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LA CEA DE A 41-A ANIVERSARE
A ELIBERĂRII PATRIEI NOASTRE

Există în istoria  poporului nostru, ca de altfel în istoria  tu tu ror po
poarelor, m ulte m om ente de im portanță crucială  în dezvoltarea u lte ri
oară a v ieții economice, sociale și politice a țării. Noi, rom ânii, ne am in
tim, cu deosebită emoție, de unele d in tre  aceste momente, despre care
istoria înscrisă în însăși conștiința noastră , vorbește  cu adevăra tă  sfin
țenie, m om ente pe care le  păstrăm  în încăperile cele mai de p re ț ale
sufletului nostru.

Evocînd un astfel de moment, care acum 41 de ani a pus început
zidirii celei noi din ța ra  noastră  și a făcut posibilă afirm area noastră
plenară aici și pretu tindeni în lume, nu intenționăm  să rem em orăm  —
nici chiar com parativ — și alte m om ente cu deosebită sem nificație fri
istoria poporului nostru. Și procedăm  astfel, nu de team ă că ne-am  abate
atenția spre alte fapte și date  im portante ale istoriei poporului nostru,
ci doar pentru  că 23 A ugust 1944 reprezintă  în tr-adevăr cel mai im por
tant moment istoric al v ieții noastre  sociale actuale, la care raportăm
toate realizările acestor patru  decenii de v iață  înnoitoare, de devenire
a noastră și pe care — de aceea — îl evocăm  din ce în ce cu mai m ultă
emoție și prețuire.

Consecințele pozitive pe plan economic, social, politic, ale even i
mentelor de la 23 A ugust 1944, evidente a tît d in lăuntrul cît și din afara
țării noastre, pun în ev idență și mai m ult im portanța deosebită a acestei
zile. Cu cît ne depărtăm  mai m ult de această m em orabilă zi, cu a tît d i
mensiunea ei sporește, lărgindu-și necontenit sem nificațiile, evidenți-
indu-se ca zi unică, cu to tu l deosebită în  istoria  poporului nostru. Și
aceasta pentru  că realizările  pe care le generează sînt la rîndul lor ge
neratoare de epocale transform ări, ele însele — realizările  — conferind
zilei sărbătorite , o poziție inconfundabilă în istoria  noastră  națională.

Am intindu-ne, așadar, de cele pe trecu te  în urm ă cu 41 de ani, noi,
cei care am luat cunoștin ță  de aceste m ărețe evenim ente în însuși
timpul desfășurării lor, sîntem  — din ce în ce — mai conștienți de im
portanța lor epocală pentru  v iața  țării noastre  și simțim nevoia să m ăr
turisim despre ele cu acea m îndrie justificată  pe care o conferă vec ină
tatea unor astfel de evenim ente.

Evocînd ziua de 23 A ugust 1944, zi care pentru  noi românii, m ar
chează v ictoria  revolu ției de eliberare socială și națională, antifascistă
Și antiim perialistă și care ar putea fi num ită — pe drept cuvînt — «Săr
bătoarea sărbătorilor» noastre  naționale, subliniem  că ea s-a fixat de
finitiv în calendarul nostru  drep t cel mai im portant m oment sărbătoresc
din cursul anului.

Ziua de 23 A ugust a devenit un popas an iversar al în tregului popor
român, oferindu-ne prile ju l rem em orării evenim entelor petrecu te  atunci,
Precum și posibilitatea e ta lării realizărilor e tapelor parcurse de către
Poporul nostru  în perioada ce s-a scurs de atunci pînă acum.
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450 LA CEA DE A 41-A ANIVERSARE

Evenim entele de acum 41 de ani, afirmăm că n-au fost rodul unor
întîm plări, chiar dacă au avut loc în «îm prejurări politico-m ilitare in
ternaționale  favorabile». Ele au fost determ inate nu num ai de evenim en
tele recente, ci mai ales de un lung proces istoric, condus către acest
deznodăm înt de către forțele cele mai înain ta te  ale m ișcării antifasciste
din țara  noastră.

A puncta numai, e tapele prem ergătoare acestui m om ent pe care îl
sărbătorim , însem nează a alcătui din date — aparent separate  — firul
istoriei patriei noastre.

Dar pentru  că nu intenționăm  să facem o p rezentare științifică ex
haustivă a acestui m oment im portant din v ia ța  poporului nostru, după
cum nu putem  nici pune în ev idență m ultiplele cauze care au dus la
aceste evenim ente, vom am inti doar c îteva d intre acestea, care, de fapt,
atestă  străduințele  neînceta te  ale poporului nostru  spre o v ia ță  mai bună,
precum și dorința nestrăm utată  de a trăi într-o  țară  liberă, independentă
și suverană.

Anii 1784 — revolu ția  lui Horia, C loșca și Crișan, 1821 — revoluția
lui Tudor V ladim irescu, 1848 — revo lu ția  burghezo-dem ocratică, 1877
— războiul pentru independență, pe de o parte, iar pe de altă parte :
1600 — anul prim ei noastre  uniri naționale  sub M ihai V iteazul, 1859 —
anul Unirii Principatelor și 1918 — anul făuririi sta tu lu i național român
unitar, toate  aceste date  evocă to t a tîtea  m om ente im portante ale de
venirii noastre  de astăzi, ne în tăresc convingerea că to t ceea ce se reali
zează reprezintă o îm plinire a năzuințelor a tît de scumpe tu turor gene
rațiilor de înaintași ai noștri.

23 A ugust 1944 se înscrie pe linia valoroaselor m om ente revoluțio
nare am intite, reușind acea sinteză unică a tu tu ro r aspirațiilor de secole
ale poporului rom ân. Trebuie să precizăm, de asem enea, că ziua de 23
August 1944, prin declanșarea tu tu ror forțelor rezistenței antifasciste din
țara noastră  — practic a întregii națiuni rom âne — a dus la victoria fi
nală cu 200 de zile mai devrem e, înscriind țara  noastră  prin tre primele
patru națiuni din lume pentru  contribuția  adusă la v ictoria  asupra fascis
mului.

în mod incontestabil, pentru evoluția  u lterioară  a vieții în țara
noastră, evenim entele de la 23 A ugust 1944 au creat prem isele transfor
m ărilor înnoitoare cunoscute de noi toți, transform ări care fac ireversibil
procesul dezvoltării continue a țării noastre  spre progres, libertate si
independență reală  pe toate  p lanurile v ieții obștești.

Analizele pertinente și ample, m otivate de com plexele implicații ale
evenim entelor istorice de la 23 A ugust 1944 pot fi extinse la studii de
anvergură, care depășesc cu m ult lim itele unui simplu studiu editorial.
Noi însă, m ulțum indu-ne doar cu o rem em orare a unor aspecte privi
toare la im portanța acestei zile vom  aminti — în continuare — cîteva
din realizările etapelor parcurse pînă în prezent de poporul nostru, reali
zări care m archează cele mai im portante m om ente ale devenirii noastre.

6 m artie 1945 — prim ul guvern dem ocrat, 30 decem brie 1947 — pro
clam area Republicii, 11 iunie 1948 — naționalizarea m ijloacelor de pro
ducție și declanșarea procesului de transform are socialistă a agriculturii
— proces încheiat în anul 1962, sînt date care au m arcat, de fapt, mo-
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LA CEA DE A 41-A ANIVERSARE 451

mentele im portante ale transform ărilor situației noastre  econom ice și so
ciale. Anii 1965 (Congresul IX), 1969 (Congresul X), 1974 (Congresul XI),
marchează to t a tîtea  m om ente noi, im portante, care pun bazele p roce
sului de desăv îrșire  a revolu ție i spre societatea socialistă m ultila teral
dezvoltată. în  sfîrșit, apropiindu-ne de vrem ea noastră, anii 1979 (Con
gresul XII) și 1984 (Congresul XIII), anunțînd ca obiectiv fundam ental
al acestei perioade, trecerea  României la un nou stadiu de dezvoltare,
vizînd realizarea  unei noi ca lită ți a muncii și v ieții în toate  dom eniile de
activitate, m archează etape de vîrf ale continuei deveniri a patriei noas
tre dragi — România.

Realizările concrete pe plan economic, social, cultural-științific sînt
multiple. Este suficient să privim  în ju ru l nostru ca să sesizăm  elem entele
noului. De la locuințele  noastre  (cea mai m are parte  a acestora — clin
mediul urban, mai ales — aparține  ultim elor două decenii) p înă la g igan
ticele construcții : h idrocentrale , term ocentrale, m arile com plexe indus
triale, edificiile de cu ltură și M etroul bucureștean, și pînă la am enajă
rile unor cursuri noi de apă, cum este canalul D unăre-M area N eagră —
ca să dăm doar c îteva exem ple —, toate  au schim bat din tem elii la ța
țării, îm podobind-o și arătîndu-ne-o  mai frum oasă decît a fost v isa tă  ea
vreodată.

Toate transform ările  înnoitoare își au obîrșia în acea zi de răscruce
a poporului nostru, iar prom otorul celor mai m ulte d intre aceste realizări,
care în ultim ii 20 de ani au cunoscut un ritm  nou, sporit, este Dl.
Nicolae Ceaușescu, P reședintele  țării noastre, personalitate proem inentă
și apreciată astăzi în în treaga lume, căruia noi toți îi datorăm  recuno
ștință și prețuire, pen tru  tot ceea ce am dobîndit, pentru  în treaga noastră
devenire.

în  contextul noilor condiții de v ia ță  create în țara  noastră  după ev e 
nimentul crucial al zilei de 23 A ugust 1944, prefaceri b inefăcătoare au
intervenit și în v ia ța  Bisericii O rtodoxe Române ca și, în  general, a ce 
lorlalte culte religioase din România. Legile care s-au dat au reglem entat
și raporturile d in tre  cultele din ța ra  noastră, asigurîndu-le libertate  de
plină de m anifestare și instaurînd  relații de respect și colaborare pentru
sprijinirea tu tu ro r acțiunilor m enite binelui comun al Patriei. Astfel, o
seamă de realizări im portante s-au consem nat în această perioadă și în
cadrul Bisericii O rtodoxe Române care a dobîndit atm osfera prielnică
pentru a-și reface un ita tea  sfîșiată de stăp în irea străină asupra T ransil
vaniei. Apoi Biserica noastră  și-a dat o nouă legislație, învățăm întul teo 
logic a fost pus sub îndrum area d irectă a Sfîntului Sinod, litera tu ra  te o 
logică s-a dezvoltat, d iversificat și îm bogățit, ca și publicațiile  periodice
Și de specialitate didactică și pastorală. La lum inarea feței Bisericii noas
tre, în general, a contribuit, de asem enea, restau rarea  vechilor m onu
mente bisericești de pe în treg  cuprinsul țării noastre și ridicarea altor
lăcașuri de cult în țară  și în străinătate , în m ijlocul com unităților de
români ortodocși pentru  care s-au înființat și înzestrat num eroase pa
rohii ai căror slujitori, preoți și cîn tăreți, sîn t trim iși din țară  cu toate
cele necesare bunei desfășurări a asistenței sp irituale în m ijlocul cred in
cioșilor români, care-și duc v iața  pe alte m eleaguri, în afara hotarelor
țării.
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452 LA CEA DE A 41-A ANIVERSARE

Biserica noastră, teologia ortodoxă rom ână au dobîndit un prestigiu
tot mai sporit și se im pun cu pregnanță în  contextul O rtodoxiei și al ecu-
menismului creștin, prin participarea  activă a reprezentan țilo r noștri la
întrunirile  panortodoxe și ecumenice, ca m esageri ai ecum enism ului nos
tru  local care a lua t naștere  și s-a dezvoltat «numai în clim atul nou al re 
lațiilor de respect reciproc și cooperare d intre cultele religioase din țara
noastră, climat instaurat în ultim ii patruzeci și unu de ani de viață
nouă». Biserica O rtodoxă Română alături de celelalte  culte din țara
noastră ia parte  la acțiunile Frontului Unității și Dem ocrației Socialiste
contribuind cu m ijloacele și de pe pozițiile proprii, po triv it învățăturii
specifice, sprijinind eforturile țării noastre , ale în tregului nostru  popor,
pentru dezarm are și pace, pentru  prosperita te  și o calitate superioară a
vieții, pentru  o lume mai bună și mai dreaptă.

în  același context sînt de m enționat și cele trei A dunări ale cultelor
din R. S. România pentru pace și dezarm are, care au avut loc la Bucu
rești în 1981, în 1984 și în 1985, adunări în care reprezentan ții cultelor
din țara  noastră  și invitați ai d iferitelor culte și organizații religioase
și ecum enice din stră ină tate  și-au exprim at cu ho tărîre  voința  pentru
pace, îm potriva înarm ărilor, îm potriva conflictelor arm ate, pentru  solu
ționarea tu tu ror diferendelor în tre  națiuni și popoare pe calea tra ta ti
velor și a discuțiilor în spiritul respectului reciproc și al dreptății, pen
tru  apărarea  păcii și a darului sacru al v ieții umane.

în  acest spirit sîntem  ho tărîți și noi, slu jitorii a ltarelor Bisericii Or
todoxe Române, să concentrăm  toată  energia noastră  pentru  propășirea
spirituală și m aterială a poporului nostru, sprijinind, așa cum face de
veacuri Biserica O rtodoxă, m arile idealuri ale poporului credincios pen
tru pace, pentru  libertate  și p rosperita tea  arm onioasă și integrală, spi
rituală  și m aterială, pentru  o v ia ță  frum oasă, aici pe păm înt, împodobită
de florile alese ale virtu ților, ale păcii și în țelegerii frățești cu toți oa
menii de bunăvoință, în vederea dobîndirii v ieții veșnice, a împărăției
lui Dumnezeu.

REDACȚIA
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A R T IC O L E  Șl S T U D II

CARTEA PSALMILOR ÎN SPIRITUALITATEA ORTODOXA

Pr. Prof. Dr. D. ABRUDAN

Dintre scrierile biblice vechitestam entare, Psaltirea este în mod
cert cea mai populară. Ea a răm as ceea ce a fost de la început : o carte
a sufletului credincioșilor. M întuitorul însuși a vorb it despre ea ca des
pre o scriere reprezentativă, atunci cînd adresîndu-se A postolilor, după
înviere, le-a adus am inte că se cuvenea să se îm plinească toate  cele
scrise despre El în Legea lui M oise, în Profeți și în Psalmi (Luca 24, 44).
în contextul în care au fost am plasați aici de către  M întuitorul, Psalmii
reprezintă cea de a tre ia  grupă de cărți d in  Biblia ebraică, a haghiogra-
felor sau chetuvim  (în traducere  — celelalte  scrieri ce răm în neîncadrate
în prim ele două grupe : Legea și Profeții). Psaltirea fiind cea mai cuno
scută d in tre  acestea  este am intită  în  locul lor.

N iciodată această  scriere  n-a înce ta t să se afle în centrul p reocupă
rilor celor dornici de pocăință și m întuire. In teresul p rio ritar de care
s-a bucurat perm anent este determ inat de bogăția și, în egală m ăsură,
de frum usețea cuprinsului ei.

Sfîntul V asile cel M are evidențiază aceste  alese calită ți care carac
terizează Psaltirea cînd scrie în Com entariul său la Psalmi urm ătoarele  :
«într-adevăr, a ltceva ne învață  profeții, altceva istoricii, altceva Legea,
altceva... Proverbele. C artea Psalm ilor însă cuprinde în sine to t ceea
ce este mai folositor din toate. Ea profetizează cele v iitoare, face a lu 
zii istorice, dă legi pentru  v iață, a ra tă  ce trebuie  să facem și, ca să
spunem în tr-un  singur cuvînt, este o adevăra tă  com oară de învăță tu ri
bune, punînd la îndem îna fiecăruia, după sîrguința  lui, to t ceea ce îi
este de folos» L

în tr-a lt loc, același Sfînt Părinte ne oferă și aceste in teresan te  con
siderații asupra Psalm ilor, scriind : «Cită învăță tu ră  nu poate cineva
agonisi din Psaltire  ? M areția  bărbăției, exactita tea  dreptății, însem nă
tatea înfrînării, desăv îrșirea  judecății, chipul în care să se m întuiască,
dreapta m ăsură a răbdării, în tr-un cuvînt, to t felul de binefaceri. Numai
aici poate găsi cineva teologia cea desăvîrșită, aici profețiile  despre în 
trupare, aici am enințarea judecății celei veșnice, aici nădejdea învierii,
aici team a de iad, aici făgăduința m ăririi ce ne așteaptă  și descoperirea
tainelor celor neajunse. Toate acestea se găsesc în Psaltire ca în tr-un
mare și bogat tezaur» 1 2.

1. Sf. Vasile cel Mare, Comentat Ia Psalmi, trad. de Pr. Dr. Ol. N. Căciulă, Bucu
rești, 1939, p. 23.

2. Ibidem, p. 26.

După Sf. A tanasie  cel M are, Psaltirea «cuprinde în  sine zugrăvite
toate sim țăm intele oricărui suflet omenesc, schim bările și înnoirile  lui,
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așa că dacă cineva voiește, poate să-și ia și să-și însușească zugrăvirea
ce i se potrivește» 3.

3. Scrisoarea către Marcellin despre tîlcuirea Psalmilor, cap. X, XIV, P.G., XVII,
20—28.

4. Primul comentat Ia Psalmi, Ps. I, 3, P. L„ XIV, 966.
5. Omilii asupra Psalmilor, P.G., LV, 533. 6. Comentat la Psalmi, P.L., LXX, 22.
7. Psalmul 151 este' necanonic. A apărut pentru prima dată în Septuaginta. De

aici a trecut apoi și în traducerile făcute după Septuaginta,
8. Dr. Gherasim Timuș, episcopul Argeșului, Note ți  meditații asupra Psalmilor,

București, 1896, vol. I, p. 4.

Pentru Sf. Ambrozie, această frum oasă carte  este «glasul Bisericii în
m ărturisirea prin c în tare a credinței celei una» 4.

La fel de elogios grăiește despre Psaltire și Sf. Ioan H risostom  cînd
spune : «Toate Scripturile sîn t sfinte, dar Psalmii au ceva mai mult» 5.

Casiodor num ește Psaltirea «fîntînă nestricată» care izvorăște  veș
nic apa cea v ie  a m întuirii 6.

V arie tatea  cuprinsului Psaltirii ne îndrep tățește  să spunem  că de
altfel nici nu avem  de a face cu o carte  în accepțiunea obișnuită a acestui
cuvînt, adică cu o scriere un ita ră  în a lcătu irea  ei, ci mai degrabă cu o
colecție de tex te  de o m are d iversita te  : c întări religioase, imne, m edi
tații, rugăciuni etc., apărute în epoci diferite și din inspirația  mai multor
autori.

în to tal sîn t 150 de astfel de texte  7. Se cuvine însă precizat că în ’
afară de tex te le  din această colecție mai întîlnim  p resărate  și în celelalte
cărți ale Bibliei bucăți literare  sim ilare cărora le putem  atribui, fără de
nici o ezitare, num irea de psalmi. Spre exem plificare amintim  : C întarea
lui M oise din Ieșire cap. 15 ; a ltă  c în tare  a lui M oise din Deut. cap. 32,
1—43 ,• C întarea Deborei și a lui Barac din Jud. cap. 5 ; C întarea Anei din
I Sam. cap. I, 1— 10 ; C întarea de m ulțum ire a lui David pentru  izbăvirea
de vrăjm ași din II Sam. cap. 22 ; Psalmul de laudă al lui David din I
Cronici cap. 16, 8—36; C întarea de m ulțum ire din Isaia cap. 12, 4—6;
altă C întare de m ulțum ire din cartea  aceluiași profet, cap. 25 ; Cîntarea
celor răscum părați, din Isaia cap. 26 ,■ altă C întare din Isaia cap. 42, 10—
12 ,• Rugăciunea din Ier. cap. 3, 22—25 ; alte rugăciuni din cartea  acelu
iași profet de la cap. 10, 23—25; 16, 19—20; 18, 19—22; 20, 12—18;
Rugăciunea de izbăvire a lui Iona din cap. 2 al cărții cu același n um e;
Psalmul din M iheia cap. 7, 7— 10 ,• tînguirile  din Plîngeri cap. 3 și 5 ;
Psalmii din Iov cap. 5, 9—27 ,- 12, 13—25, etc.

Mai bine cunoscuți și mai des u tilizați în cadrul cultului public și
în rugăciunile particu lare răm în însă cei 150 de Psalmi care alcătuiesc
cuprinsul Psaltirii. Ei constituie cea mai prefera tă  lectură a credincioși
lor. Sînt izvorul cel mai îm belșugat de cugetări înalte  și de sfătuiri fo
lositoare pentru binele sufletesc individual și colectiv  8.

în  contact cu atitudinea generală, foarte favorabilă Psalmilor, unii
critici biblici negativ iști au acreditat opinia că aceștia n-ar reprezenta
de fapt o prea m are valoare, fiind lipsiți de originalitate. A utorii lor
s-ar fi inspirat, cînd i-au scris, din litera tu ra  religioasă a altor popoare,
care aveau de mai înainte în cult astfel de tex te  religioase. Se aduc ca
exemple imnele liturgice egiptene, m esopotam iene, feniciene, hitite, ase-
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m ănătoare ca s tructu ră  cu Psalm ii b ib lic i9 . C artea Psalm ilor, susțin
acești critici, nu poate fi separa tă  de trad iția  psalm ică orientală. Ea s-a
născut în această  trad iție  și îi este tribu tară  10.

9. A . Barucq, L'expression ele la louange d iv ine  et de la priere dans la B ib le et
en Egypte, Cairo 1962.

10. G. Castelino, Le lam en laz ion i in d iv id u a li e g l i inn i, in  Babilonia e in  Israele,
Torino, 1939; G. W idengren, The Accadian arid Hebrew Psalms o i Lam entation as
Religious Documents, S tockholm  1937; A . Falkenstein, W . von Soden, Sumerische
und Akkadische Hym nen und Gebete, Z iir ich -S tu ttg a rt 1957 ; In troduc tion  a la Bible.
Edition nouvelle, tome II, In trod uc tion  c ritique  â TAncient Testament, sous la d irec
tion de H enri Gazelles, Paris 1973, p. 509.

11. Pr. Popescu M ălăești, Scurte s tu d ii in tro du c tive  în lite ra tu ra  b ib lică  a V ech iu 
lu i Testament, în «Biserica O rtodoxă Română», Seria a Il-a , iun ie  1924, nr. 6, p. 324.

Este mai presus de orice îndoială  că Psaltirea aparține în tr-adevăr
unei trad iții psalm ice orientale, dar anularea valorii și o rig inalită ții Psal
milor biblici pornind de la considerente mai ales de ordin formal, rep re 
zintă o atitudine abuzivă, izvorîtă  din rea  credință. Oricine, im parțial fi
ind, va citi cu a ten ție  Psaltirea, va  constata  că a tît ca form ă cît și ca fond
psalmii biblici sîn t net superiori producțiilor literare  sim ilare ale altor
popoare. Pe cînd acestea  din urm ă îi slăvesc pe regi și pe zei, care nu silit
altceva decît închipuiri ale m inții om enești, Psalmii biblici sîn t rugăciuni
adresate Dum nezeului celui viu, creator al cerului și păm întului, iubitor
de oameni și răsp lă tito r al faptelor lor după drep ta te  1 l.

A cești Psalmi nu sînt num ai operă om enească ci, în prim ul rînd,
operă dum nezeiască pentru  că poartă  am prenta inspirației divine. Duhul
Sfînt, prin tain ica lucrare a harului Său, a făcut să tresa lte  cele mai sen 
sibile corzi ale sufletului unor aleși ai Săi care, exteriorizînd profundele
lor tră iri in terioare, au alcătu it aceste arm onioase și prea frum oase cîn-
tări, recunoscute prin orig inalita tea  lor. O dovadă în sensul că Duhul
Sfînt este principalul au tor al Psalm ilor ne este oferită de către regele
și proorocul David, care sim țind o putere coborînd de sus asupra sa m ăr
turisește : «Duhul Domnului grăiește  prin mine și cuvîntul lui este pe
limba mea» (II Sam. 23, 2).

Geneza Psalm ilor trebuie cău ta tă  prin  urm are în cercurile de gîn-
dire biblică vechitestam entară. Num ai încadrată  în Biblie, Psaltirea se
află în contextul ei firesc. Ruptă de acest context, ea își pierde sensul
și valoarea.

Timpul a lcă tu irii Psalm ilor nu este același cu m om entul apariției
Psaltirii în canon. A cest m om ent a fost precedat de o circulație sporadică
și lim itată a unor psalmi, respectiv  a prim ilor psalmi, în tre  credincioșii
iudei și mai ales în tre  leviții care slu jeau  la lăcașul sfînt din Ierusalim .
Curînd după aceea, s-a procedat la colecționarea psalm ilor existenți
spre a pu tea  fi mai ușor folosiți în cult. în  general, se acceptă ca p e 
rioadă de început a colecționării psalm ilor epoca reorganizării cultului
în Israel, care coincide cu red istribu irea  preoților și a lev ițilo r la slu jbă
și cu constru irea  tem plului, fapte  petrecute  în vrem ea regilor David și
Solomon. Pînă la acel m om ent, cultul avea un caracter preponderent
sacrificial, precum  rezultă  din inform ațiile pe care le deținem  din Pen
tateuhul lui M oise și cărțile  cu caracter istoric. Astfel, despre Avraam ,
Isaac și lacob ni se spune că aduceau adeseori, pe altare  rid icate  de ei,
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sacrificii de miei, iezi și viței. Pe lingă acestea făceau ju ru in țe  și rosteau
binecuvîntări pentru toți m em brii fam iliei lor. Același cult l-au practicat
și evreii în Egipt. Ei cereau voie lui faraon spre a se depărta  periodic în
pustie și a aduce acolo sacrificiile de anim ale, după cum m oșteniseră
obiceiul de la înaintași. O dată cu constru irea cortului sfînt, toate  p racti
cile religioase au fost legiferate, dar și de această  dată  referirile  vizează
în exclusiv itate  sacrificiile sîngeroase, precizîndu-se felurile, ca
litatea și m odalitatea săv îrșirii lor. S ituația se m enține aceeași și
în epoca Judecătorilor. Despre Samuel, de pildă, care a fost ultim ul Ju 
decător, ni se spune că cerceta pe rînd Betelul, Ghilgalul și M ițpa unde
aducea sacrificii și judeca pricinile care se iveau în sînul poporului
(I iSam. cap. 7). Tot astfel proceda și în Rama, unde își avea domiciliul.

Abia în timpul lui David cultul a dobîndit o nouă dim ensiune și
anume cea doxologică. A cest rege priceput în cîn tatu l la harfă  (vezi
I Sam. 16, 18—23 / 18, 10 ; Amos 6, 5) și dăruit cu harul poeziei a in
trodus cîn tarea Psalm ilor la cortul sfînt. Iată  o inform ație clară  în această
priv ință  : «Astfel au adus chivotul Domnului și l-au așezat în mijlocul
cortului pe care-1 făcuse David pentru  el (în Ierusalim  n.n.) și au înăl
ța t lui Dumnezeu arderi de tot și jertfe  de pace... Apoi a pus David la
slujbă înaintea chivotului Domnului din leviți, ca să preaslăvească, să
m ulțum ească și să preaînalțe  pe Domnul Dumnezeul lui Israel... A pus
de asem enea pe preoți... să sune neconten it din trîm bițe înain tea  chi
votului legăm întului lui Dumnezeu. în  această zi, David, pentru prima
oară, a dat, prin A sai și frații Iui, urm ătorul psalm  de laudă D om nulu i:
«Lăudați pe Domnul și chem ați num ele Lui...» (I Cronici 16, 1.4.6.7). In
form ația are în vedere deci tocmai m om entul în care David a purces
la reorganizarea cultului, aducînd chivotul Legii în Ierusalim , noua ca
pitală a regatului său. Cu acest prilej a compus el prim ul psalm, pe care
l-a încredințat apoi leviților să-1 execute, acom paniat de harfă.

C întarea Psalm ilor la tem plu a fost socotită perm anent o rînduială
a lui David (vezi Ezra 3, 10— 11).

Dulcelui c în tăre ț al lui Israel îi sînt a tribuiți 73, iar după Septu-
aginta 84 de psalmi. Acești psalmi s în t:  1—40; 50—71; 85, 90; 92—
103 ,- 107— 109 ; 132 ; 137— 144. Rabinii atribuiau lui David în treaga Psal
tire. Punctul lor de vedere a fost îm părtășit și de către unii Sfinți Pă
rinți și scriitori bisericești precum  : Sf. Ioan Hrisostom  12, Sf. Ambrozie 13,
Fer. A ugustin 14, Teodoret de Cir 15, etc.

12. P. G., LV, 556.
13. P. L„ XIV, 923.
14. De civ ita te  Dei, P. L., XLI, 547.
15. P. G„ CXXX, 862.

O lectură atentă a Cărții Psalm ilor ne va a ju ta  să ne dăm seama
că în tr-adevăr este vorba de mai m ulți autori. Spre aceeași constatare
ne conduc și titlu rile  psalm ilor, care indică pe lîngă David și numele
altor autori. Vom întîlni astfel num ele lui Asaf, un levit contem poran
cu David, m aestru de cîntare la templu, căruia îi sînt a tribuiți psalmii :
49, 72, 73, 74—82. A cești psalmi au un pronunțat caracter național. Cu
prind m ulte aluzii la  istorie, la evenim ente mai însem nate din epoca de
glorie a poporului biblic. Stilul lor este autoritar, pe alocuri vehement.
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După opinia unor cercetători, sub num ele lui Asaf s-ar ascunde de fapt
o familie de leviți a cărei ac tiv ita te  literară  s-ar fi în tins asupra mai
multor secole (aproxim ativ din perioada asiriană, p înă  în perioada bab i
loneană).

Un alt num e sub pa tronaju l căruia sînt puși mai m ulți psalm i este
cel al fiilor lui Core, c în tăre ți și portari la tem plul din Ierusalim , p re 
cum rezultă  din II Cronici 20, 19. A cestora le sîn t a tribu iți psalm ii :
41—48 ,• 83—87. A cești psalm i sîn t apreciați ca cele mai frum oase piese
ale Psaltirii, d istingîndu-se prin  sim plitatea lor, prin forma stud ia tă  și
perfectă din punct de vedere  poetic, iar din punctul de vedere  al sen 
tim entelor printr-o m are iubire față de tem plu și față de Ierusalim .

în tre  autori mai sîn t m enționați și Hem an și Etan Ezrahitul, ambii
fiind leviți rînduiți de David să conducă cîn tarea  la cortul sfînt (Date
despre ei vezi în Gen. 38, 30 ; I Reg. 4, 31 ; I Cronici 6, 33 ; 15, 17 ;
16, 41 ,• 25, 1). F iecare d intre  ei au scris c ite  un psalm, prim ul — psa l
mul 87, iar al doilea — psalm ul 88.

Și num ele profeților A gheu și Z aharia apar m enționate în tre  ale
autorilor de psalmi. Lor li se recunoaște  pa tern ita tea  asupra psalm ilor
145— 148.

în tre  autori este trecu t și M oise cu psalm ul 89, precum  și Solomon
cu psalm ii 71 și 126.

Unui anonim  din vrem ea regelui lezechia (sec. VIII î.d.Hr.) i se a tr i
buie psalm ul 91, iar unui «necăjit», care nu se știe în ce timp a tră it i
se recunoaște  au to rita tea  asupra psalm ului 101. Tot un  anonim  va  fi
scris și p sa lm ii: 104— 106; 112— 118; 134— 136; 149, 150, al căror titlu
este redat prin cuvîntul «Aliluia».

Despre psalm ul 111 se știe că a fost scris de un anonim  din vrem ea
lui Neemia.

Un evreu  sau chiar mai m ulți din diaspora au scris psalm ii in titu la ți
«O cîn tare a treptelor», care se executau  cu ocazia pelerinaju lu i la Ie 
rusalim. A cești psalm i sînt : 119— 133.

Scriși în tim puri diferite și de către  autori diferiți, to ți acești psalm i
au fost adunați în colecții succesive și păstra ți la tem plul sfînt, unde
erau cîn tați sau recita ți în cultul zilnic sau la sărbători. Cea mai m are
parte a fost scrisă și colecționată  înainte de exil. După exil, preotul
Ezra este  acela care reconstitu ie  și com pletează cu psalm ii care s-au
scris u lterior colecția an terioară  exilului.

în forma în care o avem  azi, C artea Psalm ilor exista  deja  în seco
lele III—II î.d.Hr. deoarece o avem  în întregim e cuprinsă în Septuagiinta,
a cărei traducere  s-a efectuat în aceste două secole. T raducătorii au pre-
luat-o astfel din Biblia ebraică cu adaosul, în final, al psalm ului 101, ne
canonic și absent în varian ta  ebraică. O altă dovadă în legătu ră  cu
aceasta ne parv ine  prin interm ediul In troducerii la cartea necanonică a
înțelepciunii lui lisus, fiul lui Sirah, care datează din secolul al Il-lea
î.d.Hr. și care am intește C artea Psalm ilor, a lă turi de celelalte cărți ca
nonice ale V echiului Testam ent, încadrînd-o în grupa «Chetubim».

D estinația cu preponderență cultică a Psaltirii se deduce în tre  a l
tele și din îm părțirea ei în cinci cărți, în analogie cu cărțile  Pentateu-
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h u lu i1S, fiecare d intre ele term inîndu-se cu o doxologie. Schematic îm
părțirea se prezintă astfel :

16. Pr. Popescu Mălăești, op. cit., nr. 4, aprilie 1924, p. 202.
17. Epistola a XXVI-a către Marcella, P. L., XXII, 431.
18. H. Lesetre, Le livre des psaumes, Paris, 1928, p. XLIV.

C artea I :  (ps. 1—41), cu doxologia : «Binecuvîntat este Domnul,
Dumnezeul lui Israel din veac și pînă în veac. Amin. Amin».

Cartea a Il-a : (ps. 42—72), cu doxologia : «Binecuvîntat este Dom
nul Dumnezeu, Dumnezeul lui Israel, singurul care face minuni. Și bi
necuvîn tat este num ele slavei Lui în veac și în veacul veacului ,• Și se
va umple de slava Lui to t păm întul. Amin. Amin».

C artea a IlI-a : (ps. 73— 89), cu doxologia : «Binecuvîntat este Dom
nul în veci. Amin. Amin».

C artea a IV-a : (ps. 90— 106), cu doxologia : «Binecuvîntat este Dom
nul Dumnezeul lui Israel, din veac și p înă în veac ; to t poporul să zică :
Amin. Amin».

C artea a V -a : (ps. 107— 150), fără doxologie.
A ceastă îm părțire aparține vechilor evrei după cum m ărturisește

Fer. Ieronim, cînd scrie : «In quique volum ina Psalterium  apud Hebraeos
divisum  est» 16 17. Ea ne sugerează și o cronologie aproxim ativă a psalm i
lor. Astfel se crede că psalm ii din prim a carte, care aparțin  lui David,
au fost colecționați chiar de către el sau cel puțin din porunca sa, cu
scopul de a fi u tilizați la tem plu.

Și dintre psalm ii cărții a doua, o bună parte  au fost scriși de David,
iar restul de fiii lui Core. Colecția acestor psalm i s-a făcut în timpul
regelui lezechia (716—687 î.d.Hr.). Oam enii acestui rege s-au ocupat și
de încheierea colecției cărții Proverbelor, precum  rezultă  din cap. 25, 1
al însăși acestei cărți unde citim : «Și acestea sînt pildele lui Solomon
pe care le-au adunat oamenii lui lezechia, regele lui Iuda». Un interes
similar trebuie să fi m anifestat ei și față de psalmi.

A ceiași oameni au început probabil să adune la un loc și psalmii
din cea de a tre ia  carte. M unca lor a fost apoi continuată  de alții fără
ca această carte să fi fost încheiată  înainte de în toarcerea  din exil.

C artea a IV-a înglobează cîțiva psalmi mai vechi și foarte mulți din
epoca exilului și după exil.

Ultima carte se compune din cîțiva psalm i ai lui David, lăsați la o
parte de colecționarii precedenți, precum  și din alți psalmi, în m ajori
tate  din epoca celui de al doilea tem plu, adică de după e x i l18.

Ca gen literar, psalmii aparțin  poeziei lirice, iar tehnica de versifi
cație folosită de autori este aceea a strofei și antistrofei, adică a para
lelism ului care opune nu a tît un vers altui vers, cît mai ales un tablou
altui tablou, în același poem. Astfel, psalmul 1, spre exemplu, înfăți
șează succesiv soarta dreptului și a p ă c ă to su lu i; Psalmul 21/22 prezintă
la început suferința Robului lui Dumnezeu, iar mai apoi îndurarea  lui
Dumnezeu față de El, etc.

Cuprinsul Psalm ilor este, precum  am spus, foarte variat. Este impo
sibil a da o clasificare logică a Psalm ilor după cuprinsul lor, fiecare
psalm  cuprinzînd tem e atît de diverse. Totuși, țin înd cont de ideea prin-
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cipală din fiecare psalm, putem  încerca o clasificare aproxim ativă, p re 
cum urm ează :

1. Psalmi dogmatici sau de adorare. în  general, acești psalm i sînt
adevărate imne închinate  lui Dumnezeu, cu ev idențierea  a tribu te lo r
Sale. Așa de pildă avem  psalm ul 144 unde este celebrată  veșnicia dum 
nezeiască («îm părăția Ta este îm părăția  tu turor veacurilor, iar stăpî-
nirea Ta din neam  în neam»). Despre același lucru se tra tează  în  psalm ul
89/90, unde citim  : «Că o mie de ani înain tea  ochilor Tăi sîn t ca ziua de
ieri care a trecu t și ca s tra ja ' nopții».

în  psalm ul 17 este pusă în  lum ină m ăreția  sau m ajesta tea  divină :
«De stră lucirea  feței Lui norii au fugit, glasul Lui prin grindină și că r

buni de foc..,». Tot despre același lucru tra tează  și psalm ii : 28, 45, 46,
47, 49, 65, 67, 76, 92, 93, 95, 96, 110, 113 etc.

Sfințenia lui Dum nezeu este a ră ta tă  în psalm ii 23 și 33. în  psalm ul
138 se vorbește  despre preștiin ța  și a to tștiin ța  dum nezeiască.

B unătatea lui Dumnezeu este  ev iden ția tă  în psalm ii : 33, 47, 50, 99,
112, 144.

D reptatea dum nezeiască este pusă în lum ină în psalmii.: 10, 17, 35,
49, 74, 75, 118.

Psalm ul 8 vorbește  despre valoarea  omului și superio rita tea  sa în
raport cu celelalte  creaturi.

Psalm ul 18/19 ne prezintă  un tablou restrîns al creației, pe cînd
psalmul 103/104 prezin tă  dezvoltat același tablou. Aici este înfățișată  și
Providența dum nezeiască.

Psalmii 80/81 și 134/135 condam nă deșertăciunea închinării la idoli,
în  general, psalm ii dogm atici sîn t «ecoul fidel al în tregii revelații

mozaice asupra firii și însușirilor lui Dumnezeu ; ei nu spun nimic care
să nu fi fost de ja  explicit expus în Pentateuh» 10. Ceea ce realizează
acești psalm i este prezentarea  mai concretă și mai penetran tă  a doctri
nei reve la te  19 20.

19. Ibidem, p. LIX.
20. Ibidem.

2. Psalmi de cuprins moral :
Superioritatea Legii Domnului este expusă în a doua jum ătate  a

psalmului 18 («Legea Domnului este fără prihană...»), ca și în lungul
poem alfabetic al psalm ului 118.

Portretul dreptului este descris în psalm ii: 14/15, 23/24, 61/62, 111/
112, 113, 121, 127, iar al hulito ru lu i și al păcătosului este con turat în
psalm ii: 1, 11/12, 13/14, 51, 57. D iferența de conduită a unuia și a ce
luilalt este indicată în psalm ii : 5, 14, 26, 38, 48, 124.

Chipul păcătosului pocăit este înfățișat în celebrul psalm  50.
Datoriiile judecăto rilo r sîn t am intite în psalm ul 81/82, iar ale gu

vernatorilor în psalm ul 100.
Pedepsele și răsp lă tirile  divine sînt expuse în psalm ii : 1, 9, 35, 51,

72/73, 80/81, 91/92.
Psalmul 49 insistă  asupra necesită ții cultului intern.
3. Psalmi (rugăciuni) de m ulțum ită și de cerere. M ulți psalm i consti

tuie adevărate  rugăciuni înălțate  către  Dumnezeu pentru  binefacerile re-
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vărsate  cu îm belșugare peste poporul său (psalmii : 45, 47, 65, 67, 75,
80, 97, 123, 125, 128, 149).

Binefacerile dum nezeiești și acțiunea p ronia toare  care se  manifestă
și către indivizi, în particular, sînt de asem enea ev idențiate  în psalmi
de m ulțum ire precum  : psalm ii 22, 33, 35, 90, 102, 115, 144, 145.

în  alți psalm i se aduce m ulțum ire pentru  bogăția roadelor pămîn-
tuiui (psalmii 64 și 84).

Rugăciuni de m ulțum ire pentru  scăparea din necazuri și strîm torări
se exprim ă în psalmii : 9, 17, 20, 29, 74, 106, 117, 120, 137, 143.

M area m ilostivire dum nezeiască este lăudată  în psalm ul 102.
Un m are num ăr de psalmi sîn t prin  excelență rugăciuni de cerere

ce pot fi folosite în orice îm prejurare. Astfel sînt psalm ii : 3, 4, 5, 7, 16,
25, 27, 30, 34, 40, 43, 51, 53, 54, 55, 58, 59, 63, 69, 85, 108, 124, 128, 139,
141, 142.

M ulți psalmi îi vizează pe vrăjm așii lui Israel, care au invadat în
nenum ărate rînduri țara  și au săv îrșit m ulte nelegiuiri. îm potriva lor
se cere răzbunarea dum nezeiască (psalmii 73, 78, 79, 82).

în  psalm ii 19, 60, 119, 120, 140 se cer haruri speciale pentru  felu
rite îm prejurări ale vieții.

Psalmul 11 este o rugăciune pentru  scăparea din nevoi, iar psalmii
12, 87, 101, 122, 142 sînt cereri ale unui suflet în  restriște .

în alți psalm i se dă expresie dorinței sincere de a vedea sau a fi
în preajm a tem plului lui Dumnezeu (psalmii 41, 62, 83, 121).

Psalmii de încredințare proniei dum nezeiești sîn t urm ătorii : psalmii
26, 46, 61, 70, 89, 90.

4. Psalmi de pocăință
Psalmul 50 este socotit prim ul act de pocăință  pe care îl face David

după căderea în păcat. Psalmul 31, scris după obținerea iertării de către
Dumnezeu celebrează bucuria nevinovăției recîștigate. în  psalm ul 6,
scris în timpul revoltei lui Absalom  se cere e liberarea din necazuri pe
care David le pune în  legătură  cu păcatele  sale anterioare. Prin psalmul
37, David se roagă din nou lui Dumnezeu să-l scape din încercările care
l-au copleșit în ultim ele sale zile. în psalm ul 142 se abandonează în
fața lui Dumnezeu care l-a pedepsit.

Psalmul 101 este rugăciunea evreilor duși robi în Babilon, prin  care
cer Domnului e liberarea.

în  psalm ul 129, scris după reîn toarcerea  din exil, ei îl roagă pe
Dumnezeu să-i tra teze  cu m ilostivire, nu după faptele săvîrșite.

5. Psalmi istorici. Sînt veritab ile  poeme care vizează etapele prin
cipale ale istoriei lui Israel, cu scopul de a se trage concluzii de ordin
moral.

în psalmul 77 Asaf descrie perioada eliberării evreilor din robia
egipteană și a rătăcirii lor prin pustia Sinai, cu ară tarea  tu turor dove
zilor de fidelitate din partea lui Dumnezeu față de poporul Său. Și psal
mul 104 istorisește aceleași binefaceri revărsate  asupra lui Israel pînă
la reașezarea în Canaan. Psalmul 105 descrie a lte rna tiv  necredincioșia
lui Israel și m area m ilostivire a lui Dumnezeu, din aceeași perioadă
istorică.
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Psalm ul 136 este un psalm  scris în tim pul exilului babilonic, el re-
fiectînd vrem urile de restriște  pe care le-au cunoscut evreii în starea
de robie.

Alți psalm i am intesc mai m ult sau mai puțin  explicit faptele istorice
cu ocazia cărora au fost compuși. Astfel, psalm ul 70/71 s-a scris în tim pul
invaziei lui N abucodonosor ; psalm ul 107 — după e liberarea  din cap ti
vitate, etc.

6. Psalmi liturgici. A cest num e se dă acelor psalm i care au fost
compuși în mod special pentru  cerem oniile religioase sau pen tru  se rv i
ciul de la tem plu. Astfel avem  : psalm ul 14 care am intește  condițiile
cerute pentru  a fi admis la sanctuar. Psalm ul 23 era  rec ita t în  toa te  oca
ziile cînd un cortegiu procesional se  apropia de tem plu. Psalm ul 65 se
citea la aducerea unei jertfe , ia r psalm ul 67 la re în toarcerea  sicriului
Legii la cortul sfînt după o v ictorie  rep u rta tă  îm potriva năvălito rilo r
sau răufăcătorilor. Cea mai m are parte  a psalm ilor din cărțile  a IV-a
și a V-a au acest caracter liturgic . De altfel, chiar dacă nu  to ți psalm ii
au avut de la început o destinație  liturgică, p înă la urm ă, a tît în si
nagogă cît și în Biserică ei au căpătat o astfel de în trebuin țare. Dife
rite indicații pe care le găsim  în titlu rile  unor psalm i dezvăluie de ase
menea caracteru l lor liturgic. A șa de exem plu la începutul unor psalm i
se în tîlnește  no ta t cuvîntul «Alamot» — ceea ce indică m odalita tea cîn-
tării lor pe o voce de tenor (vezi Psalm ul 45). A lții au m arcat cuvîntul
«Ghitit», de la un  instrum ent m uzical cu care era acom paniată cîn tarea
acestor psalmi (ex. psalm ii 8, 80, 83). A lți psalm i au indicația «m achalat»
— ceea ce se pare că însem na «fluier», deci acești psalmi trebuiau  exe
cutați cu acom paniam ent de fluier (ex. psalm ii 52 și 87).

2 I

21. Ibidem, p. LXI.

Cuvîntul «mictam» de la începutul unor psalm i indică genul cîntă-
rii, adică o c în tare excelen tă  sau deosebită. Șase psalmi poartă  această
suprascriere.

Cuvîntul «mizmor» se traduce cu «cîntare ritmică» și el se află în
fruntea a 57 de psalmi.

Expresia «le m enațeah» — constituie un indiciu pentru  d irijo ru l de
cor de felul cum trebuie execu ta tă  cîn tarea  unor psalmi. Cincizeci și
cinci de psalm i au această  indicație.

Cuvintele «nechilot» și «neghinot» definesc alte două genuri de
psalmi liturgici și anum e cei desem nați prin prim a num ire trebuind  a fi
acompaniați de fluiere, ceilalți de un  instrum ent cu coarde.

Psalmul 7 are drept indicație litu rg ică term enul «șigaion» ceea ce se
traduce cu c în tare ditiram bică.

Cuvîntul «șir», acolo unde se află, indică faptul că psalm ul respectiv
trebuie cîntat, nu recitat.

Cuvîntul «șiminit» a ra tă  că psalm ul trebuie executa t în «octavă
gravă».

Suprascrierea «tehilah» se traduce cu «cîntare de laudă», ia r cea de
«tohad» cu c în tare de m ulțum ită (vezi Psalmi 29 și 144).

7. Psalmii mesianici. Sînt desigur cei mai im portanți din în treaga
psaltire. C aracterul lor m esianic este a testat de către  însuși M întuitorul
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H ristos sau de către autorii biblici neotestam entari. Se îm part în două
categorii : psalmi direct și indirect mesianici.

Din prim a categorie fac parte  psalm ii 2, 21, 45, 71, 109, și o parte  din
psalmul 15. Psalmii indirect m esianici s î n t : psalm ii 8, 18, 34, 39, 40, 67,
77, 96, 101, 108, 116, 117. Se num esc ind irect sau tipic m esianici pentru
că ei îl sim bolizează pe M esia prin persoanele de care fac am intire.

8. Psalmii treptelor sau cîn tarea  trep telor (șir ha m aalot). C inci
sprezece psalmi, de la psalm ul 119 la psalm ul 133, poartă  acest titlu. După
cea mai verosim ilă explicație, acești psalmi erau  c în ta ți de pelerinii iu
dei cînd se apropiau de Ierusalim , țin ta  pelerinajului lor. O rașul sfînt este
în tr-adevăr așezat pe un loc mai înalt al Țării Sfinte și anume în munții
Iudeii, încît to ți cei ce se îndreptau spre el spuneau obișnuit că «urcă
la Ierusalim» (Să se vadă M atei 20, 18 ; M arcu 10, 32 ; Luca 2, 42 ; Ioan
2, 18).

Cuprinsul acestor psalm i este adecvat scopului pentru  care au fost
alcătuiți. Astfel, psalm ul 120 îi asigură pe pelerini că Dum nezeu ve
ghează asupra lor ; psalm ul 121 exprim ă bucuria sosirii în ceta tea  sfîntă ;
prin psalm ul 123 se aduce m ulțum ire lui Dumnezeu pen tru  scăparea de
pericole în că lă to ria  săv îrșită  pînă la Ierusalim  ; psalm ul 127 am intește
binecuvîntările  rezervate  celor care îl slujesc pe D om nul; psalm ul 128
este un imn de pream ărire al m untelui sfînt (Sionul). Psalm ul 130 este o
cînțare de umilință. Psalmul 132 exprim ă bucuria  pelerin ilor de a se fi
adunat la un loc cu frații lor de un singe și o credință. Cuprinsul său este
de o frum usețe și o profunzime inegalabile : «Iată acum ce este bun și ce
este frumos decît num ai a locui frații îm preună ! A ceasta  este ca mirul
pe cap, care se coboară pe barbă, pe barba lui Aaron, care se coboară
pe m arginea veșm intelor lui. A ceasta este ca rouă Herm onului, ce se
coboară pe munții Sionului, că unde este unire acolo a poruncit Domnul
binecuvîntare și v iață  pînă în veac».

Psalmul 133 este un îndemn din partea pelerin ilor adresat preoților
și leviților de a îndeplini cu toată  conștiinciozitatea slu jirea  lor la tem 
plu, ca unii care au acest privilegiu deosebit de a  fi perm anent în casa
Domnului.

Iată, prin urm are cum, în întregim e acești psalm i au fost designați
să acompanieze călătoria  celor din îm prăștiere la Ierusalim.

S-a spus pe bună drep tate  că Psaltirea este p rescurtarea  întregii
Sfintei Scripturi «sub cea mai ilustra tivă  și mai strălucitoare formă» 22-
încercarea  de a reda în sinteză principiile doctrinare care se degajă  din
ansam blul ei este un lucru cît se poate de anevoios. Iconomia acestui
studiu nu ne îngăduie decît să purcedem  la expunerea în linii generale
a doctrinei psalmilor.

22. E. Pannier, Psaumes (Livre des...), art. în «Dictionnaire de la Bible», publie
par F. Vigouroux, tome cinquieme, premiere partie, Paris 1912, col. 822.

Cum este de presupus prim a tem ă asupra căreia se cuvine să ne în
dreptăm  preocupările este învăță tu ra  despre Dumnezeu sau teologia
psalm ilor, în sens restrîns. în legătură  cu aceasta stau toate  celelalte
tem e de doctrină sau m orală.

De reținu t că elem entele de bază ale teologiei psalm ilor, adică ale
învățăturii despre Dumnezeu sînt de origine biblică. Izvorul lor este
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revelația  mozaică. Psalm iștii n-au făcut a ltceva decît să se inspire din
ceea ce M oise a scris în cărțile  sale despre Dumnezeu, pe baza viziunilor
ce le-a a v u t 23. Psalm ii sîn t rugăciuni, c întări de laudă sau cereri adresate
acestui Dumnezeu reve la t în rugul de foc ce nu se m istuia, sau pe M un
tele Sinai în  m ijlocul fulgerelor și al tunetelor, sau în stîlpul de foc și n o 
rul luminos, care i-au călăuzit pe evrei în toată  vrem ea rătăcirii prin
pustie. «Acesta este Dum nezeul nostru  — va m ărturisi psalm istul — care
a încheiat legăm întul Său c u A v ra a m  și ju răm întu l Său cu Isaac... Care
l-a trim is pe M oise robul Său și pe A aron alesul Său» (Ps. 104, 7, 9, 25).
Este Dumnezeul «părinților noștri» care au nădăjdu it în tru  El și pe care
i-a izbăvit (ps. 21, 4).

23. H. Lesâtre, op. cit., p. 59.

în treaga  creație  proclam ă ex isten ța  și m ăreția  acestui Dumnezeu și
psalm istul sesizează m esajul pe care cerul și păm întul îl transm it despre
C reatorul lor. El în reg istrează  acest m esaj și îl v estește  la rîndul său
cu aceeași so lem nitate : «Cerurile spun slava lui Dum nezeu și facerea
m îinilor Lui o vestește  tăria. Ziua zilei spune cuvîn tu l și noaptea nopții
vestește știință. Nu sîn t graiuri, nici cuvinte, ale căror glasuri să nu se
audă. în  to t păm întul a ieșit vestirea  lor și la m arginile lumii cuvintele
lor» (ps. 18, 1—4).

Un adevăr esențial în  legătură  cu Dum nezeu pe care psalm ii îl pun
in ev idență cu p regnan ță  este un icita tea  Sa. M onoteism ul se află înscris
în nenum ărate  locuri din Psaltire. «Cine este Dumnezeu în afară de Dom
nul ? — se în treabă  psalm istul — Și cine este Dum nezeu afară de Dum
nezeul nostru  ? Dumnezeu, Cel ce mă încinge cu pu tere  și a pus fără  de
prihană calea  mea, A cela este singurul Dumnezeu» (ps. 17, 34—35).

A cest unic Dumnezeu este C reatorul cerului și al păm întului : «Din
tru început Tu, Doamne, păm întul l-ai întem eiat și lucrul m îinilor Tale
sînt cerurile» (ps. 101, 26). A to tputern ic ia  Sa se vădește  în aceea că
aduce to tu l la ex isten ță  nu prin efort, ci doar prin simpla m anifestare
a vo in țe i Sale : «El a zis și s-au făcut, El a poruncit și s-au zidit» (ps.
32, 9).; Puterea creatoare  a lui Dum nezeu este dovada d ivinității Sale.
Zeii neam urilor nu sîn t dum nezei adevăra ți tocm ai pentru  faptul că n-au
creat /nimic : «Căci to ți dum nezeii neam urilor sînt idoli, iar Domnul ce
rurile a făcut» (ps. 95, 5).

C ategoriile  tem porale și spațiale  nu i se pot aplica lui Dumnezeu
deoarece : «A Ta este ziua și a Ta este noaptea. Tu ai întocm it lum ina
și soarele. Tu ai făcut toate  m arginile păm întului ; v ara  și p rim ăvara Tu
le-c^i zidit» (ps. 73, 17— 18). N eschim babilitatea și veșnicia sînt însușiri
definitorii ale Ființei divine celei mai presus de timp și spațiu. în  acest
s^ns psalm istul scrie : «îm părăția Ta este îm părăția  tu tu ror secolelor, iar
s/căpînirea Ta din neam  în neam» (ps. 144, 13).
j  Dar Dumnezeu nu este num ai creatoru l lumii ci și proniatorul ei.
jrdeea că Dumnezeu poartă  de grijă  de creaturile  Sale este fam iliară psa l
milor. Psalmul 103, prin  excelență, înfățișează crea ția  și providența ca
'două acțiuni dum nezeiești care se conjuga. Astfel, Dum nezeu creează
păm întul, dar tot El îl în tărește  și îl cîrm uiește prin legile Sale, încît
acesta nu se va clătina în veacul veacului (ps. 103, 6). Dumnezeu adapă
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toate  fiarele cîm pului prin izvoarele pe care le-a rîndu it să iasă din
m ijlocul m unților. El a făcut «să răsară  iarbă dobitoacelor și verdeață
spre slujba oamenilor». «Toate către Tine așteaptă  să le dai h rană  la
bună vrem e — conchide psalm istul. Dîndu-le Tu lor, vor aduna ; deschi-
zind Tu m ina Ta, toate  se vor um ple de bunătăți. Dar întorcîndu-Ți Tu
fața Ta, se vor tu lbura ; lua-vei duhul lor și se vor sfîrși și în țărînă  se
vor întoarce. Trim ite-vei duhul Tău și se vor zidi și vei înnoi fața pă-
mîntului» (ps. 103, 28—31).

Purtarea  de grijă  a lui Dumnezeu se m anifestă mai ales față de oa
meni și în  special față de cei săraci și în suferință. Astfel, Domnul este
«scăparea săracului și a ju tor la vrem e potriv ită  celor din necazuri» (ps.
9, 9). în  El se încrede săracul iar orfanului i-a sta t to tdeauna în ajutor
(ps. 9, 34). Domnul stă  m ereu de-a d reap ta  celui neprihănit, ca să nu se
clatine (ps. 15, 8). El are dragostea păstoru lu i pentru  oile sale : «Domnul
mă paște  și nimic nu-m i va  lipsi. La loc de pășune, acolo m -a să lă ș lu it ;
la apa odihnei m-a hrănit. Sufletul meu l-a întors, povățuitu-m -a pe căile
dreptății... Că de voi și um bla în m ijlocul m orții, nu  mă voi tem e de rele,
că Tu cu mine ești» (ps. 22, 1—4). Pe fiii oam enilor îi ocrotește «sub um 
bra aripilor Sale» (ps. 35, 7). în  orice îm prejurare și în orice loc Dum
nezeu este prezent cu purtarea  Sa de grijă față de fiecare  om : «Tu m-ai
zidit și ai pus m ina Ta peste mine... Unde m ă voi duce de la Duhul Tău
și de la fața Ta unde voi fugi ? De mă voi sui la cer, Tu acolo ești. De mă
voi pogorî în iad, Tu de față ești. De voi lua aripile m ele de dimineață,
și de mă voi așeza la m arginile mării, și acolo m ina Ta m ă va povățui
și mă va ține dreapta Ta» (ps. 138, 5, 7— 10). El veghează fără  încetare
asupra com portării tu turor, fără excepție : «Din înălțim ea cerui.ui Domnul
privește, îi vede pe to ți fiii oamenilor. Din locașul Său, cel g ă ta  dintot-
deauna, privește  spre to ți cei ce locuiesc păm întul, El care a z id it înde
osebi inim ile lor și care pricepe toate  lucrurile lor» (ps. 32, 13— 15). în
ce chip îngrijește și-i păzește un ta tă  pe fiii săi, așișderea face și ©omnul
pentru  cei ce se tem de El (ps. 102, 13). >

Dar dacă Dumnezeu este ato tbun  și ocrotitor al creaturilor Sale, El
este în egală m ăsură și d rept și va  cere la m om entul po triv it lieițaruia
socoteală pentru faptele sale. D reptatea este o însușire dum nezeiască
care nu este anulată prin iubirea sau bunăta tea  Sa. «Dumnezeu va judeca
popoarele» — declară sentențios psalm istul (ps. 7, 8). El «cearcă in iîpa și
rărunchii tuturor». «A gătit scaunul Său de judecată  și va judeca lungea ;
cu dreptate va judeca popoarele» (ps. 9, 7—8 ; vezi și ps. 95, 13 ; 97), 9).
Ideea aceasta este reluată  și în alți psalmi precum  în psalm  10, 5, 7, uiWe
citim  : «Domnul cercetează pe cel drept și pe cel păcătos... Că este d re^ t
Domnul și d rep tatea a iubit, și fața lui spre cel drept privește». El v^
da fiecăruia, la m omentul potrivit, după faptele sale (ps. 17, 25—28) șr
în tru  dreptatea Sa îi va ridica pe unii și îi va  coborî pe alții (ps. 74, 81

Deși nutrește  o afecțiune paternală  pentru Israel, Dumnezeu voiește)
de asem enea binele și pentru  celelalte neam uri. El -poartă de grijă de
ele și le va aduce într-o zi în situația  de a recunoaște îm părăția  Sa («Și
își vor aduce am inte și se vor întoarce la Domnul toate  m arginile pămîn-
tului. Și se vor închina Lui toate  sem ințiile neam urilor. Că a Domnului
este îm părăția și El stăpînește peste neamuri» — ps. 21, 31—33 ; «Neam
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și neam  vor lăuda lucrurile Tale și pu terea  Ta o vor vesti. M ăreția  s la 
vei sfințeniei Tale vor grăi și m inunile Tale vor istorisi... Pom enirea m ul
țimii bunătă ții Tale vor vesti și de d rep ta tea  Ta se vor bucura... Slava
îm părăției Tale vor spune și de pu terea  Ta vo r grăi» (ps. 140, 4, 5,
7, 11, 12).

A r fi nejustifica tă  încercarea de a reda, fie și în linii generale, învă
țătura despre Dumnezeu sau teologia psalm ilor dacă am omite prezen
tarea unui aspect im portant al ei și anum e învăță tu ra  despre M esia.
Acest aspect se încadrează perfect în ansam blul învăță tu rii despre Dum
nezeu. Desigur că și sub acest raport, principalele date  reve la ționale  le
găsim to t în Pentateuhul lui M oise și mai ales la profeți. Psalmii îm bogă
țesc aceste date  și aduc în plus elem ente cu to tu l noi. Dacă, de pildă,
pînă în vrem ea lui David se știa despre M esia că va fi un om, învestit cu
o înaltă  forță spirituală, care va  ieși din tribul lui Iuda și va  apare într-o
epocă încă nedeterm inată, acum, din scrisul regelui psalm ist aflăm că
de fapt M esia va fi mai m ult decît un om, va  fi ch iar Fiul lui Dumnezeu.
A devărul acesta este dezvăluit în  două locuri din psalm i : în psalm ul 2,
7, unde citim : «Zis-a Domnul către  m ine : Fiul M eu ești tu. Eu astăzi
te-am  născut» și în psalm ul 109, 3, unde iarăși citim  : «Din pîntece mai
înainte de luceafăr te-am  născut». Expresiile «astăzi» și respectiv  «mai
înainte de luceafăr» pun în ev idență nașterea  din veci a Fiului din Tatăl.

în  v irtu tea  filiației Sale divine, M esia se ara tă  în tru  toate  supus Ta
tălui și gata pentru  a împlini orice slujire. Psalm istul consem nează v o 
cația spre^șlujire a lui M esia cînd scrie : «Dar pentru  că mi-ai întocm it
trup... ia tă  vin ! Ca să fac voia Ta, Dumnezeul meu, am dorit și Legea
Ta înlăuntrul inimii m ele să fie» (ps. 39, 3, 11).

Mai ales aspectul de jertfă  al lucrării m esianice este ev idenția t în
psalmi. în  această  priv in ță  vom găsi referiri de o surprinzătoare precizie
la unele m om ente ale activ ită ții lui M esia, precum  este m om entul supre
mei Sale dăruiri pentru  m întuirea tu turor. Astfel, citind spre exem plu
psalm ul 21, 18, 20, vom  răm îne cu im presia că citim  o pagină din E van
ghelie. Vorbind în num ele lui M esia, psalm istul scrie : «Străpuns-au mâi
nile m ele și picioarele mele... îm părțit-au  hainele m ele loruși și pentru
cămașa mea au aruncat sorți». A celași psalm  începe de altfel cu cuv in
tele : «Dumnezeul meu, Dumnezeul meu, ia am inte la mine, pentru  ce
m-ai părăsit» — exclam ație pe care a rostit-o  Domnul lisus H ristos îna
inte de a-și da duhul, răstign it fiind pe cruce. Este cazul să arătăm  aici
că Duhul Sfînt, care cunoaște din veșnicie, în cele mai mici am ănunte,
desfășurarea lucrării m întuitoare, pe care o va  săvîrși lisus Hristos, pe
pămînt, la plin irea vrem ii, a dezvăluit cu m ult înain te  unele  aspecte ale
acestei lucrări, m ergînd pînă la a reda am ănunte precum  sîn t aceste cu
vinte pe care Domnul în tr-adevăr le-a rostit pe cruce și pe care unii din
cei ce-L batjocoreau, neînțelegîndu-le  le-au in te rp re ta t în sensul că îl
strigă pe Ilie (vezi M atei 27, 46—49).

Psalmul 68 relevă de asem enea zbucium ul in terior de care are parte
M esia în  vrem ea patim ilor Sale. «M întuiește-m ă Dum nezeule — se roagă
El — că s-au înm ulțit mai m ult decît perii capului meu cei ce mă urăsc
în zadar. în tăritu -s-au  vrăjm așii mei, cei care mă prigonesc pe nedrept.
Că pentru  Tine am suferit ocară, acoperit-a batjocura  obrazul meu...
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Rîvna casei Tale m-a m încat și ocările celor ce te ocărăsc pe Tine au
căzut asupra mea... îm potriva mea grăiau cei ce ședeau în porți și des
pre mine cîrteau cei ce beau vin... Și m i-au dat spre m încarea mea fiere
și în setea mea m -au adăpat cu oțet».

Și psalm ul 15, mai ales în partea  finală, îl are în vedere  to t pe Mesia
în suferință. Astfel citim : «Că nu vei lăsa sufletul m eu în  iad, și nu  vei
îngădui ca cel cuvios al Tău să vadă stricăciunea». Este evidentă aluzia
ia îngroparea Domnului și la coborîrea Sa cu sufletul la iad.

Dar nu lipsesc din psalm i nici referirile  la b iru in ța  pe care M esia o
va repurta  în final. Umilința, chinurile la care va fi supus și m oartea pe
cruce vor fi succedate de p ream ărirea Sa, în veșnicie. Toate neam urile îl
vor recunoaște de M întuitor al lor, iar îm părăția  Sa se va  întinde de
la o m argine la alta a lumii. în  acest sens, psalm istul scrie : «Răsări-va
în zilele Lui drep ta tea  și m ulțim ea păcii, cît va fi luna. Și va domni de la
o m are pînă la alta și de la rîu pînă la m arginile lumii... Și va  fi viu... și
se vor ruga lui pururea  ; to a tă  ziua îl vor b inecuvînta. Fi-va belșug de
pîine pe păm înt pînă în vîrful m unților ; înălța-se-va mai presus decît
Libanul rodul său ,• și vor înflori cei din ceta te  ca iarba păm întului. Fi-va
num ele Lui b inecuvîn tat în v e c i ; cît va  fi soare le va răm îne numele
Lui și se vor binecuvînta  în el toate  sem ințiile păm întului, to a te  neam u
rile îl vor ferici pe el...» (ps. 71, 7. 8, 15, 16, 17).

O altă tem ă esențială  care in tră  în  a lcătu irea a ceea ce numim doc
trina Psalm ilor este antropologia. După Dum nezeu și M esia, omul este
prezența cea mai frecventă în cei 150 de psalmi. Astfel «teologia» sau
învăță tu ra  despre Dumnezeu se îmbină strîns cu «antropologia» sau în
vă ță tu ra  despre om.

Cum este înfățișat omul în C artea Psalm ilor ?
De la început trebuie să spunem  ca v iziunea antropologică a auto

rilor de psalmi este cît se poate de e levată  și echilibrată  în același timp,
omul fiind înfățișat ca o creatură  plină de dem nitate, dar și ca o ființă
a cărei ex isten ță  este lim itată.

Primul aspect este ev idenția t în psalm ul 8, 5— 8, unde psalm istul im
presionat de poziția înaltă  hărăzită  omului de către  Dumnezeu exclamă :
«Ce este omul că îți am intești de el și fiul omului că îl cercetezi pe el ?
L-ai m icșorat cu puțin decît pe îngeri, cu m ărire și cu cinste l-ai încunu
nat. L-ai pus pe dînsul peste lucrul m îinilor Tale, toate  le-ai supus sub
picioarele lui». Ideea avansată  în acest tex t este aceea a sacerdoțiului
uman, a m enirii cu to tul aparte a omului de a stăpîni și conduce cu în
țelepciune și responsabilita te  în treaga creație  către  destinul ei final.

Reversul acestei concepții optim iste este resem narea în  fața caracte
rului efem er al existenței um ane terestre. Un tex t aproape identic cu
cel m enționat anterior, dar cu ev idențierea contrariu lu i îl găsim  în psal
mul 143, 3—4 unde citim : «Doamne, ce este  omul că Te-ai făcut cunoscut
lui, sau fiul omului că-1 socotești pe el ? Omul cu deșertăciunea se asea
mănă. Zilele iui ca um bra trec». Un loc sim ilar avem  în ps. 102, 15—16,
unde de asem enea stă scris : «Omul ca iarba, zilele lui ca floarea cîrnpu-
îui... Că v în t a trecu t peste el și nu va mai fi și nu se va mai cunoaște
locul său». Nu este vorba în aceste două locuri de pesimism sau descu
rajare  în fața v ieții ci, așa cum am mai spus, de o în țe legătoare  privire
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asupra unor rea lită ți prea evidente pentru  oricine. De altfel, psalm istul
nu răm îne m ult timp sub im periul unei a tari cugetări. Tocmai scurtim ea
vieții om enești îl determ ină să părăsească  sta rea  de reverie  și să se gîn-
dească la m ultiplele îndatoriri care ne rev in  tu tu ror în această  lume.

A titudinea um ană în raport cu Legea și m oralitatea  nu este indife
rentă autorilor Cărții Psalm ilor. Omul drept este aprecia t și slăv it pentru
virtu țile  sale, pe cînd cel nedrept este d isprețu it și condam nat pentru
fărădelegile sale. Psalm ul 1 prezintă în  antiteză cele două categorii de
oameni, fericindu-1 pe bărbatul drept și tem ător de Dum nezeu și condam -
nîndu-1 pe păcătos.

Un adevăr dogm atic neom is de Psaltire, în legătură  cu omul, este
starea sa de păcătoșenie, m oștenită  de la protopărin ți. Psalm ul 50 ex 
prima în term eni cît se poate de clari această  stare  : «Că iată  în tru  fără 
delegi m-am zăm islit — m ărturisește  psalm istul — și în păcate  m -a
născut m aica mea» (v. 6). O astfel de sta re  nu este socotită  însă  nici
firească și nici definitivă. Dorința cea mai arzătoare a om ului este toc 
mai e liberarea  și m întuirea sa. Astfel rezu ltă  din s tă ru itoarea  rugăciune
cuprinsă în versetu l 15 din același psalm , unde se spune : «Dă-mi mie
bucuria m întuirii Tale și cu duh stăp în ito r mă întărește».

Dumnezeu însuși, «Cel ce păzește adevărul» (ps. 145, 6), n-a u ita t
planul Său veșnic în legătură  cu omul, po triv it căru ia  făp tura Sa trebuie
să-și ocupe locul firesc de profet, p reo t și conducător în sînul creației
și de aceea «nu după păcatele  noastre  a făcut nouă, nici după fărădele
gile noastre  a răsp lă tit nouă... ci, în ce chip m iluiește ta tă l pe fii, așa ne-a
miluit și pe noi Domnul» (ps. 102, 10, 13), d îndu-ne duhul înfierii și iacîn-
du-ne m oștentori ai îm părăției cerurilor. Este predom inantă în Psalmi
credința că «Domnul este aproape de to ți cei ce-L cheam ă pe El... în tru
adevăr. Este bun cu toți și îndurările  Sale sîn t peste toate  lucrurile  Lui»
(ps. 144, 9, 18). «Domnul face judecată  celor năpăstuiți, îndreap tă  pe
cei girboviți, în țe lep țește  pe cei orbi, dă h rană  celor flămînzi, dezleagă
pe cei ferecați în obezi, iubește pe cei drepți, păzește pe străini, iar pe
orfani și pe văduvă îi sprijină» (ps. 145, 7—9).

învățătura morală a Psalmilor

Ca oricare carte  a Sfintei Scripturi, to t astfel și Psaltirea cuprinde
precepte relig ios-m orale d in tre  cele m ai înalte. A cestea sînt adecvate cu
calitatea pe care o are omul de ființă socială, încadrată  în tr-o  com unitate,
față de care are îndatoriri m ajore de îndeplinit. înain te  de orice, el se
află însă înaintea lui Dumnezeu, ceea ce face ca responsabilita tea sa față
de C reatorul său să se situeze deasupra oricăror alte îndatoriri.

Datoriile om ului față de Dum nezeu se reduc în esență  la acestea
trei : credința nestrăm utată  în El, ascu ltarea  față  de poruncile Sale și iu 
birea care trebuie să-1 anim e de-a pururi.

C redința este o v irtu te  care după C artea Psalm ilor trebuie să îm 
podobească sufletul credincioșilor. Dumnezeu însuși «privește din cer
peste fiii oam enilor să vadă  de este cel ce înțelege, sau cel ce caută pe
Dumnezeu» (ps. 13, 2). Ignorarea unei rea lită ți ca aceea a existenței
unui singur Dumnezeu adevăra t și viu și acceptarea credinței în idoli

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



468 Pr. Pioi. Dr. DUMITRU ABRUDAN

este priv ită  ca o nebunie și condam nată ca atare, în C artea Psalmilor
(vezi ps. 13, 1 ; 15, 4). Credinciosul sincer m ărturisește  în to tdeauna ;
«Spre Tine m-am aruncat de la naștere, din p întecele maicii mele, Dum
nezeul meu ești Tu» (ps. 21, 9— 10).

îm plinirea poruncilor dum nezeiești este o datorie de prim  ordin
pentru fiecare credincios. La aceasta el trebuie  să caute «ziua și noaptea»
(ps. 1, 2). Conținutul acestor porunci se referă la obligația om ului de a
umbla fără prihană, de a face dreptate, de a avea adevărul în  inim a sa,
de a nu cleveti, de a nu face rău îm potriva aproapelui (vezi ps. 14, 2—3).
Iubirea față de Dumnezeu prem erge tu tu ror acestor porunci. C artea Psal
milor înfățișează acest sentim ent ca izvorînd în chip firesc din sufletul
omului : «lubite-voi Doamne, v irtu tea  m ea m ărturisește  psalm istul —
Domnul este în tărirea  mea și scăparea mea și izbăvitorul meu» (ps. 17, 1).

In raport cu semenii, datoriile  credinciosului se înm ănunchează în
ceea ce cu un singur cuvînt numim dreptate  față de aceștia. Chipul drep
tului este chipul ideal de v iețu ire  pe care îl avansează ca m odel vrednic
de im itat V echiul Testam ent, în general și C artea Psalmilor, în special.
«Dreptul ca finicul va  înflori — scrie psalm istul — și ca cedrul din Liban
se va înmulți» (ps. 91, 12). Descris mai în am ănunt, chipul dreptului este
acela al credinciosului care cultivă drep ta tea  și adevărul față  de toți
oamenii și în ultim ă instan ță  față de în treaga creație, bineștiind că :
«al Domnului este păm întul și toată  p linăta tea  lui, lum ea și to ți cei ce lo
cuiesc într-însa» (ps. 24, 1).

Dreptul se înfățișează în tru  toate  ale sale fără  prihană. Sufletul său
nu și l-a închinat m inciunii, inim a și conștiința îi sînt curate, mîinile
nevinovate (ps. 24, 4). Linul ca acesta urăște  adunarea răufăcătorilor și
cu nelegiuiții n-are nici un am estec (ps. 26, 3—5). Fuge de rău  și face bi
nele (ps. 34, 15), iar cu cei ce sînt îm preună cu el este pașnic și drept.
D reptatea lui cu priv ire la sem eni se m anifestă nu num ai în  voința  fermă
și conștientă de a le respecta  drepturile  ci și în a voi și a le face binele.

Omul drept iubește mai ales pacea, se roagă lui Dumnezeu pentru
a obține acest bun, este prietenul păcii și străduiește  neconten it pentru
a-i face și pe alții posesorii tu tu ror foloaselor ce răsar de pe urm a ei. El
știe că nu este nimic mai bine și mai frumos «fără num ai a locui frații
împreună» (ps. 133, 1) și că omul care tră iește  în bună pace cu to ți ai săi,
are parte  numai de fericire (ps. 37, 37). în  contrast cu el, cel nedrept este
dușm anul și stricătorul păcii. în  gura lui nu sîn t cuvinte de pace și îm
potriva oam enilor pașnici el urzește planuri viclene (ps. 35. 20). Trage
sabia, arcul și-l încordează și pîndește pe cel drept, căutînd să-l omoare
(ps. 37, 14—32). Dar ochii Domnului caută la rău ta tea  lui și «va șterge
de pe păm înt pom enirea lui» (ps. 34, 17).

Psaltirea în cultul Bisericii ortodoxe
Dintru începuturile istoriei Bisericii, psalm ii au ocupat un loc cen

tra l în sp iritualitatea  și cultul creștin. Lucrul acesta  nu  este surprinzător
dacă ne gîndim la faptul că prim ii creștini au provenit din rîndurile iu
deilor care au avut drept carte  de zidire sufletească și de cult Psaltirea.
M întuitorul însuși a preluat din trad iția  neam ului Său obiceiul de a uti
liza în rugăciunile Sale psalmii. Sfîntul Evanghelist M atei, m artor ocular
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al evenim entelor ultim e din v iața  și ac tiv ita tea  păm întească a M întuito-
rului, ne rela tează  faptul că la C ina cea de Taină, de pildă, s-a oficiat în
încheiere un scurt cerem onial religios, în cadrul căru ia  s-au  c în ta t laude,
adică psalmi, după care cei prezenți acolo au ieșit la M untele M ăslinilor
(Matei 26, 30). M ai mult, așa cum am m enționat, în tim pul patim ilor Sale,
Domnul a fost auzit rostind verse te  din psalmi, care dobîndeau astfel
valoarea de profeții ce tocm ai își aflau împlinire.

A postolii fiind și ei iudei de neam  au prim it ca pe ceva firesc fo lo
sirea psalm ilor în adunările de cult. Ei înșiși au rînduit din prim ele zile
ale existenței Bisericii, c itirea și c în tarea  psalm ilor la cultul creștin.
Scriind com unităților creștine pe care le-a întem eiat, Sf. A postol L'avel
nu u ită  să  facă recom andări ca acestea : «Vorbiți în tre  voi în psalm i și
cîntări duhovnicești, lăudînd și cîntînd Domnului, în inim ile voastre»
(Efes. 5, 19) sau : «Cîntați în inim ile voastre  lui Dumnezeu, m ulțum indu-i
în psalmi, în lăudări și în cîn tări duhovnicești» (Col. 3, 16). La fel le scrie
și Sf. lacob destinatarilo r epistolei sale să nu pregete a cîn ta  psalm i
(cap. 5, 13).

O prezență m asivă a psalm ilor poate fi consta tată  și în  scrierile  N ou
lui Testam ent. Este mai m ult decît sugestiv  faptul că d in tre  cele 283
citate din V echiul Testam ent pe care le întîlnim  în Noul Testam ent, 116
sînt luate  din psalmi.

Psalmii n-au  lipsit din preocupările  și cultul creștin  nici după ce Bi
serica s-a separat definitiv  de sinagogă. Din contră, au dobîndit parcă  o
și mai m are preponderență. T ertu lian  ne inform ează că în tim pul său
(sec. II d.Hr.) erau  folosiți m asiv în adunările creștine 24. Docum entul
creștin in titu la t C onstitu țiile  apostolice datînd din sec. III, ne încred in 
țează despre același lucru. La fel era  situația  și în secolul al IV -lea cînd,
în Bisericile orientale, creștinii se adunau și noaptea spre a cînta
psalm i25.

24. Despre sullet IX, in voi. Apologeți de limbă latină, trad, de prof. N. Chițescu,
București, 1981, p. 270. Cf. Clement Alexandrinul, Pedagogul II, 4, trad, de Pr. D. Fe-
cioru, București, 1982, p. 254—255.

25. H. Lesetre, op. cit., p. LXXX. 2G. Ibidem.
27. Ep. 119 ad Januar, 18, după H. Lesetre, op. cit., p. LXXX.

C întarea a lte rna tivă  de psalm i a fost in trodusă în occident în  vrem ea
Sfîntului Ambrozie, cînd poporul din M ilan veghea în  b iserică pen tru  a
împiedica ocuparea ei de către  arieni. Sf. Am brozie se afla în m ijlocul
poporului și-1 încuraja, dispunînd să se cînte psalm i la cele două
strane 26.

Fer. A ugustin a testă  de asem enea locul însem nat pe care îl deținea
cîntarea psalm ilor în  cultul public 27.

Este cert, prin urm are, că psalm ii au îm brăcat în treg  cultul, Biserica
folosindu-i nu ca pe ceva îm prum utat ci ca pe un bun propriu.

în afară de Liturghie și cult în general, psalm ii au fost p riv iți ca p ro 
prii prin excelen ță  pentru  form area m orală a credincioșilor și pen tru
dezvoltarea p ietății în sufletele lor. Astfel, B iserica a încu ra ja t constant
recitarea psalm ilor precum  și studiul și m editația asupra lor. Educația
religioasă se începea și la b iserică și în fam ilie prin  c itirea Psaltirii și
de m ulte ori, pe m ăsură ce se progresa în v ia ța  duhovnicească se m engea
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pînă la învățarea  Psaltirii pe de rost. în  acest sens, Sf. V asile cel M are
scrie : «început pentru  începători, psalm ul este creștere  pentru  cei care
orogresează pe calea v irtu ții și sprijin pentru  cei care m erg pe calea de-
săvîrșirii» 2S. N u este de m irare deci că prim ii creștin i ca și cei din seco
lele urm ătoare aveau  Psaltirea nu num ai în m em orie ci și pe buze,
rostind-o perm anent cînd se dedicau ocupațiunilor lor zilnice. Sf. Am
brozie găsea că este ceva nefiresc și necuviincios ca un creștin  să lase
să treacă o zi fără să fi rec ita t din psaltire  2B.

28. Op. cit., p. 25. 29. Hexaimcron V, 12, 36, P. L., XIV, 237.
30. Fer Augustin, De civitate Del, XVIII, 52, P. L„ XLI, 614—616.
31. In legătură cu prezența psalmilor în cultul Bisericii Ortodoxe să se vadă lu

crarea de referință : Dr. A. Negoiță, Psaltirea în cultul Bisericii Ortodoxe, București,
1940.

Cu cîn tarea  psalm ilor își în tăreau  sufletele și m artirii în m ijlocul
suferințelor și batjocurilor la care erau su p u ș i28 * 30.

în Biserica O rtodoxa, cei 150
fi utilizați în  cult, în 20 de catism e
pot să stea în străni sau pe scaune)

Catism a I : ps. 1—8,
Catism a a Il-a : ps. 9— 16,
Catism a a IlI-a : ps. 17—23,
Catism a a IV-a : ps. 24—31,
Catism a a V-a : ps. 32—36,
Catisma a V l-a : ps. 37—45,
Catism a a V il-a  1 ps. 46—54,
Catism a a VIII-a : ps. 55—63,
Catism a a IX-a : ps. 64—69,
Catism a a X-a : ps. 70—76,

de psalm i au fost îm parțiți, pentru a
sau șezînde (timp în care credincioșii
astfel :

Catism a a X l-a : ps. 77—84.
Catism a a XH-a : ps. 85—90,
Catism a a XIII-a : ps. 91— 100,
Catism a a XlV-a : ps. 101— 104,
Catism a a XV-a : ps. 105—108,
C atism a a XVI-a : ps. 109— 117,
Catism a a XVII-a : ps. 118,
Catism a a XVIII-a : ps. 119— 133,
Catism a a X lX-a : ps. 134— 141,
Catism a a XX-a : ps. 142— 150,

Peste to t anul aceste catism e sînt repartizate  astfel : Sîm bătă la ve
cernie, catism a I. Duminică la utrenie, catism ele a Il-a, a IlI-a și a XVII-a.
Duminică, la vecernie, nu se citește nici o catismă. Dacă avem  praznic,
se citește catism a I. Luni, la utrenie, catism a a IV-a și a V -a ; la vecernie,
catism a a Vl-a, M arți, la utrenie, catism a a V il-a  și a VIII-a ; la vecer
nie catism a a IX-a ,■ M iercuri, la utrenie, castim a a X-a și a Xl-a ; la
vecernie, catism a a XH-a. Joi, la utrenie, catism a a XIII-a și a X lV -a ;
la vecernie, catism a a XH-a. V ineri, la utrenie, catism a a XlX-a și a
XX-a ; la vecernie, catism a a XVIII-a. Sîmbătă, la utrenie, catism a a
XVI-a și a XVII-a.

Psalmii, grupați în catism e sau luați în parte, sîn t prezenți în toate
slujbele b ise rice ș ti31. A șa se face că auzim de mai m ulte ori la aceeași
slujbă la care participam  expresii, cuvinte, stihuri deosebit de frumoase,
fără să ne dăm seam a în to tdeauna care le este proveniența. Ceie mai
m ulte sîn t luate  din psalmi. Spre exem plificare am aminti c îteva texte
care ni s-au în tipărit în memorie, pentru  frum usețea și profunzim ea lor,
dar în legătură  cu căre nu ne-am  în trebat aproape niciodată de unde
sînt luate  sau de cine au fost alcătuite. Astfel avem  tex tu l : «Aceasta
este ziua pe care a făcut-o Domnul, să ne bucurăm  și să ne veselim  într-
însa», care constituie stihul al IV-le^ de la u tren ia  învierii, de la sti-
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hira Laudelor Paștilor, de la A ntifonul al III-lea de la L iturghia din ace
eași zi, de la prochim enul apostolului și la stihoavna vecerniei, to t în
această zi. Este de asem enea stih  la pripeala  polieleului d in Dum inica
Tomii. A cest tex t este luat d in psalm ul 117, 23. A lt tex t binecunoscut
este : «al Domnului este cerul și păm întul și to a tă  plin irea lor» — for
mulă pe care o rostește  preotul de fiecare dată, la pecetlu irea  m orm în-
tului, și care este luată  din psalm ul 23, 1.

Tot din Psaltire sînt luate  : tex tu l : «Binecuvântează suflete a l m eu
pe Domnul și to a te  cele d in lăuntru l meu, num ele cel sfînt al Lui», care
formează A ntifonul I de la Sf. L iturghie și este luat din psalm ul 102, 1.
Cuvintele «M întuiește Doamne poporul Tău și b inecuvîn tează m oșten i
rea Ta» pe care le auzim la fiecare Sf. Liturghie, cînd preo tu l a ra tă  Sfin
tele Daruri (după îm părtășire), sîn t luate  din psalm ul 27, 12. Expresia :
«Bine este cuv în ta t cel ce v ine în tru  num ele Domnului, Dum nezeu este
Domnul și s-a a ră ta t nouă», care form ează răspunsul, la Sf. Liturghie,
cînd preotul a ra tă  pentru  u ltim a dată  Sfintele Daruri, sîn t luate  din
psalmul 117, 24—25. Form ula : «Fie num ele Domnului binecuvîntat, de
acum și pînă în veac» pe care o cîntăm  la încheierea  Sfintei Liturghii
este luată  din psalm ul 112, 2. Textul : «M înca-vor săracii și se vor să 
tura și vor lăuda pe Domnul ,• cei ce-L caută pe Dînsul, vii vor fi inim ile
lor în veacul veacului», care constituie rugăciunea de la m asa de seară
este luată  din psalm ul 21, 30.

Am putea  să umplem m ulte pagini cu astfel de tex te  din psalm i, fo
losite în a lcătu irea  fiecărei slu jbe b isericești dar, în  prezentul studiu
ne-am propus num ai să dovedim  că Psaltirea  este o carte  care a ocupat
și ocupă un loc central în sp iritua lita tea  ortodoxă și, de aceea, se cu
vine să o prețuim  și să o utilizăm  și noi precum  au prețu it-o  și au folo
sit-o moșii și străm oșii noștri, secole de-a rîndul pînă astăzi.

ASPECTUL COMUNITAR AL VIEȚII UMANE
ȘI C* REȘTINE

* Lucrare alcătuită și susținută în cadrul cursurilor pentru Doctoratul în Teologie,
la Catedra de Teologie morală, sub îndrumarea P.C. Sale Pr. Dr. Dumitru Radu, care
a dat și avizul de publicare.

Drd. LIVIU STOINA

Preliminarii

Din m area Sa iubire  față de oameni, Dumnezeu face om ului cel mai
mare și mai m inunat dar : viața, creîndu-1 după chipul și asem ănarea Sa
(Fac. 1, 26—27). Sfînta Treim e este izvorul inepuizabil al v ieții um ane
și creștine.

Prin m inunatul dar al vieții, poziția om ului în această  lum e este
unică. Omul se situează în tre  lum ea sp irituală  a îngerilor și lum ea m a
terială, natura , în a lcătu irea  sa cuprinzînd cele două lumi. Omul, după
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chipul Creatorului, devine valoare  sp irituală  \  pu rtă to r de valori mo
rale, pe care trebuie  să le cultive în com unitate pentru  ob ținerea  vieții
veșnice.

Prin înv ierea  Sa, lisus H ristos a a ră ta t pentru  toți oam enii din toate
tim purile și toate  locurile că v ia ța  este un dar fundam ental, iar m oartea
nu are ultim ul cuvînt asupra v ieții um ane, punînd-o jn tr-un  raport
absolut cu toate  m anifestările ei. Prin înviere, H ristos restab ilește  co
m uniunea cu Dupinezeu, iar omul participă din nou la v ia ța  veșnică
spre care l-a destinat C reatorul 1 2 .

1. Paul Evdochimov, L'Orthodoxie, Editions Delachaux et Niestle, Neuchâtel
(Suisse), 1965, pag. 82.

2. J. Meyendorff, Le Christ dans Ia theoiogie byzantine, Les Editions du Cert,
Paris, 1969, p. 155.

3. *** Teologia Morală Ortodoxă, Manual pentru Institutele teologice, vol. II,
Morala specială, Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române,
București, 1980, p. 37—38.

4. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Comunitate prin iubire, în «Ortodoxia», nr. 1/
1963, p. 53. 5. Ibidem, p. 55.

Toți oam enii sîn t «darul lui Dumnezeu» ; acest dar trebuie  făcut
vizibil crescînd, progresînd și înaintînd spre desăv îrșirea  în  Hristos.
Dar drum ul desăvîrșirii în H ristos este lung și nu poate  fi parcurs
fără com unicarea cu lumea, în  egoism, ci în  com uniune, în deschidere,
în dialog de iubire, cu Dumnezeu și cu semenii, deoarece omul a fost
creat de Dumnezeu ca persoană dialogică, in tercuv în tă toare , deci cu
profund caracter com unitar-sobornicesc.

A devărata  v ia ță  este v ia ța  în  H ristos în com uniune cu Dumnezeu
și cu semenii, izvorînd din iubire  care înseam nă tend in ța  persoanei
purtă toare  de valori spre o altă  persoană pu rtă toare  de valori, reci
procă dăruire  de sine, ieșire din sine și revărsarea  spre altă  persoană,
îm bogățire spirituală  reciprocă 3 .

A cela care nu este în iubire și nu contribuie prin  ea la sporirea
comuniunii — dat ontologic, ineren t persoanei um ane, izvorînd din pro
funzimile spiritului, acela își periclitează m în tu ire a4 , ob ținerea vieții
veșnice.

Iubirea adevăra tă  este aceea care se a ra tă  prin fapte bune. De
aceea im portanța pe care o acordă sp iritua lita tea  ortodoxă interiorului
făpturii um ane este deosebit de mare.

«îm părăția lui Dumnezeu este înăuntru  vostru» (Luca 17, 21). Iar
faptele bune izvorîte  din iubire și inim ă curată  sîn t lucrarea  virtuților
(I Cor. 13, 4—7), care în tăresc v ia ța  în comuniune, o fac plăcută și
frum oasă, iar g reu tă țile  sîn t suportate  cu ușurință. Toate acestea le
realizăm  ca m ădulare ale Trupului tain ic  al lui H ristos : Biserica, și
prin m ijloacele pe care ni le oferă aceasta  (Sfintele Taine, ierurgii,
cult etc.).

Com unitatea are un rol pozitiv în v ia ța  omului, deoarece toată
v iața  acestuia se desfășoară în ea, sub m ultiple aspecte. Com unitățile
sînt legate în tre  ele, «își com unică sporurile și se bucură reciproc pen
tru  to t ceea ce se întîm plă bun în tr-una sau alta, se a ju tă  una pe alta
cînd se ivesc greutăți, creînd m area com unitate, Biserica, în care inșii
um ani nu num ai se m întuiesc, ci se și realizează, sau se m întuiesc în-
truc ît se realizează» 5.
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1. Temeiuri teologice ale aspectului comunitar
al vieții umane și creștine

a) Aspectul comunitar, dat ontologic.
I

Dumnezeu l-a creat pe om cu trup și suflet deodată. Prin darul
vieții Dumnezeu insuflă în organismul biologic al ființei umane su
portul spiritual al sufletului, căruia i se adresează chemarea Sa, dîndu-i
totodată capacitatea să răspundă. Prin suflarea lui Dumnezeu apare în
ființa umană un tu al lui Dumnezeu, care oglindește «chipul lui Dum
nezeu», deoarece acest tu poate să spună și el eu și poalțe spune și
el lui Dumnezeu Tu. Creatorul își face un partener de dialog din
trup și suflet, adică dintr-o natură materială și spirituală. Suflarea
Creatorului produce o suflare spirituală ontologică a omului, suflet
spiritual înrădăcinat în organismul biologic, în dialog conștient cu
Dumnezeu și cu sem enii6. Chipul lui Dumnezeu în om, misterul de
negrăit al ființei umane, se referă la natura spirituală (intelectuală și
morală) a omului, la rațiunea și libertatea sa, la înclinarea lor spre
Absolut, spre Dumnezeu Cel în Treime. Asemănarea cu Dumnezeu (în-
dumnezeirea) constă în scopul spre care tinde chipul, adică în ceea ce
trebuie să devină omul prin comuniune, în dezvoltarea și perfecționarea
sa morală. Făptura umană era menită să ajungă la asemănarea cu Dum
nezeu prin rămînerea constantă, conștientă și voluntară în bine, prin
dobîndirea virtuților, prin conlucrarea liberă cu harul divin. Dar, pro-
topărinții, nesupunîndu-se la porunca lui Dumnezeu cad în păcatul ne
ascultării, din mîndrie, care este «începutul oricărui păcat» (Isus Sirah
10, 13). Neascultarea se soldează cu urmări grave : dispare armonia
omului cu sine, cu Dumnezeu și cu natura ; trupul înclină spre strică
ciune, iar omul cade din comuniunea cu Dumnezeu 7.

6. Idem, Teologia Dogmatică Ortodoxă, Manual pentru Institutele teologice, voi.
1, Editura Institutului Biblic..., București, 1978, p. 392—393 ; Idem, Antropologia Or
todoxă. Comentarii asupra stării primordiale a omului, în «Anuarul Academiei Teo
logice Andreiane», 1930—1940, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1940, p. 9.

7. *** Teologia Dogmatică și Simbolică. Manual pentru Institutele teologice, Edi
tura Institutului Biblic..., București, 1958, p. 541.

8. Paul Evdochimov, op. cit., p. 68. 9. De horn, op., XVI, P.G. 44, 204.

Chipul lui Dumnezeu în om s-a întunecat, dar în esență nu s-a
distrus sau desființat. Restaurarea s-a realizat la «plinirea vremii» (Gal.
4, 4) prin Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos, după al cărui chip fusese
creat. Intrucît omul e chipul Cuvîntului și ca atare «după chipul» Ta
tălui el este pus într-o relație cu comuniunea treimică și e chemat să
realizeze pe plan uman o viață de comuniune nesfîrșită asemănătoare
comuniunii treimice și din puterea ei. Persoana este «pentru comuni
une, ea este prin comuniune ceea ce este în mod esențial. Omul are
nostalgia de a deveni «persoană» și el o realizează în comuniunea sa
cu Dumnezeu» 8.

Sfîntul Grigorie de Nisa evidențiază că nu este creat numai un om
ca chip unic al lui Dumnezeu, ci întreaga omenire. «Chipul lui Dum
nezeu sădit în om este firea înțeleasă ca tot. Aceasta poartă chipul lui
Dumnezeu în sine» 9.
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Așadar, crearea  omului are ca scop realizarea  unui dialog al iubirii
între C reator și persoanele create, omul fiind pus în rela ție  vie cu Dum
nezeu — izvorul v ieții și puterii sale — și cu sem enii săi care poartă
același chip dum nezeiesc, cu care trebuie să prelungească dialogul iu 
birii. Omul trebuie să m ențină această relație, această  com uniune con
tinuă și activă, cu Dumnezeu și cu sem enii care se dezvoltă m ereu prin
puterea  Sfîntului Duh. A ceastă  relație  cu mai m ulți sem eni îi este ab
solut necesară  omului ca să realizeze deplin chipul divin din el, deci
să se realizeze ca om și creștin. în  fiecare persoană um ană sîn t p re
zente și celelalte persoane um ane. Deci ontologic «făptura um ană are
un profund caracter com unitar-sobornicesc. Omul tră iește  în comuni
ta te  și în lume, dar și com unitatea și lum ea tră iesc  în același timp în
om. Creștinul se m întuiește în com unitate, iar com unitatea participă la
m întuirea lui și dă m ărturie  despre m întuirea lui» 10. 11 în  com unitate
omul caută și realizează utilul (pentru ex isten ța  lui biologică), binele
(pentru rela țiile  cu semenii în cadrul com unității), frum osul (expresia
arm oniei fizice și spirituale^, sfințenia (în rela ția  cu Dumnezeu) u .

10. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Aspectul comunitar-sobornicesc al mlntuirii, în
«Ortodoxia», nr. 1/1976, p. 100.

11. Nicolae Mladin, Problema omului, în «Studii de teologie morală», Editura și
Tipografia Arhiepiscopiei Sibiului, 1969, p. 137.

12. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. 1, p. 401.
13. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 101. 14. J. Meyendorff, op. cit., p. 172.

Com uniunea adevărată , vie, continuă, fără sfîrșit se dezvoltă în
strînsă legătură  cu ceilalți semeni în Dumnezeu, fără de care n-am  putea
spori com uniunea cu Dumnezeu, prin înfrînarea pasiunilor, prin cul
tivarea  v irtu țilo r care ating apogeul în iubirea de persoane și deschide
drum ul spre contem plarea profunzimii sensurilor acestor persoane 12.

Com uniunea, ca mod de ex isten ță  p lenară  a omului are tem ei în
un ita tea  firii um ane toate  persoanele um ane, ca ex isten țe  individuale,
sîn t purtă toarele  acestei firi comune, după cum subliniază și Sfîntul
Apostol P a v e l: «Și a făcut d in tr-un  sînge to t neam ul omenesc, ca să lo
cuiască pe toată  fața pămîntului...» (Fapte 17, 26).

A ceastă un ita te  a firii um ane s-a fărîm ițat după cădere din cauza
m îndriei, a egoismului, un ita te  pe care o restaurează H ristos prin Duhul
comuniunii. Pentru aceea «omul are nevoie de com uniune cu alții,
fiindcă firea um ană din fiecare se cere în treg ită  prin experien ța  și lucra
rea  altora. Oam enii se întregesc și se îm bogățesc sufletește prin tr-o  re
ciprocă și in tensă dăruire  și prim ire de experiență. în  toate  cazurile fe
ricirea stă  în tră irea  acelui plus pe care i-1 oferă ko inon ia»13.

A spectul com unitar al v ieții um ane și creștine trebuie înțeles, deci,
prin raportarea  la deoființim ea și koinonia persoanei um ane ca dat on
tologic de la creație care tinde spre asem ănarea cu Dumnezeu sau spre
îndum nezeite, adică unirea  m aximă cu Dumnezeu, im prim area omului
de p linăta tea  lui Dumnezeu, însă fără a se contopi cu E l14 .

b) Sfînta Treime, sursa de putere a v ieții umane și creștine

Sfînta Treime este model al com uniunii nesfîrșite, depline, desă-
vîrșite, Care ni S-a revelat în H ristos prin pu terea  Duhului Sfînt, din
iubirea nesfîrșită  pentru  om. După învăță tu ra  creștină iubirea desă-
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vîrșită, absolută  presupune o ființă comună în tre i persoane. «Iubirea
reciprocă în tre  oam eni im plică și ea mai m ulte persoane capabile  de iu 
bire, în baza unei ființe a lor în oarecare m ăsură comună. Dar această
iubire nedesăv îrșită  în tre  noi presupune iubirea desăv îrșită  în tre  P er
soanele divine cu o ființă comună. Iubirea noastră  se explică din c rea
rea noastră  după chipul Sfintei Treimi, originea iubirii noastre» 15. în
com unitatea perfectă  și veșnică a celor tre i Persoane e dată  in fin ita tea
și desăv îrșirea  v ieții in terioare  a Treim ii și a fiecărei Persoane. V iața
noastră e chem ată să crească în iub irea desăv îrșită  prin energiile  dum 
nezeiești necreate . Treim ea irad ian tă  prin  iubire  nu poate  fi cugeta tă
și tră ită  fără energiile ei în grade m ereu sporite. Totuși noi, ca ființe
finite nu putem  trăi, în energiile necrea te  ce ni se com unică din Sfînta
Treime, toa tă  fiin ța divină, deoarece este in ep u izab ilă16.

15. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 283.
16. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Morală Ortodoxă, vol. III, Editura

Institutului Biblic..., București, 1981, p. 36.
17. Idem, Silnta Treime, structura supremei iubiri, în «Studii teologice», nr. 5—

6/1970, p. 334. 18. Ibidem, p. 336.
19. Tratatul despre Sfîntul Duh, 16, P.G. 32, col. 136; vezi și traducerea Pr. Prof.

Dr. Constantin Cornițescu, în «Glasul Bisericii», nr. 1—2, p. 48—49.

Sfînta Treim e este  singura m întu itoare ca bază a com uniunii iub i
toare cu toate  persoanele  um ane în  etern itate .

Dum nezeu Cel în Treim e «revelîndu-ni-Se, ni Se revelează ca Dum-
nezeu-M întuitor și ca Dum nezeu tră it de noi în acțiunea m întu itoare
exercitată de El asupra  noastră  și în noi ; ni Se revelează ca Treim e
iconomică» 17 *. Num ai prin  Sfînta Treim e este asigurată  v ia ța  creației
și baza m întuirii e i ; num ai prin Sfînta Treim e este asigurată  com uniu
nea noastră  nesfîrșită  cu v ia ța  infinită a lui Dum nezeu și com uniunea
neconfundată în tre  noi. Sfînta Treim e ne asigură astfel desăv îrșirea
noastră. Sfînta Treim e este  și sursa de pu tere  și m odelul com uniunii
noastre p rogresive  nesfîrșite  care ne îndeam nă to todată  la o creștere
duhovnicească cu Dum nezeu și în tre  noi prin  curățire  de patim i și do-
bîndirea v irtu țilo r, îm biindu-ne să facem  eforturi continue pentru  o în 
țelegere to t mai aprofundată a m isterului com uniunii suprem e și rid i
carea noastră  în tr-un  dialog e tern  al iubirii. R ăspunderea ce o tră iește
un credincios pentru  altul, rugăciunea pe care o face pentru  sem enul
său reprezin tă  de fapt grade im perfecte ale substitu irii reciproce și p e r
manente ale Persoanelor divine 1S.

Sfînta Treim e este și sursa fiin ția lă  com ună •, to ți oam enii sîn t frați,
deoarece își trag  ex isten ța  din această  sursă comună. Sfîntul V asile cel
Mare z ic e : «Tatăl este începutul și principiul fundam ental, Fiul îm pli
nește, Duhul le duce pe toate  la desăvîrșire... toate  există  p rin  voia
Tatălui, toate  vin la ființă prin  Fiul, to a te  prim esc desăv îrșirea  lor prin
prezența Sfîntului Duh... C uvîntul trebu ie  în țeles ca ex isten t dintru
început la  Dum nezeu (Tatăl) El însuși fiind Dumnezeu. «Suflarea gurii
lui Dumnezeu» este «Duhul A devărului», care de la T atăl purcede (Ioan
15, 26). N um ărul «trei» ne vine în m inte a stfe l: Domnul care porun
cește ; C uvîn tu l care creează ; Duhul, suflarea care term ină, care  desă
vârșește. Ce este «întărirea», dacă nu desăv îrșirea  în sfințenie, nestră-
mutarea și stă ru in ța  în bine ?» 19. Iar Sfîntul Irineu de Lyon zice : «Din-
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to tdeauna, în tr-adevăr, se află uniți cu Tatăl, C uvîntul și în țe lepciu
nea, Fiul și Duhul. Lor li se adresează cînd zice «Să facem om după
chipul și asem ănarea Noastră» 20.

20. Contra ereziilor, IV, 35; IV, 20; IV, 6, 1, în «Sources chretiennes», nr. 100,
Les Editions du Cerf, Paris, 1965.

21. Pr., Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Sfînta Treime, structura..., p. 338; idem, Teo
logia Dogmatică Ortodoxă, vol. 1, p. 287.

22. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, op. cit., p. 101.
23. Contra ereziilor, III, 19, 1, în «Sources chretiennes», tome II, nr. 211, les Edi

tions du Cerf, Paris, 1974, p. 374.

Fiecare ipostas e legat de celelalte  în mod ontologic și acest fapt
se m anifestă în necesita tea  de a fi în rela ție  ca persoane libere și con
știente în com uniune nesfîrșită. Astfel, Sfînta Treim e devine izvorul
m întuirii tu turor oam enilor, iar actele de revelare  devin acte de ridi
care a noastră  către  Persoanele Sfintei Treimi 21.

c) lisus Hristos, izvorul, centrul și ținta finală
a v ie ții um ane și creștine

Persoana M întuitorului H ristos-Fiul lui Dumnezeu este sursa
propriu-zisă a existenței în tregului univers. Astfel Persoana Logosului
este izvorul v ieții um ane și creștine. Cuvînlul lui Dumnezeu a chemat
persoana um ană la ex isten ță  ca un partener creat, într-o rela ție  dialo-
gică, specifică, cu Persoana C uvîntului și cu persoanele sem enilor în
iubire nesfîrșită, persoana um ană este chem ată la o v iață  spiritual-
m aterială, conștientă în com uniune de iubire cu Logosul. Sfîntul Ioan
Evanghelistul ara tă  că El este V iața  prin excelență : «La început era
Cuvîntul și C uvîntul era  la Dumnezeu și Dumnezeu era Cuvîntul. Acesta
era în tru  început la Dumnezeu. Toate prin El s-au făcut și fără El ni
mic nu s-a făcut din ce s-a făcut. în tru  El era v ia ță  și v ia ța  era  lumina
oamenilor» (Ioan 1, 1—4). Sfîntul A postol Pavel m ărturisește  dumne
zeirea lui lisus Hristos și însușirea Sa de m ijlocitor al creației, susțină
tor și proniator al v ieții (Col. 1, 15—20). însuși Domnul nostru lisus Hris
tos repetă  de mai m ulte ori în Evanghelia Sa că are darul v ieții și puterea
acestei vieți, dar în com uniune consubstanțială  cu T a tă l : «Că precum
Tatăl are v iață  în Sine, așa l-a  dat și Fiului să aibă v ia ță  în Sine» (Ioan
5, 26). A ceastă v ia ță  este v iața  adevărată , v ia ța  în H ristos pe care El
a îm părtășit-o  um anității Sale și prin ea tu tu ror oam enilor care cred în
El și care se m anifestă în tre i direcții : spre Dumnezeu, spre um anitatea
Sa proprie și spre sem enii Săi; oam en ii22. Iubirea Sa se revarsă  asupra
tu tu ror oamenilor, H ristos fiind omul central care-i polarizează pe toți
semenii Săi pentru  a le dărui v ia ța  și pu terea  Sa dum nezeiască și a le
com unica p lenar sta rea  Sa de jertfă, de înv iere și de slavă. Sfîntul Iri-
neu de Lyon zice : «Aceasta este tem elia pe care C uvîntul lui Dum
nezeu a devenit trup, și Fiul lui Dumnezeu a devenit Fiul O m u lu i; ca
să in tre  omul în com uniune cu C uvîntul lui Dum nezeu și să devină
astfel fiu după har al lui Dumnezeu. Noi nu putem  în tr-adevăr, să ajun
gem nem urirea fără o intim ă un ita te  cu nem uritorul...» 23. în truparea  din
iubire a Cuvîntului v ieții pentru  restau ra rea  firii căzute, m isterul sa
cram ental prin excelență, constituie «un nou și unic mod ipostatic de
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existență a om ulu i» 24, fapt sublin iat de Sfîntul M axim  M ărturisitorul.
Kenoza Fiului lui Dumnezeu, expresia  iubirii trin itare , și v ia ța  Sa în
trup scot în relief va loarea  inestim abilă a v ieții păm întești pe calea v ir
tuților și obținerea desăvîrșirii și ne ara tă  cum trebuie să ne străduim
chiar din această  v ia ță  pentru  îm păcarea cu Dumnezeu și cu semenii
noștri, în iubire adevărată . Hristos, făcîndu-Se omul central și intrîrîd
în com uniune cu noi, a rid icat va loarea  com uniunii ca mod de ex isten ță
a omului. Logosul prim ește firea noastră  um ană ca s-o m întuiască prin
unirea cu Dumnezeu. Căci, după cum spune Sfîntul G rigore de Nazians,
«ceea ce nu va  fi prim it, nu va fi m în tu it ; va fi m întuit, ceea ce este
unit cu Dumnezeu» 25.

24. Pr. trof. Dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Siintelor Taine ți  pro
blema intercomuniunii, teză de doctorat, Editura Institutului Biblic..., București, 1978,
P. 30.

25. Epistola 101, P.G. 37, 181 C-184 A.
26. Sermon sur la Montagne, L, II, în «L'Evangile commente par Saint Augustin»,

extrait de ses oeuvres par le R. P. Thonna — Barthet, Paris, 1930, p. 88.
27. Paul Evdochimov, op. cit., p. 187.
28. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Aspectul comunitar-sobornicesc..., p. 101.
29. Paul Evdochimov, op. cit., p. 116.

învăță tu ra  lui H ristos este îndreptaru l după care trebu ie  să se con
ducă v ia ța  um ană și creștină în drum ul ei spre m întuire. H ristos este
învățătoru l unic, învăță to ru l prin excelență (Ioan 13, 13) care ne dă
viață prin învăță tu ra  Sa. «Viața, ne zice M întuitorul Hristos, nu este
mai m ult decît hrana ? Pentru noi El face să se în țe leagă că A cela care
ne-a dat v iața, ne-a dat cu a tît mai m ult și hrană» 26, adică învăță tu ra
Sa, după cum spune Fericitul Augustin.

învăță tu ra  lui lisus Hristos, avînd la bază A devărul, identic cu Per
soana Sa, este  concretizată  în  v ia ța  și faptele p ilduitoare ale Lui. Pă
rinții Bisericii tră iau  învăță tu ra  Domnului lisus Hristos, gîndeau și vor-,
beau în  spiritul acestei învăță turi, deoarece «cuvîntul citit și ascu ltat
îi conducea la Persoana vie a Cuvîntului» 27.

C rucea lui H ristos sem nifică o nouă treap tă  de ridicare și o în țe le 
gere originală a v ieții um ane și creștine. Fără această  dăru ire  de Sine
lui Dumnezeu și oam enilor, v ia ța  nu ar fi fost deplină. Căci prin  C rucea
lui Hristos, «Crucea dătătoare-de-v iață» , a fost om orîtă în noi dușm ănia
(Efes. 2, 16), am fost îm păcați cu Dum nezeu și to todată  în tre  noi ;
jertfa înseam nă dăru ire  to ta lă  a lui Dum nezeu prin renun țarea  la
egoism 28. De aceea în C ruce se cinstește «pomul edenic al vieții, în 
verzit din nou în m ijlocul acestei lumi. Crucea pu rtă toare  de biruință,
semnul biruinței, cuprinzînd cu b rațe le  sale toată  lumea, sfarm ă porțile
iadului»29 , adică ale păcatului, individualism ului și egoism ului pentru
binele și m întuirea a tît  a noastră, cît și a sem enilor noștri.

în  strînsă  legătură  cu C rucea este înv ierea  lui H ristos care con
tinuă C rucea și redă com uniunea omului cu Dumnezeu, o nouă creație
sau a opta zi a creației, adică un dar care v ine  total de la Dum nezeu,
care înnoiește  pe om și desăv îrșește  unirea lui Dumnezeu cu to ți oa
menii. Hristos, prim ind trup cu care S-a înălța t la cer, îndeplinește  în
Sine legătura  d intre  cer și păm înt ca tem ei al îndum nezeirii v ieții noas
tre. înă lța rea  la cer a lui lisus H ristos nu înseam nă sfîrșitul partici-
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pării Sale la v ia ța  lu m ii; înainte de înălța re  M întuitorul a spus : «Eu
voi fi cu voi to ți în toate  zilele pînă la sfîrșitul veacurilor» (M atei 28,
20). De aceea, H ristos devine țin ta  finală a v ieții um ane și creștine, a
tu turor oam enilor din toate  tim purile și locurile. El este  țin ta  noastră
finală, dar și calea (Ioan 14, 6) spre aceasta, ară tîndu-ne iubirea Sa
inepuizabilă. în  El «ni s-a deschis calea spre țin ta  deplinei um anizări
și El e calea spre aceasta, căci e calea spre com uniunea cu Dumnezeu
ca com unitate de persoane... și prin  aceasta, calea spre comuniunea
deplină cu semenii noștri» 30. H ristos este în tr-o  legătu ră  ontologică cu
noi și într-o  apropiere m aximă de noi, ceea ce ne face ca, în drumul
spre țin ta  finală, să nu fim singuri, ci cu El și în El.

30. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, voi. 2, p. SO
SI. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Ce este Biserica după Învățătura ortodoxă 1 în

«Îndrumătorul pastoral», Arhiepiscopia Bucureștilor, 1984, p. 46.

d) Tem eiul eclesial al v ie ții creștine

V iața creștină se realizează în com unitatea sobornicească a Bise
ricii. Biserica începe de la în trupare, fiind o prelungire  a a c e s te ia ;
este întem eiată obiectiv de lisus H ristos pe Cruce și înviere, constituind
astfel com uniunea oam enilor cu Dumnezeu. Biserica in tră  în istorie  la
Cincizecime ca o com unitate concretă, văzută, a oam enilor cu Dum
nezeu, fapt deosebit de im portant prin care s-a' a ră ta t că Biserica a fost
întem eiată pentru  oameni, constitu ția  ei teandrică  fiind tocm ai comu
niunea oam enilor cu Dumnezeu prin Duhul Sfînt. Ea constitu ie  finali
zarea acțiunii m întuitoare începută de H ristos — Capul ei (Col. 1, 18,
24) prin  în trupare și continuă prin v ia ța  de ascultare, răstignirea, în
v ierea și înălța rea  în tru  slavă de-a dreapta  Tatălui.

Biserica este deci «viața de com uniune a oam enilor cu Dumnezeu
prin Hristos în Duhul Sfînt, m anifestată concret prin acte de credință,
prin participarea la aceleași Sfinte Taine și slujbe, săv îrșite  de cei în
vestiți cu puterea Duhului Sfînt în acest sens (de către  H ristos în suși):
episcopii, preoții, cărora le revine, to t dato rită  puterii Duhului Sfînt cu
care au fost îm brăcați de Hristos, conducerea credincioșilor pe calea
m întuirii, odată cu propovăduirea Evangheliei și sfințirea lor (M atei 28,
19—20)» 31.

Prin cădere, în treaga creație  suspina după Dumnezeu ne spune Sfîn-
tul A postol Pavel (Romani 8, 22). Spre m întuire, care nu se dobîndește
decît în Biserică, tinde în treaga creație. De aceea, B iserica unește în
sine tot ceea ce există sau este destinată  să cuprindă to t ceea ce e x is tă :
Dumnezeu și creația. H ristos Se prelungește  și lucrează în trupul so
bornicesc, com unitar sau social care este Biserica. Com unitatea sobor
nicească a Bisericii este un trup, un to t a lcătu it din to ți oam enii care
s-au încorporat în H ristos prin lucrarea  Duhului Sfînt în Taine.

Prin aceasta se sădește în cei ce cred viața, sfințirea și începutul
învierii, aflate în Trupul lui H ristos care sîn t dezvoltate  prin colabora
rea cu Hristos, prin Sfintele Taine în care lucrează Sfîntul Duh și prin
participarea la cultul divin al Bisericii. Astfel, Biserica este  o comuni
tate  sacram entală.
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Botezul constituie, pen tru  toți cei ce-L prim esc pe Hristos, începutul
vieții celei noi în Hristos, făcîndu-i m ădulare ale Trupului Său, Bise
rica, după care urm ează drum ul lung al creșterii și desăvîrșirii, dar nu
în afara Bisericii, ci în B ise rică32. Astfel Botezul este  începutul re la 
ției și com uniunii noastre  personale cu Hristos, care capătă  profunzim e
și crește prin  celelalte  Taine, M irungerea și Euharistia, în  atm osfera
de credință care însuflețește  obștea bisericească. Ungerea cu S iîn tu l
Mir trezește  la v ia ță  pu terile  și lucrările  lăuntrice  aduse prin Botez 33, 34
împărtășind bogăția  darurilor Sfîntului Duh. Prin M irungere «se rea li
zează o în tîln ire  mai intim ă a credincioșilor cu H ristos și o mai strînsă
închegare a lor în Trupul lui Hristos, Biserica»

32. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic..., p. 175.
33. Idem, p. 222 j cf. și Nicolae Cabasila, Despre viața In Hristos, traducere din

grecește și studiu introductiv de Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Sibiu, 1946, p. 21.
34. Idem, Ce este Biserica..., p. 50.
35. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Taina Euharistiei, izvor de viața spirituală în

"Ortodoxia» nr. 3—4 jl979, p. 509—510 ; Paul Evdochimov, op. cit., p. 94, 95.
36. Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic..., p. 304.
37. Ibidem, p. 307.
38. Ibidem, p. 337.

Deplina com uniune cu Hristos, ca m ădular al T rupului tain ic  al
Său și un ita tea  tu tu ro r în H ristos și în treo la ltă  se realizează în Sflnta
Euharistie, Taina prin  excelen ță  35 36, în afara căreia  nu există  ex tensiunea
com unitar-sobornicească a lui H ristos care constitu ie  Biserica. Sfîntp
Euharistie, ca Taină a Tainelor, este  expresia  cea mai adecvată  a Bise
ricii — koinonia euharistică  neîn treruptă .

Taina Pocăinței aduce m ădularelor lui H ristos despovărarea  de
păcate și reac tua lizarea  com uniunii cu H ristos și indică v ia ța  M întuito-
rului H ristos drept norm ă de v ia ță  3€.

Prin Taina M aslului Biserica, prin pu terea  dată  de Hristos, îi a ju tă
pe cei ce cred p lenar în H ristos să se com porte ca membri ai T rupului
Domnului și în situația  de bolnavi. Din jertfa  lui H ristos pe Cruce p ri
mitorii Tainei iau pu tere  să-și ducă și ei crucea suferin țelor lor t ru 
pești precum  H ristos, cu răbdare  plină de optimism, cu tem ei în
Înviere37. ,

Prin Taina N un ții H ristos îi consacră pe cei uniți în această  un ire
dipersonală ; v ia ța  celor doi soți m erge pe calea com uniunii adevăra te
în Hristos.

• Taina Preoției, de care depind toate  celelalte  Taine, este  «Taina
al cărei har se revarsă  oarecum  po ten ția l asupra Bisericii și peste  to ți
cei prezenți în  Biserică în m om entul în care ea se săv îrșește  asupra
unei persoane» 38.

De la H ristos prin  Biserică și Sfintele Taine vine credința  ca pu tere  a
creșterii sp irituale  și ca realizare p lenară  a v ieții creștine. A ceastă  c re 
dință crește  din credința obștii b isericești care însuflețește continuu pe
cei ce au prim it Botezul să răm înă în credință, să crească în ea și ro a 
dele acesteia. Dacă progresează cineva în  v irtu țile  ce înfloresc din cre 
dință și culm inează în dragoste, înseam nă că-și m anifestă dragostea  vie,
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activă, lucrătoare față de semenii săi și că se străduie pentru menținerea
și sporirea credinței în ei, că menține și sporește comuniunea cu toți
semenii săi în Hristos prin Duhul Sfînt39. Dar viața creștină se reali
zează și prin întîlnirea noastră continuă și viețuirea cu Hristos în
cultul public al Bisericii care repetă fn fiecare an bisericesc toate actele
prin care Hristos a trecut umanitatea Sa, întîlnire care are loc pentru
a răspunde lui Dumnezeu și a ridica viața noastră pe noi culmi, spre
realizare deplină, pentru a urca noi trepte în viața spirituală, spre de-
săvîrșire 40, avînd astfel o deschidere spre eshatologic.

39. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Morală Ortodoxă, vol. III, p. 45.
40. Idem, Drumul cu Hristos-Mîntuitorul prin Tainele și sărbătorile Bisericii

Ortodoxe, în «Ortodoxia», XXVII (1976), nr. 2, p. 413.
41. Idem, Să nu ucizi! Temeiuri creștine pentru pace, în «Biserica Ortodoxă

Română», nr. 1—2[/1964, p. 86.
42. Idem, Jesus-Christ, vie du monde, (Document Nr. 5. a) Cwme Commision Me

eting, Bucharest, May 5— 11, 1981, p. 1.
43. Poeme dogmatice, VIII, P.G. 37, col. 452.
44. Omilia la Luca, V, 19, P.G. 72, col. 172.

e) Aspectul comunitar in perspectivă eshatologică

Existența omului ca persoană se realizează prin viață, darul tota‘1 de
la Dumnezeu pe care i l-a făcut din marea Sa iubire. Și mîntuirea, adică
viața veșnică, tot în timpul vieții pămîntești se obține, dar nu în închi
dere, în egoism, ci în deschidere față de Dumnezeu și față de semeni,
altfel Creatorul nu l-ar mai fi făcut pe om pentru a trăi în lume, ci l-ar
fi creat și destinat direct pentru viața cerească. Viața pămîntească «a
fiecărui om în împrejurările concrete în care este așezat și în modul lui
unic de a sintetiza și folosi, îmbogățește cu o contribuție unică, nesubsti
tuibilă, umanul cu suprema realizare în cosmos voită de Dumnezeu» 41.
Hristos este Cel care posedă puterea asupra acestei vieți; fiind Persoană
veșnică are viață veșnică pentru cei ce cred în El (Ioan 6, 47). El deține
puterea de a dărui viață celor care-I urmează (Matei 10,27-28), caracteri-
zînd-o ca viață veșnică (Ioan 3, 15-16) 42. Căci spune Sfîntul Grigore de
Nazianz : «în calitate de pămînt, sînt legat de viața pămîntească ; însă eu
fiind și o părticică dumnezeiască port în mine dorința vieții veșnice»43.
Iar Sfîntul Chirii al Alexandriei arată -. «Cum putea omul pe pămînt, su
pus morții, să se reîntoarcă la har ? Era necesar ca trupului muritor să
i se redea participarea la viața ce-i fusese dăruită de la Dumnezeu. Aceas
tă putere dăruitoare de viață a lui Dumnezeu este Cuvîntul, Fiul Său
Cel Unul-Născut... El a omorît puterea morții și a transformat-o în viață
adevărată...» 44.

Viața umană și creștină trece în lisus Hristos spre viața divină în-
tr-un progres infinit; toți cei care cred se readună în Hristos, dar fără
a se pierde ca identități personale. Prin întruparea Sa, lisus Histos pune
în evidență valoarea veșnică a fiecărbi persoane umane, distrugînd zi
dul disprețului și al urii care despărțea oamenii și le-a deschis calea
spre Dumnezeu transcendent și unora spre alții în El. Persoana umană
aspiră spre absolut avînd o sete nestăvilită de progres spiritual și este
capabilă prin sufletul său să se depășească spre o cunoaștere mai înaltă
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prin virtu te , fiind astfel an trenată  în dinam ica unei în tinderi neconten ite
(epectaza) în tr-un progres nesfîrșit al v irtu ții spre unirea  cu Dumnezeu
după cum spune Sfîntul G rigorie de N issa 45 .

45. Vezi Sfîntul Grigorie de Nyssa, Despre viața lui Moise, în «Scrieri», partea
mtîi, colecția «Părinți și Scriitori Bisericești», (în continuare se va prescurta PSB),
voi. 29, traducere de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae și Pr. Ioan Buga, Editura Institu-
Lului Biblic.., București, 1982, p. 22—23.

46. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Jesus-Christ...., p. 7.
47. Învățătura celor doisprezece Apostoli, în «Scrierile Părinților Apostolici», PSB,

V°L 1, traducere, note și indici de Pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic...,
București, 1979, p. 25.

48. Despre viața Iui Moise, în «Scrieri...», p. 22.

însuși H ristos spune : «Și aceasta  este v ia ța  veșnică : Să Te cu
noască pe Tine, singurul Dumnezeu adevăra t și pe lisus H ristos pe care
L-ai trimis» (Ioan 17,3), La această  v ia ță  veșnică sîntem  chem ați să p a r
ticipăm toți în com uniune de iubire cti H ristos și în tre  noi. Iubirea este
«toiagul lui M oise care a făcut să țîșnească  apă din stînca seacă pentru
cei însetați. Iubirea care deschide inim a altu ia  și adăparea  de iubirea
cu care altu l răspunde și care țîșnește  ca un izvor în  inim a Sa este
Hristos» 46. Deci această  v ia ță  veșnică nu se realizează decît în com u
niune cu Dumnezeu și cu semenii, în iubire infinită și pace deplină,
însuși M întuitorul spune : «Să vă  iubiți unul pe altul. Precum  Eu v-am
iubit pe voi, așa și voi unul pe altul să vă iubiți» (Ioan 13,34).

Hristos singur poate fi centru  de irad iație  al iubirii și al păcii în tre
toți oamenii. După cum subliniază unii Șfinți Părinți, e necesar să rea li
zăm pacea cu H ristos pe care El ne-a lăsat-o  și toate  celelalte  se vor
adăuga nouă. Num ai în  H ristos se poate restabili și m enține pacea în tre
to ți: «Căci El este pacea noastră, El care a făcut din două lumi — una,
adică a surpat peretele  cel din m ijloc al despărțitu rii desființînd v ră jm ă
șia în trupul Său, legea poruncilor și învăță tu rilo r ei, ca în tru  Sine, pe
cei doi să-i zidească în tr-un  singur om și să întem eieze pacea» (Efes.
2,14-1'5). H ristos S-a făcut dar cen tral chem îndu-ne și pe noi să ne dă-
ruim cu jertfeln icie  Lui și sem enilor noștri. V iața noastră  păm întească
in perspectiva celei v iitoare  se dezvoltă prin  slu jirea  aproapelui văzut
ca chip al lui Hristos, prin jertfe ln ic ie  de sine pentru  alții, prin care nu
dăruim num ai v ia ța  noastră  altora, ci o facem și pe-a noastră  să-nflo-
rească.

Prin aceasta aju tăm  la form area proprie și a sem enilor prin îm podo
birea cu virtu ți, mergem pe «calea vieții». Didahia ne spune : «Calea
vieții este aceasta  : mai în tîi să iubești pe Dumnezeu, C reatorul tău;
al doilea, pe aproapele tău  ca pe tine însuți, și toate  cîte voiești să nu
ți se facă ție, nu face nici tu  altora» 47. H ristos este prezenti în toți cei
care trăiesc v ia ța  de com uniune dezinteresată, în to ți cei care luptă
contra patim ilor și nedreptățilo r, în to ți care fac binele și lucrează ’v ir 
tutea «care n-are hotar», după cum spune Sfîntul G rigorie de N is sa 48.
Virtutea își are izvorul în Hristos, Care este «ființa v irtuților» după cum
spune Sfîntul M axim  M ărturisitorul. Astfel, modul în care noi putem
găsi v iața  cea adevărată  este «slu jirea sau jertfa  oferită lui Dumnezeu
văzută în chipul sem enilor noștri. A tunci, noi vom oferi această  jertfă
cu Hristos. A tunci noi vom  face din v ia ța  noastră  o litu rghie neînce-
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tată» 49 50. Căci zice Sfintul Simeon Noul Teolog : «Tu ești îm părăția  Ce
rurilor, Hristoase... / Tu bucuria  și lin iștea /  Tu slav^ și m area bucurie /
Tu fericirea veșnică a sufletelor...» M .

49. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Jesus-Christ..., p. 7.
50. Hymnes, 1, tome I în «Sources chrdtiennes», nr. 156, les Editions du Cerf, Paris,

1969, p. 169.
51. Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Tradi[ie și libertate în spi

ritualitatea ortodoxă, Sibiu, 1983, p. 100.
52. Diac. Prof. Orest Bucevschi, lisus Hristos in viata duhovnicească, în «Studii

teologice», nr. 7—8̂ /1955, p. 514.
53. Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 83.
54. Ibidem, p. 83—84.

2. Aspectul comunitar al vieții duhovnicești

C aracteristica esențială  a sp iritualității ortodoxe este  v ia ța  duhov
nicească tră ită  în  duh com unitar, expresie a celei mai înalte  iubiri. Viața
duhovnicească înseam nă v ia ță ' în Hristos. Făptura um ană nu mai tră
iește pentru sine, ci pentru  Hristos, fapt care se m aterializează prin iu
birea față de sem eni cu conștiin ța  că toți oam enii sîn t fiii aceluiași
Părinte, că îm part aceeași m oștenire prim ită de la Dumnezeu și împăr
tășesc aceeași soartă, avînd a urm a același drum  spre a ajunge la ținta
finală : lisus H ristos 51 52. Esența v ie ții in terioare  creștine  este  iu b irea :
«Dumnezeu este iubire și cel ce răm îne în iubire răm îne în Dumnezeu
și Dumnezeu răm îne în tru  el» (I Ioan 4,16) s z . Iubirea «înseam nă solida
ritate, înfrățire. Iubirea este taina  unității. De aceea O rtodoxia este tot
una cu Duhul sobornicițății, cu osteneala în comun, cu c în tarea  în co
mun, cu rugăciunea în comun, cu răspunderea unuia pen tru  altul» 53. 54 îna
in tarea  spre Dumnezeu prin lupta cu patim ile și dobîndirea virtuților,
din treap tă  în treaptă, trebuie să o urm eze oricine crede în Hristos, nu
num ai m onahii, deoarece sp iritualita tea  ortodoxă nu este lim itată numai
la monahi. în  sp iritualita tea  ortodoxă nu se face și nu trebuie făcută
nici o d iferență de valoare  în tre  laici și m onahi. «Ceea ce contează e
gîndul curat și inim a bună, nu cum se ajunge la ele. E im
portan t și cum se ajunge, dar aceasta  e la a legerea fiecăruia.
Țelul e comun» M . A tît v ia ța  de parohie, c ît și v ia ța  m onahală, au
un profund caracter com unitar, edificat pe o singură și aceeași învăță
tu ră  a Domnului nostru  lisus Hristos. Sînt dem ne de am intit în acest
sens cuvintele m arelui teolog Hom iakov : «...cînd unul d in noi cade, cade
singur, dar de m întuit nu se m întuiește s in g u r ; cine se va  mîntui, se va
m întui în Biserică, fiecare ca un m ădular al ei, în unire  cu ceilalți cre
dincioși. Dacă cineva iubește, el este în  obștea iubirii. Dacă cineva cre
de, se găsește în obștea credinței. Se roagă cineva? Este în obștea ru
găciunii... Dacă te  rogi, în tine se roagă duhul dragostei... Dacă ești un
credincios al Bisericii, rugăciunea ta  este trebu itoare  pentru  to ți cre
dincioșii ei. Dacă m îna ar spune că n-are nevoie de sîngele care curge
în celelalte părți ale corpului, pentru că ea are sîngele care-i trebuie,
pe care nu v rea  să-l dea, atunci m îna s-ar usca. Dacă renunți la obște,
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mori, nu mai ești m ădular al ei. Sîngele Bisericii este rugăciunea pentru
ceilalți, iar duhul acestei rugăciuni este  lauda și răsp la ta  Domnului» 55.

55. Opere alese, Ed. rusă, 1867, vol. II, p. 18—20 la Dr. Antonie Plămădeală, op.
cit., p. 100.

56. Prof. Constantin Pave], Problemes de morale chretienne dans Ies preoccupa
tions des theologiens orthodoxes roumains, în voi. «De la Theologie Orthodoxe Rou-
maine des origines â nos jours», Bucharest, 1974, p. 284.

57. Idem, Preotul-pilduitor și îndrumător al vieții morale a credincioșilor, în
«Biserica Ortodoxă Română» nr. 7—8/1978, p. 773.

58. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Temeiuri dogmatice și duhovnicești pentru
viața monahală de obște, în «Studii teologice», nr. 7—8/1952, p. 377, 388.

Din aceste cuvinte reiese  responsabilita tea  pe  care o are  fiecare
făptură um ană pen tru  cealaltă. îndeosebi, p reo tu l are  o responsabilita te
deosebită pentru  v ia ța  com unității, deci a parohiei și pen tru  slu jirea
ei to todată, avînd în vedere  faptul că preotul este subiectul um an prin
care H ristos ne îm părtășește  ca persoană darurile  sale. Preotul, deschis
ca persoană lui Dumnezeu, credincioșilor și societății, are datoria  să. în 
demne, cu tim p și fără timp, pe toți oam enii la înnoire in terioară, pen tru
atingerea idealului sfințeniei, la ev ita rea  răului și lucrarea  binelui,- el
trebuie să contribuie, prin  cuvîn t și faptă, slujind lum ea ca un cetă țean
conștient, la îm bunătă țirea  conviețu irii sociale, la afirm area rela țiilo r
um anitare în tre  to ți m em brii societății și la organizarea unei v ieți m o
rale ireproșabile, superioare, b ine-plăcute lui Dumnezeu. La îm bună
tățirea conviețu irii sociale poate  contribui prin îndem nuri pozitive ad re
sate credincioșilor la în tărirea  familiei, respectarea  îndatoririlo r legate
de profesie, atitudine cuviincioasă față de bunurile obștești, respec tarea
îndatoririlor ce tă țenești în vederea  realizării binelui comun etc.

Cu alte  cuvinte, adevăra ta  esență a aspectului com unitar al v ieții
creștine este iub irea din care izvorăsc toate  v irtu țile  (Ioan 14, 6 ; M atei
25, 21,- I Cor. 13,4-7,- Efes. 4,25). Idealul m oral pe care creștinul ține
să-l îm plinească este realizarea  com uniunii celei mai intim e cu Dum
nezeu și cu sem enii în iubire 56. C reștinul care este pătruns de iubire
față de Dumnezeu, și față de semeni, nu poate  avea decît o conduită m o
rală superioară. C reștinul care v iețu iește  «cu Hristos, prin  H ristos și
în H ristos în tre ține  raportu ri bune cu semenii săi, este un factor de
progres și de pace și lucrează pentru  binele obștesc» 57.

In ceea ce privește  v ia ța  m onahală, v ia ța  activă precede pe cea
contem plativă, în tre  care nu există contradicții, ci un raport de com
plem entaritate. în  v ia ța  de obște m întuirea o poate cîștiga fiecare în
comun, dar nu în egoism, ci în strînsă  legătu ră  cu ceilalți față  de care
trebuie să se deschidă în iubire. Preocuparea zilnică este asceza, respec
tarea voturilor, sm erenia, postul, rugăciunea în Biserică și rugăciunea
personală. Asceza este com pletată de iubire, ba mai mult, ea este  a ju 
tată de iubire, m onahii avînd ca prototip  v ia ța  de iubire din sînul Sfin
tei Treimi 58. F iecare se bucură de darul său, nu în s ingurăta te  ca ex 
presie a egoism ului, ci în comuniune, deoarece fiecare are nevoie de
celălalt și îl în tregește  pe celălalt. A ctiv ită țile  desfășurate  trebuie să
ajute la form area tu tu ro r sem enilor, care se cristalizează în virtu ți. Sfîn-
tul Vasile Cel M are, apologet al v ieții de obște, dar acceptînd o anu
mită libertate, spune : «...cel ce tră iește  de sine poate are un dar, însă
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îl face nefolositor prin nelucrare, îngropîndu-1 în sine... în conviețuirea
mai m ultora se bucură fiecare și de darul său înmulțindu-1 prin îm păr
tășirea  lui altora, dar și de roadele altora ca de ale sale» S9.

59. Regulae fusius tractate, 18, P.G. XXXI, col. 932.
60. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Morală Ortodoxă, vol. III, p. 28—29.
61. Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 310.
62. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Responsabilitatea creștină, în «Ortodoxia»,

nr. 2,1970, p. 184.

M ai mult, cel ce a ajuns pe culm ile trăirii duhovnicești exercită  o
influență pozitivă asupra dezvoltării lumii prin a tracția  și pu terea  ce o
exercită asupra sem enilor, pentru  ca și aceștia  să ajungă la, fel ca el
care im ită pe Dumnezeu ce-i dă ca țin tă  ideală  perfecțiunea Sa supre
mă. A tunci cînd el ajunge (pe culm ile desăv îrșirii «exercită asupra se
m enilor un impuls și o atracție, care fac să se străduiască pentru  a ajun
ge la țin ta  ideală. Căci cea mai- înaltă  d in tre  v irtu țile  pentru  care luptă
omul duhovnicesc este iubirea. în  iubire este cunoaștere. Iar iubirea lui
Dumnezeu nu poate fi despărțită  de iubirea de oam eni»60. Reiese deci
că v ia ța  m onahală are un profund caracter com unitar în iubire, că nu
îndeam nă la un indiferentism  față de v ia ță  și o fugă a lumii de v iață, la
un eshatologism  prem atur, ci e puternic ancorată  în rea lită țile  vieții
um ane și creștine ; tră ind plenar v ia ța  în Hristos, m onahism ul se in te
grează «în chip natural în v ia ța  creștină, anticipînd în forme vizibile, în
v iața  de aici, idealul care ar trebui realizat în ziua a opta, încercînd un
fel de anticipare a v ieții e terne în veacul prezent» 61.

3. Responsabilitatea apărării vieții
și a comunității umane și creștine

V iața um ană este dar desăvîrșit al lui Dumnezeu și v ine num ai de
la Dumnezeu, afirmînd pe D ătătorul ei. A aten ta  la v ia ța  cuiva înseam 
nă a te opune acestui dar divin și izvorului ei nesecat — lisus Hristos.
A proapele nostru  tinde spre v ia ța  veșnică, spre desăvîrșire. însuși Dum
nezeu a zis: «Fiți sfinți!» (Levitic 11,44), adresînd această  chem are care
așteaptă un răspuns în tr-un dialog personal care are la bază iubirea.
Cu a tît mai m ult cu cît fratricidul lui Cain se repetă  m ereu, din vre
m urile cele mai îndepărta te  pînă astăzi. Primul om a căzut din armo
nia Edenului din cauza neascultării, a m îndriei, a egoism ului; omul a
fost creat însă cu p e c e te a .■ responsabilită ții im prim ată în el de către
Creator, dovadă evidentă a existenței lui Dumnezeu. De aceea el este
responsabil în raport cu C reatorul său, cu sem enii și cu lumea. în ra
port cu Creatorul, num ai omul este o ființă responsabilă, răspunzătoare
și ascultătoare. Față de. semenii săi, omul are o responsabilita te  înain
tea lui Dumnezeu,- fiecare persoană este responsabilă față de celelalte
persoane, dar și acelea la rîndul lor sîn t responsabile a tît în fața lui
Dumnezeu, cît și unele față de altele. De aceea în tre  persoanele umane
«nu există nimeni în poziția perm anentă a parteneru lu i prim. Fiecare
om e rînd pe rînd în rolul celui ce cheam ă și e chemat, al celui ce cere
un răspuns și dă un răspuns. Fiecare om e nu num ai el responsabil
față de alții, ci-i are și pe ceilalți responsabili față de sine» 62.
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. Prin căderea primului om are loc o rupere de întreg, o desolidari
zare de semeni care va deveni evidentă în urma fratricidului lui Cain.
Dumnezeu va întreba pe Cain : «Unde este Abel, fratele tău ?» (Facere
4,9), căci desolidarizarea de întreg, de semeni, era evidentă. Cain simte
responsabilitatea pentru fratele ucis pusă de Dumnezeu asupra lui și
caută să se sustragă de la aceasta chiar în fața Creatorului, revoltîn-
du-se că i s-a pus această răspundere și i se cere socoteală pentru neîm-
plinirea ei : «Oare sînt eu păzitorul fratelui meu?» a răspuns Cain și
a fugit din fața lui Dumnezeu, ieșind în felul acesta din raportul direct
cu Dumnezeu și totodată din raportul cu semenii săi.

Responsabilitatea omului față de semenii săi se află în legătură
strînsă cu responsabilitatea în fața lui Dumnezeu. Orice creștin care
refuză să răspundă chemării lui Dumnezeu în viața pămîntească, va
răspunde în fața judecății lui Dumnezeu în viața viitoare. Totodată va
răspunde și pentru semenii săi 63. Omul nu poate să scape de această
răspundere; el este făcut de Dumnezeu răspunzător de semenii săi cu
care viețuiește în comunitate. Omul este o existență pentru semenii
săi și împreună cu ei, dar și prin ei. Creștinii sînt legați astfel într-un
dialog activ, în mod strîns, în Dumnezeu.

63. Ibidem, p. 186.
64. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Chipul lui Dumnezeu ț i  responsabilitatea lui

in lume, în «Ortodoxia», XXV (1973), nr. 3, p. 348.
■65. Idem, Servire și preexistentă, în «Glasul Bisericii», nr. 11—13/1963, p. 1027.

Opusul iubirii și armoniei din Grădina Edenului a fost deci mereu
egoismul, izvor al multor păcate, care astăzi amenință, mai mult ca ori-
cînd, existența umană.

Orice persoană umană reflectă lumea în sine și pe semenii săi,
prin aceasta fiind prezente în persoana umană și celelalte persoane
umane. «Făptura umană are un caracter sobornicesc-comunitar. Ea este
distinsă în comunitate și lume, dar în același timp comunitatea și lu
mea sînt în ea» 64.

în aspectul comunitar-sobornicesc al făpturii umane sînt implicate
responsabilitatea și coresponsabilitatea tuturor făpturilor umane pentru
viața fiecăreia dintre ele și pentru împlinirea scopului în virtutea că
reia au fost create de Dumnezeu. Responsabilitatea și coresponsabi
litatea făpturii umane sînt implicate în proexistență, adică existența
pentru altul. Fiecare făptură umană există pentru semeni, pentru ei și
prin ei. Nimeni nu există pentru sine, ci fiecare este finalitatea și cauza
celuilalt. Pentru creștini ceilalți oameni nu constituie cauza și finalitatea
ultimă, ci «numai o finalitate și o cauză intermediară, mai precis cauza
instrumentală și finalitatea intermediară principală. Cauza și finalitatea
ultimă pentru creștini este Dumnezeu» 65.

*

Persoanele umane trebuie să se deschidă unele altora într-o atitu
dine de slujire reciprocă, în duhul comuțiiunii lui Hristos care a împăr
tășit și puterea dumnezeiască a jertfei de sine, a slujirii reciproce prin
care se realizează mîntuirea în comunitatea umană și creștină. Sluji
rea semenilor este nedespărțită de slujirea lui Dumnezeu și presupune
o angajare voluntară. Numai în slujirea semenilor se realizează deplin
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slu jirea  lui Dumnezeu. Omul, ca chip al lui Dumnezeu, tinde la nesfîr-
șit în procesul de asem ănare cu Dumnezeu. El trebu ie  să dezvolte toate
darurile  pe care i le-a dat Dumnezeu ca în  parabola  ta lan țilo r (Matei
25, 14-30).

S lujirea e «consecința m orală a faptului ontologic al proexistenței.
A sluji înseam nă a lucra pentru  altul, a proexista  înseam nă a exista
pentru  altul. P roexistența  include în ea caracteru l ontologic al iubirii
și exclude ontologic egoismul. Egoismul este o perversiune, o «înstrăi
nare  a firii umane» 66.

66. Ibidem, p. 1027.
67. *** Teologia Morală Ortodoxă, vol. II, p. 133.
68. Documente Vancouver, Dosar III, 3, p. 2, Arhiva Sfîntului Sinod.
69. Ibidem, p. 3.

V aloarea de rfetăgăduit a v ieții um ane im pune oricărei persoane
datoria  și dreptul de a o conserva, apăra  și sluji a tît pentru  folosul
propriu, cît și pentru  cel al com un ită ții67. 68

R esponsabilitatea și co responsabilita tea creștină sîn t im plicate în
noțiunea de viață împreună, de care vorbește  cea de-a V l-a Adunare
generală a CEB de la V ancouver, definind v ia ța  um ană adevărată . în
M esajul acestei A dunări se subliniază : «...afirmăm din nou că viața
este darul lui Dumnezeu. V iața în toa tă  p lenitudinea ei reflectă  comu
niunea de dragoste a lui Dumnezeu Tatăl, Fiul și Sfîntul Duh. Acesta
este exem plul nostru  de viață , un dar plin de m inunății, de slavă, ne
prețuit, fragil și de neînlocuit. Numai atunci cînd răspundem  dragos
tei lui Dumnezeu, sem enilor noștri și lumii na tu ra le  v ia ța  poate fi în
plinătatea ei...» în  continuare, reprezentan ții B isericilor au d ec la ra t:
«...ne reînnoim  angajam entul nostru  pentru  d rep ta te  și pace. întrucît
lisus H ristos a v indecat și prom ovat v ia ța  în to ta lita tea  ei, sîntem
chem ați să slujim  v ia ța  tu tu ro r. Vedem  darul bun al lui Dumnezeu
— viața  — zdrobit de pu terile  morții. N edrep ta tea  neagă darurile lui
Dumnezeu care sîn t un itatea, partic iparea  și responsabilitatea» 69.

C reat după chipul și asem ănarea lui Dumnezeu, omul, prin fire,
este o ființă com unitară, dialogică, realizîndu-se în  rela ție  cu Dumnezeu
și cu semenii. De aceea, omul sim te nevoia să îm părtășească și celor
lalți semeni, de al căror a ju to r are nevoie, din v ia ța  sa in terioară, par-
ticipînd la bucuriile sau suferințele lor în tr-un  dialog al iubirii, slujirii
și solidarității um ane. Persoana um ană și1 ex isten ța  sa au astfel un
profund caracter com unitar-sobornicesc. V iața trebu ie  considerată un
dar fundam ental pe care i l-a făcut Dumnezeu și are ca model desăvîr-
șit al com uniunii și sursă de putere  Sfînta Treime. De aceea, persoana
um ană trebuie să-și folosească v ia ța  pen tru  desăv îrșirea  sa, acțiune
care se realizează nu în închidere, în egoism, în patim i, ci în deschi
dere, comuniune, v irtu te , iubire și slujire. în  centrul v ieții umane și
creștine se află H ristos care este izvorul v ieții și țin ta  finală a e i : «Că
la Tine ește izvorul vieții, în tru  lum ina Ta vom  vedea lumină» (Ps. 35,9).
V iața um ană și creștină nu se realizează p lenar decît în m area comuni
ta te  — lum ea — și în com unitatea sobornicească a Bisericii, prin Sfin
tele Taine, prin participarea la cultul divin al Bisericii, etc., fiind astfel
orientată  eshatologic.
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Omul crește  trep ta t, nu dintr-o dată, p rin  curățirea  de patim i și do-
bîndirea v irtu țilo r. V iața  în H ristos are ca scop m oștenirea v ieții v e ș 
nice, desăv îrșirea  care începe din această  v ia ță  păm întească și este
un proces îndelungat.

V iața  duhovnicească, a tît a m onahilor, cît și a celorlalți credincioși,
are un profund carac ter com unitar, esența sa constînd în iubire  față de
Dumnezeu și față de semeni. Dat fiind că în com uniune deplină de v ia ță
și iubire se desăvîrșesc persoanele  um ane, v ia ța  este un dar funda
mental și tu tu ro r făpturilor um ane le rev ine  responsabilita tea  și i r e s 
ponsabilitatea pentru  v ia ța  fiecăruia în parte  de a o înfrum useța, a o
slăvi și a o vesti ne înce ta t ca dar și comuniune.

CONCEPȚIA TEOLOGICĂ A LUI SAMUIL MICU
OGLINDITĂ ÎN MANUSCRISUL

«CUNOȘTINȚĂ PRE SCURT A ISTORIEI BISERICEȘTI»

Arhim. VENIAMIN MICLE

O m are personalita te  a culturii rom ânești — teologice și laice —
din secolul al XV III-lea este lum inatul călugăr Samuil Micu, num it de
'savantul N icolae lo rga «începător al erudiție i în T ransilvania, și cel
dintîi care  a învăța t și pentru  alții» L V iața  și opera sa au preocupat pe
mulți cercetă tori 1 2, consacrîndu-i studii de specialitate, în care au evi-

1. N. lorga, Istoria literaturii române din secolul al XVIII-lea (1688— 1821J, voi.
II, București, 1901, p. 161.

2. I. Bianu, Viața și activitatea lui Maniu Samuel Micu, alias Clain de Sad,
București, 1876 ; lacob Radu, Doi luceîeri rătăcitori, Gheorghe Șincai și Samuil Micu
Clain, București, 1924; L. Ghergariu, Contribuții la biografia Iui S. Micu-KIein, în
«Societatea de mîineb II (1925), nr. 45, p. 796—797; Zenovie Pîclișeanu, Contribuții Ia
biografia lui Samuil Micu Klein, în «Libertatea» II (1934), p. 232—234 ; Gh. Ciuhandu,
Note fugare în legătură cu opera lui Samuil Klein, în «Revista teologică» XXIX (1939),
nr. 7—8, p. 281—294; Gh. Moisescu, Samuil Micu Klein — 150 de ani de la moartea
sa, în «Biserica Ortodoxă Română», nr. 10—11/1956. D. Macrea, Samuil Micu, în «Limba
Română» I (1956), nr. 3, p. 5—15; J. Byck, Samuil Micu Klein, 150 de ani de la moartea
Învățatului ardelean, în «Gazeta Literară» (1956), nr. 20, p. 2 ; I. Verbină, 150 de ani
de la moartea lui Samuil Micu (Klein), în «Steaua» VII (1956), nr. 6, p. 91—98; Emil
Baidan, Samuil Micu — Clain, un înaintaș al culturii românești, în «Scînteia» XXV
(1956), nr. 3594; D. Panaitescu-Perpessicius, Samuil Micu, în «Mențiuni de istoriografie
literară și folclor», București, 1957, p. 502—524; Cornel Cîmpeanu, O lucrare necu
noscută a Iui S. Micu, în «Studii și cercetări de istorie», Cluj, VIII (1957), nr. 1—4,
p. 213—218; I Verbină, Paternitatea unui text atribuit lui Samuil Micu Clain, în
«Steaua» XI (1960), nr. 3, p. 79—80; Iosif Pervain, Date pentru o monografie despre
Samuil Micu, în «Studia Universitatis Babeș-Bolyai», Series philologica, Fasciculus 2,
1967, p. 9—24 ; Ion Lungu, Școala ardeleană. Mișcare ideologică națională iluministă,
Editura Minerva, București, 1978, p. 117—122.
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dențiat unele aspecte din vasta  sa activ ita te  de te o lo g 3, is to r ic 4 , fi
lo lo g 5 și filo so f6 .

3. N. Mladin, I. Vlad, Al. Moisiu, Samuil Micu Clain — teologul. Viața, opera și
concepția Iui teologică, Sibiu, 1957, p. 143.

4. Pompițiu Teodor, Ștelan cel Mare in opera istorică a Iui Samuil Micu Clain,
în «Steaua» VIII (1957), nr. 8, p. 121—122; Idem, Despre «Istoria românilor cu între
bări și răspunsuri» a Iui Samuil Micu Clain, în «Studii» XIII (1960), nr. 2, p. 197—205;
Cornel Cîmpeanu, Considerații bibliograiice asupra operelor lui Samuil Clain, privi
toare la istoria românilor, în «Anuarul Institutului de istorie națională», Cluj, IV (1961),
p. 75—109; Pompiliu Teodor, Ideologia revoluției din 1848 și opera istorică a lui Samuil
Micu», în «Studia Universitate Babeș-Bolyai» Historia, Fasc. 2 (1965), p. 57—62.

5. Nicolae Lascu, Samuil Micu, traducător din Lucian, în «Gînd Românesc» V
(1937), nr. 5—7, p. 337—345; Dan Simoriescu, Proiecte de dicționare române: Samuil
Micu și V. Kolosi, Iași, 1945; Ion Mușlea, Samuil Micu Clain și lolclorul, în Re
vista de folclor» 1(1956), p. 249—257 ; N. 'A. Ursu, Modelul gramaticii lui Samuil Micu
și Gheorghe Șincai, în «Limba Română1», (1971), nr. 3, p. 259—272; I. Pervain, Micu și
romanul popular Varlaam și loasai, în «Studii de literatura română». Cluj (1971), p.
31—32; Istoria Lingvisticii Românești, Editura Științifică și Enciclopedică, București,
1978, p. 18—40.

6. Ion Lungu, Meritele lui Samuil Micu în problema creării terminologiei iilo-
sofice românești, în «Cercetări filosofice» III (1955), nr. 4, p. 301—310; Pompiliu Teo
dor, Izvoarele lucrărilor de iilozofie traduse și prelucrate de Samuil Micu, Academia
Republicii Populare Române, Filiala Iași, «Studii și cercetări științifice», Filologice XI
(1960), Fasc. 2, p. 235—244; Ion Lungu, «Gîndirea social-politică și filosofică a lui
Samuil Micu», în «Istoria gîndirii sociale și lilosolice în România», vol. II, București,
1960, p. 111—156; Dumitru Ghișe și Pompiliu Teodor, Samuil Micu, Scrieri lilozolice,
București, 1966; Nicolae Albu, Contribuție la opera iilosolică a lui Samuil Micu, în
«Steaua» XXII (1972), nr. 7, p. 28—29; Istoria Filosoiiei Românești, vol. I, Editura Aca
demiei Republicii Socialiste România, București, 1972, p. 126—138 ; Dumitru Ghișe —
Pompiliu Teodor, Fragmentarium iluminist, Editura Dacia, Cluj, 1972, p. 20—99.

7. Teodor Păcățean, Istoriograli vechi — istoriograii noi, Sibiu, 1904, p. 161.
8. Acad. C. Daicovici, Din Istoria Transilvaniei, vol. I, București, 1961, p. 228—229.
9. Pr. Dr. Leon Pădureanu, Adevărul asupra «Unirii» religioase de la 1700, în

«Ortodoxia» nr. 4țT949, p. 50.
10. Silviu Dragomir, Istoria desrobirii religioase a românilor din Ardeal în se

colul XVIII, vol. I, Sibiu, 1920, p. 3—4.

A ctiv itatea consacrată studiilor de istorie, de filologie și de filoso-
fie a lui Samuil Micu, dar mai ales cea închinată  Teologiei, poate  fi
deplin în țeleasă și apreciată  num ai în raport cu situația  social-politică și
religioasă a rom ânilor transilvăneni din secolul al XVIII-lea. Se știe că,
odată cu trecerea  lor sub stăp în irea H absburgilor, au fost supuși unei
puternice acțiuni de catolicizare din partea  îm păratului de la V iena 7,
care încerca să-și consolideze stăp în irea  în T ransilvania, prin  sporirea
num ărului credincioșilor aparținători religiei sale 8. Astfel, în  urm a pro
m isiunilor făcute rom ânilor, referitoare  la unele îm bunătățiri de ordin
economic și social, o parte  din protopopi, în frunte cu m itropolitul Ata-
nasie Anghel, acceptă unirea, specificînd însă că, prin pasul făcut, în
țeleg o alianță cu Biserica rom ano-catolică, în așa chip ca, sărbătorile,
cerem oniile, postul și Sfînta Liturghie să răm înă neschim bate 9 . Princi
palul scop al unirii era, în fond, nădejdea într-o îm bunătățire  a stării
m ateriale a rom ânilor ortodocși tra n s ilv ă n en i10. Conducerea Bisericii
catolice a u ita t însă foarte repede că, un irea unor preoți și credincioși
ortodocși rom âni cu Biserica Romei are caracter de alianță, și a început,
printr-o serie de m ijloace, subordonarea lor. A ceastă acțiune, contrară
înțelegerii date de  rom âni actului unirii, a născut îm potriviri catego
rice, a tît din partea  credincioșilor, cît și a unor bărbați lum inați, ridicați,
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din rîndurile ierarhilor și teologilor uniți, cum a fost episcopul Inochen-
tie Micu C lain u , sau corifeii! Școlii ardelene : Samuil Micu, Gheorghe
Șincaf și Petru Maior, deși fuseseră pregătiți în școlile romano-catolice
de la Roma și Viena, pentru a fi propagatcfrii catolicismului printre orto
docșii din Transilvania 1 112. Concepți'a lor istorică și teologică este cea a
Bisericii ortodoxe din ale cărei izvoare s-au inspirat, devenind «vașnici
apărători ai independenței Bisericii strămoșești de totdeauna și ai uni
tății religioase a poporului român, în cadrul legii sale strămoșești» 13.
Clarvăzători ai realităților, și-au dat seama că, după actul de alianță
făcut prin unirea de la 1700, Biserica unită, prin înnoirile introduse în
ea, este pusă în raport de subordonare de către Biserica romano-cato-
lică, urmărindu-se asimilarea e i 14. Din această cauză, lupta lor «este de
o impresionantă unitate. Toți trei poartă această luptă pe plan istoric și
teologic, pentru că voiau să dovedească cu argumente istorice indepen
dența Bisericii ortodoxe române din trecut, și cu argumente teologice,
conformitatea învățăturii și spiritualității ei cu creștinismul originar» 15.

11. Pr. Dr. Leon Pădureanu, art. cit., p. 73.
12. Emil Boldan, Școala ardeleană — antologie, București, 1959, p. 9.
13. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Uniatismul din Transilvania, încercare de dez

membrare a poporului romăn, București, 1973, p. 106.
14. Pr. Dr. Leon Pădureanu, art. cit., p. 73.
15. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 108.

în această epocă de profunde frămîntări și eforturi, pentru apărarea
credinței strămoșești și a unității naționale a poporului român, și-a des
fășurat bogata activitate ieromonahul cărturar Samuil Micu de la Blaj.

Viața și activitatea lui Samuil Micu

Samuil Micu s-a născut la Sadu (lîngă Sibiu), în septembrie 1745.
Era fiul protopopului Stoia Micu și nepot al episcopului Inocheiîtie Micu
Clain (1692— 1768) —  luptătorul înflăcărat pentru drepturile sociale, po
litice și religioase ale românilor din Transilvania. La botez a primit nu
mele de Maniu, după bunicul dinspre mamă, Maniu Neagoe, care deți
nea funcția de protopop la Broșteni. Din copilărie, avea o constituție fi
zică firavă, însă era înzestrat cu o inteligență vie și cu o mare înclina
ție pentru carte. D'in această cauză, după cunoștințele elementare pri
mite în satul natal, la vîrsta de 16 ani este înscris la școlile din Blaj,
unde urmează gimnaziul și seminarul teologic. Aceste școli, înființate
în anul 1754, grupaseră în jurul lor pe cei mai vestiți cărturari ai timpu
lui ; printre ei se numărau Grigorie Maior, Gherontie Cotore și Atanasie
Rednic, formați în institute apusene, călugărul Isaia din Sîncel, cu studii
la Kiev, grecul Moschonas, C. Dimitrievici din Țara Românească, pri
mul dascăl al școlilor române, ș.a. în 1762, înainte de a absolvi gimna
ziul, tînărul Maniu, împreună cu alți colegi ai săi, se călugărește, pri
mind numele de Samuil. El face acest pas, la îndemnul unchiului său
Inochentie —  aflat la Roma în acel timp —  și la sfaturile episcopului
Petru Paul Aron și ale profesorului Atanasie Rednic, fiind închinoviat
în Mănăstirea «Buna Vestire» din Blaj.

în timpul școlarizării de la Blaj, dovedind alese calități intelectuale
și pasiune pentru studiu, Samuil Micu obține unul din cele două locuri
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rezervate  teologilor greco-catolici la Colegiul Pazm anyan din Viena.
Aici studiază șase ani teologia și filosofia, precum  și alte discipline,
ca : dreptul canonic, fizica, fizica experim entală, m atem atica și limba
germ ană. Din această  perioadă datează și prim ele sale traduceri din
Sfîntul V asile cel M are, cum sîn t : Rinduiala către cei ce Împreună sau
pustnicește  v ie țu iesc  (1768), șase epistole și a lte  episoade.

Term inînd studiile în mod strălucit, cu «nota prima» 1 6 , Samuil
Micu se reîn toarce  la Blaj, în anul 1772, și se stabilește  în  M ănăstirea
«Sfînta Treime». în același an, este num it profesor de etică  și m atem a
tică la clasa de filosofie a gimnaziului. Peste un an, însoțește  la Viena
pe episcopul G rigorie M aior, chem at aici de au to rită țile  aulice, ptentru a
discuta unele  problem e bisericești, p rin tre  care și cea a sărbătorilor.
După ce revine la Blaj, se consacră studiilor de istorie  și limbă, p înă în
anul 1779, cînd pleacă din nou la Viena. A ceastă perioadă constituie
«anii cei mai buni din viața» 17 lui, bucurîndu-se de considerația  deose
bită a episcopului G rigorie M aior, care îl sprijină în toate  acțiunile, pu-
nîndu-i la dispoziție chiar docum entele de arh ivă  ale episcopiei ; călă
to rește  prin  T ransilvania și participă la v ia ța  cu ltu rală  a Blajului. Pen
tru  a informa pe in te lectualii străini despre ideologia prom ovată în
vederea em ancipării naționale  și sociale a poporului român, scrie două
vestite  lucrări în  lim ba latină. în  prima, De ortu, progressu, conversione
V alachorum  Episcopis item  A rhiepiscopis eorum  (1774— 1776) 18, citează
Hronicul vechim ii a rom ano-m oldo-vlahilor al lui Dîm itrie C antem ir și
afirmă, pentru  prim a dată, «originea rom ană a rom ânilor pe criteriul
limbii, m oravurilor, caracteru lu i și firii lor ; se a ra tă  vechim ea creștin i
smului la români, se am intește de ex isten ța  fam iliilor nobile rom ânești
și se expune pe scurt unirea» 19 ; în cea de a doua, Brevis historica no-
titia originis et progressu nationis Daco-Romanae seu ut quidam barbara
vocabula apellant V alachorum, ab initio ad seculum  X V II I 20, term inată
în anul 1778, a ra tă  pe scurt originea și dezvoltarea  daco-rom ânilor, de
la început pînă în secolul al XVIII-lea.

16. Zenovie Pîclișanu, Samuil Klein concurent la episcopia unită a Orăzii Mari,
în «Cultura Creștină» (1919), nr. 9—10, p. 195.

17. Samuil Micu Klein, Scurtă cunoștință a istoriei românilor, Introducere și în
grijirea ediției de C. Cîpipeanu, București, 1963, p. XIII.

18. Lucrarea a fost publicată și comentată de T. Cipariu, în «Acte și fragmente»,
1872, p. 79—129.

19. Al. .Piru, Istoria literaturii române de la origini plnă la anul 1830, Editura
Științifică și Enciclopedică, București, 1977, p. 448.

20. A. T. Laurian publică, fragmentar, lucrarea sub titlul : Historia daco-romano-
rum sive valachorum, în «Instrucțiunea publică» (1861), p. 67—118.

Pentru noua perioadă de la Viena, Samuil M icu ocupă diferite
funcții la Colegiul «Sfînta Barbara», ca duhovnic (1779), «ephemerus»
(1780) și «prefectus», adică d irector de studii (1781— 1782). Aici desfă
șoară o activ ita te  m ultiplă : tipărește, traduce și compune lucrări origi
nale. Acum  apare prim a sa lucrare  tipărită  : Cartea de rogacioni pentru
evlavia  hornului chreștin  (1779). îm preună cu G heorghe Șincai scoate
de sub tipar vestita  gram atică : Elementa linguae daco-romanae s ive  vala-
chicae (1780), iar în anii urm ători tipărește  : Dissertatio canonica de
M atrimoniu justa  disciplinam Graecae Orientalis Ecclesiae (1781), și
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Dissertatio de je juniis Graecae O rientalis Ecclesiae (1782). De asem e
nea, d intr-o corespondență cu M oise Dragoș din O radea, se consta tă  că,
în anul 1782, avea o serie de lucrări, traduse  sau originale, p regătite
pentru tipar, și anum e : A  celui dintre siin ți Părintelui nostru V asilie  cel
Mare, A rhiepiscopul Chezariei Capadochiei, rînduialile celor ce pustn i
cește sau singuri sau Îm preună de obște petrec. Tom ul III. De Samoil
Clain de Sad Întoarse pe rom ânește și scrise 21 ; Îndreptarea păcătosului.
A cum  scrisă și culeasă, și Intru acest chip așezată și rlnduită pentru fo 
losul creștinilor cum se cade să-și m ărturisească preotului păcatele. Cu
nevoința și osteneala Părintelui Ierom onah Samoil Clain de la Sad,
scrisă In Beciu, anul de la m lntuirea lum ii 1780 ; Istoria și hronica Țării
M oldovei, culese și scrise mai în tli de Constantin M iron logofătul, la
anul 1708. A cum  scrisa iarăși de Samoil Clain In V iena  A ustrie i, anul
Crăciunului 1781 ; Istoria Impărecherii în tre  Biserica răsăritului și apu
sului carea s-au făcut pre vrem ea lui M ihail Celularie, Patriarhul Țari-
gradului, și a Săborului de la Florența. A cum  în tîi în rom ânește făcută ;
Istoria lui Varlaam  și loasatat, îm păratul indianilor ; Scrisorile dom nului
M armontel de Velisarie-, Gramatica ; A r itm e tic a 22 ; Istoria eclesiastică
a lui C laude FleUry 23. Tot în această  perioadă (1781— 1782), începe t ra 
ducerea m anualului de filosofie a l lui Baum eister, pe care o va  continua
mai tîrziu  la Blaj. De aici, de la V iena, susține îm preună cu alți că rtu 
rari rom âni pe Ignatie D arabant pentru  ocuparea scaunului vacant, în
urma re tragerii obligatorii a episcopului G rigorie M aior de la conduce
rea eparhiei. Deși candidatul susținu t de Sâmuil M icu în trunea cel mai
mare num ăr de voturi, îm păratul Iosif al II-lea, care nu agrea călugării,
num ește pe Ioan Bob, în truc ît p rovenea din rîndurile-'preoțim ii de mir.

21. Acest manuscris este transcrierea, cu corecturi, a traducerii din anul 176o,;după
cum se constată din notița de la s f îrș it: «Acestea s-au pus pe rumânie de mine cel
mai mic Samoil Clain Ieromonah de la Ardeal, în anul 1768, iar acum 1780, a doua
oară s-au scris».

22. Ultimele patru manuscrise s-au pierdut, dar sînt m enționate de Samuil Micu
în lucrarea sa : Scurtă cunoștință a istoriei românilor, editată de C. Cîmpeanu, p. 77.

23. în tre  paragrafele 17—18, Samuil Micu a introdus capitolul original : Răz
boaiele Iui Traian cu Dachii.

Reîntors la Blaj în 1783, Samuil M icu este  persecu ta t de episcopul
Ioan Bob, din care cauză, în anul urm ător, îm preună cu G hedjghe Șincai
și Petru M aior, cere ieșirea  din monahism. C ererile  se aprobă num ai p ri
milor doi. Samuil M icu încearcă să ocupe parohia din Sibiu, dar nici
aceasta nu reușește.C u toate  hărțu ielile , la care este supus din partea
episcopului, el continuă fără în trerupere  activ ita tea  sa culturală, pentru
luminarea credincioșilor și îm bogățirea litera tu rii teologice și istorice.
Tipărește la Blaj, Propovedanie sau învățături la îngropăciunea oam eni
lor morți. A cum  de Preotul Samoil Clain de Sad făcute (1784). In anul
1785, term ină m onum entala traducere  a Bibliei, pe care încearcă să o
tipărească în tre  anii 1787— 1788, pe cheltu ială  proprie. Lipsit însă de fon
duri m ateriale, o propune episcopului ortodox Gherasim  Adam ovici,
care acceptă. O ferta făcută de traducăto r nem ulțum ește pe episcopul
Ioan Bob, reclamîndu-1 au to rită țilo r civile, confiscîndu-i-se traducerea
și fiind obligat să o v îndă tipografiei din Blaj cu ‘600 florini.
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Dintre anii 1784— 1790, Samuil Micu a lăsat cele mai m ulte tradu
ceri din operele Sfinților Părinți ai Bisericii Ortodoxe, din care amintim:
A  Sfinților Părinți Grigorie Bogoslov, Ioan Zlatoust, Epifanie, Anastasie
Sinaitul, Andrei Criteanul, Ioan Damaschin C uvin te  și una Epistolă a
S. Teodor Studitul; V iața  Cuviosului Părintelui nostru Pavel Tiveai,
carele au fost în tîi pustnic ; Din Cartea Părinților, m ulte feluri de pilde :
De Siîntul Carion ; V ia ța  S fîn tu lu i Dositei scrisă de Paladie Episcopul
Nicopoliei, care Însuși au văzu t din v ie țile  sfinților, cap. 8'; V ia ța  S im 
țului Dositeiu ; A  celui intru sfin ți Părintelui nostru A ba Dorotei Învă
țături de m ulte fealuri pentru ucenicii s ă i ; A  celui Intre sfin ți Părinte
lui nostru Chirii Arhiepiscopul Ierusalim ului Catihises sau Învățături că
tre cei ce v in  la botez. Tălmăcite acum în tîi pre limba românească de
Ierom onahul Samoil Clain de la Sad, în  anul 1788; A  celui dintre sfinți
Părintelui nostru V asilie  cel Mare, Arhiepiscopul de la Chesarea cea
din Capadochia, Cuvinte. A cum  Intli tălm ăcite pre românie de Samoil
cel M ic de la Sad. în  anul 1788, în  ziua dinții a lui noiem brie s-au în
ceput a se scrie în  Bălgrad, în  mănăstire, de mai sus pom enitu l Samoil
Clain de la Sad Ieromonah; Tractat despre moral preste tot și despre
moralul creștin îndeosebi (1789),- Istoria bisericească, 3 vol. : Tom. I, Is
toria bisericească pre scurt pentru folosul iubitorilor de învățătură, acum
întîi așa tocmită de Ierom onahul Samoil Clain de la Sad } Tom. II, Cu
noștință scurtă a js to r ie i bisericești —  partea care cuprinde vrem ea de
la anul 308 pînă la anul 800; Tom. III (continuarea tom. II), Istoria ro
mânilor cu întrebări și răspunsuri. Prin acest volum, el își consacră ac
tiv ita tea  sa de istoric nevoilor im ediate ale poporului, încercînd să-i
cultive m îndria națională, și să facă cunoscute ideile istorice și poli
tice ale Școlii ardelene 24.

24. Pom piliu Teodor, Despre «Istoria românilor...», p. 198.
25. Z. Pîclișanu, Luptele po litice  ale rom ânilo r ardeleni d in  a n ii 1790— 1792,

București, 1923, p. 95— 96.
26. Dr. Ioan Lupaș, M isiunea episcopilor Gherasim A dam ovic i ț i  Ioan Bob le

Curtea din  V iena în anul 1792, Sibiu, 1912, p. 25—26.

în atm osfera din Transilvania, creată  de răscoala lui Horia, Cloșca
și Crișan (1784) și de izbucnirea Revoluției franceze (1789), in telectua
lii români cu aspirații naționale  in ițiară  m area acțiune concretizată ul
terio r în Supplex Libellus Valachorum . Samuil M icu este an trenat în
acest curent de revendicări sociale și politice, găsindu-se, în anul 1790,
la reședința episcopului de O radea, Ignatie Darabant, care a avuf un rol
deosebit de im portant în pregătirea suplicei rom ânilor transilvăneni.
Despre acest episcop scria că «toate g reu tă țile  noastre  desăv îrșit le știe și
milă cătră  neam ul său cu fierbințeală din-ceput a av u t» 25, fiind un pro
tector al cărturarilo r transilvăneni, persecutați de episcopul Ioan Bob.
Samuil Micu contribuie la redactarea  Supplex-ului, aducînd argumente
istorice, în calita te  de cel mai de seam ă istoric, iar la redac tarea  celui
de al doilea Supplex 26, din anul 1792, contribuția sa este și mai mare.

D atorită situației grele în care își desfășura activ ita tea, și dornic
de protectori, Samuil M icu închină traducerea  Istoriei b isericești de
Claude Fleury A rhiepiscopului ortodox de Karlovitz. Nem ulțum it, epis-
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copul Ioan Bob cere, în anul 1795, organelor guvernam entale  ex ilarea  lui
la M uncaci. In  acest scop, episcopul îi aduce o serie de învinuiri, că :
ar fi trăda t unirea, intȚÎnd în legătură  cu sîrbii ortodocși ,- ar fi p ropo
văduit schism a lui Fotie; ar fi încercat să se facă episcop ortodox la
Sibiu ,• ar fi c itit cărți in terzise cînd se afla la V iena ; ar fi pred icat la
Turda în fața unei adunări de credincioși ortodocși ș.a. în  to iul acestor
persecuții, că lă torește  la Bălgrad, O radea și Sibiu, continuîndu-și ac ti
v itatea cu o u im itoare pu tere  de muncă.

în anul 1795, apare  de sub tipar Biblia, la care se lucra din 1793; ea
poartă titlu l : Biblia, adecă dum nezeiasca Scriptură a Legii V ech i și a
cei Noao, avînd un C uvînt de laudă către  episcopul Ioan Bob. în  anul
următor, Samuil M icu tipărește  Theologhia moralicească sau Bogoslovia,
tradusă după V enceslau Schanza. Inițial, traducătoru l redactase  o De
dicație episcopului Ignatie D arabant de la Oradea, dar pentru  ca lucra
rea să poată  vedea lum ina tiparului, a fost nevoit să o înlocuiască cu un
Cuvînt înainte, în cinstea lui Ioan Bob, unde îl num ește «prea lum ina
tul și p rea sfințitul nostru  arhipăstoriu». Tot în acest an, harnicul că r
turar term ină Scurtă cunoștință a Istoriei românilor.

La 27 ianuarie  1798, i se fixează dom iciliu obligatoriu  la Blaj. în
urma acestei nedreptăți, Samuil M icu se dezvinovățește  prin tr-un  m e
moriu din 24 mai, în care e s te  nevoit să a ra te  că în treaga sa ac tiv ita te  a
fost pusă în slu jba în tăririi uniației. De asem enea, pentru  risip irea tu tu 
ror bănuielilor, își m anifestă dorin ța  de a trece la catolicism . Capitlul
nu-i îndeplinește  dorința, dar la 21 august, același an, iau sfîrșit toate
înscenările puse la cale de episcopul Ioan Bob îm potriva călugărului că r
turar de la Blaj.

Continuînd seria  tipăriturilo r, Samuil Micu publică în anul 1799, la
Buda, Loghica, adecă partea cea cuvîntătoare a filosoliei, iar la Sibiu,
Legile lirei, ithica și politica sau filosofia cea lucrătoare. Partea întîia
și Partea a doua (1800) și A cath ist sau Carte cu m ulte  rugatsuni pentru
evlavia iieștequarui creștin (1801). Prin anul 1800, începe să redacteze
lucrarea sa fundam entală : Istoria și lucrurile și întîm plările românilor.
Acum într-acest chip așezate și din m ulți vechi și noi scriitori culeasă
și scrisă de Samuil Clain de la Sadu, Ierom onahul din S. Troiță din Blaj,
care îl va  preocupa pînă la sfîrșitul vieții. în  această  perioadă, face cu
noștință cu o serie de in telectuali. Este v izita t de istoricul austriac Engel,
care a răm as profund im presionat de personalita tea  lui Micu, conside-
rîndu-1 «un erudit filolog și istoric român». în tre ține  strînse rela ții cu
medicul ortodox rom ân Ioan Piuariu-M olnar din Sibiu, scriind în  colabo
rare Hronologia împăraților turcești și Dictionarium valachico-latinum .

Prin interm ediul episcopului Ignatie D arabant de la Oradea, unul
dintre protectorii săi, Samuil M icu este numit, în noiem brie 1804, cenzor
al cărților rom ânești la Tipografia U niversității din Buda, unde este re 
tribuit lunar cu 500 florini. In tenționează să tipărească n iște  C ondones
(Cuvîntări), dar lipsa de subscritori îl obligă să renun țe  la acest proiect.

Pe tărîm  cultural, perioada dintre anii 1794— 1805 este deosebit de
rodnică pentru  harnicul ierom onah. Deși hărțu it de către  au to rită țile  ca-
s. T. — 4
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494 Arhim. VENIAM IN MICLEtolicizante ale ierarhiei, Samuil Micu continuă să traducă sau să revizuiască vechile manuscrise, transcriindu-le de două sau de trei ori. Astfel, se păstrează următoarele manuscrise: A  celui dintre sfinți Părintelui
nostru Grigorie Teolog, Cuvint cu care răspunde și spune pricina pen
tru care au fugit in Pont, 1794, 1 mai. In Mănăstirea Blajului, de Samoil
Clain Ieromonahul tălmăcită ; A  celui dintre sfinți Părintelui nostru
Grigorie Teolog, pentru bătaia grindinii cuvint; Cuvintări ale celor in
tre sfinți Părinților noștri Grigorie Nazianzenul sau Teologul, Anastasie
Sinaitul, Părintelui Andrei Criteanul, Efrem, Ioan Damaschin, Epifanie
episcopul Kiprului (1794); A  celui dintre sfinți Părintelui nostru Dorotei,
Învățături foarte de mare folos omului cucernic. Acum întâi pe românie
întoarse de Monachal Samoil Clain. Anul Domnului 1796; Canoanele
Săboarelor a toată lumea și a celor nameajnice și ale Sfinților Părinți,
celea primite de Biserica răsăritului. Acum întâi tălmăcite și a doua oară
intru acest chip scrise de Ieromonahul Samuil Clain de la Sad, in Mă
năstirea Sfintei Troiță din Blaj; la anul Domnului 1798 ; Stătută sau Le
gile scaonelor săsești din Ardeal care în toate ju(de)cățile și rînduielile
politicești se țin in Scaonele săsești. Acum pe românie pentru mai mare
folosul de obște și al românilor din Scăunie tălmăcită și tipărită în Si
biu, Ia Ioan Bart, 1892 27 28; Istoria bisericească, 5 voi., tradusă după Claude
Fleury (1803); A  celor întru sfinți cuvioșilor Părinților noștri Pahomie,
Efrem Șirul, Ioan de la Scară, Aba Isaie, Aba Amon, Teodor Studit și
Aba Maxim învățături aschiticești. Și acele acum tălmăcite pe limba
românească de Părintele Samoil Clain de la Sad, Ieromonah din Mănăs
tirea Sfintei Troițe din Blaj (1805); Din Cartea bătrînilor; Sentențiile Prea
Fericitului nostru Vasilie cel Mare, Arhiepiscopul Cesariei Capadochiei.
Hotărîri scurte cu întrebări și răspunsuri. Aceste s-au tălmăcit pre lim
ba românească de mine păcătosul Ieromonach Samoil Clain de Sad,
din Țara Ardealului, din Scaunul Sibiului, și acum, îndreptate a treia
oară, s-au scris în Blaj, în Mănăstirea Sf. Troiță, 1804, iunie 17 ; A  ce
lui dintre sfinți Părintelui nostru Vasilie cel Mare, Arhiepiscopul Chesa-
riei Capadochiei. învățături aschiticești, 1804, din I-ma august. Acestea
de mine Ieromonahul Samoil Clain sînt tălmăcite și scrise; A  celui
dintre sfinți Părintelui nostru Vasilie cel Mare, Archiepiscopul Cesariei
clin Capadochia, cuvinte către norod zise. S-au tălmăcit și acuma a doua
oară s-au scris de mine Samoil Clain de la Sad, 1805 23.

27. Lucrarea nu a fost tipărită, dar a fost prezentată la cenzură, cf. Ion Lungu,
Școala ardeleană..., p. 251.28. Operele lui Samuil Micu au fost prezentate după Ion Lungu, Școala arde
leană..., p .246—251.29. Emilian Micu, Calendarul lui Samuil Micu, 1306, în «Arhiva» XVII, p. 252.

în anul 1806, Samuil Micu editează Calendarul românesc29, cu unSupliment de 40 de pagini, în care publică începutul operei sale: Isto
ria, lucrurile și întâmplările românilor, precum și prospectul Dicționa
rului. Nu reușește să ducă însă la sfîrșit aceste valoroase începuturi,întrucît moare la 13 mai 1806. Trupul cărturarului neobosit, Samuil Micu,deși nedreptățit aproape toată viața, a fost înmormîntat în cripta bisericii sîrbilor catolici din Ratzvaros.
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Conținutul teologic al manuscrisului

în  cele ce urm ează, vom  sintetiza concepția teologică a lui Samuil
Micu oglindită în lucrarea  sa Cunoștință pre scurt a Istoriei b ise r ice ș ti29a.
Ea cuprinde re la ta rea  istoriei Bisericii din prim ele opt veacuri, începînd
cu anul 1 de la naște rea  M întuitorului lisus H ristos pînă la anul 800.
Im portanța ei teologică și istorică este cu a tît mai valo roasă  cu cît, în
primele opt secole ale creștinism ului, s-au frăm întat, s-au d iscu ta t și
s-au stabilit, în tr-o  form ă clară  și precisă, adevărurile  fundam entale de
credință, care e rau  a taca te  și răstălm ăcite  de eretici. Din această  cauză,
autorul dem onstrează cu a ju to ru l num eroaselor dovezi neotestam entare,
patristice și istorice, că Biserica O rtodoxă este adevăra ta  păstră toa re  a
credinței creștine  în toată  pu rita tea  și in teg rita tea  ei, așa cum a p r i
mit-o de la lisus H ristos prin  Sfinții A postoli și au form ulat-o sinoadele
ecumenice. Lucrarea apare  ca o expunere de credință  a unui teolog o r
todox, de aceea ne dăm și mai bine seam a de ce confrații uniți catoli-
cizanți ai autorului îl num eau «neunit».

Concepția teologică a lui Samuil M icu o vom sistem atiza po triv it
problem elor m ajore abordate  în lucrare, și anum e : Despre credința
cea adevărată ; despre soboare sau sinoade,- despre papalita te; despre
Ortodoxie, ca păstră toare  a adevărului, și despre cauzele care au produs
schisma din anul 1054. A utoru l le acordă im portanța cuvenită, tra tîndu-
le cu patosul omului de știință, care pune mai presus de orice adevărul,
el însuși fiind consacrat adevăru lu i cu toată  ființa sa. Căutînd adevăru l
în cele mai vechi izvoare și descoperindu-1, îl m ărturisește  fără team a
pierderii unor privilegii trecătoare . însuflețit de convingerea slu jirii sin
cere a cauzei drepte, reușește  să imprim e operelor sale duhul adevăru 
lui, care devine convingător pentru  cititor, iar pentru  teologi, izvor in 
formativ de neprețu ită  valoare. Astfel, Samuil M icu se im pune în istoria
Bisericii rom âne ca teolog lup tă tor pentru  adevăr, ancorat profund în
vechile trad iții creștine și călăuzind posterita tea  spre adevăr.

1. Despre credința cea adevărată

Vorbind despre credința  cea adevărată , Samuil M icu scrie lim pede
că adevărurile  de credință  sîn t de la Dumnezeu, de aceea, ele nu pot fi
schimbate, nici prin adăugare, nici prin reducerea lor, sau prin tr-o  in te r
pretare falsă. «Credința cea de la Dumnezeu descoperită — scrie el — și
dată Bisericii, aceaia  nici crește, nici scade, ci to t aceaiași răm îne, p re 
cum de la Dum nezeu au fost dată» * * * * * * 30. Deci, Dumnezeu ne-a descoperit
adevărul despre Sine, care este necesar m întuirii, iar m isiunea Bisericii

29 a. Lucrarea a apărut integrată în «Studii teologice», Revista institutelor teo
logice din Patriarhia Română, București astfel: în nr. 5—6,1975, p. 391—410; II — în
nr. 7—8, p. 521—535 ; III — în nr. 9— 10, p. 708—728 ; IV — în nr. 1—2/1976, p. 94—
119; V — în nr. 7— 10/1976, p. 571—588; VI — în nr. 5—8/1977, p. 477—496; VII —
In nr. 1—2, p. 61—74 ; VIII — în nr. 1—2/1978, p.46—62 ; IX — în nr. 3—4, p. 271—
315 ; X — în nr. 5—8, p. 486—518 ; XI — în nr. 9—10, p. 650—687.

30. Cunoștință pre scurt a Istoriei bisericești. Acum Intli așezată și scrisă pre
limba românească de Samoi] Clain Ieromonahul, în anul 1789, f. 399 v, cf. «Studii
teologice», nr. 9— 10/1978, p. 681.
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este de a-1 păstra neschimbat pînă la sfîrșitul veacurilor. Tot ceea ce se
adaugă sau se schimbă constituie falsificări ale adevărului divin revelat.

Adevărul descoperit de Dumnezeu prin lisus Hristos se găsește de
pozitat în Sfînta Scriptură și în Sfînta Tradiție. El a fost propovăduit
de cei doisprezece Sfinți Apostoli, aleși de Mîntuitorul, pe care «i-au
numit Apostoli, adecă trimiși, că pre aceia i-au trimis la toate neamu
rile ; pre aceștia lîngă Sine i-au ținut și i-au învățat, ca de toate sin
guri fiind văzători, să poată mărturisi și de viața Lui cea prea sfîntă
și de minunile Lui și de învățătura, carea o au auzit de la El»31. Toate
cele auzite de la Mîntuitorul Hristos, Sfinții Apostoli le-au propovăduit
pretutindeni, înființînd Biserici, unde au rînduit preoți și episcopi, încre-
dințîndu-le învățătura Domnului, pe care «Apostolii, unele, numai cu
gura le-au dat Bisericii, altele, și scrise le-au lăsat» 32. Cele propovăduite
prin viu grai au fost fixate în scris de «Părinții cei Apostolici» și de
«alți învățători bisericești», care «după aceia, prin scrisorile sale le-au
semănat în toată lumea» 33. Aceste învățături «pănă la noi nevătămate
au ajuns. Aceasta ne învață Sfîntul Irineu, Climent Alexandrinul, Ter-
tulian. Acest fel de învățătură, grecii îl cheamă Paradosis, latinii Tradi
ția, adecă dare sau trădanie și predanie, noi putem să-i zicem, pentru
că numai cu gura ni o au dat Apostolii» 34. «Apoi, dintru aceasta doao iz-
voară, lezne putem cunoaște învățătura Bisericii de pre vremea aceia» 35,
scrie el în continuare.

31. Idem, f. 11, cf. Ibidem, nr. 5—6/1975, p. 396.
32. Idem, f. 37, cf. Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 525.
33. Ibidem.
34. Idem, f. 86 v, cf. Ibidem, nr. 9—10/1975, p. 726.
35. Idem, f. 37 v, cf. Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 525.
36. Idem, f. 26, cf. Ibidem, nr. 5—6/1975, p. 407.
37. Idem, f. 26 v, cf. Ibidem.

In activitatea sa de cercetător, Samuil Micu a recurs totdeauna la
izvoarele cele mai vechi, avînd convingerea că în ele va găsi adevărul
neschimbat, fiind mai aproape de epoca în care s-au petrecut .evenimen
tele istorisite. El era convins că de-a lungul veacurilor, s-au strecurat,
intenționat sau nu, multe greșeli de care trebuie deosebit adevărul.
Ghidul cel mai sigur, după care orice credincios poate recunoaște în
vățătura cea adevărată, sînt Sfinții Părinți. în consecință, dacă toți teo
logii actuali ar susține ceva referitor la credința creștină, dar nu se
găsește menționat de Părinții bisericești din vechime, ar fi fals și fără
valoare.

2. Despre soboare sau sinoade

înainte de a trece la enumerarea sinoadelor, la prezentarea discu
țiilor și a hotărîrilor adoptate în cadrul lor, Samuil Micu definește,
mai întîi, ceea ce este un sobor sau un sinod. «Prin cuvîntul acesta
sobor —  zice el —  catholicii înțeleg adunarea păstorilor bisericești,
adecă a episcopilor și a preoților, ca să hotărască lucrurile bisericești;
fieștecarele din cei ce șed la săbor dîndu-și judecata sa volnică, nesilit
de nimeni» 36. Apoi precizează că sinoadele sînt de două feluri : «Unele
se zic săboară a toată lumea, altele nameasnice sau pre alocure»37.
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Deci, sînt sinoade ecumenice sau a toată lumea, la care «toți episcopii
din toată lumea se chiamă să vie să judece împreună cu ceilalți episcopi
despre întrebările credinței și despre rînduialele cele de mîntuire și des
pre lucrurile bisericești». Dacă nu pot participa toți episcopii, este su
ficient să trimită «soli» sau «ispravnici», și chiar dacă nu vor reuși toți,
din toate eparhiile să îndeplinească aceste condiții, «săborul tot poate
să fie a toată lumea» 38.

38. Ibidem.
39. Ibidem.
40. Idem ,f. 12, cf. Ibidem, p. 398.
41. Idem, f. 28, cl. Ibidem, p. 407.

în afară de sinod ecumenic, este și «săbor nameasnic sau pre
alocure», cînd «episcopii unei eparhii se adună pentru treburile Biseri
cilor sale sau și pentru lucrul credinței» 39.

Soboarele sau sinoadele își au originea în practica Sfinților Apos
toli. După înălțarea Mîntuitorului la cer, «Apostolii rămînînd în locul
lui Hristos episcopi și ocîrmuitori Bisericii» 40, au propovăduit neschim
bată învățătura primită de la Domnul, iar cînd au apărut neînțelegeri
între creștini, provocate de interpretări greșite ale Revelației divine, nu
le-au rezolvat de unul singur, ci de comun acord, întrunindu-se în
sinod.

Primul sinod a fost cel de la Ierusalim, unde s-au adunat Sfinții
Apostoli și presbiterii, pentru a rezolva problemele de ordin religios
ivite în sînul Bisericii din Antiohia. în acest sinod, ținut sub conduce
rea Sfîntului lacob, episcopul cetății Ierusalimului, Sfinții Apostoli au
cercetat cazul, sfătuindu-se și exprimîndu-și fiecare părerea sa în mod
liber și luînd hotărîri în folosul comunității creștine antiohiene. Prin
expunerea acestui adevăr, Samuil Micu aduce temei scripturistic despre
modul cum trebuie să se întrunească și să se desfășoare un sinod, ară-
tînd că toți membrii participanți la el se bucură de drepturi egale, fără
ca vreunul singur să-și impună punctul său de vedere. în concluzie,
eruditul istoric bisericesc spune : «Acest săbor iaste formă, chip și izvod
al tuturor săboarelor, care după aceia s-au făcut și se vor face» 41. Pen
tru ca un sinod să poată fi recunoscut ca ecumenic de întreaga Bise
rică, el trebuie să îndeplinească două condiții : a) —  Să participe la el
toți episcopii, sau majoritatea lor, iar ceilalți să consimtă în scris la ho-
tărîrile adoptate în ședințele de lucru ; b) —  Discuțiile din ședințele si
nodului să se desfășoare liber, iar hotărîrile să fie adoptate fără con-
strîngere. Respectîndu-se aceste caracteristici esențiale, sinodul nu va
greși, nici în domeniul credinței, nici în cel moral sau disciplinar al
vieții Bisericii.

Deosebit de importantă este concepția lui Samuil Micu, potrivit că
reia, un sinod ecumenic se poate întruni și fără participarea papii de la
Roma. Pentru a dovedi acest adevăr, el aduce un puternic argument is
toric, prezentînd cazul petrecut la Sinodul al V-l,ea ecumenic, ținut la
Constantinopol în anul 553, cînd papa Vigiliu a amînat mereu accepta
rea invitației de a participa la ședințele sinodului. «Pricinuind boală —
scrie autorul —  pînă a doua zi, au întîrziat a da răspuns. întru a doao
adunare, și Părinții care fuseseră să chiiame pe papa, și boiarii carii au
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fost trim iși de îm păratul au spus cum că și a doao oară au fost la Vi-
ghilie de l-au chem at la săbor, ci cum că el au zis că nicicum  nu poate
să vie, pentru  că de la apus așa puțini episcop! sînt. încă  cum că au
ceru t răgaz... gîndea papa că fără de dînsul, nu vor cuteza Părinții ni
mic a face» A2. Apoi a trim is răspuns la îm păratul, pe care l-a numit
Constitution, în cuprinsul căruia, p rin tre  altele, p retindea ca «nici o ju 
decată să nu se dea afară, mai înainte  de ce Sfîntul Scaun de la Roma
șe-au vestit judecata  sa», dar constată Samuil M icu că «nici în tr-o  samă
n-au fost băgat» 42 43. De asem enea, în ședința a șaptea, participanții la
sinod au analizat și cazul lui Vigiliu, condamnîndu-1 pentru  atitudinea
sa. Ei m enționează procedeul Sfinților A postoli care, deși erau  plini de
Duhul Sfînt, încît nu aveau nevoie de sfatul nim ănui, «tot în trebarea :
O are trebuie să se tae  înprejur păgînii, nu au v ru t a o hotărî fără nu
mai după ce s-au adunat înpreună» 44.

42. Idem, f. 262—262 v, cf. Idem , XXX (1970), nr. 3—4, p. 296.
43. Idem, f. 263 v, cf. Ibidem , p. 297.
44. Idem, f. 267 v, cf. Ibidem , p. 300.
45. Ibidem.
46. Idem, f. 268, cf. Ibidem.
47. Idem, f. 329 v, cf. Ibidem , nr. 5—8/1978, p. 512.
48. Idem, f. 166, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 479.

Sfinții Părinți de la sinoadele ecum enice au ho tărît în deplin acord
că : «întru în trebările  credinței nu este altă  m ijlocire a cunoaște ade
vărul» 45 decît num ai în sobor, care analizează și decide asupra con
troverselor ivite. M etoda aceasta este impusă de faptul că, în  Sfînta
Scriptură există unele învăță tu ri mai greu de în țeles și, po triv it doc
trinei neotestam entare, num ai unde sîn t doi sau tre i adunați în numele
lui lisus Hristos, este și El prezent în m ijlocul lor, aju tîndu-i să înțe
leagă și să cunoască adevărurile  profunde ale credinței creștine. Marele
nostru  istoric și teolog consideră această ho tărîre  a sinodului de o im
portanță  fundam entală. în consecință, nu aduce nici o învinuire  sinodu
lui, că ar fi nedrep tățit pe papa, neașteptîndu-1 să participe la ședințe,
ci zice : «Acest cuvînt al săborului este foarte vrednic de însem nat, că
dintru  aceasta chiiar se vede, că și de judecata  papei, ba încă înpotriva
voei și judecății papei, poate să fie săbor a toată  lum ea adevăra t și fără
de rătăcire» 46. Sinoadele ecum enice au luat însă ho tărîri nu num ai îm
potriva papei și a preten țiilo r sale, bineînțeles cînd ele nu erau în con
cordanță cu adevărul revelat, ci l-au și judecat atunci cînd s-a abătut
de la credința creștină propovăduită de Biserică. «Vedem — zice Samuil
M icu — că săborul a toată  lumea, pre patriiarși și pre papa de la Roma,
au judecat despre eres, ci deacă i-au aflat că au fost eritici și au învățat
eres, i-au anathem atizăluit, precum  săborul al șeasa au făcut, din care
se vede cît de fără tem ei învață  cei ce zic că, pre papa, nici săborul, fără
num ai Dumnezeu îl poate judeca» 47.

Sinoadele ecum enice nu au adus învăță tu ri noi în  Biserică, ci au
clarificat și au confirm at credința și practica bisericească, după cum
precizează m arele nostru istoric : «Săborul de la N icheia, și 20 de ca
noane au făcut pentru  îndreptare, nu ca noao îndreptare sau rînduială
să facă, ci ca să ție în treagă cea veche, care începuse a nu se prea
ținea» 48. Așa se face că, și în secolele urm ătoare, găsim  «învățătura și
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dogmele Bisericii» ținu te  după «așezăm înturile sfintelor săboară» 49. La
fel, și în «suta a opta» erau  valabile  învăță tu rile  și dogm ele care au
fost de la începutul Bisericii, că « învăță tura  credinți! și dogm ele care de
la începutul Bisericii, prin  toa tă  vrem ea au fost, aceia și în su ta  a opta,
că credința  cea de la Dumnezeu descoperită și dată  Bisericii, aceaia,
nici crește, nici scade, ci to t aceaiași răm îne, precum  de la Dumnezeu
au fost dată. însă  pentru  pricile și în trebările  ce se întîm plă de m ulte
ori și de la cei învățați, ia ră  adevăra t și cum iaste, to tdeauna de la Bi
serică se tîlcu iește  și se lum inează, unde unora se pare în tunecat și cu
anevoie de înțeles» 50. Ele nu au adăugat nimic la adevărurile  de c re 
dință, nici nu au elim inat ceva din conținutul lor, ci anum ite părți care
au provocat discuții, certuri sau erezii au fost clarificate prin explicații
accesibile, în lim ita posibilității, ra țiun ii credinciosului ca să cunoască
ceea ce Dum nezeu a descoperit necesar pentru  m întuirea sufletului. Nu
este vorba de o dezvoltare  dogm atică, în sensul descoperirii și form u
lării unor noi adevăruri de credință, ci de o dezvoltare  în sensul lăm u
ririi și clarificării adevărurilo r date  de la început Bisericii de către  în 
tem eietorul ei. Astfel, ho tărîrile  sinoadelor ecum enice devin obligații
pentru toți credincioșii, p reoți și episcopi, «încă și papii de la Roma»,
fiind valab ile  a tît în Răsărit, cît și în Apus.

49. Idem, f. 279 v, cf. Ibidem, nr. 3—4/1978, p. 309.
50. Idem, f. 399 v, cf. Ibidem, nr. 9—10/1978, p. 681.
51. Idem, f. 274, cf. Ibidem, nr. 3—4/1978, p. 305.
52. Idem, f. 391, cf. Ibidem, nr. 9—10/1978, p. 677.

Sinoadele «nameasnice» adică locale sau particu lare  — care nu au
fost recunoscute ca sinoade ecum enice — au o valab ilita te  restrînsă.
Din această  cauză, cele din apus nu au fost prim ite în răsărit, iar cele
din răsă rit nu au fost prim ite în apus. Despre sinoadele particu lare
apusene, ținu te  în secolul al VI-lea, Samuil M icu scrie : «Aceste săboară
s-au făcut toate  în apus, și canoanele lor num ai în Biserica apusului sînt
primite, iară  nu în Biserica răsăritu lu i. Ci noi aici le-am  pus, pentru  ca
să știm și cele ce s-au făcut în apus» 51; iar despre cele ținu te  în seco
lul al VIII-l.ea, zice : «în suta  aceasta, la apus, în Italia, Galiia, Ișpaniia,
Ghermaniia, pre alocurea m ulte săboară și, în săboară, canoane s-au fă
cut, pentru  treburile  și lipsele b isericești ale locurilor acelora care,
fiindcă sîn t deosebit și num ai la acele Biserici prim ite, iar în părțile
noastre  nici o tă rie  nu au, ca să nu lungim  cuvîntul, am judecat, aici
a nu le mai înșira» 52.

Din cele rela ta te , se constată că Samuil Micu avea convingerea, for
mată pe tem eiuri istorice, că Biserica, prin sinoadele ecum enice, rezolvă
în ultim ă instan ță  problem ele de credință, precum  și alte chesti
uni bisericești, tîlcuind și precizînd învăță tu ra  prim ită de la M întui-
torul Hristos. H otărîrile  sinoadelor ecum enice sînt general obligatorii
pentru toți m em brii Bisericii, în frunte cu patriarh ii și cu papa de la
Roma. Sinoadele locale sau particu lare  rezolvă problem ele ivite într-o
Biserică locală, dintr-o ța ră  sau dintr-un terito riu  oarecare ; de aceea,
hotărîrile  lor nu sînt obligatorii în toa tă  Biserica. A ceste chestiuni nu
ating însă un ita tea  Bisericii, dacă sîn t fundam entate pe tem elia dreptei
credințe.
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3. Despre papalitate

Susținînd autoritatea supremă a sinoadelor ecumenice în Biserică,
Samuil Micu era împotriva primatului de jurisdicție al papii de la Roma.
El era convins de netemeinicia pretențiilor papilor de a stăpîni peste
întreaga Biserică a lui lisus Hristos. în consecință, combate aceste pre
tenții, arătînd falsele temeiuri pe care se sprijină ele. Mai întîi aduce un
argument scripturistic, demonstrînd că Sfîntul Apostol Petru nu a fost in
vestit cu nici un fel de primat de jurisdicție. în acest sens, autorul scrie
clar : «Iară cum că unuia singur s-ar fi dat să aibă putere de stăpînire
peste toată Biserica, nici o urmă de acest lucru nu se vede în istoria
evanghelicească și apostolicească. Ci mai vîrtos, mai mult sînt care în-
protivă arată» 53. însuși Mîntuitorul «tuturor Apostolilor asemenea pu
tere le-a dat», poruncindu-le să meargă în toată lumea să propovădu
iască, dîndu-le tuturor, nu numai Sfîntului Petru, «putere a lega și a
dezlega și a hirotoni episcopi și preoți la Biserici» 5 4 ; iar după înălțare,
«Apostolii rămînînd în locul lui Hristos episcopi și ocîrmuitori Biseri
cii» 55. Deci toți Sfinții Apostoli au fost egali în drepturi. Nu se spune
că vreunul dintre ei ar fi fost mai mare, un fel de supraveghetor,
ci toți aveau aceeași putere și drept de a hirotoni, a învăța și a conduce
comunitățile bisericești care luau ființă.

53. Idem, f. 42, cf. Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 528.
54. Idem, f. 12, cf. Ibidem, nr. 5—6/1975, p. 398.
55. Ibidem.
56. Idem, f. 14, cf. Idem, XXVII (1975), nr. 5—6, p. 399.
57. Idem, f. 42, cf. Idem, XXVII (1975), nr. 7—8, p. 528.
58. Ibidem, p. 529.

Istoria epocii apostolice nu prezintă nici o dovadă despre existența
primatului de jurisdicție al Sfîntului Apostol Petru. Dimpotrivă, ne do
vedește că era egal cu ceilalți Sfinți Apostoli, fiind judecat de obștea
creștină, mergînd unde era trimis și dînd socoteală, în fața tuturor, des
pre cele îndeplinite. Cînd a botezat pe sutașul Corneliu, «credincioșii, carii
erau toți din jidovi, cîrtea cum de au intrat la un om netăiat împrejur» 56.
Dacă el ar fi fost recunoscut ca locțiitor al lui Hristos pe pămînt, nu
ar fi îndrăznit nimeni să «cîrtească» împotriva lui, iar el nu ar fi fost
obligat să se justifice în fața lor. Cînd Sfinții Apostoli hotărăsc ca, îm
preună cu Sfîntul Ioan, să meargă în Samaria, Sfîntul Petru se supune
hotărîrii lor. Sinodul apostolic din Ierusalim nu a fosit prezidat de Sfîn
tul Petru, ci de Sfîntul lacob, episcopul locului. De asemenea, Sfîntul
Petru este înfruntat de către Sfîntul Apostol Pavel, pentru că prea mult
căuta să facă pe placul iudaizanților, cum arată «istoriia pricei despre
ținerea obiceiurilor Legii lui Moisi, care s-au hotărît în Săborul de la
Ierusalim» 57. Cu toate că Samuil Micu recunoaște puterea egală a tu
turor Sfinților Apostoli primită de la lisus Hristos, totuși admite primatul
de onoare al Sfîntului Apostol Petru, zicînd : «însă cum că cel dintîi
șezător al Apostolilor au fost Petru, nu se poate tăgădui» 58. Dar acest
primat onorific nu-i conferă nici o putere și nici o stăpînire deosebită,
ci numai cinste, datorită faptului că a fost cel mai în etate dintre Sfinții
Apostoli, fiind enumerat totdeauna primul, adică a fost primul dintre
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egali. Sfinții A postoli avînd to ți aceeași putere, asem enea au transm is-o
și urm așilor, adică episcopilor.

Samuil M icu prezintă și îm prejurările  care au determ inat d iferen ție
rea puterii ju risd ic ționale  a episcopilor. Adică, ara tă  că, înm ulțindu-se
num ărul credincioșilor, a sporit și num ărul episcopilor, în rîndul cărora
au apăru t unele deosebiri. «Iară încet lățindu-se ho tărîrile  Bisericilor
creștinești și înm ulțindu-se credincioșii, pu terea  episcopilor, pen tru  mai
multe pricini, din zi în zi au crescut» 59, scrie el. C reșterea  puterii unor
episcopi s-a făcut progresiv. Ea nu a ex ista t de la începutul Bisericii,
nici din epoca apostolică, ci «încet s-au făcut, ca să nu fie to ți episcopii
asem enea, ci unii să fie mai m ari și p reste  episcopi, și d in tre  aceasta
s-au făcut despărțirea  eparhiilor m itropolicești și de acolo puterea  mi-
tropoliților, în tre  care cei mai iu tii sînt episcopii de la Roma, de la
A lexand ria , de la Antiohia» 60. A utorul m enționează și tem eiul acestei
deosebiri d intre episcopi și m itropoliți, iar u lterior și patriarhi. El nu
are 'fundament scripturistic, fiind de origine om enească, mai ales «po-
liticească». Adică, cetățile  enum erate  (Roma, A lexandria  și A ntiohia),
erau cele mai vestite  centre ale im periului roman, a tît din punct de v e 
dere economic și cultural, cit și politic. Locuind aici episcopii, unde își
aveau reședin ța  și «dregătorii politicești», cînd veneau  episcopi din alte
.localități pentru  rezolvarea  unor problem e, și neavînd timp să în tîrzie
prea mult, «episcopului de acolo îi da cinstea și se ruga de el să  aibă
grijă de lucrul lui» 61 și să-l rezolve, în trucît episcopul cetății avea legă
turi mai frecvente cu oficialitățile  politice, iar cel de la Roma, cu în 
suși îm păratul. Deci, «urmînd ocîrm uirea stăpînirii politicești, cei ce au
fost în cele mai m ari ce tă ți au început a se înălța  peste cei ce au fost
în cetățile  cele mai mici» 62.

59. Ibidem.
60. Ibidem.
61. Idem, f. 44, nr. 7—8/1975, p. 530.
62. Idem, f. 187, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 494.
63. Ibidem, cf. 187 v.
64. Ibidem.
65. Ibidem.

D iferențierea scaunelor episcopești a început să apară  în secolul al
IV-lea, contribuind foarte mult, pe lingă m otivele a ră ta te  mai sus, și
faptul că «judecătorii politicești, ca să-și mai scurte lucrul, poruncile
sale nu  le trim itea la toate  Bisericile, ci num ai la episcopul cetății, care
se zicea scaonul sau m itropolia țării, și acela, apoi, la ceialalți episcopi
le trim itea» 63 64. Din această  cauză, episcopii din cetățile  cele mai m ari
au început a se in titu la  arhiepiscopi. «Așa, în tîi s-au zis arhiepiscopul
Romei, că acolo era  scaonul înpărăție i și aceaia era cea mai m are ce
tate. După aceaia, au fost A lexandriia  și A ntiohiia, a cărora  episcopi
s-au zis arhiepiscopi» Apoi, Sinodul ecum enic de la Niceea, prin  C a
nonul 5, a stabilit lim itele terito riu lu i fiecărei arhiepiscopii, «ridicînd
la cinstea arhiepiscopiei și Biserica cetății Ierusalim ului» 65. De asem e
nea, îm păratul Constantin, străm utînd scaunul îm părăției de la Roma
la Bizanț, pe care l-a num it după num ele său Constantinopol, dar și
Roma Nouă, «Părinții de la Săborul al doilea a toată  lum ea au așezat
ca, arhiepiscopul acestei cetăți, pen tru  scaonul îm părătesc, să fie al
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doilea după arhiepiscopul Romei Vechi, cum se cetește  în canonul al tre i
lea a acestui săbor» 66. A ceastă problem ă este re lua tă  și de Părinții de
la Sinodul al IV-lea ecumenic, precizînd, prin  canonul 28 : «Cu cuviință
au fost, ca Părinții să dea Romei cei Vechi priv ileghiile sale, pentru  că
ceta tea  aceaia preste  toată  lum ea înpărățea . D intru aceleași pricini, o
sută și cincizeci de episcopi (în Săborul de la Țarigrad) a judecat, că
se cade ca Roma cea Noao, care cu scaonul înpărăție i și cu senatul iaste
cinstită, aceleași prerogative, în rîndul bisericesc să aibă, și num ai după
(Roma) cea Veche să fie a doao» 67 68 *. A cest canon autorizează pe arhie
piscopul de Țarigrad să hiro tonească m itropoliți pentru  eparhiile Pon
tului, Traciei și Asiei M ici și pe «episcopii din eparhiile acelea carii în
tre  varvari lăcuesc», adică pentru  locuitorii Daciei și ai altor provin
cii din nord-estul im periului. Canonul a fost prim it de toți Părinții si
nodului, prezenți în num ăr de 600, «afară de solii papei, carii i-au grăit
înpotrivă» 6S. Deci, se vede clar că ierarh izarea  episcopiilor s-a făcut după
im portanța politică a cetăților. Episcopul din Roma s-a  bucurat de cea
mai m are cinste, fiind în ceta tea  de frunte a im periului ,• cel de la
Constantinopol a prim it rangul al doilea, în trucît această cetate  s-a nu
mit «Roma cea Nouă» sau «A doua Romă», adică a doua capitală  a im
periului. Apoi au urm at celelalte cetăți, po triv it im portanței lor : A le
xandria, A ntiohia și Ierusalim ul. U lterior, unii d intre acești episcopi au
început a se numi «papi», scrie Samuil Micu. «Așa, episcopul de la
A lexandriia, cetim că, s-a zis papa alexandreanul, și episcopul de la
Carthaghen aflăm aceasta ; precum  și pre Sfîntul Augustin, episcopul
de la Ipona din Africa, unii i-au zis papa A ugustin ; iară mai ales acest
titlu  de cinste, episcopului de la Roma s-au dat, care și astăzi îl ține» 09.
A utorul nostru  spune că această  denum ire a început a se da episcopilor
din aceste localită ți prin secolul al III-lea. «în suta  aceasta, se află că,
unora episcopi s-au zis papa, adecă papa Chiprian, papa Dionisie» 70.

66. Ibidem, f. 188. 67. Idem ,f. 223, cf. Ibidem, nr. 1—2/1978, p. 54.
68. Ibidem. 69. Idem, f. 188, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 494.
70. Idem, f. 127 v, cf. Ibidem, nr. 1—2/1976, p. 118.
71. Idem, f. 269 v, cf. Ibidem, nr. 3—4/1978, p. 301.
72. Idem, f. 322, cf. Ibidem, nr. 5—8/1978, p. 508.

Din rela tările  m enționate, se constată că ierarh izarea  eparhiilor
constituie o problem ă pur onorifică, nu de autorita te . Episcopul Romei
era respectat ca fiind prim ul cinstit în tre confrații săi egali, fără a be
neficia de vreun prim at jurisdicțional. Fiecare patriarh  avea putere de
plină de a h irotoni m itropoliți pentru  «eparhia» sa, de a convoca și a
prezida sinodul episcopilor eparhiei sale și de a supraveghea desfășu
rarea  tu tu ror activ ită țilo r din hotare le  patriarhiei, în afara cărora nu
mai avea nici o putere. M ai presus de pa triarh  este sinodul. El are pu
terea  și dreptul de a judeca pe toți, chiar și pe papa de la Roma, după
cum s-a văzut din cazul papii Vigiliu, care «văzînd că nim ica nu poate
face cu înpotrivire, au socotit mai bine să asculte de Biserică, afară
de care m întuire nu iaste» 71. Iar pe papa Onorie, pentru  că a urm at ră
tăcirea lui Serghie, patriarhul Constantinopolului, adică monotelismiul,
Sinodul al VI-lea ecum enic l-a dat anatem ii, zicînd : «Anathema lui
Serghie, anathem a lui Chir, anathem a lui Onorie eriticului și... tuturor
eriticilor» 72.
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4. Originea prim atului papal

Deși nu se poate  dovedi cu argum ente originea apostolică a prim a
tului papal de jurisdicție , to tuși faptic s-a impus. Term enul a fost p re 
gătit de îm prejurările  politice și de condițiile istorice în cadrul cărora
s-a dezvoltat B iserica apuseană. Se știe că, singurul patriarh , în apus,
era la Roma. Aici, mai ales în perioada m igrațiunii popoarelor, veneau
episcopii din alte părți, care «ca să le folosească ceva, în  to t chipul
cerca și zicea că pre el Dumnezeu l-au  pus mai m are Bisericii ; cu
aceste cuvinte nevoindu-se să plece pre papa spre a ju toriu l lor» 73. Pe
lîngă aceste  îm prejurări c reate  de evenim entele istoriei, Samuil M icu
m enționează că, diaconul Enodie din Roma, scriind despre papa Simah,
a afirm at că Dum nezeu a rînduit oam eni care să rezolve neîn țelegerile
dintre oameni, «iară ale episcopilor scaunului de la Roma judecății Sale
le-au ținut. După aceaia, și -alți lingușitori asem enea au început a în 
văța» 74. De asem enea, îm părații de la Constantinopol acordau papilor
de la Roma m ulte drep turi și privilegii ca să-i cîștige de partea  lor și
să-i despartă  de dușm anii care am enințau imperiul. Astfel, îm păratul
lustinian a dat o lege prin care «așază ca papa de la Roma să fie cel
mai întîi decît to ți episcopii» 75 76. Chiar patriarh ii de la răsărit, dato rită
mulțimii ereziilor ivite în Biserica din această  parte  a lumii, precum  și
a prigoanelor suferite de la îm părații eretici, alergau uneori la «papa
de la Roma, ca la cel d intîi p a triarh  și, anume, cap al Bisericii, nu amin-
trilea sau cu a lt în țeles — zice Samuil M icu — ci cum că el iaste cel
dintîi» 7B. Fiind favorizați de aceste îm prejurări, «papii a început și ei
a se mai înălța  și titu lu l care cît cineva îl da lui ori pentru  ce pricină,
în loc de lege și de canon îl ținea» 77. Deci, au început să creadă că
laudele, lingușirile  și titlu rile  de cinste ce li se acorda, erau a tribu ite  de
puterea jurisdicțională , «însă Biserica n iciodată cu aceea putere nu i-au
ținut», precum  dovedesc și actele Sinodului al V -lea ecumenic, «în care,
înpotriva voei papei s-au judecat și săborul nu au greșit» 78. Dacă papa
Vigiliu nu și-ar fi recunoscut vina și nu ar fi reven it la adevăra ta  c re 
dință, «ci pururea ar fi răm as în tru  îndărăptnicia  sa, ar fi fost pururea
anathema» 79.

73. Idem, f. 281— 281 v, cf. Ibidem , nr. 3— 4/1978, p. 311.
74. Ib idem , I. 281 v.
75. Ibidem.
76. Ib idem , f. 282.
77. Ibidem .
78. Ibidem.
79. Ib idem , f. 282 v.
80. Idem, f. 403, cf. Ibidem , nr. 9— 10/1978, p. 683.

La în tărirea  puterii papilor a contribuit foarte m ult și im periul Ca
rolingian de apus, sprijin itorul papalită ții îm potriva îm păraților b izan
tini. în această  priv in ță, istoricul Samuil M icu scrie : «Stăpînirea poli-
ticească a episcopilor de la Roma, în tărirea  și tem eiul său are de la craii
frîncești» 80. Pînă atunci, «măcar cum au fost puterea și stăp în irea  p a 
pilor de la Roma, to tdeauna au fost supuși înpărațilo r și celor ce stă-
pînea Roma. Nici cînd au fost goniți, au îndrăznit a c îrti asupra înpă-
răției, cum chiiar a ra tă  Pildele lui Liverie și a Sfîntului M artin, pre carii
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înpărații i-au trim is în izgonire» S1. Tot așa, în secolul al VIII-lea, cu
ocazia disputei pentru cinstirea sfintelor icoane, «s-au dat prilej a se
m icșora puterea înpărațilo r în Italiia, care prilej cu deadinsul l-au apu
cat papii de la Roma, Grigorie II și Grigorie III, și lipsirea ita lilor de
la înpărăția Țarigradului, care s-au făcut către sfîrșitul sutei a opta, cu
m are nevoință  o au aju tat. Și cerînd de la frînci a ju tor înpotriva lon-
gobardilor, Pipin, craiul frîncilor, nu num ai de longobardi i-au apărat,
ci și de exarhatu l de la Ravena i-au dăruit, care dăruire, după aceaia,
o au în tărit Carol cel M are, craiul frîncilor» 81 82. 83 84 A șa a luat naștere  «stă-
pînirea păm întească» a papilor de la Roma. Drept recunoștin ță  că a fost
făcut stăpînitor al bunurilor păm întești, papa a încoronat pe Carol cel
M are «înpărat romanilor». Istoricul Samuil Micu a in tu it bine intenția
înpăratului, cînd scrie că a dat exarhatul Ravenei papilor cu scopul ca
ei «să răm îie în credința și supt sprijineala  crailor frîncești» S3. De ase
menea, pe papi i-a a ju ta t să-și în tărească puterea  și «soliia frîncilor că
tre papa Zaharia ca să pue jos din crăie pre Hilderic» M .

81. Ibidem, f. 403 v.
82. Ibidem.
83. Ibidem, f. 403 v.
84. Ibidem.
85. Ibidem, f. 404—404 v.

Toate aceste avan ta je  au fost însă p lătite  scump de către  papi,
pentru că îm păratul nu le-a oferit nimic gratis, după cum precizează Sa
muil Micu : «Trebuia dară episcopii de la Roma să facă după plăcerea
frîncilor, și pre cei ce-i ura frîncii și ei să-i urască, și, fiindcă frîncii
și grecii pentru înpărăția  și stăp în irea  păm întească nu era priiateni, așa
au căutat și papii să fie și să ție cu frîncii și de către  greci să-și tragă
părinția, ca să placă frîncilor, că adevărat iaste cuvîntul Domnului că
nu poate nim enea la doi domni sluji, că, au, pre unul va iubi și pre
celălalt va urî» 85. Deci, fiind papa am estecat în problem e politice, avînd
aliat pe «craiul frîncilor», dușm anul îm păratului bizantinilor, a fost obli
gat să fie îm potriva dușm anilor prietenului său, dorind to todată  să su
bordoneze pe patriarhii răsăriteni, precum  frîncii voiau să nimicească
imperiul bizantin. Din această cauză, Samuil M icu condam nă puterea
politică a papii, ca fiind contrară duhului Evangheliei, în trucît Sfinții
Apostoli au prim it de la M întuitorul H ristos num ai «putere duhovni
cească», transm isă, la rîndul lor, episcopilor și patriarh ilor Bisericii creș
tine. Astfel, se poate conchide, din analiza gîndirii teologice și isto
rice a autorului m anuscrisului, că «stăpînirea papilor» nu este de drept
divin, ci numai rezultatul unor condiții politice favorabile.

5. O rtodoxia, păstrătoare a adevărului

Expunînd doctrina credinței creștine, Samuil M icu afirmă m ereu con
ținutul ei ortodox, arătînd, în  același timp, că în Biserica apuseană s-au
introdus unele învăță tu ri și practici noi, a tît în dom eniul disciplinar, cît
și m oral și dogmatic. El le condamnă, specificînd to todată  că «obiceiu
rile omenești» se pot schimba, dar credința cea adevăra tă  nu poate fi
niciodată modificată. C reștinii sînt datori să o păstreze și să o trans-
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mită așa cum a fost descoperită  de M întuitorul lisus Hristos. Biserica
are m isiunea și pu terea  de-a o m enține în toată  purita tea  ei, fără m odi
ficări sau răstălm ăciri. Biserica ortodoxă a răm as de-a lungul secole
lor fidelă trad iției epocii patristice și a rînduielilor stabilite  de sinoa
dele ecum enice, fiind Biserica «pravoslavnică», adică dreptm ăritoare.
în Biserica apuseană, au apăru t însă unele inovații, nu num ai în «obi
ceiurile omenești», ci și în « învățătura de credință». D octrina despre
prim atul papal am prezentat-o  mai sus, acum precizăm  num ai că, toate
celelalte deosebiri izvorăsc din această  putere a papii.

Una din inovațiile  Bisericii apusene, pe care Samuil M icu a com bă
tut-o cu puternice argum ente istorice și teologice, este învăță tu ra  des
pre «purcederea Duhului și de la Fiul», adică «Filioque». A ceastă  doc
trină, apăru tă  în apus cînd Spania și Galia erau sub goții arieni, a fost
introdusă în Simbolul credinței, cu scopul de a atrage pe arieni la ade
vărata  credință  creștină. A utorul zice că : «Papii, ca să facă după voia
frîncilor, le-au căutat... să adauge în Credeu : Și de la Fiul, cum în
suta a noa se va vedea» 86, dar m anuscrisul se oprește cu expunerea is
toriei la finele secolului al VHI-lea. A ceastă  învăță tu ră  nouă a provocat
multe discuții în tre  teologii răsăriten i și apuseni, în trucît adevăru l este
că «Duhul Sfînt purcede de la Tatăl și înpreună cu Tatăl și cu Fiul este
închinat» 87. Cine este însă v inovat pentru  aceste certuri doctrinare ?
La această întrebare, Samuil M icu răspunde to t prin tr-o  în trebare, zi-
cînd : «Grecii, pentru  că au păzit Simvolul credinții întreg, nici au adaos,
nici au scăzut, sîn t eretici, iar frîncii care au cutezat a adaoge în Simvol
ce Sfinții Părinți la șeapte săboară a toată  lum ea nu au cutezat a-și în
tinde m îna ca să adaoge sau să scază ceva din Simvol, singuri cu cei
ce le-au urm at lor să fie pravoslavnici ?» 88. Din această  afirm ație ca te 
gorică, se vede lim pede că — după concepția lui Samuil M icu — orto 
docșii nu pot fi considerați îndepărta ți de calea adevărului, ci păstrători
ai credinței creștine neschim bate.

86. Ibidem, f. 404 v.
87. Idem, f. 183 v, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 490.
88. Idem, f. 404 v, cf. Ibidem, nr. 9—10/1978, p. 683.
89. Idem, f. 40, cf. .Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 527.
90. Idem, f. 87 v, cf. Ibidem, nr. 9—10/1975, p. 726.
91. Idem, f. 40 v, cf. Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 527.

Cu priv ire  la Taina Sfîntului Bcrtez, Samuil M icu spune că se săvîr-
șește «de trei ori afundîndu-se în apă, adică o dată cînd se zice în n u 
mele Tatălui, a doao oară cînd se zice și al Fiului, a tre ia  oară cînd se
zice și al Sfîntului Duh» 89. Iar în alt loc scrie că : «Cei ce se botează,
de trei ori se afundă în apă» 90 91. îndată  după botez, se adm inistra Taina
Sfîntului Mir, și se îm părtășea noul botezat cu Sfîntul Trup și Sînge al
M întuitorului Hristos, după cum precizează autorul m anuscrisului : «Ce
lor botezați, îndată  li se punea m îinile și se ungea cu mir, adecă prim ea
Taina Sfîntului Mir și se cum ineca cu Trupul și cu Sîngele lui H ris
tos» 9 ). A ceastă practică  era respectată  și în secolul al II-lea, iar de Bi
serica ortodoxă, p înă în vrem ea noastră.

De o im portanță  deosebit de m are sînt rela tările  referitoare  la Sfînta
Liturghie. Samuil M icu scrie că la săv îrșirea  ei, se în trebuin ța  «pîine și
vin cu apă am estecat», care «cu chem area Sfîntului Duh se prefac în
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Trupul și Sîngele Domnului îisus Hristos» 92. Așadar, el susține învăță
tu ra  ortodoxă, po triv it căreia, prefacerea C institelor Daruri are loc în
timpul rostirii epiclezei de către  preo t sau episcop, prin  invocarea Sfîn-
tului Duh, nu cînd sînt p ronunțate  cuvintele  : «Luați mîncați...», și «Beți
dintru aceasta toți...», cum susțin  rom ano-catolicii. De asem enea, «după
ce le sfințea episcopul sau preotul, diaconii am îndoao le îm părțea noro
dului și le  duceau la cei ce nu erau  aici» 93, pen tru  că «din pine și din
vin se înpărtășea  credincioșii cu Trupul și Sîngele lui H ris to s» 94. Prin
aceasta, teologul Samuil Micu confirmă practica trad ițională  a Bisericii
ortodoxe de a îm părtăși pe credincioși sub am bele forme, de la care
s-a abătu t Biserica rom ano-catolică, deși astăzi se observă unele înles
niri cu priv ire  la acordarea Sfintei îm părtășanii sub am bele forme cre
dincioșilor laici, nu num ai clericilor 95. 96 Se știe că Biserica rom ano-cato
lică nu acordă Sfînta îm părtășanie pruncilor, iar autorul nostru  scrie că
nu num ai «cei în v îrstă  se înpărtășeau  cu această p rea  sfîn tă  taină, ci
și pruncii cei mici» 9B. La fel, și în secolul al II-lea, «pruncilor celor
mici li se dă Euharistia» 97. Iar Sfînta Liturghie se săv îrșea  «în limba care
o înțelegea și o grăia norodul cel adunat» 98. 99 Și prin  această  afirmație,
Samuil Micu voia să a ra te  că in troducerea limbii latine în cultul ro-
m ano-catolic este o abatere  de la practica Bisericii creștine  din primele
veacuri, dar pe care Biserica ortodoxă a păstra t-o  cu mai m ultă fide
litate.

92. Idem, f. 184, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 491.
93. Idem, f. 40 v, cf. Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 528.
94. Idem ,f. 185, cf. Ibidem, nr. 5—8/1977, p. 492.
95. Ierom. Veniamin Micle, Noi măsuri adoptate de Biserica romano-catolică

pentru admiterea laicilor la Sfînta Împărtășanie sub ambele forme, in «Ortodoxia»,
nr. 1/1972, p. 164—166.

96. Cunoștință pre scurt..., f. 40 v, cf. «Studii teologice», nr. 7—8/1975, p. 527.
97. Idem, f. 87, cf. Ibidem, nr. 9—10/1975, p. 726.
98. Idem, f. 40 v, cf. Ibidem, nr. 7—8/1975, p. 527.
99. Idem, f. 52 v, cf. Ibidem, p. 535. 100. Idem, f. 38. 101. Ibidem.

Referitor la învăță tu ra  de cred in ță  despre înălța rea  M aicii Domnu
lui cu trupul la cer, Samuil M icu scrie : «Pravoslavnicii cu cucernicie
zic cum că, M ariia, N ăscătoarea de Dumnezeu, cu trupul, după ce au
murit, s-au înălța t la cer ; ci fiindcă cei mai vechi tac despre acest lu
cru, în trebare iaste oare cu trupul s-au m utat la cer, iară  nu iaste dog
mă credinței» " .  Prin această  precizare, el a dat un  răspuns anticipat
la ho tărîrea  Bisericii rom ano-catolice de a dogm atiza credința creștinilor
despre înălțarea cu trupul la cer a Fecioarei M aria.

Cu priv ire la păcat, m arele  teolog Samuil M icu spune că își are
originea în firea om enească a lte ra tă  de greșala săv îrșită  în rai de pro-
topărinții noștri, adică păcatul «vine din stricarea  firii omenești» 10°.
Deci, și aici, afirmă punctul de vedere  ortodox, contrar teologiei ro
m ano-catolice, care in terpretează urm ările păcatului originar numai ca
o privațiune a omului de darurile  supranatu rale  ale drep tă ții originare,
căreia îi urm ează pedeapsa divină, în rău tă țirea  și m oartea, deși natura
um ană, prin cădere, ar fi răm as intactă.

în ceea ce privește locurile unde m erg sufletele celor adormiți în
Domnul, Samuil Micu m enționează num ai două : «Viața cea veșnică a
celor fericiți și m uncile cele fără de sfîrșit ale celor osîndiți» 101, fără a
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susține un loc intermediar între rai și iad, adică purgatoriul, ca Bise
rica romano-catolică. Și prin aceasta, el se face exponentul învățăturii
ortodoxe, susținînd doctrina despre «viața cea veșnică», adică raiul, și
«muncile cele fără de sfîrșit», adică iadul.

6. Cauzele schismei din anul 1054
Din cele expuse pînă aici, constatăm că, potrivit gîndirii teologului

și istoricului Samuil Micu, dezbinarea dintre Biserica apuseană și cea ră
săriteană a avut următoarele cauze : a) —  Neînțelegerile politice dintre
«frînci» și «bizantini» ; papa, asociindu-se cu frîncii care i-au dat stăpî-
nirea lumească ; și b) —  Inovațiile Bisericii romano-catolice, pe care
Biserica ortodoxă le-a condamnat, fiind abateri de la credința cea ade
vărată. «Frîncii», care erau împotriva «bizantinilor», nu au primit Si
nodul al VII-lea ecumenic, «ci multe împotriva lui au scris și, în anul
794, în săborul care l-au făcut supt crăiia lui Carol cel Mare... au osîndit
săborul... al șaptelea a toată lumea» 102. Aceasta a fost și o consecință
a faptului că, în traducerea greșită în limba latină a actelor sinodului
se vorbește de «adorarea icoanelor». De fapt, însă, prin aceasta, apu
senii își manifestau aversiunea față de greci, că «frîncii —  zice Samuil
Micu —  cu rea inimă au fost aprinși asupra grecilor... ; pentru lucruri
abia de ceva treabă se sfădesc, cuvinte aspre aruncă, sofismate și do
vediri aduc, care nimic nu adeverează» 103. Cînd «frîncii» au cerut papei
Adrian să lapede Sinodul al VII-lea ecumenic, papa le-a răspuns : «Pri
mim acest săbor, pentru că hotărîrea lui se unește cu hotărîrea Sfîn-
tului Grigorie» 104 *, dar zice papa în continuare : «Pre greci îi vom vesti
eritici» 103, dacă împărații bizantini nu vor acorda papii putere peste
episcopiile și moșiile luate de la Biserica Romei de către împărații ico
noclaști. Pe temeiul acestor realități istorice, Samuil Micu formulează
următoarea concluzie : «Nu dogma credinți! și învățătura cea rea au
făcut de latinii pre greci i-au zis shismatici și s-au tăiat de la înpărtă-
șirea Bisericii Răsăritului, ci puterea, stăpînirea preste Bulgariia și pres-
te alte episcopii în Iliric și în Țara grecească, preste Thesalonic și veni
turile din Sichiliia și din Calavriia, precum de aci înainte mai chiiar se
va vedea, și inima cea rea a frîncilor care au avut asupra împărăției;
pisma au făcut de Biserica răsăritului, latinilor, iaste shismatică» 106. Deci,
dîndu-le stăpînirea lumească, «frîncii» au pretins papilor «să facă după
plăcerea lor..., pre cei ce-i ura frînci, și ei să-i urască» 107. în consecință,
autorul spune : «Aceasta iaste începutul, rădăcina și pricina shismei în
tre Biserica Răsăritului și a Apusului; celelalte pricini ale înpărecherii,
toate pe temeiul acesta sînt zidite, și din rădăcina acestora, ca nește
mlădițe răsărite» 108.

102. Idem, f. 370 v, cf. Ibidem , nr. 9— 10/1978, p. 666.
103. Idem, f. 371, cf. Ibidem , p. 666—667. 104. Idem, f. 371 v, cf. Ibidem , p. 667.
105. Ibidem , f. 372. 106. Ibidem . 107. Idem, f. 404, cf. Ibidem , p. 683.
108. Ibidem , f. 404 v. 109. Ibidem.

Cu privire la a doua cauză, care a contribuit la producerea dezbi
nării în Biserică, trebuie luate în considerație «înnoirile latinilor».
Dintre ele, cea mai gravă este introducerea în Simbolul credinței a în
vățăturii despre «Filioque», ca «să facă după voia frîncilor» 109, cum zice
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Samuil Micu. Cu toate acestea, apusenii au declarat pe răsăriteni schis
matici, deși ei «au păzit Simvolul credinței întreg ; nici au adaos, nici au
scăzut» ; iar «frîncii, care au cutezat a adaoge în Simvol pre Filioque
sînt declarați de papa pravoslavnici» 110.

Teologul și istoricul Samuil Micu nu s-a împăcat cu starea de dezbi
nare a Bisericii, dorind oa ea să fie una. El avea convingerea că «dra
gostea cea adevărată lipsește la aceste Biserici ca să fie una alteia pra
voslavnică» u l . Unirea lor va fi însă posibilă numai atunci «cînd amîn-
doao Bisericile vor goni de la sine pisma și vor lepăda înnoirile sau,
de nu le vor lăpăda, incai una pre alta să nu vinovățească și să se zică
shismatică, ci obiceiul său, numai acela să nu fie înpotriva învățăturii
credinței, fieștecarea Biserică să-l păzească» 112. Deci, el arată clar că
unitatea Bisericilor se poate realiza numai pe temelia credinței adevă
rate. Chiar dacă există varietate în ceremonii și obiceiuri, ele pot fi
admise, întrucît nu contravin dogmei creștine. Și această concepție a
lui Samuil Micu este în deplină concordanță cu învățătura ortodoxă pro
movată în cadrul ecumenismului actual, care susține că unitatea Bise
ricii nu poate avea alt fundament decît numai credința cea adevărată,
descoperită de Mîntuitorul nostru lisus Hristos, propovăduită de Sfinții
Apostoli și stabilită, în formule precise, adică în dogme, de sinoadele
ecumenice. Această credință a fost păstrată de-a lungul secolelor și pro
povăduită în toată puritatea ei de către Biserica ortodoxă.

Scurta expunere a concepției teologice a lui Samuil Micu, oglin
dită în manuscrisul Cunoștință pre scurt a Istoriei bisericești, demons
trează că el este un reprezentant de seamă al gîndirii teologice româ
nești din Transilvania secolului al XVIII-lea.

Deși format în școli unite și catolice, din Blaj și Viena, Samuil Micu
a rămas un gînditor profund ortodox. Acest fenomen se explică prin
faptul că, fiind înzestrat cu înalte calități intelectuale și stăpînit de se
tea cunoașterii adevărului, nu s-a mulțumit numai cu instrucția scolastică
primită de la catedră, ci a căutat adevărul în afara cursurilor, recurgînd
la cele mai variate izvoare informative, care îi erau accesibile datorită
cunoașterii limbilor clasice și a unor limbi moderne. Principala sursă
au constituit-o operele patristice, recunoscute ca documente autorizate
ale teologiei și ale istoriei creștinismului nedivizat. Din cuprinsul lor,
a descoperit adevărul despre evoluția evenimentelor bisericești, despre
luptele doctrinare, despre eforturile depuse de sinoadele ecumenice pen
tru apărarea, formularea și păstrarea neschimbată a învățăturii divine
revelate.

în făurirea gîndirii sale teologice, Samuil Micu pornește de la prin
cipiul fundamental că adevărurile de credință nu pot fi niciodată modi
ficate, întrucît își au originea în Dumnezeu. Depozitate în cele două iz
voare ale revelației divine, Sfînta Scriptură și Sfînta Tradiție, ele arată
limpede învățătura Bisericii din epoca sa de constituire și de consoli
dare față de unele atacuri, externe și interne, de natură religioasă.

Abordînd problema autorității supreme în Biserică, Samuil Micu
demonstrează că aceasta revine sinodului. în deplină concordanță cu
doctrina ortodoxă, pentru el, sinoadele sînt adunări ale tuturor păsto-

110. Ibidem. 111. Ibidem, f. 372. 112. Ibidem, f. 372 v.
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rilor bisericești, unde fiecare «volnic și nesilit de nimeni» își expune
punctul de vedere. Ele își au originea în epoca apostolică, fiind de două
feluri : ecumenice și locale. Primul sinod a fost cel de la Ierusalim, în
trunit și desfășurat sub conducerea Sfîntului lacob, episcopul locului,
care a tratat problemele ivite în Biserica din Antiohia. Samuil Micu îl
consideră «formă, chip și izvod» al tuturor sinoadelor, care au fost și vor
fi în istoria creștinismului. Hotărîrile sinoadelor ecumenice sînt obli
gatorii pentru întreaga Biserică, iar ale celor locale, numai pentru regiu
nile sau ținuturile unde au fost convocate. De la ele, nu se poate sus
trage nimeni, nici patriarhul, nici papa. El are puterea să judece pe toți
membrii Bisericii, cum a dovedit Sinodul al Vl-lea ecumenic.

O concepție deosebit de importantă pentru gîndirea teologică a lui
Samuil Micu este că sinodul ecumenic se poate întruni și fără partici
parea papii, pe care de multe ori îl numește : «Episcopul Romei». Pen
tru justificarea acestei afirmații, el aduce ca argument istoric cazul
petrecut la Sinodul al V-lea ecumenic, cînd papa Vigiliu a refuzat să
participe la ședințe. Totuși, sinodul a avut loc ; în ședința a șaptea, papa
a fost condamnat, iar dacă nu și-ar fi recunoscut vina, ar fi fost «pururea
anathema».

în legătură cu tratarea învățăturii despre sinod, autoritatea supremă
în Biserică, Samuil Micu combate primatul de jurisdicție universală al
papii. Făcînd o analiză sistematică a evoluției acestei doctrine, arată
netemeinicia argumentelor aduse pentru fundamentarea ei. Întîi, de
monstrează scripturistic că Sfîntul Apostol Petru nu a avut alt primat,
decît unul onorific, puterea fiind dată în mod egal tuturor Sfinților
Apostoli de către Mîntuitorul Hristos ,- apoi menționează condițiile
determinante ale diferențierii puterii jurisdicționale a episcopilor. Ele au
apărut progresiv, începînd din secolul al IV-lea, fiind de origine umană,
în special «politicească». Sinodul al doilea ecumenic (381) a stabilit o or
dine ierarhică a scaunelor eparhiale, în funcție de importanța cetăților
de reședință. Episcopul din Roma s-a bucurat de cea mai mare cinste,
fiind în prima cetate a imperiului. Astfel, această ierarhizare are un ca
racter pur onorific ,nu de autoritate ; fiecare episcop are puteri depline
în cadrul eparhiei sale, dar nu în afara ei.

Samuil Micu arată că apariția concepției despre primatul papal a
fost favorizată de condițiile istorice specifice ale Bisericii Apusene, și
anume : poziția de patriarh unic în occident a papii de la Roma, privi
legiile acordate papilor de Unii împărați bizantini pentru a-i atrage de
partea lor împotriva unor dușmani, apelurile patriarhilor orientali adre
sate papilor din cauza numeroaselor erezii și a persecuțiilor din partea
unor împărați eretici, tezele diaconului Enodie, ș.a. Bucurîndu-se de
aceste favoruri, papii s-au considerat îmdreptățiți la o jurisdicție univer
sală, deși «Biserica niciodată cu aceea putere nu i-au ținut». De aseme
nea, la întărirea puterii papale au contribuit foarte mult și împărații ca-
rolingieni, care au dăruit papii «stăpînirea pămîntească», prin înzestrarea
cu exarhatul Ravenei și a altor proprietăți.

în timp ce Biserica de răsărit a rămas preocupată mai mult de pro
blemele duhovnicești, păstrînd doctrina creștină neschimbată, Biserica
apuseană a introdus o serie de inovații, ca : învățătura despre Filioque,
s. t . - - 5
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despre purgator, referitoare  la sav îrșirea  Tainei Botezului, neadm inistra-
rea Tainei Sfîntului M ir și a Sfintei îm părtășanii pruncilor îndată  după
Botez, îm părtășirea credincioșilor num ai cu Sfîntul Trup, săv îrșirea  Sfin
tei Liturghii în lim ba latină  neîn țe leasă  de credincioși, a jungîndu-se ast
fel la schism a din anul 1054. Samuil M icu o consideră ca o consecință
a două cauze m ajore : una de na tu ră  politică  (neînțelegerile  dintre
«frînci» și «bizantini»), iar a lta  teologică (inovațiile  in troduse de Bise
rica rom ano-catolică).

Samuil Micu se dovedește un înflăcărat adversar al stării de dezbi
nare  a creștinilor, spunînd că : «Dragostea cea adevăra tă  lipsește la
aceste Biserici, ca să fie una alte ia  pravoslavnică». Prin această  con
cepție, anticipează «dialogul dragostei», prom ovat în  vrem ea n o a s tră ;
dar, ca teolog profund, adîncește mai m ult problem a ,propunînd în cel
mai curat spirit ecum enist ortodox că, un irea trebuie cău ta tă  și reali
zată  num ai pe baza doctrinei, a credinței unice și nedivizate. El consi
deră că obiceiurile fiecărei Biserici se pot păstra, dar să «nu fie împo
triva  învăță tu rii credinței» ; cu alte cuvinte : realizarea unită ții în di
versitate.

SENSURILE NOȚIUNII DE SLUJIRE
DUPĂ SCRIERILE SF. IOAN EVANGHELISTUL

Drd. IOAN CÎRSTOIU

Sfîn tul Evanghelist Ioan, A postolul iubirii

Iubirea, cu m ultiplele ei aspecte, este noțiunea care face specificul
Legii celei Noi. în  Legea cea N ouă se subliniază faptul că Dumnezeu
poartă  grijă  lumii, anim at de iubire, că Fiul s-a în trupat împins fiind
de iubire față de oameni, iar «porunca cea nouă» dată  de El ucenicilor
Săi este «porunca iubirii». Sfîntul A postol Pavel, insp irat de Duhul Mîn-
tuitorului, dedică un adevăra t imn iubirii, spunînd că nim ic bun și sta
tornic nu se poate  realiza în v ia ță  fără iubire (I Cor. 13).

Din grupul celor 12 ucenici ai M întuitorului, cel care a pătruns cel
mai m ult adîncim ea tainelor divine, a fost Sfîntul Ioan, fiul lui Zevedei.

>în scrierile sale ni se descoperă adevăruri care n -ar fi pu tu t fi cu
noscute fără aju toru l lui Dumnezeu. Copleșit de adîncim ea cugetării sale,
Sf. Ioan Gură de A ur spunea : «Cuvintele lui Ioan nu sînt cuvintele
unui simplu pescar. El ne spune lucrurile cele din ceruri, nerostite  de
nim eni altul pînă la el. Ne va  aduce o învăță tu ră  a tît de înaltă, o morală
a tît de desăvîrșită  și o filosofie a tît de curată, încît pare că vorbește
chiar din v istieriile  Duhului Sfînt, încît pare că s-a coborît chiar acum

* Lucrare alcătuită și susținută în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctoratu
lui în Teologie la Catedra de Studiul Noului Testament, sub îndrumarea P. C. Sale Pr.
Dr. Constantin Cornițescu care a dat și avizul de publicare.
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din ceruri. Spune-mi, te rog, po t fi ele chiar cuvintele  unui pescar ?
Dar în general vorbind pot fi ele chiar cuvintele  unui înțelept, a le  unui
filosof sau ale unui om instru it în școli ? Nicidecum. Omul nu poate să
gîndească, să  exprim e astfel de gînduri despre na tu ra  nem uritoare  și
fericită a Dumnezeirii, despre puterile  cele de sus, despre nem urire,
despre v ia ța  veșnică, despre iubire, despre na tu ra  trupurilo r m uritoare,
care vor ajunge nem uritoare, despre pedeapsă, despre judecata  viitoare,
despre socoteala  ce vom  da noi de cuvintele noastre, de faptele  noastre,
despre g îndurile noastre» h Tot ce a spus Ioan Evanghelistul, este  scos
din adîncurile duhovnicești ale ta ine lo r dum nezeiești, pe care nici în 
gerii nu le știu  înain te  de a fi fost făcute cunoscute de Evanghelist. Chiar
îngerii odată cu noi, prin gura lui Ioan, și prin noi au aflat ceea ce cu
noaștem  și noi acum  1 2 .

1. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia II Ia Si. Evanghelie după Ioan, apud Lector Pr.
D-tru Fecioru — Probleme dogmatice și sociale In Evanghelia după Ioan, în «Studii
teologice» ,3—4/1953, p. 210. 2. Ibidem, p. 211.

3. Sf. Ioan Hrisostom, Despre dragoste și prietenie, trad. Pr. Dumitru Fecioru, în
«Ortodoxia» ,anul XII, nr. 15—18, p. 28.

4. Fericitul Augustin, De doctrina Christi III, 10, 16 citat după Gustave Combăs,
La charite d'apres Saint Augustin, Paris, 1934, p. 67.1.

Dar scrierile Sfîntului Ioan, sîn t valoroase nu num ai pen tru  tainele
pe care le descoperă ci și pentru  duhul iubirii de care sîn t pătrunse.

Iubirea le s trăbate  pe toate, întocm ai ca un fir roșu, fapt pentru  care
Sf. Ioan Evanghelistul mai este cunoscut și ca «Apostol al iubirii».

Și nu  putea  fi altfel, de vrem e ce el s-a învrednicit să  stea la pieptul
Celui ce a cuprins cu iubirea sa în treaga om enire (Ioan 13, 25) și a fost
cunoscut ca ucenicul «pe care îl iubea lisus» (loân 13, 23 ; 19, 26 ; 21, 7).

Scrierile sale sînt m ărturie  pen tru  sim țirea și devotam entul ucen icu
lui care a iubit cu to a tă  ființa sa pe M întuitorul și a făcut din poruncile
Sale norm a sa de conduită în v iață.

In an tich ita te  sentim entele de afecțiune erau lim itate la un cerc re-
strîns de persoane, la rude și la cunoscuți și era redat prin  cuvîntul
<piXia.

Evangheliștii folosesc un term en nou, necunoscut în an tich ita te  și
cu dim ensiuni m ult mai largi. Pentru evangheliști iubirea (ifâitr;) este
atotcuprinzătoare, cuprinde cerul și păm întul, pe cei apropiați și pe cei
depărtați, pe prieteni și pe dușmani.

O astfel de iubire, spune Sf. Ioan Gură de Aur, este o iubire neuni-
brită de m icim ile colbului, nem ărginită  de timp și spațiu, a to tcuprinză
toare și jertfelnică. Este iubirea celui ce a tră it și a rodit iu 
birea divină. Este bucuria  de a face a ltora  b u c u r ia ; este ca o
albină foarte lucrătoare, care adună de pretu tindeni cele bune și le de
pozitează în sufletul celui care iubește... elem ent care preface în lucruri
bune pe toa te  cele ce se ating de ea, fiind mai dulce decît o mam ă ți  mai
bogată ca o reg ină  3. V iața  sau resp ira ția  sufletului, calea care ne con
duce la fericirea către  care sufletul nostru aspiră ; m ișcarea sufletului
care duce la un irea  cu Dum nezeu 4.

Pentru Sf. Ioan Evanghelistul, iubirea este tot ceea ce este mai bun
și mai frumos, ideea ce naște  m artiri ai credinței și ai omeniei, ai fap
telor m ari și ai v irtu țilo r, este esența dum nezeirii.
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Dumnezeu este iubire, I Ioan 4, 8 (6 0e6? eo itv )

Dacă despre ato tputernicia  lui Dumnezeu omul își poate  face o idee
din m ăreția creației Sale, prea puțin  poate spune despre ființa Sa, pentru
că m intea sa nu poate pătrunde dincolo de lim itele creatu ralu lu i în ta i
nicul nepătruns al ființei lui Dumnezeu.

în  Noul Testam ent însă, în scrierile  Sfîntului Ioan Evanghelistul se
găsesc două expresii care re levă  ceva din ființa dum nezeiască : (Ilvea^a
6 0e6î) Dumnezeu este Duh (Ioan 4, 24) și (6 0e6? drpxm) eotlv) Dumnezeu
este iubire (Ioan 4, 16).

Dacă în antichitate, Dumnezeu era  reprezenta t ca un  stăp în  ato tpu
ternic, gata  să pedepsească pe cei care i-ar fi încălcat porunca, în scrie
rile Sfîntului Ioan, inspirate  de cuvintele M întuitorului, Dum nezeu este
prezen ta t ca un părin te  plin de iubire față de copiii săi, gata  oricînd să-i
ierte  pentru  greșelile lor. Dumnezeu este iubirea care topește  zidul des
părțito r al păcatului, în tărind pacea, liniștea și arm onia în tre  creaturile
sale.

Deși Dumnezeu este în tre it în persoane, El este o singură fiin ță  care
radiază o singură dragoste. «Așa cum Tatăl, Fiul și Sf. Duh sîn t numiți
în țelepciune și cele treupersoane nu sînt tre i înțelepciuni, ci una singură,
la fel Tatăl, Fiul și Sf. Duh, sîn t num iți dragoste, dar nu  trei, ci o singură
dragoste. Pentru că T atăl este Dumnezeu, Fiul este  Dumnezeu, Duhul
Sfînt este Dumnezeu» și to ți trei nu  sînt decît un singur Dumnezeu 5.

5. Fericitul Augustin, De trinitate XV, 17, 31, după Gustave Combăs, op. cit-,
p. 50. 6. Cuvîntarea catehetică cea mare, P. G., 45, col. 21.

«Dumnezeu este iubire», o ființă deci a cărei m anifestare nu-i decît
spre fericirea omului și a lumii.

Creația lum ii și a omului este prim a m anifestare a acestei iubiri,
încă  din prologul Evangheliei al cărei autor este, Sfîntul A postol Ioan
ține să precizeze că lum ea este creația  lui Dumnezeu. «De El s-au făcut
toate  lucrurile și nimic din ceea ce s-a făcut nu s-a făcut fără El. în  El
era  v ia ță  și v ia ța  era  lum ina oamenilor» (Ioan 1, 3—4).

M otivul pentru  care Dumnezeu a creat lum ea este iubirea (I Ioan
4, 10).

Fiind iubire (I Ioan 4, 8, 16), Dumnezeu nu pu tea  tră i în izolare, ci
în mod firesc trebu ia  să facă părtași și pe alții fericirii Sale.

A ceastă idee o exprim ă și Sf. Grigorie de Nyssa, cînd zice : «Astfel
Dumnezeu Cuvîntul, în țelepciunea, Puterea, a fost C reatorul naturii
um ane, nu împins din necesita te  la crearea  omului, ci în v irtu tea  iubirii
sale pentru  această fiin ță a cărei ex isten ță  a produs-o. T rebuia ca lumea
să nu fie nevăzută, slava să nu răm înă fără m artor, bunăta tea  să nu fie
fără o altă persoană care să se bucure de ea și celelalte  daruri, cîte  se
văd în juru l firii dum nezeiești să nu  răm înă fără efect nefiind cineva
care să se îm părtășească și să se bucure de ele» 6.

Dumnezeu a creat lum ea din bunăta te  pen tru  ca să se facă părtașe
și alte ființe de iubirea Lui in tertrin itară .

Providența. O dată creată, lum ea n-a fost lăsată  la voia întîmplării,
ci s-a bucurat totdeauna de pu rtarea  de grijă  a lui Dumnezeu, care s-a
m anifestat în guvernarea, conservarea și perpetuarea  ei. în treaga  peri
oadă a V echiului Testam ent, Legea și Proorocii, stau m ărturie  în acest
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sens (Ioan 1, 16— 17). Referindu-se la raportu l d in tre  creație  și p rov i
dență, un Sfînt Părinte spunea : «C onservarea lumii nu este o faptă
inferioară creării ei ci, dacă trebuie să spunem  ceva minunat,, ea este
chiar superioară. înseam nă m ult a produce ceva din nimic, dar a con
serva lucrurile  care tind  spre inexisten ță  și a le ține laolaltă, să nu se
împrăștie, este o faptă m are și un semn de m ultă putere» 7.

7. Omilia II la Evrei I, 3, P. G., 63, col. 23.
8. Pr. Prof. I. G. Coman, Sensul ecumenic al Sfintei Euharistii Ia Siîntul Ioan

Gură de Aur, în «Ortodoxia», nr. 4/1956, p. 530 după Omilia LXXXII, 5 la Evanghelia
după Matei, în P. G„ LVIII, 744.

M om entul culm inant al grijii lui Dumnezeu pen tru  lume și om este
în truparea și jertfa  Fiului Său. «Atît de m ult a iubit Dum nezeu lumea»
spune Sf. Ioan Evanghelistul, «incit pe Fiul Său L-a dat la m oarte  pentru
ca, oricine crede în El să nu piară, ci să aibă v ia ță  veșnică» (Ioan 3, 16).

Iubirea L u i,nu  s-a rezum at la o sim plă com pasiune față de lum ea
robită păcatului, ci a m ers p înă  la jertfirea  v ieții proprii pentru  izbăvirea
celor de o fire cu El.

în tr-adevăr «mai m are dragoste nim eni nu are» ca aceasta, de  a-și
pune sufletul pen tru  prie ten ii Săi (Ioan 15, 13).

S trălucirea dragostei și a proniei divine iese cu prisosin ță  în  ev i
dență, atunci cînd se are în vedere  că «Dumnezeu ne-a iubit întîi» (I Ioan
4, 19), că ne-a iubit așa cum spune Sf. Apostol Pavel pe cînd «noi îi
eram dușmani» (Rom. 5, 10 Col. 1, 21).

Urm ările în trupării și jertfe i Fiului lui Dumnezeu sîn t considerabile.
A eliberat om enirea din robia păcatului și i-a redat liberta tea  de a ac
ționa conform voii lui Dumnezeu, a  eliberat om enirea din negura  necu-
noștințer și a adus-o la lum ina adevărului și a cunoștinței de Dumnezeu.
«Eu sîn t lum ina lumii», spunea M întuitorul ascu ltătorilor Săi, re ierin-
du-se la faptul că m ijlocea d irect cunoașterea lui Dum nezeu și a voii
Sale. «Cine Mă urm ează pe M ine nu va um bla în întuneric, ci va  avea
lumina vieții» (Ioan 8, 12) ; «Eu sînt calea, adevărul și v ia ța  ; nim eni nu
vine la T atăl decît prin Mine» (Ioan 14, 6).

în  sfîrșit, în truparea  și jertfa  Fiului lui Dumnezeu au adus b iiu in ța
vieții asupra morții. M întuitorul spune : «Eu am ven it ca lum ea v ia ță  să
aibă și încă din belșug» (Ioan 10, 10) ; «Eu sînt înv ierea  și v iața. C ine
crede în M ine, chiar de va  rujuri, v iu  va  fi» (Ioan 11, 25).

Dacă readucerea  om enirii la starea  din care a căzut s-a făcut prin
jertfa lui Hristos, to t prin  jertfa  Sa, prin  trupul și sîngele Său, sub forma
darurilor euharistice, se realizează un irea  in ternă cu El. «Cine m ănîncă
trupul M eu și bea sîngele M eu, are v iață  veșnică și Eu )îl voi înv ia  în
ziua de apoi» (Ioan 6, 54 și 56).

Com entînd aceste cuvinte, Sf. Ioan Gură de A ur spunea : «Ce păstor
își hrănește  oile sale cu propriile  m ădulare ? Dar ce spun eu păstor ? Sînt
adesea mame care după ce au născut își dau copiii la doică. Dar H ristos
n-a răbdat una ca aceasta  ci El însuși ne h rănește  cu sîngele Său, și p rin
toate ne unește  cu El. El se unește  cu fiecare credincios prin  Sfintele
Taine. El h rănește  prin  El însuși pe aceia pe care i-a născut, fără să-i în 
credințeze alțcuiva» 8.
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Ca toate  celelalte v irtuți, iubirea își are originea în  Dumnezeu. «Dra
gostea este de la Dumnezeu» (I Ioan 4, 7) spune Sf. Ioan, pen tru  că Dum
nezeu, izvorul și creatoru l tuturor, este dragostea. «Dumnezeu este d ra
goste și cel ce răm îne în dragoste răm îne în Dumnezeu» (I Ioan 4, 17).

M întuitorul Hristos vorbește  despre dragoste ca despre un dar al
Său, sau ca despre un dar al Tatălui. El m ustră pe unii d in tre  contem 
poranii săi că «n-au dragoste de la Dumnezeu» (Ioan 5, 42), iar pe cei
care îi ascultau Cuvîntul cu încredere  îi îndeam nă să răm înă în  d ra
gostea Lui (Ioan 15, 9).

Sf. Ioan Evanghelistul îndem na pe cititorii prim ei sale epistole să
nu facă din strîngerea  bunurilor m ateriale scop al v ieții lor, pen tru  că
aceasta duce uneori la neg lija rea  aproapelui ș i'ch ia r a m întuirii proprii.

El spune : «Nu iubiți lumea, nici lucrurile din lume. Dacă iubește
cineva lumea, dragostea Tatălui nu este în tru  el»( I Ioan 2, 15). «Cel ce
are bogățiile lumii acesteia și vede pe fratele său în  nevoie și își închide
inim a față de el, cum mai răm îne în  el dragostea lui Dumnezeu» (I Ioan
3, 17).

D ragostea fiind un dar divin, este «un dar imens, nespus, arzător,
pe care nimic nu-1 poate m icșora sau stinge» 9.

9. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Discours â ccux qui se scandalisent des adversites,
la J. Bareille, tom. VI, p. 150.

10. Idem, Comentariile sau explicarea, p. 441, 443.
11. Fericitul Augustin, Comentat Ia I Ioan, P.L., 35, col. 2043.

Fiind un dar dum nezeiesc, dragostea este a tît de tare , încît mai de
grabă ar răbda pietrele  para focului decît diavolul para arzătoare a dra
gostei, care es te  mai puternică decît zidurile cetăților și mai ta re  ca
d iam an tu l ; dragostea pe toate  le covîrșește 10. 11

Răm îneți in tru  iubirea M ea (Ioan 15, 9). A avea dragoste, înseam nă
a răm îne în Dumnezeu care este dragoste, înseam nă a răm îne în iu 
birea ară tată  oam enilor de lisus H ristos : «Dacă răm îneți în tru  Mine,
și cuvintele M ele răm în în voi», «Precum M -a iubit pe M ine Tatăl, așa
v-am iubit și Eu pe voi», «Rămîneți în tru  iubirea Mea» (Ioan 15, 9).
«A cestea vi le-am  spus ca bucuria M ea să fie în voi, și ca bucuria voas
tră  să fie deplină» (Ioan 15, 11).

Raporturile dintre om și Dumnezeu sîn t raporturi ca d intre ta tă  și
fiu. Iubirea fiului față de Dumnezeu, este iubirea unui fiu față de pă
rinte. Dacă iubirea dintre ta tă  și fiu este a tît de curată  și sinceră încît
creează clim at pentru  locuire îm preună, dragostea față de Dumnezeu
este un izvor și mai adînc și aceasta  aduce prezența lui Dumnezeu în
sufletul celui care iubește : «De M ă iubește cineva pe Mine, cuvîntul
M eu va păzi și Tatăl M eu îl va iubi pe el și vom veni la el și la el
ne vom face sălaș» zice M întuitorul lisus H ristos prin pana evanghe
listului Ioan (Ioan 14, 23). Referindu-se la acest cuvînt, Fericitul Augus
tin  zice : «Ai început să-L iubești pe Dumnezeu ? Dumnezeu a început
să locuiască în tine. Iubește pe Cel care a început să locuiască în tine
pentru  ca D esăvîrșitul tău  Locuitor să te desăvîrșească  și pe tine» n .

Prin dragoste deci avem! pu tin ța  de a m ări sau m icșora distanța
care ne separă de Dumnezeu. «Cel ce păzește poruncile Lui, acela  pe
trece în tr-însu l și El în acela» (I Ioan 3, 16) ; «Dumnezeu este dragoste
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și cel ce petrece în dragoste, în Dumnezeu petrece și Dum nezeu în tr-în-
sul» (I Ioan 4, 16). A ceastă  com uniune cu Dumnezeu este ultim ul sens
al dragostei (al lui d-fâir-zj). în  felul acesta participăm  la v ia ța  divină,
cinăm îm preună cu Dumnezeu, cum spune Sf. Ioan în A pocalipsă (Apo-
calipsă 4, 20), devenim  prieten i ai lui lisus H ristos (Ioan 15, 14). Dar
această v ia ță  de com uniune a omului cu Dumnezeu este re flec ta tă  și
în v ia ța  de com unitate.

A ceastă  v ia ță  în com uniune deplină era  tră ită  de creștini, la în 
ceput în com unitatea din Ierusalim . Ei pu teau  tră i v ia ța  de com uniune
pentru că în tre  ei nu mai erau sclavi și stăpîni, ci toți erau  egali și în 
frățiți în Hristos.

A tunci, cînd în com unitate au apăru t neînțelegeri, s-a avut grijă
să se in terv ină  pen tru  a-i sfătui și a-i lăm uri pe m em brii com unității
ce rol are v ia ța  în  comun.

Vedem  cum Sfîntul A postol Pavel îi îndeam nă pe creștin i să
m ențină com uniunea adevăra tă  și «nimeni să nu  caute ale sale, ci f ie 
care pe ale aproapelui».

Dar, precum  Sfîntul A postol Pavel, așa și Părinții apostolici în 
deamnă m ereu pe credincioși la un ita tea  în dragoste. Barnaba, în  ep is
tola sa, le cere adresan țilo r săi să nu renunțe la orice form ă de com u
niune : «Nu tră iți singuratici, închizîndu-vă în voi înșivă, ca și cînd ați
fi deja drepți, ci adunați-vă  la un loc, cercetînd ceea ce este  de folos
obștesc» 12. Părinții apostolici îndeam nă pe creștini să nu cedeze forțelor
răului. Sfîntul Ignatie cere creștin ilor din Filadelfia să nu-și îm partă
inima în tre  cele două porniri contrare : «Fugiți deci, de v icleșugurile  și
uneltirile  lui S a ta n ,. pentru  ca nu cumva, căzînd, prin sfatul său, în
strîm torare, să lînceziți în dragoste. Dimpotrivă, fiți to ți în unire, cu
inima neîm părțită... Căci unde este dezbinare și m înie, acolo nu  este
Dumnezeu» 13.

12. Pr. Ioan Mihălcescu, Econom Matei Pîslaru, Econ. G. N. Nițu, Scrierile Pă
rinților Apostolici, 1927, p. 55.

13. Preot Ion Mihălcescu, op. cit., p. 177.

D intotdeauna s-a tins spre o v ia ță  de com unitate în care omul să
nu fie nevo it a-și apăra  in teresele  sale îm potriva altora, îm potriva so 
cietății, pen tru  că in teresele  lui sîn t in teresele  com unității. Orice spor
în bunăstarea  com unității este spor în bunăstarea  omului. Iar oam enii
uniți în com unitate ca într-o fam ilie nu mai privesc cu invidie la hărnicia
și la desto inicia unuia sau a altu ia  din m embrii ei, ci le stim ulează, căci
rodul lor in tră  în beneficiul comun. Pe cei țari îi a ju tă  să devină și mai
tari, căci tă ria  lor servește  în tregii com unități, iar pe cei slabi îi sp ri
jină să-și învingă slăbiciunile ca să poată  aduce și ei un aport mai sen
sibil la efortul comun, folositor tu turor.

Sfîntul Ioan Gură de A ur a găsit cuvinte neîn trecu te  pentru  o as t
fel de un ita te  a tît de m ult dorită de el : «Adm irabilă este această  legă
tură. Ea ne unește  pe unii cu alții și pe to ți lao la ltă  cu Dumnezeu. A-
ceastă legătu ră  nu rănește  deloc m îinile care o poartă  și nu oprește
m ișcarea lor, ci le face mai libere, le extinde sfera acțiunii lor, face
ca oamenii legați în treo la ltă  să fie anim ați de un curaj mai m are pentru
ceilalți. Cel tare, purtînd  aceleași legături ca și cel slab îl susține pe

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



516 Drcl. IOAN C1RSTOIU

acel^, îl pune la adăpost de m oarte, el com unică adorarea  sa celui
slab. Nimic nu poate  desființa o astfel de legătură, nici lungim ea dru
mului, nici cerul, nici păm întul, nici m oartea, nimic pe lume, ea e mai
tare  ca toate, ea domină» 14.

14. Hom. IX, la Eles., în Jean Bareille, op. cit., tom. XVIII, p. 275.
15. V. L. Lossky, Essai sur la Theologie mystique de I'Eglise d'Orient, Paris,

1944, p. 211, citat după Magistrand Gh. Papuc, Iubirea creștină, în «Studii teologice»,
nr. 1/1956, p. 78.

• Realizarea concretă a iubirii
D ragostea creștină, de care vorbește  Sfîntul Apostol Ioan, nu se

epuizează în dragostea lui Dumnezeu către  om, ci ea im plică și iubirea
omului către Dumnezeu. ’AȚtxirT) nu este num ai coborîrea lui Dumnezeu
către  om, ci și efortul om ului de a-L întîm pina și prim i pe Dumnezeu.
De aceea, Sf. Evanghelist Ioan vorbește  și despre datoria  noastră  de a
iubi pe Dumnezeu : «Noi îl iubim pe El, pentru  că El ne-a  iubit mai
întîi pe noi» (I Ioan 4, 19). Dragostea noastră către D um nezeu  nu este
decît o dragoste răspuns la m area dragoste pe care El ne-a ară tat-o  mai
întîi. «Vedeți ce fel de dragoste ne-a dat nouă Tatăl, spune Sf. Ioan, ca
să ne numim fii ai lui Dumnezeu» (I loan 3, 1).

A ceastă dragoste-răspuns «presupune», după Sf. Vasile, o dispo
ziție proprie a naturii create, o săm înță sau o putere de iubire (âȚairTj'ttx'r)
Sova^t?) în ființa omului chem at să ajungă la desăvîrșire  prin  dragoste  15.

Omul fiind chip al lui Dumnezeu, are capacitatea v irtua lă  de a de
veni subiect al dragostei divine și în tr-o  m ăsură oarecare, chiar tinde
spre ea. Creștinul, deci, poate răspunde și trebuie să răspundă la dra
gostea lui Dumnezeu to t prin ijâicTi, adică dragostea aceea care se dăru
iește spre binele altora, dăruire  care m erge pînă la jertfa  de sine.

Creștinul iubește pe Dumnezeu nu num ai pen tru  faptul că El l-a
iubit mai întîi, ci și pentru  faptul că El este p lenitudinea desăvîrșirii,
care este vrednică de iubire ; El este binele absolut, frum usețea abso
lută, dragostea absolută.

Cu ce dragoste vom  putea  răspunde noi, Celui ce ne-a a ră ta t o așa
de m are dragoste ? se în treabă m arele sfînt p red icator Ioan Gură de
Aur. Chiar dacă am muri îm plinind poruncile Sale, și neschim bînd în
vă ță tu rile  sale, d ragostea noastră  răm îne to t in ferioară celei a lui Dum
nezeu. «Să presupunem  că-L cinstiți pe Dumnezeu prin acte de cult,
dar cultul vostru  este o recunoștin ță  și o necesitate, în  timp ce binefa
cerile lui Dumnezeu sîn t favoruri care confirmă grandoarea bunătății
Sale», constată cu înțelepciune Sf. Ioan și ne îndeam nă să iubim  pe Hris-
tos.așa cum l-a iubit și Sfîntul Apostol Pavel.

Iubirea autentică de Dumnezeu include în sine tezaure și posibilități
infinite. Pentru că lisus H ristos ne-a promis îm părăția cerurilor, pentru
aceea dragostea de Dumnezeu devine o obligație. Se cuvine însă «să-L
iubim pe Dumnezeu cu o dragoste dem nă de El».

Iubind pe Dumnezeu, iubim pe Tatăl, pe Fiul și pe Sf. Duh, ne fa
cem părtași în  com uniunea iubirii cu Sfînta Treim e și ce-și poate dori
mai m ult un om decît să fie în tr-o  asem enea intim itate cu Dumnezeu ?
Astfel, știindu-ne iubiți, căpătăm  înain tea  Lui o mai m are îndrăzneală
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în rugăciunile noastre, îndrăzneală pe care nu o are decît cel ce iu 
bește și se  știe iu b i t 16.

16. Ierom. N. Mladin, SI. Ioan Gură de Aur, despre desăvârșirea creștină, in «Or
todoxia», nr. 4/1957, p. 569.

17. Teodor Damian, Virtutea dragostei Ia Siîntul Ioan Gură de Aur, în «Bise
rica Ortodoxă Română», nr. 5—6/1979, p. 681.

18. Capete de dragoste, suta l-a, 41—42, P.G., XC, 968 CD.

Pe cînd dragostea de lucrurile terestre  are a tît de m ulte nea junsu ri ;
fie că noi murim  și le lăsăm  în urmă, fie că pier ele și ne părăsesc  îna 
intea sfîrșitului nostru , iubirea de Dumnezeu este m ereu în  putere , m e
reu în floare, ea nu cunoaște nici efectele bătrîneții, n ici pe ale uzu
rii, «nu cade niciodată» cum zice Sf. Apostol Pavel (I Cor. 13, 8).

A vînd dragoste deplină omul nu-și mai poate dori nimic, căci ne-
rătăcindu-se, el are cu sine izvorul sfințeniei care îl duce de m ină în
îm părăția lui Dum nezeu 17. Cel ce iubește pe Dum nezeu a izgonit din
suflet orice am ărăciune și în tristare . «Cel ce iubește pe Dumnezeu, zice
Sf. M axim  M ărturisitorul, nu în tristează  pe nim eni și nu se în tristează
pentru cele vrem elnice... Cel ce iubește pe Dumnezeu, tră iește  pe pă-
mînt v ia ța  îngerească, postind și priveghind, c întînd și rugîndu-se și
gîndind pururea  num ai lucruri bune despre to t omul» 18. Efectele d ragos
tei omului față de Dum nezeu sînt legate direct de dragostea față de
aproapele.

Dragostea de aproapele. Urmînd porunca învăță to ru lu i Său iubit,
Sfîntul A postol și Evanghelist Ioan face din dragostea că tre  aproapele
porunca cen trală  a M întuitorului. «De Mă iubește cineva pe M ine, cu-
vîntul M eu va păzi și Tatăl M eu îl va iubi pe el» (Ioan 14, 23) ; «De
veți păzi poruncile M ele, veți răm îne în tru  dragostea M ea, precum  Eu
am păzit poruncile T atălui M eu și răm în în tru  dragostea  Lui» (Ioan 15,
10). D ragostea către  Dum nezeu se a ra tă  prin păzirea poruncilor Lui. C i
neva iubește  pe Dumnezeu num ai în m ăsura în care îm plinește vo ia  Lui
și îm plinește voia Lui num ai în m ăsura în care îl iubește. «Cel ce a re
poruncile M ele și le păzește pe ele, acela Mă iubește pe M ine și cel
ce Mă iubește  pe M ine, iubit va fi și de Tatăl M eu și Eu îl voi iubi și
Mă voi a ră ta  lui» (Ioan 14, 21). D ragostea pe care o avem  către  Dum 
nezeu, M întuitorul H ristos ne cere să i-o dăruim  prin m ijlocirea porun
cilor Sale. Iar «porunca M ea aceasta  este, ca să vă iubiți unul pe altul,
precum și Eu v-am  iubit pe voi» (Ioan 15, 12). «Poruncă nouă vă  dau
vouă ca să vă iubiți unul pe altul» și iarăși zice «precum v-am  iubit
Eu pe voi așa să vă iubiți și voi unul pe altul» (Ioan 15, 34).

Cînd lisus H ristos ne cere «să ne iubim unii pe alții», dar nu ori
cum, ci «așa cum Eu v-am  iubit», v rea  să ne ara te  că iub irea Lui este
o iubire constantă, profundă, angaja tă  și jertfelnică. El exprim ă m arele
adevăr că dragostea noastră  către  Dumnezeu trece  prin aproapele. A-
proapele este altarul pe care noi aducem  jertfa  noastră  lui Dumnezeu.
Numai prin  aproapele ne putem  apropia de Dumnezeu pe calea cea
sfîntă a dragostei.

Iubirea față de aproapele este fructul necesar al iubirii de Dum
nezeu, așa cum rodul plantei este fructul necesar al lum inii și că ldu
rii solare, pe care o prim ește prin orien tarea  ei spre soare. Pentru că
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după cum spune Diadoh al Foticeei : «Cînd cineva începe să sim tă cu
îm belșugare dragostea de Dumnezeu începe să iubească și pe aproa
pele» 19.

19. Filocalia, trad. de Pr. D. Stănlloae, Sibiu, 1947, vol. I, cap. 15, p. 340.
20. Fericitul Augustin, Comentar la I Ioan, P.G., 35, col. 2055, apud Gh. Papuc,

op. cit., p. 308.
21. Prof. N. Tanislav, Actualitatea epistolei I Ioan, în «Studii teologice», nr.

3—471953, p. 240.
22. Tertulian, Apologeticum, XXXIX, 7, traducere din 1b. latină de Eliodor

Constantinescu, Rm. Vîlcea, 1930, p. 158.
23. Minuciu Felix, Octavius, XXXI, trad, din 1b. latină, de Petru I. Papadopol,

Rm-Vîlcea, 1936, p. 57.
24. Sfîntul Ioan Hrisostom, Despre dragoste și prietenie, p. 6.

Dacă nu se  întîm plă așa, dragostea este falsă, m incinoasă. «De va
zice cineva : iubesc pe Dumnezeu iar pe fratele  său nu-1 iubește, m in
cinos este, pentru  că cel ce nu iubește pe fra tele  său pe care  îl vede,
cum poate să iubească pe Dumnezeu pe care nu-1 vede ? Și noi această
poruncă o avem  de la Dumnezeu : cel ce iubește pe Dumnezeu să iu 
bească și pe fratele  său» (I Ioan 4, 20—21). «Vrei să iubești pe Hristos
fără să iubești m ădularele ? Cine iubește m ădularele  lui Hristos, pe
H ristos iubește ; iubind pe Hristos, pe Fiul lui Dumnezeu iubește ; iubind
pe Fiul lui Dumnezeu, pe T atăl iubește. A ceastă  dragoste nu poate fi
îm părțită  niciodată» 20, zice Fericitul Augustin.

A proapele nostru, după cele a ră ta te  de M întuitorul, este orice om,
de orice neam, de orice credință și de oriunde. O ricine poate  fi aproa
pele meu, așa cum eu pot fi aproapele oricui. C lem ent A lexandrinul
credea în secolul III că, de la  Domnul au răm as cuvintele «Cînd vezi
pe aproapele tău  vezi pe Dumnezeu» 21.

Porunca dragostei creștine a fost pusă în practică de la început și
chiar păgînii se m inunau de roadele ei, zicînd despre creștini : «Uitați-vă
cum se iubesc unii pe alții, ...se iubesc chiar înainte de a se cunoaște».

T ertu lian  ara tă  că ucenicii lui H ristos se iubesc a tît  de mult, încît
sînt gata  să m oară unii pentru  alții 22. Păgînul Caecilius ascultă  m ăr
turisirea  lui O ctavius care zice : «Ne iubim unii pe alții,... Ne numim
frați..., ca fiii unui singur Părinte, ai lui Dumnezeu, ca părtași ai ace
leiași Credințe, ca m oștenitori ai aceleiași speranțe» 23.

Porunca dragostei față de aproapele era și o justificare naturală.
Fiecare om are nevoie de aju toru l altuia. Este o lege a v ieții ca noi să
depindem  unul de altul. «Pentru aceasta, rem arcă Sf. Ioan Hrisostomul,
ne-a dat Dumnezeu o singură făclie : Soarele, a în tins un singur acope-
ră m în t : cerul, ne-a dat o singură m asă : pămîntul» 24.

D ragostea creștină d intre  oam eni mai are ca fundam ent și originea
și destinul com un al neam ului om enesc : toți sîntem  descendenți ai ace
leiași perechi de oameni și fii ai aceluiași T ată ceresc, Dumnezeu. «Noi
to ți sîntem  rude, spune și Sf. V asile cel M are, to ți frați ai aceluiași Tată.
Dacă cauți pe Tatăl duhovnicesc, El este Tatăl cel din ceruri. Dacă în
trebi de obîrșia noastră  păm întească, m am a noastră  este păm întul, în-
truc ît noi to ți sîntem  făuriți din același lut. Deci firea noastră  trupească
este înrudită  și înrudită  este și nașterea  noastră  după Duh. Semenul tău
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are de la prim ul om același singe ca tine și a prim it de la Domnul
același har» 25.

25. Sfîntul Vasile, apud. Gh. Papuc, op. cit., p. 309.
26. Sfîntul Ioan Hrisostom, Omilia LXXV Ia Ioan, P.G., 59, col. 403.
27. Sfîntul Ioan Hrisostom, Omilia III, Despre Pocăință, citat după T. Popescu,

Caritatea creștină, în «Biserica Ortodoxă Română», nr. 1—3/1945, p. 53.

Iubirea vrăjm așilor. O însușire  de seam ă și specifică dragostei c reș
tine este aceea că ea nu se oprește nici în fața vrăjm așului. De la în 
ceput însă trebuie  să facem  distincția că, iubind pe vrăjm așul nostru
noi nu iubim felul în care ne apare el, nu iubim adică răul din el, ci
ceea ce am v rea  să fie el.

Sfintui A postol și E vanghelist Ioan ne vorbește  de iub irea de v ră j
mași, în trucît în no țiunea de aproapele in tră  și dușm anii noștri. Num ai
iubind și pe v răjm ași arătăm  adevăra ta  iubire, pentru  că  omul este  făp
tură a lui Dum nezeu și trebuie p riv it cu iubire, oricine ar fi el.

M întuitorul H ristos spune lim pede : «Iubiți pe vrăjm așii voștri, bi-
necuvîntați pe cei ce vă blesteam ă și vă rugați pentru  cei ce vă  supără
și vă prigonesc» (M atei 5, 44). El dă noțiunii de «aproapele» o sferă
foarte mare. Sam arineanul nu vede în iudeul ce zăcea la m arginea d ru 
mului pe dușm anul său relig ios și național, ci pe omul, chip al lui Dum
nezeu, aflat în  prim ejdie  și care are nevoie de a ju toru l său.

A iubi num ai pe cel ce te  iubește este un lucru comun. D ragostea
creștină însă trebu ie  să cuprindă și pe vrăjm aș a cărui d ragoste  tinde
să i-o cîștige. Se știe că răzbunarea aduce după sine o a ltă  răzbunare ,•
a răspunde cu rău  la rău, înseam nă a răspunde cu foc la foc. A  răspunde
cu calm și cu dragoste  la ură, înseam nă a aprinde cărbuni pe capul
celui ce u răște  (Rom. 12, 20). D ragostea poate face din dușm an prieten,
pentru că dușm anul va sfîrși prin a răspunde cu bunăvoință  și dragoste
la continua dragoste  ce i se arată.

Dar adevăra ta  dragoste  către  aproapele de care ne vorbește  Sfîn-
tul Evanghelist Ioan, nu trebuie să se reducă la declarații verba le  sau
la niște simple v ibrații sentim entale, ci ea trebuie  să fie activă, tradu-
cîndu-se to tdeauna  în  fapte concrete. «Fiii mei, să nu iubim  num ai cu
cuvîntul sau cu limba, ci cu fapta și adevărul» (I Ioan 3, 18). «A vorbi
și prom ite este ușor oricui, spune Sfîntul Ioan Gură de Aur, n u  este la
fel de ușor traducerea  în v iață. Pentru că sînt m ulți cei ce spun că iu 
besc și se tem  de Dumnezeu, dar faptele lor dovedesc contrariul. Dum
nezeu v rea  dragostea  care să se ara te  prin  fapte. De aceea a spus uce
nicilor Săi : «Dacă M ă iubiți, păziți poruncile Mele» (I Ioan 14, 15) 26.
El zice «cu fapta» în opoziție cu vorba, și «cu adevărul» în opoziție cu
falsele m ărturisiri de dragoste. «Iar cel ce are bunurile acestei lum i și
vede pe fratele  său  avînd trebu in ță  și își închide inim a față  de el, cum
rămîne în acela dragostea  lui Dumnezeu ?» (I Ioan 3, 17).

D ragostea celui îm belșugat nu suportă pe aproapele în lipsă, nici
nu se lasă  prinsă în  vorbe cînd lipsesc cele de trebuință . «Dă deci după
puterea ta, pîine — zice același Sfînt Părinte — dacă nu ai pîine, dă un
ban ,• dacă nu ai ban, dă m ăcar un  pahar cu apă. Nu ai nici a tît ? A tunci
fii părtaș la durerea  celui apăsat și vei avea răsplată, pentru  că răsp la ta
nu se m ăsoară cu nevoia lui, ci cu bunăvoința  ta» 27.
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D ragostea este aceea care face ca realizarea poruncilor să fie ușoară
pentru că zice M întuitorul : «Jugul M eu este  bun și sarcina M ea este
ușoară» ,• d ragostea spală picioarele ucenicilor (Ioan 13, 14). D ragostea
către  aproapele constituie semnul distinctiv  al urm așilor lui lisus Hris-
tos. «Din aceasta  vor cunoaște to ți că sîn teți ucenicii Mei, de veți avea
dragoste între voi» (Ioan 13, 35 ; cf. I Ioan 2, 5 ; 3, 10). «Dacă ucenicii
păzesc poruncile ce le-au fost date, ascultătorii recunosc în ei ucenicii
învăță toru lu i lor, iar dacă ei vor fi dezbinați vor conchide că ei nu sînt
ucenicii Dum nezeului păcii» 28. Practicarea dragostei dovedește  pe ci
neva a fi sau  a nu fi creștin.

28. Sfîntul Ioan Hrisostom, Omilia, LXXXII, Ia Ioan, P.G., 59, col. 444.
29. Sfîntul Ioan Gură de Aur, apud Theodor Damian, op. cit., p. 680.
30. Clement Alexandrinul, Stromata VI, Xfl, 96, 2.
31. Idem, Stromata II ,XXV, 131, 6.

Urmările dragostei. 1. încă  de pe pămînt, dragostea își revarsă  din
belșug darurile  sa le  binefăcătoare asupra celui ce s-a  pătruns de duhul ei.

Roadele ei sînt m ulte, binefăcătoare, a tît pen tru  v ia ța  de aici, cît
și pentru  aceea ce va  să fie. D ragostea este m am a tu tu ro r v irtu țilo r ,-
prin ea se valorifică acestea și ea le dă un  caracter d ivin ; ea unește pe
oameni în m area fam ilie a lui Dumnezeu. Trăind într-o perfectă  comu
niune după m odelul com uniunii treim ice, iubind pe Dum nezeu și pe
aproapele după porunca M întuitorului lisus Hristos, omul are posibili
ta tea  de a ajunge la desăvîrșire. Numai avînd pe H ristos în tru  noi vom
ajunge la desăvîrșirea  de care ne încredințează M întuitorul H ristos cînd
zice : «Eu în tru  ei și Tu în tru  M ine, ca ei să fie desăvîrșiți în tru  unime
și să cunoască lum ea că Tu M -ai trim is și că i-ai iubit pe ei» (Ioan 17, 23).

Părerea Sf. Ioan G ură de A ur este  că cei ce cred în  Hristos, vor fi
desăvîrșiți cînd vor fi uniți la un loc în legă tu ra  dragostei 29 care este
legătura desăvîrșirii. Omul fiind dăruit cu chipul lui Dumnezeu, are po
sibilitatea și datoria  să realizeze desăvîrșirea. în  aceasta  constă rostul
omului pe păm înt și chem area sa cea mai înaltă. Adam  n-a fost creat
perfect, ci cu înclinarea și liberta tea  de a ajunge la desăvîrșire, zice Cle
m ent A lexandrinul 30. M ai precizează că, omul a prim it la naștere  chipul
și după aceea, pe m ăsură ce cîștigă desăv îrșirea  ia și a sem ăn area31.

2. «în dragoste nu este frică, pentru că dragostea cea desăvîrșită
alungă frica, căci frica um blă cu pedeapsa. Iar cel ce se tem e nu este
deplin în dragoste», zice Sf. Ioan Evanghelistul (I Ioan 4, 18).

O singură team ă mai poate exista  : aceea de a nu fi îm plinit to tdea
una voia lui Dumnezeu și de a fi cedat păcatului.

Sfîntul Apostol și Evanghelist Ioan spunea în acest sens : «De ne
arată  v inovați inim a noastră , Dumnezeu este mai m are decît inim a noas
tră  și toate  le știe. lubiților, de nu ne va a ră ta  v inovați inim a noastră
avem  îndrăzneală către  Dumnezeu» (I Ioan 3, 20—21) sau «Așa s-a de-
săvîrșit în noi dragostea, ca îndrăzneală  să avem  în ziua judecății»
(I Ioan 4, 17). Ce înseam nă a avea îndrăzneală în ziua ju d ecă ții?  în
seam nă a aștep ta  fără team ă sosirea acelei zile ! Cei ce iubesc cu ade
văra t pe Dumnezeu, nu mai au pen tru  ce să se team ă de judecata  vi
itoare, pentru  că dragostea creează în to tdeauna, în tre  ființele care se
iubesc cu adevărat, re la ții de intim itate, îndrăzneală  și încredere reci-
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procă (I Ioan 5, 14) : «A cestea am grăit vouă, ca bucuria  M ea în tru
voi să răm înă și bucuria  voastră  să fie deplină» (Ioan 5, 11). M ulțum irea
și bucuria pe care dragostea poate  s-o aducă în  sufletele oam enilor este
de nedescris. O ricine poate, dar nu oricine a încercat bucuria realizării
unui act sincer de dragoste.

*

1) Iubirea este o v irtu te  dar și un dar divin. O riginea ei este în Dum
nezeu. Dum nezeu este anim at de iubire în to t ceea ce săv îrșește  față
de lume și în  mod special față  de om. Num ai iubirea poate explica grija
lui Dumnezeu față  de om, atunci cînd acesta s-a îndepărta t de El și i s-a
arătat vrăjm aș, pînă l-a readus la starea din care a căzut și, mai m ult
decît atît, p înă l-a așeza t de-a dreapta m ăririi Sale.

2) Chem area omului, ca unul care  a fost creat «după chipul lui Dum
nezeu», este de a tră i și a fi anim at de iubire.

Exemplul și idealul v ieții sale nu poate fi altul decît iubirea Fiului
lui Dumnezeu față  de om.

3) Iubirea este perm anent actuală  și nu Va dispare niciodată, așa
cum ne asigură Sfîntul A postol Pavel (I Cor. 13, 8). De altfel acest lucru
l-au înțeles prim ii creștini, care, anim ați de cuvîntul M întuitorului, erau
ca un singur om, aveau  «un singur suflet» și o singură «inimă» (Fapte
4, 32).

A cest lucru l-au în țe les Sfinții Părinți și scriitori bisericești d in  p ri
mele veacuri.

în  legătu ră  cu iub irea și urm ările ei, sîn t sugestive cuvintele  Sfîn-
tului Ioan G ură de A ur : «Dacă ar fi dragoste, n-ar mai fi nevoie de  legi,
nici de închisori, nici de pedepse și de nimic altceva de felul acesta.
Dacă to ți ar iubi și ar fi iubiți, n-ar mai fi nedreptăți, s-ar îndepărta  m ize
riile și luptele  și războaiele și răp irile  și toate  relele ; nu i s-ar mai cu
noaște nici urm ele păcatului» (Despre dragoste și prietenie  p. 25).

îndem nurile M întu itoru lu i și ale Sfîntului Ioan Evanghelistul sînt
perm anent valab ile  și astăzi. Dar iubirea noastră  nu trebuie  să se rezum e
la o simplă com pasiune față  de semenii noștri. Ea trebuie concretizată  în
fapte bune știind că o sim plă compasiune, inclusiv «credința fără fapte
este moartă» (lacob 2, 26).

IEROMONAHUL DIONISIE SMERITUL, «EXIGUUS»
SAU «CEL MIC»
(aprox. 470—550)

încercare de întregire bio-bibliografică

Pr. Dr. GHEORGHE I. DRĂGULIN

Dionisie Exiguul, învăța tu l cărtu rar dobrogean de m are vază la
curtea papilor de la Roma prim ei jum ătăți a veacului al V I-lea, nu a m e
ritat în rea lita te  num ele de Dionisie cel Mic, pe care contem poranii săi
apuseni și apoi m odernii i l-au perpetuat. Reducționism ul latin  al bogă
ției, sm ereniei și frum useții duhovnicești a personalității sale chenotice,
dar m iruite cu haru l genialită ții și al sfințeniei, la o convențională  «par-
vitas nostra» a făcut ca el să fie cunoscut în istoriografia de astăzi doar
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sub aspectul c îtorva din preocupările care i-au absorbit v iața. Cînd se
studiază realizările sale m ajore, se vorbește  neapăra t de codificarea ca
noanelor ecum enice și a decretelor papale, se am intește uneori s tab i
lirea erei creștine (cea pe care o folosește și lum ea laică civilizată,
astăzi) și, foarte rar, preocupările pentru  calcularea pascaliei.

Pe lingă posibilitățile  latine specifice de în țe legere  a v ieții creștine,
situația  de pelerin  și de stră in  a m arelui învăța t în vechea capitală  i-a
răp it o parte  din m eritele m ultiple pe care și le-a  agonisit în ogorul
Bisericii lui Hristos. A partenen ța  și ac tiv ita tea  sa a lă turi de nu mai pu 
țin  cunoscuții Călugări «sciți», condam nați de că tre  Papa Horm isdas,
au avut același efect de dim inuare. în  general, se poate  afirm a că feno
m enul acesta a făcut ca părin tele  erei creștine să piardă titlu l de «ctitor
al Evului mediu» la care, credem, ar fi avut dreptul, titlu  rezervat doar
«ultimilor romani» : Boețiu, Cassidor și Benedict de N ursia L

Totuși, în  vrem ea noastră, istoriografia rom ână b isericească a în 
ceput să acorde o aten ție  mai m are și mai justă  activ ită ții învățatu lu i
tom itan. Astfel P. C. Pr. Prof. Ioan G. Coman afirmă că «Dionisie era  un
teolog și un savant» 1 2, deși capitolul respectiv  al cărții sale se intitu lează
doar : Dionisie cel Mic, erudit daco-roman. Golul acestei prezentări un i
latera le  îl um ple în tr-un  fel un alt cercetă tor de frunte de astăzi, care
urm ărește  contribuția vechiului autor la tezaurul p a tr is tic ii3.

1. Ottorino Bertolini, Roma di frânte a Bisanzio ai longobardi, Bologna, 1941,
p. 47.

2. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Scriitori bisericești din epoca străromână, Bucu
rești, 1979, p. 71.

3. Dr. Nestor Vornicescu, Mitropolitul Olteniei, Primele scrieri patristice în lite
ratura noastră, sec. IV—XVI, Craiova, 1984, p. 66—74.

4. Ed. Schwartz, Acta Conciliorum Oecumenicorum, vol. IV/2, Strasbourg, 1914,
p. 168.

5. La convingerea că tratatele pseudoareopagitice aparțin în realitate lui Dionisie
Smeritul din Roma și că acesta este Areopagitul căutat de atîtea veacuri am ajuns cu
prilejul alcătuirii tezei noastre de doctorat. Intr-adevăr, în rezumatul în 1b. franceză
la lucrarea Eclesiologia tratatelor areopagitice și importanța ei pentru ecumenismul
contemporan, din «Studii teologice», XXXI (1979), nr. 1—4, p. 245 conchideam : «L'auteur
du prdsent ouvrage espăre reprendre ultdrieurement le probleme de la paternite de
ces ecrits qui ont — â son avis — une origine occidentale bien que diffuses par l’in-
termădiare des alexandrins au Vl-e siecle».

Intr-adevăr, ca și în cazul arhim andritului Ioan M axențiu, opera lui
Dionisie Sm eritul este cu m ult mai vastă  și mai profundă decît se cu
noaște pînă în prezent. De nu am aminti decît de cele tre i tex te  din m a
rea colecție a canoanelor sinodale 4, și afirm ația noastră  încă s-ar do
vedi întem eiată. în  ciuda contestărilor M onseniorului L. Duchesne și ale
lui Ed. Schwartz însuși, problem a se pare că nu e lipsită de unele su r
prize și ea nu poate fi considerată rezolvată  de la prim ele contestări.

în  prelungirea aceleiași linii a pa tern ită ții unor opere scrise de Dio
nisie cel Mic precum  și a profunzimii conținutului lor, se pare, că viitorul
nu prea îndepărtat va  aduce mari surprize. Ca să ne exprim ăm  fără oco
lișuri, credem  că Dionisie Sm eritul, Exiguul sau «Scitul» poate să lie  s i
gur identificat cu S fîn tu l Dionisie Pseudo-Areopagitul. De acest lucru
noi sîntem  pe deplin convinși și — într-o lucrare  mai extinsă — vom  în 
cerca să dovedim  aceasta și opiniei publice științifice, argum entînd prin
docum ente și dem onstrații concluziile noastre  5. O ricît ar părea  de ne-
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așteptat, ad încirea datelor biografiei lui Dionisie Sm eritul va aduce sigur
și cheia enigm ei Pseudo-A reopagitului. Studiul de față a fost e laborat
cu preocuparea relevării și a unor aspecte necunoscute ale activ ită ții m a
relui erudit tom itan și presupun ca un adevăr de necon testa t iden tita tea
celor doi Dionisie : din A tena și din Roma.

1. Nașterea și educația elem entară prim ită în  Sciția M ică
Fără să se cunoască data  nașterii sale, poate  anul 470, Cuviosul Dio

nisie este to tuși de origine daco-rom ană. Că provine din Sciția M ică știm
astăzi mai în tîi din con tinu ita tea  faimei sale prin tre  urm ași. Cassiodor
(490—583), prim ul-m inistru  al regelu i got din Ita lia  și apoi m onahul-
scriitor de la m oșia sa V ivarium , îi întocm ește către  bă trînețe  un  portret
spiritual răm as celebru. De aici aflăm  că p rie tenul său era  «scit de
neam, dar cu to tu l rom an ca ținută» * * * 6.

Ulterior am continuat cercetările, insistînd asupra raportului Areopagiticelor cu
opera Ieromonahului Dionisie Exiguus (Smeritul). Și în acest caz, concluziile de mai
înainte ne-au fost întru totul confirmate prin noi argumente.

6. Cassiodorus, De institutions divinarum litterarum, 23, în Migne, P.L., voi. 70,
col. 1137.

7. Praeiatio Dionisii Exigui: Ad loannem et Leontium, în Corpus Christianorum,
series latina, vol. LXXXV Scriptores tillvrici» minores. Cura et studio Fr. Glorie, Turn
hout, 1972, p. 55. 8. Praeiatio Dionisii Exigui: Ad Petrum Episcopum, ibid., p. 59.

A pariția  la Roma a com patrioților săi, renum iții Călugări «sciți»,
poate și frați de m etanie, a avu t darul să producă o nouă m ărtu rie  de
spre v ia ța  m onahului nostru, a tît de ascetic în pu rtări și cu totul retras
de preocupările lum ești ale altora. în  prefața  prin  care le pune acestora
la dispoziție Epistola sinodală a Sfîntului Chirii al A lexandriei, în  t ra 
ducere la tină  proprie, aflăm urm ătoarea  evocare și m ărturie  : «se cu
noaște că acolo (în Sciția, am intită mai înainte, nota noastră), în tr-o  co
munitate păm întească deschisă («exposita terrena  congregatione») am
fost renăscu t cu harul lui Dumnezeu prin  Taina Botezului și am fost
învrednicit să văd v ia ța  cerească în trup fragil a preafericiților părinți,
cu care acea regiune se m îndrește ca de o rodire duhovnicească deose
bită» 7 .

O altă  aluzie la  obîrșia Ierom onahului Dionisie se află în dedicația
sa către episcopul Petru, desigur stare țu l de odinioară al m ănăstirii în
care a crescut. M onahul, a juns m atur, nu  poate u ita  de g rija  părin tească
de odinioară cu care a fost educat de către  bătrînu l stareț. El a re  m ereu
prezentă în  suflet «rîvna sfîntă pentru  h rana  duhovnicească pe care o
cheltuiați cu m ine cînd eram  copil...» 8 , îi scrie el aceluia.

M ajorita tea  istoricilor au văzut în adresantu l acestei prefețe  pe unul
dintre Călugării «sciți» a căror ardoare pentru  m enținerea ortodoxiei i-a
purtat pînă în fața Papei Horm isdas. Din ultim ele două m ărturii, învă-
țații mai conchid că eruditu l nostru  m onah ar fi fost orfan, de vrem e ce
a trebuit să afle adăpost de tim puriu într-o m ănăstire. Ipoteza din urm ă
este foarte verosim ilă. R ecunoștința față de cei care l-au crescut, m ărtu 
risită ca fiind to t a tît  de v ie  ca și cu zeci de ani în urm ă, indică pe omul
care n-a avut alte atașam ente afective în afară de cuvioșii săi educatori.
Pe de altă  parte, v ia ța  de credință — în țe leasă  ca înduhovnicire  deplină
și tim purie — ara tă  de asem enea pe tînăru l care a avut pilde m axim ale
și îndeosebi pe omul care a trecu t prin  tim purii și tăcu te  suferin țe accep-
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tate. Prim ite în num ele lui H ristos și pentru  dragostea de poruncile Lui,
el a putut regăsi — dincolo de acestea — sen inătatea  și bucuria  vieții
p rin tre  semeni. O astfel de echilib rată  și lirică, am pu tea  zice, trăire
duhovnicească, îl apropie pe Ierom onahul Dionisie de Sfîntul loan-Iacob
H ozevitul (f 1960).

Unde va fi fost acest locaș de înaltă  înduhovnicire în care a uceni
cit cuviosul și de unde, mai înainte  de el, va fi p lecat Sfîntul Ioan Cas-
sian sau, poate, vestiții C ălugări «sciți», nu se știe pînă astăzi. Unele ipo
teze recente o situează într-o regiune dobrogeană mai nord ică și expusă
gerurilor, care i-au creat o înfricoșătoare faimă. Alți învăța ți 9 o locali
zează în vecinăta tea  Hîrșovei, poate peste Dunăre, în estu l M unteniei,
poziție geografică folositoare apărării de calam itățile  barbarilor, ca și
dezvoltării legăturilor com erciale. în  sprijinul ultim ei ipoteze amintim
și altă lege a v ieții social-econom ice m edievale : cursurile apelor deve
neau drum uri com erciale, înain tea  cărora circulaseră păstorii cu turmele
și — am pu tea  spune — cu tro ițe le  și uneori chiar cu m ănăstirile  lor.
Drumul Făgărașului de mai tîrziu  cobora la T îrgoviște și apoi urm a va
lea lalom iței pînă la T îrgul de Floci 10. 11

9. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 328.
10. Vezi Pr. Gheorghe I. Drăgulin, Mărturii despre unitatea națională a poporului

român, în «Biserica Ortodoxă Română», CI (1983), nr. 5—6, p. 405.
11. Simion Mehedinți, Scrieri alese, București, 1967, passim. Pentru localizarea

nordică, din preajma Niculițelului, vezi Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, ibid., p. 354.
12. Praeiatio Dionisii Exigui: Ad loannem et Leontium, 2, ibid., trad, la Dr. Al.

L. Tăutu, Dionisie Românul. O podoabă a Bisericii noastre strămoșești, Roma, 1978,
p. 11.

Pe de altă  parte ,-d in  punctul de vedere  al preferin ței așezărilor mo
nahale de la noi, cercetările  de astăzi au constatat că în vechim e întin
derile îm pădurite de teren  se prelungeau în chip ne în trerup t de la Car-
pați p înă la M are u .

O riunde se va fi înălța t m ănăstirea dobrogeană a fratelu i de chino
vie, Dionisie, ea trădează o organizare bisericească și cu lturală  cu ade
văra t rem arcabilă, apreciind după rezulta tele  pe care le-a produs. Uimi
toarea  pregătire  teologică, filosofică, cu lturală  și științifică pe care o
constatăm  la acest «Cantemir» al începutului Evului M ediu românesc,
de aici trebuie să fi pornit. Procesul instructiv  la care ne referim  era
și de aștep tat să se producă. în tr-un  peisaj cultural în care spiritualita
tea  se inspira direct din O rigen și pleda pentru  apărarea  lui, în care teo
logia unui Teotim  I com bătea ereziile  nestoriene și eutihiene. încît a
m eritat c itarea ei de către Sfîntul Ioan Damaschinul, este logic să se
înregistreze o nouă și d iversificată creștere  intelectuală.

Pe de altă parte, această chinovie indică și ex isten ța  unui înalt ni
vel al tră irii duhovnicești ortodoxe. Dincolo de rea lită țile  istorice ale
epocii, dincolo de relațiile  ei ecumenice, dincolo de nostalgiile  indivi
duale ale evlaviei personale, dorul după desăvîrșirea  m onahală s-a
născut și a persista t la Dionisie al nostru  din prim ii ani tră iți în comuni
ta tea  unor oam eni «a căror credință, unită  cu stră lucirea  faptelor, a fost
tu tu ror exem plu de v ia ță  și de credință  deopotrivă» 12.

2. M arile sale năzuințe m onahale din Orient. —  După o obișnuință
foarte frecventă în epocă, unii credincioși din locurile noastre  vizitau
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centrele im portante  ale creștinism ului v e c h i : Palestina, Egipt, Italia,
pentru â-și îm bogăți ev lav ia. Că Dionisie Sm eritul a p lecat din Sciția și
s-a stab ilit în m ănăstirea  din lerapple  (Mabbug), de lingă A ntiohia, pare
verosimil, deși nu avem  dovezi directe. Unele știri mai vechi despre
întărirea și apăra rea  ortodoxiei de la noi p rin  osîrd ia Bisericii de acolo
pledează pen tru  adm iterea ipotezei. Faptul își va  fi avut desigur răsu 
netul și con tinu ita tea  lui. In acest sens, poate că n-ar trebu i să despăr
țim prea m ult pe Dionisie de frații săi de cin, com patrioții «călugări sciți»,
pe care u lte rio r îi va  regăsi la Roma. Pentru a le susține și apăra  cauza,
Smeritul nu a p recupețit nici chiar poziția și faim a sa acolo. Iar despre
petrecerea neobosițilo r m onahi dobrogeni în Siria, despre acțiunile  lor
legate de păstrarea  crezului calcedonian și de organizarea b isericească
locală, care au m ers pînă la in fluențare d irectă pentru  a legerea  p a tria r
hului A ntiohiei, lucrurile  sînt c u n o scu te 13. C ontinuitatea procesului
istoric bisericesc la care ne gîndim  trebu ie  să aibă în vedere  și e lem en
tul de a tracție  al m onahism ului siro-palestin ian  care. — în veacul al
VI-lea — îngăduia ca lim bă de cult și bessa, pe lîngă greacă, la tină  și
siriacă. A ltm interi, com patrioții noștri cunoșteau iilocalia  lui Evagrie și
sigur pe cea a lui O rigen la ei acasă ; to tuși Ioan C assian a năzuit după
spiritualitatea a lexandrină autentică, iar un a lt presupus scit — Leontie
— s-a nevo it în Lavra N ouă de lîngă Ierusalim.

13. Vezi Robert Devreesse, Le Patriarcat d'Antioche. Depuis la paix de l'Eglise
jusqu'â la conquete arabe, Paris, 1945, passim.

14. Pr. Prof. Dr. Ene Braniște, Liturgica specială, București, 1980, pp. 180 și 490.
S. T. — 6

în  cazul că ipoteza noastră  a iden tită ții celor doi Dionisie, A reopa-
gitul și Exiguul, se adeverește , trebuie să mai invocăm  aici și argum en
tul preferin ței pen tru  docum entele b isericești din Siria. T rata te le  num i
tului convertit paulin — Dionisie A reopagitu l — descriu o Liturghie de
tip antiohian. La rîndul ei, aceasta  derivă  din C onstituțiile  Sfinților
A p o s to li l4 . Serviciul înm orm întării descris de el indică aceeași sursă.

Dar în curgerea  anilor, m ănăstirea, de a cărei am intire se leagă și
faimosul num e al lui F iloxen de M abbug, devine un centru  îndărătnic  al
ereziei monofizite. S ituația  aceasta  trebuie să fi determ inat și em igrarea
Cuviosului Dionisie la o m ănăstire din apropierea C onstantinopolului
sau poate chiar din capitală. Ipoteza petrecerii m onahale a lui Dionisie
cel Mic, părin tele  erei creștine, în ce ta tea  tronului îm părătesc ni se
pare verosim ilă. Faima personalității sale, care l-a făcut demn de a ten ția
și de a legerea lui de către  apocrisiarul rom an la curtea bazileului, dar
mai ales cu ltura cu to tu l deosebită de care Dionisie dă ddvadă (cum,
nădăjduim, să re iasă  din v iito ru l nostru studiu mai extins, anunțat), în 
tăresc această  presupunere  că Dionisie cel Mic a tră it ca m onah mai
multă vrem e la Constantinopol. Chiar și num ai din prefețele sale, care au
ajuns p înă la noi, se poate  deduce că autorul lor avea o form ație in te 
lectuală tem einică și varia tă . El — se deduce din acestea — nu pu tea
proveni decît d in tr-un oraș cu biblioteci bogate. C ît p rivește  aspectul
clasic al vocabularu lu i Sm eritului nostru  Dionisie, acesta nu trebuie  să
ne surprindă. în  epocă, gram aticul latin  Priscianus —: care  a ac tivat la
Constantinopol — pleda pentru  cu ltivarea  aticism ului în  limbă. Este
drept că etapa v ieții sale petrecute  la curtea pontificală i-a adus și de-
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săv îrșirea  culturală. Dar fondul poziției sale de com batant al erezii
lor — care i-au absorbit m are parte  din ac tiv ita tea  la Roma — se ago
nisise încă din tinerețe .

Tot de perioada «răsăriteană» a form ației sale in te lectuale  ține și
în tîln irea și fam iliarizarea cu filosofia neoplatonică pe care autorul tra 
tate lo r pseudoareopagitice o va  com bate cu a tîta  pă trundere  și spirit de
sistem atizare.

N u mai insistăm  asupra «contem plației chiliei», care la Dionisie
Sm eritul am intește mai degrabă de «apatia» evagriană a O rientului.

După acest criteriu  al form ării culturale  în C onstantinopol se poate
chiar accepta presupunerea că Dionisie «Nevrednicul» a fost închinoviat
în tinerețe  la m ănăstirea achim iților. Se știe că, p rin tre  alte  preocupări,
acești partizani ai curții papale se îndeletn iceau  și cu redactarea  și
răspîndirea scrierilor apocrife, pentru  care aveau  instrum ente și oameni
anume pregătiți. O are nu de aici ar fi putut să vină, eventual, sugestia
de a-și da pseudonim ul de «Areopagitul» cu care Dionisie cel Mic, s-a
învălu it mai tîrziu  ? în  acest perim etru  cu ltural al v iitorului consilier
pontifical pu tea  in tra  și Studion-ul, constru it în anul 463. în  cele două
centre  de aprofundare a teologiei și a filosofiei, precum  și a științelor
profane — sprijin ite  și de papii rom ani — «înclinările firești ale min
ților noastre, care cu rîvnă  se atașează, pe cît cu putință, de contem 
plarea lucrurilor supranaturale»  15 — după cum pu tea  el să afirme —
și-au dobîndit un  prilej optim  de dezvoltare. în  548, Rusticus, diacon
roman, în treprinde o versiune revăzu tă  a actelor Sinoadelor Ecumenice
de la Efes și de la Calcedon. Una din surse a constituit-o
m ănăstirea achim iților cu m anuscrisele ei g re c e ș ti16. Cu o jum ătate  de
veac mai înainte, itineraru l fusese parcurs, se pare, de către  învățatul
nostru com patriot.

15. în «D. N» III, 3 (684 C), trad. rom. Iași, 1936, p. 29.
16. H. Leclercq, Liber canonum, în Dictionaire d'archeologie chretienne el de

liturgie, par F. Cabrol, vol. IX/1, Paris, 1930, col. 128.

Pe de altă  parte, avem prile ju l să observăm  că m ănăstirea  Studion
avea ca hram  «Tăierea Capului Sfîntului Ioan  Botezătorul», relicvă
păstra tă  aici pînă la venirea  cruciaților. Toate aceste elem ente ar explica
am ănunțita cunoaștere și ev lav ia  sa personală pentru  renum ita scriere
aghiografică legată de sfîrșitul v ieții înain tem ergătoru lu i Domnului. La
cererea  abatelui Gaudențiu, Dionisie Sm eritul o și traduce în limba la
tină. V estea acestei «redescoperiri» circula în a doua jum ăta te  a veacu
lui al V-lea de la Emesa pînă la Ierusalim .

Faptul că u lterior eruditul m onah dobrogean s-a p ronunța t doctrinar
în favoarea poziției C ălugărilor «sciți», dușm ăniți în tabăra  achimiților,
nu infirmă presupunerea noastră  din urm ă, fiind posibil ca un  act de evo
luție in telectuală  și duhovnicească personală. în  al doilea rînd, conglă-
suirea cu frații săi de cin și de sînge nu pu tea  să fie îm piedicată să se
m anifeste.

3. Plecarea și stabilirea la Roma. —  Epoca de tum ult eretic și de
reluări politico-bisericești pentru  stab ilirea  adevărului ortodox nu a
perm is Cuviosului Dionisie să răm înă p rea  m ult în  du lceața  contem pla
ției sale din m înăstirea constantinopolitană. în  preajm a date i de 21 no-
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iembrie 496, el ajunge în  ce ta tea  pontificală. Se stabilește  de la început
în m înăstirea Sfînta A nastasia, populată  de egipteni, de la poalele  P a la
tinului.

Cu baptisteriu  din anul 403, această biserică prezbiterală  cu titlu l
de cardinal cel mai vechi datorează m ult a ju toru lu i m aterial al Papei
Damasus pen tru  constru irea  ei. Era a tre ia  în  im portanță, după cele două
catedrale din L ateran și după aceea a Sfintei M aria. M ai tîrziu, însem 
nătatea ei se m ărește  dato rită  «stațiunilor» care aveau loc aici, ca urm are
a învecinării cu cele șapte un ită ți adm inistrative bisericești. Inconve
nientul pe care i-1 crea  ex isten ța  unui cartier cu num eroase clădiri ofi
ciale, cu vec ină ta tea  Palatinului, a farului era  com pensat din a lt punct
de vedere. în  acest loc se adunau m arinarii portului și călătorii din
Africa, din C onstantinopol sau num ai din A lexandria  .Călugării străini
aflau aici osp ita lita tea  creștină cuvenită, Cuviosul Dionisie însuși își
aduce am inte cu dragoste  nostalg ică de aceasta, atunci cînd se în treabă
în prefața către  Iulian : «cine nu e prim it în casa voastră  de oaspeți
dintre pelerin ii slu jito ri ai lui H ristos ?» Călugării aduceau cu ei nou tăți
și schimburi de idei de pe urm a cărora  v ia ța  in te lectuală  avea de cîști-
gat. Așa se face că Papa Leon cel M are a trebu it să țină aici o predică
de Crăciun, pen tru  com baterea adversarilor Calcedonului d intre egip
tenii turbulenți.

După tradiții locale pu țin  întem eiate, parohia Sfintei A nastasia  se
mai m îndrea cu num ele Fericitului Ieronim, care ar fi slu jit în ea ca p re 
ot sau m ăcar ar fi avu t locuin ța  în apropiere.

Cunoscător al lim bilor greacă și latină (pe lîngă «scita» ținu turilor
sale de obîrșie), a l Bibliei și al fondului com baterii devierilor eretice,
el are fericirea ca faim a ev lav iei să prem eargă renum elui erudiției sale.
Poate că ce lebrita tea  de care s-a bucurat a  cîn tărit greu în cum păna a le 
gerii, pentru această  funcție de m are răspundere, dintre alți confrați ai
săi m erituoși. Portre tu l sufletesc pe care Sm eritul i-1 face Papei Ghela-
sie — și anume, după m oartea acestuia, — ne îndreptățește  să gîndim
astfel. Fără să-l fi cunoscut personal, m onahul răsăritean  știa că acti
vitatea episcopului său «era sau rugăciune sau lectură» I7 . Pe lîngă me-
ditarea Cuvântului lui Dumnezeu, papa iubea tovărășia  călugărilor stu 
dioși, zăbovind și înflăcărîndu-se în  convorbiri duhovnicești.

17. Praelatio Dionisii Exigui: Ad lulianum Presbyterum, 4, ed. cit., p. 46.
18. Hubert Wurm, Studien und Texte zur Dekretalensammlung des Dionysius

Exiguus, Amsterdam, 1964, p. 13. In unele studii mai vechi i s-a atribuit în chip ero
nat și demnitatea de episcop (cf. P. Gabriele M. Roschini, O.S.M., Lo Pseudo-Dionigi
i'Areopagita e la morte di Maria SS., Roma, 1958, p. 8; Anne-Marie Malingrey, La lit
erature grecque chretienne, Paris, 1968, p. 117).

Tot la n ivelu l conjecturilor se răm îne și în cazul în trebării dacă m o
nahul nostru  a avut sau nu dem nitatea de preot. Cassiodor îl num ește
simplu «monachus». Se afirm ă că o singură dată  — la sinodul rom an de
la 1 m artie 499 — se în tîlnește  form ula : «Dionysius presbyter titu li Ae-
milianae». După părerea  lui Ed. Schwartz, această  însărcinare ierarh ică
ar fi fost acordată  călugărului ven it din R ăsărit de către  Papa A nastasie
al II-lea pen tru  m arile  servicii pe care el le adusese deja  ca traducăto r
al cancelariei pontificale 18.
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în  ce ne privește, credem  că un m onah dotat cu posibilitățile  teo 
logice reflectate  prin  tra ta te le  areopagitice și care a reușit să le sin te
tizeze în tr-un  univers de neim itat nu  se poate să nu fi cunoscut slu ji
rea  p reo țească din experiență. A șa se explică de ce el vorbește  veacuri
lor din prisosin ța  inimii și a contem plației sale. Bazat pe această  teo 
logie, care prezintă  principiul ierarh ic  drept un elem ent cen tral al cos
m osului bisericesc, cuviosul m onah se adreseză d iferen ția t sfințitelor
persoane cu care a conlucrat în  v iață. El are  în vedere  ceata, treap ta
ierarh ică  din care in terlocutoru l face parte . Unui cleric din același rang
i se adresează fam iliar. Astfel : «domnului p reaiubit frate abate Pastor»
sau «domnului venerabil prezbiter Iulian», dar — în cazul superiorilor
■—■ «domnului preafericit părin te  episcop Petru» lfl.

Unele rînduieli de cult descrise în Corpusul areopagitic —  ca ser
viciul înm orm întării, cu o struc tu ră  antiohiană — precum  și înțelegerea
duhovnicească a Tainelor trădează situația  s lu jito ru lu i cotidian sau —
în to t cazul — prezența lui directă. A ceeași concluzie se poate  deduce
de la Sfînta M ărturisire, în legătu ră  cu caracterizarea  am intită a lui Cas-
siodor : «era de o rară  castita te , deși vedea zilnic fem eile altora».
In tr-un locaș sfîht «cu vad» și s itua t pe un drum  de legă tu ră  cu portul,
ierurgiile  se săvîrșesc zilnic, iar Spovedania destu l de des.

La stab ilirea în chiliile de la Sfînta A nastasia  i s-ar fi acordat și
titlu l de abate  și deci conducerea acestui așezăm înt duhovn icesc19 20.
P resupunerea se pare că nu corespunde în tru  to tu l realită ții, pen tru  că
adevăratu l cîrm uitor al lui era  cardinalul-preot Iulian, căruia  monahul
ven it din R ăsărit îi păstra  recunoștin ță  și dragoste pentru  ospitalitatea
de care s-a bucurat de la început. T rebuie să observăm  că noțiunea de
«abate» desem na în acea vrem e o conducere duhovnicească, iar nu una
adm inistrativă, rezervată  superiorilor m ănăstirilor. Uneori, aceștia  din
urm ă purtau  titlu l de arhim andrit 21. Epoca posterioară  Sinodului Ecume
nic de la Calcedon a reglem entat poziția m onahism ului în s tructu ra  Bi
sericii ,• de aceea — cu tim pul — se va  face to t mai clar distincția  între
conducerea spirituală, ceea ce neam urile mai noi au num it «stareț», și
conducerea institu țională  propriu-zisă. A șadar, nu fără rost, spre anul 616,
Felix Gillitanus — continuatorul calculului pascal dionisian — numește
pe înaintașul său «preaînvățatu l abate  al orașului R om a»22. Această
trad iție  nescrisă, dar vie, va fi re luată  și de Beda V enerabilul. Paul Dia
conul îl num ește to t «abate».

19. Praefatio Dionisii Exigui, col. cit., pp. 75, 45 și 59.
20. J.-M. Versanne, Denys le Petit et le droit canonique dans l'Eglise latine au

Vi-e siecle. Villefranche, 1913, p. 14.
21. ibidem, p. 15.
22. în  P.L., vot 67, col. 519 și 479, nota B.

Dintre lucrările  m ajore ale .enciclopedistului geto-dac de la Roma,
analizate pe. larg  în bibliografia rom ânească am intită, noi vom  stărui
acum asupra activ ită ții și a titudinii sale față de epoca Papei Simah.
După m oartea predecesorului său, acest pontif este ales în demnitatea
sacerdotală  suprem ă. O parte  a clerului și a senatului îndeosebi, mai
num eroasă decît cealaltă, înalță  pe scaunul vacan t pe pro to iereu l Lau-
rențiu. Dincolo de aspectul politic și om enesc al faptelor, cele două fac
țiuni, a junse în  încăierări sîngeroase și repetate , invocau  justificări de
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ordin m oral în prim ul rînd. în  com parație cu fostul protopop, rivalu l său
era înv inuit de adulter și simonie, apoi de nereguli și chiar de însușirea
bunurilor b isericești 23. Pe m ăsură ce trecea  tim pul, în loc să se stingă,
cearta se în te țea  și practic  num ai m oartea celui con testat a îngăduit
așternerea vălu lu i u ită rii peste n iște  fapte neobișnuit de pasionale și de
reprobabile.

23. Ch. J. Hefele et H. Leclercq, Histoire des Conciles, vol. II/2, Paris, 1907, p.
Ș59; P. de Labriolle, G. Bardy, L. Brehier et G, de Plinval, De la mort de Theodose
a Selection de Gregoire Ie Grand, Paris, 1937, p. 342.

24. L'Abbe L. Duchesne, Etude sur Ie «Liber pontificalis», Paris, 1877, p. 177.
25. în P.L., voi. 8, col. 1388—1393.
26. L'Abbe L. Duchesne, Le Liber pontificalis. Texte, introduction et commentaire,

vol. I, Paris, 1886, p. CXXII.

Pentru ob ținerea  cîștigului de cauză, fiecare partidă  a clerului ro 
man de atunci cău ta partizani, invoca principiul legitim ității, răsco lea
trecutul în scopul afirm ării sim ilitudinii cu candidatul ei, dădea probă de
cinstire ierarh ică  sectară  și exclusivistă. în  scopul apărării partizane
poate cel mai m are caz de confiscare și deci de greșită  in te rp re ta re  a
istoriei b isericești apusene o oferă colecția Falsurilor sim ahiene, redac
tate în lim ba latină  populară. Ele au apărut, ca și c îteva sinoade apo
crife, ca urm are a neputin țe i episcopilor și chiar a lui Theodoric de
a aduce pacea și concordia îh juru l scaunului apostolic — după anul 501.

1°. C onstitutio  Silvestri, docum ent apăru t la Roma în acest an, este
un proces-verbal al unui presupus conciliu roman. Cele 19 capitole ale
lui au un pream bul în care se d iscută pe tem a legendarului botez al
Sfîntului C onstantin  de către  episcopul Silvestru. Pe lîngă năzuința  con
fiscării pe seam a Romei a principalelor evenim ente b isericești prim are,
în scopul înălță rii în tîis tă tă to rilo r ei, cum s-a dorit în tim pul schism ei
acachiene, au toru l docum entului a mai fost preocupat de o idee. Data
stabilirii sărbătorii Paștelui a junsese  în conflict ne to le ra t în tre  partizanii
vechii trad iții rom ane și aceia ai calculului în treprins de către  V ictorin  de
Aquitania. Spre m arele  scandal al contem poranilor, cu b inecuv în tarea
Papei Simah, Paștele din anul 501 s-a serbat la 25 m artie, în con trast cu
data de 22 aprilie  a răsăriten ilor. B ineînțeles că apocriful sprijină prim a
poziție, pe care la al doilea pseudo-conciliu al lui S ilvestru  (513) o va
părăsi în favoarea  calculelor dionisiene 24. Dacă acest papă aprobă ho-
tărîrile Sinodului Ecumenic de la N iceea — cum se strădu iește  să afir
me anonim ul autor — , urm așii săi se mai po t socoti legați de trad ițiile
acestui for un iversal ?

2°. Gesta Liberii 25 re la tează  cum acest papă a fost ex ila t la cim iti
rul N ovella de pe v ia  Salaria. îm piedicat astfel să-și exercite  a tribu 
țiile slu jirii ierarhice, el va  boteza catehum enii, la Paști, în, cim itirul
Ostian. Tot așa pentru  festiv ită țile  de Rusalii i se constru iește  o bazilică
specială.

Istoria are o legă tu ră  abia voala tă  cu situația  Papei Simah. Blocat
în V atican de că tre  partizanii lui Laurențiu, stăpîni pe toate  celelalte  lo 
cașuri sfinte ale Romei și în  special pe m area bazilică suburbană Sfîntul
Pavel, el nu  mai pu tea  ajunge la baptisteriu l de lîngă catedrala  din La-
teran pentru  m arile praznice creștine 26.
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3°. Gesta M arcellini, cunoscute și ca Synodus Sinuessana, cuprind
legende puse pe seam a papei cu acest nume. Silit de D ioclețian să
apostazieze, el se îm potrivește  o vrem e. Pînă la urm ă in tră  singur în
tem plele V estei și al lui Isis unde tăm îiază statuile. Cei tre i p reoți și
cei doi diaconi însoțitori au fugit să povestească  cele întîm plate. La
negarea  învinuitului, sinodul în trun it în crip ta  de la Sinuessa (303), în
tre  Roma și Capua, pedepsește pe clericii fugari, dar nu p ronunță  nici o
sentin ță  asupra papei. Urm ează noi înfățișări cu alți și num eroși m ar
tori. Pînă la urmă, acesta își recunoaște  greșeala, sub ispita banilor pri
miți, și cade cu fața la păm înt. Povestirea se încheie cu atitud inea ce
lor peste trei su te  de episcopi care declară că M arcellin  s-a judecat sin
gur. P reocupat de m enținerea prim atului roman, docum entul m otivează :
«Nemo enim  unquam  jud icav it pontificem, nel p raesu l sacerdotem
suum : quoniam  prim a sedes non  jud icabitur a quoquam» 27.

27. In P.L., vol. VI, col. 120 ; apud H. Leclercq, Marcellin, în Dictionnaire d'ar-
cheologie chrâtienne et de liturgie, vol. X/2, Paris, 1932, col. 1763.

28. L'Abbe L. Duchesne, ibid., p. CXXVII.
29. Idem, Etude sur le *Liber pontiiicalis», p. 174 ; idem.. Le Liber pontificalis,

vol. I, p. CXXXV.
30. Idem, L'Eglise au V l-e  siecle, Paris, 1925, p. 126.
31. Ch. J. Hefele et H. Leclercq, op. cit., p. 958.

4°. Gesta de S y x ti purgatione et Polychronii episcopi hierosolym i-
tani accusatione  au asem ănare cu piesele precedente. Papa Sixt este în
vinuit de desfrînare. De aceea el cere judecătorilor și însuși îm păratu
lui V alentinian să-i îngăduie să se apere înain tea  unei adunări compuse,
a tît din senatori cît și d in  clerici romani. Docum entul continuă cu rela
ta rea  unui caz asem ănător, acela al inexistentului Polihronie al Ierusa
limului, apărînd poziția num ărului de patruzeci de m artori pentru  acu
zarea unui episcop.

Procesul schițat la început stabilește  ca acuzatorul să fie pedepsit
prin excom unicare, cu specificarea ca pe patul m orții să-i fie îngăduită
Sfînta îm părtășanie și toate  rînduielile  legate  de sfîrșitul creștinesc al
v ieții om enești 28.

Mai sîn t și a lte  apocrife referitoare  la epoca Papei Simah, unele
dintre ele influențînd asupra m edalioanelor biografice pe care le cu
prinde Liber pontif ica iis29. în tinderea  articolului de față ne obligă să
arătăm  num ai raportu rile  falselor docum ente am intite cu poziția și cu
activ ita tea  Ierom onahului Dionisie Sm eritul. în tr-adevăr, practic «numai
la venirea ca papă a diaconului H orm isdas (514), ultim ele urm e ale schis
mei au fost șterse» 30. Printre alți sim ahieni se num ără senatorul
Faustus, diaconii Dioscor, refugiat din A lexandria, Ennodius și Agapet,
v iitorul papă, și episcopatul din Galia în frunte cu A vit de Sienna. De
cealaltă  parte  activau Festus, președintele  S en a tu lu i31, Probus, mem
bru al acestuia, diaconul Paschasius cu renum e de sfințenie în popor.

Din punct de vedere  politic, aceștia  din urm ă aveau  sim patii bizan
tine în com parație cu sim ahienii iubiți și sprijin iți de către  Theodoric.
Față de o a tît de dem arcată b ifurcație politico-bisericească, cu parti
zani căutați pînă la extrem itățile  im periului și pînă în  ta ina  documente
lor din alte veacuri, cu dem onstrații de stradă sîngeroase și repetate,
învăța tu l ( dobrogean nu pu tea  să se țină  prea m ult pe deasupra și în
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afara unor evenimente atît de dureroase. Fusese adus la Roma în cali
tate oficială de tălmaci și de consilier papal. Și dacă funcționarul se
putea eschiva o vreme de slujirea partizanilor lui Simaji, cunoștințele
lui istorice și întreaga sa cultură și agilitate intelectuală nu aveau cum
să fie puse sub obroc.

Din aceste considerente pur logice și exterioare îl socotim pe Dio-
nisie, formal, un simahian, cel puțin la început. Pentru reușita realizării
apocrifelor erau necesare documente pe care viitorul director al arhive
lor pontificale 32 le putea pune cu ușurință la îndemînă, ca și canoanele
existente. Unele sinoade ținute sub președinția aceluiași papă făceau
apel la opțiuni din actele Sinoadelor Ecumenice a căror competentă cu
noaștere i-a fost întotdeauna recunoscută33. Nu mai insistăm asupra
cunoștințelor sale de calendaristică și de cronologie. Mai înainte de
acestea, poate că nu ar trebui să neglijăm legăturile Scaunului roman
cu scriptoriul achimit din Coristantinopol de unde puteau veni multe su
gestii și ajutoare de înfăptuire a unor documente cu destinație secretă
și restrînsă. încercînd o comparație de conținut a falselor piese descrise
mai înainte, cu poziția canonică și teologică a lui Dionisie Smeritul, se
constată o rezonanță comună a preocupărilor celor două izvoare. Ba
ceea ce trebuie să ne dea de gîndit este prelungirea acestor ecouri și
în opera necunoscutului autor al tratatelor areopagitice.

32. Charles Munier, L'oeuvre canonique de Denys le Petit, d'apres Ies travaux du
R. P. Wilhelm Peitz, S.J., în «Sacris Erudiri», XIV (1963), p. 240.

33. Vezi P. Winfrid von Polnitz, O.S.B., A propos des synodes apocryphes du
Pape Symmaque, în «Revue d'histoire ecclesiastique», XXXII (1936), nr. 1. p. 81—88.

34. Sf. Dionisie Areopagitul, Epistole, VII, 2, în P.G., vol. III, Paris, 1889, col. 1080,
35. Ibidem, col. 1082.

Astfel problema care preocupă insistent primele apocrife simahiene
este aceea a datei Paștelui. După Constitutio Silvestri, serbarea lui în
ziua de 22 aprilie, în conformitate cu tradiția orientală, este socotită
de-a dreptul eretică. Problema l-a preocupat pe părintele erei creștine o
viață întreagă, pînă cînd marea cronică a vieții papilor recunoaște con
trariul, faptul că tocmai calculele răsăritene sînt mai juste și corespund
tradiției canonice ecumenice.

Urmărind reflectarea acestor preocupări în tratatele areopagitice,
ar trebui să cităm mari fragmente din Epistola a VH-a, adresată ierar
hului Policarp. Ca desăvîrșit cunoscător al textelor revelate, autorul sta
bilește că nu este logic să nu-L slăvești pe «Dumnezeul cel universal»,
deoarece nu se poate observa vreo anomalie «în ordinea și în mișcările
cerului care să nu se datoreze impulsului acestei Cauze» 34. Sînt selec
tate, spre ilustrarea afirmațiilor, mai multe minuni biblice, printre care
și aceea din timpul morții pe cruce a Mîntuitorului : «Amîndoi eram
atunci la Heliopolis și ne aflam împreună cînd am văzut acel straniu fe
nomen : luna întunecînd soarele, fără ca vremea conjuncției lor să fi ve
nit ,- apoi, de la al nouălea ceas pînă seara, aceeași lună așezîndu-se la
loc în chip minunat în opoziție cu soarele» 35. Chiar și din acest frag
ment se poate vedea că insistența asupra conjuncției lunare este un
element de pascalie alexandrină și deci în atenția lui Dionisie Exiguus.

Față de preocupările de primat papal ale apocrifelor simahiene, ca
nonizat ulterior prin Decretul Ghelasian, Constitutio Silvestri stipulează
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ca hiro tonia pontifului rom an să în trunească aprobarea clerului și a po
porului dreptcredincios. M entalita tea  lui Dionisie Sm eritul nu diferă de
această poziție atunci cînd este convins că un papă nu poate  și nu tre 
buie să neglijeze respectarea  canoanelor. în  p roslăv irea  sobornicității
creștine, tra ta te le  areopagitice a jung  să facă din aceste  principii un
obiect de tresă lta re  cosmică, îngerească și om enească.

A ctele legendare ale Papei Liberiu am intesc și de în tre ita  lepădare
a Sfîntului A postol Petru în scopul reliefării adevăru lu i că orice pă
cătos care se în toarce în mod sincer este prim it, indiferent de rangul lui
ierarhic. G reșelile recunoscute nu îndreptățesc depunerea unui cleric.
Precizăm  că im portanta colecție A vellana , la care învăța tu l nostru  to-
m itan a adus o oarecare contribuție, se deschide cu Quae gesta sunt
inter Liberium et Felicem ep iscopos36.

36. Vezi L’Abbe L. Duchesne, Libere et Fortunatien, în «Melanges d'archeologie
et d'histoire», XXVIII-e annee (1908), p. 38.

37. Sf. Dionisie Areopagitul, ibid., VIII, 3, col. 1093.

Cît privește  apocrifele referitoare  la M arcellin  și la Sixt, ele susțin
părerea  că un ierarh  nici m ăcar nu poate  fi judecat de către  inferiorii
săi. Dacă ipoteza noastră  a identită ții celor doi Dionisie se dovedește
adevărată , atunci trebuie să recunoaștem  că A reopagitu l a închinat p ro
blem ei un  în treg  dosar și anum e în stil «răsăritean». Este vorba de epi
stola adresată  m onahului Demofil. în  treacă t consem năm  opinia noastră
că sub num ele acesta  s-ar pu tea  să fie desem nat papa Simah, fost diacon
și foarte iubit în rîndul credincioșilor simpli, în ciuda scăderilor lui mo
rale  cenzurate sau num ai a tribu ite  de către  contem porani. Com petitorul
său, Laurențiu, nu num ai că se bucura de renum ele unui sfîht, dar m a
nifesta oarecare în țelegere față de îm păratul A nastasie  și de schisma
acachiană din epocă.

- Cu form ația sa orientală, dascălul ilum inării a ra tă  de la  început
ce calități trebuie  să aibă sufletul unui slu jito r al altarului. în  orice caz,
dreapta sa socotință și echilibrul lăuntric  se cuvine să se m anifeste față
de cei din jur prin  bunătate, răbdare  și îngăduință. Pentru  dezaproba
rea  purtării lui Demofil, care brutalizase pe preotul ie rtă to r al unui pă
cătos, sînt selecta te  o seam ă de personaje  biblice. Se descrie apoi con
strucția  sfîntului locaș care ilustrează  că, în Biserică, slu jito rii se află
pe diferite trep te  ierarhice și că nici unul nu se cuvine să-și depășească
funcția specifică. S tabilita tea principiului este  a tît de mare, încît nu este
îngăduit inferiorului să-și înfrunte superiorul, nipi chiar atunci cînd
acesta  comite o greșeală  m orală sau neglijează anum ite prescrip ții ca
nonice. «Pe scurt, ființele din a doua triadă  prim esc în to tdeauna prin
m ijlocirea celei dintîi partea  pe care le-o hărăzește, după vrednicie,
Pronia cea arm onioasă și p readreap tă  care dom nește peste  toa te  făp
turile» 37.

Se observă că autorul răsăritean  ocolește problem a prim atului, așa
cum se profila în epoca și în  m ediul ac tiv ită ții sale, și încadrează pe
fiecare slu jito r în lim itele trep tei sale. T otodată el insistă  a tît  de mult
asupra bunătății slu jitorului sfințit, care trebuie  să aibă m ereu sub pri
viri pilda M întuitorului, încît nu se poate să nu se vadă că autorul (Di
onisie ?) com bate aici o în treagă situație  istorică, în sensul în care am
schițat noi mai sus.
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Este de re ținu t și am ănuntul că scena «quo vadis, Domine ?», din
romanul clem entin și din apocrifele analizate, a fost p re lucra tă  și în epi-,
stola cita tă  a A reopagitului.

Un istoric  38 observă că oam enii veacului al V I-lea se g îndeau to t
deauna la cazul vech itestam entar al im pietății lui Ozia, atunci cînd se
refereau la v ia ța  Bisericii contem porane lor. Elem entul acesta  de epocă
simahiană îl indică pe num e și opera presupusului convertit p a u lin 39.

38. L'Abbe L. Duchesne, Etude sur le «Liber pontificalis», p. 181.
39. Sfîntul Dionisie Areopagitul, ibid., VIII, 1, col. 1089.
40. L'Abbe L. Duchesne, La succession du Pape Felix IX, în «Melanges d'archeo-

logie et d'histoire», III-e annee (1883), p. .266. j
41. Praefatio Dionisii Exigui: Ad loannem et Leontium, 2, cit., supra.
42. H. Leclercq, Liber pontificalis, în Dictionnaire d'archeologie et de liturgie,

par F. Cabrol, vol IX/1, Paris, 1930, col. 396.
43. Ibidem, col. 400 ; Paul Fournier, Le «Liber pontificalis» et Ia nouvelle edition

de M. l’Abbe Duchesne, în «Revue des questions historiques», t. 41-e (1887), p. 186.
44. Vezi Dr. Al. L. Tăutu, op. cit., p. 37.

A lt elem ent care ne atrage luarea am inte în această  lite ra tu ră  este
întrebuințarea Epistolei lui C lem ent către lacob, a tît în apocrife cît și în
opera Sm eritului.

La drept-vorbind, Liber pontificalis însăși este o operă izvorîtă  din
același patos com batant al păstoriei lui Simah. Deși ed itoru l ei 40 su s
ține că D ionisie Exiguul nu a fost am estecat în aceste d ispute și nu a
luat parte  la redac tarea  docum entului, credem  că vechea opinie va  fi
curînd revizuită. Avem  în vedere  u rm ătoarele  argum ente pe care doar
le enum erăm  aici :

— preocupările  sale cunoscute de cronologie, de con tinu ita te  ie 
rarhică și de apreciere  m orală ;

— neg lijarea  ev idențierii caracteru lu i energic al unor papi, ca
Leon al III-lea sau H orm isdas ;

— m inim alizarea pontifilor impuși de politica goților ; D ionisie
Smeritul stigm atizează pe creștin ii «care adesea își schim bă părerile
după p lăcerea  conducătorilor lumii acesteia» 41 ;

— exactita tea  u rm ătoarelo r biografii : Bonifaciu al II-lea, Ioan al
II-lea, A gapet și Silveriu a ra tă  m îna unui contem poran e ru d it .  Erorile,
elem entele din apocrifele sim ahiene și am ănuntele inven taru lu i b ise ri
cilor descrise trădează redactarea  după lucrări de ‘a rh iv ă ;

4243

— cunoașterea  acestui m onum ent biografic de către  G rigorie de
Tours, care precizează că nu s-a serv it de un izvor scris presupune
legătura Bisericii d in  Galia — preocupată  de obținerea prim atului în re 
giune — cu «canonistul» b irourilor pontificale, care i-a pus, poate, la
dispoziție și o copie a rezum atului felician ;

— adoptarea term enilor lunari, a calculului pascal și a ediției ca 
noanelor dionisiene ,-

— cita rea  «preaiubitului nostru  frate Laurențiu», foarte probabil cu
noscutul com petitor la scaunul pontifical, care «l-a silit» să traducă
din lim ba greacă prim a ediție a canoanelor b isericești 44.

C ît privește  e tapa din urm ă a biografiei lui Dionisie, cercetă to rii se
mulțumesc adesea să evidențieze nota  de tris te țe  în care ea a fost în 
văluită. In prefa ța  către  abate le  Eugippiu, el însuși se roagă de ie rtare
în privința lipsei de eleganță  a traducerii. M otivul invocat este absența
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oam enilor învăța ți din preajm a sa. S ituația  este  de aș tep ta t să fie pesi
m istă și neprieln ică preocupărilor cărtu rărești și duhovnicești deosebite.
V ictoriile a lte rna tive  și de scurtă  durată  ale cuceritorilor bizantini și
goți, ca și schim bările care au urm at după b iru in ța  celor dinții, au în-
tîrz ia t m anifestarea muzelor.

Am putea  avansa drept explicație  a acestei tris te ți și regretu l bă-
trînu lu i pentru  indiferența cu care m anuscrisul Corpusului areopagitic
era prim it și p riv it de contem porani.

Alți biografi au dat d iferite explicații faptului general : aderența la
acțiunea antipapei Laurențiu, com pania com prom ițătoare a Călugărilor
«sciți» sau cenzurarea D ecretului pseudo-ghelasian. M ai apropiată  ni se
pare ipoteza lui Paul Peeters din discuția  asupra m onofizitism ului lui
lacob de Sarug. După vederile  a c e s tu ia 45, 46 num ele m onahului dobrogean
echivala  la Roma cu num ele unui novator. Poziția și rea lizările  sale de
o v ia ță  contraveneau  cu ideologia rom anilor trad iționaliști și intransi
genți. Nici colecțiile  sale de canoane, nici da ta  Paștelui pe care a adop
tat-o  și nici scoaterea din um bră a num elui și a teologiei Sfîntului Chi
rii nu puteau  să le convină în tru  totul.

45. Paul Peeters, Hypatius el Vltalien. Autour de la succession de l'empereur
Anastase, în «Annuaire de l’Institut de philologie et d’histoire orientales et slaves»,
t. X (1950), p. 20.

46. Pierre Richd, Education et culture dans l'Occident barbare, Vl-e—VlII-e ■
siecles, Paris, 1962, p. 38.

Adăugăm  din partea  noastră  că fixarea datei pascale la 25 martie
501 era  să coste pe Papa Felix p ierderea  tronului pontifical. De aseme
nea apogeul carierei lui Dionisie se situează în anii im punerii faimoasei
«formule Horm isdas» și pe care au trebu it să o sem neze m ai m ulte mii
de episcop! din Răsărit.

Dar și în această  situație  de «exil interior», învăța tu l m onah to-
m itan nu putea  fi neg lija t și d a t uitării. R etras la V ivarium , al cărui în-
vățăm înt beneficia nu num ai de cultura, ci și de în țelepciunea, simpli
ta tea  și m oderația sa, bătrînu l a prim it vizita  diaconului Rusticus. Con
secvent trad iție i rom ane, el a re lua t în tr-un  sens nou studiul Calcedo-
nului și posibilitatea com baterii monofizitism ului. Din aceste preocupări
a ieșit tra ta tu l Contra acheialilor. Foarte avansa t în cunoașterea  limbii
grecești, el a realizat și o traducere  proprie a actelor u ltim elor două Si-
noade Ecumenice contem porane generației sale.

înain tea  plecării la Constantinopol, unde a răscolit b ib lioteca achi-
m iților, și mai departe  în O rient, neobositul diacon a consulta t îndelung
pe părin tele  dreptului canonic apusean și polem ist de fond împotriva
ereticilor severieni îndeosebi. S ituația este cu a tît mai in teresan tă  cu cît
epoca lui nu mai acorda im portanță decît filosofiei. După constatarea
unui istoric, «la Roma numai, în ju ru l a doi oameni h răn iți cu cultura
greacă, Dionisie cel Mic și Boețiu, vom  avea norocul să întîlnim  teo
logi...» w .

Pînă la Rusticus, în afară de cei zece papi contem porani, și alți în
vă ța ți din epocă sau oameni ai Bisericii au făcut apel la com petența ca
nonică, teologică, filosofică și științifică a acestui «Ieronim» al veacului
său. Este vorba de urm ătorii ierarhi, senatori și m onahi : Boețiu, Simah,
fiicele sale : Proba și Galla, Cassiodor, cardinalul Iulian, cardinalul Pe-
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troniu, episcopul Ștefan, abatele  Eugippiu, abatele  Laurențiu, abatele
Gaudențiu, Felicianus, abatele  Pastor, prim iceriul Bonifatie, secundice-
riul Bonus.

Dar conlucrarea  diaconului rom an cu învăța tu l de la Tomis nu se
reduce doar la consultații teologice necesare  clarificării a titudinii apu
sene în problem a condam nării celor Trei Capitole. Un rezu lta t al acestor
colaborări, care nu a a tras deloc a ten ția  cercetă torilor noștri, după cîte
știm, este și publicarea  vestite i colecții A vellana. în  ea au fost incluse
aproxim ativ 244 de d o c u m en te : constituții im periale, scrisori prim ite
sau trim ise de către  papi, îndeosebi în tim pul lui Hormisdas, și alte  piese
de u tilita te  practic-adm in istra tivă  47.

47. împărțirea cuprinsului colecției la Dr. Niccolo del Re, Avellana, în Dizionario
ecclesiastic», sotto la dir. dei A. Mercati e A. Pelzer, vol. I, Torino, 1953, p. 270.

48. Otto Gunther, Beitrăge zur Chronologie der Briefe des Papstes Hormisda, în
«Sitzungesberichte der kaiserlichen Akademie der Wissenschaften, Philos-histor. Clas
sen, CXXVI. Band (1892), Wien, p. 1.

49. Prot. Vitalie Borovoi, «Collectio Avellana» kak isloriceskij istocinik. (K.
istorii vzaimootnoșenii Vostoka i Zapada v konțe V i naceale VI vv.), în «Bogoslov-
skie trudî», sbornik pervîi (1959), Moskva, p. 129.

50. Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 83.

După părerile  unui istoric 48, colecția aceasta  ar fi pur și sim plu un
supliment la ediția decreta le lo r pontificate pe care a întocm it-o Dionisie
Smeritul și ea dă m ărturie  despre contactul celor doi învăța ți de v îrs te
diferite. Păstrarea  în docum entele colecției a adnotării : «Dionysus
Exiguus Romae de graeco converti», din anul 496, este  un semn de con
siderație al tînăru lu i autor roman. «A ceastă legătură  a fost recunoscută
de G iinther și de Schwartz, mai ales că prim ul presupunea (dar nu a
putut dovedi, cum recunoaște  și el însuși) că și traducerea  latină  a scri
sorilor lui Petru  G nafevs este  făcută de același Dionisie după anul
534» 49 50. Este vorba despre unele docum ente false emise de n iște  m onahi
constantinopolitani, poate achim iți, în vrem ea cînd trebu iau  respinse
exagerările m onofizitism ului antiohian.

Totuși concluziile teologului rus c ita t că : «după cercetări m inuțioa
se ipoteza alcătuirii A vellane i de către  Dionisie nu se verifică» se pare
că sînt m enite să răm înă o sim plă ipoteză. Ele nu conving, pen tru  că
«Dionisie e ra  m ort că tre  anii 40 ai veacului al V l-lea», ceea ce nu este
exact. Pe de a ltă  parte, m area colecție în  discuție este culeasă direct de
pe registru l cancelariei, cu prescurtări care se în tîlnesc și în adresele
unor scrisori ale papilor. A ceste am ănunte indică în  realita te  drept autor-
pe fostul consilier de la «centrul eparhial», iar nu pe nepotul Papei Vi-
giliu.

în al doilea rînd, — cum a dem onstrat Dr. A m brosius Amelli, —
Avellana  este  în rud ită  cu colecția de docum ente latine  ale epocii m ono
fizite pe care el a descoperit-o  în 1893. De atunci aceasta  a dobîndit o
mai m are va loare  științifică. în to t cazul, P.C. Pr. Prof. Ioan G. Coman
conchide : «Un Florilegiu  cuprinzînd tex te  din patru  autori răsăriten i
(Sfinții A tanasie, G rigorie de Nazianz, V asile cel M are și G rigorie de
Nyssa) și din pa tru  autori apuseni (Fericitul Augustin, Sfinții Ambrozie,
Ilarie și Ciprian) poartă  sem ne de au ten tic ita te  sigură și noi îl socotim
ca fiind al lui Dionisie» s0 .
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4. Un portret al său. intelectual și moral. Ca să poată  îndeplini rolul
de consilier doctrinar și de in terp re t la curtea pontificală, D ionisie Sme
ritu l a pus în lucrare toate  darurile  cu care fusese înzestra t din naștere.
Limbile de m are circulație  atunci, greaca și latina, l-au  a ju ta t să înde
plinească lucrările  curente de cancelarie, dar și să le rezolve la nivelul
teologic și științific impus de o perioadă în care diplom ația bisericească
și în fruntările  ereziei o cereau. De aceea tem ele abordate  aparțin  unor
genuri diferite, de la canoane și calcule calendaristice pînă la teologie,
filosofie, istorie  și aghiografie. Epoca în care a tră it aștep ta  în tr-adevăr
un astfel de învățat, cu o g îndire profundă și cu m ultiple preocupări.
C apacitatea sa intelectuală , care a in tu it lipsurile poziției susținu te  pînă
la el și în același timp a furnizat e lem ente noi sintezei respective, urma
să-i elaboreze adevăratu l H enotikon  și noua C etate a lu i D um nezeu  de
care se sim țea acută nevoie.

Teologia pe care a cultivat-o  m onahul dobrogean se baza pe tra 
diția  ortodoxă de to tdeauna și îndeosebi pe susținerile  m arilor Capado-
cieni, ca și pe acelea ale Sfîntului Chirii al A lexandriei. Celor dornici să
potrivească faptele proprii cu năzuințe deosebite li se recom andă
cunoașțerea «rînduielilor Sfinților Părinți» 51. A tît de pă truns era  de im
portan ța  respectării p redaniilor adevărate , încît el nu ezita să corecteze
optica rom anilor despre o îndepărta tă  Sciție co tropită  de barbari și de
înghețuri. A ceștia trebu ie  să știe  însă că oam enii ținu tu rilo r sale natale
au nu num ai căldura blîndeței ci «ei au ținu t cu tărie  neînfricată  to t
deauna dogm ele credinței ortodoxe...» 52.

51. Praeiatio Dionisii Exigui: Ad dominam venerandam, 5, col. cit., p. 81.
52. Idem : Ad loannem el Leontium, 2, ibid., p. 55 .
53. Dr. Al. L. Tăutu, op .cit., p. 34.

Se știe că în tim pul activ ită ții m onahului nostru  s-au perindat zece
papi pe tronuL pontifical. Unii d in tre  aceștia, ca și am basadele pentru
Constantinopol, trim iteau să-l consulte neapăra t în m om entele lor de in
certitudine. S ituația se im punea, în truc ît de la el trebuia  să v ină  soluția
m arilor problem e în cancelaria  rom ană. Feluriți abați, nobili (bărbați și
femei), simpli m onahi au aprecia t în tinsa lui cu ltură și au apela t la știin
ța  și la dragostea de adevăr pe care ei au aflat-o în personalita tea  Cu
viosului Dionisie. De altfel, feluritele dedicații care âu în tovărășit tra
ducerile din grecește  efectuate  dovedesc același lucru.

Pentru ne în trerup ta  sa activ ita te , desfășurată  cu o nedezm ințită in
teg rita te  m orală în conform itate cu adevăru l canonic, părin tele  erei
creștine a fost în tîm pinat cu unele  contestări. Pizma și rău ta tea  acestor
contem porani, închistați în obișnuințe vechi și eronate, i-au cauzat ne
m eritate  am ărăciuni. M artirul știin ței adevărate  și ecum enice le-a  pri
mit însă pe toa te  cu sen inătate  și în tăcere, «știind că nu-i nimic mai
prețios decît adevărul» 53.

Instru it pe deplin în lim bile m arilor culturi, în unele  date  de astro
nom ie și calendaristică, în ta inele  teologiei ecum enice, el a ș tiu t totuși
să răm înă la sm erenia savantului creștin, care unește  cunoașterea cu
m oderația și cu înțelepciunea. M ai bine-zis, în personalita tea  sa inte
lectuală, cultura se unea cu au tosupravegherea  ascetică, rotunjindu-se
în chipul superior al anahoretu lu i cunoașterii. N epornind din orgoliul
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de autor, ci sim plu din preocuparea clarificării și a instru irii, scrierile
sale au dobîndit o repu ta ție  ecum enică. M oderația  și sm erenia sa in te 
lectuală m ergeau pînă acolo incit se m anifestau deschis, a titud ine care
îl predispunea să recunoască și să pretu iască va loarea  altora. «N-am
putut să-l egalez», afirm ă el despre Sfîntul Grigorie de Nissa, deși,
dacă se dovedește  pa te rn ita tea  sa asupra tra ta te lo r areopagitice, va  tre 
bui să recunoaștem  contrariul.

O pera de traducere  a c îtorva m ari Părinți răsăriten i i-au  ceru t p ă 
trunderea in telectuală , o cu ltură foarte varia tă  și m ult har. La fel po t fi
apreciate edițiile  canoanelor și ale decretelor pontificale. M unca aceasta
nu indică o sim plă acțiune de arh ivar, ci cunoașterea  exactă  a izvoare
lor ecum enice, critica lor și posibilități de șlefuire literară. In această
privință vor trebui re lua te  și clarifcate contribuțiile  și poziția sa față  de
falsurile sim ahiene, de Liber pontificalis și de Collectio A vellana . Ca
om al m uncii in te lectuale  avea încredere în știință, lucra conștiincios și
publica, de obicei, m ult mai tîrziu. O bișnuit să respecte  tex tu l, el su 
ferea cînd era  silit să-l am puteze sau să-i ocolească adevăra tu l lui sens.

După sch ițarea  profilului învăța tu lu i înțelegem  pe deplin  de ce el
nu a putu t lăsa nici un ucenic, deși a avu t mulți adm iratori încă din
viață. Totodată dobîndim  indicii de explicare a um brei de am ărăciune și
de singurăta te  care i-au în tovărășit anii bătrîneții. Nici chiar a c tiv ita 
tea d idactică din cadrul școlii superioare a m ănăstirii V ivarium  (unde
a predat dialectica !) nu i-a adus lin iștea după care năzuia. M ult timp
înaintea m utării sale la  cele veșnice a sim țit lipsa în tîln irii și a convor
birii cu oam eni învăța ți — de talia  lui in te lectuală  și de nuan ța  lui du 
hovnicească — am adăuga noi.

Dar de efigia eruditu lu i nu trebuie despărțită  icoana călugărului
sfînt. îm bunătă țirea  v ie ții și to ta la  jertfire  a om ului celui vechi din sine
i-a venit mai în tîi din frecven ta  m editare a C uvîntului lui Dumnezeu.
Siînta Scriptură  îi era  cunoscută în profunzime, mai ales V ech iu l Testa
ment. P roiectele de cu ltură  pe care le nu trea  în m inte se străduia  n e 
contenit să le realizeze în  fapte zilnice de v ia ță  curată. Să facem  voia
lui Dumnezeu, «imitînd pe Păstorul cel M are și Bun, nu num ai să o cu
noaștem» — îndeam nă el în scrisoarea către  preotul Iulian.

C redința ortodoxă care l-a determ inat să apere dogma hristo logică
de la Calcedon se fundam enta și cu învăță tu rile  Sfinților Părinți răsă ri
teni. D intre apuseni a p re țu it în chip deosebit pe Fericitul A ugustin. De
la cei d intîi a m oștenit și în tregul său  stil de tră ire  m onahală, acea sim 
plitate și s incerita te  în toate . In v ia ța  lui, cău tarea  îm părăției lui Dum
nezeu a avu t în tr-adevăr priorita te . Cine citește  a ten t pom enirea cu
laude pe care i-a făcut-o Cassiodor, la m ulți ani după m oartea sa, poate
să observe cîte noțiuni de bază ale nevoinței ortodoxe îi deven iseră  de
mult obișnuințe v irtuoase  : în țelepciunea, sm erenia, fecioria, blîndețea,
postul, cum pătarea. De asem enea portre tu l pe care Cuviosul D ionisie l-a
schițat, la rîndul său, răposatului Papă G helasie am intește de «curăția
vieții», de «convorbiri duhovnicești» și de alte  stări a le  cău tării sa tis
facției lăuntrice. Tot așa, cînd recom andă rom anilor ostenelile Sfîntului
Pahomie, el le prescrie  un în treg  program  de nevoință , pentru  ca acei
«creștini num ai cu num ele, nu și cu faptele», să fie determ inați să se le 
pede de patim ile lor. Era convins că «mila Domnului» se rev a rsă  asupra
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celor care se purifică prin pocăință, aju tîndu-i să sporească în iubire și
în propășire duhovnicească.

Ilustrul m onah dobrogean a indicat de la început și in tegral idealul
vieții pe care l-a urm ărit prin însuși num ele său de Dionisie Smeritul.
Obiceiul cău tării m odestiei mai era uzitat în epocă. In cazul celui care a
făcut o particulă  nedespărțită  de num ele său, ca exprim înd o viziune
deosebită asupra v ieții duhovnicești, datina i-a fost im pusă — se poate
presupune — de orizontul tinere ții de acasă. Intem pestivul său confrate,
Ioan M axențiu, uzita de asem enea form ula aceasta. Iubirea patriei care
l-a zăm islit nu a fost u ita tă  în largul oicum enei. A cest sentim ent nobil,
odată cu nevoia exprim ării recunoștin ței față de episcopul Petru pentru
form ația m onahală prim ită, «nici spațiul, nici tim pul nu o pot uita» 54.

54. Praeiatio Dionisii: Ad Petrum Episcopum, 1, ibid., p. 59.
55. Idem : Ad loannem et Leonlium, 2, ibid., p. 55.
56. Idem : Ad dominam venerandam, 4, ibid., p. 80.

Prin sm erenia și dăru irea  sa, cuviosul «scit» a uim it pe contem po
rani. Cu excepția m ărturiei de recunoștin ță  de mai sus, el nu a lăsat
nici o re la ta re  despre v ia ța  sa. Nici despre opera pe care a alcătu it-o  nu
a dat v reun  indiciu. De aceea presupunerea  că aceasta  ar fi răm as învă
lu ită  în ta ina  pseudonim iei tra ta te lo r areopagitice are  foarte m ulți sorți
de confirm are. M aniera aceasta  îl definește ca personalita te  îndreptată
spre viitor, spre p lenitudinea îm părăției lui Dumnezeu. De altfel mai
m ulte tex te  ale sale vorbesc insisten t de p referin ța  «fericirii viitoare».
Unii contem porani sîn t dezaprobați în mod deschis pentru  că «țin mai
m ult la foloasele acestei lumi decît la lucrurile  cerești» 55. De la' tragedia
sfîrșitului v ieții filosofului Boețiu sîntem  îndem nați să fugim  de cursele
diavolului care ne ispitește, sugerîndu-ne «să nu prețuim  mai m ult cele
v iitoare  decît cele prezente, cele cerești decît cele păm întești, cele veș
nice decît cele trecătoare» 56.

Mai m ult decît o neoplatonică antiteză în tre  lucrurile păm întești și
prototipurile  lor cerești, m entalita te  curentă  în veacul al VI-lea, cuvin
tele  ierom onahului tom itan poate  că au o sem nificație în truc îtva  de
osebită. Ca unul care a m editat asupra tainei kenozei M întuitorului, el
s-a m icșorat pe sine în chip conștient ca să se vadă num ai Biserica Orto
doxă și v ia ța  ei. De aceea călugărul îm bunătățit a pu tu t să treacă  peste
scăderile oam enilor din epoca sa ca haru l să lucreze astfel în toți.

C instirea pe care Cuviosul Dionisie a ară tat-o  în chip statornic
m onahilor s-a m anifestat prin traducerea  unei frum oase literaturi
aghiografice din Răsărit, îndeosebi egiptene. Dar și călugării din spațiul
rom an al creștinătă ții s-au bucura t — după cum am am intit — de o egală
prețuire. Pe lîngă aspirațiile  comune de cin, avem  tem eiuri să afirmăm
că el a cunoscut sigur pe m arii legislatori contem porani ai m onahismu
lui apusean, ca Benedict de N ursia  și Cezar de Arles.

Din num eroasele cerin țe ale prav ilei m ănăstirești, cultul a fost
foarte iubit. Cassiodor m ărturisește  chiar că studiau îm preună, dar
adesea se și rugau. Pentru duhul rugăciunii și al pocăinței care i-a ca
rac teriza t viața, unit cu sobrie ta tea  în vorbire  și cu contem plația zil
nică, va trebui ca el să fie rînduit p rin tre  prim ii isihaști ai spiritualității
noastre  bisericești.
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D epășindu-se vech iu l clișeu  al sim plului copist din cancelaria  b i
sericească de la Roma, a canonistului care abia a pu tu t schița  c îteva
prefețe la traducerile  efectuate, se poate  descoperi — la capătul unor
lungi cercetări — opera sa orig inală  mult mai în tinsă și chiar paterni
tatea tratatelor areopagitice —  așa cum am încercat să schițăm  în p re 
zentul articol.

CÎNTAREA CULTICÂ ORTODOXA,
MIJLOC DE ACTIVITATE MISIONARA *

Drd. VASILE STANCIU

M uzica în  viața creștinului

Potrivit structu rii sale psiho-fizice, omul participă sim ultan a tît la
lumea naturii, cît și la cea a spiritului. în  această  dublă participare stă
și valoarea ex traord inară  a omului. Partic iparea însă este am plificată ca
litativ prin  cele tre i funcțiuni fundam entale ale  sufletului : rațiune, vo 
ință, sentim ent.

(Datorită acestui com plex psiho-fizic, omul este capabil să participe
la rațiunea divină și «în v irtu tea  ra ționalită ții sale, caută și descoperă
adevărul, iubește cultura, are sentim entul ordinei, al decenței, al m ă
surii și este sensibil la form ele estetice» L Ba, mai mult, potriv it în 
vățăturii creștine, dem nitatea om ului se conturează vizibil, în truc ît este
ființă c reată  după chipul lui Dum nezeu și are pu tin ța  să-și cîștige ase
mănarea cu Dumnezeu.

în  ăcest context, omul este superior tu tu ror celorlalte creaturi, fi
ind numit pe drept cuvîn t coroană a cosmosului, și, în această  calitate,
tinde m ereu spre Dumnezeu, este m ereu înseta t cu spiritul său după
Creatorul său, po triv it cuvintelor psalm istului : «Precum dorește cerbul
izvoarele apelor, așa Te dorește  sufletul meu pe Tine, Dumnezeule».

în  m ulte feluri poate omul să-și stingă această  sete sufletească, cău-
tînd să-1 găsească pe Dum nezeu fie în îndeletn icirea sa zilnică de m un
citor onest și cinstit, fie în creație  artistică, fie în orice fel de activ i
tate in telectuală  sau fizică. Dar, «aici pe păm înt, dorul sufletului om e
nesc după Dumnezeu nu-și află astîm păr deplin decît în rugăciune» * 1 2,
întrucît ea «nu poate  fi în locuită cu nimic, nici cu vederea  celor mai
minunate frum useți păm întești, nici cu auzirea celor mai arm onioase cîn-

*) Lucrare elaborată și susținută în cadrul cursurilor pentru pregătirea doctora
tului în Teologie, secția de Teologie practică, specialitatea Cîntare bisericească și
ritual, sub îndrumarea P. C. Diac. Conf. Dr. Nicu Moldoveanu, care a dat și avizul
de publicare.

1. Diac. Dr. Emilian Vasilescu, Valoarea omului, în voi. «Biserica și problemele
vremii», Ed. Dacia Traiană, Sibiu, p. 73.

2. Preot Gh. Șoima, Despre rugăciune, Sibiu, 1942, p. 4.
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țări lumești, nici cu aflarea grabnică a celor mai răsunătoare  și mai noi
vești, nici chiar cu citirea celor mai rare  cărți» 3 și aceasta  tocm ai pen
tru  că în rugăciune creștinul dobîndește experien ța  unei prezențe per
sonale, reale  a lui Dumnezeu în sufletul său și se realizează acea legă
tu ră  personală cu Dumnezeu, cu Care poate dialoga în  rugăciunile  sale
de m ulte feluri.

3. Ibidem.
4. Idem, Inirălirea popoarelor prin muzică, în voi. Biserica și problemele vremii

cit. supra, p. 132.
5. Hector Berlioz, In lumea crntului, Ed. Muzicală, București, 192 (Traducere din

1b. franceză de Ileana Rațiu), p. 7.
6. Ibidem.

R ugăciunea om ului poate fi rostită  sau cîntată. Cînd rugăciunea este
cîn ta tă  atunci vorbim  de c în tarea  cultică, care este, cel mai adesea o
rugăciune de laudă și de pream ărire a lui Dumnezeu. O astfel de rugă
ciune c în ta tă  dobîndește noi dim ensiuni și valențe, și-și atinge m ult mai
repede scopul, din punctul de vedere  al om ului credincios, pentru  că
omul, în acest fel își concentrează mai in tens și m ai afectat inim a și
m intea către  Dumnezeu. în tre  rugăciunea rostită  și c în tarea  cultică este
o rela ție  indestructibilă. Am bele forme de rugăciune sînt îm pletite în
chip m inunat și inseparabil, mai ales în cultul public adus de credin
cios lui Dumnezeu. Iată de ce nu se poate face abstracție  de cîn tare în
rugăciunea creștinilor de toate  v îrstele  și de toate  condițiile.

Există o relație  ștrînsă  în tre  m uzică și constitu ția  psiho-fizică a fie
cărui om. R elația este evidentă, dacă luăm  în considerare structura
muzicii și a omului. M uzica este form ată din com binații de sunete. Su
netele  muzicale, la rîndul lor, «nu sîn t un  fenom en acustic simplu, o
en tita te  sonoră redusă, ci o adevăra tă  organizație de sunete armonice,
nesfîrșite ca num ăr, în perfect echilibru de forțe, avînd în  centrul sis
tem ului lor un sunet fundam enta l» 4, Cu alte cuvinte, fiecare sunet mu
zical perceptib il a trage lîngă el nenum ărate  sunete arm onice, foarte nine
echilibrate «înfrățite în  un ita tea  ființială a sunetului fundam ental».

Prin urm are, putem  spune că fiecare sunet m uzical determ ină un
complex armonic, o simfonie. La fel este și omul, un com plex psiho-fi-
zic, în care toate  elem entele funcționează într-o un ita te  indestructibilă
și într-o arm onie im pecabilă. U niversul um an însuși este un complex
armonic, simfonic, care cere cu necesita te  colaborare cu alte  lumi ar
monice, simfonice. Joncțiunea în tre  un iversu l um an și cel m uzical se
realizează de la sine,, conturîndu-se în acorduri arm onice. în  acest sens
muzica este «arta de a em oționa prin com binații de sunete pe oameni» 5. 6
Și em oționează pe oameni și pentru  că muzica «estd, în același timp, un
sentim ent și o știință» G.

C apacitatea de a tră i plenar em oția ca rezultan tă  a contactului sufle
tului um an cu m uzica se dobîndește însă prin exercițiu , prin angajare,
prin  participare directă, prin deschidere sinceră. în  acest fel, sufletul este
educat special, este pregătit pentru  a fi m ișcat și p regătit are putința de
a înfăptui binele, de a acționa în d irecția  im pulsului perceptibil strecu
ra t în suflet de muzică. A șa se explică, că m uzica stim ulează pe om în
cele mai nobile acțiuni sau poate produce stări sufletești de intensitate.
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Are chiar roade terapeutice foarte importante Și pentru că am por
nit de la relația om-sunet muzical, putem spune că orice creație muzi
cală, simfonie, sonată, colindă, irmos «sînt construcții trăinicite din ase
menea succesiuni de sunete numite sunete muzicale» 7 8. Prin urmare, su
netele muzicale organizate în melodie, ne sînt proprii și putem să le
înțelegem, să le reținem, să le simțim pătrunzînd și vibrînd în adîncul
ființei noastre, «pentru că legile care armonizează ființa sunetului mu
zical sînt în același timp legile vieții noastre sufletești» 9.

7. Vezi Corneliu Cezar, Introducere în sonologie, Ed. Muzicală, București, 1984
p. 29 sq.

8. Gh. Șoima, op. cit.
9. Ibidem.
10. Diac. Asist. Nicu Moldoveanu, Izvoare ale cîntării psaltice în Biserica Or

todoxă Română. Manuscrisele muzicale vechi bizantine din România (grecești, româ
nești și româno-grecești), pînă la începutul secolului al XIX-lea. Teză de doctoral
in Teologie, în «Biserica Ortodoxă Română», nr. 1—2/1974, p. 141.

11. Ibidem.
12. Ibidem.

Așadar, dacă muzica face parte integrantă în viața omului, cu atît
mai mult ea nu poate lipsi nici din viața creștinului, mai ales dacă ți
nem seama de scopul cîntării în Biserică. Prin cîntare, creștinul parti
cipă direct la lucrarea Bisericii în actele ei de preamărire a lui Dum
nezeu și se integrează în trupul tainic al Bisericii, în vederea realizării
comuniunii cu Capul ei care este lisus Hristos. Cîntarea avînd și ca
litatea de a sensibiliza rugăciunea, creștinul are posibilitatea să parti
cipe în chip mai intens și mai angajat la viața liturgică a Bisericii. Prin
această participare vie se înlesnește simțitor realizarea apropierii și
comuniunii dintre om și Dumnezeu ca persoane în iubire. De aici se
poate desprinde ideea că muzica bisericească se dovedește a fi un pu
ternic factor misionar menit să contribuie la propovăduirea cuvîntului
lui Dumnezeu, la intensificarea rugăciunii și la întărirea unității Bise
ricii, cît și la întărirea comuniunii dintre membrii Bisericii, comuniune
adesea fărîmițată de prozelitismul sectar.

Vechimea și caracterul sacru al cîntării bisericești

Muzica religioasă cultică se dezvoltă o" dată cu răspîndirea crești
nismului, prin apariția imnelor creștine, în special a celor poetice : tro
parul, condacul și canonul10 1.1 Se poate spune despre cîntarea bisericeas
că din primele secole că este «creația sfinților Părinți ai Bisericii creș
tine... fixată în urma multor discuții și ezitări» n . Sfinții Părinți au con
siderat cîntarea «ca fiind de origine divină, străduindu-se să creeze o
muzică potrivită cu dogmele creștine și cu atmosfera de religiozitate
promovată de Biserică» 12.

Modul în care Sfinții Părinți au reușit să creeze această cîntare este
reliefat de muzicianul și teoreticianul român Dimitrie Cuclin la Congre
sul de studii bizantine și neoelenice (Roma, 1940) : «în lupta dîrză an
gajată la începutul erei creștine cu privire la introducerea muzicii în
cultul religios, cei care au afirmat caracterul divin și originea divină
a muzicii au triumfat asupra celor care se mărgineau numai la a releva

S. T. — 7
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eventualele efecte negative, în aparență destructive ale aceleiași muzici
asupra sufletului și spiritului uman. De aceea ei (Sf. Părinți) s-au stră
duit să găsească un sistem care să corespundă riguros dogmelor creș
tine fundamentale. Astfel, primii părinți ai Bisericii creștine din Occi
dent au adoptat sistemul muzical al grecilor, căci ei încă nu aveau vreun
sistem ; dar pentru a-1 face curat și accesibil, ei elimină cromatismul
și implicit enarmonia ; pentru a face stilul calm ei elimină ritmul agitat
și activ care rezultă din diviziunea sau fuziunea timpilor. Astfel, plain-
chantul sau cantus planus a fost creat» 13.

13. Dimitrie Cuclin, La role du chant gregorien dans Ie passee jusqu'ă nos jours
et du chant byzantin, dans l'avenir, în «Studi Bizantini e neoellenici!», Roma, 1940,
p. 474—480, apud Diac. Asist. Nicu Moldoveana, op. cit., p. 141.

14. Apud Diac. Asist. Nicu Moldoveanu, op. cit.
15. Cf. Pr. Prof. Ene Braniște, Temeiuri biblice și tradiționale pentru cîntarea

în comun a credincioșilor, în «Studii teologice», nr. 1—2/1954, p. 21.
16. Cf. Theodore Gerold, Les Peres de TEglise et la musique, Paris, 1931, p. 31.
17. Asist. Ștefan Alexe, Silntul Niceta de Remesiana și Ecumenicitatea patristică

a secolelor 7V și V, teză de doctorat în Teologie, București, 1969, p. 56 sg.

în primele secole s-a practicat modul de cîntare responsorial. O do
vadă a acestui mod de cîntare o găsim în confesiunile Fer. Augustin,
care menționează participarea poporului la cîntarea bisericească : «Evo-
dius luă deci Psaltirea în mînă și începu să cînte un psalm. Noi i-am
răspuns cu toată casa : Voi cînta, Doamne, milostivirea Ta și drepta
tea Ta» 14.

Către sfîrșitul secolului al IV-lea s-a adoptat modul de cîntare an
tifonic. Dintr-o scrisoare a lui Pliniu cel Tînăr către împăratul Traian,
de prin anul 112, reiese că una din învinuirile aduse de către păgîni
creștinilor din părțile Pontului și ale Bitiniei, era că «ei se adună într-o
anumită zi din săptămînă (duminica) și cîntă alternativ între ei imne lui
Hristos, ca lui Dumnezeu» 15 1,6 iar mult mai încoace, Sf. Vasile cel Mare
spunea : «Poporul se scula noaptea și mergea la locul de rugăciune și
după ce s-a rugat, el trecea la psalmodie (cîntarea psalmilor sau alte
cîntări). în curînd, împărțiți în două grupe, participanții psalmodiau an
tifonic...» 1G.

Sfîntul Niceta de Remesiana a depus multe eforturi pentru dezvol
tarea cîntării bisericești în rîndul credincioșilor. în lucrarea sa «De psal-
modiae bono», dă îndrumări privind rostul cîntării psalmilor în viața du
hovnicească a creștinilor «fixînd în același timp și reguli pentru ca
psalmodierea să-și atingă scopul» 17.

Cu secolul IV începe să se dezvolte cîntarea în Biserică din ce în
ce mai mult. S-a ajuns și la abuzuri datorită, pe de o parte, dorinței ar
zătoare a creștinilor de a participa cît mai activ la cult dar neorganizat,
dar și datorită dorinței psalților de a-și etala calitățile lor vocale. Astfel
Biserica este nevoită să intervină oportun, reglementînd prin canonul
15 al sinodului de la Laodiceea reguli precise privind modul cum să se
cînte în Biserică.

în primul rînd, sinodul va lua măsuri privind influențele păgîne
în cîntarea bisericească, apoi recomanda ca poporul «să se abțină de
la cîntarea în biserică și să lase cîntăreților executarea cîntărilor reli-
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gioase ,• credincioșii se vor mulțumi să răspundă la psalmi și la sfîrși-
tul imnelor» 18.

18. Diac. Asist. Nicu Moldoveanu, op. cit., p. 142. 19. Ibidem, p. 143.
20. Prof. N. Trubețkoi, Cîntarea bisericească ortodoxă rusă, în «Revista Patriar

hiei din Moscova», 1959, nr. 10, trad, de Prof. T. Negrescu, în «Ortodoxia», nr 3/1960
P 448.

21. Gheorghe Ciobanu, Muzica bisericească la români, în «Biserica Ortodoxă
Română, nr. 1—2/1972, p. 162.

Canonul 59 al sinodului de la Laodiceea interzicea și întrebuințarea
«imnelor particulare» în biserici.

Tot în secolul IV se dezvoltă Liturghia bizantină, prin Sf. Vasile
cel Mare și Sf. Ioan Gură de Aur.

Imnul se dezvoltă tot mai mult atingînd apogeul în sec. VI, prin
Roman Melodul, «făuritorul de muzică». Cultul ortodox se îmbogățește
și prin creația Sfîntului Andrei Criteanul (Ț 726), autorul marelui ca
non de pocăință, și prin creația Sfîntului Ioan Damaschinul (t 749), con
siderat ca autor al Octoihului. Lucrarea Sf. Ioan Damaschinul este extrem
de importantă, dacă avem în vedere marea lui contribuție la dezvol
tarea cîntării bisericești. Aranjînd cîntările învierii pe cele 8 glasuri,
fixează și muzica' specifică în cele opt moduri, ferind-o de schimbări
și influențe externe 19.

Cîntarea bisericească se va dezvolta simțitor și din calitatea ei
umilă de la început, va dobîndi valențe de mare efect, atingînd chiar
culmi de măiestrie și artă. Strălucirea Bizanțului își va spune pe deplin
cuvîntul. Aici, în capitala Imperiului, cîntarea bisericească ortodoxă
plămădită de mîinile atîtor nevoitori, va crește impresionant, va mo
dela caractere, va impulsiona chiar creștinarea unor popoare. Nu fără
temei, tradiția istorică ne-a transmis cuvintele solilor ruși din vremea
cneazului Vladimir, care, ascultînd slujbele din biserica Sfînta Sofia, ra
portau : «Cînd ne aflam în biserica grecilor, nu mai știam dacă ne aflam
în cer sau pe pămînt...» 20.

Muzica bisericească bizantină își întinde aria de răspîndire în toate
țările pravoslavnice, deci și la români. Dacă documente scrise care să
conțină material informativ privind cîntarea bisericească la noi, în pri
mul mileniu, nu s-au descoperit, se știe în schimb că pe teritoriul țării
noastre creștinismul a pătruns foarte de timpuriu, chiar din secolul I.
Și dacă creștinismul exista în forme organizate începînd cu sec. IV
(episcopi și martiri) înseamnă că exista și un cult în care se predica
și chita în limba poporului. începînd cu secolele XIV— X V  s-au păstrat
și documente ce vorbesc de o adevărată tradiție muzical-bisericească
la români. Grăitoare sînt pripelele lui Filotei de la Cozia. Cîntarea bi
sericească se dezvoltă puternic în mînăstirile noastre, unde erau adevă
rate școli muzicale cu dascăli iluștri, în frunte cu Eustatie Protopsaltul.
De la ieromonahul Filotei sin Agăi Jipei ni s-a păstrat prima «Psalti-
chie rumănească», iar de la Ioan sin Radului Duma Brașovean, Șărban
Protopsaltul și Naum* Rîmniceanu, numeroase manuscrise m uzicale21.

După reforma hrisantică, corifeii muzicii bisericești : Macarie, A n 
ton Pann, Ștefanache Popescu, Ion Popescu-Pasărea și mulți alții vor
contribui prin lucrările lor la dezvoltarea tot mai armonioasă a cîntării
bisericești la noi.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



544 Drd. VASILE STANCIU

Locul cîntării bisericești in cultul ortodox

în tre  cult și c în tarea  b isericească ex istă  un raport de profundă inti
m itate. Cultul ortodox este form at dintr-o serie în treagă de slu jbe : Taine,
ierurgii, laude, care la rîndul lor au în  constitu ția  lor form e poetice de
exprim are a adevărului de credință : imne, tropare, antifoane, polielee,
irm oase, chinonice etc. Toate aceste forme poetice sîn t înveșm întate în
haina cîn tării bisericești.

Cultul divin este  «totalitatea form elor, a ritu rilo r și a ceremoniilor
fixate, stabilite  și consfințite sau acceptate  de Biserică, prin care ea îm
părtășește  credincioșilor haru l sfințitor al lui Dumnezeu și prin  care
obștea credincioșilor ortodocși își exprim ă atitud inea și sentim entele ei
față de Dumnezeu, adică îl cinstește sau îl slăvește, îi m ulțum ește și I
se roagă» 22. Rolul c întării b isericești în acest context este deosebit de
însem nat, mai ales dacă avem  în vedere  că «orice form ă de cult nu este
altceva decît o formă de exprim are sau  revărsare  în  afară a unui fond
sufletesc» 23.

22. Pr. Prof. Ene Braniște, Cultul Bisericii Ortodoxe Române lață de cultul celor
lalte confesiuni creștine și al sectelor din țara noastră, în «Studii teologice», nr.
1—2/1951, p. 3.

23. Ibidem.
24. Pr. Conf. Gheorghe Șoima, Funcțiunile muzicii liturgice, Sibiu, 1945.
25. Ibidem.

C întarea are m arele ro l în a pregăti sufletește pe credincios în ac
tu l lui de a in tra  în com uniune de iubire cu Dumnezeu prin  cultul divin.
C întarea ca expresie a sentim entului religios, îl sensibilizează, îl pregă
tește  pentru  o participare activă și eficientă în efortul lui de dialog cu
Dumnezeu. M intea i se luminează, tu lburările  sufletești se atenuează sau
dispar, dorința pentru  o participare activă și pu tern ică crește, voința se
în tărește  și sentim entul se încălzește. Cît de adevărate  sîn t cuvintele
Sf. Vasile cel M are : «Psalmul (cîntat) este liniștea sufletelor, răsplăti-
to ru l păcii, potolitorul gălăgie! și valului gîndurilor». Putem  spune deci
că muzica cultică în lesnește lucrarea  haru lu i rugăciunii. Ea ne aju tă  în
efortul lepădării de «grija cea lumească» și face reală  em oția comuniunii,
prin dialog de doxologie, cu Dumnezeu. Emoția înm ugurită în suflet
naște «inima înfrîntă» și «duhul umilit». A cestea pot aduce «jertfa lui
Dumnezeu» cea bineplăcută.

C întarea liturgică îndeplinește în  cadrul cultului divin și o funcție
estetică. Ea are puterea  de a chem a spre «cîntarea Sionului celui de
sus». Emoția estetică produsă de muzica liturgică în sufletul nostru  «tre
zește în noi setea după alte emoții estetice superioare)) 24. C întarea li
turgică în lesnește chem area spre izvorul din care țîșnește  ea, adică «spre
izvorul transcendental al tu tu ro r frum useților din ordinea văzută» 25.

în  cadrul cultului se conturează pregnant și caracteru l jertfelnic al
cîntării liturgice, în sensul că prin ea și în ea, credinciosul își exprimă
dorul de m anifestare a dragostei față de Dumnezeu. C în tarea se revarsă
năvalnic din profunzimi de spirit și dă naștere  la sentim ente puternice,
generatoare de jertfă, în trucît ea «este fumul arderii de tot, care, prin
rid icarea sa spre cer, a ră ta  celor de dem ult sensul drum ului pe care
să-l urm eze rugăciunile lor», și «mirosul de bună m ireasm ă duhovniceas-
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că, ce se înalță  spre Dumnezeu, ieșit din sufletul creștinului, care se
mistuie în focul evlaviei și al adorării de Dumnezeu» 26.

26. Ibidem.
27. Diac. Drd. Ion Boștenaru, Muzică și cult In Biserica Ortodoxă, în «Studii teo

logice», nr. 1—2/1971, p. 114.
28. Ibidem, p. 115.
29. Sf. Vasile cel Mare, Omilia Ia Ps. I 2, 25, apud Asist. Ștefan Alexe, Foloa

sele cîntării în comun după Sf. Niceta de Remesiana, în «Biserica Ortodoxă Română»,
nr. 1—2/1957, p. 181.

30. Pr. Prof. Ene Braniște, Temeiuri..., loc. cit., p. 24.
31. Necula Nicolae, Participa'rea credincioșilor laici la cult în Bisericile Răsăritene,

In «Studii teologice», nr. 3—4 '1970, p. 278—290; vezi și Prof. Nicolae Lungu, Problema
transcrierii și uniformizării cintărilor psaltice în Biserica noastră, în «Studii teologice»,
nr. 3—4/1956 și Prof. Nicolae Lungu, Cîntarea in comun a poporului în Biserică, în
«Studii teologice» nr. 1—2.

C întarea liturgică are și un pronunțat caracter com unitar, în trucît
ea este «un m ijloc de cultivare și de în tărire  a unității, a com uniunii
dintre m em brii Bisericii» 27 28. Ne dăm ușor seam a de acest adevăr, pen
tru că dacă rugăciunile n-ar fi cîntate, credincioșii nu s-ar pu tea  ruga
în comun. C întînd îm preună, se simt angajați în tr-un  organism  m are și
unitar cu care se sim t solidari și acest organism  este Biserica. V iața
creștinului pulsează în v ia ța  Bisericii, tră iește  ca fiu și m ădular activ
al Bisericii, ancorat în m isiunea Bisericii. C întarea trezește  în  cred in
cioși «aceleași gînduri și sentim ente, de a-i a ju ta  să-și îndrepteze a ten 
ția către ideea religioasă sau îndem nul m oral exprim at în c în tarea  re s 
pectivă» 29.

C aracterul com unitar al cîn tării aduce după sine și sentim entul fră 
țietății duhovnicești în tre  toți m em brii Bisericii, po triv it cuvintelor Sfîn-
tului V asile cel M are : «Căci cine oare, mai poate fi socotit v răjm aș al
altuia, atunci c înd își unește  glasul la un loc cu el, pentru  a da  îm
preună laudă lui Dum nezeu ?

Psalm odia aduce cu sine tot ce poate fi mai bun : iubirea, făcînd
din un irea  glasurilor un fel de legătu ră  de unire în tre  oameni, aducînd
poporul lao la ltă  în tr-un  singur glas de cor» 29.

Prin cîntare, nu num ai că credinciosul se simte ca uh m ădular al
Bisericii, dar se sim te ca trăind «profundul sentim ent de com uniune cu
frații lui de credință, in tegrîndu-se de bună voie, în chip conștient și
afectiv, în com unitatea sau enoria din care face parte... coborînd cerul
pe păm înt și ridicînd păm întul la cer pe scara plină de arm onie a cîn
tării în comun» 30.

A spectu l misionar al cîntării cultice ortodoxe în  comun

C întarea în comun a credincioșilor în Biserică s-a dovedit «una
dintre m etodele cele mai bune pentru  participarea activă a acestora la
sfintele slujbe» 31. Prin realizarea  acestei active și vii participări se ob
ține și sp rijin irea și înfăptuirea acțiunii pastorale  a preotului.

De ce cîn tarea  b isericească poate fi folosită drept m ijloc de activ i
tate m isionară ? Tocmai pentru  că are putere  de com unicare prin expre
sivitatea și gingășia ei. Chiar în epoca prim ară cînd cei din afara Bise
ricii ajungeau să cunoască ritualul creștin, «se sim țeau im presionați unii
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de atm osfera lui de taină, alții de s tră lucirea  lui, dar mai to ți erau
cuceriți de expresiv itatea  m elodiilor bisericești» 32.

V enind în legătură nem ijlocită cu ea, omul stră in  de creștinism
«primea cea dinții baie de îm blînzire, de înduhovnicire».

Astăzi, cînd cultul ortodox este îm podobit cu m elodii d iverse de o
uim itoare frum usețe, c în tarea  noastră  b isericească poate servi ca un foar
te eficient m ijloc de activ ita te  m isionară în rîndul oam enilor și în primul
rînd prin tre  propriii noștri credincioși. C întarea în comun se poate rea
liza pretu tindeni la Sfînta Liturghie și la alte  Taine, ierurgii sau laude.

Direct responsabili în acest sens sînt școlile teologice și preoții îil
parohii. Elevul sem inarist și studentul teolog trebuie conștientizați că
muzica bisericească practicată  intens în parohie poate da roade nebă
nuite. C rescut și educat în acest spirit, preotul bine pregătit, va  lua pri
mul in iția tiva  în a acorda o im portanță cu to tu l deosebită cîn tării bise
ricești în parohie.

Editura Institu tu lui Biblic a pus la îndem îna tu turor doritorilor un
bogat și va ria t m aterial liturgic-m uzical * pe no tație  dublă, a tît psaltică
cît și liniară.

* Gramatica muzicii psaltice (în 1951, de Conf. N. Lungu, Pr. Gr. Costea și Prof.
I. Croitoru);

Cîntările Siintei Liturghii (în două ediții, prima însoțită de «Cîntări la Cate
heze», de Conf. N. Lungu și Protodiacon A. Uncu, în rev. «Studii teologice,», III (1951)
și în volum separat, a doua însoțită de «Podobiile celor opt glasuri», 1960, de Conf.
N. Lungu, Pr. Gr. Costea și Pr. Prof. Ene Braniște) ;

Vecernierul, (în 1953, de Conf. N. Lungu, Pr. Gr. Costea și Prof. I. Croitoru);
Utrenierui (în 1954, de Conf. N. Lungu, Pr. Gr. Costea și Pr. Prof. Ene Bra

niște) ;
Cîntările din slujbele Sfintelor Taine și ale ierurgiilor principale (în «Studii

teologice», XVI, (1964), nr. 1—2, de Conf. N. Lungu, Pr. Gr. Costea și Pr. Prof. Ene
Braniște) ;

Cîntările Siintelor Paști (de Conf. N. Lungu, Pr. Prof. Ene Braniște și Prof. Chirii
Popescu, în «Studii teologice», XVII, 1966, nr. 1—2), care constituie și prima parte
din Cîntările Penticostarului uniformizat, care a apărut în volum aparte, de asemenea.

Carte de cîntări bisericești pentru credincioșii creștini ortodocși, 1975.
Prohodul Domnului (în mai multe ediții, ultima în 1982).
32. Pr. Conf. Gh. Șoima, op. cit., p. 62.

Preotul, avînd cunoștință de aceste apariții, în cadrul catehezelor
de la vecern ia  de sîm bătă sau dum inică seara, va putea lucru cu toți
credincioșii sau cu o parte  din ei. își va putea propune într-o anumită
perioadă să-și învețe  credincioșii c în tările  Sfintei Liturghii. Și pornind
trep ta t și cu m ultă răbdare, a ju ta t de c în tăre țu l bisericesc și de membrii
com itetului parohial, va putea, cu timpul, să imprime în m intea credin
cioșilor m elodiile trad iționale  ale Sfintei Liturghii. Perseverînd, va con
tinua cu cîntările  de la u tren ie  și vecernie, paraclis și acatist, pavecer-
n iță  și Ceasuri și chiar de la înm orm întare și alte ierurgii.

Credincioșii vor simți foarte repede efectul binefăcător al acestei
participări liturgice și vor deveni ei înșiși pasionați cerînd preotului
lor să-i învețe noi și noi melodii. Pentru a pune la îndem îna credincio
șilor ortodocși un m ănunchi de cîntări bisericești form at din chinonice,
cîntări de laudă aduse M aicii Domnului și sfinților, precum  și alte cîn
tări specifice d iferitelor sărbători, mai ales din perioada Triodului și
Penticostalului, ar trebui unite  eforturile și p riceperea tu tu ror muzi-
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elenilor Bisericii O rtodoxe Române pentru  a se alcătui și tipări un
asemenea volum  cu cîntări.

Com pozitorul Trifon Lugoj an, în prefețele cărților sale, am intea de
fiecare dată  dorin ța  ca «fiecare creștin  să cunoască răspunsurile  litu r
gice, pe care poporul să le cînte la unison. O biserică unde creștinii se
roagă și cîntă îm preună este vie și v ibrează de suflarea Sfîntului Duh»,
în același spirit se exprim a și episcopul A ndrei M agieru, colaborator în 
flăcărat, d evo ta t și apropiat al lui Țrifon Lugoj an, cel care a im pulsionat
intr-un mod uim itor creația  com pozitorului și care i-a p refa ța t mai m ult
de jum ătate din cele 14 volum e de cîntări bisericești : «cîntarea b iseri
cească este și ea  o rugăciune ce exprim ă sentim entul lăuntric  de ev la 
vie. C întarea ce izvorăște  din inimi curate și se înalță  de pe toate  bu 
zele este una din cele mai plăcute și frum oase forme de pream ărire
a lui Dumnezeu» 33.

33. Trifon Lugojan, Răspunsurile liturgice, Arad, 1941.
34. f  Antim Tîrgovișteanul, Despre cîntarea credincioșilor In Biserică, în «Bise

rica Ortodoxă Română», nr. 11—12/1953, p. 1119.
35. Conf. Nicolae Lungu, op. cit., p. 26.
36. Patriarhul Justinian, Apostolat social, VI, p. 368 ; vezi și studiul Diac. Conf.

Nicu Moldoveanu, Muzica bisericească, în «Biserica Ortodoxă Română», nr. 6/1973, p.
KO—654 și Diac. Asist. Ion Popescu, Cultul divin, în «Biserica Ortodoxă Română»,
nr. 6/1973, p. 641—649.

M ulte glasuri s-au rid icat și se ridică pentru  a contura mai p u te r
nic rolul cîn tării în b iserică și mai ales al c întării în  comun. «Din în 
cercările care se fac în num eroase parohii de la noi, ca și din experi
ența mai veche a Bisericii, putem  desprinde că enoriașii chem ați să ia
parte activă la slu jbele  bisericești, încep să se apropie de sfintele a l
tare cu mai m ultă căldură. C în tarea de obște este to tdeauna un mijloc
de apropiere și unire  în tre  credincioși» 34 și «Prin nimic nu se apropie
creștinul mai m ult de Dumnezeu, decît prin cîn tarea aleasă adusă Lui.
Această c în tare atrage, unește, transm ite fluidul care leagă suflet de
suflet» 35. 36

Dar cel ce a luat a titudine concretă în prom ovarea cîn tării biseri-
ceștri tradiționale, a fost vrednicul de pom enire Patriarhul Justin ian . în
volumele «Apostolatului social» întîlnim  pasaje  grăitoare care vorbesc
din plin de grija  ce a purta t-o  acest vrednic bărbat al O rtodoxiei rom â
nești, cîn tării bisericești. A accentuat în mod cu to tu l special rolul m i
sionar al c întării b isericești și aceasta poate și pentru că el însuși a fost
un bun cunoscător al muzicii ortodoxe tradiționale, după cum însuși
a m ărtu ris it: «în v ia ța  m ea de preot, în 22 de ani, m-am străduit să
învăț pe credincioși să cînte Sf. Liturghie...»'3fi.

Eforturile Patriarhului Justin ian  s-au canalizat în două direcții :
«Am rîvnit să organizez o Corală a Patriarhiei (dorință realizată, Co
rala este form ată din c în tăreți profesioniști, capabili să satisfacă cele
mai înalte exigențe) din ceasul întîi al ridicării m ele în dem nitatea de
conducător al Bisericii O rtodoxe Române. îmi întem eiam  dorința aceasta
pe o experiență  preo țească  de un sfert de veac, ale cărei com andam ente
în această direcție, se puteau form ula astfel : c în tarea  om ofonă pentru
popor, cu partic iparea  credincioșilor de toate  v îrstele  la serviciile d i
vine săv îrșite  în mai toate  bisericile din orașele și satele  țării, și li-
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turghie polifonă, corală, în bisericile catedrale  și din centrele  orășeneștii
Primul com andam ent trebu ia  să ducă la regruparea credincioșilor în ju 
rul sfintelor noastre  altare, pe calea ciutului religios, — o cale mai si
gură și mai de efect decît predica didactică, folosită adesea fără sufi
cientă pregătire  de către  unii din clericii noștri...» 37.

37. Patr. Justinian, Apostolat social, cit. supra, p. 206—207.
38. Ibidem, p. 316.
* Și în acest domeniu Editura Institutului Biblic al Bisericii Ortodoxe Rome:.2

a scos de sub tipar multe lucrări pe notație liniară, dintre care amintim pe cele mai
reprezentative, apărute în volum sau publicate în revistele noastre bisericești.

— Liturghia Psaltică mixtă pe melodiile tradiționale ale Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, pe glasurile 5 și 8, plus diverse cîntări speciale, adăugate Ia sfîrșit, lucrate
armonic și contrapunctic de Prof. Nicolae Lungu, București, 1957.

— Cîntările liturgice In stil psaltic, de Pr. Ioan Runcu, București, 1956;
— Volumul lubi-te-voi, Doamne, București, 1960;
— Liturghia psaltică de Teodor Teodorescu, Iași;
— Lmnele Sfintei Liturghii de Gh. Cucu ;
—■ Cîntările Sfintei Liturghii de Ioan D. Chirescu, București, 1972 ;
— Liturghia modală a lui Gh. Dumitrescu ;
— Cîntările Sfintei Liturghii, glas 3, modul frigian, de Pr. Iulian Cârstoiu:
— Cîntările Siintei Liturghii de Pr. Constantin Drăgușin ;
—■ Volumul «/n vremea aceea», de Pr. Ioan Runcu ;
— Repertoriu coral, de Diac. conf. Nicu Moldoveanu, pentru cor bărbătesc, Bu

curești, 1983.

Patriarhul Justin ian  adresa urm ătorul îndem n sem inariștilor : «Pe
toți credincioșii să-i învăța ți c în tările  Bisericii noastre. A veți datoria  să
nu stingeți lum ina sfintelor cîntări. S-o duceți mai departe  cu toată
grija. Fiecare să pregătiți cu tinerii, băieți și fete, din sat c în tările  Sfintei
Liturghii» 38.

G rija pentru cîn tarea bisericească s-a concretizat prin apariția , sub
binecuvîntarea sa, a tu tu ror volum elor de cîn tări b isericești amintite.

A spectu l m isionar al cîntării cultice ortodoxe corale

în  toate  centrele eparhiale și aproape în  toate  localită țile  urbane și
chiar rurale, cultul Bisericii noastre  este îm podobit cu răspunsuri co
rale. Nu este de neg lija t rolul corului bisericesc. M ulte cîn tări liturgice
sînt puse în adevărata  lor lum ină de un cor bisericesc bine pregătit.
Aceste - coruri vin să satisfacă în special dorințele credincioșilor inte
lectuali. în  acest context c în tarea  bisericească po ten ța tă  calita tiv  și emo
țional, atingînd chiar culmi de m ăiestrie și finețe artistică poate fi un
m inunat m ijloc de m isiune în rîndul credincioșilor cu exigențe muzicale
deosebite. De dorit ar fi ca toate  corurile b isericești să abordeze reper
torii legate de trad iția  m uzicală bisericească rom ânească *.

Dar chiar și unde sînt coruri, participarea  credincioșilor la cult nu
este Im pietată, în trucît anum ite cîntări le poate executa toată  biserica,
ca de exem plu : Fericirile, Tatăl nostru, Fie num ele Domnului.

Acolo unde sînt grupuri corale pe una sau două voci, credincioșii
pot învăța foarte repede răspunsurile liturgice, particip înd și în acest fel
cu toții la sfintele slujbe.
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Cîntarea bisericească, m ijloc de educație
moral-religioasă

Rolul m isionar al c în tării cultice ortodoxe reiese și din 'faptul că ea
reprezintă un puternic factor de educație m oral-religioasă.

Prin cîntare, credinciosul poate  spori în  v ia ța  lui duhovnicească,
devine mai sensibil la problem ele ex isten țiale  ale vieții, abordează cu
mai m ultă seriozitate  problem a nem uririi sufletului și p reocuparea pen
tru mântuire. C în tarea de m ulte ori îl smulge din nepăsare  și-l cheam ă
la realita te , după cum o face condacul : «Suflete al meu, suflete al meu,
scoală ! Pentru ce dorm i ? Sfîrșitul se apropie și vei să  te  tulburi.
D eșteaptă-te dar, ca să se m ilostivească spre tine H ristos Dumnezeu,
Cel ce este  p retu tindenea și toate  le plinește» (Condacul la c în tarea  a 6-a
a Canonului cel M are, a Sfîntului A ndrei al Cretei).

C întarea conștientizează pe credincios de om niprezența lui Dum ne
zeu și-l îndeam nă la sm erenie și supunere Lui, luînd am inte la m ăreția
Lui : «Cu noi este Dumnezeu, în țelegeți neam uri și vă plecați». Tot prin
cîntare se picură în sufletul creștinului m ireasm a rugăciunii fierbinți și
um ilite : «Pînă cînd, Doamne, mă vei u ita  la nesfîrșit ? Pînă cînd întorci
fața Ta de la m ine ? Pînă cînd voi pune sfaturi în sufletul meu ? Pînă
cînd se va-nă lța  vrăjm așul m eu asupra mea ?».

M uzica cultică ortodoxă cultivă sentim entul puternic al reînnoirii
vieții prin și în H ristos : «Eu sîn t înv ierea  și v iața, cel ce crede în M ine
viu va  fi. De va și muri, cel ce crede-n M ine viu va fi».

C întarea b isericească transm ite  ceva și din sublim itatea lui Dumne
zeu, ne face să-1 simțim mai aproape și mai puternic, dar to todată  și p lin
de iubire : «Mare ești, Doamne, și m inunate sînt lucrurile Tale și nici
un cuvînt nu-i de ajuns spre lauda m inunilor Tale» sau : «Pe Tine,
Dumnezeule, Te lăudăm , pe Tine, Doamne Te m ărturisim , pe Tine Prea-
veșnicule Părinte, to t păm întul Te m ărește».

Prin c în tare  trăim  real prezența m întuitoare a harului Prea Sfintei
Treimi : «N ădejdea m ea este  Tatăl, scăparea mea este Fiul, acoperăm în-
tul meu este Duhul Sfînt, Treim e Sfîntă, Slavă Ție !»

C întarea b isericească dezvăluie din m ăreția lui Dumnezeu și trezește
în sufletul nostru  rea lita tea  teologiei apofatice, a negrăirii, a tă c e r i i :
«Cît de m ărit este Domnul în Sion, nu  poate lim ba tilcui».

M uzica b isericească are aceste valențe, această  încărcătu ră  olim 
piană, plină de rezonanțe în sufletul creștinului înseta t după Dumnezeu,
datorită legăturii ei intim e cu sufletul omului. De aceea, «cîntarea e m o
dul cel mai propriu de a vorbi cu Dumnezeu sau despre Dumnezeu, ca
despre Cel cu nepu tin ță  de cuprins în noțiuni precise și exprim ate în
cuvinte corespunzătoare acestor noțiuni» 39. Ba mai mult, prin c în tare
spunem mai m ult decît putem  exprim a prin indiferent ce cuvinte. Prin
ea dăm un coeficient nem ărginit adm irației m ăreției Lui, bunătă ții Lui,
care în trece cuvintele  noastre  simplu rostite, exprim ăm  inexprim abilul,
apofaticul...» 40.

39. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Cîntarea liturgică comună, mijloc de întărire a
unității în dreapta credință, în «Ortodoxia», nr. 1/1980, p. 58.

40. Ibidem.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



550 Drd. VASILE STANCIU

Pe lîngă rolul educativ  m oral-religios, c în tarea  b isericească se do
vedește  a fi, în contextul de mai sus, și un m ijloc de lăm urire și întărire
a unității în dreapta credință. în  muzica b isericească m elodia este  în
plină concordanță cu textul. Și tocm ai aici stă  și pu terea  ei în a lămuri
și în tări adevărul de credință. în  Sfînta Liturghie, cînd se cîn tă  răspunsu
rile mari, se reliefează prin c în tare a to tputern ic ia  și m ăreția  lui Dum
nezeu, iar cînd se cîn tă  «Pe Tine te lăudăm» din tim pul epiclezei, o so
brie tate  adîncă ne stăpînește  inimile, vrînd  parcă  să accentueze m omen
tul de taină  prin cuvintele : «Să tacă  to t trupul și nimic din cele omenești
să nu cugete...» De fapt, m elodia nici nu ar putea face abstracție  de text,
pentru  că în  acest caz se substitu ie  tex tu l și pierde din eficiență, depăr-
tîndu-se vizibil de scop 41.

41. Vezi Diac. Drd. Marin Pană, Cîntarea psaltică tradițională ca mijloc de susți
nere a unității cultului în Biserica Ortodoxă Română, în «Glasul Bisericii», XXXI, 1972,
nr. 7—8/1972, p. 784.

42. Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 60.
43. Ibidem.

C întarea bisericească nu este num ai un m ijloc de înțelegere, ci și de
în tărire  a adevărurilor dreptei credințe, pen tru  că ea le face «ca ade
văruri despre persoanele și faptele iub itoare  ale lui Dumnezeu, tră ite  de
inimă, scumpe inimii» 42. Apoi, prin cîntare, «sufletul se în tărește  și mai
adînc în credință  și în dragostea lui Dumnezeu, um plîndu-se de dul
ceața acestor sim țiri și face ca convingerea lui să se com unice în mod
convingător și altor suflete, sau îi face pe cei ce o m ărturisesc în cîn
ta re  com ună să se unească și mai m ult în m ărtu risirea  ei în planul adînc
al inimii» 43.

Astfel, c în tarea este un factor de în tărire  a com unității creștine.
Em oționante sîn t în acest sens cuvintele  Fericitului A ugustin  : «De cite
ori n-am plîns la im nele și cîntările  tale  (este vorba de Sfintui Ambrozie
al M ilanului, care a contribuit m ult la convertirea  Fericitului Augustin),
profund m ișcat de glasurile credincioșilor tăi, care sunau pînă departe.
Ele pătrundeau în urechile  m ele și o dată  cu ele adevărul lor în inima
mea. Mă cuprindea un sentim ent de evlavie, îmi picurau lacrimi, mă
sim țeam  împăcat».

C întarea bisericească îndeplinește și rolul de apărătoare  și ocroti
toare a adevărurilor de credință, în trucît prin c în tare m ărturisindu-se
public și comun credința  Bisericii, credincioșii se alipesc cu toa tă  ființa
de ea și o păstează așă cum a predat-o  Biserica. C întările noastre  orto
doxe pot fi ușor învăța te  de către  orice credincios, căci tex te le  lor tra
tează dogmele noastre  cu priv ire  la M întuitorul, M aica Domnului, sfinți,
Sf. Cruce etc. Spre exemplu, axionul dum inical «Cuvine-se cu adevărat»,
c în tat de cele mai m ulte ori, trezește  în sufletele credincioșilor dorința
arzătoare de a lăuda pe Fecioara M aria, po triv it învăță tu rii dogmatice,
cum că ea este cu adevărat N ăscătoare de Dumnezeu și că este chiar
«mai cinstită  decît heruvim ii și mai m ărită fără de asem ănare decît se
rafimii».
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Rolul cîntării bisericești în stăvilirea
prozelitism ului sectar din rîndul

•  credincioșilor ortodocși

Ne aflăm  în fața unei problem e de maximă im portanță, dar și foarte
actuală pen tru  Biserică.

Sîntem conștienți că necesită țile  m uzical-liturgice ale creștin ilor zi
lelor noastre  sîn t foarte  m ari și presante. Și este firesc să fie așa, deoa
rece ei sînt m ereu preocupați să trăiască la cote înalte  realită țile  ac
tuale și pe p lan  religios.

In acest context, g răitoare  sîn t cuvintele Prea Fericitului Patriarh
Iustin din cuv în tarea  ținu tă  cu prile ju l deschiderii anului un iversitar
1979/1980 la Institu tu l teologic d in București :

«Ceea ce cerem  noi de la profesori este de a ne a ju ta  să formăm
un cler a l zilelor noastre. Noi căutăm  ca și program a de învățăm înt să o
mai schimbăm din vrem e în vrem e actualizînd-o. Nu mai putem  astăzi să
predăm Teologia așa cum o predam  acum 50 sau 100 de ani. Țara s-a
înnoit, poporul nostru  este în tr-un  proces continuu de înnoire. A cești
credincioși care sînt, pe zi ce trece, oameni to t mai noi, au nevoie  de o
nouă predică, de o nouă liturghisire, de o nouă misiune...

Știți cu to ții cît de im portant este în v iața  O rtodoxiei slu jba re li
gioasă... Ea este inim a sp iritualității noastre  bisericești. De aceea slujbele
religioase trebuie făcute cît mai demn, cît mai corect și să fie c ît mai
atrăgătoare pentru  credincioșii zilelor noastre. Știți cu toții că, mai mult
ca în trecut, slu jbele  religioase cheam ă azi pe credincioși» *.

* Festivitatea deschiderii oficiale a cursurilor Institutului Teologic de Grad Uni
versitar din București pentru anul academic 1979/1980, în «Studii teologice», nr. 9—10/
1979.

M uzica psaltică ortodoxă nu și-a p ierdut cîtuși de puțin  din splen
doarea și exp resiv ita tea  ei de altădată. A  răm as încărcată  cu valen țe
nebănuite, care pot influența pozitiv  v ia ța  creștinului. Nu trebuie decît
să călătorim  în adîncurile ei pentru  a descoperi «un șirag  de pietre rare,
pe cîmpie revărsate» .

De m ulte ori, pătrunzînd în in tim itatea unui imn ortodox, se întîm-
plă un proces de autocunoaștere, de regăsire, de împlinire. Să luăm,
spre exemplu, un axion sau «Pe tine  te  lăudăm», gl. V  de la Sf. Liturghie.
Concentrîndu-ne puternic  și gustînd din plin bogăția expresiv ității acestor
imne și mai ales dacă și noi participăm  cu tot sufletul angajați la  execu
tarea lor, se pe trece  în tr-adevăr un fenom en nem aiîntîlnit p înă în acel
moment al Sf. Liturghii. A tît de m ult se poate omul interioriza în ase
menea prilej, încît să devină transparent, transfigurat în m omentul p re 
facerii Darurilor, tră ind real cel puțin  un crîmpei din treap ta de desă-
vîrșire a despătim irii sau a ilum inării. C întarea poate oferi această posi
bilitate, pentu că imnul l-a copleșit, l-a  dus la sim țirea unor realită ți
suprasensibile. In sufletul lui s-a produs cu adevăra t o transform are, o
înnoire. Și această  experien ță  o poate retrăi de fiecare dată cînd p a rti
cipă la Sf. Liturghie.

Prin urm are, c în tarea  bisericească răm îne profundă și expresivă, n e 
mărginită în adm irație. Poate că este o carență, o scăpare a noastră, a
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celor ce avem  datoria, în v irtu tea  puterii învăță to rești dată  prin Taina
Preoției, să înlăturăm  vălu l necunoașterii din sufletele noastre  și ale
credincioșilor și să descoperim  frum usețea unei lumi de buctftii nebă
nuite  cum este  aceea a muzicii b isericești ortodoxe. A ceastă  lume, acest
univers al muzicii b isericești este capabil de cea m ai eficientă misiune
în Biserica zilelor noastre. Dar, muzica b isericească trebuie făcută acce
sibilă credincioșilor, pentru  a-și atinge scopul. A ceeași idee este  subli
n iată  și de Patriarhul Justin ian  : «acolo unde credincioșii cunosc învă
ță tu ra  Bisericii lor, unde ei au învăța t bine imnele Sfintei Liturghii, acolo
unde știu să cîn te  m inunatele imne ale Sfinților Părinți, n-au  să poată
să-i mai am ăgească niciodată cei de alte credințe» 44.

44. Patriarhul Justinian, op. cit., vol. X, p. 120.
45. Diac. drd. Marin Pană, op. cit., p. 783.
46. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Ortodoxia în iafa unor fenomene actuale din

creștinismul apusean, în «Ortodoxia», XXVI, nr. 4/1974, p. 344—345.
47. Arhim. Drd. Dometie Manolache, Dogmele și valoarea lor In viața ortodoxă,

în «Studii teologice», nr. 3—4/1975, p. 237.
48. Prof. Teodor M. Popescu, Duhul comunitar al Ortodoxiei, în «Ortodoxia», nr-

1/1956, p. 152.

Preotul nu trebuie  să facă a ltceva decît să redea cîn tarea  biseri
cească, fără preocupări de efecte, în toa tă  sim plitatea și cuviin ța  ei și
astfel ea are pu terea  «de a înălța  sufletul spre cele mai înalte  culmi»,
cerîndu-se, to todată, «sobrietate, sen inătate  și mai m ultă sinceritate  în
cintare» 45.

Așadar, ia tă  că rezolvarea problem ei în m are parte  depinde de
preot. Și Biserica, prin preot, are posib ilitatea să ofere creștinului de azi
m ijloacele cele mai po triv ite  pentru  in tegrarea  lui p lenară în v ia ța  Bi
sericii.

Fericirea după care tîn jeș te  omul nu se poate realiza decît în duhul
de com uniune al credincioșilor. «Numai în  com uniunea largă a întregii
Biserici sau parohii se activează din plin dragostea creștină, num ai în ea
se îm bogățește și se în tărește  fiecare cu darurile  și experien țele  cît mai
m ultora» 46.

în  Biserica O rtodoxă credincioșii dinam izați de preo t pot contribui
substanțial la realizarea acestei m ult dorite  com uniuni p rin  c în tarea  bise
ricească. Credincioșii contribuind prin  participarea  activă la sfintele
slujbe, la reînnoirea duhului ortodoxiei, «preotul ortodox se sim te apro
p ia t de ei, în tărit cu credința și dragostea lor, cu căldura și cu dorința
lor de a se ruga, în tre  preot și credincioși realizîndu-se o putern ică co
m uniune» 47.

în  acest fel, c în tarea  cultică ortodoxă poate p rile ju i legături ființiale
ce nu se mai rup niciodată, în trucît «comuniunea cultică realizează nu
num ai com uniunea sufletească în tre  credincioși ci și în tre  credincioși și
preot și a tu tu ror cu Dumnezeu, care este forma și treap ta  cea mai înaltă
a comuniunii» 48.

Sfînta Liturghie este cen tru l cultului ortodox. Aici, de la început și
pînă la  sfîrșit, credincioșii pot pream ări pe Dumnezeu «cu o gură și o
inimă». Sfînta Liturghie c în ta tă  de to t creștinul îi dezvăluie frumuseți
de neînlocuit. Ea, «atît prin  m arele ei m ister, precum  și prin  m ăreția și
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frumusețea ei, lucrează asupra sentimentului și imaginației tuturor cre
dincioșilor», pentru că ei «retrăiesc în timpul Sfintei Liturghii întreaga
Taină a întrupării, începînd de la Nașterea din Betleem și pînă la înăl-
țaiea la ceruri»49. în Liturghia cîntată se arată deplin lucrarea Duhului
«care duce pînă la capăt unirea între suflete în aceeași credință și dra
goste de Hristos, ținîndu-i ca un trup comun al lui» 50.

49. Arhim. Drd. Dometie Manolache, art. cit., p. 237.
50. Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, art. cit., p. 61.
51. Citat din «Biserica Ortodoxă Română», nr. 6—7/1952, p. 433.

Muzica bisericească poate contribui la menținerea și întărirea uni
tății de credință a tuturor creștinilor ortodocși și la angajarea lor în
viața creștină autentică al cărei centru e biserica. Muzica bisericească
este un foarte bun mijloc prin care se poate stăvili acțiunea prozelitis
mului sectar din rîndul credincioșilor noștri, dovedindu-ne a fi «unul din
cele mai rodnice mijloace de întărire a evlaviei și a legăturilor credin
cioșilor cu biserica în fața atacurilor celor ce vor să facă prozeliți în rîn
dul ortodocșilor» 51.

Din cele arătate, desprindem următoarele concluzii: a) Cîntarea bi
sericească îndeplinește toate atributele necesare în acțiunea Bisericii de
a integra pe toți membrii ei, ca mădulare vii și lucrătoare, în scopul
realizării comuniunii de iubire, comuniune atît de prezentă în epoca Bi
sericii creștine primare.

b) Creștinul activ de azi tinde după o intensă viață religioasă. Bise
rica ortodoxă a fost înzestrată cu mijloacele cele mai potrivite pentru a
veni în sprijinul credinciosului dornic de sporire duhovnicească. Unul
din aceste mijloace este și cîntarea bisericească ortodoxă, în comun.

c) Rolul deosebit în punerea la îndemîna credincioșilor a acestui
mijloc de activitate misionară îl are preotul.

d) Cîntarea bisericească împărtășită în toată plinătatea ei credin
cioșilor, este capabilă de misiune, pentru că trimite impulsuri dinami
zatoare în realizarea unității de credință și a comuniunii de iubire, în
intensificarea vieții duhovnicești și a preocupării pentru mîntuire și în
răspîndirea mesajului Sfintelor Scripturi printre cedincioși pentru o apro
fundare și trăire a credinței cît mai autentice.

e) Cîntarea bisericească este înzestrată cu putere de viață, și poate
contribui la lămurirea, întărirea și apărarea dreptei credințe, precum
și la întărirea unității Bisericii Otodoxe.

f) Cîntarea cultică ortodoxă este un minunat mijloc de stăvilire a
acțiunilor prozelitismului sectar actual.
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A 45-A CONFERINȚA TEOLOGICA INTERCONFESIONALĂ
— Sibiu, 5—6 iunie 1985 —

Institutul Teologic de grad Universitar din Sibiu a găzduit, în zilele de 5 și 6
iunie a.c., lucrările celei de a 45-a Conferințe teologice interconfesionale. Au luat parte
cadre didactice din instituțiile de învățăm înt teologic superior și seminarial, ierarhi
și delegați ai Cultelor din România, reprezentanți ai presei bisericești, cadre admi
nistrative, invitați.

Continuînd șirul unei frumoase tradiții de conlucrare frățească în cadrul ecume-
nismului local, aceste conferințe la nivelul teologilor au atins un stadiu de maturi
tate și o poziție avansată de abordare curajoasă a celor mai complexe și vitale pro
bleme care preocupă astăzi întreaga creștinătate și omenirea contemporană.

întem eiate pe vechi tradiții de bună conviețuire și conlucrare între toți fiii
patriei noastre, Conferințele teologice interconfesionale au adus (și o fac și în actuali
tate) o importantă contribuție nu numai la adîncirea unității creștine ci și la slujirea
celor mai nobile idealuri și aspirații ale poporului nostru și ale lumii contemporane.
Cu fiecare întrunire aceste Conferințe au realizat o remarcabilă lucrare interconfe-
sională comună care și-a pus pecetea pe întreaga teologie românească.

Lucrările celei de a 45-a Conferințe teologice interconfesionale au fost deschise
de către P. C. Arhid. Constantin Voicu, rectorul Institutului Teologic gazdă, care după
urarea de «Bun venit» adresată tuturor participanților a spus, printre altele :

«Conferința noastră de astăzi se desfășoară în contextul unor evenimente de
amplă vibrație națională la care se asociază și Bisericile noastre : în acest an se îm
plinesc două decenii de cînd destinele patriei noastre au fost încredințate D-lui Nicolae
Ceaușescu, președintele Republicii Socialiste România. Aceste două decenii s-au do
vedit, pentru noi toți, epoca cea mai fertilă a timpului progresului românesc, epocă
legată indestructibil de personalitatea proeminentă a D-lui Nicolae Ceaușescu. în acest
răstimp și Bisericile noastre s-au făcut părtașe la binefacerile progresului realizat în
patria noastră».

Amintind apoi de împlinirea a 40 de ani de la victoria asupra fascismului și sfîr-
șitul celui de-al doilea război mondial — eveniment comemorat în mod festiv la Bucu
rești ca și în întreaga țară —, precum și de noua inițiativă de pace a D-lui președinte
Nicolae Ceaușescu concretizată în Apelul pentru dezarmare și pace adresat partidelor
și organizațiilor democratice, guvernelor, tuturor popoarelor din țările europene, din
S.U.A. și Canada, P. C. Părinte Rector sublinia că «prin tematica sa, cea de a 45-a
Conferință teologică interconfesională se înscrie în această atmosferă de profundă
emulație patriotic-cetățenească».
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După prezentarea întregului program al Conferinței vorbitorul a făcut cuvenitele
propuneri pentru *prezidiu  și *se*cretariat  și a anunțat tematica celor trei referate, și
anume : îndatorirea Bisericilor în iața noilor pericole ce ameninfă pacea și viața pe
planeta noastră, susținut de Pr. Prof. Dr. Vasile Mihoc de la Institutul Teologic U niver
sitar — S ib iu ; Împăcarea și înnoirea lumii în Jir ist os și pacea pe pămînt, susținut de
Pr. Conf. Dr. A lexandru Stan de Ia Institutul Teologic Universitar-București, și îm pă
carea și înnoirea lumii în Hristos și pacea pe pămînt (viziune protestantă), susținut de
D-l lector Tamaș luhâsz de la Institutul teologic Protestant unic de grad Universitar
din Cluj-Napoca *1*. *

* Membrii prezidium-ului au fost: Arhid. Proi. Dr. Constantin Voicu, rectorul
Institutului teologic universitar — S ib iu ; Conf. Dr. Pentek Arpăd, rectorul Institu
tului teologic universitar protestant unic din Cluj-N apoca; Pr. Prof. Jeno Trebits, rec
torul Institutului teologic romano-catolic din Alba lulia ; Pr. Prof. dr. Dumitru Radu,
prorectorul Institutului teologic universitar din B ucurești; Prof. Dr. Christoph Klein,
prorectorul Institutului teologic universitar protestant unic din Sibiu ; Pr. Prof. Dr. Alois
Pechet, prorectorul Institutului teologic romano-catolic din Iași și Pr. Prof. Dr. Du
mitru Abrudan, prorectorul Institutului teologic universitar din Sibiu.

** Membrii Secretariatului : Pr. Prof. Dr. Sebastian Șebu, Pr. Asist. Liviu Streza
Și Asist. Ioan Vasile Leb —  toți de la Institutul teologic universitar din Sibiu.

Țoale cele trei referate vor fi redate in extenso la sfîrșitul acestui reportaj.

După anunțarea ordinei de zi a lucrărilor Conferinței, membrii prezidium-ului își
ocupă locul și, sub conducerea Pr. Prof. Dr. Dumitru Radu, se începe lectura refera
telor anunțate. La sfîrșitul acesteia și după o pauză de 30' — timp în care s-au făcut
înscrierile la cuvînt —, lucrările au continuat sub conducerea D-lui Prof. Pentek Arpăd,
prin discuțiile pe marginea referatelor. Au luat cuvîntul u rm ăto rii:

— I. P. S. Mitropolit Nicolae Corneanu al Banatului: «Ascultînd pe referenții
de azi — a spus îna lt Prea Sfinția Sa — n-am putut să nu pun în relație discutarea
temei pace-îm păcare de evenimentul împlinirii a 40 de ani de la încheierea celui
de-al doilea război mondial. A niversarea aceasta tristă dar și mobilizatoare, dă o
perspectivă deosebită problemei păcii. Făcînd o comparație între ce a însemnat u lti
mul război mondial și ce ar însemna un nou război în vremea noastră — cu m ij
loacele și tehnica de azi — aș vrea să spun că Ia ora actuală există o frămîntare
deosebită, în special în țările care posedă arma atomică și în cele care se simt v i
zate de efectele folosirii ei. Referatele au făcut aluzie Ia marile organizații care au
dezbătut problemele păcii și ale războiului, dar aș vrea să adaug că există multe
alte luări de poziție care ne sînt și nouă utile în abordarea temei păcii și războ
iului. Mă gîndesc la un document elaborat nu cu mult timp în urmă de Conferința
catolică americană care se ocupă de problema înarm ărilor nucleare. Semnificativ este
faptul că episcopii romano-catolici din S.U.A. se declară hotărît împotriva oricărei
înarmări. Ceea ce pun ei în discuție este problema echilibrului atomic, problema la
ordinea zilei. Poate fi susținută ideea înarmării atomice ca soluție de preîntîm pinare
a unui posibil război atomic ?

Comunitatea Bisericii Anglicane a discutat și ea chestiunea păcii și a războ
iului și mi se pare util să ținem seama de aceste luări de poziție din țările apu
sene — care posedă sau sînt vizate de rachetele nucleare.

Aș propune și lărgirea problematicii noastre, ea urmînd să fie abordată nu numai
prin prisma religiei creștine ci și prin prisma religiilor necreștine. Numericește există
religii cu mult mai puternice decît religia noastră creștină. Mi se pare util ca pro
blema păcii să  fie tra tată  nu numai sub raport creștin ci și într-o perspectivă mai
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largă, interreligioasă, perspectivă care ar putea fi luată în considerare pentru acti
vitatea noastră teologică».

— Prof. Dr. Lengyel Lorand, «Și noi teologii, a spus între altele, trebuie să
vorbim și să activăm pentru înlăturarea iminentului pericol nuclear care amenință
pacea lumii noastre. La preîntîm pinarea acestui grav pericol reprezentat de accentuata
escaladare a armamentelor, sînt chemate și Bisericile. Știm că împăcarea și înnoirea
se fac prin lisus Hristos. Noi am primit sarcina slujirii împăcării care nu este o
vorbă goală, ci este o permanentă mobilizare și dinamizare a credincioșilor pentru
promovarea păcii și prin aceasta pentru apărarea vieții pe pămînt».

— Pr. Prof. Ioan Ică s-a referit la «Ecumenismul local din patria noastră —
care — are bogate tradiții. Din prima generație de teologi români care au pus bazele
conferințelor teologice, nu se mai află nimeni printre n o i; ei toți însă au avut conști
ința că au făcut tot ce le-a stat în putință. A doua generație — care a crescut lîngă
prima —, se află în plină afirmare, iar a treia este gata de a prelua ștafeta, ea fiind
implicată cu toată responsabilitatea în problemele contemporane. Rețin atenția realis
mul și optimismul lor în triumful idealurilor poporului nostru, de pace și de înțele
gere. Toate cele trei referate au reliefat cu prioritate implicarea și angajarea ti
nerei generații de teologi în problematica păcii înțeleasă nu numai ca dar al lui
Dumnezeu, ci și ca misiune de realizat».

— P. S. Episcop Pimen Suceveanul s-a exprimat astfel : «Referenții au pus în
lumină marea datorie a creștinilor întru apărarea păcii. îm păcarea și înnoirea lumii în
Hristos este misiunea noastră. Să facem totul ca lumea să aibă viață pentru că
Hristos este calea, adevărul și viața, și noi care sîntem în calea-Hristos trebuie să
slujim adevărul și viața, adică, de fapt, pe același Hristos. Viața noastră, a seme
nilor noștri, viața întregii planete, este astăzi grav am enințată de pericolul nuclear,
Să strîngem rîndurile, să ne apropiem unii de alții în iubire și adevăr, pentru ca
pacea — premisa continuării vieții —, să domnească între noi».

— Prof. Dr. Hans Klein a afirmat că «De mai mult de 20 de ani ne străduim
pentru o teologie a păcii. în  ciuda strădaniilor depuse de creștini și teologi, nu s-a
ajuns la o situație «mai de pace», iar tensiunea a crescut enorm. Va trebui să ne
unim forțele și să ne facem auzită mai cu putere voința și hotărîrea noastră de pace.
Să contribuim la edificarea păcii prin propovăduirea noastră, cu slujirea noastră, cu
viața noastră».

— Pr. Prof. Constantin Galeriu între altele a spus : «Pacea este darul suprem
pentru că este adusă de o Persoană divină, Darul și Domnul Păcii. în  acest ori
zont luminos proorocul Miheia a identificat pacea cu însăși îm părăția lui Dumnezeu
pentru că ea este o componentă a acesteia, precizînd totodată că îm părăția este
prezentă și viitoare. Este deja și nu încă, lăsînd a înțelege că lucrarea păcii trebuie
realizată aici, nu în eshaton. Cînd M întuitorul a zis «împărăția Mea nu e din lumea
aceasta», s-a referit la lumea negativă a păcatului, nu la lumea iubirii și a jertfei
unul pentru altul. în  aceasta din urmă și pentru această lume S-a întrupat Mîn
tuitorul. întreaga noastră ființă este structurată în iubire, în deschidere spre semenii
noștri. Ochii mei nu mă văd numai pe mine, ci și pe semenii m e i; urechile mele au
menirea să asculte pe semenul meu. Datori sîntem deci să activăm întru salvarea
vieții noastre, a vieții semenilor noștri, a vieții pe păm înt prin apărarea și pro
movarea păcii».
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— Prof. Maria Eszenyei s-a referit de asemenea la pacea adevărată : «Refera
tele au reliefat necesitatea apărării și menținerii păcii. După învățătura Sfintei Scrip
turi, Dumnezeu este Dumnezeul păcii, El fiind posesorul, dătătorul, susținătorul și apă
rătorul ei. După cuvintele Apostolului Pavel în fața lui Dumnezeu avem pace prin
lisus Hristos. Purtătorul acestei păci a lui Dumnezeu este Biserica, ei fiindu-i încre
dințată slujba împăcării, a propovăduirii mesajului păcii. Biserica trăiește în această
lume căreia trebuie să-i transm ită evanghelia păcii și își îndeplinește această slujire
fiind conștientă de responsabilitatea sa în această lume. Trebuie să căutăm pacea cu
toate mijloacele și să începem cu noi înșine».

— P. S. Episcop Justinian Maramureșanul a făcut o paralelă între pace și Hristos :
«Dincolo de toate granițele confesionale care ne despart, datoria noastră a tuturor
este să îl facem cunoscut oamenilor pe lisus Hristos. Prin aceasta vom contribui în
mod substanțial la rezolvarea frăm întărilor prin care trece azi omenirea, la lichi
darea nedreptăților sociale care generează neîncrederea între oameni și starea de în 
cordare din lume. Unde Hristos este cunoscut cu adevărat, acolo este pace. .Și în
suflet, și în familie, și în țară, și în lume. Unde este cunoscut, ascultat și iubit
Hristos, acolo este întotdeauna pace. De aceea consider că îndatorirea cea mai mare
a Bisericilor noastre este să-l aducă pe Hristos în centrul vieții omenești. Prin
aceasta noi, slujitorii și credincioșii Bisericii, ne împlinim datoria de împăcare și
înnoire a lumii și de eliberare de obsesia războiului».

— Pr. Prof. Dumitru Radu s-a referit, între altele, la mesajul Evangheliei și la
slujirea lumii de către Biserică prin acest mesaj : «Bisericile trebuie să ducă mai
departe mesajul Evangheliei lui Hristos. Slujirea lumii este răspunsul și lucrarea
noastră la vindecarea creației de rănile provocate ei prin păcatele noastre. Slujirea
este misiune și m ărturie a Bisericilor de a sluji viața umană. Noțiunile de pace și
dreptate au un sens comunitar profund. Ele nu se realizează de unul singur chiar
dacă este vorba de un popor sau de un conducător, fie el și extraordinar, ci de
toate popoarele, de toată suflarea umană laolaltă. De aici și datoria noastră de con
știentizare a semenilor asupra pericolelor care pîndesc lumea noastră, amenințînd în 
săși existența ei pe această planetă».

— Prof. Szabo Arpad a afirmat, între altele : «Problema păcii în lumea noastră
este o temă foarte importantă. Din partea ucenicilor iubitori de pace ai lui Hristos
se așteaptă un ajutor hotărîtor, căci războiul nu este o calamitate naturală, ci re
zultat al deciziei umane. Pacea are un aspect intern — pacea sufletelor, care se naște
din armonia omului cu sine însuși, cu semenii și cu Dumnezeu —, dar și unul ex
tern — pacea pe pămînt, care înseamnă nu numai lipsa războiului, ci și o stare în
care se realizează dem nitatea umană, dreptatea, egalitatea. Trebuie să conlucrăm pen
tru realizarea idealului și a scopului păcii. Oamenii pot să aleagă calea spre viață
Și spre m întuire sau calea spre întuneric și pieire. Noi, oamenii credinței, trebuie
să-i conducem spre cea dintîi».

— Pr. Prof. Mircea Păcurariu referindu-se la datoria pe care o au slujitorii Bise
ricii în slujirea păcii a sjous : «Mîntuitorul ne atrage atenția că avem datoria de a
vesti evanghelia păcii pe pămînt. lisus Hristos a poruncit Apostolilor, și prin ei și
nouă, nu să stăpînim popoarele și să le dominăm, ci propovăduirea iubirii și a păcii.
Toți oamenii au fost chemați la o viață nouă în Hristos și cu Hristos, fără să se

.stăpînească unul pe altul.
Biserica Ortodoxă Română a sădit pacea în sufletele credincioșilor ei, dar a

propovăduit și frățietatea cu toți oamenii, neîngăduind discriminările. Urmînd po-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



558 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

runca Mîntuitorului, slujitorii de azi ai Bisericii Ortodoxe Române sînt conștienți de
chemarea lor de a deveni elemente de armonie și de a sluji lumea pentru care S-a
jertfit Hristos».

lncheindu-se luările de cuvînt, lucrările Conferinței s-au suspendat pentru pauza
de prînz. La reluare — orele 17,00 — participanții la lucrările celei de a 45-a Con
ferințe teologice interconfesionale s-au întrunit în sala de festivități a Institutului
gazdă, unde Părintele Rector Constantin Voicu a dat citire următoarelor concluzii for
mulate de comisia rectorilor :

Cea de a 45-a Conferință teologică interconfesională, convocată de către Insti
tutul Teologic Universitar din Sibiu, la sediul acestuia, în ziua de 5 iunie 1985, a
dezbătut tema generală: îndatorirea Bisericilor In lața noilor pericole ce amenință
pacea și viața pe planeta noastră, în trei referate dintre care primul a avut titlul
mai sus menționat, iar celelalte două referate secundare au avut ca titlu comun:
Împăcarea și Înnoirea lumii în Hristos, și pacea pe pămînt, cu o abordare ortodoxă
și alta protestantă.

Prin referatele și discuțiile angajate s-a urmărit aprofundarea temei generale
menționate mai sus, precum și implicarea și angajarea responsabilă a Bisericilor
noastre în eforturile generale întreprinse pentru apărarea vieții și salvgardarea păcii
în lume.

S-a constatat cu satisfacție o identitate de vederi în ce privește obiectivele ma
jore ale contemporaneității și o reală apropiere în ce privește fundamentarea teo
logică a temei, cît și în ce privește îndatoririle ce revin Bisericilor în contextul si
tuației conflictuale, deosebit de grave, în care se află lumea de azi,.

Axată pe aceste preocupări, Comisia rectorilor și prorectorilor prezintă urmă
toarele concluzii:

1. La patru decenii de la terminarea celui de al doilea război, care a cauzat
moarte și atîta suferință, omenirea este din nou confruntată cu pericolul unui nou
război nimicitor, al unei noi conflagrații și mai periculoase, care ar duce la distru
gerea totală a vieții și civilizației pe planeta noastră.

2. Pericolul care amenință astăzi omenirea este fără precedent datorită stocu
rilor uriașe de armament nuclear care s-au acumulat, continuării în ritm accelerat
a cursei înarmărilor, amplasării rachetelor cu rază medie de acțiune în Europa și
militarizarea spațiului cosmic, toate acestea constituind o permanentă și gravă ame
nințare a însăși existenței umane pe planetă și un nou atentat la adresa păcii și
securității mondiale.

3. In lumina învățăturilor noastre de credință, această situație gravă existentă
la ora actuală trebuie privită ca fiind contrară voinței lui Dumnezeu și operei de
împăcare și reînnoire a lumii în Hristos.

4. Mîntuitorul lisus Hristos, în lucrarea Sa de împăcare și reînnoire a lumii, a
înlăturat prin întrupare, Cruce și înviere, vrăjmășia dintre om și Dumnezeu, dintre
om și semenii săi, a restabilit relația filială de la început cu El și a reînnoit, în ace
lași timp, firea umană asumată de El, refăcînd chipul lui Dumnezeu în om și creația
în totalitatea ei.

5. Ca o consecință a împăcării și înnoirii noastre în Hristos, pacea este dar dum
nezeiesc și misiune de realizat în viața credincioșilor, precum și mărturie permanentă
despre prezența și lucrarea lui Hristos în Biserică și în membrii ei.

6. Pacea adusă de Hristos în lume se actualizează și prelungește în trupul Său
eclesial, iar roadele ei trebuie să se reverse asupra întregii lumi.
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7. îm păcarea și pacea în Hristos este o componentă esențială a Împărăției lui
Dumnezeu care este pace, dreptate și bucurie de la Duhul Sfînt, avind și o dimen
siune eshatologică, de tensiune continuă între ceea ce avem și ceea ce trebuie să
vină.

8. Pacea ca lucrare a lui Hristos și misiune permanentă a noastră, implică u r
mătoarele îndatoriri pentru Bisericile noastre :

a) rugăciunea stăruitoare pentru pacea a toată lumea și unitatea ei ;
b) propovăduirea Evangheliei păcii și slujirea împăcării (II Cor., 5, 20), printr-o

mărturie creștină comună, spre edificarea Împărăției lui Dumnezeu pe pă-
m în t;

c) intensificarea acțiunilor de educare a credincioșilor în spiritul păcii, în țe le
gerii și co laborării;

d) sensibilizarea și conștientizarea credincioșilor pentru realizarea păcii lui Hris
tos în sînul Bisericilor noastre și în relațiile interumane ;

e) intensificarea acțiunilor de apropiere și adîncire a unității creștine pentru
slujirea în comun a împăcării și înnoirea lumii și

f) solidarizarea cu toți factorii care luptă pentru înlăturarea pericolului războ
iului nuclear și realizării în lume a unei ordini morale autentice și unitare,
singura chezășie fermă a depășirii momentului critic prin care trece ome
nirea azi.

9. Deplin solidare cu inițiativele și acțiunile poporului nostru pentru apărarea
păcii și în lăturarea pericolului unui război nuclear, Bisericile creștine din țara noas
tră se angajează cu toate mijloacele lor specifice pentru edificarea unei lumi a păcii
și dreptății pe planeta noastră.

După lecturarea acestor concluzii, Părintele Rector Constantin Voicu a dat citire
textului telegram elor adresate de către participanții la lucrările celei de a 45-a Con
ferințe teologice interconfesionale, șefilor de Culte din țara noastră.

In cea de a doua zi a lucrărilor Conferinței — 6 iunie 1985 — a vorbit D-l Mircea
Mitran, consilier în M inisterul Afacerilor Externe, care a dezvoltat tema : «Epoca
afirmării plenare a României în lume. O politică externă activă în consens cu marile
idealuri de securitate, pace și dezarmare ale omenirii». Audiată cu deosebit interes,
expunerea a fost urmată de cîteva intervenții concretizate în întrebări la care D-l
Mircea Mitran a răspuns cu am abilitate și competență.

A luat apoi cuvîntul Părintele profesor Dumitru Abrudan, prorectorul Insti
tutului Teologic de grad Universitar din Sibiu, care a citit Apelul Frontului Democrației
?i Unității Socialiste din luna mai a.c. ; pe marginea acestuia au vorbit în conti
nuare : I. P. S. Nicolae Corneanu, Mitropolitul B anatului; Pr. Prof. Jeno Trebits, rec
torul Institutului Teologic romano-catolic din A lba lulia ; P. S. Timotei Seviciu, Epis
copul A radulu i; Prof. Pentek Arpâd, rectorul Institutului Teologic protestant unic de
grad Universitar din Cluj-Napoca ; P. S. Vasile Coman, Episcopul O radiei; D-l Hans
Hermanstătter, curator general al Bisericii Evanghelice C.A.—S ib iu ; Prot. Vittorio
Blassutti de la Arhiepiscopia romano-catolică din B ucurești; P. S. Emilian Birdaș,
Episcop de Alba lu lia ; Past. Albu Zoltân, consilier la Eparhia Reformată din Cluj-Na
poca și P. S. Lucian Făgărășanul, Episcop-vicar al Arhiepiscopiei Sibiului.

La sfîrșit a fost adoptat textul unei telegram e adresate D-Iui Nicolae Ceaușescu,
președintele Republicii Socialiste România.

In încheierea lucrărilor celei de a 45-a Conferințe teologice interconfesionale,
Părintele Prorector Dumitru Abrudan a rostit un cuvînt de încheiere, prin care a
mulțumit tuturor participanților și a declarat închise lucrările Conferinței.

ALEXANDRU M. IONIȚĂ
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îndatoririle Bisericilor în fața noilor pericole ce
amenință pacea și viața pe planetă

1. Noi pericole care amenință pacea și viața pe pămînt

La patru decenii de la victoria finală asupra fascismului, omenirea este din nou
confruntată cu pericolul războiului mondial, al unei conflagrații și mai puternice,
care ar duce la distrugerea totală a civilizației pe Pămînt. în  aceste condiții, pacea
a devenit problema fundamentală a lumii contemporane, căci nimic nu poate fi mai
important decît salvgardarea existenței umane în genere, apărarea viitorului ome
nirii.

Știm ce a însemnat războiul în trecut. Numai în al doilea război mondial au
pierit aproximativ 50 milioane de oameni, la care se adaugă zeci de milioane de
lăniți și mutilați, precum și victimele execuțiilor în masă, genocidului, strămutărilor
de populație, foametei și maladiilor etc.

De la 'bombardamentele asupra orașelor Hiroșima și Nagasaki știm și ce în
seamnă războiul nuclear. Bombele care se fabrică astăzi sînt însă de mii de ori mai
puternice. în  prezent, un singur bombardier strategic poate duce, sub forma bombelor
nucleare, mai mult material exploziv decît a explodat în toate războaiele de pînă
acum ale istoriei. Omului îi lipsesc, pur și simplu, concepte și categorii adecvate
pentru a descrie ororile pe care le implică o catastrofă nucleară.

Cu ajutorul ordinatoarelor savanții au calculat efectele unei confruntări nucleare.
Rezultatul acestor calcule se poate exprima pe înțelesul tuturor în cîteva cuvinte:
după războiul nuclear nu va mai rămîne n im ic1, sau aproape nimic. în ipoteza în
care beligeranții ar provoca explozii echivalînd, în total, cu 5000 megatone (din cele
40.000 megatone existente), pierderile umane au fost evaluate la aproape un miliard
de morți și tot a tîția  grav răniți, condamnați și ei la o moarte rapidă, ținînd seama
■de dezorganizarea completă a sistemelor sanitare. Soarta celor care ar scăpa ar fi
a tîl de grea încît i-ar invidia pe cei morți. Căci efectele de durată ale radiațiilor
nucleare ar modifica în asemenea grad mediul natural, încît însăși existența oricărei
vieți pe Terra ar Ii pusă sub semnul întrebării.

1. Vezi «Telegraful Român», nr. 11—12/1985, p. 2; «Lumea», nr. 12/1985, p. 27;
nr. 17/1985, p. 24 și altele.

Printre altele, savanții relevă efectele dezastruoase pentru viața de pe pămînt a
«iernii nucleare» pe care ar provoca-o folosirea unei asemenea cantități de explozibil
atomic. Norul imens de praf, fum și abur care s-ar ridica deasupra celei mai mari
părți a globului ar absorbi 99%, din lum inozitatea, soarelui. S-ar așterne o noapte
completă, tem peratura ar scădea cu circa 30°C. Regimul vînturilor s-ăr modifica, dez-
lănluindu-se furtuni fără precedent. Fluviile și lacurile înghețînd, eventualele viețui
toare rămase ar muri de sete. Absența aproape totală a radiației solare ar face im
posibilă sinteza la plante, distrugînd baza întregului ecosistem. Cînd, după șase luni
sau un an, soarele ar străluci din nou, stratul protector de ozon ar suferi asemenea
prejudicii, încît radiațiile ultraviolete ar avea o intensitate dublă sau triplă față de
cea actuală.

Este inutil să continuăm descrierea unei astfel de catastrofe. Singura precizare
este că ființele vii de pe planeta noastră ar fi ucise de trei, de patru sau de cinci
ori, de foc, de frig, de foame, de radiații, de sete...
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Astfel de calcule demonstrează elocvent că toate raționam entele pe care se în 
temeiază strategia descurajării nucleare reciproce trebuie revizuite deoarece arma
nucleară este o armă de sinucidere în aceeași măsură în care este o armă de ame
nințare. într-un război nuclear nu vor fi învingători, ci numai morți.

Noile date ale problemei războiului imprimă și păcii noi dimensiuni, impun cu
necesitate o nouă concepție despre pace. Pacea nu mai poate fi concepută ca o re 
zultantă a războiului, ca o perioadă interbelică, în care fostele sau viitoarele părți
beligerante se pregătesc pentru o nouă confruntare militară. Pacea trebuie apreciată
ca o necesitate imperioasă și condiție fundamentală a salvgardării existenței umane,
a civilizației și a progresului.

în pofida realităților care fac războiul nuclear imposibil ca act politic rațional,
cursa tehnologică a înarmărilor, continuarea amplasării rachetelor americane cu rază
medie de acțiune în Europa și a contramăsurilor nucleare sovietice, sporesc con
tinuu pericolul care amenință omenirea. La toate acestea se adaugă o nouă amenin
țare : așa-numitul «război al stelelor», adică mifitarizarea spațiului cosmic.

La 23 martie 1983, Administrația SUA a anunțat crearea unui sistem de apărare
antirachetă cu bază directă în spațiul cosmic. In ianuarie 1984 a fost proclamat oficial
programul de înarm are denumit «Inițiativa de apărare strategică» (S.D.I.). Prezentat
și justificat de adepții săi ca un sistem ce ar face inutile și perim ate rachetele nucleare,
înlocuind «distrugerea reciprocă asigurată» cu «apărarea reciprocă asigurată», pro
gramul de dezvoltare a armelor cosmice a stîrnit mari controverse și îndreptățite
critici, avîndu-se în vedere implicațiile sale politice și strategice. Dacă punerea ar
melor nucleare sub semnul inutilității rămîne îndoielnică, sau chiar puțin probabilă,
apare în schimb certitudinea că militarizarea spațiului cosmic va declanșa o nouă și
extrem de periculoasă cursă a înarm ărilor în spațiu. Competiția militară între cele
două mari puteri se va extinde în Cosmos, fără ca ea să înceteze pe Pamînt. Ome
nirii i se oferă astfel o sumbră perspectivă pentru secolul care vine.

România se pronunță constant și hotărît împotriva militarizării spațiului cosmic,
denunțînd gravele pericole pe care le comportă «războiul stelelor». Președintele țării
noastre, Domnul Nicolae Ceaușescu, a subliniat în repetate rînduri necesitatea de a
se acționa pentru dezarmare și pe Pămînt și în, Cosmos. La 29 martie 1985, de la
înalta tribună a Marii Adunări Naționale, Domnia sa a adresat o nouă chemare tu tu
ror popoarelor de a-și uni eforturile pentru a determina oprirea cursei înarmărilor,
trecerea la dezarmare și în primul rînd Ia dezarmare nucleară, pentru asigurarea drep
tului fundamental al popoarelor Ia dezvoltare liberă, la existență, la pace, la viață.

Salutînd ca dătătoare de speranțe începerea negocierilor sovieto-americane cu
privire la armamentele nucleare și cosmice, țara noastră arată că se impune trecerea
de la declarații Ia tratative reale, sincere, care să se soldeze cu acorduri corespun
zătoare, încetarea amplasării rachetelor americane cu rază medie de acțiune și a
contramăsurilor sovietice.

Țara noastră acționează stăruitor pentru soluționarea pașnică a tuturor dife
rendelor dintre state, pentru lichidarea stărilor conflictuale ce persistă în diferite zone
ale globului și promovarea unor soluții negociate, corespunzătoare intereselor po
poarelor, cauzei păcii și colaborării internaționale.

2. Temeiurile activității Bisericilor pentru pace

Din perspectivă creștină, acțiunile pentru pace ale poporului și statului nostru,
a'e oamenilor de bine din lumea întreagă, desfășurate în spiritul celei mai înalte
• esponsabilități pentru viitorul omenirii, apar aureolate de calificarea pe care le-o
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da M întuitorul în Fericirea a Vil-a : «Fericiți sînt făcătorii de pace, că aceia fiii lui
Dumnezeu se vor chema» (Matei 5, 9).

Orice inițiativă de pace, de oriunde ar veni ea, orice apel la solidaritate in
slujba păcii, constituie pentru Biserici o chemare la datorie. Căci creștinii se  simt
responsabili pentru viața și pentru pacea lumii nu numai în fața oamenilor, ci și în
fața lui Dumnezeu. «Creștinul este dator să apere pacea cu munca sa, cu truda sa...
și, dacă este necesar, chiar cu primejdia vieții și a bunului său nume» — afirmă
Origen 2 ; iar Sf. Vasile cel Mare scrie : «Nimic nu este mai propriu creștinului decît
să fie făcător de pace» 3.

2. Origen, Com. la Epistola către Romani, P.G., XIV, 1252.
3. Sf. Vasile cel Mare, Epistola CXIV, P.G., XXVII, 528.
4. La Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Pentru pacea a toată lu

mea, în «Mitropolia Ardealului», XXVIII (1983), nr. 11—12, p. 705.
5. Ibidem.
6. Idem, Pacea — problemă de maximă urgență a zilelor noastre, Cuvînt la Adu

narea Cultelor din România pentru dezarmare și pace, București, 21—23 iunie 1984, în
«Telegraful Român», nr. 25—26 și 27—28/1984, p. 5.

7. Omilia a IlI-a la Epistola către Coloseni, P.G. LXII, 322.
8. Prof. Iustin Moisescu, Temeiurile lucrării Bisericii pentru apărarea păcii, în

«Studii teologice», nr. 3—4/1953, p. 262.

A ctivitatea creștinilor pentru pace are, desigur, în primul rînd, temeiuri fi
rești, îm părtășite de toți oamenii. Căci, așa cum arăta P. F. Părinte Patriarh Iustin,
nu avem de ales : sau distrugem armele, sau armele ne vor distruge pe noi 4. «Bomba
nu alege între credincioși și necredincioși», spunea I. P. S. Mitropolit Antonie al
A rdealu lu i5. Căci oricît de mult s-ar fi «deșteptat» bombele, atrăgea atenția tot
1. P. S. Sa, «ele nu știu să selecționeze ființele umane. Bombele omoară orbește și
fiecare dintre noi e o victimă posibilă» . Astfel încît, apărînd pacea, ne apărăm pe
noi înșine, ceea ce e în firea lucrurilor.

6

Pe lîngă temeiuri firești, slujirea creștină a idealului păcii are însă o profundă
și clară motivație teologică, o teologie a păcii.

Teologia păcii nu este o creație a zilelor noastre. Ea are temeiuri ferme in
Sf. Scriptură. Scrierile patristice o dezvoltă și-i discern implicațiile practice. Niciodată
în trecut însă, teologiei păcii nu i s-a acordat un loc atît de central ca în epoca
noastră, căci niciodată ea n-a fost încărcată cu atîta responsabilitate.

Angajarea Bisericilor în efortul de realizare a păcii se întemeiază în primul rînd
pe concepția creștină despre pace ca dar dumnezeiesc și ca misiune a noastră, a
tuturor.

Pacea, în sensul ei plenar, pacea vestită de profeți, ca realizarea atotcuprinză
toare a epocii mesianice, în strînsă legătură cu dreptatea, pacea ca actualizare per
manentă a operei de împăcare săvîrșită de lisus Hristos, pacea, această «maică a tu
turor bunurilor», cum o numește Sf. Ioan Gură de A u r 7, este, în concepția biblică și
patristică, indicativ divin și totodată im perativ al vieții creștine.

In ce privește primul aspect, teologia creștină afirmă că pacea nu este numai
o dorință, o aspirație, ci ea este dar dumnezeiesc, putere tainică dată lumii prin lu
crarea de mîntuire a Domnului. Încă în Vechiul Testament Dumnezeu se revelează
ca «Iahve-Șalom» (Jud. 6, 24), ca «cel ce voiește pacea» (Ps. 34, 26) și ca «Cel ce
face pacea» (Septuaginta : 6 itouuv eipTjvijv, Isaia 45, 7). Mesia este prevestit ca «îm
păciuitorul» («Șilcw>, Fac., 49, 10) și «Domn al păcii» («Sar-șalom», Isaia 9, 5). După
Noul Testament, de asemenea, Dumnezeu este izvorul păcii desăvîrșite. «Dacă pentru
lumea dintîi Dumnezeu este în primul rînd Domn ai vieții, în zidirea a doua El este,
îndeosebi, Domn al păcii» —  scria P. F. Părinte Patriarh Iu s tin 8. Ca izvor dumne-
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zeiesc al păcii, Domnul le dă Sfinților Apostoli pacea Sa (Ioan 14, 27). Ca dar dum
nezeiesc apare pacea, alături de har, în binecuvîntările din epistolele neotestamentare.

Pe de altă parte, actualizarea în lume a darului păcii nu se face fără con
tribuția noastră. Fericirea a Vil-a este nu numai o constatare sau o făgăduință, ci
și poruncă dumnezeiască : creștinii trebuie să fie «făcători de pace». Abundă în Noul
Testament îndemnuri ca acestea : «Căutați pacea», «Trăiți în pace cu toți oamenii» etc.
Sf. lacov, după ce vorbește de înțelepciunea care duce la dreptate, adaugă: «Și
roada dreptății se seamănă întru pace celor ce lucrează pacea» (lacob 3, 18). Așadar,
pacea, darul lui Dumnezeu, cere spre a fi efectivă, lucrarea noastră. Marcu Ascetul
zice că harul, ascuns în noi de la botez, nu ni se face văzut decît după ce vom fi
străbătut drumul poruncilor9. «Puterea pentru împlinirea poruncilor am primit-o» —
zice el mai departe, «datoria care ne rămîne nouă este aceea a lucrării și de nu
vom lucra poruncile lui Dumnezeu, harul dat nouă nu se va descoperi» 10. Nici darul
păcii nu rodește în lume dacă nu ne împlinim datoria lucrării păcii.

9. Marcu Ascetul, Răspuns acelora care se îndoiesc de Dumnezeiescul Botez, în
Filocalia, trad, de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, vol. I, Sibiu, 1947, p. 282.

10. Ibidem, p. 292.
11. Asupra împăcării după Noul Testament, vezi: Pr. Prof. Dr. Grigorie Marcu,

Profilul neotestamentar al teologiei împăcării in desfășurările ei actuale, în «Mitro
polia Ardealului», nr. 1—-2/1973, p. 13—27 ; H. Ridderboss, La reconciliation d'apres
le Nouveau Testament, în «Perspectives răformees», 9-e annee 1979, nr. 1, p. 30—45;
Pr. Prof. Vasile Mihoc, Elemente pentru o teologie creștină a păcii, în «Mitropolia
Ardealului», nr. 11—12/1985, p. 716 și urm.

12. Pr. Prof. Grigorie Marcu, art. cit., p. 19.

La aceeași concluzie ne duce considerarea păcii din perspectiva conceptelor bi
blice de Împăcare și de împărăție a lui Dumnezeu.

— împăcarea11 12 este una din «mulțimea de icoane» (Nicolae Cabasila) prin care
Sfînta Scriptură exprimă taina mîntuirii în Hristos. Inițiativa împăcării și realizarea
ei sub aspect obiectiv aparțin lui Dumnezeu. EI «ne-a împăcat cu Șina» (II Cor.,
5, 18—19) și încă «pe cînd eram vrăjmași» (Rom.,' 5, 10), ceea ce înseamnă că împă
carea virtuală a lumii în Hristos este un dar al lui Dumnezeu.

‘împăcarea potențială nu devine însă realitate actuală în viața lumii fără aportul
factorului uman. în vederea acestui aport a instituit Dumnezeu «slujirea împăcării»
(II Cor. 5, 18), în care se include misiunea de a propovădui «cuvîntul împăcării»
(II Cor. 5, 19). Deci și din această perspectivă, pacea apare ca dar dumnezeiesc și
totodată ca îndatorire umană.

Trebuie să evidențiem faptul că împăcarea are în teologia neotestamentară nu
numai o dimensiune verticală, de restabilire a relației normale între om și Dumnezeu,
ci și o dimensiune orizontală, ea implicînd armonia și pacea între oameni. Astfel
Sf. Pavel vorbește de împăcarea «lumii» în Hristos (Rom. 11, 15; II Cor. 5, 19) și
zice că Mîntuitorul este «pacea noastră» prin faptul că «a surpat peretele din mijloc
al despărțituri!» dintre iudei și păgîni (Efes. 2, 14), adică a abolit împărțirile dintre
oameni, unindu-i laolaltă pe toți «într-un singur trup» (Efes. 2, 16).

Pe de altă parte, împăcarea nu afectează numai Biserica și pe membrii ei. Noul
Testament menționează explicit lumea ca obiect al lucrării dumnezeiești de mîn-
tuire (Ioan 3, 15; II Cor. 5, 19). Nici stăpînirea lui Hristos nu poate fi limitată la
sfera Bisericii. El este Cap al Bisericii, dar și «cosmocrator», căci Dumnezeu «toate
le-a supus sub picioarele Lui» (Efes. 1, 22; cf. Col. 1, 15). în acest context devine
evident că, deși Biserica este «aria specifică» a actualizării împăcării, totuși «aceasta
nu însemnează a îngusta aria înfăptuirii împăcărilor posibile pe traseul istoriei ome
nirii» u .

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



564 DIN CRONICA INSTITUTELOR TEOLOGICE

Caracterul universal al împăcării, eficiența ei fără limite, este evidențiată cu
deosebire în Epistolele pastorale. Astfel, în 1 Tim. 2, 1 și urm., Sf. Pavel îi determină
pe credincioși să facă «cereri, rugăciuni, mijlociri, mulțumiri pentru toți oamenii» și
menționează în mod special rugăciunile pentru conducători și dregători, prin interme
diul cărora avem pacea. Poruncind săvîrșirea rugăciunilor pentru conducătorii poli
tici și desemnîndu-i pe aceștia ca instrumente ale păcii, Si. Ap. Pavel include in
slera Împăcării dimensiunea politică și socială a păcii.

Din Col. 1, 19—20, unde se afirmă eficiența pancosmică a împăcării, rezultă că
lisus Hristos este, în sensul cel mai deplin, nădejdea lumii. Chiar inconștient, lumea
are simțămîntul izbăvirii ei în Hristos. Sfîntul Pavel vorbește de suspinul creațiunii,
care așteaptă «descoperirea fiilor lui Dumnezeu» (Rom. 8, 19—22). Această viziune
paulină se aplică nu numai la planul eshatologic, ci și la «descoperirea fiilor lui
Dumnezeu» în lumea de acum. Legea dumnezeiască se află înscrisă chiar și în inimile
celor ce nu-L cunosc sau nu-L recunosc pe Hristos (Rom. 2, 14—15). Pe temeiul acestei
legi, chiar și cei ce nu au ca normă a vieții Evanghelia creștină pot lupta pentru
o umanitate reală, pentru o lume nouă, a dreptății și a păcii. Lumea nu este lipsită
de speranță sau de aspirație mesianică, chiar dacă nu cunoaște singurul Nume sub
cer intru care ne mîntuim (Fapte 4, 12).

Astfel deci, fără a subestima adevărul că împăcarea este numai în și prin
Hristos și că lumea nu-și poate opera, fără Hristos, propria-i mîntuire, Biserica tre
buie să recunoască drept reale semnele acestei Împăcări peste tot unde ele se mani
festă și să lie deschisă spre colaborarea cu toți cei din afara ei care luptă pentru
instaurarea păcii in lume.

— Conceptul de împărăție a Iui Dumnezeu deschide, după Noul Testament, ace
eași perspectivă. Ea este deopotrivă prezentă și viitoare, «fată, a ajuns la voi împă
răția lui Dumnezeu» — zice M întuitorul (Luca 11, 20) și «împărăția lui Dumnezeu
este în mijlocul vostru» (Luca 17, 20—21). Pe de altă parte însă, El ne învață să
ne rugăm cu cuvintele: «Vie Împărăția Ta» (Matei 6, 10; Luca 11, 2). Cele două
aspecte nu sînt contradictorii. Domnul a întemeiat obiectiv împărăția Sa, prin în
treaga Sa lucrare de mîntuire. Dar numai în măsura în care oamenii ascultă che
marea de a adera la împărăția lui Dumnezeu, de a se conforma legilor ei, în acea
măsură ea devine realitate istorică evidentă W.

Biserica vestește și realizează în lume împărăția lui Dumnezeu. Creștinii trăiesc
tensiunea între «deja» și «nu încă» între ceea ce posedă din darurile Împărăției lui
Dumnezeu și nădejdea desăvîrșirii ei în v iito r13 14.

13. Vezi Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Dimensiunea socială a împărăției lui
Dumnezeu, Referat Ia cea de a 36-a Conferință teologică interconfesională, în «Studii
teologice», nr. 1—2/1981, p. 150.

14. Vezi Cuvîntul Pr. Prof. Dr. Ioan Ică, în A 36-a Conferință teologică inler-
conlesioanlă, în aceeași revistă, p. 112.

Așadar, ca și împăcarea, Împărăția este dar al lui Dumnezeu, de care nu ne
împărtășim însă fără efortul nostru. Iar contribuția noastră la zidirea Împărăției lui
Dumnezeu avem să o aducem în viața de aici, în societatea și lumea pămîntească.
însuși Domnul, venind în trup, a făcut început îm părăției Sale prin suprimarea răului,
prin anularea puterii diavolului. Cuvintele sale m întuitoare și faptele Sale minu
nate, prin care a reinstaurat binele în locul răului, au constituit tot atîtea semne
ale îm părăției cerurilor (cf. Matei 11, 4—5). Aceste semne trebuie însă să devină vizi
bile peste tot în lume, actualizîndu-se pe un plan din ce în ce mai larg darul Împă
răției cerești prin răspunsul adecvat al factorului uman.
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După Noul Testament, pacea constituie o dimensiune esențială a împărăției Iui
Dumnezeu. Cel mai direct este exprimat acest adevăr în Rom. 14, 17: «împărăția lui
Dumnezeu nu este m încare și băutură, ci dreptate și pace și bucurie în Duhul Sfînt».
Elementul central al acestei definiții pauline a îm părăției lui Dumnezeu îl consti
tuie pacea ; dreptatea este temeiul și condiția păcii, iar bucuria este roadă a păcii.
Pacea presupune dreptatea și rodește, firesc, bucuria.

Ca și împăcarea, pacea îm părăției lui Dumnezeu are sens plenar, înglobînd în
înțelesurile ei și pacea dintre oameni și popoare. în  imnul îngeresc de la Betleem
este cîntată, alături de slava lui Dumnezeu, «pacea pe pămînt» și ț«bunăvoirea între
oameni». Chiar dacă împărăția lui Dumnezeu nu este din lumea aceasta, totuși ea
este «în și pentru lumea aceasta și nu în opoziție cu ea, ci ca răspuns la năzuințele
și aspirațiile cele mai adînci ale popoarelor;» 15.

15. Ibidem, p. 112—113.
16. Ibidem, p. 113.
17. Sf. Ambrozie, Despre Psalmi, citat după Pr. Dr. Gheorghe Paschia, Sfinții Pă

rinți despre pace, în «Mitropolia Olteniei», nr. 11—12/1983, p. 762.
18. Sf. Grigorie de Nyssa, Despre Fericiri, Cuvlntul VII, în Idem, Scrieri, trad,

de Pr. Prof. D. Stăniloae și Pr. Ioan Buga, Note de Pr. Prof. D. Stăniloae, col. «Părinți
Și scriitori bisericești», 29, București, 1982, p. 389—390.

19. Ibidem, p. 390.

Din această perspectivă, în eforturile popoarelor pentru o lume a păcii, a drep
tății și înfrățirii, nu trebuie să vedem acțiuni opuse concepției creștine despre îm 
părăția lui Dumnezeu. Dimpotrivă, aceste eforturi «creează condițiile social-politice
favorabile actualizării și dezvoltării îm părăției lui Dumnezeu în extensiunea ei pan-
umană și fără de, care ea ar rămîne un simplu deziderat și dorință pioasă a crești
nilor» 16. 17

Recunoscînd acest adevăr, creștinii nu se pot izola în realizarea unei păci care
să fie numai a lor, refuzînd integrarea în efortul general pentru pace.

Sfinții Părinți afirmă răspicat că nu poate exista o pace creștină care să nu se
reverse în alară. Astfel, Sf. Ambrozie scrie : «începeți prin a vă aduce pace vouă
înșivă, pentru ca după ce o veți fi statornicit înlăuntrul vostru să o puteți da și
altora» (nota 17). Sf. Grigorie de Nyssa zice că Dumnezeu voiește ca pacea «să o aibă
fiecare atît de mare, încît să nu o aibă numai el, ci să o împartă din belșugul prisosi-
tor și celor ce nu o au». Căci, continuă el, «făcătorul de pace este cel ce dă pace
altuia» 18. Și ilustrează această idee printr-o comparație sugestivă : «Precum deci aro
matele bine-mirositoare umplu aerul dimprejur cu buna lor mireasmă, tot așa darul
păcii se răspîndește cu îmbelșugare, încît viața ta e tămăduire bolii străine» 19.

După Nicolae Cabasila, actualizarea împăcării și a păcii lui Hristos prin conlu
crarea noastră nu numai că este singura cale de împărtășire reală a darului păcii,
dar ea trebuie să fie și preocuparea și grija noastră de căpetenie, asemenea lui Hris
tos, Care n-a avut alt scop decît acesta. «întrucît, zice el, Hristos a
făcut toate pentru pace, nimic altceva nu are precădere asupra păcii pen
tru cei care și-au făcut o preocupare și rîvnă din cele ale lui Hristos. «Căci ei vor
urma pacea, cum poruncește Pavel (Rom. 14, 19), mai presus de orice altceva și vor
călăuzi și pe alții spre lucrul ei, vor nimici ura deșartă și-i vor face să înceteze pe
cei ce se războiesc în zadar, știind că pacea este atît de prețioasă încît Dumnezeu
însuși a coborît pe pămînt ca s-o cîștige oamenilor și și-a cheltuit pentru ea însăși
singele Lui, făcîndu-se îm păcător și Domn al păcii... De aceea, cei ce se închină Lui,
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nimic altceva nu vor socoti să lucreze decît să fie artizani (technitai) ai împăcării și
păcii între oameni» 20.

20. Nicolae Cabasila, Viața în Hristos, P.G., CL, 676 CD, citat după traducerea
Pr. Prof. Ioan Ică, în Împăcarea — componentă a mînluirii. Referat prezentat la cel
de al patrulea dialog teologic între Biserica Ortodoxă Română și Biserica Evanghelică
luterană din R. F. Germania (E.K.D.), Techirghiol, mai 1985, manuscris dactilogra
fiat, p. 11.

Așadar, conform învățăturii biblice și patristice, nu numai că este permisă, ci
chiar absolut necesară conlucrarea Bisericilor și a membrilor lor cu factorii nebiseri
cești, cu oamenii de bine de pretutindeni, în vederea realizării dezarmării, a stingerii
conflictelor de orice fel, pentru crearea în lume a unui climat de pace și înfrățire.

3. Îndatoririle Bisericilor

In lumea sfîșiată de temeri de după cel de al doilea război mondial, Bisericile
creștine și-au înțeles din ce în ce mai clar îndatorirea de a se angaja cu toate mij
loacele de care dispun în slujba doritului ideal al păcii.

Cu puține excepții, creștinii din lumea întreagă înțeleg astăzi că slujirea con
cretă a păcii ține de însăși esența chemării lor și că trebuie să sprijine pacea și pe
făcătorii de pace nu numai oriunde și oricînd se ivește ocazia, ci și conform unor
programe consecvente, prin care să se poată face pași siguri înainte spre scopul dorit.
Este o responsabilitate pe care Bisericile și-o asumă ca poruncă dumnezeiască. în Me
sajul celei de-a Vl-a Adunări Generale a CEB de la Vancouver se spune : «Sîntem
uluiți și surprinși că scopul veșnic al lui Dumnezeu este permanent încredințat unor
oameni comuni. Acesta este riscul pe care și-L asumă Dumnezeu. Forțele morții sînt
puternice. Darul vieții în Hristos este mai puternic!». Aceasta este încredințarea cu
care creștinii înțeleg astăzi să se ridice pentru apărarea vieții și a păcii în lume.

Pe această linie ne-am angajat și noi, slujitorii și credincioșii cultelor din
România, cu încredințarea că datoria de a apăra pacea izvorăște atît din conștiința
noastră religioasă cît și din calitatea de fii ai poporului din care facem parte.

O serie largă de inițiative și manifestări, care s-au înmulțit și s-au amplificat
de la an la an, reflectă cît de serioasă și plină de speranță este angajarea creștini
lor din țara noastră în efortul general de slujire a păcii.

Pe plan intern, dintre acțiunile cu ecou larg din ultimii ani amintim cele două
Adunări ale Cultelor din România pentru Dezarmare și pace (din nov. 1981 și iunie
1984). înseși conferințele noastre interconfesionale constituie un aport important la
solidarizarea credincioșilor noștri în sprijinirea mărețelor aspirații ale omenirii con
temporane.

Pe plan extern, la toate întîlnirile internaționale, în cadrul CEB, al CBE sau al
CCP, în dialogurile cu alte Biserici, prin vizite, conferințe etc.. Bisericile din țara
noastră își aduc o contribuție importantă la afirmarea voinței de pace a poporului
nostru, la solidarizarea tuturor forțelor păcii. Amintim, dintre evenimentele recente,
participarea Bisericii Ortodoxe Române, prin I.P.S. Mitropolit Antonie al Ardealului,
la o Masă rotundă (a treia), organizată la Moscova, între 10—13 febr. 1985, la care
au participat peste 60 de reprezentanți ai religiilor, cu o temă ca cea a conferinței
noastre de astăzi: Noi pericole ce amenință darul sacru al v ieții; îndatoririle noastre.
în prima parte a lunii mai a.c., la Techirghiol a avut loc al IV-lea dialog teologic
între Biserica Ortodoxă Română și Biserica Evanghelică-luterană din R. F. Germania
(E.K.D.), avînd ca temă Împăcarea și Înnoirea lumii în Hristos, asupra căreia s-a ajuns
la importante convergențe.
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Pe măsura implicării lor în efortul pentru pace, Bisericile și-au înțeles to t mai
bine rolul în această nobilă acțiune, și-au precizat to t mai clar pozițiile. Ele înțeleg
foarte bine că pacea nu înseamnă numai absența războiului. «O intuiție a priorităților
le determină însă să-și concentreze atenția în primul rînd asupra problemelor păcii
internaționale, politice și militare. Căci dacă nu se realizează pacea politică și mili
tară, însăși supraviețuirea neamului omenesc este primejduită» 21.

21. Kâroly Toth, W orld Peace and the Christian Churces, în «Christian Peace
Conference», 75, nr. 1/1983, p. 1.

22. Cuvîntul de deschidere al P.F. Patriarh Iustin la A dunarea Cultelor pentru
Dezarmare și Pace, în «Telegraful Român)», nr. 25—26 și 27—28, 1984, p. 3.

23. Dr. Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, Noi pericole ce amenință
darul sacru al vieții. îndatoririle noastre, în «Telegraful Român», nr. 11—12/1985, p. 3.

24. Cf. Ibidem, p. 2 ; Diac. Conf. P. I. David, încă o treaptă spre unitatea crești
nilor : a VI-a Adunare generală a Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Vancouver-
Canada, 24 iulie — 10 august, 1983, în «Glasul Bisericii», nr. 9—12/1983, p. 541.

Totodată însă, creștinii angajați în efortul pntru pace nu pierd din vedere obiec
tivul realizării unei păci integrale. în  cuvîntul de deschidere la cea de-a doua Adu
nare a Cultelor din România pentru Dezarmare și Pace, din iunie 1984, P.F. Patriarh
Iustin sublinia că «pacea este indivizibilă» și că «mai mult ca oricînd astăzi se cere
ca pacea să fie integrală din punct de vedere moral și to tală din punct de vedere
geografic» 22. în acest cadru, Bisericile reamintesc mereu faptul capital că nu se poate
zidi o pace adevărată fără dreptate. «Arborele păcii are dreptatea ca rădăcină» —
se spune în M esajul de la Vancouver.

Fără a diminua, deci, com plexitatea problemei păcii, Bisericile își stabilesc înda
toririle ținînd seama de prioritatea evitării unui război nuclear.

Care sînt aceste îndatoriri ?
Este clar, mai întîi, că Bisericile nu-și propun să facă ceea ce nu pot și nu le

este dat lor a face. Ele pot și trebuie să lucreze în slujba păcii cu mijloacele lor spe
cifice și de pe pozițiile lor. Care este aportul Bisericilor la pacea lumii ?

în  primul rînd, ele se roagă «pentru pacea de sus», pentru «pacea a toată lu 
mea» și «pentru unirea tuturor». E ceea ce fac creștinii dintotdeauna. Pericolul grav
care amenință pacea trebuie însă să ne determine ca din fiecare rugăciune pentru
pace să facem un angajam ent de a răspunde harului păcii de sus cu lucrarea noastră.

Bisericile au apoi arma propovăduirii, a cuvîntului, prin care pot sensibiliza con
științele credincioșilor în ce privește pericolul care amenință omenirea, întărindu-le
încrederea într-un viitor mai bun al lumii. Și aceasta încă nu-i de ajuns. I.P.S. M itro
polit Antonie al Ardealului atrăgea atenția la ultima Masă rotundă de la Moscova :
«Am tot spus mereu : să fim apărători ai păcii. A fost bine. Dar eu cred că trebuie
să facem un pas mai departe. Pacea o iubim cu toții. Toți credincioșii noștri iubesc
pacea. Trebuie să-i facem activi, să-i facem să devină o forță a păcii, o forță activă
în apărarea păcii. Pasivitatea nu mai impune într-o lume în continuă competiție mi
litară. Nu e timp de așteptat. Nu există alternative. Și amenințarea ne privește pe
toți, nu numai pe unii. Să fim o voce, unică, limpede, puternică» 23.

Toate acestea țin de educația pentru pace, mai necesară astăzi decît oricînd a ltă 
dată, educație pentru care noi, slujitorii Bisericilor, avem o chemare cu totul și cu
totul deosebită.

La a Vl-a Adunare generală a CEB de la Vancouver și la Masa rotundă de la
Moscova, I.P.S. Mitropolit Antonie a lansat concep tu l: o nouă ordine m orală24, care
a avut un larg ecou. Acest concept, care are la bază convingerea că gravele pro
bleme politice de astăzi au o rădăcină etică, definește cum nu se poate mai bine aria
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în care pot și trebuie să-și aducă aportul Bisericile pentru ieșirea din gravul impas
în care se află omenirea contemporană.

Totodată, Bisericile trebuie să sprijine de pe pozițiile și cu mijloacele lor orice
eforL,pentru dezarmare și pace. Căci creștinii, în Bisericile lor nu sînt singurii care
acționează pentru pace și nu pot realiza singuri pacea. Numai integrate simfonic în
concertul forțelor iubitoare de pace, acțiunile Bisericilor în acest sens pot fi eficiente.

Trăim într-o țară în care promovarea păcii a devenit politică de stat. România
este cunoscută și recunoscută pe toate meridianele ca o «țară a păcii», iar Președintele
ei, Domnul Nicolae Ceaușescu, este prețuit de toate popoarele ca «Om al păcii». Avem
convingerea că sprijinind cu toată hotărîrea inițiativele și acțiunile în slujba păcii ale
țării noastre, ale întregului nostru popor, sîntem pe linia împlinirii poruncii Domnului
de a fi făcători de pace.

*

fată cîteva concluzii care se impun din această expunere :
1. Pericolul care amenință omenirea este fără precedent. Stocurile imense de

armament nuclear, continuarea în ritm accelerat a cursei înarmărilor, continuarea am
plasării rachetelor cu rază medie de acțiune în Europa înseamnă o permanentă și
gravă amenințare a însăși existenței vieții umane pe planetă.

2. Militarizarea spațiului cosmic, prin așa numită «Inițiativa de apărare stra
tegică» (S.D.I.) constituie un nou atentat împotriva păcii și securității mondiale.

3. Este o îndatorire urgentă pentru toate popoarele, pentru toate forțele iubi
toare de pace, inclusiv pentru Bisericile creștine, de a-și uni eforturile spre a putea
determina oprirea cursei înarmărilor, trecerea la dezarmare.

4. După învățătura biblică și patristică, pacea este dar al lui Dumnezeu, în lisus
Hristos, care însă nu se actualizează în viața lumii fără conlucrarea noastră. Ca re
zultat al sinergismului divino-uman este definită pacea mai ales în conceptele neo-
testam entare de «împăcare», și «împărăția lui Dumnezeu».

5. Pacea biblică are un sens plenar, incluzînd în înțelesurile sale pacea oame
nilor și a popoarelor întreolaltă. Cele două dimensiuni ale împăcării și păcii, verticală
și orizontală, nu sînt, deci, contradictorii, ci complementare. De aceea, însușirea mîn-
tuirii personale sau a împăcării este de neconceput fără efortul constant de promo
vare a păcii în lume. Ca creștini, nu putem atesta practic m ărturia mîntuitoare a
«Evangheliei păcii» fără a ne integra noi înșine în rîndurile ziditorilor păcii, fără a
sp'rijini eforturile omenirii de apărare și promovare a păcii.

6. Ancorată în doctrina biblică, în teologia Bisericii, adeziunea creștină la cauza
păcii vine din interior, deci este totală și sinceră. Ne aducem aportul, ca creștini, la
zidirea păcii nu din constrîngere sau oportunism, ci pentru că vocația noastră este
de a fi slujitori ai vieții și păcii.

7. în fața gravelor pericole care amenință pacea și însăși viața pe planetă, este
necesar și urgent ca Bisericile să-și aducă întreg aportul lor la educația pentru pace,
Ia solidarizarea credincioșilor lor cu toți cei ce caută pacea, în vederea așezării în
lume a unei noi ordini morale, singura chezășie fermă a depășirii momentului critic
prin care trece omenirea.

8. Deplin solidare cu poporul nostru iubitor de pace, Bisericile creștine din țara
noastră își unesc glasurile spre a spune un NU hotărît cursei înarmărilor, militari
zării spațiului cosmic, amplasării de noi rachete nucleare cu rază medie de acțiune în
Europa, sprijinind eforturile statului nostru, ale tuturor forțelor iubitoare de pace, de
dicate dezarmării, destinderii internaționale, asigurării și promovării vieții și păcii
pe Pămînt.

Pr. Prof. VASILE MIHOC
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împăcarea și* înnoirea lumii în Hristos
și pacea pe pămînt

Una dintre condițiile esențiale pentru apropierea noastră de altarul lui Dumnezeu
este împăcarea, însoțită de înnoirea sufletească. Această condiție esențială ne-a fost
revelată de însuși M întuitorul Hristos, primitorul jertfei noastre, zicînd : «Deci, dacă
îți vei aduce darul tău la altar și acolo îți vei aduce aminte că fratele tău are ceva
împotriva ta, lasă darul tău acolo, înaintea altarului, și mergi întîi și împacă-te cu
fratele tău și apoi, venind, adu darul tău» (Matei 5, 23—24).

Citind și revenind la această condiție noutestam entară a apropierii noastre de
altar, ajungem să înțelegem că în toată lumea creștină, în toate Bisericile, realismul
ei este departe de a fi egalat în actele noastre cultice. Căci, într-adevăr, împăcarea
presupune un efort considerabil, este privită ca un prag greu de trecut, ca o culme
aproape insurmontabilă. Dar, este clar, neîmplinind această condiție, darul nostru,
oricît ar fi de m are și de prețios, chiar și viața noastră adusă ca jertfă la altar, nu
se acceptă. Și nici un creștin nu este scutit de observarea condiției amintite, atîta
vreme cît intră într-un locaș de cult spre a aduce jertfa sa la altarul Bisericii. Situația
generală a creștinismului actual arată că în Bisericile care au altare ale împăcării în
locașurile lor de cult și îndeamnă pe credincioșii lor să aducă dar și jertfă la altar,
obligația împăcării cu aproapele este acum mai necesară ca oricînd.

La puțină vreme după încheierea celui de-al doilea război mondial, îndeosebi în
Bisericile creștine din Europa de Apus, termenul de împăcare sau reconciliere a
început să dobîndească mai multă substanță în relațiile interbisericești și în cult.
Concret, s-a ajuns chiar la zidirea unei uriașe catedrale a reconcilierii, catedrala de
la Coven try-Anglia, chiar lîngă ruinele sumbre ale zidurilor arse și zdrențuite de bom
bardamentul vrăjmaș. Și chiar în această catedrală nouă unde contribuțiile Biseri
cilor de pe continent au fost considerabile, există o capelă a reconcilierii sau a îm
păcării, unde un altar simplu și imaginile simbolurilor din pardoseala de mozaic invită
la reflecție și rugăciune pentru împăcare și pace.

Catedrala de la Coventry este doar o împlinire fizică a dorinței de împăcare a
popoarelor și Bisericilor europene după marele măcel, după acel măcel care a pus față
în față creștini și, printr-o forță diabolică distrugătoare, a dus Ia extrem diviziunile
lor anterioare, într-o implacabilă ritualizare a morții. ț

Întrebarea pe care ne-o punem acum în mod firesc ar fi, desigur, dacă îm pă
carea propusă astfel, în numele lui Hristos, rămîne doar o temă a creștinismului apu
sean, împreună cu tema re-zidirii sufletești, sau este o temă mereu actuală a întregii
creștinătăți și chiar a lumii întregi.

Formularea ce s-a dat temei referatului de față, pentru prezenta Conferință in-
terconfesională de la Sibiu, pare să "confirme că există un consens creștin privind
împăcarea și înnoirea lumii în Hristos și strădaniile tuturor oamenilor de bine depuse
cu toată insistența pentru menținerea și consolidarea păcii pe pămînt. La acest con
sens creștin al împăcării, al înnoirii lumii și al păcii, ne vom referi în cele ce urmează.

I. împăcarea în Hristos

Omul, întîiul Adam, a cunoscut — potrivit Scripturii — armonia inițială a cos
mosului creat de Dumnezeu prin cuvînt. El a văzut cu ochii săi și a admirat ceea ce,
mai înainte de el, Dumnezeu «a văzut că este bine», pentru că Dumnezeu i-a supus lui
întreaga făptură, spre a o conduce către desăvîrșire (Fac., 1, 28—30). Cunoașterea
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călăuzitoare spre desăvîrșire și luarea în stăpînire a ceea ce i s-a încredințat îi erau
suficiente omului pentru ca în el să se reunească întreaga făptură, numai cu condiția
propriei osteneli spre desăvîrșire proprie, îndată ce Dumnezeu i-a încredințat condu
cerea creației. Aici, la îngemănarea zilei a șasea cu ziua a șaptea se prind de umerii
omului însemnele viitoarei străluciri, ca făgăduință, înspre viitoarea asemănare. Aici,
cînd începe ziua «odihnei» lui Dumnezeu — fiindcă El a creat totul, de la macro
cosmos la microcosmos, și a plăsmuit pe om și a încheiat creația ca act —, începe
ziua responsabilității omului, dar nu fără ajutorul proniei divine. Omul cel vechi,
Adam, își pierde însă buna cumpănire primită prin creare și lunecă, vădit conștient,
pe panta neascultării. Neascultarea aduce în creație vrăjmășia, «spinii și pălămida»
(Fac., 3, 15 și 18), îndepărtarea din «binele» inițial.

Paralel cu deteriorarea continuă a stării de fapt a creației prin inversarea modu
lui ei firesc de întrebuințare de către om, chipul din ființa omului se deteriorează și
el. Rătăcirea minții, devierea voinței către crimă sau omucidere, tocirea sentimente
lor pînă la dispariția conștiinței paterne, materne și filiale — toate duc, implicit, la
declanșarea unei lupte lăuntrice între dorința de a face binele și stăruința în a face
rău, a acelei lupte pe care Sf. Apostol Pavel o descrie magistral în cap. VIII al Epi
stolei către Romani: «Căci dorința cărnii este moarte, dar dorința Duhului este viață
și pace. Fiindcă dorința cărnii este vrăjmășie împotriva lui Dumnezeu, căci nu se
supune legii lui Dumnezeu, că nici nu poate» (Rom., 8, 6—7). Consecința acestei stări
păcătoase, în care omul devine sieși vrăjmaș, se extinde la întreaga făptură : «Căci
știm că toată făptura împreună suspină și împreună are dureri pînă acum» (Rom., 8,
22). Omul nu se poate izbăvi singur din strînsoarea ontologică în care s-a prins prin
păcat: «Pentru că ceea ce fac nu știu, căci nu săvîrșesc ceea ce voiesc, ci fac ceea
ce urăsc» (Rom., 7, 15). Judecata, raționamentul, puterea de pătrundere a lucrurilor
— toate slăbite prin păcat ■— ajung într-o atît de mare stare de decădere încît omul
confundă Creatorul cu creatura și i se închină e i : «...au schimbat adevărul Iui Dum
nezeu în minciună și s-au închinat și au slujit făpturii, în locul Făcătorului» (Rom., 1,
25). Inversarea în mintea omului, a ordinei ontologice, produce o inversare a lucrări
lor omului în natura creată, precum și o depărtare a lui de punctul inițial din
care a plecat spre desăvîrșire, către o negare intenționată, gîndită și repetată a binelui
pus de Dumnezeu în făptura sa. Această situație afectează ceea ce Pr. Prof. D. Stă-
niloae numește «maleabilitatea» liberă și activă a omului în raport cu lumea, căci
«nftleabilitatea» devine subjugată păcatului deși rămîne activă, fără ca să mai fie în
folosul creației, ci devenind vrăjmașă ei.

In starea primordială, omul «e o ființă limitat și activ contingență, sau maleabilă
pentru sine însuși. Dumnezeu a creat lumea total contingență pentru Sine, iar în raport
cu omul, ca pasiv maleabilă pentru om, pentru ca el să-și poată exercita maleabilita
tea lui liberă și activă în raport cu ea, punînd în ea virtualități alternative pasive
multiple, pentru ca omul să poate exercita un rol în parte creator chiar asupra sa
însuși» (Teol. Dogm. Ort., vol. 1, București 1978, p. 359). Pe măsură ce el se rătă
cește tot mai mult în păcat ca într-un labirint, prin succesiunea generațiilor, apare o
considerabilă stare de rigiditate față de sine, față de semeni, față de creație și față
de Dumnezeu. De aici rezultă, în final, și conflictul din sine, dintre «legea minții și
legea cărnii», conflictul cu creația și cu Dumnezeu și reflectat cu deosebire în rela
țiile dintre om și semenii săi. Acestora din urmă, datorită înstrăinării de păcat, nu le
mai recunoaște firea comună, le încalcă stările ființiale, îi silește să se situeze într-o
poziție ostilă atît față de el cît și față de făptura creată. Intr-un cuvînt, starea con-
flictuală generată de păcat este o stare destructivă, amplificată și tensionată la ex-
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trem. De aceea, mîntuirea apare, în ultimă instanță, ca anagennesis (iva^'wTqaic),
naștere din nou, din apă și din Duh (Ioan 3, 5).

Ieșirea din strînsoarea păcatului este însă posibilă numai înspre Hristos, căci
numai prin El se ajunge la Tatăl: «Eu sînt Calea, Adevărul și Viața. Nimeni nu vine
la Tatăl Meu decît prin Mine» (Ioan 14, 6). La fel a mărturisit și Sf. Apostol Petru,
sub inspirația Duhului Sfînt: «Și întru nimeni altul nu este mîntuirea, căci nu este
sub cer nici un alt nume, dat între oameni, în care trebuie să ne mîntuim noi» (Fapte
4, 12). Numele Mîntuitorului Hristos, Persoana Sa, constituie punctul de convergență
al umanității în perspectivă prezentă, viitoare și eshatologică. Acest lucru este re
cunoscut și de unul dintre principalii promotori ai ecumenismului contemporan, anume
W. A. Visser't Hooft, care a scos în relief, cu multă vigoare, modul cum omenirea,
trecînd peste cîteva praguri de convergență și neconvergență religioasă, a aflat în.
singurul nume — al lui lisus Hristos — mîntuirea sau împlinirea făgăduinței religiJ
oase fundamentale date de Dumnezu omului căzut în păcat. Este vorba de cartea ini
litulată No Other Name (Nici un alt nume), prin care W. A. Visser't Hooft a reafirmat’
loialitatea Mișcării Ecumenice și a Consiliului Ecumenic al Bisericilor față de Biseri
cile membre, ca mărturisitoare ale Domnului nostru lisus Hristos — singurul Mîn-
tuitor al lumii din starea postlapsară (de după cădere).

Sfinții Părinți au arătat în scrierile lor că în Hristos se împacă lumea de sus —
spirituală — cu cea de Jos sau omenească. Astfel, avînd mereu în minte imaginea îm
păcării prin și In Hristos, Sfîntul Maxim Mărturisitorul afirmă că Dumnezeu unește
întîi prin om «cele inteligibile și cele sensibile prin desăvîrșita egalitate cu îngerii, în
cunoștință. Astfel face întreaga creațiune o singură creațiune, nedespărțită pentru el
din punct de vedere al cunoașterii și necunoașterii. Căci a dobîndit o știință cunoscă
toare a rațiunilor din lucruri, liberă de orice lipsuri întocmai cu a înge
rilor, prin care, venind revărsarea nesfîrșit de darnică a înțelepciunii adevărate, se
dăruiește drept urmare celor vrednici nemijlocit și în chip curat cunoștința de ne
înțeles și de netălmăcit despre Dumnezeu» (Sf. Maxim Mărturisitorul, Ambigua, I, 106,
trad. Pr. Prof. D. Stăniloae, Ed. Inst. Biblic și de Misiune al B.O.R., București, 1973,
p. 262). Apoi, tot Sf. Maxim arată că Fiul lui Dumnezeu, întrupîndu-se, vine în lume
să mîntuiască pe omul pierdut prin păcat, El «unind prin Sine însuși părțile naturale
sfîșiate ale firii universale în totalitatea ei și rațiunile generale manifestate în părți,
prin care se înfăptuiește unirea celor despărțite, împlinește marele sfat al lui Dum
nezeu Tatăl, readunînd (recapitulînd) toate în Sine, cele din cer și cele de pe pă-
mînt. Căci în Sine au fost și create» (Ambigua, I, 106 a, trad, cit., p. 264).

Împăcarea între divin și uman se înfăptuiește chiar în decursul vieții pămîntești
a Mîntuitorului prin .Întrupare ca temei al mîntuirii. Ea culminează în momentul în
vierii, cînd omenescul atinge, alături de dumnezeiesc, starea slavei Fiului lui Dum
nezeu întrupat, a împăcării cu Dumnezeu Tatăl prin Fiul: «Întreaga viață a Mîn
tuitorului, începînd cu Nașterea și terminînd cu învierea se înscrie în iconomia mîn
tuirii neamului omenesc dar dintre momentele vieții pămîntești a Fiului lui Dum
nezeu întrupat, îndeosebi jertfa de pe Cruce și învierea, se leagă de finalizarea mîn
tuirii. Mîntuirea înseamnă izbăvirea omului de sub povara păcatului și înzestrarea
acestuia cu harul vieții și al creșterii duhovnicești. Aceasta se realizează în jertfa de
Pe Golgota și Învierea Domnului» (Pr. Prof. Constantin Cornițescu, Învierea Domnului
Și însemnătatea ei pentru viața creștină, în «Ortodoxia» nr. 2/1983, p. 209).

In lisus Hristos, așadar, pe măsură ce ne adunăm către Dumnezeu Tatăl ca
Părinte iubitor al întregii omeniri, ne împăcăm unii cu alții printr-o reunire dinami
că : «Readunarea dinamică a tuturor în Hristos, prin puterea Duhului care strălu-
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cește și lucrează din umanitatea lui Hristos înviat și înălțat, în toți, constituie stadiul
final al mîntuirii. în tre învierea lui Hristos și învierea noastră se întinde intervalul
lucrării lui Hristos de a ne aduna pe toți în El în chip desăvîrșit și al străduințelor
noastre în această direcție, susținute și stimulate de lucrarea Lui în Duhul Său, prin
Biserică» (Pr. Lect. Dumitru Radu, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine și pro
blema intercomuniunii (teză de doctorat), în «Ortodoxia», nr. 1—2/1978, p. 53). îm
păcarea angajează ontologic întreaga umanitate restaurată în Hristos, pe o cale mereu
ascendentă, într-un excelsior continuu, trecînd de la moarte ca plată a păcatului
(Rom. 6, 23), la viață ca rodire în sfințire (Rom. 6, 22), la «viață veșnică în lisus
Hristos, Domnul nostru» (Rom. 6, 23).

Intrarea în intim itatea comuniunii cu Hristos sau îm părtășirea cu Trupul și Sîn-
gele lui Hristos este, pentru aceea, posibilă numai după ce fiecare dintre noi ne-am
împăcat cu semenul nostru ca purtător al chipului lui Hristos, adică după ce am
desființat și noi vrăjm ășia din trupurile noastre. Căci Hristos — spune Sf. Apostol
Pavel — a desființat «vrăjmășia din trupul Său, legea poruncilor și învățăturile ei ca,
întru Sine, pe cei doi să-i zidească într-un singur om nou și să întemeieze pacea»
(Efes. 2, 15). Iar pacea se întemeiază în unitatea de cuget și de faptă în planul uman
numai după ce Hristos, luînd asupra Sa păcatul strămoșesc și nimicindu-1 în  firea umană
asumată la întrupare, a surpat peretele cel din mijloc ce despărțea divinul de uman
și umanul de ceea ce este divin (Cf. Efes. 2, 14). împăcarea devine, prin urmare, o
impreună-zidire proprie pentru a fi «locaș al lui Dumnezeu în Duh» (Efes. 2, 22). Ea
este și o rezidite a semenului în noi și a noastră în semeni, astfel încît locașul este
unul în toți și în același locaș se adună toți, căci Dumnezeu locuiește în Duhul Lui și
acolo unde este Duhul lui Dumnezeu, noi sîntem împreună cu Dumnezeu, fiind locașuri
ale Duhului Său. Mai mult, tot după spusa Apostolului, noi nu mai sîntem străini și
locuitori vremelnici, ci sîntem împreună cetățeni cu sfinții și casnici ai lui Dumnezeu.

II. Înnoirea lumii In Hristos. în convorbirea sa cu Nicodim, M întuitorul Hristos
a scos în relief importanța schimbării fundamentale a ființei umane dornice de co
muniunea cu Dumnezeu. Astfel, Nicodim — om învățat și ajuns la o vîrstă considera
bilă — jenat parcă auzind cuvintele M întuitorului despre «nașterea de sus» (Ioan 2, 3),
ca precondiție pentru intrarea în îm părăția lui Dumnezeu, a întrebat în g rijo ra t: «Cum
poate omul să se nască, fiind bătrin ? Oare poate să intre a doua oară în pîntecele
mamei sale și să se nască ?,» (Ioan 3, 4). Dar M întuitorul Hristos i-a dat un răspuns
pe care Biserica îl poate da și lumii contemporane, repetîndu-1 cuvînt cu cuv în t:
«Adevărat, adevărat zic ție, de nu se va naște cineva din apă și din Duh nu va putea
să intre în îm părăția lui Dumnezeu» (Ioan 3, 4).

N așterea «din apă și din Duh», prin Botez, este echivalentă cu intrarea umanului
într-un alt plan ontologic, în care temelia este pusă de Hristos. Ea este o răstignire
cu Hristos, pentru ca Hristos să înnoiască toate înăuntrul ființei noastre prin Cruce și
înviere. Viața Lui devine viața noastră pentru .că în noi se află credința în E l: «M-am
răstignit împreună cu Hristos ; și nu mai trăiesc eu, ci Hristos trăiește în mine. Și viața
mea de acum, în trup, o trăiesc în credința în Fiul lui Dumnezeu, Care M-a iubit și S-a
dat pe Sine însuși pentru mine» (Gal. 2, 20)i Prin Botez și prin toate celelalte Sfinte
Taine, primind harul Sfîntului Duh, devenim tot mai mult oameni noi, hristofori, hristoși
după har, fii ai lui Dumnezeu prin har, după cum Hristos este Fiul Tatălui, Fiu întrupat
în lume pentru ca noi să ne îmbrăcăm cu El și să devenim liberi din strînsoarea pă
catului, cum ne-o arată Sf. Apostol P a v e l: «Căci toți sîntem fii ai lui Dumnezeu prin
credința în Hristos lisus. Căci, cîți în Hristos v-ați botezat, în Hristos v-ați îmbrăcat»
(Gal. 3, 27).
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Schimbarea ce se produce în noi prin părtășia cu Hristos în Răstignire, M oarte
și înviere este o schimbare de înnoire, într-un Trup nou care este Biserica și avînd
un cap nou — Hristos. Ea se produce continuu în lume, astfel încît Biserica însăși să
fie mereu nouă și întreagă pe pămînt și în cer, cum spune Sfîntul Simeon Noul Teo
log : «Deci trupul lui Hristos și mireasa Lui și lumea de sus și locașul sfînt al lui
Dumnezeu este Biserica, iar mădularele trupului Lui sînt toți sfinții. Dacă e așa, dar
nu toți au venit la existență, e vădit că nici trupul lui Hristos, nici lumea de sus,
adică Biserica lui Dumnezeu nu s-a împlinit întreagă. Sînt azi în lume mulți care nu
cred, sau și dintre cei care cred în Hristos sînt mulți păcătoși și risipitori care tre 
buie să se schimbe făcînd pocăință, mulți neascultători care vor tre 
bui să se facă ascultători, mulți care vor avea încă să se nască și să placă lui Dum
nezeu pînă la trîm bița din urmă. Trebuie deci să se nască și să fie aduși la existență
toți cei mai înainte cunoscuți și să  se plinească lumea mai presus de lume a Bisericii
celor întîi născuți, Ierusalimul întru cele cerești» (Evr. 12, 22—29 ; Sfîntul Simeon
Noul-Teolog, Intlia cuvlntare morală, 7, în Filocalia, trad, de Pr. Prof. D. Stăniloae,
voi. 6, Ed. Inst. Biblic și de Misiune Ortodoxă, Buc., 1977, p. 151—152),

înnoirea este văzută de Nichita Stithatul, din interiorul Bisericii, ca o îmbinare
a părințimii duhovnicești cu filiația duhovnicească, asemenea unei continuități fără
sfîrșit, a unei succesiuni sufletești, fără de care nu este posibilă «nașterea de sus», în
noirea în Hristos. Iată cum justifică el acest adevăr filocalic : «Iar dacă nu se naște
de sus, nu poate nici intra în îm părăția cerurilor (Ioan 3, 5). Această naștere însă
vine din ascultarea părinților duhovnicești. Căci de nu vom da întîi chip în noi se
minței cuvîntului prin învățătura părinților și nu ne vom face fii ai lui Dumnezeu
prin ei, mi vom putea să ne naștem de sus. Așa s-au născut cei doisprezece din
Hristos cel unu, iar cei șaptezeci s-au născut din cei doisprezece și s-au
făcut fii ai lui Dumnezeu și Tatălui, după cuvîntul Domnului : «Voi sînteți fiii Tatălui
Meu Celui din ceruri» (Matei 5, 45). De aceea și Pavel zice către n o i : «Măcar că aveți
mulți învățători, dar nu mulți părinți. Eu v-am născut pe voi, fiți următorii mei»
(I Cor., 4, 15 ; Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre lăptuire, despre lire și des
pre cunoștință. Suta a doua, nr. 53, în Filocalia cit., voi. 6, p. 278—279).

într-adevăr, Biserica este înnoirea omului în Hristos, prin nașterea de sus a fie
căruia și prin părtășia la viața lui Hristos cu semenii noștri. în ea, firea noastră cea
veche se înnoiește, întinerește, se frăgezește, se redimensionează, se înalță și se ma
turizează. Despre aceste aspecte ale transformării firii umane în Biserică ne vorbesc
pe larg cele cinci «vedenii» din Păstorul iui Herma. Astfel, Biserica apare la început
ca o femeie bătrînă, îmbrăcată cu o haină foarte strălucitoare, apoi cu fața
mai tînără dar cu trupul și părul capului de bătrînă, după aceea tînără, foarte
frumoasă și foarte veșelă, dar cu părul încă încărunțit, iarăși — în vedenia
a patra — ca o fecioară împodobită și toată îmbrăcată în alb și, în fine, sub chip de
înger. Aceste chipuri ale Bisericii —- cel dintîi reprezentînd Biserica dinainte de cre
area lumii sau ciim s-a spus de unii teologi, «Biserica în planul lui Dumnezeu», iar
cel din urmă fiind chipul desăvîrșirii noastre în stare de egalitate cu îngerii sau isan-
ghelie —  sînt, de fapt, aspectele chipului pe care l-am primit prin creație și înfăptuirea
asemănării cu Dumnezeu, trecînd prin toate etapele istoriei mîntuirii. Dar nu e vorba
aici de chipul unui singur individ izolat, ci de chipul întregului neam omenesc reca
pitulat în Hristos, cum ne spune Sf. I rin e u : «a recapitulat și a făcut în chip tainic
5i de negrăit un trup împreună cu Sine (în Sine) toată firea omenească» (Elenchos kal
anatrope tou pseudonymou plsteăs, III, 18, 7; în Migne, P. G., VII, col. 938, și la I. Kar-
niîris, Eclesiologia ortodoxă, V, Atena, 1973, p. 81).
S. T. — 9
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Macarie Egipteanul compară înnoirea noastră în Hristos cu o nouă naștere, din
Hristos. El afirmă că Domnul nostru lisus Hristos, preocupat de m întuirea noastră, a
întreprins orice a fost necesar (r,5aav oixovopîav w  av.oubTp e-eteXeaev), de la început,
prin protopărinti, prin patriarhi, prin lege și prin profeți. Iar în cele din urmă, venind
£1 însuși la noi, și disprețuind rușinea crucii, a răbdat moartea. Și și-a dat toată oste
neala cu toată stăruința, ca să nască din Sine, din propria fire, fii în Duhul, binevoind
ca el să se nască de sus, din dumnezeirea Lui (xal outo; 0X0» o xapaxoc, xal axoubi]

autou, fifo'iz'i, O7to)ț fsMvijaT] eauxou ex "crjc eautou cpuaea'; Texva ex tou itveupaUTo;, aMajâe'J
euboxTjaac fovTjfl-îjMai ex T-rjc autou Precum părinții de aici s-ar umple de tristețe și
de durere dacă nu ar naște, tot așa și Domnul, iubind neamul omenesc ca pe propriul
Său chip, a voit ca ei (oamenii) să se nască din propria săm înță a dumnezeirii Sale.
Iar dacă unii, așadar, nu vor să vină la o astfel de naștere, și să se nască din pîntecele
Duhului dumnezeiesc, multă durere îl cuprinde pe Hristos, pătimind și răbdînd pentru
ei, ca să-i mîntuiască (Macarie Egipteanul, Omilia X X X , Migne, P. G., t. IV, col. 721 B).
Tot Macarie spune că pentru ca noi să dobîndim în persoana noastră chipul lui Hris
tos, trebuie să avem ochii vieții noastre ațintiți la Hristos, ca la un pictor dumnezeiesc
și care voiește să picteze, după chipul Său, pe omul ceresc. Hristos — zice Macarie —
pictează după Sine pe omul ceresc; din Duhul Său, din ipostasul luminii Sale celei ne-
tîlcuite conturează figura cerească (etxo^a oupa^iov) și îi dă ei pe Mirele cel frumos
și bun. Dar dacă cineva nu privește drept la Hristos, neglijind totul, atunci nici
Hristos nu-i va mai picta chipul din propria lumină (Idem, op. cit., voi. cit., col. 723 V).

Prin urmare, lumea înnoită prin Hristos trebuie să fie o lume a chipurilor de
lumină, în care-L vedem pe Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu, întrupat și slăvit, dar
preocupat de m întuirea fiecărui om pentru care S-a jertfit pe Cruce. Astfel devine
explicită afirmația Sfîntului Apostol Pavel, că noi sîntem din neamul lui Dumnezeu
(Fapte 17, 29), reluînd în discuție, în Areopag, ceea ce spusese Cleante despre în
rudirea neamului omenesc cu Divinitatea (Vezi Prof. Iustin Moisescu, Activitatea Sfln-
tuiui Apostol Pavel în Atena  (Fapte 17, 16—34), în «Candela», LVII (1946), p. 218).
Extinsă la dimensiunea actuală a lumii, asemănarea cu Hristos prin primirea Lui în
noi are o semnificație extraordinară din punct de vedere religios. Fiecare semen este
văzut în perspectivă soteriologică. Aceeași Cruce, aceeași Jertfă și aceeași înviere
se străvăd în oricare semen recapitulat în Hristos prin Duhul Sfînt lucrător în Bise
rică și in lume. Nimeni nu mai poate fi, ontologic vorbind, în afara lui Hristos, pentru
că Hristos i-a cuprins virtual în Sine pe toți, prin firea omenească asumată și îndum
nezeită. Astfel, lumea este, ontologic, mereu nouă, pentru că și omenitatea lui Hristos
nu se învechește niciodată. Trupul și Sîngele lui Hristos, Euharistia, cu care ne îm
părtășim, este mereu nouă și ne înnoiește și pe noi, trup și sînge, ori de cîte ori ne
împărtășim. Ca urmare, și trupul și sîngele nostru nu mai sînt exclusiv și individualist
posesie umană ; dimpotrivă, prin împărtășirea cu Trupul și Sîngele lui Hristos, sîntem
și noi Trup și Sînge al lui Hristos față de noi înșine și față de aproapele în care se
află chipul lui Dumnezeu, chipul de lumină al lui Hristos. Căci astfel înnoindu-se cu
El înlăuntrul nostru, ne înnoim atlt față de noi înșine, prin El, dar și față de aproapele
de care se preocupă El prin iubirea dumnezeiască față de toți oamenii. Hristos din
noi iubește, pentru aceea, pe Hristos din celălalt, pentru că Hristos, ca Dumnezeu, este
iubire, și își iubește chipul creat din nou în noi, ca chip omenesc plăcut lui Dumnezeu
Tatăl, în actul mîntuirii, în actul îndumnezeirii omenescului din noi.

Multitudinea chipurilor umane înnoite în Hristos constituie însă Biserica ; iar Bi
serica este trupul lumii înnoit și avînd Cap pe însuși Hristos. Lumea este Biserică
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in devenire continuă, iar Biserica este lume în continuă înnoire. De aceea Berdiaeff
socotea cîndva că Biserica este cosmosul încreștinat, adică înnoit în Hristos. «Biserica
— spune el — nu este o realitate existînd în paralel cu altele ; ea nu este doar un
component a tot ce este istoric și u n iv e rsa l; ea nu este o realitate obiectivă divizată.
Biserica este totul, ea constituie plenitudinea existenței, a vieții lumii și a umanității,
dar într-o stare de încreștinare. Ea posedă natură cosmică, iar uitarea acestei naturi
este un semn de decădere a conștiinței sale. Concepția despre Biserică drept instituție
terapeutică, în care sufletele ar urma să primească un tratament, ar fi o concepție la 
mentabilă. Cei ce nu văd în Biserică decît un așezămînt oarecare, îi neagă natura
ei cosmică. In Biserică iarba crește și florile se desfac. Biserica este cosmosul încrești
nat» (Nicolas Berdiaeff, Esprit et liberte. Essai de Philosophie Chrdtienne. Traduit
du russe par I. P. et H. M., Editions «Je sers», Paris, 1933, p. 348—349).

Viața Bisericii în spațiu și timp este o trecere de la Cruce la Mormînt și, apoi,
la înviere pentru fiecare mădular al ei, deoarece făcîndu-ne mădulare ale Trupului lui
Hristos, la vremea cînd venim pe lume — deci în spațiu și în timp —, trebuie să ne
împărtășim din Cruce, din Mormînt și din înviere, ca și Hristos — Capul Bisericii.
Iar starea de înviere este starea veșnică a lumii înnoite în Hristos.

3. Împăcarea și înnoirea în Hristos și pacea pe pămînt

învățătura creștină privind cele trei direcții ale comportamentului uman : față
de sine, față de Dumnezeu și față de aproapele, întotdeauna este și învățătură a păcii.
Pacea cultică, aceea care trebuie statornicită în fața lui Dumnezeu la aducerea jertfei,
este insuficient realizată dacă ea are numai dimensiune orizontală sau numai verti
cală. Mai mult, dimensiunea verticală a păcii sufletești — pacea dintre om și Dum
nezeu — nu este posibilă decît după înfăptuirea păcii, a împăcării cu aproapele. Există
și pace fără împăcare, însă acea pace este unilaterală, trăită numai de una din părți,
lăsind cealaltă parte în stare de conflict, de tensiune vrăjm așă asupra noastră. Iar
Sfinta Evanghelie ne previne clar asupra unei astfel de situații care ne pune în con
flict, în continuare, cu semenul care nu cunoaște pacea din sufletul nostru. împăcarea,
pentru aceea, are rostul de a face pacea evidentă și deplină, ca premisă a comunicării
cu Dumnezeu prin jertfă sau prin rugăciune.

împăcarea este fundamentul înnoirii. Omul împăcat cu sine, cu aproapele și cu
Dumnezeu este un om nou, un om al păcii, un făcător de pace. în creștinism, el este
un alt Hristos, după har, fiindcă este refăcut sau născut din nou prin nașterea mîn-
tuirii, prin nașterea păcii. Iar ca făcător de pace, se va chema fiu al lui Dumnezeu, ca
și Hristos, Domnul păcii : «Fericiți făcătorii de pace, că aceia fiii Iui Dumnezeu se vor
chema» (Matei 5, 9). Dar împăcarea este un act sfînt, o renaștere în Hristos, fie că
este vorba de nașterea din nou, din apă și din Duh, la Botez, fie că este o menținere
a acestei stări postbaptismale de-a lungul întregii vieți a credinciosului prin fapte ale
păcii, asemenea faptelor lui Hristos.

Sfinții Părinți și scriitori bisericești în vremea mai veche, dar și teologii mai noi
din vremea noastră, au scos în relief cu prisosință legătura dintre împăcare și înnoire,
'ăsindu-ne nouă să înțelegem că mîntuirea subiectivă, deci a iiecăruia dintre noi și
a tuturor, nu se poate realiza decît prin împăcare și înnoire în Biserică, adică în
Trupul cel Unul al lui Hristos, în care numărul mădularelor coincide cu numărul tu tu 
ror oamenilor mîntuiți în Hristos și al tuturor îngerilor ca slugi ale lui Hristos pentru
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mîntuirea noastră. De aceea, se poate afirma că lucrarea Bisericii în lume nu poate
fi considerată împlinită pînă cînd împăcarea și înnoirea nu vor fi instaurate în toată
lumea creată, pe pămînt și în cosmos. Iar întrucît lumea are într-adevăr nevoie de
împăcare și înnoire, acum mai mult decît oricînd, este firesc să vedem toate Bisericile
creștine angajate în lucrarea păcii, în acea convergentă de care lumea duce lipsă cu
fiecare an tot mai acut. Numai așa Bisericile, împăcîndu-se, vor putea aduce jertfă
bineprimită la altarul lui Hristos.

Sfîntul Grigorie de Nyssa, în lucrarea sa intitulată Frumusețea desăvlrșirii
creștine, subliniază că «Hristos este pacea (subl. în text), acea pace divină pe care
nici cel mai înțelept suflet n-o poate bănui. Creștinii trebuie să trăiască acea pace și
să nu reînvieze niciodată ura pe care a omorît-o Hristos. Nu se cuvine — zice el —
ca prin mînie și prin aducerea aminte de răul ce ni s-a făcut, să redeșteptăm  ura nimi
cită (ucisă în text) de Mîntuitorul. Omorînd în noi ura, să practicăm pacea în viata
noastră, acea pace sinceră, ideală din care Domnul a făcut blazonul nobleței creștine.
«Pentru ca să domnească pacea în lume, se cuvine ca înainte de a liniști pe dușmanii
noștri din afară, să împăcăm pe cei dinăuntrul trupului și sufletelor noastre» (Migne,
P. G., t. XLVI, col. 261 AB, la Pr. Prof. Ioan Coman, Probleme de tilosoiie și literatură
patristică. București, 1944, p. 252—253).

Pacea lumii este astăzi în pericol mai mult decît oricînd. Instrumentele morții se
află în jurul nostru, amplasate pe pămînt, în pămînt, în apă și urmează să fie și din
colo de văzduh, în spațiul cosmic. Puterea lor de distrugere este mult prea mare față
de capacitatea omenirii de a se apăra de ele. Toate popoarele, toți oamenii pot să
piară, fără să aibă posibilitatea să-și împlinească aspirațiile și dorințele lor. Pămîntul
este amenințat să nu mai rodească nici măcar spini și pălămidă, ci să rămînă sterp
în veșnicie.

In fața unei astfel de perspective sumbre, am enințătoare, creștinii din toate Bise
ricile pot și trebuie să se roage lui Dumnezeu pentru «pacea a toată lumea», să se
alăture ferm tuturor forțelor iubitoare de pace. Nimeni nu poate trăi liniștit atîta
vreme cît în mîinile aproapelui său se află instrumentele sigure ale morții și știe
că acestea pot să-și înceapă lucrarea lor în orice moment, dintr-o mică eroare de
control.

Biserica Ortodoxă Română, și împreună cu ea celelalte culte din țara noastră, și-au
însușit pe deplin ideea de apărare a păcii în Europa și în lume. Ele au primit cu
deosebită bucurie inițiativele de pace ale Președintelui țării noastre, Domnul Nicolae
Ceaușescu, și au ținut două Adunări pentru pace și dezarmare, ultima în zilele de
21—23 iunie 1984, ambele cu o largă participare locală și internațională.

Mesajul de pace al cultelor din România, în special Apelul lor către toate
Bisericile și organizațiile creștine din lume, către toate religiile lumii și către toți
oamenii de bună credință de pretutindeni, constituie o vibrantă chemare pentru omul
cel dinlăuntru, ca să-și exteriorizeze puternic voința sa de pace în lume. Este momentul
in care creștinii pot să se manifeste ca făcători de pace, înnoiți în Hristos și împăcați
cu toți semenii. Este momentul ca ei să-și manifeste legătura lor de dragoste și de
pace, care i-a făcut cunoscuți în lumea veche ca pe o excepție pentru blîndețea lor,
iar în ultimele decenii printr-o incontestabilă contribuție la pacea lumii și la reali
zarea cu succes a dezarmării în cel mai scurt timp posibil.

Pr. Conf. Dr. ALEXANDRU STAN
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împăcarea și înnoirea lumii în Hristos
și pacea pe pămînt

(Din punct de vedere protestant)

1. Introducere. Opera de mîntuire a lui Dumnezeu, săvîrșită în evenimentul M or
ii; și Învierii lui lisus Hristos, este exprim ată în teologia protestantă cu ajutorul a
două noțiuni biblice : răscum părare și împăcare. Ambele noțiuni sînt închipuiri și cu
o simbolică relevantă.

a) Răscumpărarea presupune o situație prelim inară de sclavie, de subjugare și
neputință față de o putere mai mare. De dominația acestei puteri (a păcatului și a
morții) nu putem fi salvați decît cu ajutorul unei puteri străine. In acest sens răscum 
părarea este sinonimă eliberării, iar efectul și rezultatul ei este libertatea.

b) A doua noțiune, împăcarea (sau reconcilierea) are drept condiție preliminară
o stare de dușmănie între doi adversari. în  această stare nu există o cale de ieșire
prin tactică sau compromis, ci numai printr-o înnoire pe noi baze a întregii relații. In
acest sens împăcarea este o noțiune înrudită cu înnoire (restaurare), iar efectul și
rezultatul ei este pacea.

Este evident că între libertate și pace există o strînsă legătură. Ambele realități,
ca noțiuni soteriologice, sînt înrădăcinate în credința noastră creștină. Nici una dintre
noțiunile de împăcare și răscum părare nu poate fi ocolită sau dejucată în dauna ce
leilalte. Nu le putem nici fixa, nici contopi într-un sistem dogmatic. Dacă teologia
cieștină nu vrea să ocolească confruntarea cinstită și deschisă cu acele amenințări ce
prezintă subjugarea și asuprirea prin structuri nedrepte, respectiv dușmănia și ura
rasistă, naționalist-șovinistă de toate felurile, ea trebuie să susțină două căi de cu
noaștere a credinței, a tit răscum părarea prin Hristos, cît și împăcarea în Hristos. Am
bele sînt nu numai expresii adecvate ale mîntuirii, dar totodată și izvoare de cu
noaștere a libertății umane, respectiv a înnoirii și păcii în lume.

Intre răscum părare și împăcare putem constata doar o diferență de ac ce n t: în
sensul biblic al împăcării predomină «perfectul», iar în sensul răscumpărării simțim
un «imperfect». Aceasta din urmă dă posibilitatea la mai multe înțelesuri (și Ia în
țelesuri greșite), pe cînd în cazul expresiei împăcare, cel puțin punctul de pornire a
mărturiei creștine este clar constatabil : sursa păcatului este pervertirea din partea
omului a relației sale cu Dumnezeu.

2. Noțiunea biblică. Cuvîntul neotestam entar pentru «împăcare» este substan
tivul katallage, respectiv verbul katallâsso. Verbul înseamnă «a face schimb»,
a «schimba rolurile», iar înțelesul substantivului este de «restaurare, după o perioadă
de dușmănie, a unei înțelegeri inițiale între doi parteneri».

Acest cuvînt din limba greacă profană a fost folosit în sens teologic prima dată
de apostolul Pavel, în două locuri de însemnătate centrală în propovăduirea sa aposto
lică : Romani, 5, 10—11, și II Corinteni, 5, 17—21. In  ambele locuri M oartea și învierea
lui lisus Hristos sînt prezentate ca o acțiune a lui Dumnezeu, prin care el a desființat
dușmănia ce o purtam împotriva lui. Dumnezeu ne-a împăcat cu sine prin Hristos
(sens activ, vezi II Cor., 5, 18), iar noi sîntem împăcați (în sens pasiv, vezi : Rom.,
5- 10). Autorul împăcării nu este omul, ci însuși Dumnezeu.
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In mai multe traduceri ale Bibliei și rădăcina hilâskomai a fost redată cu sen
sul de împăcare (de exem plu : Evrei, 9, 5 —  hilasterion — tronul împăcării), deși
ea înseamnă «ispășire» și este traducerea verbului kaphar (respectiv a substantivu
lui kapporet), luat din limbajul cultului veterotestam entar.

3. Concep[ii despre împăcare. Pe baza acestei tălmăciri greșite, sensul inițial al
cuvîntului «împăcare» a fost combinat în mod confuz cu ideea jerltei de ispășire. Ast
fel, de exemplu, unii teologi de seam ă în istoria creștinismului apusean (Anselm de
Canterbury — 1034—1109 —, teologul protestant Albert Ritschl — 1822—1889), L-au
făcut pe Dumnezeu drept obiect al împăcării. împăcarea în concepția lor nu mai este
o realitate transcendent-obiectivă, ci una subiectivă, îndreptată spre Dumnezeu. Ea iz
vorăște din «efortul» religios, din credința omului, autorul ei fiind însuși omul.

O poziție contrară acestei tradiții reprezintă Karl Barth, renumitul teolog refor
mat elvețian al secolului nostru. El și-a ales noțiunea împăcării ca temă cen tra lă .a în
tregii hristologii (care la el conține și soteriologia). El numește împăcarea acea «cu
noaștere a lui lisus Hristos» in cele două «lucrări» ale sale : a) lisus Hristos, Dumnezeu
adevărat și om adevărat, S-a smerit, făcîndu-Se trup (în Dogmatica sa acest capitol are ti
tlul «Domnul nostru ca Rob») și b) lisus Hristos, Dumnezeu adevărat și om adevărat, a fost
înălțat la dreapta Tatălui («Robul ca Domn al nostru»). Aceste două acțiuni formează
o unitate prin însăși persoana lui lisus Hristos. El însuși este «chezașul» împăcării,
deci umilirea și înălțarea nu sînt două faze separate, ci sînt doar două aspecte ale
aceluiași adevăr dumnezeiesc. în acest cadru rezultatul robiei este justificarea omului
păcătos, înțeles ca întoarcerea lui Dumnezeu către om, iar rezultatul domniei este
sfințirea și înnoirea vieții, ca întoarcerea omului către Dumnezeu.

Această prezentare a împăcării într-un sistem dogmatic «rotunjit» are o însem
nătate nu numai pentru înțelegerea operei și persoanei lui lisus Hristos, ci și pentru
înțelegerea omului și a lumii. în sistemul dogmatic al lui K. Barth nu se află un ca
pitol separat despre păcat (cum este în dogmatica clasică între creație și mîntuire).
Tratează problema păcatului în cadrul hristologiei, pentru că pe baza împăcării în
Hristos, păcatul nu are ființă în sine. El există numai ca «păcat desliințat*. Omul nou
si lumea înnoită nu se profilează pe fundalul întunecos al păcatului, ci numai în luciul
luminos al împăcării în Hristos.

Această vizTune a împăcării nu este nouă. Elementele ei le găsim deja la refor
matorii din secolul XVI, ca la Luther și Calvin. în prelegerile sale despre Galateni
scrie Martin Luther în legătură cu versetul 3, 13 («Hristos ne-a răscum părat din ble
stemul legii, făcîndu-se blestem pentru noi») : «Nu acolo sînt păcatele lumii, unde le
vedem noi. Din punct de vedere teologic nici un fel de moarte și nici fel de păcat
nu se află în lume. Numai din punct de vedere filosofic și rațional ele se află în
lume. După învățătura dreptcredincjoasă, în realitate nici un păcat nu se află în
lume, pentru că Hristos le-a învins în trupul Său». «Filosofia», care încă vede păcatul
in lume, o putem înlocui cu acea viziune teologică moralistă contemporană, care în
cearcă să vorbească despre păcat «remoto Christo», adică separat de evenimentul 'îm
păcării.

4. înnoirea lumii. Această teologie moralistă, adeseori fundamentalistă, vede nu
numai păcatul ca exterior perspectivei creștine, dar și lumea, și trage astfel o linie
despărțitoare între Biserică și lume.

însă, viziunea lumii ca «theatrum gloriae Dei» (Calvin), sau a unei lumi «unde nu
se află nici păcat, nici moarte» (Luther) nu este nici utopie, nici iluzie. Ea se bazează
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pe un realism biblic, adeverit și de Apostolul Pavel, care vorbește în legătură cu îm
păcarea despre «noua creație în Hristos» (II Cor., 5, 17 ; Gal., 6, 15). Această nouă
creație înseamnă că întoarcerea lui Dumnezeu spre om, îndreptarea și sfințirea omului
In Hristos are în perspectivă întreaga creație. împăcarea nu este limitată numai la
raza sufletului credincios și a Bisericii, ci are ca scop împăcarea și înnoirea lumii. Ni
s-a încredințat nu numai cuvîntul împăcării, ci și slujirea (DIAKONIA) împăcării (II Cor.,
5, 18) — o slujire, ce se realizează în deschidere spre lume și în iubirea lumii.

Noua creație, înnoirea lumii, însă, nu înseamnă un stadiu definitiv încheiat.
«Dumnezeu a împăcat lumea cu sine» — această teză se referă la faptul că Dumnezeu,
de partea Lui, a adus o decizie, și a făcut oferta, atunci cînd. lumea încă nu știa de
perspectiva împăcării, încă poartă dușmănie împotriva măririi sale. Cu o comparație
am putea spune, că «cauza» împăcării a trecut prin două instanțe : prin legislație și
prin jurisdicția divină, și acum urmează validarea prin puterea executivă. Epoca con
temporană nu se caracterizează prin înfăptuirea împăcării, dar se caracterizează prin
rugămintea : «Impăcați-vă cu Dumnezeu^ (II Cor., 5, 20).

In teologia contemporană și în străduințele ecumenice actuale acest realism al
învățăturii despre împăcare primește o importanță accentuată. Nu numai teologi mari
ai secolului (Karl Barth, Rudolf Bultmann, Gerhard Ebeling, Jiirgen Moltmann) sub
liniază rolul central al acestei învățături, dar și o serie de conferințe, dialoguri ecu
menice, declarații, rezoluții și acțiuni ale Bisericilor au fost consacrate acestei teme.

Biserica Presbiteriană din S.U.A., de exemplu, și-a formulat o nouă confesiune
de credință (așa-numitul Confession 67). Această confesiune are ca temă centrală re
concilierea în lumea de azi. Congresul Mondial al Bisericilor Reformate din Nairobi,
1970, și-a ales mottoul : «Dumnezeu împacă și eliberează». Un dialog bilateral între Bi
serica Evanghelică din R. F. Germania și Biserica Ortodoxă Rusă a avut ca temă
tot împăcarea. Cea mai recentă scrisoare apostolică (decembrie 1984) a papei Ioan Paul
al II-lea are titlul «Reconciliatio et poenitentia». în ianuarie a.c., în orașul Arequipa
(Peru) s-a ținut un congres la inițiativa mitropolitului romano-catolic din acest oraș.
Congresul a avut ca scop lansarea unei mișcări intitulate: «Teologia împăcării».
Această teologie avea să fie o mișcare alternativă față de așa-numita «teologia eli
berării».

Toate aceste evenimente și acțiuni dovedesc faptul că creștinismul de azi a ac
ceptat și este receptiv față de porunca apostolică : «Propovăduim în numele lui Hristos,
ca și cum Dumnezeu v-ar îndemna prin noi. Rugămu-vă, deci, în numele lui Hristos :
impăcați-vă cu Dumnezeu I».

5. Pace pe pămînt. Opera reconciliatoare a lui lisus Hristos are ca scop pacea.
“Fiind îndreptați prin credință, avem pace cu Dumnezeu, prin Domnul nostru lisus
Hristos» (Rom., 5, 1). Pace înseamnă în acest context că între Dumnezeu și om totul
este «în regulă». Pacea pe pămînt, ca pace cu Dumnezeu, are în primul rînd acest
sens soteriologic. Dumnezeu este un «Dumnezeu al păcii» (Rom., 15, 33) și această
realitate «covîrșește orice minte» (Filip., 4, 7).

Am mai putea cita o serie de versete biblice in legătură cu pacea, dar nicăieri
nu vom găsi în ea acea părere — preferată de mulți cititori ai Bibliei — după care
Pacea lui Dumnezeu ar fi o «liniște» sufletească, o pace a conștiinței umane. Noul
Testament nu cunoaște numai această pace a conștiinței, pentru că pacea restaurată
de Dumnezeu nu rămîne între cele «patru ziduri» ale sufletului.
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Locul în care se realizează pacea lui Dumnezeu este în primul rînd Biserica. Pe.
lîngă sensul soteriologic, există și un sens ecclesiologic al păcii. Biserica este chemată
să depună mărturie despre Hristos, care «a binevestit pace celor de departe și celor
de aproape, în Biserică» (Efes., 2, 17).

In al treilea rînd, pacea pe pămînt are un sens politic. De fapt, am putea spune
că rezultatul și efectul împăcării în Hristos rămîne ascuns în fața lumii, pînă ce nu
primește o expresie concretă, nemijlocită, ca :

a) dorință de pace (în viața tuturor credincioșilor).
b) predică despre pace (în propovăduirea Bisericii) și
c) acțiuni bisericești în slujba păcii (la congrese, reuniuni, conferințe etc.).

Astfel socotim ca o consecință directă ce rezultă din temeiurile biblice-dogmatice
arătate mai sus, faptul că Bisericile protestante din țară acceptă și-și exprimă adeziu
nea lor la acele inițiative și forme ale luptei pentru pace și dezarmare, în care, în mod
deosebit s-a angajat România Socialistă. Și nu numai că s-a angajat, ci ea ocupă un
loc de frunte în această luptă, pe plan mondial.

Dacă în ultimii ani s-a intensificat această participare a Bisericii protestante, îm
preună cu celelalte Biserici din țară, în politica de pace promovată consecvent de țara
noastră, atunci această contribuție a Bisericilor nu ține doar de latura practică (de
morală creștină) a credinței noastre biblice, ci de însăși rădăcina credinței, de măr
turisirea noastră comună de credință trinitară.

Întrebăm :
a) Este oare împăcabil cu credința noastră în Dumnezeul-Tatăl, Creatorul lumii,

acea dezvoltare a tehnicii de arme, care sub pretextul asigurării păcii, în realitate re
prezintă un potențial de distrugere, pentru nimicirea întregii creații?

b) Cum se împacă cu. credința noastră în Dumnezeu-Fiul, Reconciliatorul lumii cu
Dumnezeu, ideea asigurării păcii prin amenințare cu forța, prin înmulțirea armamen
telor nucleare care pot să ducă la o catastrofă cu efecte ireparabile pentru omenire.

c) Oare mai putem susține și menține speranța creștină și încrederea noastră
in opera Duhului Sfînt, dacă ne bizuim pe calculul «echilibrului de forță» la nivele
tot mai ridicate ?

Biserica — modalitate de slujire care a primit «Logosul» împăcării și acceptă
«diakonia» (slujirea) împăcării și păcii pe pămînt —, nu are altă soluție dacă spune
un «DA» la aceste întrebări; ea și-a sacrificat credința ei și menirea ei de a fi «lumina
lumii». Ori, dacă pacea lui Dumnezeu fermentează întregul «cosmos» și întregul «po
lis», Biserica nu poate să facă altceva, decît — deschisă spre lume, orientată spre
lume, umăr la umăr cu toate forțele progresiste ale societății — să binevestească
«pace pe pămînt și între oameni bunăvoire» (Luca, 2, 14).

Dr. Jubasz Tamas
Lector — Institutul Teologic Universitar Protestant Unic,

Cluj-Napoca
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Deschiderea oficială a cursurilor
de îndrumare misionară și pastorală,

seria a 71-a

Necesitatea înnoirii metodelor pastorale, pe măsura cerințelor pastorației con
temporane, a făcut ca și anul acesta, să se întrunească o nouă serie de preoți pentru
a urma cursurile de îndrumare misionară și pastorală, la Institutul Teologic Universi
tar din București. Aceste cursuri au fost organizate între 22 iulie și 22 august 1985 și
au fost frecventate de un număr de 275 de preoți din toate eparhiile Patriarhiei Ro
mâne. Prin cursuri și seminarii, prin ore de practică liturgică, predică și cateheză,
ei și-au reîm prospătat cunoștințele teologice, metodele pastorale și au luat cunoștință
de problemele de actualitate care preocupă Biserica noastră pe plan local și ecu
menic.

Deschiderea oficială a cursurilor a avut loc în ziua de sîmbătă, 27 iulie, să rbă
toarea Sfîntului Pantelimon, la ora 17,00, în biserica «Sfînta Ecaterina», paraclisul Insti
tutului Teologic Universitar din București. La festivitate a participat P. S. Episcop Roman
lalomițeanul, vicarul Sfintei Arhiepiscopii a Bucureștlor, ca delegat al Prea Fericitului
Părinte Patriarh Iustin al Bisericii Ortodoxe Române, fiind însoțit de cadrele didactice
de la ambele institute teologice ale Patriarhiei române, prezenți în această perioadă la
cursuri, în frunte cu P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, locțiitor de prorector.

După ce preoții cursanți au primit pe P. S. Episcop Roman lalomițeanul cu imnul
arhieresc, s-a săvîrșit slujba Tedeumului de un sobor de preoți reprezentînd toate
eparhiile.

Apoi a luat cuvîntul P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu care și-a exprimat bucuria
întîlnirii cu o nouă serie de preoți la aceste cursuri care au intrat în tradiția Bisericii
noastre, în vederea înnoirii, împrospătării și slujirii Teologiei. Subliniind importanța
acestor cursuri, P. C. Sa a ară tat că teologia și preoția nu sînt posibile fără viața
în Hristos. Teologia și viața în Hrisțos sînt consubstanțiale. Adevărata teologie și
preoție se revelează în viață. Ca să slujim cu rod Biserica și neamul nostru, trebuie
să fim mărturisitori ai dreptei credințe, pentru a fi cu adevărat preoți și cetățeni. In
încheiere a mulțumit Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin, pentru grija părintească
arătată permanent față de învățăm întul teologic, și P. S. Episcop Roman lalomițeanul,
pentru osteneala pe care și-a luat-o de a fi prezent la această festivitate și a binecu-
vînta lucrarea noastră. Preoților cursanți le-a urat succes deplin.

In -numele preoților cursanți a luat cuvîntul P. C. Pr. Joița Alexandru, din A rhi
episcopia Bucureștilor, care a evidențiat necesitatea și importanța acestor cursuri pen
tru pastorație, arătînd că pregătirea teologică, ecumenistă și cetățenesc-patriotică
trebuie mereu reîm prospătată și ținută în pas cu transformările prin care trece socie
tatea noastră. Pentru o pastorație rodnică este nevoie de o transformare lăuntrică a
slujitorilor și de metode mereu înnoite. P. C. Sa și-a exprimat în numele preoților
tiucuria de a face parte dintr-o Biserică ce se află pe temelia Apostolilor, condusă
cu înțelepciune de Sfîntul Sinod, în frunte cu Prea Fericitul Părinte Patriarh Iustin, și
de a trăi într-o țară  în continuă transformare și înnoire, în care vocația păcii este
mai rodnică decît oricînd. lin încheiere, vorbitorul a făcut asigurări de slujire cu de
votament a Bisericii și țării.
S- T . - i o
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în încheiere a luat cuvîntul P. S. Episcop Roman lalomițeanul, care a spus ur
mătoarele :

«Sînt 71 de serii de preoți care au venit la acest Institut teologic pînă acum să-și
desăvîrșească cunoștințele și lucrarea lor pastorală. Peste 80% din preoții Bisericii
noastre au urmat aceste cursuri. Frățiile voastre ați venit aici animați de gînduri di
ferite, personale, dar odată intrați în această obște, ați renunțat la acestea, simțiți
bucuria comunității și vedeți cît de bine este și cît e de frumos cînd locuiesc frații
împreună. în  această comunitate vă examinați personal și observați că aveți lipsuri
multe, simțind nevoia dobîndirii de cunoștințe noi. N iciodată însă comunitatea nu te
duce la deznădejde, pentru că există sprijinul permanent al celui de lîngă tine. Și
vai de acela care rămîne în singurătate, cînd sufletul lui se clatină !

Ați venit la aceste cursuri ca să deveniți oameni noi, făptură nouă, să înlăturați
din ființa frățiilor voastre pe omul cel vechi. Acest lucru îl cere și M întuitorul Hris-
tos. Ceea ce vă ajută în realizarea acestui ideal este faptul că aveți siguranța adevă
rului. Hristos este adevărul, iar voi sînteți ai lui Hristos. Este greu să cunoașteți ade
vărul și primejdios drumul celor care nu-1 știu. Voi însă îl știți, învățați despre el
și creșteți în adevăr și în fericirea lui. Cunoașterea și trăirea în adevăr te scapă de
singurătate, de înstrăinare, căci dragostea lui Hristos locuiește în voi. «Eu sînt cu voi
pînă la sfîrșitul veacurilor», ne asigură Hristos și toată singurătatea se alungă. Ce
lucru mare este să-ți regăsești scopul vieții, pe aproapele lîngă tine I Dar cu mult
mai mare este bucuria să-l găsești pe Dumnezeu, lîngă tine. Siguranța adevărului în
depărtează înstrăinarea, mă ajută să biruiesc pe omul cel vechi, mă întărește să nu
mă clatin, mă face să sporesc în dragostea pentru Hristos. «Cine mă va despărți de
dragostea lui Hristos?» spune Sfîntul Apostol Pavel.

Iată ce avantaje aveți la aceste cursuri. Ele sînt o pregătire și o continuă înnoire
a omului dinlăuntrul vostru. Sarcina voastră este mare, răspunderea grea. De aceea,
este nevoie de o muncă tot așa de mare și de încredere în harul lui Dumnezeu. Vin
de la înmormîntarea unui preot și știți că slujba înmormîntării preotului are multe
rugăciuni de iertare. De ce ? Pentru că are nevoie de mult ajutor după răspunderea
pe care o are în lumea aceasta. Cu cît răspunderea este mai mare, cu atît este
mai mare și nevoia ajutorului divin.

Păstoriți pe credincioși, iar lipsurile sau scăderile voastre se răsfrîng asupra
păstoriților. Viața voastră trebuie să fie imaginea omului nou, așa cum nou este și
omul care vă este dat spre păstorire. Căci dacă smintiți pe frații noștri, avem mare
răspundere. De aceea să vă feriți ca să deveniți motiv de poticnire pentru credincioși.

Vă aduc binecuvîntarea Prea Fericitului Părinte Patriarh Iustin pentru ca aceste
cursuri să fie spre zidire, cunoaștere și înmulțirea dragostei între voi ca să puteți
îndeplini chemarea pentru care sînteti rînduiți. Căci lucrarea voastră e mai mare ca
a îngerilor. Voi sînteți îmbrăcați în har, pentru ca prin voi să lucreze Dumnezeu.
In virtutea acestui har primit, prin lucrarea voastră Hristos se dă cu hrană celor
ce cred în el. Iată cît de mare este chemarea voastră.

Vă binecuvintez și vă doresc din inimă ca aceste cursuri să fie spre folosul
frățiilor voastre, al credincioșilor pe care îi păstoriți și spre slava lui Dumnezeu».

Festivitatea s-a încheiat cu un polihroniu pentru Conducerea bisericească și de
stat, pentru profesorii și preoții cursanți (Pr. Prot. NICOLAE D. NECULA).
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PARTICIPAREA CADRELOR DIDACTICE
DE LA INSTITUTELE TEOLOGICE UNIVERSITARE
DIN BUCUREȘTI ȘI SIBIU LA LUCRĂRILE CELEI

DE A TREIA ADUNĂRI A CULTELOR DIN ROMÂNIA
PENTRU DEZARMARE ȘI PACE

Viata și activitatea cultelor religioase din România au fost marcate anul acesta
de un eveniment de o excepțională importanță. între 16—18 septembrie 1985 a avut
loc la București a treia Adunare a cultelor din România pentru dezarmare și pace
eveniment care se înscrie în contextul genera] al preocupărilor întregului nostru
popor, în frunte cu Președintele țării, Domnul Nicolae Ceaușescu, pentru a apăra
bunul cel mai de preț al omenirii — viața. De aceea, solidari cu întregul popor,
reprezentanții cultelor s-au întîlnit în aceste zile pentru a da glas dorinței lor una
nime de a apăra viața și de a-și exprima voința lor neclintită de a contribui, prin
mijloacele și de pe pozițiile lor specifice, la instaurarea, menținerea și întărirea păcii
pe pămînt. Conștienți de pericolul pe care cursa fără precedent a înarmărilor îl pre
zintă pentru pace și totodată pentru viața planetei, reprezentanții cultelor s-au în
trunit pentru a dezbate tema foarte importantă intitulată Pacea Înseamnă astăzi Însăși
viața planetei noastre.

Lucrările celei de a treia Adunări a cultelor din România pentru dezarmare și
pace s-au desfășurat în ședințe plenare și în patru secții de lucru. Avîndu-se în
vedere tema generală a Adunării, în cele patru secții s-au dezbătut următoarele teme
care au avut menirea să aprofundeze tema generală : Secția I — Pacea și Înțele
gerea Intre oameni și popoare, misiune de înaltă răspundere a cultelor religioase / Sec
ția a Il-a — Contribuția cultelor religioase din România la Iniăptuirea politicii de
pace și dezarmare, în primul rlnd dezarmarea nucleară în Europa și In Întreaga lume,
promovată de România, de președintele Nicolae Ceaușescu; Secția a IlI-a — Acti
vitatea cultelor religioase pentru realizarea unei noi ordini economice internaționale ;
Secția a IV-a — Preocuparea cultelor religioase pentru statornicirea unui climat de
destindere, de cooperare și securitate în Europa.

La lucrările Adunării, în plen și pe secții, au participat și cadre didactice de
la cele două Institute teologice universitare ale Patriarhiei române, de la București
Si Sibiu. De la Institutul teologic universitar din București, au participat P. C. Pr.
Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului, Pr. Prof. Ioan Bria, P. C. Pr. Prof. Constan
tin Cornițescu, P. C. Pr. Prof. Ștefan Alexe, P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu, P. C.
Pr. Prof. Nicolae Necula, P. C. Diac. Prof. Emilian Cornițescu, D-l Prof. Emilian Po
pescu, P. C. Diac. Conf. Nicu Moldoveanu, P. C. Diac. Conf. Petre David, D-l Lect.
Remus Rus, D-l Lector Mihai Rădulescu, D-l Lector Mircea Gheorghiu, P. C. Pr. Conf.
Alexandru Stan, P. C. Pr. Asist. Viorel loniță și P. C. Diac. Asist. Ioan Caraza.

De la Institutul teologic universitar din Sibiu, au participat: P. C. Arhid. Prof.
Constantin Voicu, rectorul Institutului, P. C. Pr. Prof. Dumitru Abrudan, prorectorul
Institutului, P. C. Pr. Prof. Vasile Mihoc, P. C. Pr. Prof. Mircea Păcurariu, P. C. Pr.
Prof, loan Ică, P. C. Pr. Prof. Hie Moldovan, P. C. Pr. Prof. Sebastian Șebu, Arhid.
Prof. Ioan Floca, P. C. Diac. Prof. Aurel Jivi, P. C. Pr. Lector Ioan Glăjar, P. C. Pr.
Leet. loan Mlhălțan, P. C. Lect. Dorin Oancea, P. C. Lect. Ioan Popescu și D-l Asist.
Ioan Vasile Leb.
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Dintre aceștia P. C. Arhid. Prof. Const. Voicu, rectorul Institutului teologic uni
versitar din Sibiu, și P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, prorectorul Institutului teologic
universitar din București, au făcut parte din secretariatul general al Adunării.

Patru dintre profesorii celor două Institute au fost secretari ai celor patru sec
ții ale Adunării, împreună cu reprezentanți ai altor culte. Astfel, Pr. Prof. Ioan Ică
a fost secretarul secției I, Pr. Prof. Dumitru Abrudan, al celei de a Il-a, Pr. Prof. Ni-
colae Necula al celei de a III-a și Pr. Prof. Const. Galeriu al celei de a patra. Șapte
dintre cadrele didactice de la București și Sibiu au făcut parte din colectivul de tra
ducători pentru diverse limbi moderne și anume : P. C. Diac. Prof. Aurel Jivi, P. C.
Pr. Conf. Alexandru Stan, P. C. Diac. Lect. Dorin Oancea, D-l Leet. Mihai Rădulescu,
P. C. Pr. Asist. Viorel loniță și P. C. Diac. Asist. Ioan Caraza.

Toate cadrele didactice prezente la Adunare au participat la lucrările în plen
ale Adunării, fără să aibă intervenții speciale. Numai Pr. Prof. Ioan Bria, în calitate
de reprezentant al Consiliului Ecumenic al Bisericilor, a luat cuvîntul în plen, în ziua
de 17 septembrie.

Ceilalți membri ai corpului didactic de la cele două Institute au avut o partici
pare mai eficientă la lucrările pe secții, unde o bună parte dintre ei au prezentat in
tervenții valoroase pe seama temelor discutate. Astfel, la secția I au vorbit următorii:
P. C. Pr. Prof. Ștefan Alexe despre Activitatea Bisericilor pentru pace în cadrul or
ganizațiilor religioase internafionale ; D-l Prof. Emilian Popescu despre Religiile lumii
și contribuția lor la apărarea păcii; P. C. Arhid. Prof. Constantin Voicu despre Apă
rarea păcii — implicare și răspundere civică, iar P. C. Pr. Prof. Ioan Ică despre
Teologia și slujba păcii. Concluziile secției I au fost formulate și prezentate de Pr.
Prof. Ioan Ică.

In secția a II-a au luat cuvîntul următorii : P. C. Pr. Prof. Dumitru Radu, care
a vorbit despre Avertismentele oamenilor de știință asupra primejdiei atomice —
Îndemn la acțiune pentru oprirea cursei Înarmărilor nucleare; P. C. Prof. Dumitru
Abrudan despre Participarea activă și elicientă a României la lucrările marilor ioturi
internaționale și reuniuni general-europene consacrate păcii și dezarmării. Conclu
ziile secției au fost formulate și prezentate de P. C. Pr. Prof. Dumitru Abrudan.

La secția III-a au prezentat intervenții următorii: P. C. Pr. Prof. Nicolae Necula,
despre Rolul Organizației Națiunilor Unite în stabilirea noii ordini economice interna
ționale ; P. C. Diac. Prof. Emilian Cornițescu, despre Folosirea tehnologiilor noi In
scopul lichidării subdezvoltării; P. C. Pr. Prof. Hie Moldovan despre Cheltuielile
militare pentru Înarmare și agravarea crizei economice mondiale ; P. C. Diac. Conf.
Petru David despre Echilibrul dezvoltării economice, al bunăstării oamenilor în locul
echilibrului de iorfe ; P. C. Diac. Lect. Ioan Popescu, despre Lichidarea subdezvoltării
și instaurarea unor noi relafii economice internafionale — problema fundamentală a
epocii contemporane. Concluziile secției au fost formulate și prezentate de P. C. Pt-
Prof. Nicolae Necula.

La secția a IV-a s-au înscris la cuvînt următorii: P. C. Pr. Prof. Constantin Ga
leriu despre Ac/iuni și poziții ale Cultelor din România pentru apărarea păcii, ex
primate în adunările organizațiilor religioase mondiale ; P. C. Pr. Prof. Const. Corni
țescu despre Initiative și demersuri românești pentru crearea unei zone a păcii 5‘
colaborării în Balcani; P. C. Pr. Prof. Vasile Mihoc despre Democratizarea relațiilor
Internationale, iactor de stabilitate, destindere și pace ; P. C. Arhid. Prof. Ioan Floca
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despre Propunerile și inițiativele României pentru creșterea rolului ONU In soluțio
narea marilor probleme ale lumii contemporane ; P. C. Pr. Prof. Sebastian Șebu des
pre Necesitatea intensificării activității in cadrul Conlerinfei pentru măsuri de În
credere și securitate și pentru dezarmare de Ia Stockholm, a Conferinței de dezar
mare de la Geneva și Ia negocierile de la Viena, privind reducerea armamentelor și
tortelor armate în Europa Centrală, care să se soldeze cu acorduri corespunzătoare
pentru oprirea cursei Înarmărilor. Concluziile secției au fost formulate și prezentate
de P. C. Pr. Prof. Constantin Galeriu.

Luările de cuvînt ale membrilor corpului didactic de la cele două Institute au
fost la obiect, în strînsă legătură cu tema, substanțiale și documentate, constituind
valoroase contribuții la dezbaterea temelor celor patru secții. Concluziile au lost sin
tetice, concise, clare și cuprinzătoare. Contribuția cadrelor didactice de la cele două
Institute teologice, concretizată în participarea la discuțiile pe secții, a fost de un
real folos pentru buna reușită a lucrărilor Adunării.

Ea a dovedit o dată în plus că problemele majore ale omenirii contemporane,
intre care pacea și dezarmarea ocupă locul central, constituie preocupări permanente
ale dascălilor de teologie care se străduiesc să formeze pe viitorii slujitori ai Bise
ricii în spiritul acestor mari idei umanitare. (Pr. Prof. NICOLAE D. NECULA).
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M e t h o d i o s ,  A rhiepiscopul T hyatirelor și al M arii Britanii, Studii
teologice și istorice (colecție de publicații), voi. 7, A tena, 1984.

Partea in ti i: Dările de seamă ale Mitropolitului de Axum, Hristofor, către pa
triarhul Alexandriei, Fotie (Din nota făcută la pagina 11 rezultă că sînt o reeditare
a celor publicate deja în revista «Abba Salama» voi. 5, 1974, pag. 9—125).

De la pag. 15 la 108 sînt prezentate diferite date referitoare la situația religiei
creștine ortodoxe, îndeosebi a comunităților grecești din Etiopia, de dinainte de în
ființarea mitropoliei din Axum. Se vorbește mai întîi despre neînțelegerile ivite între
un preot din Asmara și președintele comunității de acolo și de dem ersurile făcute
de protosinghelul Hristofor pentru a readuce liniștea în comunitate.

In continuare se descrie călătoria plină de peripeții, de la Alexandria la Adis
Abeba, despre acțiunile întreprinse pentru organizarea comunităților grecești și a
zidirii de biserici nu numai în capitala Etiopiei, ci și în Asmara, Keren, Dire Dawa
și Djibouti.

Mitropolia din Axum a fost întem eiată în anul 1908. La 1 august 1908 proto
singhelul Hristofor a fost hirotonit mitropolit de Axum și la 11 decembrie 1909, în
soțit de arhimandritul Matei, de preotul Ioan și de diaconul Alexandru, a plecat din
Cairo spre Etiopia. Este descrisă cu lux de amănunte călătoria, care a durat mat
bine de un a n : peripețiile de pe drum, întîlnirile cu personalități marcante locale
sau ale comunităților grecești, convorbirile cu acestea, organizarea de comitete pentru
strîngerea sumelor necesare în vederea construcției de biserici, primirea rece făcută
de conducătorii bisericii copte, vizita făcută îm părătesei (împăratul era bolnav) și
altor oficialități.

In sfîrșit, mitropolitul Hristofor trage unele concluzii (p. 100—106) din toată
această experien ță : socotește că este necesară înființarea unei mitropolii ortodoxe
la Axum, pentru motivul că Biserica Etiopiei a aparținut pînă nu demult grupului
Bisericilor ortodoxe. De altfel, etiopienii înșiși, dacă au rezerve față de catolici și
protestanți, nu au rezerve față de ortodocși. Cu toate acestea, Biserica Etiopiei a pre
luat multe învățături de la conducătorii monofiziți, veniți din Egipt, care au condus-o
veacuri de-a rîndul, așa că pentru revenirea ei la Biserica Ortodoxă este nevoie de
timp, de trudă și de mult tact.

Urmează apoi (p. 108—129| trei documente în care, în primul și al doilea, mi
tropolitul Hristofor informează pe patriarh în legătură cu demersurile făcute pentru
obținerea terenului și a sumei necesare pentru construirea catedralei și a palatului
mitropolitan din Axum ; iar în al treilea document el vorbește despre vizita regelui
Angliei în Port Sudan și despre primirea ce i s-a făcut.

Partea a doua : conține studii elino-etiopiene, extrase din revista «Abba Sa
lama», vol. I (1970), II (1971), VII (1976), VIII (1977), IX (1978).

Mai întîi, arhiepiscopul Metodie prezintă un document în limba greacă, pe care
îl traduce în limba engleză, anume, o scrisoare din 1854, a unui negustor din Kessala,
Ioan Kotsika, adresată consulului englez, W. Plowden. Scrisoarea intitulată «Dare
de seamă asupra problemelor abisiniene», începe cu amintirea celor trei regate con
duse de trei dinastii independente, pe care le-a unit într-o singură împărăție gine
rele regelui Ras Aii, în urma unor lupte înverșunate.
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Vorbind despre Teodor, ginerele regelui Ras Aii, îl prezintă ca pe un bărbat
curajos, inteligent și drept. El a desființat sclavia, a interzis comerțul cu sclavi, a
eliberat pe prizonierii de război, a decretat libertatea religioasă. Descrie apoi frumu
sețile țării, bogățiile ei naturale, caracterul frumos al locu ito rilo r; vorbește apoi des
pre situația religioasă din Etiopia și stăruie asupra frumuseții cultului ortodox. Scri
soarea se încheie cu unele date referitoare la situația politică a țării : neînțelegerile
cu Franța, provocate de prozelitismul catolic, luarea unei regiuni sub protecția sa
de către Napoleon, etc.

Urmează scrisorile patriarhilor greci din Alexandria către împărații și unii dem
nitari ai Etiopiei.

a) Scrisoarea patriarhului M eletie către îm păratul Melek Sakat, datînd din 1595.
Patriarhul acuză pe copți de abateri dogmatice și liturgice de la dreapta credință și-l
îndeamnă pe acesta, pe care îl numește «fiu iubit în Domnul», să acționeze cu mai
multă vigoare pentru a menține Biserica Etiopiei pe lința vechilor tradiții (p. 185).

b) Scrisoarea patriarhului Ierotei către un ministru etiopian, prin care îl în-
cunoștințează că va trimite un mitropolit cu menirea de a organiza regiunea con
dusă de el (p. 187—188).

c) Trei scrisori ale patriarhului Sofronie către împăratul Ioan, datate din anii
1881, 1885 și 1886. Prima este o scrisoare protocolară, în a doua și a treia cere pro
tecție pentru doi greci (p. 189—190).

Șirul scrisorilor este întrerupt de o dare de seamă în care se vorbește despre
situația limbii grecești în Etiopia. Se consideră că limba greacă a fost cultivată în
această țară pînă în secolul VII d.Hr. După acest secol nu mai există mărturii lite
rare și arheologice în acest sens. Insă din faptul că în 1750, îm păratul Jasu II scria
o epistolă în limba greacă patriarhului ortodox sau conducătorului misiunii latine din
Ierusalim, autorul trage concluzia că limba greacă a fost cunoscută și folosită în
Etiopia și după sec. VII (p. 191).

d) Scrisoarea îm păratului Ioan către patriarhul Sofronie. Împăratul afirmă întîie-
tatea Bisericii ortodoxe față de Biserica coptă și roagă pe patriarh să coopereze în
vederea unirii Bisericii etiopiene cu cea ortodoxă (p. 194—197).

Pe șase pagini (197—202) se publică o Introducere în istoria Bisericii Alexandriei
și Abisiniei pe o perioadă de 18 secole, de Gheorghe Papamihail. Se pornește de la
patru scrisori-documente ale patriarhului Matei cu corespondenți din Etiopia și Rusia.
Prima este o scrisoare adresată în 1751 lui Alexei Mihailovici Obrezkov, reprezen
tantul Rusiei la C onstantinopol; a doua este o scrisoare a împăratului Jassus al
11-lea, datată din 1750, către patriarhul M atei; a treia este o scrisoare a mamei îm
păratului către patriarh, iar ultima este scrisoarea patriarhului către îm părăteasa Ru
siei, Elisabeta Petrovna, datată din 1751.

îm păratul și mama lui își exprimă dorința de a li se trimite un ierarh, preoți,
actele celor 7 Sinoade ecumenice, etc. Din scrisorile adresate demnitarilor ruși rezultă
grija patriarhului de a se păstra puritatea religiei ortodoxe, de a combate orice in
fluență străină spiritului tradițional.

e) Scrisoarea împăratului Menelik către patriarhul Damian al Ierusalimului. Îm 
păratul se referea la mănăstirea etiopiană de la Sfîntul Mormînt și cerea patriarhului
s-o ocrotească împotriva copților (p. 203—204).

Urmează cîteva date referitoare la istoria mitropoliei de la Axum, reorganizată
în anul 1908. Începuturile mitropoliei sînt mult mai vechi de această dată. In 1750,
împăratul Jasu II scria patriarhului Matei să-i trimită «un dascăl, iar dacă este po
sibil, un ierarh». Dînd curs acestei cereri, patriarhul a trimis pe preotul Ștefan și pe
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medicul Sisinie, dar înainte de a ajunge aceștia în Etiopia, îm păratul a murit. Au ur
mat contacte sporadice între care se înscrie scrisoarea patriarhului Meletie Pigas că
tre îm păratul Melek Sakka, însă reluarea legăturilor cu această biserică a avut loc
abia pe vremea patriarhului Fotie al Alexandriei, care a hirotonit în august 1908 pe
primul mitropolit de Axum, pe protosinghelul Hristofor. Se descrie apoi ceremonia
plecării către Axum a mitropolitului.

Pe două pagini (p. 207—208) se dă biografia celor doi mitropoliți de Axum.
A) Mitropolitul Hristofor s-a născut în 1876 în localitatea Madito (Tracia). A studiat
la Ierusalim și în anul 1900 a fost declarat licențiat. In 1904 a venit la Alexandria;
în 1908 a fost hirotonit mitropolit de A xum ; în 1914 s-a mutat la Leontopolis; în
1934 a ajuns patriarh de Alexandria și a murit în 1967.

B) Mitropolitul Nicolae s-a născut în anul 1890. A studiat la Ierusalim și Con-
stantinopol, unde în 1914, a fost declarat licențiat. A mers ca laic la Beirut, unde a
studiat dreptul și a apărat ortodoxia. In 1926 a fost hirotonit diacon și preot, iar
în 1927 a fost hirotonit mitropolit de Axum. A murit în anul 1967.

Pe 18 pagini (209—227) sînt publicate cataloage cu numele preoților care au
activat în comunitățile grecești din Etiopia ; cataloagele dascălilor de la școlile
g recești; lista asociațiilor întem eiate de greci.

Pe ultimele pagini este descrisă lestivitatea punerii pietrei de temelie a pala
tului mitropolitan din Axum, slujba oficiată cu această ocazie și cuvîntul rostit de
mitropolitul Nicolae.

Partea a treia este dedicată unui deceniu de păstorie a Mitropolitului Metodie
de Axum (1968—1978).

In primele 18 pagini (227—235) aflăm un cuvînt înainte al I. P. S. Mitropolit Me
todie, în care mulțumește celor care i-au încredințat această slujbă ca și celor ce
l-au ajutat pentru realizarea atîtor fapte.

Relatează, în continuare, unele rezerve exprimate de unii membri ai ierarhiei
grecești față de alegerea sa, încrederea absolută arătată de patriarhul din Alexandria,
călătoria și întronizarea sa.

Pe alte 23 pagini (236—258) este expusă activitatea sa pastorală : slujbele ofi
ciate în diferite comunități, cuvîntările ținute, vizitele întreprinse în Adis Abeba și
în îm prejurim i; vizitele întreprinse, ca membru al delegației patriarhiei din Alexan
dria, în Constantinopol, Uniunea Sovietică, Anglia, România și Bulgaria.

In sfîrșit, pe 26 pagini (p. 261—287) este expusă activitatea culturală. Dubla
propunere de a fi ales membru al Academiei din Atena ; editarea revistei «Farul bi
sericesc» și premierea ei de către Academia din Atena ; studiile publicate însumînd
peste 130 de t i t lu r i; particpările la diferite congrese, cu contribuția adusă de fiecare
dată ; cuvîntările ocazionale adresate unor oaspeți de seamă.

Partea a patra, este intitulată «Creștinismul în Etiopia și Nubia». a) Creștinismul
în Etiopia (p. 291—298). Mai întîi se  dă o listă a istoricilor englezi, francezi și ita
lieni care s-au ocupat cu această problemă. Urmează a doua listă a colecționarilor
vestiți de manuscrise etiopiene. Creștinismul a fost predicat aici de Frumențiu, zis și
Abba Salama, trimis aici în anul 330 de Sfîntul Atanasie. El a tradus Biblia și Litur
ghia în limba veche ghîză. Opera sa a fost continuată de 9 monahi, care au îmbo
gățit literatura etiopiană cu multe opere. Lor li se atribuie cartea Kerlos, care ar avea
influențe grecești. Autorul stăruie în continuare asupra altor cărți de dată mai nouă.
Cartea Sherata Pakuemis, cu rînduieli canonice inspirate din opera Sfîntului
Pahomie ; Cartea Kebra Nagast (Slava regilor), care cuprinde legende cu conținut na
țional ; Cartea Fetha Nagast (Legile regilor), care se ocupă de relațiile Bisericii cu sta
tul în Etiopia, pe care autorul le consideră influențate de cele bizantine.
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De la întem eierea Bisericii (sec. IV) pînă la 640, Biserica Etiopiei a fost condusă
de patriarhul Alexandriei. După ocupația arabă, Biserica Etiopiei a intrat sub in 
fluența Bisericii copte timp de un veac. De acum pînă în sec. XV urmează o perioadă
obscură. în sec. XV, XVII și XIX iezuiții portughezi au încercat fără succes con
vertirea etiopienilor la catolicism. în cele din urmă, împăratul Hail Selassî a introdus
starea de independență a Bisericii etiopiene cu oficiul lui Abuna-patriarhul. b) Crești
nismul în Nubia, (p. 299—306). Istoria acestei regiuni a fost puțin cunoscută pînă la
începutul sec. XX. în  anul 1910 au început săpăturile arheologice, s-au descoperit
mai multe relicve și s-au tras mai multe concluzii; s-a stabilit că nubienii sînt de
origine pre-islamică și trăiau atît în Egipt, cît și în Sudan. Cucerirea Egiptului de
de către arabi a dus la supunerea formațiunilor nubiene. Relicvele religioase arată
că la început au fost influențați de politeismul faraonic, că mai tîrziu, pe vremea
împăratului Justinian s-au încreștinat.

Foundation for hellenism  in G reat Britain, Texts and studies, vol. Ill,
T hyateira  House, London, 1984.

1) Mitropolitul senior de Calcedon Meliton, Definiția de credință de la Calcedon
și mesajul ei, astăzi (Cuvînt rostit cu ocazia primirii titlului de doctor honoris causa
din partea Facultății de Teologie, secția practică, din Tesalonic, p. 5— 13).

I. P. S. Sa susține că două idei subliniază definiția din Calcedon : a) Că Domnul
nostru lisus Hristos este «din,» două sau «în» două firi ; b) Că Domnul nostru lisus
Hristos este unul.

Formula viza mai multe învățături greșite : împotriva arianismului, care punea
la îndoială egalitatea Fiului cu Tatăl, stabilea că M întuitorul Hristos este Dumnezeu
adevărat ; împotriva apolinarismului, care nega firea umană în persoana Mîntuito-
rului, afirma că M întuitorul Hristos a fost atît Dumnezeu, cît și om a d e v ă ra t; îm
potriva nestorianismului, care separa cele două firi, pe cea divină de cea umană,
afirma că în persoana M întuitorului cele două firi sînt unite într-un chip mai presus
de fire și de cuvînt. Conchide că ereziile combătute trăiesc și astăzi sub o formă sau
alta și, prin urmare, definiția de la Calcedon este mereu actuală.

2) Meletie, m itropolitul Franței, Ortodoxia în Franța (Conferință ținută la Facul
tatea de Teologie «Sfînta Cruce» din Boston, cu ocazia primirii titlului de doctor ho
noris causa, p. 15—28).

Se face mai întîi o istorie a legăturilor dintre Franța și ortodoxie. Dacă în trecut
aceste legături au fost sporadice, încadrîndu-se în legăturile generale dintre Biserica
Ortodoxă și cea romano-catolică, în vrem urile mai noi se poate vorbi despre o inten
sificare a acestor legături. Aceste legături au dus la crearea unui institut, Institutul
Sfîntul Serghie din Paris, frecventat a tît de ortodocși, cît și de apuseni, aparținînd
altor culte. Ca urmare, au apărut gînditori ortodocși dintre francezi : Lev Gillet,
Elisabeta Behr-Sigel, Andrei Borrely, Olivier Clement.

Se scoate în același timp în evidență aportul ortodocșilor la viața economică,
culturală și socială a Franței.

3) Știri de la Patriarhia ecumenică : sărbătorirea tronului patriarhal (30 noiem
brie 1983), p. 29—37.

Cu această ocazie, patriarhia ecumenică primește vizita unei delegații din par
tea Bisericii romano-catolice, în frunte cu cardinalul W illebrands.
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Se publică mesajul Papei Ioan al II-lea către patriarhul ecumenic Dimitrios.
Cuvîntul rostit de P. F. Patriarh ecumenic și Cuvîntul de răspuns al cardinalului.

în mesajul papei se scoate in evidență faptul că cele două Biserici surori sini
egale înaintea lui Dumnezeu, că «au Tainele cele adevărate, Preoția și Euharistia, în
virtutea succesiunii apostolice, că deși în trecut au existat unele piedici, între cele
două biserici au existat totdeauna strînse legături».

P. F. Patriarh ecumenic Dimitrios exprimă bucuria de a serba concomitent, la
Constantinopol și Roma, încă din 1976, pe Sf. A n d re i; acest fapt este un nou prilej
de apropiere între biserici, în vederea refacerii unității ei. Profită de această ocazie
pentru a atrage atenția asupra stării grele prin care trece omenirea și subliniază în
datorirea Bisericii de a contribui la salvarea ei.

în cuvîntul său, cardinalul W illebrands ținea să spună că venirea sa la Constan
tinopol are sensul unui simbol : «Prezența noastră, spunea el, este simbolul unei co
laborări mai largi și a comuniunii».

Urmează o serie de cuvîntări ocazionale (p. 38—52) și anume :
— Cuvîntul I. P. S. Vartolomeu al Filadelfiei la Duminica Ortodoxiei în Fanar;
— Cuvîntul I. P. S. Evanghelos de Perga ;
— Răspunsul P. F. Patriarh Dimitrios ;
— Cuvîntul I. P. S. Filip de Tiana ;
4) Vizita efectuată de I. P. S. Mitropolit de Praga și a toată Cehoslovacia la

Constantinopol, de la 3 la 10 mai 1984 (p. 53—57).
Se publică mai întîi cuvîntul de bun sosit adresat de P. F. Patriarh Dimitrios,

care scoate în evidență vechile legături dintre Biserica din Constantinopol și Biserica
Cehoslovaciei.

Răspunzînd, I. P. S. Dorotei spunea : «Vizita noastră este o vizită de curtoazie,
o misiune a speranței, o încercare de înțelegere, adîncire și întărire a colaborării și a
legăturilor noastre ; este o expresie a unității în iubire și frățietate. Este o încercare de
a se afla căile comune spre mîntuirea lumii, de am enințare a războiului, încît cu
ajutorul lui Dumnezeu, să domnească pacea și dreptatea pe pămînb».

5) Două cuvîntări ocazionale (p. 58—64):
a) Cuvîntul Prea Cuv. Meliton Kara, la Duminica m ironosițelor;
b) Cuvînt omagial rostit cu ocazia zilei onomastice a I. P. S. Mitropolit Meliton

de Calcedon, de Dr. A tanasie Papa, mitropolit de Helenoupolis.
6) Prof. Gheorghe Merica, Contribuția spiritului grecesc la dezvoltarea medicinei

de-a lungul veacurilor (p. 65—79).
Este vorbă despre un studiu de specialitate, autorul punctînd contribuțiile mai

importante ale grecilor la această disciplină.
7) Arhimandritul N avcratie Tsoulkanakis ; Schimb de scrisori în legătură cu mă

năstirile Stavropighii din Samos, între Nicolae Kritiu și M acarie Kalogera (p. 81—86).
8) Prof. T. Torrance, Cei trei ierarhi și spiritul creștin grecesc (p. 87—96). Au

torul vrea să expună învățătura dogmatică specifică fiecăruia dintre cei trei ierarhi
și modul în care au influențat tradițiile creștine apusene. începe cu Sf. Vasile cel
Mare, cu comentarul acestuia la Hexaimeron, din care desprinde trei idei : Dumnezeu
Pantocratorul este originea a tot ceea ce există în univers ; El a pus toate legile în
lume ; El a creat pe om după chipul său. învățătura Sfîntului Vasile a influențat pe Sf.
Ambrozie, pe Ioan Filiponos și pe alții. Trece la Sf. Grigorie de Nazianz. Insistă asupra
ideii dezvoltate de acesta, că omul s-a răzvrătt împotriva Creatorului său, însă s-a
împăcat cu El prin trupul și sîngele Domnului. Insistă de asemenea asupra faptului că
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Mîntuitorul Hristos și-a însușit întreaga noastră natură decăzută, pe care, apoi, a
înălțat-o pînă la îndumnezeire.

Din învățătura lui s-au inspirat Calvin și Sf. Leon, cu deosebire că acesta din
urmă a ezitat să accepte principiul Sfîntului Grigorie «ceea ce nu a primit, nu a
fost sfințit».

Vorbind despre Sf. Ioan Gură de Aur, subliniază în primul rind activitatea exe
getică a acestuia, iar în rîndul al doilea pe cea liturgică : alcătuirea Sf. Liturghii, cu
care a influențat întregul Apus.

9) Tillyrides, Ieronim Myriantheus, parohul Bisericii Sf. Sofia din Londra, arhi
mandrit al Sfîntului Mormînt (p. 97—188).

în acest studiu extins, prof. Tillyrides oferă o serie de documente legate de per
soana acestui mare preot, care a fost Myriantheus.

Mai întîi este publicat «Testamentul» acestuia în limbile greacă, franceză și en
gleză, prin care dispune cum trebuie să fie distribuite bunurile sale materiale. Reține
atenția faptul că întemeiază o biserică și o școală. Urmează publicarea a diferite do
cumente legate de studiile, activitatea sa pastorală și inventarul bunurilor sale.

10) Panu Aradipiotis, Asociația cipriotă Apostolul Andrei din Londra (p. 188—
192). Se dă un catalog al colaboratorilor, se evocă unele adunări ale acestei asociații
și se publică cuvîntările rostite.

11) Mihail Kasi, Educația parohială și viitorul parohiei (p. 193—204). Autorul
subliniază rolul deosebit pe care îl are preotul în comunitățile grecești de peste
hotare, pentru păstrarea conștiinței naționale, a credinței ortodoxe și a vieții morale.

12) Sărbătorirea zilei naționale de la 25 martie 1821, la Londra (p. 205—217). In
afară de m anifestările locale ale comunităților din Arhiepiscopia Thyatirelor, asocia
ția cipriotă a organizat o m are festivitate la New Gallery Theatre din Londra, la care
vorbitorul principal a fost ministrul educației și culturii din Cipru, Dinu Mihailidis.
Au adresat felicitări comisiei de organizare arhiepiscopul Metodie, ambasadorul Greciei
și al Ciprului. Sînt p u b lica te : Cuvîntul președintelui Asociației cipriote, Dr. Himer
Hapipis, al ambasadorului Ciprului T. Panaghidis și al ministrului Mihailidis.

13) Dare de seamă a Consiliului administrativ al Asociației oamenilor de știință
greci din M area Britanie (p. 208—223).

14) Banchetul dat de Asociația greacă din Londra în cinstea guvernatorului Ci
prului, Tasos Panaghidis. Se publică cuvîntul de mulțumire în care printre altele, sînt
evocate unele momente de glorie ale elenismului.

15) Roma-Malta, Jurnalul unei călătorii biblice (p. 231—259). Se descrie excursia
făcută de un grup de greci, condusă de I. P. S. Mitropolit Metodie în Roma și Malta.
Are loc o vizită la Papa, la muzeul Vatican, la alte monumente de artă din Roma ;
apoi o vizită în M alta, la președinta Republicii și in insulă. Se descrie călătoria plină
de voie bună, peisajele, impresiile, se publică cuvîntările ținute cu această ocazie etc.

16) încheierea cursurilor la școlile arhiepiscopiei Tyatirelor și Marii Britanii. în
cuvîntul ținut de I. P. S. Mitropolit se exprimă mulțumirea pentru rezultatele obținute
și se invită în continuare organele competente la colaborare cu Biserica pentru în tă
rirea învățăm întului grecesc în Anglia. Urmează cuvîntul guvernatorului Tasos Pana
ghidis.

17) I. P .S. Mitropolit Metodie, Creștinismul în Europa modernă, cu referire spe
cială la Biserica Ortodoxă (Conferință ținută la Școala Ortodoxă greacă a Sfintei
Cruci, 13 februarie 1984) (p. 267—286). Autorul pornește de la faptul că ideea de
unitate este o idee specific creștină. Învățînd proveniența primilor oameni din aceeași
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pereche primordială, creștinismul susține și promovează ideea unității și a fraterni
tății dintre oameni.

Creștinismul a adus mult folos omenirii. Autorul susține acest lucru citind pe
K. Kautsky, care afirmă că «orice s-ar spune despre creștinism» este fapt recunoscut
că el constituie un fenomen gigantic al istoriei omenirii. Aceeași idee este susținută
și cu afirmațiile deputatului J. Pasmagoglou, expuse într-o conferință ținută în El
veția în anul 1982. Un rol deosebit în această acțiune are ortodoxia.

In concluzie, avînd în vedere prestigiul de care se bucură Bisericile creștine față
de conducătorii statelor din Europa, le adresează chemarea de a face tot ce depinde
de ele pentru a se instaura în lume o stare normală de pace, de unitate și de înfră
țire între popoare.

18) George Dragas, Sf. Macarie din Corint, Despre rugăciunea domnească (Confe
rință ținută la centrul «Papa Ioan Paul», martie 1984), p. 287—310.

Sfîntul Macarie a fost descendentul unei familii nobile, care începea cu Sfîntul
Gherasim (1509—1579) și se termina cu el (1731—1805). Ales arhiepiscop al Corintului
la vîrsta de 33 de ani, s-a distins printr-o viață morală deosebită și prin austeritate.
Murind, a fost înmormîntat în curtea bisericii din Hios, care a devenit loc de pelerinaj.
A lăsat o operă literară nemuritoare. A publicat, împreună cu Sf. Nicodim Aghioritul,
la Veneția în 1872 Filocalia și un Manual, o colecție de cuvinte alese din operele
Sfinților Părinți, Veneția 1783. A publicat împreună cu Atanasie Parius lucrarea inti
tulată Epitome sau Colecție de dogme dumnezeiești ale credinței, Leipzig 1806 și Apo
logia creștină, la Constantinopol, 1798 și Leipzig 1800.

El a explicat și rugăciunea domnească, Tatăl nostru, după felul în care a ex
plicat-o Sf. Maxim Mărturisitorul.

19) Panaghiotis Fouyas, însem nătatea celor trei ierarhi pentru națiunea și crești
nismul grec (p. 311—315).

Autorul omagiază pe cei trei ierarhi, scoțînd în evidență aportul lor la definirea
învățăturii de credință, a normelor de conduită și la organizarea bisericii. Formația lor
culturală, viața în singurătate, ascultarea semenului aflat în lipsuri și combaterea
nedreptăților sociale au făcut din ei exemple de urmat pentru totdeauna. Autorul ține
să scoată în evidență faptul că omagiul adus lor este și un omagiu adus poporului care
i-a născut.

20) Urmează 14 pagini de recenzii. (Prof. NICOLAE CHIȚESCU, Preot Prof.
CONST. CORNIȚESCU).

Dorin Gămulescu, Influențe românești în lim bile slave de sud. I. Slrbo-
croata, Editura Științifică și Enciclopedică, București, 1983, 372 p.

Această lucrare are meritul de a ne introduce într-un domeniu de cercetare care
se află încă în starea de pionierat. Relevarea influențelor românești într-una din limbile
slave de sud are darul să ofere lingviștilor — și tuturor cercetătorilor vechii culturi
românești — noi premise în cunoașterea procesului etnogenezei poporului român.

în baza unor investigații și cercetări de teren și de bibliotecă, autorul a reușit
să identifice, în lexicul limbii sîrbocroate, o mulțime de cuvinte străromâne și româ
nești.

Multe dintre constatările și afirmațiile făcute de autor rămîn pagini de referință
pentru cercetătorii din domeniul lingvistic. Afirmațiile sale — bazate pe o docu-
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mentație și informație la zi — deschid noi posibilități pentru înțelegerea fenomenului
lingvistic protoromân și românesc. Un studiu comparat al celor două limbi — română
și sîrbocroată — ar putea evidenția și mai mult interesantele considerații și concluzii
ale autorului.

Dorin Gămulescu precizează că protoslava este «o limbă neatestată, reconstruită,
așa că cele mai vechi împrumuturi sud-slave ale românei sîntem nevoiți să le rapor
tăm la actualele limbi slave de sud sau la slava veche (limbă liturgică și de cultură
creată în a doua jum ătate a secolului al IX-lea și adoptată pentru o lungă perioadă
de timp și de către români)» (p. 5—6). După părerea autorului, actualele limbi slave
de sud, inclusiv slava veche (liturgică), oferă cercetătorilor multiple posibilități de
identificare a împrumuturilor făcute de aceste limbi din fondul lexical al străromânei.
Dorin Gămulescu consideră că «împrumuturile efectuate în vechime de slavii de sud
(și nu numai de ei) de la strămoșii românilor, dat fiind că aceștia vorbeau latina...,
își găsesc, de regulă, bune explicații în monumentele de limbă latină și nu mai este
nevoie să se recurgă la m aterialul limbii române» (p. 6).

Autorul m ărturisește că printre lingviști s-a ajuns la crearea unei imagini de
formate, potrivit căreia «în timp ce româna a suferit o puternică influență slavă,
recunoscută ca atare, influența limbii române în limbile slave ar fi neglijabilă sub ra 
port cantitativ și, adesea, redusă ca importanță» (p. 6). In lucrarea sa, autorul s-a
străduit să corecteze această imagine eronată, și a izbutit cu prisosință. Domnia Sa
subliniază că din latina populară, vorbită în întinsa zonă carpato-balcano-dunăreană,
«slavii de sud au efectuat vechi, numeroase și importante împrumuturi — și nu numai
de ordin lexical — ...Confuzia — care persistă și printre specialiști — are și un
fundament terminologic, căci în timp ce limba comună a slavilor este numită — con
vențional — protoslavă sau slavă comună, ambii termeni sugerînd legătura ei cu
fiecare limbă slavă în parte, limba comună a romanilor a fost și s-a numit latina, iar
nu protoromană, sau romana comună» (p. 6).

în baza unui material documentar de prima mînă, autorul conchide că «...toponi
mele din substrat, indiferent de originea lor primă, au fost preluate de sudslavil oc
cidentali sub formă română» (p. 32). Așa se explică cauza că «latina din jum ătatea
estică a teritoriului iugoslav ca și cea vorbită în Dacia și pe ambele maluri ale Dunării
interioare, a evoluat în română» (p. 33).

Contactul sîrbilor cu aromânii, care a putut să se producă «începînd din seco
lele al X-lea — al Xl-lea» (p. 33), a contribuit la introducerea și utilizarea în Țările
române a slavonei de redacție sîrbă (p. 32). De altfel, contactul sîrbilor cu daco-romanii
este atestat documentar «de pe la sfîrșitul veacului al XII-lea și continuă pînă în zi
lele noastre» (p. 33).

Explorarea lexicului regional al limbii sîrbocroate a dus «la identificarea de noi
Împrumuturi din română, care uneori se numără cu zecile» (p. 38—39). Aceste împru
muturi s-au făcut din domenii variate de activitate umană (p. 40—57).

Referindu-se la împrumuturile românești și aromânești în argourile sud-slave,
autorul afirmă că acestea se datoresc variatelor căi de pătrundere a cuvintelor ro 
mânești. După părerea sa, «unele au fost luate direct din aromână sau daco-română
(graiurile românești din Krajina și Banatul iugoslav sau cele vorbite pe teritoriul pa
triei noastre), altele au pătruns indirect. Cîteodată termenul în discuție poate proveni
alături de daco-romană și de aromană și din altă limbă (albaneză de pildă) sau să se
fi format de la cuvinte de origine română împrumutate în limbile respective într-un
trecut mai îndepărtat» (p. 59). Autorul conchide că toate «cunoștințele noastre despre
influența limbii române asupra vocabularului altor limbi cu care a venit în contact
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au fost și continuă să rămînă într-un raport de strictă dependentă față de realitatea
și cantitatea informațiilor pe care ni le oferă, în domeniul dat, cercetătorii limbilor
respective» (p. 70). Evident, această constatare justă trebuie să constituie un îndemn
pentru lingviștii noștri, de a cerceta ei înșiși vocabularul limbilor cu care a venit în
contact graiul românesc. Intr-adevăr, numai atunci vom putea cunoaște influentele
exercitate de limba română asupra fondului lexical al acestor limbi și îndeosebi al
celor slave. Ca o m ărturie a acestei realități, autorul afirmă că la Dicționarul ela
borat de Academia Sîrbă de Științe și Arte (Belgrad, 1959—1980) «sînt necesare unele
completări și precizări» (p. 91), pe care Dorin Gămulescu le și face, de altfel, cu de
plină competență.

In lucrarea sa, autorul a contribuit și la relevarea unor aspecte privind influ
ența românească în domeniul derivării sîrbocroate. După propria-i afirmație, «problema
nu este nouă, însă a fost abordată mai mult tangențial» (p. 95). In baza materialului
filologic cercetat, autorul a adus prețioase precizări. D. Gămulescu consideră cu în
dreptățire, «ca străvechi o parte din numele de persoană românești în — otă» și ad
mite «că sufixul slav s-a suprapus peste un sufix similar preexistent în română»
(p. 132).

Inventarul toponimelor de origine română în sîrbocroată l-a îndreptățit pe autor
să conchidă că prezența acestora «în sistemul onomastic sîrbocroat atrage atenția asu
pra unui aspect mai puțin cunoscut al raporturilor lingvistice româno-sîrbocroate și
constituie un element de care istoria limbii, dialectologia și onomastica sîrbă trebuie
să țină seama» (p. 231).

Despre elementele românești din antroponimia slavilor de sud, autorul notează
că «acestea au fost prea puțin studiate și, în consecință, sînt foarte puțin cunoscute»
(p. 234).

Un bogat indice bibliografic (p. 291—348) și un rezumat în limbile rusă și franceză
încheie cuprinsul acestei lucrări valoroase, întocmită de autor în baza unui material
documentat și informațional variat și bogat, și uneori inedit.

Cartea lui D. Gămulescu rămîne o lucrare documentară, de referință, privind
influențele românești în limbile slave de sud, în speță sîrbocroată. Constatările judi
cioase și afirmațiile sale pertinente au darul să orienteze cercetarea slaviștilor pri
vind influențele românești în limbile slave de sud ((Pr. Dr. DURĂ V. NICOLAE).
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