REL TSI AGENSITTPE T OR TEOT (3016 T
PN PATPR ALY YA NA

y
o

;T'
LA s




CUPRINS

ARTICOLE $I STUDII

Pr. Prof. Dr. lon Bria, Ortodoxia §i semnificatia ei azi

Arhid. Dr. Ioan Floca, Rudenia ca pjedicd (im:-.diment) la cdsd‘“ne §i cununie

Pr. Dr. Sabin Verzan, Sfinta Scripturd, temei, izvor si reflectare in pictura
bisericeascd

Drd. George Apostolu, Faptele bune In perspect:va desdvlrsmi morale

Pr. Asist. Dr. Vasile Raducd, Teodicee §i cosmologie la Sfintul Grigore de
Nyssa'

Drd. Vasile Crlstescu, Caracterul comumlar al chipului Iui Qumnezeu
in om

PUNCTE DE VEDERE

Creajia literard de - inspiratie crestind ortodoxd, de Prof. Corina Vlad
Diaconescu . . e e e e e e

Pdcatul contra Duhului Sfint, con.fennta tmut& de Pr Prof. Dr. Constantin
Galeriu, la Congresul cu tema: «Credinciosii, socletatea si Statul
in tdrile Europei centrale si orientale», in vara annlui 1990, la Abatia
benedictind Ampleforth, York — Anglia e e e e

Optiuni fundamentale In dialogul credinciogi-societate, conferintd tinutd de
Pr. Prof. Dr. Constantin Galerin, cu ocazia Congresulni mentionat
mai sus

Atribuirea numelui. Studiu lltll.\’glC al trad1t1e1 ortodoxe (Rezumat), de Archlm
Georgios Chryssostomou

in memoriam: Pr. Prof. Dr, Mircea Chxalda necrolog redactat de D1ac Prof
Dr. Emilian Cornitescu- .

Prof. Chiril Popescu (necrolog redactat de un ucemc)

RECENZI

Arhid. Prol. Dr. loan Floca, Drept canonic ortodox, Legislalie g1 Administratie
bisericeascd, prezentare de Pr. Prof. Dr. Nicolae V. Duri

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

110

143

150

158

160
163

166



#STUDII#
TEOLOGICE

REVISTA FACULTATILOR DE TEOLOGIE
DIN PATRIARHIA ROMANA

N

B ——

==

EZhNE

SERIA a IT-a, ANUL XLIV, Nr. 1—2, IANUARIE—APRILIE, 1992
BUCURESTI

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMITETUL DE REDACTIE :

Presedinte : Prea Fericitul Pdarinte TEOCTIST, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romdne.

Membri: din partea Facultdtii de Tcologie din Bucuresti: Pr. Decan
DUMITRU POPESCU si Pr. Prodecan DUMITRU RADU ; din
partea Faculidfii de Teologie din Sibiu: Pr. Decan MIRCEA
PACURARIU si Pr. Prodecan DUMITRU ABRUDAN.

Redaclor: Jlerom. STEFAN GANCEANU

COLABORATORI : -

Inalt Prea Slintifii Milropolili si Prea Slin}itii Episccpi, Prea Cuccrnicii
Preoti Profesori de la Faculldfile dec Tcologie ortodoxd, candidajii la
titlul de doctor in teologie, sludentii teologi si Prea Cuccrnicii Precoli.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII

ORTODOXIA SI SEMNIFICATIA EI AZT
Pr. Prof. Dr. [ION BRI1A

1. Cind se vorbeste de Ortodoxie se face foarte adesea aluzie la o
zond geograficd restrinsd a crestinismului, anume Biserica Rasariteana,
sau la grupul de Biserici locale din Estul Europei, Biserici care, repliate
pe autonomia si autocefalia lor nationald, protejeazi o traditie dogmatica
si liturgicd complexd, o spiritualitate bogatd dar enigmaticd. Ortodoxia
este asimilatd cu aceastd imagine traditionalistd, acceptatd chiar de orto-
docsi, potrivit cdreia ea ar fi o Bisericd uniformd, o traditie stereotipd,
ciireia i se atribuie : conservatism in materie de ritual, cult si Liturghie,
radicalism in domeniul doctrinei de credintd, maximalism in ce priveste
asceza §i spiritualitatea, patriarhalism in domeniul organizarii bisericesti
si dreptul mirenilor.

Desigur, stim ca aceastd imagine este falsd, de aceea e necesar sa fie
dezisd orice tendintd de a trata Ortodoxia ca o traditie inflexibila. Dar
aceasta nu dupd o metodd defensiva, polemicd sau triumfalistd, care n-a
dat pind acum nici un rezultat pozitiv, ci cu intentia de a elucida, cu forta,
convingere si modestie confinutul Ortodoxiei pentru lumea de azi.

O explicare a Ortodoxiei dupa o noud metoda este reclamatd azi de
mai multi factori :

Factorul misionar, intern, intrabisericesc, adicd nevoia de a ‘comu-
nica Ortodoxia credinciosilor ortodocsi astfel incit ea si aibd ecou, un ras-
puns In inima lor. Teologia si catehismul din ultima vreme au devenit
prin expozitare, preocupate sa expund si si sistematizeze un corp de doc-
trine, pierzind caracterul lor mistagogic, dinamic. Aici este loc pentru
criticd si corectie. Apoi, multe din doctrinele, traditiile si institutiile Bi-
sericii sint azi ignorate de credinciosii care trdiesc intr-o societate in care
pluralismul religios si statul secular au valoare de principii. Confruntatd
cu o generatie tindra care are o participare superficiald la viata Bisericii,
teologia este obligatd si trateze din nou despre continutul credintei cres-
tine L Ar fi o «adevdratd triddare dacd nu ne-am sili si punem la inde-
mina tuturor celor ce-L ijubesc pe Dumnezeu raspunsurile teologice cele
mai potrivite» 2,

Pe plan ecumenic, a venit timpul s se arate, in termeni specifici,
care este semnificatia Ortodoxiei pentru istoria totald a crestinismului,
pentru miscarea actuald de manifestare a unitdtii crestinilor, punind in
lumind ceea ce au in comun Bisericile separate . Metoda folositd pini
aoum pentru a trata problemele ecumenice a fost, de asemenea, defen-

1. Ion Bria, Credinfa pe care o mdrturisim, Editura Institutului Biblic (EIB),
Bucuresti, 1987.
. 2. Sf. Vasile cel Mare, Episiola 7-a, trad. rom., EIB, Bucuresti 1988, p. 130.
3. Ion Bria, The sense of ecumenical fradition, WCC Publications, Geneva, 1Y91.
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4 STUDII TEOLOGICE

sivd, polemicd. Intr-adevir, studiile comparative interconlesionale iau
forma unor prezentdri severe, polemice, chiar arbitrare. Nu este vorba
doar de tonalitatea limbajului, combativa, apologeticd, ci si de acuratetea
si actualitatea interpretdrii celorlalte confesiuni crestine. Multe studii
comparative se bazeazd pe o literaturd depdsitd, servindu-se de formule
si analogii in care confesiunile comparate nu se mai recunosc. Mai mult,
modul defensiv in care e descrisi Ortodoxia nu lasd loc pentru comuni-
care si dialog. Ortodoxia apare ca o Biserica suficienta siesi, mai putin in-
teresatd de miscarea ecumenicd, asa cum a conchis, pe motive politice,
Conferinta interortodoxd de la Moscova in 1948 4 Metoda s-a impus in
anii in care factorii politici vedeau in ideea de unire a crestinlior un plan
politic. Din pdacate, practica aceasta continud din alte motive. Caci tot
mai multe confesiuni eterogene st secte derivate au invadat spatiul Bi-
sericilor Ortodoxe, cu intentii prozelitiste si nu ecumenice.

In fine, pe plan cultural Ortodoxia, altidata fortd de integrare cul-
turald, morala si sociald, de mari proportii, a pierdut din valoarea ei de
simbol, fiind derutati odatd cu ruina regimurilor totalitare. Ortodoxia,
in fostele tari comuniste, iese din despotismul totalitar comunist intr-o
stare de umilire si resemnare, pentru ci n-a fost in stare sa denunte struc-
turile nedreptate ale societdtii si sd propuna structuri alternative de
dreptate sociald. Ea are nevoie de o noud energie creatoare. Literatura
teologicd din anii 1940—1970, care a satisficut generatia respectivd prin
limbajul mistic si sursele filocalice ale spiritualitdtii, prin mitificarea fi-
losofiei religioase ruse, nu poate si mai satisfacd spiritul de azi, care re-
clamd un punct de referintd modern . E timpul ca Ortodoxia si arunce
saminta Evangheliei in acest pdmint nou !

‘ 2. Iatd citeva accente specifice teologiei ortodoxe :

Ce este credinta ? Dupa continutul ei, credinta este revelatia lui Dum-
nezeu, transmisa prin prooroci in Vechiul Testament, facutd cunoscuta
direct in mod personal de Iisus Hristos despre care dau madrturie Apos-
tolii i Noul Testament, sub inspiratie divind. Marturisirea de credintd
circuld in Traditie fie sub forma elaboratd ca dogme ale Sinoadelor ecu-
menice, fie sub forma doxologica, liturgicad, iconograficd, imnologicd. Or-
todoxia n-a tinut sd@ puna in definitii, ultima, revelatia divina si nici n-a
conceput teologia ca 0 «stiintd» a dogmelor 6. Totusi cind a fost nevoie
pentru a separa credinta apostolicd de erezie, ea s-a pronuntat folosind
termeni care nu se gasesc in limbajul biblic («de-o-fiintd»).

Ca experientd religioasd, credinta este un mister al libertatii per-
soanei, libertatea de a avea, dincolo de cunostinta naturald, o altd viziune
despre creatie si istorie. Credinta nu este impusa cu sila din afara de nici
o autoritate doctrinard sau institutionald. Ea std pe autoritatea cuvintului

4. Actes de la Conférence des Eglises Auiocéphales, vol. 2, Moscou, 1952.

5. Olivier Clément, Orient — Occident. Deux pensieurs: V. Lossky, P. Evdoki-
mov, Editions «Labor et Fides», Genéve, 1985.

6. John Karmiris, A Synopsis of the Dogmatic Theology of the Orthodox Church,
traducere de George Dimopoulos, Christian Orthodox Education, Scranton, Pa. 1973,
p. 2—5; Ion Bria, Spiritul leologiei ortodoxe, in «Ortodoxian, XXIV (1972), nr. 2,
p. 177—194.
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ARTICOLE §I STUDII 5

lui Dumnezeu, a Bibliei, revelatie de inspiratie divina, prin care Duhul
Sfint dezviluie misterul lui Dumnezeu. lar acolo unde este Duhul, acolo
este libertate (2 Cor. 3, 17). Credinta tine de misterul liberttii de a se
lisa atrasi de misterul lui Dumnezeu, de a asculta de cuvintul Lui. In
credintd, libertatea spiritului nu mai este aservitd logicii si determinari-
lor rationale. Ea este dezlegatd de aceste constringeri prin credintd. Li-
berat de limitele cunoasterii naturale, cugetul recunoaste Adevirul ca o
lumina de sus. Credinta este o taind a libertatii, de a se desprinde de pla-
nul natural si a patrunde in planul divin. Cunoasterea, zice Isaac Sirul, e
pazitd de hotarele firii si nu incearcd sd le depdseascd. Dar credinta este
o eliberare de acestea, trece peste acestea, se ridicd mai presus de fire.
De aceea, «cel ce urmeaza credintei e liber si de sine stapinitor si se fo-
loseste ca un fiu al lui Dumnezeu in toate faptele lui de libertate, fiind
stdpin pe sine» 7.

Teologia este, in spiritul traditiei ortodoxe, o mistagogie, o experi-
entd a misterului pe cit este cu putinti cugetului. Ea nu este o simpla ex-
punere si sistematizare a doctrinelor crestine, nici o «stiintd» a dogmelor,
nici o eticd. Este b cunoastere noetica, adicd cu mintea curatitd si sfintitd
care adord pe Dumnezeu. Credinta, ca si teologia, transformd ascultarea
de cuvintul lui Dumnezeu in adorarea lui Dumnezeu (1 Cor. 14, 25). In
aceastd atingere a misterului, credinciosul, pe de o parte, poate sd spuna
«am vazut lumina cea adevdratd, am primit Duhul cel ceresc, am aflat
credinta cea adevdratd», pe de altd parte, el respectd si venereazd miste-
rul Adevarului. Teologia incearca pe cadi proprii, cea simbolicd si doxolo-
gica, sad evoce acest mister. Dar Dumnezeu in natura sa absoluta, apofa-
ticd, neapropiata, nu poate fi exprimat in limbaj religios, asa cum ar vrea
teologia 8. Incd nu s-a aflat termenul in stare sd facd cunoscutd esenta
«Celui ce este» (lesire 3, 14).

In sensul strict al cuvintului, teologia este invatatura despre Dumne-
zeu in Sine, in esenta si existenta Lui. Traditia ortodoxd n-a despartit
teologia de iconomie, adicd de doctrina despre revelatia, Intruparea lui
Dumnezeu si mintuirea omului. Planul existential si planul soteriologic
sint nedespartite. Caci crearea lumii, in timp, prin cuvintul lui Dumne-
zeu si recrearea ei, prin intruparea si jertfa Fiului lui Dumnezeu intru-
pat, sint evenimente revelatoare complementare si de aceeasi valoare.
«Dedicindu-ne teologiei si nu dispretuim deci planul dumnezeiesc al
mintuirii», zice Sfintul Vasile cel Mare. Dumnezeu creatorul universului
este unul si acelasi cu Dumnezeu Mintuitorul. Contra lui Marciod care
sustinea cd un Dumnezeu a dat lui Moise Legea si alt Dumnezeu a dat
Apostolilor Evanghelia, Biserica a respins ideea despre doi Dumnezei,
unul drept al proorocilor si Legii si altul bun al lui lisus Iristos. Dum-
nezeu, creatorul lumii, datdtorul Legii si Cel intrupat si revelat in Evan-
ghelii este unul, singurul si-acelasi Dumnezeu (Matei 22, 32 ; Fapte 3, 13;
4, 24—25).

N

7. Isaac Sirul, Cuvinle despre ncvoinld, LXI1I, in Filoe. rom., vol. X, p. 322

8. Basile Krivochéine, Dans la Ilumiérec du Chrisl. Saint Symcéon-lc-Nouveau
Theologien, 949—1022, Edition de Chevetogne, 1980, p. 194—209; André Borely et
Max Eutizi, L'Oecuménisme spirituel, Labor et Fides, Genéve, 1988, p. 227,
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6 STUDII TEOLOGICE

Biserica, in primele secole, a depus un mare efort pentru a stabili
corect credinta in Dumnezeu — Sfinta Treime, despre natura, persoanele
si manifestdrile Treimii. Ea a raspuns celor doud tendinte de la ince-
put : cea de origine iudaica, monoteistd, care accepta unicitatea lui Dum-
nezeu dar nu cunostea distinctia si rolul persoanelor, cea a religiilor po-
liteiste, care confundau creatorul cu creatia. Impotriva conceptiei despre
un Dumnezeu static, inert, Ortodoxia a admis o conceptie dinamica des-
pre Sfinta Treime, comuniune de persoane care se afld in permanenta
miscare si actiune.

Ortodoxia a subscris in cele din urma la doctrina ¢cad Dumnezeu —
Sfinta Treime existd ca unitate sau comunitate de fiintd si vointd («ma-
rele sfat» — Isaia 9, 5), dar subsistd ca persoane sau ipostase diferite : Ta-
tal si Fiul si Sfintul Duh. Existd o singurd fiintd a Dumnezeirii, dar ea
se misca in trei persoane care au atribute proprii fiecareia. Modul de exis-
tentd si de miscare, sau proprietatea specificd a Tatalui este nenasterea,
paternitatea, monarhia ; cea a Fiului, nasterea din perscana Tatilui; a
Duhului, purcederea din Tatdl. Ortodoxia a pus un accent deosebit pe ro-
lul celor trei persoane in iconomia mintuirii : «Drumul cunoasterii lui
Dumnezeu porneste de la Duhul cel Unul, (trece) prin Fiul cel Unul (si
ajunge) la Tatidl cel Unul. Si invers: bunatatea, sfintenia si demnitatea
imparateascd (pornesc) de la Tatdl, (trec) prin Fiul cel Unul si ajung la
Duhul» 9. Si aici se vede cd principiul trinitar este un principiu de mis-
care, de coerentd si de actiune.

Iconomia inglobeazid mai multe doctrine : despre intrupare, deci si
despre om si Fecioara Maria, despre mintuire prin cruce, prin «varsarea
singelui», despre inviere si indumnezeire. Cuvintul lui Dumnezeu, a doua
persoand a Sfintei Treimi, coetern si de o fiintd cu Tatal, s-a facut trup.
Intruparea aratd inainte de orice vointa lui Dumnezeu de a se schimba,
pentru a innoi lumea. Ca sd nu fie arsd umanitatea la vederea Dumneze-
irii Sale, Cuvintul si-a ascuns slava Sa sub acoperdmintul trupului prin
care a comunicat cu oamenii ca un om. S-a ficut om pentru noi «ca sa
vindece pe asemenea cu asemenea, sufletul cu suflet, trupul cu trup» (Fi-
loc. 9, p. 481). Lumind din lumina Tatilui, Fiul si-a asumat umanitatea
noastrd in persoana Sa, constituind nucleul divino-uman, cea mai mare
minune a istoriei. Asumind umanitatea integrald si reald, Iisus Hristos,
unul din Treime, isi face proprie starea pécétoasd a omului, pe care o
transforma prin crucea si invierea Lui, ficind din omul cazut o noud
creatie. Smulsd din iad, prin coborirea acolo a lui Hristos, spalatd prin
varsarea singelui lui Iisus, natura umani este asezatd intr-o stare mai
presus de firea ei. Nucleul teandric (umanitatea-dumnezeirea) al lui lisus
Hristos este baza indumnezeirii, baza divino-umanismului crestin.

Inaltindu-se la cer, Mintuitorul Hristos n-a parasit Biserica din care
.a fdcut Trupul Lui. Dupa inviere, intirind colegiul Apostolilor, a trimis
pe discipolii Sai sid fie martorii Lui pind la marginea lumii, sd predice
Evanghelia, s predice Botezul in numele Sfintei Treimi, sd organizeze
comunitati in jurul Euharistiei, consacrate slujirii fratilor (Fapte 2, 38—

9. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfint, cap. XVIII, trad. rom., EIB, Bucuresti,
1988, p. 62.
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ARTICOLE SI STUDII 7

47). El a luat initiativa si rdmind prezent printre noi prin intermediul
Euharistiei, Taina in care se comemoreazd intreaga Sa viatd si operd de
la intrupare la a doua venire (1 Cor. 11, 23—27). Hrana ucenicilor Lui este
piinea care s-a coborit din cer si a daruit lumii viatd. De la Cincizecime,
aerul pe care-1 respira discipolii lui Hristos, madularele Bisericii este Du-
hul Sfint (1 Cor. 12, 13).

Spre deosebire de Origen care sustinea ci mintuirea constd in restabi-
lirea tuturor in starea de la inceput 1%, prin supunerea fatd de creator re-
alizatd in Iisus Hristos, Biserica a preferat sd vorbeascd de sinergie, de
colaborare tainicd intre harul gratuit al lui Dumnezeu si ascultarea liberd
a omului. Desigur, altceva este harul lui Dumnezeu si altceva este liber-
tatea omului, dar ele se miscd una catre cealaltd ca doud forte care se
atrag intr-o sinergie totald, «cind conducerea o ia Duhul si peste minte
domneste iconomia Lui, Care se face iconomul simturilor si al gindurilor,
libertatea este luatd firii si atunci e condusd de cirmuirea Lui si nu mai
conduce ea» 1. In aceastad stare, firea nu mai are putere asupra libertatii
ci e condusid de alti putere mai presus de fire. Mintuirea este astfel o
simtire si o fapta a libertatii, nu o supunere neconditionatd la un plan
care conduce creatia si-omul la starea de la inceput.

Imparatia lui Dumnezeu a intrat deja in istorie prin Intruparea si
Invierea lui lisus Hristos. Fericirile sint porti de intrare deschise pentru
lumea viitoare, iar darurile Duhului Sfint sint binecuvintari anticipate
ale Impéaratiei. Ca si pentru misterul lui Dumnezeu, nu existd nume po-
trivit pentru lucrurile veacului ce va s& vind. Ce este viata cea nemuri-
toare ? Simtirea lui Dumnezeu ! Citd vreme este pe cale, pelerin, credin-
ciosul st la poarta Impdaratiei si se roaga. Existd o judecatd a istoriei si
o triere a valorilor, in care ce e vrednic sd dureze pentru vesnicie iese la
suprafata. Cei drepti si sfinti vor lua cu ei dreptatea si sfintenia lor. Ast-
fel, «nici viata de aici, nici cea de dincolo, nu pot da, una firi cealaltd,
fericirea deplina sufletului omenesc» 12,

«Dati Cezarului ce este al Cezarului; lui Dumnezeu, ce este al lui
Dumnezeu» (Marcu 12, 17). lisus recunoaste aici dualitatea (nu dualis-
mul) si tensiunea dintre Impdératia lui Dumnezeu si imparatia Cezarului,
fara a le pune pe acelasi plan. Existd o ierarhie a valorilor. Acolo unde
cultul lui Dumnezeu este secundar sau absent, esecul social este inevita-
bil. Tisus nu limiteazd deci viata crestind la o sferd «religioasd», ci récu-
noagte morala civicd, aceea a obligatiilor morale si sociale globale. A plati
taxele este un fel de participare la viata comunitara. Modul de a trai al
crestinilor (cf. Marcu 9, 42), asa cum se vede in comunititile apostolice,
este caracterizat prin generozitate si iubire de frati.

Biserica istorica incepe cu pogorirea peste Apostoli a Duhului Sfint
la Cincizecime. De aceea, Petru spune cd «noi sintem martori cu Duhul
Sfint» (Fapte 5, 32). Ei sint martori prin excelentd aji lui Hristos : «Cine
primeste marturia Lui ?» (Ican 3, 33). Gratie misiunii lor Biserica s-a ras-

10. Despre Principii, 11, 1, 1; 1II, 5, VII, trad. rom., T. Bodogae, EIB, 1982,
p. 109, 249—250.

11. Isaac Sirul, Op. cit., cap. XXXIII, p. 176.

12. N. Cabasila, Despre viata in Hristos, c. 1-a, trad. T. Bodogae, Editura Arhie-
piscopiei Bucurestilor, Bucuresti, 1989, p. 130.
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8 STUDII TEOLOGICE

pindit la toate neamurile. Ca o vitd de vie. Desi plantatd inir-un timp
determinat si loc fix, lisus Hristos rastignit i inviat in Ierusalim, ea se
intinde ca o plantd in toate directiile. Exista deci o singura Bisericd — la
singular si existd Biserici locale — la plural, toate avind aceleasi carac-
tere in egald mdsurd : unitatea, sfinfenia, universalitatea, apostolicitatea.
Parte din invatatura Bisericii este ca Duhul Sfint lucreazd in multe
alte domenii si moduri, de pildd in domeniul religiilor. De unde impor-
tanta dialogului cu oameni de alte credinte, pentru a afla semnificatia
lor teologicd si practicd. Biserica este incompletd fard lume, fara cea-
laltd parte a lucrdrii lui Dumnezeu in istorie. Care este rolul Ortodoxiei
intr-o societate secularizatd ? Ea s-a retinut si intre in arena luptelor po-
litice ca o putere politici. Ea a preferat imaginea lui Iisus tdmaduitorul
care vindecd organismul lumii prin propria Sa jertfa, vdrsare de singe.
De aceea, Euharistia inspirad «spiritualitate liturgicd» §i promoveaza o soli-
daritate bazatd pe dreptate, pace, libertate, respectul fatd de creatie.

3. Care sint virtutile ecumenice ale Ortodoxiei ?

N. Nissiotis constata, fard sd aprobe, cd Ortodoxia a ajuns sa fie in-
tercalatd in triunghiul confesional Ortodoxie-Catolicism-Protestantism,
lasind a se intelege ci identitatea ei ar fi redusa din comparatiile cu ce-
lelalte confesiuni3. S-au. folosit diverse analogii pentru a descrie cele
doud «sectiuni» : orientald si occidentald, ale Bisericii una, sau cele trei
confesiuni crestine 14, Papa Ioan Paul al II-lea foloseste imaginea celor
doi pldmini prin care respird crestinismul, pentru a afirma rolul celor
doud parti geografice ale crestinismului mondial, imagine reluata si de orto-
docsi 5. Formula cd existd trei ramuri istorice ale crestinismului se gi-
seste si in documente ortodoxe. Mai recent, a treia conferint{d panortodoxa
preconciliard (1986) declara cd refuzd in mod absolut ideea de egalitate
intre confesiuni 16, A doua conferin{d panortodoxa (Rodos, 1963) reco-
mandase dialogul cu'Biserica Romano-Catolicd «pe picior de egalitate».

Aceastd prezentare «confesionalistd» este atit in detrimentul dialo-
gului ecumenic, cit si in defavoarea misiunii interne. Ortodoxia apare
mai degrabi intransigentd si inacceptabild. Multi sint atrasi de accentele
orientale ale crestinismului, dar nu sint in stare sd inteleagd esenta tra-

13. Interpreting Orthodoxy, in «Ecumenical Review», XIV, 1, 1961, p. 4—28.

14. Alexei Khomiakoff, L'Eglise latine et le Protesiantisme au point de vue de
I'Eglise d'Orjent, Lausanne, B. Benda, Libraires-Editeur, 1872; Vladimir Soloviev, La
Russie et I'Eglise universelle, Paris, Nouvelle Librairie Parisienne, 1899; Nicolas
Zernov, Three Russian Prophets : Khomiakov, Dostoicvsky, Soloviev, London, SCM
Press, 1944.

15. Lettre du Saint-Pére Jean-Paul I aux évéques du continent européen sur
les relations entre catholiques et orthodoxes dans la nouvelle situation de I'Europe
centrale et orientale, Vatican City, 1991.

16. «Episkepsis», nr. 369, 15 decembrie 1986, p. 15: «Biserica Ortodoxd, [ideld
ecclesiologiei ei, identitatii ei de structurd inlernd si inv&{aturii Bisericii nedespartite,
desi participd la Consiliul Ecumenic al Biscricilor, reluzd in mod absolut ideea de
«egalitate a confesiunilor» si nu poate concepe unitatea Bisericii ca o reajustare in-
terconfesionald. In acest spirit, unitatea cdutatd in Consiliul Ecumenic al Bisericilor
nu poate fi simplu produsul acordurilor teologice. Dumnezeu cheamd orice crestin la
unitatea de credintd, asa cum aceasta e trdita in misterul si traditia din sinul Bise-
ricii Ortodoxen». )
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ditiei ortodoxe, pe care o confundd cu un cult exotic, perimat. Pe plan
intern, pierdutd in comparatii si interpretiri voalate, Ortodoxia nu mai
e transparentd, aptd sd iradieze crestinismul autentic. Teologia ortodoxa
— in conceptia acestora — a devenit un catehism de dogme seci, aparind
ca detasatd de persoana lui Hristos si de inima Bisericii.

Citeva observatii generale.

Ortodoxia este legatd direct de istoria si originea crestinismului.
Fira traditia ortodoxd, istoria si doctrina crestinismului ar fi incomplete
si insuficiente. Ea face din pastrarea traditiei apostolice comune din
epoca de consolidare a crestinismului (secolele I—V), vocatia ei princi-
pald. La un moment dat in istorie, crestinismul a cunoscut dislocari gra-
ve. De pild4, schisma dintre Constantinopol, centrul Bisericii Rasaritene
si Roma, centrul Bisericii Apusene, care s-a produs in anul 1054 ; Re-
forma protestantd din secolul al XVI-lea; organizarea separata a misca-
rilor evanghelice in secolul al XIX-lea. Or, Ortodoxia n-a fost atinsd de
aceste dizlocari istorice, de aceea ea crede ca este in stare sid dea mar-
turie despre crestinismul de origine, apostolic, patristic, in cadrul mis-
cdrii ecumenice. Ecumenismul, cuvint la modd, dar pe care ortodocsii
nu-1 cunosc prea bine, trebuie si fie in mod imperativ intarit 17.

Ortodoxia este o Bisericd exigenta deoarece face dependenta uni-
tatea vdzutd a tuturor crestinilor de comuniunea intr-o singura credinta
comund. lardsi, in decursul istoriei, Bisericile au pus accente pe diverse
misiuni specifice, au dezvoltat mai mult modele de unitate localad sau re-
gionald. Unii crestini cred, de pildd cd unitatea ar depinde de autoritatea
Bisericii Romano-Catolice, respectiv a episcopului de Roma, altii fac de-
pendentd unitatea de autoritatea exclusivd a "Sfintei Scripturi. Ortodoc-
sii ajutd crestinismul sd pund un accent puternic pe unitatea in Iisus Hris-
tos, pe care o fac dependentd de exprimarea corectd a credintei Aposto-
lilor.

Ortodoxia este, de asemenea, o chestiune de istorie a unui popor sau
a unei natiuni. In cazul multor tari din Europa Centrald si Réasdriteand,
istoria unei natiuni nu poate fi inteleasi fara istoria unei Biserici locale.
Ortodoxia a aparat totdeauna «sistemul polifonic» in care fiecare Bisericd
locald isi pastreazd identitatea ei etnicd si culturald, misiunea ei specifica.
Fiind autonomé si autocefal® — cu teritoriu limitat si sinod propriu —
orice Bisericad locald este un prototip in sinul unei comuniuni universale.

Ortodoxia constatd ca in centrul divergentelor interconfesionale, ecu-
menice, std misterul Bisericii, o realitate istorica, actuald, in care lumnea
care va si vind, Impéritia lui Dumnezeu, este deja prezentd in mod sa-
cramental. In general, crestinismul risiritean n-a formulat si pronuntat
doctrine definitive despre Biserici. Ca si in domeniul hristologic, ea a
preferat Iimbajul antinomic, paradoxal, apofatic. Traditia acumuleaza di-
verse interpretiri ale textelor biblice despre Bisericd, verifica diferite
experiente eclesiale, corespunzatoare istoriei Bisericii. Fiecare epocd are
accentul ei eclesiologic, cu toate cd esenta dogmei este identica. Ortodo-
xia subliniazd invitatura cd Biserica exprimd in mod vazut planul lui

17. Jean Coman, L'Eglise Orthodoxe et le Mouvement Oeccuménique, in «Actes
de la Conférence des Eglises Orthodoxes», vol. 2, Moscou 1952.
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Dumnezeu cu privire la destinul final al lumii. Ea are, in perspectivd,
misterul umanititii in totalitatea ei, potrivit cu misterul comuniunii Sfin-
tei Treimi. Acest plan este celebrat in Euharistie. Euharistia aratd cel mai
bine care este natura si rolul Bisericii, ce importantd are apartenenta la
Biserica.

Pentru ortodocsi, unitatea crestind este conceputd ca o comuniune
(koinonia) de Biserici locale, unite prin marturisirea credintei apostolice
transmisd in Traditie, Biserici care se manifestd in celebrarea Euharistiei,
in amintirea lui lisus Hristos, care slujesc impreuna sfintirea si transfor-
marea lumii. Biserica locald este «catolicd» deoarece se integreazd in co-
muniunea universald, prin mérturia apostolica a episcopilor locali. Cole-
gialitatea episcopilor — conciliaritatea — exprima unitatea de credinta
si de viatd sacramentali a acestor Biserici locale 18.

Ortodoxia crede ci Biserica nedespértitd a primului mileniu consti-
tuie un punct de referintd crucial al _refacerii unitadtii crestinilor separati
de istorie. Zicem un punct, deoarece va trebui sd se {ina seama si de ex-
perienta particulara a Bisericilor de-a lungul secolelor de separare, expe-
rientd care nu este totdeauna unilaterald, antiecumenicd. Chiar in stare
de diviziune, Bisericile au dat multe semne de unitate si universalitate.
Din primul mileniu invatdm ci a existat un consens spre o anumitd ie-
rarhie istoricd a Bisericilor, unele de origine apostolicd. De pildd, Biserica
Romei, veneratd ca fiind de origine apostolicd, a fost recunoscutd ca avind
un primat de onoare in rindul celorlalte Biserici 1°. Marile centre patriar-
hale, inclusiv Roma, au promovat practica Sinoadelor ecumenice pentru a
rezolva problemele de credinta, desi fiecare provincie avea libertate in ce
priveste traditiile liturgice si regulile canonice. Impotriva acestei practici
si fard consensul Bisericii Orientale, Conciliul episcopilor romano-cato-
lici de la Vatican In 1870, a atribuit episcopului de Roma dreptul de ju-
risdictie universald si facultatea de a nu gresi in materie de credinta 20,

In rindul Bisericilor ortodoxe, dupi separarea Orientului de Occident
in 1054, Patriarhia de Constantinopol are un rol ecumenic onorific, dar in
fond ea este o Bisericé locald, deci fara drept de jurisdictie asupra altor Bi-
serici locale, care sint autonome si autocefale 21. De altfel, patriarhul ecu-
menic este ales de un sinod local, nu de un sinod panortodox. Rolul lui de
etnarh — adicd de responsabil pentru natiunile crestine din imperiul oto-

man — a Incetat odatd cu destrdmarea imperiului si formarea statelor na-
tionale.

18. John Zizioulas, L'Etre ecclésial, Geneva, Labor el Fides, 1981 ; Gaelan Bail-
largeon, Perspective orthodoxes sur I'Eglise-Communion: l'oeuvre de Jean Ziziou-
las, Montréal, Editions Paulines, 1989. - ;

19. Fran¢ois Dvornik, Byzance et lu primauté romaine, Les Editions du Cerf,
Paris 1975; La Primaulé romaine dans la comunion des Eglises (Comité mixle catho-
lique-orthodoxe en France), Paris, Les Editions du Cerf, 1990.

20. Despre autoritatea infailibili externd in Bisericd, vezi: Serge Boulgakov,
L'Orthodoxie, traducere de C. Andronikof, 'Age d'Homme, Lausanne, 1980, p. 65—99 ;
Panagiotis Trembelas, Dogmatique de L'Eglise Orthodoxe Catholique, Editions de
Chevetogne, Desclée De Brouwer, Paris, 1967, p. 391—397.

21. Alain Ducellier, L'Eglise byzantine : Enire Pouvoir et Esprit (313—1204), Pa-
ris, Desclée, 1990.
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In deceniile din urma, Ortodoxia s-a angajat in dialog teologic cu toate
comuniunile confesionale. Au fost puse in evidentd elemente comune, au
fost clarificate formuldri care pareau eterogene, au fost deschise piste noi
de dialog si marturie comund. Nu intr3 in aceastd prezentare raportul din-
tre Bisericile Ortodoxe Rdasidritene si Bisericile Ortodoxe Orientale. Acest
raport este de naturd partlculara si se gdseste intr-un stadiu avansat. Bi-
sericile sint asa de aproplate in convergentele lor incit sint pregatite pen-
tru recunoastere reciproca si comuniune euharisticd imediata 2 La fel si
cu Bisericile vechi-catolice.

Unitatea dintre Ortodoxie si Catolicism este fondatd pe mai multe ele-
mente :

1. Traditia patristicd si in general dogmele celor sapte Sinoade ecu-
menice constituie un patrimoniu comun Orientului si Qccidentului ;

2. Doctrina si practica sacramentala inclusiv recunoasterea celor sapte
Taine, sint identice ; .

3. Succesiunea apostolicd a episcopatului, cu consecintele acesteia,
este recunoscuta In mod reciproc ;

4. Sfintii si martirii sint comuni si nu existad nici o piedicd pentru ve-
nerarea lor comuna ;

5. Ortodoxia si catolicismul au afirmat recent convergente eclesiolo-
gice majore, pornind de la eclesiologia comuniunii ;

6. Pe plan ecumenic, ambele Biserici fac parte si colaboreazd in ca-
drul unor structuri ecumenice locale si regionale ;

7. Reconcilierea dintre Roma si Constantinopol, prin ridicarea anate-
mei pronuntate in 1054 (cardinalul Humbert contra patriarhului Mihail
Cerularie si invers), are o mare valoare ecumenica 23.

Apropierea dintre Ortodoxie si protestantism se poate constata in mai
multe domenii :

Lectio-divina, venerarea cuvintului lui Dumnezeu despre care dd mir-
turie Sfinta Scripturd, Revelatia dumnezeiascd inspiratd, reprezintd un
punct comun. Biblia are raddcina si proba ei in Traditie, «dupa scripturi»,
adicd referirea la originea Revelatiei Noului Testament, intoarcerea la Iisus
cel istoric din Ierusalim, sint criterii principale ale istoriei Bisericii ;

Teologia Duhului Sfint si accentul pe sfintirea persoanei sint trasa-
turi comune ;

Conceptul de Bisericd locald, adicd manifestarea Bisericii universale
intr-un anumit timp si loc ;

Raportul dintre Evanghelie si culturd, indigenizarea crestinismului,
participarea poporului la Liturghie in limba autohtona.

22. 1. Bria, The Sense of Ecumenical Tradition, p. 99—102; Agteed Stalement.
Joint Commission of the Theological Dialogue between the Orthodox Church and the
Oriental Orthodox Churches {20—24 June 1989), Abba Bishoi Monastery, Egypt, 1990.

23. Olivier Clément, Dialogues avec le Patriarche Athénagoras, Fayard Paris,
1976, p. 377—401.
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12 STUDII TEOLOGICE

Necesitatea unei unitdti vdzute si pluralismul teologic *A.

Desigur, dialogul teologic n-a examinat si rezolvat toate chestiunile
divergente. In dialogul cu catolicii, problemele controversate sint ace-
leasi : papismul si uniatismul. Teoria primatului pontifical, dupd care
eplscopul de Roma detine drept de jurisdictie asupra Bisericii Intregi, nu
numai asupra unei diocese sau provincii, a fost si este un blocaj reduta-
bil in orice tratative de unire. Or, smgurul model p051b11 pentru ortodocsi
este cel practicat de ambele Blserl.c1 in istoria lor comund, adica recunoas-
terea episcopului de Roma ca primus inter pares, patriarh al Occiden-
tului, in perspectiva unei comuniuni universale in care sint reprezentate
Bisericilé locale, orientale si occidentale. De aici si exercitarea colegialda
—- sinodald a puterii bisericesti. Pentru ortodocsi, teoria primatului pon-
tifical, in forma actuald, contine elemente ireconciliabile cu credinta
apostolicd si ecumenicid. Un Sinod ecumenic, cu participarea ambelor Bi-
serici, ar putea si rezolve acest litigiu ecleslologic istoric : «Sinoadele co-
mune, care s-au tinut in general in Orient, convocate de impdrati si in
care legatii romani aveau un loc de onoare, constituia ultima instantd in
litigii. Astfel, a luat sfirsit in 879—880 criza care opunea pe Fotius lui
Nicolae I, In cursul ultimului conciliu care a mai aplicat aceastd pro-
cedurd si pe care Biserica Ortodoxa il asazd aproape .In acelasi rang cu
sinoadele ecumenice anterioare» 25,

Uniatismul, adicd chemarea Bisericilor Ortodoxe la «intoarcerea» la
Roma si la supunerea fatd de episcopul de Roma ramine si astazi un ob-
stacol important. Sinoadele din Lyon (1274) si Florenta (1438), care au
promovat aceastd metodd, au esuat. «Unirile cu Roma» in secolele XVI si
XVII au reusit datoritd factorilor politici. Ele au interesat si atras doar
episcopii, credinciosii rdminind ortodocsi. In realitate, Bisericile unite au
o semnificatie mai mult istoricd decit actuald, deoarece romano-catolicii
stiu cd unirea crestinilor prin «trecerea la Roma» a ortodocsilor este o
grava eroare eclesiologicd si ecumenicd. De altfel, uniatismul, ca forma
de unire, a fost condamnat de ambele- Biserici.

La prima vedere, Ortodoxia si protestantismul pot aparea ca Biserici
eterogene. Dar si aici trebuie sd fie aplicat acelasi principiu : a face dis-
tinctie intre ceea ce este ireconciliabil si ceea ce apartine diversitatii le-
gitime. Printre doctrinele care trebuie sd fie dezbatute sint : Receptarea
Bibliei de cétre Biserica, adica rolul traditiei eclesiale 26 ; teologia si prac-
tica sacramentald, in spec1d1 rolul episcopatului in succesmne apostolica
si Taina Hirotoniei in structura sacramentald a Bisericii. De asemenea,

24. Frank Delteil, Roger Mehl, Georges Richard-Molard, Daniel Robert, Le Pro-
lestantisme. Hier-Demain, Editions Buchel /Chaslel, Paris, 1974, p. 169—206.

25. Jean Meyendorf, Initigtion a la théologie byzantine, Editions du Cer[, Pa-
ris, 1975, p. 136—137.

26. «Efortul ecumenic privind tradilia ar putea sd lie in mare parte [acilitat
dacd Reforma ar deveni mai alenti la valoarea fundamentald a sacerdotiului slabilit
prin act divin ca maérturie care lucreaza inainte de orice in sinaxa euharisticd si re-
gula de credintd si dacd Roma ar deveni mai atenti la valoarea centrald a vietii bi-
sericesti a epocii inainte de separare, si care este autoritlatea supremd a sinoadclor,
comuniunea Trupului. Infailibilitatea papei poate deveni in acest caz o tradilie locald».
(P. Evdokimov, L'Orthodoxie, p. 344).
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confesionalismul, adicd metoda de a identifica Bisericile pe baza unor
texte si carti confesionale, rdmine o problemi de discutat.

Procesul de manifestare a unitdtii vizute a crestinilor este accelerat
si de climatul actual iIn care are loc dialogul ecumenic. De pilda, simtul
Bisericii universale, nu numai in spatiu ci si in timp, este foarte accen-
tuat, in defavoarea regionalismului si confesionalismului. Simtul conver-
gentelor ecumenice care pot apropia imediat Bisericile este important.
Simtul istoriei si unitatii umane globale, imediate, inspird miscarea ecu-
menicd de azi. Din punct de vedere al metodei teologice azi se face dis-
tinctie clara intre : deplin consens in ceea ce este fundamental, unitatea
in diversitate sau coexistenta valorilor de unitate cu valorile de diversi-
tate, libertatea gindirii teologice creatoare. «Sinoadele ecumenice au li-
sat mostenire problematica lor si ele postuleaza continuitatea organicd a
reflectiei. Teologia este chematd sa raspundd la o multime de chestiuni
ramase fard raspuns, sau chestiunilor care nu se ivesc decit in timpul nos-
tru. Ortodoxia este insa refractard definitiilor dogmatice fara o nevoie ab-
solutd. Minimum de dogme si nelimitarea opiniilor — theologoumena : in
dubiis libertas ramine regula sa de aur» 2.

4. Ortodoxia poartd asupra trupului ei nu numai. pecetea Duhului, ci
si pecetea istoriei, cu toate problemele si imperfectiunile acesteia. Este
necesar ca ea sa recunoascd aceste sldbiciuni atunci cind face critica ce-
lorlalte confesiuni si cind trateaza problema heterodocsilor. S& amintim
citeva din acestea :

Ortodoxia trebuie si reafirme cu mai multd fortd ca certitudinile
fundamentale ale crestinismului vin din revelatia inspirata biblica. Orice
distantd fatd de revelatiile obiective ale Bibliei are riscul ei. Riscul de a
nu tine istoria Bibliei in linie cu istoria Noului Testament, riscul de a in-
locui lectio-divina, citirea si impartasirea cuvintului lui Dumnezeu cu
experiente ascetice si mistice neverificabile, riscul de a nu avea un crite-
riu de referinta al traditiilor bisericesti. Riscul de 'a opune lui Iisus smerit
si rastignit un Dumnezeu pantocrator atotputernic. Asadar, raportul din-
tre Ortodoxie si Sfinta_Scripturd trebuie si fie elucidat in mod constant.

Teologia patristicd si neo-patristicd n-au dat suficientd importantd pro-
blemelor umane si sociale globale : dreptatea economicd, injustitiile soci-
ale, siracia, iubirea de frati, cildura umand care emand din Evanghelie 28,
Exemplul lui Hristos, care a inmultit piinea si a transformat apa in vin
spre hrana si bucuria multimilor, nu reprezintd oare fortd de viata si fer-
mentul societatii ? Biserica Ortodoxa n-a reusit s8 se pronunte cu pri-
vire la problemele controversate ale drepturilor omului, de unde absenta
enciclicelor sociale. Biserica a tratat adesea cu complezentd mizeria
umang, iadul de aici, de pe pdmint. Ea este un organism de iubire, gene-

27. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, p. 194.

28. P. Evdokimov, L'‘Orthodoxie, p. 304: «Crestinismul occidental a deldsat Im-
pdrdtia in favoarea unei cetdti bine instalate in istorie; or, orice cetate istorica nu
este decit semnul si parabola Impdratiei. Ortodoxia orientala, din partea ei, prea s-a
lasat dusd de ceata ingerilor si contemplalia liturgicd a ceruluis,
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rozitate si libertate, dar ea uitd adesea harismele femeilor si mamelor
care existd in sinul ei 2.

Odatd cu ruina imperiilor politice, otoman si rus, odatad cu stabilirea
Bisericilor locale, cele mai multe pe principiul etnic si cultural, consti-
inta universalitatii a sldbit. Practica conciliaritd{ii care functioneazi bine
la nivel local, este aproape inexistentd pe plan panortodox. Constantino-
polul este un nume care evoca trecutul, dar nu viitorul. Ideea de un cen-
tru spiritual, Ierusalimul, locul in care std plantatd via care 'se intinde la
toate neamurile, este de asemenea stearsa. Ideea tinerii unui Sfint si Mare
Sinod Ortodox intimpind greutdti din cauza unei agende complicate, care
nici nu mai corespunde cu problemele actuale ale Bisericilor.

Cum se comportd Biserica in fata ispitelor cu care a fost incercat
Iisus ? In ce fel Biserica face jocul puterilor politice sau nu, fie cd este
institutie imperiald sau nationala ? Bisericile din Estul Europei au facut
experienta unui mit pervers, acela al simfoniei dintre Biserica si Stat.
Este posibil azi o simfonie profeticd, in care Biserica sd apere pe cei ce
Dumnezeu 1i apird, pe cei saraci si slabi ?

Ortodoxia n-a avut curajul sid ia initiative ecumenice si s-a sfiit sa
practice «iconomia» in situatii misionare noi: «Insistenta ortodoxad asu-
pra importantei epiclezei Paracletului n-a inspirat in noi un curaj co-
respunzator, suficient, pentru reinnoirea vietii bisericesti, a teologiei si
structurilor, pentru o schimbare necesard in actiunea de evanghelizare
si misiune, sau in datoria esentiald de «iesire in afard», pentru a-intilni
poporul, «in afard de cetate», in puterea Duhului Sfint» %0. Aici poate fi
mentionatd reticenta fatd de miscarea harismaticd, desi ea are incredere
in harismele ascetilor.

Ortodoxia tolereaza un amestec de traditii si practici bisericesti, de
origine bizanting, care trebuie si fie puse fiecare la locul lor. «Perioada
bizantind a istoriei agsteaptd incd o evaluare adevdratd in spiritul Bise-
ricii». Se inventeazd un temei teologic pentru practici care n-au astfel
de temei ; sau invers : se impun reguli de drept canonic fird referinte teo-
logice. «Eclipsa constiintei eclesiologice s-a reflectat in pietatea liturgica,
in formele si intelesul cultului» 31, .

Prin urmare, in procesul receptérii i transmiterii traditiei, ea poate
sd fie interpretatd unilateral, sau identificatd cu elemente conjuncturale
care apartin altei perioade. Traditia trebuie sa fie deci eliberatd de ast-
fel de restrictii, pentru ca sd fie redatd innoitor generatiilor viitoare, ca
propria lor traditie.

5. Care este semnificatia teologiei ortodoxe pentru cultura societitii
de azi, o culturd heteroclitd, in plind criza ? Mai precis : Este teologia

29. P. Evdokimov, The Sacrament of Love, St. Vladimir's Seminary Press, Crest-
wood, NY, 1985, p. 31—41.

30. Nikos Nissiotis, The Importance of the Trinity Doctrine, in 1ol «Le Il-e
Concile Oecuménique. Signification el aclualité», Editions du Cenltre Orthodoxe,
Chambésy, 1982, p. 481.

31. Alexander Schmemann, Introduction io the Liturgical Theology, The Faith
Press — St. Vladimir's Seminary Press, New York, 1975, p. 166; Liturgy and Tradi-
tion. Theological Reflections of Alexander Schmemann, Thomas Fish, editor, St. Vla-
dimir's Seminary Press, Crestwood, New York, 1990.
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un interlocutor valabil, indispensabil, in dialogul intelectual si cultural
de azi ? Rispunsul nu poate fi dat decit in cursul dialogului?32. Pind azi
nu existd o dezbatere publicd despre interferenta dintre teologie si
cultura.

Ideologia comunistd a distrus reperele fundamentale ale societatii
crestine. Oamenii nu mai sint nici in posesia elementelor care au de-
terminat cultura crestini. De unde si tendinta de a redefini si reface
coordonatele constitutive ale institutiilor crestine din trecut. Multi cultiva
iluzia cd odatd cu schimbarea regimului politic s-ar reveni in mod na-
tural la o societate religioasa.

Alfii care maésoara gradul de epuizare economicd, de deldsare mo-
rald si saracie culturald, cred ca insdsi religia, ca reper al existentei, si-a
pierdut forta si evidenta ei. In starea de epuizare si de derutd actuald,
religia nu poate fi decit un paleativ. De altfel, societatea se foloseste
adesea de serviciile Bisericii ca un paleativ.

Existd si o abordare umanitarista, tehnicéd a religiei si Bisericii. Statul
recunoaste acum rolul religiei in sistemul national de educatie, dar
aceasta din ratiuni etice si umaniste. Intr-adevar, Biserica intervine acum
in mod activ In domeniul educatiei, caritatii si al existentei sociale.

In ce fel teologia poate fi un interlocutor in problemele de fond ale
culturii si societdtii umane ? 3. Existi calea evanghelicd, calea de con-
vertire radicald, de transformare a existentei si comunitdtii umane dupa
principiile Evangheliei. Pe aceasta cale, credinciosul nu trebuie sa fie
prea timid si pesimist. lisus cere discipolilor S&i sd aibad Incredere in
puterea lui Dumnezeu si sd nu se lase abdtuti de incercarile istoriei si
fabulatiile puterilor riaului. El intelege si ajutd sldbiciunea oamenilor, dar
nu necredinta si resemnarea. Ce trebuie sa facem ?

Oamenii pot sid facd lucruri mari! Ortodoxia afirmd interferente
intre divin si uman in actul intrupdrii Fiului lui Dumnezeu. Intruparea
aratd nu numai vointa lui Dumnezeu de a se schimba in mod real, ci si
faptul ¢a colaborarea .omului cu Dumnezeu este posibila, istoric. Intru-
parea este un argument suficient de a crede in Dumnezeu, in posibilita-
tea fiintei umane, a Mariei, de a primi pe Dumnezeu sub acoperamintui
trupului uman, de a crea ceva nou, nucleul divino-uman in persoana lui
lisus Hristos.

Acolo unde resursele umane sint epuizate, acolo Dumnezeu intevine
si preia cursul actiunii. Ortodoxia crede nu numai in consistenta materiei
si a existentei ca atare, dar si in transformarea lor prin puterea Duhului
Sfint. In Taina Euharistiei, dupad ce Biserica face tot ce depinde de ea,
pregiteste totul pentru consacrare, ea ingenunche si asteaptd ca Duhul
Sfint sa continue §i sd opereze prefacerea vinului si plinii in singele si
trupul lui Hristos inviat.

32. 1. Bria, Spiritualitale pentru timpul nostru, Geneva, 1990, p. 18—24.

33. Dumitru Stidniloae, Le génie de I'Orthodoxie, Desclée De Brouwer, Paris,
1985, p. 137: «Progresul teologiei depinde de trei conditii: de fidelitatea fatd8 de Re-
velatia in Hristos, exprimatd in Scripturd si Traditie si experimentatd fard incetare in
viata Bisericii; de responsabilitatea fatd de credinciosii epocii in care se face teo-
logie ; de deschidere cdtre viitorul eshatologic, adicd de obligatia de a cdlauzi cre-
dinciosil cédtre realizarea lor perfectd, in acest qQrizont ultim».
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~ Daca siminta nu moare, planta nu rasare (I Cor. 15, 36—44). Exista
o disparitie voluntard, necesara si in procesul vietii spirituale. Aceasta In-
seamnd a te desprinde de complicitatea cu fortele rdului si duhurile ne-
curate, a iesi din iad, a schimba o viatd cu altd viata. Acesta este si sensul
Sacramentului, Tainelor. Transformarea se face prin «judecatd», prin
«acoperirea» adicd distrugerea rdului de catre bine. «Sfinta Euharistie
varsa un balsam cicatrizant pe rana penitentului, dar ea judecd de asemne-
nea pe cel ce se iImpartiseste» 4.

Omul este chemat la libertate (Gal. 5, 13). Acesta este destinul lui.
Existad o corelatie secretd intre libertate si credinta. Credinta este semnul
libertatii spiritului de a gindi la Dumnezeu. Numai dacd sufletul e liber, li-
berat chiar de constringerile ratiunii, el poate sa aiba o altd viziune des-
pre realitate, infelegind ci istoria actuald este dublatd de istoria sfinta.
Libertatea este poarta de intrare a transcendentei si vesniciei in realita-
tea creata. Desigyr, libertatea poate esua. lesirea din criza, din esec este
o reconvertire a libertatii care se cheamd «metanoia», pocainta.

Angajarea crestinilor in domeniul politic este o problema de credintd
si morala. De credinta, deoarece, in numele Evangheliei ei trebuie sd nu
tolereze totalitarismul si uniformizarea care distrug sensul comunitatii
umane. De morald, deoarece iubirea aproapelui si slujirea fratilor repre-
zinta un elan existential al omului citre o plenitudine de viata *. Nimeni
nu poate sluji semenilor dacd miinile ii sint legate de egoism. Unde re-
zida autoritatea Bisericii in acest domeniu ? In constiinta corpului ecle-
sial care experimenteazd cuvintul lui Dumnezeu viu, dinamic, eliberator
de orice forméa de compromis si conformism.

In fine, sensul lucradrii lui Dumnezeu in lume, sensul mintuirii, este
insusi sensul unitatii tuturor. Dumnezeu — Sfinta Treime, principiu de
migcare, de comuniune, de schimbare si innoire, vrea ca toti sd fie una
dupd cum si El este una. Scopul lui Dumnezeu cu Biserica este insepara-
bil de planul unitatii si mintuirii lumii. De aceea Biserica trebuie sa de-
vind o comunitate radscumpadratd, in care barierele intre rase, sexe, clase
sint distruse,

Ce este Ortodoxia ? Aluatul care dospeste toatd framintatura, fer-
mentul unititii crestine si umane globale ? sau vita de vie plantata o data
pentru totdeauna intr-un singur loc, lerusalim, a cérei sevid urcad in ra-
mificatii ce se intind in toatd lumea ? Toate aceste frumoase imagini pot
deveni statice si palide daca mesajul Ortodoxiei nu se aratd tangibil si vi-
zibil in viata societatii de azi **. Numai in contextul si pe mdsura sfintirii
omului si transformadrii societdtii, se pot constata virtutile tdmaduitoare
ale credintei si spiritualitatii ortodoxe. Pentru aceasta este nevoie de a
comunica induntru si in afara Bisericii. Credinciosii si chiar preo{ii con-
statd adesea o anumitd lipsd de comunicare reald cu autorititile biseri-
cesti. Teologii nu mai comunicd intre ei si nici cu publicul. Sistemul de
reviste teologice, 'mostenit din secolul al XIX-lea, este muribund. Daca

34. Paul Florensky, La colonne et le fondement de la vérité. Essai d'unc théo-
dicée orthodoxe, traducere de C. Andronikof, L'Age d'Homme, Lausanne, 1975, p. 148.

35 Christos Yannaras, Philosophie sans rupture, Labor et Fides, Genéve, 1981,
p. 303.

36. 1. Bria, Destinul Orthodoxiei, EIB, Bucuresti, 1989, p. 366—367.
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vrem ca laicii §i preotii sd participe la luarea de decizii care angajeazd vi-
itorul, atunci va trebui sd li se dea acces la institutiile bisericesti gi instan-
tele sinodale.

Este nevoie, de asemenea, de curaj interior, de responsabilitate in-
ternd, de incredere in forfele si harismele unei comunitati, a societatii, a
tarii. Dupa revolutia din 1989, credinfa in ideologii a dispadrut — cu toate
cd era inexistentd cu mult Inainte —, dar demonii comunismului perver-
tit si despotic n-au disparut, sau se asteapti sa fie inlocuifi cu alte duhuri
necurate. Datoritd unei catehizdri fortate, sub pretentia ca ideologia
oferd o criticd stiintifica a istoriei umanitatii, societatea nu poate fi de-
comunizatd prin decrete. Miscarea de respingére a ideologiilor totalitare
din viata intelectuald si spirituald trebuie sd devinid o miscare profetica.
Ea trebuie sa deschidd orizonturi noi si pe plan social. Socialul sfarimat
de azi trebuie sa fie vindecat de credinciosi integri, neimpariiti, de o Bi-
sericd intlegra, sobrd, tdmaduitoare.

Geneva, decembrie 1991

RUDENIA CA PIEDICA (IMPEDIMENT)
LA CASATORIE SI CUNUNIE

1. Preliminarii
Arhid. Prof. Dr. IOAN N, FLOCA

Cuvintul casitorie, ca termen tehnic-juridic, este folosit in urmatoa-
rele intelesuri : in Intelesul de act juridic, pe care viitorii sofi il incheie
in conformitate cu prevederile legii ; in intelesul de celebrare a césatoriei,
"adicd de oficiere care are loc cu ocazia inchelerii actului juridic al cdsa-
toriei ; in infelesul de stare juridici de cdsatorie, adicd de statut legal al
sotilor, anume previzut de Codul familiei ; si in intelesul de institutie ju-
ridicd, adicd de totalitate a normelor legale care reglementeazd casitoria
(I. Albu, Céasdtoria in Dreptul romdn, Cluj 1988, p. 10).

Codul familiei (1954) nu defineste cdsatoria. Legiuitorul aratd numai
scopul juridic al cdsdtoriei, precizind cd «familia are la baza casitoria le-
gal consimtitd intre soti» (art. 1, alin. 3, C.f.), adicd «numai acel aspect
din cuprinsul social al casatoriei, care are semnificatie juridica, si care
isi giseste rostul de a fi inserat in lege» (Idem, ibidem, p. 24).

O definitie tehnico-juridicd a casdtoriei, care cuprinde elementele
comune ale unei cdsatorii 0”gisim in doctrina juridica, in formularea :
«cdsdtorie este uniunea dintre un béarbat si o femeie, incheiatd potrivit
legii, in scopul de a intemeia o familie» (Idem, ibidem, p. 27).

— Cununia este una din cele sapte Taine ale Bisericii, un act sfint
in care se impdrtdseste harul Sfintului Duh, celor legal casatoriti, «care
sfinteste si inaltd legdtura naturald a casatoriei la demnitatea reprezenté-
rii unirii duhovnicesti dintre Hristos si Bisericd» (D. Staniloae, Teologia
Dogmaticd Ortodoxd III, Bucuresti 1978, p. 176 ; Vezi si H. Andrutsos,
Dogmatica, trad. rom., p. 420).

S.T.—2
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— Piedicile la casatorie si cununie, cdrora li se zice in mod obisnuit
impedimente, folosindu-se un termen latin, mostenit din terminologia ju-
ridica latind-romand, nu sint altceva decit obstacolele ce stau in calea in-
cheierii unei casatorii sau a administrarii Sfintei Taine a Cununiei, va-
lide, sub toate aspectele. Privite in sine aceste impedimente reprezinta
lipsuri sau elemente care n-au continut pozitiv §i propriu, ci, care constau
tocmai din elementul negativ al lipsei conditiunilor necesare pentru in-
cheierea unei casatorii sau administrarii Sfintei Taine a Cununiei. Cu alte
cuvinte, impedimentele la casadtorie si cununie pot fi definite mai bine in
mod negativ, ca lipsuri ale conditiunilor necesare pentru incheierea casa-
toriei si administrarea Sfintei Taine a Cununiei.

Impedimentele pot fi absolute, care opresc cidsatoria si respectiv cu-
nunia unei persoane cu oricare altd persoand, si relative, care opresc o
persoand si se casitoreascd numai cu o anumitd altd persoand. Dupd in-
tensitatea cu care se impun respectdrii si sanctiunile pe care le antre-
neazd in caz de neindeplinire, impedimentele se impart in dirimante si
prohibitive, primele atrdgind nulitatea casdtoriei sau cununiei in caz de
nerespectare, pe cind ultimele nu afecteazd in principiu valabilitatea ca-
sdtoriei si respectiv a cununiei, ci atrag eventual sanctiuni administrative
pentru administratorul sau ofiterul starii civile si respectiv a preotului-
care a neglijat a le observa (I. Albu, op. cit., p. 34—36).

Dintre piedicile la cdsatorie si cununie, cel care survine mai des si
care necesitd atit pricepere cit si atentie deosebitd pentru cad este provoca-
tor de incurcaturi si chiar de neintelegeri grave, care prejudiciazi casatoria
si scopul ei, este unul care priveste cuplul conjugal, adica primitorii Sfin-
tei Taine a Cununiei, care constd din lipsa unor conditiuni la incheierea
atit a actului juridic al casatoriei cit si la administarea Sfintei Taine a
Cununiei, care provine din inrudirea in care s-ar putea géisi cei ce doresc
sd se cdsdtoreasca si sd se cunune religios.

Rudenia este un impediment relativ, care opreste o persoand si se
casdtoreascd si s se cunune cu o anumitd altd persoand ; rudenia in anu-
mite grade mai apropiate este un impediment dirimant, atrigind dupi
sine nulitatea absolutd a actului civil sau religios, pe cind in grade mai
indepartate devine uri impediment prohibitiv, care nu afecteazd, in prin-
cipiu, valabilitatea actului incheiat, c¢i atrage dupad sine numai sanctiuni
administrative. Rudenia mai este si un impediment biofiziologic, psihic,
religios si moral, deoarece cdsitoria rudelor, indeosebi firesti, sau de
singe, privesc mai ales aptitudinile biologice si fiziologice necesare la ca-
sitorie, ca si pe cele psihice, religioase, morale si sociale.

Impedimentul rudeniei produce multe complicatii, atit din cauza nu-
marului mare de situatii, cit §si din cauza strinsei legaturi pe care o au
atit cu viata religioasd, cit si cu viata nereligioasi a credinciosilor, precum
i din pricina repercusiunilor pe care le au asupra vietii si stirii de sina-
tate a societatii. .

— Dar ce se intelege in genere prin inrudire sau rudenie ?

Prin inrudire sau rudenie, se intelege un raport de strinsi intimi--
tate intre doud sau mai multe persoane, determinat de un act care gene-
reazd coeziune sociald deosebitd intre oameni. Acest act poate sd fie de

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 19

naturd religioasd, poate sa fie de naturd morald sau poate sa fie de na-
turd fizicd. De aici si rudenia poate fi religioasd, morala sau fizica.

Actele de naturd religioasa generatoare de raporturi de Inrudire re-
ligioasd sint : actul asistdrii la administrarea Sfintei Taine a Botezului si
actul asistarii la administrarea Sfintei Taine a Cununiei. Prin asistare,
cel ce asista, nasul, devine tutore religios al finului si deci ia asupra-si anu-
mite indatoriri religioase cu caracter patern [atd de fin, care, la rindul
sau, ajunge astfel in legaturi de filiatie religioasd cu nasul. Inrudirea re-
ligioasd consta tocmai in relatiile dintre nasi si dintre fini, pe care le
creeazd, cu drepturi si indatoriri reciproce, parintesti si filiale, actul ti-
nerii sau asistdrii la botez si respectiv la cununie. Acest fel de inrudire
religioasa constituie in anumite grade o piedicd la administrarea Sfintei
Taine a Cununiei, nu insi a casatoriei civile dupa Codul familiei.

Actele care determind sau fac sd ia nastere inrudirea sau rudenia
morald sint : actul adoptiunii sau infierii, actul tutelei si actul logodnei
religioase.

Actul adoptiunii consta in luarea sub ingrijirea sa de cétre o per-
soand majora care beneficiaza de exercitiul deplin al drepturilor, a unei
persoane minore sau majore, si stabilirea intre aceste doud persoane a ra-
portului dintre tatd si fiu, prin indeplinirea unor forme legale, sau in tre-
cut si a unor forme religioase. Prin actul adoptiunii sau infierii se cre-
eazd intre cel care infiaza si cel infiat, ca si intre rudele de singe ale aces-
tora, un strins raport de intimitate morald, care se numeste rudenia in-
fierii, adoptiunii, sau de suflet, cum i se zice in limbaj popular. Si aceasta
inrudire, care se stabileste pentru intreaga viatd, constituie in anumite
grade impediment atit la cdsdtoria civila, cit si la cununia religioasa.

Actul tutelei constd in luarea de catre o persoand majora, avind exer-
citiul deplin al tuturor drepturilor si indatoririlor parintesti, a unei per-
soane minore, lipsitd de ambii parinti sau si numai de unui dintre péarinti
spre crestere, educare, ingrijirea si administrarea patrimonjului sdu. Prin
acest act tutorele se substituie parinfilor inexisten{i sau iresponsabili, iar
cel tutelat, adicd minorul caruia i se rinduieste un tutore, ajunge prin ac-
tul tutelei in pozitia de quasifiliatie fatd de tutore. Si acest act constituie
impediment la cédsitorie, el creind raporturi de rudenie morald, cel putin
intre tutore si cel tutelat.

Actul logodnei produce si el raporturi de rudenie morald intrucit pro-
misiunea de cisatorie fdcutd la logodni are un astfel de caracter. Inru-
direa din logodna religioasa constituie in anumite grade impediment nu-
mai la cununia religioasa, nu si la casatoria civila.

Actele care determind sau fac sd se nascd Inrudirea fizicd sint : ac-
tul nasterii si actul cdsatoriei, care dau nastere la inrudirea de singe si
respectiv a cuscriei. )

Rudenia de singe este raportul de intimitate care se stabileste prin
legatura de singe intemeiatd pe nasterea din inaintasi comuni. In anumite
cazuri inrudirea de singe constituie o piedicd la c&sitorie si cununie. Ea
poate fi directd (ascendentd si descendenta) si colaterala.

Rudenia cuscriei constd din raportul de intimitate care se creeaza
intre membrii a doud sau mai multe familii, prin intermediul casatoriei
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a doud persoane din respectivele familii sau prin intermediul unui sir de
casdtorii, prin care se leagd mai multe familii intre ele. Cuscria este de
trei feluri. Cuscria de felul I este inrudirea dintre un sot cu consingenii
celuilalt sof, sau invers inrudirea dintre consingenii unui sot ocu celalalt
sof. Cuscria de felul II este inrudirea dintre consingenii unui sot cu con--
singenii celuilalt sof. Iar cuscria de felul III este inrudirea dintre membrii
a doud familii care se stabileste printr-o a treia familie, adica prin casa-
toria a cel putin doi membri dintr-o familie centrald, cu membrii a doua
familii laterale, sau printr-o cdsdtorie succesivd a unui membru din fa-
milia centrali. Si cuscria, de orice fel, constituie o piedicd la cununie, in
anumite grade, nu insa si la cdsatoria civila.

2. Rudenija ca impediment la cdsdtorie
dupa Codul familiei (1954)

De mentionat cd, Codul familiei, cunoaste numai rudenia de singe
sau fireascd, rudenia adoptiunii sau a infierii si starea de tutorat.

a. Rudenia de singe sau fireascd. Potrivit prevederilor art. 6
C. fam. «este opritd cdsdtoria intre rudele in linie dreaptd, precum si intre
cele in limie colaterald pind in gradul al patrulea inclusiv», adica : pe de o
parte, pe linie directd, intre tatd si fiicda (B—C), intre mama i fiu (F—
G.), bunic si nepoata (A—C), bunicd si nepot (E—G), strabunic §i stra-
nepoatd (A—D), strdbunicd si strdnepot (E—H) s.a.; pe de altd parte,
pe linie colaterald intre frate si sord (G-—C) (fard deosebire dupa cum
ei sint frate bun si sord bund) (C—G) ori numai consancvini (J-—C) sau
uterini (G—1I), unchi §i nepoatd (G—D), maitusd si nepot (C—H), veri-
sori primari (D—H).

Impedimentul rudenjei de singe care se opune casdtoriei intre ru-
dele apropiate este cunoscut din cele mai vechi timpuri. El s-a impus
in vederea asigurdrii unei descendente sdnatoase, ca si pentru conside-
rente de moralitate a relatiilor de familie (Idem, ibidem, p. 63). De
aceea, incdlcarea impedimentului rezultat din rudenia de singe este
sanctionatd atit cu nulitatea cisatoriei, cit si cu incriminarea ca infrac-
tiune de incest a relatiilor sexuale dintre rudele in linie dreaptd si din-
tre frati si surori in linie colaterald (Idem, ibidem, p. 64).

Potrivit prevederilor art. 6 al. 2, din Codul fam., pentru unele mo-
tive temeinice, se poate incuviinta casatoria intre rudele de singe pe li-
nie colaterald (verisorii primari), de cadtre Consiliul popular al judetului
respectiv, prin decizie motivatd (a se vedea si Decret. 278/1960).

Impedimentul provenit din rudenia de singe se referd atit la rudenia
din casitorie, cit si la rudenia din afara cdasitoriei, stabilitd conform
legii. In ce priveste insd rudenia din afara cidsitoriei nestabiliti legal,
adicd rudenia de fapt, desi legea nu prevede, in doctrina juridici s-a
impus insd interpretarea opusd, potrivit céreia, «rudenia din afara ci-
satoriei constituie impediment la cdsdtorie prin faptul legiturii de sin-
ge, si nu dupa cum a fost sau n-a fost legal stabilitd» (Idem, ibidem, p.
65 ; vezi si T. R. Popescu op. cit., p. 119). De precizat la fel ci in conformi-
tate cu art. 79, al. 2, C. fam., impedimentul la cisitorie rezultind din
rudenia de singe, persistd si intre infiat si rudele sale .de singe, chiar
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si in cazul infierii cu efecte depline de filiatie fireascd, desi infiatul
iese complet din familia sa fireascad si intrd in aceea a infietorului.

b. Rudenia din infiere. Potrivit prevederilor art. 7, alin. 1, C. fam.,
«este opritd cdsdtorie: a) intre cel care infiazd sau ascendentii lui de
o parte si cel infiat ori descendentii acestuia (A—D; A—F; G—D;
A—F); b) intre copiii celui care infiazi, de o parte si cel infiat (C—D),
sau copiii acestuia de alta (C—F); c) intre cei infiati de aceeasi per-
soand (D—E). ,

Potrivit art. 7, alin. 1, lit. a, C. fam. sint considerate impedimente
dirimante, impedimentele care opresc cadsiitoria intre infietor si infiat
(A—D), infietor si descendentii infiatului (A—F), ascendentii Infieto-
rului si infiat (G—D), ascendentii infietorului si descendentii infiatului
(G—F) ; iar potrivit prevederilor art. 7, alin. 1, lit. b C. fam., sint con-
siderate prohibitive impedimentele care opresc cdsitoria intre copiii in-
fietorului si copiii infiatului (C—F) si copiii infietorului si infiat (C—D) ;
iar potrivit art. 7, al. 1, lit. ¢ si intre cei infiati de aceeasi persoana
(D—E).

Pentru motive temeinice C. fam., art. 7, alin. 2, prevede posibili-
tatea acordédrii dispensei, adicd se poate incuviinta casitoria intre per-
soanele prevazute de art. 7, alin. 2, lit. b si ¢, intre copiii infietorului si
infiat (C—D), copilul Infietorului si copilul infiatului (C—F) si intre
cei iInfiati de aceeasi persoanid (D—E). Dispensa se acordi in conditiile
prevdzute de art. 6 alin. 2 C. fam., adicd in aceleasi conditii ca si dis-
pensa de rudenie fireasca.

c. Starea de tuteld. Potrivit art. 8 C. fam., «in timpul tutelei, cdsd-
toria este opritd intre tutore si persoana minord ce se afld sub tutela
sa». ,

Impedimentul s-a impus pentru considerente de naturd morald si
este prohibitiv. _

Tutorele se poate cisitori cu persoana aflati sub tutela sa cind
aceasta implineste virsta de 18 ani, daci nu existd alt impediment
(A—B).

3. Rudenia ca impediment la cununie dupd sfintele canoane

Sfintele canoane, spre deosebire de Codul familiei pe lingd rudenia
fireascd sau de singe si rudenia morald a infierii si starea de tuteld
mai cunoaste si rudenia fizicd a cuscriei, rudenia morald a logodnei re-
ligioase (bisericesti) si rudenia religioasd ca impediment, in anumite
grade, la cununia religioas3, si anume :

a. Rudenia de singe. Tn privinta limitelor in care ruderia de singe
constituie un impediment la césédtorie si cununie, s-au adoptat la ince-
put normele dreptului mozaic cuprinse in capitolul 18 din Levitic. Po-
trivit acestora, este interzisd cisdtoria intre rudele de singe, atit in linie
directd, cit si in linie colaterald, pind in gradul trei inclusiv (A se ve-
dea si I Cor. 7) si anume iIntre tati si fiici (A—C), bunic si nepoati
(A—E) si stribunic si strdnepoati (A—F) pe linie directd si intre frati
{A—B), unchi si nepoati (A—D) pe linie colaterala.

Dreptul roman nu extindea nici el mai mult de gradul trei, impe-
dimentul rudeniei de singe; imparatul Teodosie cel mare l-a extins
pind la gradul patru (A—F), interzicind cisitoria verilor primari (C—D).
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Sinodul trulan, prin can. 54 (vezi anexd textul canonului) interzice
categoric césitoria intre rudele de singe de gradul patru atit pe linie
directd (A—G) (strastridbunic cu strastranepoatid), cit si pe linie cola-
terald in toate cazurile (C—D) verisori : A—M, straunchi-stranepoata.

Vasilicalele au extins acest impediment pind in gradul sase atit pe
linie directa (A—I) cit si pe linie colaterala (E—M), in toate cazurile.

Sinodul intrunit la Constantinopol din 1025—1043 extinde in mod
provizoriu, iar sinodul de la Constantinopol din 1166 in mod definitiv,
impedimentul pina la gradul sapte in toate cazurile (A—J ; E—N).

In concluzie, regula ce poate fi stabiliti pentru impedimentul la
cununia religioasd in cazul rudeniei de singe este urmatoarea : Rude-
nia de singe, atit pe linie directad cit si pe linie colaterald, constituie un
impediment la cununia religicasd pind in gradul sapte inclusiv (A—J;
C-—0 ; G—D, etc.).

Practica vietii bisericesti a stabilit, cd pe linie directi, inrudirea de
singe constituie impediment nelimitat, adicd s-ar putea spune pini la
infinit, desi legiuirile nu amintesc decit maximum gradul sapte, pen-
tru ca in gradele mai indepirtate nici nu este posibilad vreo legatura de-
oarece abia dacd se mai gasesc in viatd citeodatd rude de singe pe
linie directd pind in gradul cinci, in grade superioare nu e cu putinti
sid se mai afle in viati.

Cit priveste gradele acestei inrudiri pe linie colaterald, practica
vietii bisericesti a stabilit urméitoarea regula :

— in gradele sapte, sase si cinci se poate acorda dispensd de catre
episcopul eparhiot, chiar si in gradul patru, in unele cazuri posibile,
ca de exemplu intre verisorii primari (C—D) Pinad in gradul trei, ou
se poate cere si nici obtine dispens3. iar in cazul patru al verisorilar
primari. se poate obtine dispensid numai de la sirodul plerar, pentru a
nu Se rea cazuri de precedentd

b. Rudenia cuscriei
1. Rudenin cuscriei de felul I

Cu privire la rudenia cuscriei de felul I, ca impediment la cunmunie,
Biserica s-a orientat tot dupd Levitic 18 si dupd dreptul roman, soco-
tind cd inrudirea de acest fel constituie un impediment la casdtorie
pind in gradul trei in toate cazurile (A—E; A—C; A—D; A—J; A—
F). Acest impediment, desi nu este previzut pentru ioate cazurile nici
in Levitic si nici in legile bizantine (Vasilicale 28, 5, 3) si nici in legile
bisericesti, in speti in canonul 54 VI ec., totusi in mod practic, Bise-
rica l-a socotit impediment in toate cazurile la inceput numai pina in
gradul trei, iar de la canonul 54 VI ec. pind in gradul patru inclusiv
(A—L; A—G), facind apoi si distinctia dintre linia direetd si linia co-
laterald, in sensul cd pe linie directi impedimentul cuscriei de felul
intii a fost extins la infinit.

Pe linie colaterald a fost extins mai tirziu prin analogie cu impe-
dimentul rudeniei de singe, pind la gradul cinci (A—H), prin hotéarirea
unui sinod Intrunit la anul 996 la Constantinopol si apoi pini la gra-

dul sase (A—I), prin hetirirea unui sinod intrunit {ot la Constantino-
pol, la anul 1199.
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Drept reguld cu privire la limitele in care inrudirea cuscriei de fe-
lul intii constituie un impediment la cununie, pot fi stabilite urmatoa-
rele :

Cuscria de felul intii, pe linie directd constituie un 1mped.1ment
pini la infinit, iar pe linie colaterala constituie un imperiment pind in
gradul sase inclusiv (A—I).

Dlspensa de la acest 1mped1ment in gradele sase si cinci se acorda
de catre episcopul eparhiot, iar in gradul patru, numai de citre sinodul
plenar pentru a nu se crea cazuri de precedenti. Sinodul poate acorda
acest drept episcopului eparhiot in anumite cazuri.

2. Rudenia cuscriei de felul II

Cuscria de felul al doilea a fost privitd de Bisericd dintru inceput
ca impediment la cisitorie si cununie, de aceeasi greutate ca si cuscria
de felul intii, Biserica orientindu-se dupd normele dreptului roman si
dupa obiceiul stabilit intre crestini. Pe baza acestuia si pe baza preve-
derilor canonului 54 VI ec., cuscria de felul 'doi a fost socotitd ca im-
pediment la casitorie si cununie pind in gradul pairu inclusiv (C—N ;
D--P). Dar cu timpul impedimentul acestei inrudiri a fost extins pind
in gradul sase inclusiv (C—T ; C—U), de citre sinodul de la Constan-
tinopol, din anul 996.

In privinta gradului sase s-a ficut insi distinctiunea cd el numai
atunci constituie o piedicd la casatorie, dacid, cazul respectiv de inru-
dire, dupd cuscria de felul doi in gradul sase ar produce asa-numitul
amestec necuviincios de pume sau confuzia ilicitd a numelor, pe cind
in cazul cind nu s-ar produce aceasli confuzie. sau acel amestec de
nume, casitoria este permisi si intre rudele de gradul sase, dupa cus-
cria de felul doi. Aceasti rinduiald s-a stabilit pe baza unui prindpiu
exprimat de canonul 87 al Sf. Vasile cel Mare. si pe baza ei, impedi-
meniul cuscriei de iein! a! doilea sz extins picd n gradu! sapte (D——UL,’/"

Chestiunea areasta pare ce! pulin curiossi si frapeszé n  orice
caz prin faptnl ca. o inrudire destul de indepariatid cum esie aceea 2
cuscriei de felul al doilea, este socotiid ca impediment 1a casdtorie de
o gravitate tot atit de mare ca si Inrudirea de singe. cici numai aceasta
merge pina la gradul sapte inclusiv. Spre a nu da nastere Ja confuzii
si rastilmaciri chestiunea aceasta necesitd unele explicatii mai ama-
nuntite.

Mai intii s3 vedem ce se intelege prin amestecul ilicit de nume
sau prin amestecarea neonestd a numelor sau prin confuzia ilicitd a
acestora.

De obicei toate casatoriile care au loc intre rude de singe sau in-
tre rude de cuscrie produc un amestec de nume, in sensul cid doud per-
soane care pe scara inrudirii respective aveau o anumitd pozitie deter-
minatad printr-un nume corespunzitor, prin casatorie devin sofi si do-
bindesc astfel un nou nume in raporturile dintre ei, fard a fi pierdut
insd si vechile numiri pe care le aveau pe scara inrudirilor inainte de
a se casdtori. Aceste nume vechi si noi se amestecd, dar daci ameste-
cul se produce in limita gradelor de inrudire care permit casitoria, fie
‘cu dispensd, fie fird dispensd, amestecul de nume care se produce se
cheamd amestec licit sau permis, ingdduit sau onest. Cind insi, un ase-
menea amestec de nume se produce prin césitoria intre persoane a ci-
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ror legiturd anterioard de inrudire nu le permite nici cu dispensd, nici
fard dispensi cdsidtoria si ei totusi o incheie, atunci se produce amestecul
ilicit de nume, adicd amestecul neonest, neingdduit sau amestecul ru-
sinos de nume. De fapt caracterul lui ilicit se trage din caracterul ili-
cit al casatoriei.

Un fel aparte si grav al acestui amestec ilicit de nume a fost so-
cotit acela care se produce, atunci cind prin casatoria intre doud rude
de cuscrie de felul al doilea se creeazi situatia ca unele persoane care
pe scara Inrudirii de singe si de cuscrie se gdseau sub nivelul parental,
adicd sub nivelul pdarintilor, ajung prin cdsitorie, fie la nivelul paren-
tal, fie depdsesc acest nivel, ajungind deasupra lui, incit in felul acesta
cei ce dupd numele inrudirilor anterioare sau in care se giseau ante-
rior, ajung sd dobindeascd prin cédsitorie inrudiri egale sau echivalente
cu ale pdrintilor sau chiar superioare acelora ale pirintilor, devenind
bundoard un fiu sau un nepot quasi-cumnat al tatdlui sau chiar quasi-
unchi al tatilui. Acest amestec de nume este considerat neingiduit si
rusinos, pentru cd prin el nu numai cd s-ar nesocoti, ci s-ar incilca de-a
dreptul respectul datorat parintilor.

Deci daci se constatd cu ocazia unui proiect de cidsdtorie intre
cuscrii de felul al doilea, cd s-ar produce prin cédsitorie un astfel de
amestec ilicit de nume, atunci inrudirea respectivd de cuscrie constituie
si in gradul sase si in gradul sapte un impediment la ca3sitorie.

Un alt fel aparte de amestec ilicit de nume, totusi nu de gravitatea
celui dintli, este acela care poate fi numit numai amestec prezumtiv
de nume, intrucit prin insisi cdsidtorie nu se produce un amestec ilicit
de nume, ci acesta s-ar produce intr-o formi oarecare abia intre ur-
masi, adicd intre copii (E—F). Este cazul cdsitoriei a doi frati (A si B),
cu doud verisoare (C si D) primare pe care il mentioneazi unele scrieri
vechi, dar pe care nu-l1 puteam socoti realmente intre cazurile care
produc nici micar in mod prezumtiv amestec necuviincios de nume,
cdci acest amestec nu este prin nimic mai necuviincios decit amestecul
neobisnuit de nume, care se produce intre copiii diverselor rude de
singe, Intre care este permisd cisitoria cu sau fird dispensd. Totusi,
intrucit este mentionat si acesta, 1-am mentionat si noi cu observatiile
de rigoare. Impedimentul a fost impus printr-o hotidrire a sinodului
endemic de la Constantinopol intrunit sub patriarhul ecumenic Samuil
I (1763—1768), la care au participat si patriarhii de Antiohia si Ierusa-.
lim.

Desi este evident cd prin amestecul de nume, care afecteazd rapor-
turile firesti de inrudire dintre pirinti si copii, ducind la risturnarea
acestor raporturi, se poate considera ci ar fi suficient de motivatd ma-
sura luatd in aceastd privintd de citre sinodul de la Constantinopol
din anu! 996 si de citre un altul din veacul al Xl-lea, totusi, in fond,
casitoria Intre rudele in cazul cdrora s-ar produce prin cisidtoria men-
tionatd confuzie neingiduiti de nume, nu contravine scopului general
al casatoriei, nici considerentelor de bazi de naturd religioasd, moral3 si
fizicd, care au determinat oprirea cisitoriei intre care existi o inrudire
mai apropiatd. De asemenea aceastd confuzie de nume apare ca mai putin
grava decit aceea care se produce prin casitoria intre rude de singe, chiar
dacd aceasta este admisad cu sau fira dispensa.
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Pentru considerentele aritate, practica vietii bisericesti nu-i acorda
1mped1mentu1u1 ce constd In amestecul ilicit de nume greutatea pe care
i-a acordat-o 0 anumitd mentalitate mai mult bizantind decit bisericeascd
si care l-a si impus in veacul al X-lea, prin hotarirea sinodului de la
Constantinopol de la anul 996 si ca urmare si dispensa de la gradul sapte
si sase a cuscriei de felul doi, in cazul cind se produce amestec de nume
(in gradul sapte, acesta se produce totdeauna) este ldsatd la latitudinea
episcopului, nu a fost rezervatad sinodului.

Pe temeiul celor spuse in legdturd cu inrudirea cuscriei de felul al
doilea, se pot enunta urmatoarele reguli :

— Cuscria de felul al doilea constituie un impediment la casitorie
si cununie in toate cazurile pind inclusiv in gradul cinci, iar in gradele
sase si sapte, numai in cazul cind prin céasitorie s-ar produce amestec
ilicit de nume, care in gradul sapte este inevitabil.

D1spense1e la acest impediment in gradele cinci, sase si sapte pot
fi acordate de citre episcopul eparhiot, iar in gradul patru, numai de
citre sinod.

3. Rudenia cuscriei de felul al treilea

Cuscria de felul al treilea constituie si ea un impediment dupa
rinduielile bisericesti, pind inclusiv in gradul trei, asa cum s-a stabilit
pe cale de obicei. Este astfel opritd casdtoria socrului vitreg cu nora
vitregd (C—E) (gr. I); tatdl primului sot cu mama sotului al doilea
(G—M) (grad II) si sotul unei surori cu soacra celei de a doua surori
(P—R) (gr. III). Rinduiala aceasta nu se intemeiazi pe vreun canon, ci
numai pe obicei si pe unele norme ale dreptului roman si bizantin, care
au fost aplicate si in viata Bisericii si astfel s-a ajuns ca din veacul al
XIII—XIV si se generalizeze rinduiala amintitd, fiind totusi posibil ca
in gradul trei sd se acorde dispensa si de la acest impediment.

c. Rudenia religioasa

1. Rudenia religioasd intemeiatd pe actul tinerii la botez

Rudenia religicasd intemeiatd pe actul tinerii la botez a fost soco-
titd initial ca formind impediment la cdsdtorie, numai intre nasi si fini,
adicd in gradul intii (C—E). Aceastd rinduiald s-a impus prin obicei si
ap01 a fost consacratd printr-o lege din anul 530 a impératului Justi-
nian (Cod. V. 4, 26)

Mai tirziu, prin canonul 53 al sinodului VI ecumenic (trulan) s-a
extins impedimentul acestei inrudiri pind la gradul doi, pe motivul ci
«rudenia religioasd este mai presus decit legdtura cea dupi trup», spe-
cificindu-se In termeni cit se poate de clari cid este interzisi ciséitoria
intre nas (C) si mama finului (B), si cd, in cazul cind s-ar incheia o
asemenea casatorie, ea trebuie sd fie despértitd, iar cei ce o incheiaserd
Ta fie supusi ep1t1m1110r pentru desfrinati (Vezi anexa textul canonu-
ui).

In aplicarea acestei dispozitii a canonului 53 VI ec. s-au produs
numeroase abuzuri, ea fiind folositd nu o singurd datd la determinarea
divortului dintre wunii soti, prin faptul ci sotul (A) fiind de obicei in-
struit asupra cuprinsului canonului 53 VI ec., isi tinea cu premeditare
propriul sdu fiu (C) la sf. botez, dupa care urma aplicarea prevederilor
canonului, care dispune despartirea celor doi soti din pricini ci au
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devenit rude religioase de gradul II, in care este interzisd convietuirea,
sotii insisi fiind supusi epitimiilor pentru desfrinare. Cit priveste mo-
dul de argumentare folosit in acest canon pentru a se justifica extin-
derea impedimentului rudeniei religioase pind la gradul doi, este de
observat ci el trebuie privit $i socotit ca o formuld menitd si impresio-
neze, dar care nu se potriveste de fapt la realitdtile la care se refera
in cazul concret. Caci dacid este adevirat cd cele spirituale sau reli-
gioase sint superioare celor trupesti sau materiale, in general, apoi nu
este nicidecum adevirat cd pornind de la aceastd deosebire o putem
aplica si la raportul dintre inrudirea religioasi si cea fizicd, pentru ca
este evident cd inrudirea de singe stabileste un raport de intimitate
mai strinsd intre cei legati prin aceastd inrudire si cd in acelasi timp,
raportul respectiv se simte mai viu, mai puternic si cu o razi de cu-
prindere mai mare a persoanelor astfel inrudite, intre care determina
nu numai un raport de intimitate mai mare. De altfel, dovada cd in fe-
lul acesta trebuie inteleasd formula folositd de canon, ne oferd atit
textul canonului insusi, cit si textul canonului urmétor 54 VI ec. (vezi
in anexd textul), si anume, textul canonului 53 VI ec., pentru motivul
cd nu extinde impedimentul rudeniei religioase decit pind la gradul
doi, iar textul canonului 54 VI ec., pentru cd urmind imediat dupd tex-
tul can. 53 VI ec., si ocupindu-se tot de rudenie ca impediment la ca-
sdtorie, prevede ci inrudirea de singe si de cuscrie, deci o inrudire fi-
zicd iar nu religioasd, constituie impediment la casitorie pini in gra-
dul IV inclusiv, pe linie colaterald, iar nu numai pind in gradul doi,
ca Inrudire religioasd socotitd superioard si mai importantd decit cea
fizicd. Acelasi lucru rezultd apoi si din intreaga practicd ca si din in-
treaga legislatie ulterioard a Bisericii, privitoare la rudenia ca impedi-
ment la casatorie.

Ca urmare, cu toate cd Vasilicalele au extins pind in gradul trei,
in toate cazurile (D—G), impedimentul rudeniei religioase intemeiata pe
actul tinerii la botez (Vasil. 27, 5, 14), totusi, in mod practic acest fel
de rudenie s-a impus ca formind un impediment la cisdtorie, numai
pind in gradul doi, in toate cazurile si foarte rar pind in gradul treij,
in care, pe bazd de obicei sau de practicd s-a statornicit rinduiala c&
se poate ob{ine dispensi, pe cind in gradul unu si doi nu se poate cere
$i nici nu se poate obtine dispensi, tinindu-se in aceastd privintd la
cele hotérite prin canonul 53 al sin. VI ec.

Ulterior, pe cale de obicei, s-a extins impedimentul chiar pini la
gradul VII ca si rudenia de singe. Nu s-a generalizat insid. Nu existd
nici o hotdrire a vreunui sinod in acest sens.

2. Rudenia religioasd intemeiatd pe actul asistdrii la cununie

Cit priveste celdlalt sau al doilea fel de inrudire religioasd, care
se intemeiazid pe actul asistdrii la cununie, el nu este previzut in ve-
chile rinduieli canonice ale Bisericii, dar s-a impus pe cale de obicei,
Inrudirea aceasta fiind asimilatd cu aceea care se naste din actul {inerii
la botez, si stabilindu-se ca atare, ci si acest fel de inrudire, constituie
ca si cel dintii, un impediment la casitorie, pind la gradul trei (B—G)
inclusiv in toate cazurile, cu posibilitatea acordirii de dispensi in gra-
dul trei. Acestui obicei i d& expresie si glava 198 din Pravila cea Mare
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de la Tirgoviste (1652), care extinde impedimentul chiar pind in gradul
IV (B—I). (vezi anexa textul glavei).

De altfel, Pravila cea Mare, asimileaza inrudirea religioasd, inteme-
iatd pe actul asistarii la sf. botez, — si prin asimilare cu aceasta si in-
rudirea religioasa intemeiatd pe actul asistdrii la sf. cununie, — cu cea
de singe, sub raportul intinderii impedimentului acestei 1nrud1r1 50CO-
tind ca ea trebuie sa fie egald cu aceea a inrudirii de singe, adica
pind in gradul sapte inclusiv, intre descendentii nasului si finului (P—I).

Aceastd rinduiald insd nu s-a observat in mod practic decit arare-
ori si ea a cdzut in desuetudine nesocotindu-se nici in cazul ndsiei de
la botez, nici in acela al nisiei de la cununie, cd impedimentul acestor
inrudiri ar trebui si depaseascd gradul trei sau cel mult gradul patru
de rudenie.

Precum s-a mai amintit, acest al doilea fel de inrudire religioasd
nu a ramas insd in practicd tuturor Bisericilor ortodoxe locale, ci nu-
mai in practica generald a Bisericii Ortodoxe Roméne si a celei orto-
doxe sirbe, pe cind in alte Biserici ea reprezintd doar o practici par-
tiald, restrinsd la unele regiuni, cum este cazul in Biserica bulgara.

d. Rudenia morald
1. Rudenia morald intemeiatd pe tuteld

Cel mai simplu fel de inrudire morald, care constituie numai intr-un
singur grad impediment la cisdtorie, este inrudirea care naste din ac-
tul tutelei. Aceasta constituie impediment la cdsdtorie numai intre tu-
tore (A) si persoana aflatd sub tuteld (B) bineinteles dacd una din ele
este de sexul feminin si cealaltd de genul masculin, insd numai pentru
durata tutelei.

Aceastd reguld trebuie inteleasi insa si aplicatd in functie de exis-
tenta sau inexistenta altor eventuale inrudiri care ar putea sd existe
intre tutor si tutelatd, in mod independent de tuteld si adicd vreo in-
rudire religioasa, vreo alti inrudine moralad sau vreo inrudire de singe
ori de cuscrie.

2. Rudenia morald intemeiatd pe adoptiune

'+ Asemdndtoare formal cu tutela, dar deosebitd prin natura sa de tu-
teld, datoritd faptului ci adoptiunea creeazi raporturi depline de familie
si pentru intreaga viatd, cel putin in principiu, intre périntele adoptiv
(A) si fiul adoptiv (B) sau intre cel ce infiazi si cel infiat, precum si infre
ceilalti membri ai familiilor acestora, infierea sau adoptiunea constituie
tocmai din aceastd pricind un impediment la casidtorie, in toate cazurile,
pina in gradul trei (B—D) (A—J).

Acest impediment stabilit mai intii pe cale de obicei si in privinta
numdrului gradelor pini la care el a fost socotit ca impediment la casi-
torie, s-a procedat sau s-a aplicat analogia cu numdirul gradelor pini la
care constituie si inrudirea ndsiei la botez impediment la cdsitorie. Prin
urmare si inrudirea adoptiunii sau infierii s-a extins pind la gradul doi
inclusiv (A—I) (B—E) (B—H). Acest obicei il confirma, dindu-i consacrare
legald sau juridicd o noveld a imparatului Leon al VI-lea filozoful, prm
care se interzice cdsatoria intre fratii adoptivi (B—H), acestia fiind in
gradul doi al inrudirii, niscut din adoptlune {Nov. 24).
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Mai tirziu, tot pe calea analogiei cu inrudirea religioasd a nasiei de
la'botez, s-a incercat extinderea impedimentului adoptiunii pind la gra-
dul sapte, dar in mod practic, el nu s-a extins de fapt decit piné la gra-
dul patru inclusiv, potrivit vechilor norme ale dreptului roman.

Biserica, in trecut, binecuvintind printr-un rit special actul adopti-
unii, a socotit inrudirea ce se naste din acest act un impediment pind cel
mult in gradul patru, dar pe urmi, cedind, practica binecuvintérii adop-
tiunii de catre Bisericd, a redus acest impediment pind la gradul doi in-
clusiv, rinduiala care se pastreaza si acum.

De retinut ci legile de stat, inclusiv Codul familiei (1954) din tara
noastrd (art. 7) extind impedimentul adoptiunii sau al infierii pind Ila
gradul trei in toate cazurile, asa incit fatd de practica bisericeascd numai
cu privire la acest singur fel de rudenie este mai pulin exigenta decit le-
gile de stat, socotind-o impediment numai pind in gradul doi, pe cind in
cazul tuturor celorlalte feluri de inrudiri, ea extinde mai mult impedi-
mentele la cununie, decit impinge legile de stat impedimentele la c&sa-
torie.

3) Rudenia morald intemeiatd pe actul logodnei bisericesti. Al trei-
lea fel de inrudire morald, ce constituie impediment la casatorie, provo-
cind complicatij mai multe, este logodna bisericeascd, cdci cea civilda nu
este socotita creatoare de impediment la casatorie.

In privinta logodnei se intilneste uneori pirerea foarte gresitd ci lo-
godna ar putea fi permisa chiar si in unele cazuri in care nu poate fi per-
misd cdsdtoria, nici in’ principiu §i nici prin vreun fel de dispensa.
Aceastd pdrere este nu numai gresitd in sine, ci de naturd si si induci in
eroare, deoarece nu constituie un act cu scop in sine si ea nu creeazd o
stare civild de duratd, ci numai una tranzitorie, pentru cd scopul logodnei
este cdsdtoria si exclusiv cdsitoria, asa incit dacd s-ar permite logodirea
unor persoane care nu se pot cdsdtori, atunci se sdvirseste un act contrar
scopului logodnei si in acelasi timp sint induse in eroare si incurcate in
viatd persoane de a cdror necunostinti de cauzid se abuzeaza.

Ca urmare, apare ca de la sine inteles cd toate impedimentele care
opresc incheierea cdsatoriei constituie impedimente si la incheierea logod-
nei si cd nu este ingdduit sd se recurgd la subterfugii de naturd sd in-
ducé In eroare in aceastd privinta.

O singurid exceptie s-a admis in chestiunea logodnei, adicd in ches-
tiunea impedimentelor la logodna si anume in privinta virstei, adica in
privin{a unui impediment ce dispare de la sine, prin trecerea vremii. $i
tocmai tinindu-se seama de acest fapt, s-a ingdduit in trecut incheierea
logodnei intre persoane care nu aveau virsta pentru cisdtorie si nici ma-
car o virstd in cadrul cdreia se putea obtine dispensid pentru incheierea
casatoriei.

In ce priveste inrudirea pe care o creeaza logodna, ea trebuie privitd
atit In lumina consideratiunilor de mai sus, cit si in aceea a analogiei cu
casdtoria sau cu actul cdsitoriei, pentru ci pe de o parte incheierea lo-
godnei necesitd indeplinirea acelorasi conditiuni si inldturarea acelorasi
impedimente, dacad acestea existd, iar pe de alti parte, promisiunea so-
lemnd de césdtorie sau arvuna casitoriei in care constd de fapt logodna,
insemneazd anticiparea cisatoriei si deci stabilirea prin actul logodnei a
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relatiilor respective de intimitate pe intreaga scard si in intreaga exten-
siune In care se stabilesc acestea prin actul cisatoriei.

Rationind tocmai in acest chip, Biserica a asimilat logodna cu casa-
toria in materie de impedimente si de efecte, adicd de creare a unor noi
impedimente si in consecin{d socoteste cd a doua cdsitorie, cdsidtorie pe
care o incheie orice persoand care mai inainte fusese logoditd bisericeste
cu altd persoand decit aceea cu care se cdsatoreste. Ca urmare, ea nici nu
admite la hirotonie pe candidatii la preotie care au fost logoditi bisericeste
cu o persoand (A — logodit cu B) si apoi s-au cdsitorit cu o altd persoani
(B casatorit cu C). Acestia (B) sint socotiti cu fosti casatoriti si rAmasi va-
duvi prin detes sau prin despértire ori divorf.

Cu toate acestea, impedimentele pe care le produce incheierea logod-
nei pentru cisatorie, au fost apreciate variat de legislatia de stat, din tre-
‘cut, si de obiceiul adoptat in Bisericd, mergindu-se la inceput in sensul
restringerii impedimentelor la cisitorie, pe care le-ar determina logodna
intre rudele celor logoditi. Astfel aceste impedimente au fost privite ori
numai partial si restrinse la gradul doi al rudelor de singe a oricaruia din-
tre logodnici (H—E), ori cel mult pind la gradul sase al acestor rude, so-
cotindu-se insid ca impediment numai inrudirea unui logodnic cu con-
singenii celuilalt sau invers, nu insd si inrudirea din consingenii
respectivi, raportati unii la altii, adicd dintre consingenii wunui logodnic
cu consingenii celuilalt logodnic. Aceastd socotin{d reprezintd insd nu-
mai o abordare si reglementare partiald a problemei, cidreia i se da ex-
presie si prin can. 98 VI ec., cici nu poate scdpa nimeni faptul ca tot asa
precum se stabileste un raport de intimitate sau de inrudire intre ori-
care dintre logodnici si consingenii celuilalt, un astfel de raport se sta-
bileste si intre consingenii unuia dintre logodnici cu consingenii celui-
lalt, raport care in unele cazuri poate fi chiar mai apropiat, cum ar f{i
acela dintre parintii, copiii sau fratii logodnicilor. Or, dacd s-ar aplica
dupa litera prevederilor unor legiuiri in aceastd chestiune, ar urma ca
intre rudele de gradul cinci si sase ale unui logodnic si intre celdlalt lo-
godnic, in cazul desfacerii logodnei, nu s-ar putea incheia casatoria, in
schimb insd ea s-ar putea Incheia intre copiii celor doi logodnici, intre pé-
rintii lor si chiar intre fratii lor, ceea ce este evident o Incdlcare mult mai
grava a raportului de intimitate dintre respectivele persoane, raport care
tocmai constituie esenta rudeniei.

Din Insirarea diverselor categorii sau feluri de impedimente la in-
cheierea casitoriei si cununiei religioase s-a putut vedea cd prin aceste
impedimente sau oprelisti pe care le ridicd obiceiul si legea scrisd a Bi-
sericii in calea incheierii c&sitoriei, se urmdireste pe cit se poate crea-
rea celor mai bune condifii pentru incheierea casatoriei, evitindu-se
unele cauze de naturd religioasd, morald si fizicd, prin care s-ar prejudi-
cia sdndtatea morald, religioasd §i fizicd a familiei, daci s-ar permite in-
cheierea césdtoriei atunci cind existd vreunele din impedimentele pe care
le-am enumerat.

Este de la sine inteles, cd unele dintre aceste impedimente, daci sint
reprezentate de inrudiri mai apropiate, ele nu numai ci prejudiciazi ci-
satoria si familia, ci constituie adevirate maladii, care se transmit si care
duc la imbolnévirea sau la darimarea institutiei casatoriei si a familiei §i
prin aceasta la insdsi subminarea vietii bisericesti ca si a vietii sociale in
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genere. La aceste consecinte se adaugd in mod special acela cu totul grav
atit din punct de vedere fizic cit si din punct de vedere moral sau reli-
gios, care constd in degenerarea fizicd atit a sofilor care sint rude de sin-
ge apropiate cit si a copiilor care s-ar naste din asemenea soti.

Condus de aceleasi consideratiuni de principiu si Statul s-a ingrijit
din timpuri vechi de asigurarea sanatatii fizice, morale si chiar religioase
a cisdtoriei si a familiei, nu numai prin stabilirea unor conditii speciale in
acest scop, ci si prin stabilirea unor piedici in calea incheierii acelor ca-
sdtorii pentru .care sotii nu indeplinesc principalele conditiuni de sanéa-
tate fizica, morald si religioasa.

Si Statul nostru, tocmai in scopul de a asigura incheiere familiei in
conditii cit mai bune si apoi a intemeierii familiei in conditii de sanatate,
precum si a cresterii copiilor in aceleasi conditii, a venit in anul 1954 cu
o legiuire complexa, care imbratiseaza toate aspectele legate de Incheie-*
rea casdtoriei, de familie si de copii, si care se numeste Codul Familiei.
Potrivit Codului familiei nici rudenia de cuscrie, nici cea religioasa, nici
rudenia logodnei nu constituie o piedicd la incheierea casatoriei, ¢i numai
tutela in gradul intii, intre tutore si persoana tutelatd, cit timp dureaza
tutoratul, apoi infierea pind im gradul trei inclusiv, cu posibilitatea acor-
darii dispensei In gradul trei si inrudirea de singe pind in gradul patru
inclusiv, cu posibilitatea acordarii dispensei in gradul patru, in spetd, in
cazul verilor primari.

inldturarea impedimentelor provenite din rudenie

Impedimentele de aceastd categorie se inldaturd numai prin dispensa,
adicd pe calea dezlegdrii acestor impedimente.

Pentru acordarea dispenselor, autoritatea competenta in Biserica este
episcopul si sinodul, dupa caz, iar in stat, felurite organe ale puterii de
stat, iardsi dupd caz, si dupd organizarea puterii de stat. In tara noastra
organul competent este Comitetul Executiv al Consiliului Popular Ju-
detean.

Cit priveste dreptul episcopului si al sinodului de a acorda dispense,
acesta nu este previdzut direct in vechile legiuiri canonice ale Bisericii,
dar din aceastd pricind el nu este mai putin canonic, intrucit se inte-
meiazd pe un obicei indelungat, stravechi. care prin observarea lui a
dobindit puterea legii scrise, asa incit pe temeiul lui, in cele mai multe
cazuri, episcopul este indreptatit, s& acorde dispensd de toate impedi-
mentele la cdsdtorie, de la care se poate da dispensd sau de la care este
posibil sd se dea dispensd, iar sinodului i s-a rezervat competenta in
aceastd materie, numai pentru anumite cazuri, din motive de intirire a
disciplinei si se intelege cd un atare drept poate fi rezervat sinodului in
calitate de autoritate superioara. In orice caz, dreptul de a acorda dis-
pensd de la impedimentele la casatorie, nu se intemeiaza pe obisnuita pu-
tere a episcopilor de a lega si de a dezlega, ci pe obiceiul constant, prin
care i s-a conferit episcopului si apoi si sinodului dreptul de a da dis-
pensd de la orice lege, canon sau altd rinduiald bisericeascd, afard de
acelea care au continut dogmatic sau continut moral, cind prin aceasta
se dad expresie tot unui principiu sau unui adevér de credinti. Canoanele
care atestd si care presupun existenta dreptului episcopilor de a acorda
dispensd de la diferite rinduieli bisericesti, inclusiv de la prevederile
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canoanelor, se exprima in felul urmétor : «Episcopul are dreptul de. a 'disj
pensa pe fiii sdi duhovnicesti de la observarea anumitor pre-scnpt;lum
canonice» (Can. 12, I, ec. ; 16, IV, ec. ; 102, VI, ec.; 2, 5, 7 Ancira; 6, 43
Cart. ; 1 Vas. c.M. ; 4, 57 Grig.).

Anexa :

— Rudenia din logodnd bisericeascd :

— Casatoria cu logodnica altuia e opritd (98. VI.; 22 Ioan Postitorul).

— Rudenia de singe.

— Rudenia de singe este opritd pind in gradul IV inclusiv (verii primari)
(54. VL.).

— Este interzisi cidsatoria intre nepot si mditusi (gr. Il pe linie colat.) (i1
Tim. Alex.).

— Rudenia cuscriei :

- Rudenia din cuscrie interzisd pind in.gradul IV inclusiv (54.Vl.ec.) (tata si
fiul cu mama si filca — gr. 2; tata si fiul cu doud surori; — mama si fiica cu doi
frati — gr. 3; doi frati cu doud surori) (gr. 4).

Casétoria intre cei inruditi (rudenia de singe si cuscrie) in gradele de mai sus
se desface, iar respectivii «sd cadd sub canon de sapte ani» (54. VI).

— «Pemeia dacd se va madrita cu doi frafi, s se scoatd (din comunitate) pind
la moarte» (2 Neoc.).

— «Cel ce a luat pe sotia fratelui sdu nu se va primi inainte de a se desparti
de ea» — 23 Vas.c.M.

— Cel ce se cisdtoreste cu sora primei sale sotii, sd fie supus pedepsei adul-
terului. — 78, 87 Vas.c.M. 11 Tim. Alex.

— Fiul s& nu i-a de sotie pe concubina tatdlui <du. Vas. c.M.

— Un sot nu se poate cdsdtori cu soacra sa, sau cu fiica soliei sale dintr-o
altd casatorie. 87 Vias.c.M.

— Rudenia religioasd :

— Rudenia religioasd este opritd pind in gradul 2 (nasul cu mama viduvd a
finului, 53. VI ec.).

Sanctiuni.

— Cel ce incheie cdasdtorie cu o persoanda cu care stie cd e inrudit, in gra-
dele in care canoanele opresc cdsdtoria. «va primi epitimia sadulterului» — 68
Vas.c.M.

— Clericul sd nu binecuvinteze cdsatoria la incheierea cidreia se impun impe-
dimente canonice. 11 Tim. Alex.

— Cei ce iIncheie cdsitorie, de canonicitatea cidreia sint gresit convinsi, s fie
tratati mai blind. — 26.VI1.; 27 Vas.c.M.; 13 Teofil Alex.

Notd:

1. In afard de rudenie, la cdsdtorie mai sint si alte piedici sau impedimente :-
— Alienatia mintald: 2, 3, 4, Tim. Alex.

— Lipsa consimtdmintului parfilor: 38, 40, 42 Vas.c.M.;

— Cisatoria existentd legal: 87, 93.VI.; 46, 77, 80 Vas.cM.

— Hirotonia : 26 ap; 6.13.VI; 1. Neoc.

— Votul castitatii : 16.IV; 44,VI; 19 Anc.; 6, 18 Vas.c.M.

— Postul Pastilor: 52 Laod.

— Rdpirea: 27.1V; 92.VI; 22, 30 Vas.c.M.
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-

2. Codul Familiei mai interzice cdsitoria: — bdarbatului care n-a implinit 18
ani si femeii care n-a implinit 16 ani (art. 4) (cu posibilitatea obiinerii dispensei
pentru femeia care a implinit 15 ani); — celor casatoriti (art. 5).

Codul familiei opreste cdasétoria:

— intre rudele (de singe) in linie dreaptd, precum si intre cele in 11me cola-
terald pind la al patrulea grad inclusiv (art. 6), cu posibilitatea obfinerii dispensei
din partea Comitetului executiv al Consiliului Popular judetean, pentru motive te-
meinice de césdtorie a rudelor de singe in linie colaterala de gradul al patrulea.

Este opritd cdsatoria :

a. intre cel care infiazd sau ascendentii lui, de o parte, si cel infiat ori des-
cendentii acestuia, de alta;

b. intre copiii celui care infiazd, de o parte, si cel infiat sau copiii acestuia,
de alta.

c. intre cei infiati de aceeasi persoana.

Pentru motive temeinice, cdsdtoria intre persoanele prevadzute la lit. b. si c.
de mai sus poate {i incuviintatd potrivit dispozitiilor art. 6, alin. 2. (art. 7).

— In timpul tutelei, cisdtoria este opritd intre tutore si persoana ~m1nora ce
se afld sub tutela sa (art. 8).

— Este oprit s se cdsitoreascd alienatul mintal, debilul mintal, precum si ce!
care este lovit vremelnic in facultdiile mintale, cit timp nu are discerndmintul fap-
telor sale (art. 9).

SFINTA SCRIPTURA, TEMEI, IZVOR SI REFLECTARE
IN PICTURA BISERICEASCA®

Pr. Dr. SABIN VERZAN

1. Posibilitatea icoanei
sau reprezentarii chipurilor sfinte in icoane

In Crestinism, cel mai important temei pentru icoand este actul
Intruparii lui Dumnezeu, a Domnului nostru Iisus Hristos. «Cu adevarat,
mare este taina dreptei credinte : Dumnezeu s-a ardtat in trup. S-a In-
dreptat in Duhul, a fost vazut de ingeri, S-a propovaduit intre neamuri,
a fost crezut in lume, S-a indltat intru Slavéd» (I Tim. 3, 16), scrie Sfintul
Apostol Pavel, ardtind insemndtatea aratarii in trup a Domnului nostru
Iisus Hristos.

«Luind chip de rob, facindu-se asemenea oamenilor si la infatisare
aflindu-se ca un om» (Filip. 2, 7), Hristos a venit la noi pentru a putea
fi auzit, vazut, atins cu mina. Chiar dupd Inviere, Mintuitorul cunoscind
gindul - Apostolilor care «credeau ca vad un duh», 1i imbarbateaza spu-
nindu-le : «Priviti miinile Mele si picioarele Mele cd Eu Insumi sint;
pipaiti-Ma si vedeti ca duhul nu are carne si oase, precum Ma vedeti pe
Mine ca am» (Luca 24, 37, 38).

Chipul lui Iisus s-a fixat definitiv pe retina Sfintilor Apostoli ca o
realitate care nu poate fi separatd de predica si faptele Sale mintuitoare,
facind parte integrantd din ceea ce acestia trebuie sd vesteascd lumii
prin propovaduirea lor. Acest fapt va da putere Sfintilor Apostoli in difi-
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cila lor misiune de vestire a Evangheliei pind la marginile pamintului :
«Ce era de la inceput, scrie Sfintul Apostol Ioan, ce am auzit, ce am va-
zut cu ochii nostrz ce am privit $i miinile noastre au pipdit, despre cu-
vintul vietii — si Viata S-a ardtat si am vazut-o si marturisim si va
vestim viata de veci, care era la Tatil si s-a ardtat noua — ce am vdzut
si am auzit, va vestim si voud ca si voi sd avefi impartasire cu noi» (I
Ioan 1, 1—3). Iisus S-a pogorit pe pamint intrind intr-o relatie directd,
intima si deplind cu cei pe care trebuia sd-i mintuiascd spre a-i atrage
si pe acestia in intimitatea Sa, in familiaritatea si apropierea Sa: «Si
Cuvintul S-a fdcut trup si S-a sdldsluit intre noi si am vdzut slava Lui,
slavd ca a Unuia-Ndscut din Tatdl» (Ioan 1, 14). «Noi, spune Sfintul Apos-
tol Petru, v-am adus la cunostintid puterea Domnului nostru Iisus Hristos
si venirea Lui, nu luindu-ne dupd mituri megtesugite, ci fiindcd am vd-
zut slava Lui cu ochii nogtrin (11 Petru 1, 16).

Prezenta cu trupul a Fiului lui Dumnezeu in lume este suprema reve-
latie a lui Dumnezeu pentru <i in Hristos «locuieste, trupeste, toatd plina-
tatea Dumnezeirii» (Col. 2, 9). Aceasta este «taina cea din veci ascunsa
neamurilor, iar acum descoperitd sfintilor Sai, cdrora a voit Dumnezeu sa
le arate care este bogatia slavei acestei taine intre neamuri, adicd Hristos
cel dintru voi, nadejdea slavei» (Col. 1, 26—27).

Martor al Invierii Domnului, deci Apostol, nu putea si fie sau sa
devina decit unul din acei barbati care s-au adunat cu ucenicii Domnului
tot timpul cit a petrecut cu ei Domnul Iisus «incepind de la botezul lui
Ioan, pind in ziua In care S-a indlfat la cer» (Fapte 1, 21—22). Propova-
duirea Sfintilor Apostoli are ca temei tocmai cunoasterea directa si, intr-un
anumit fel, participarea personald la evenimentele mintuitoare ale lui
Hristos, care s-au produs sub ochii Sfintilor Apostoli deveniti astfel mar-
tori ai lui Hristos In fata lumii.

Hristos apartine, prin urmare, nu numai trecutului, ¢i, — prin predica
Apostolilor mai intii, iar, dupa ei, prin predica slujitorilor bisericesti —
i prezentului si viitorului. «lisus Hristos este ieri si azi acelasi». El este
prezent neintrerupt in Biserica si In credinciosii acesteia prin faptele Sale
mintuitoare care se imprima in ei, devenind ale lor si determinind nasterea
§i cresterea lor spre o viatd noud, comuni cu a Lui (Col. 3, 9—10).

Icoanele din bisericile noastre actuale ne fac asemandtori cu cei ce
L-au vazut pe Hristos in trup pentru cd ni-L fac sensibil, perceptibil sim-
turilor potentate prin puterea harului sfintitor si ni-L aratd puternic prin
sdvirsirea actelor Sale mintuitoare care se desfdsoard parci aievea inaintea
ochilor nostri pe icoanele care impodobesc peretii sfintelor locasuri. Aceasta
ne imbie la comuniunea cu El, la urmarea pildei vietii Sale, la imparta-
sirea neintrerupta din puterea lucrdrilor Sale.

Intruparea Domnului insd nu este decit un punct culminant al unui
drum lung de pregétire a planului lui Dumnezeu de mintuire a neamului
omenesc, drum presdrat cu un sir neintrerupt de evenimente care se lasa
contemplate de fiinta omeneasca in fata cireia se si produc antrenind-o

1. In vremea lui lisus, se estimeazd cd, la Roma, un locuitor din 10 era iudeu,
ceea ce reprezenta o populatie de 40.000 de iudei in capitala Imperiului. La Alexan-
dria iudeii erau in numair de 100.000.
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in desfisurarea lor adesea tumultuoasd si memorabild. Lumina i sensul
lor unite cu ndzuinta dupd cunoasterea realitdtii depline a actelor lui
Dumnezeu se reflectd, inca din perioada timpurie a Bisericii, in icoane.

Drumul planului lui Dumnezeu de la figdduin{d la implinire este
presirat cu evenimente care devin din ce in ce mai vizibile si mai inte-
ligibile pe masura ce se apropie de implinirea lor in Persoana lui lisus
Hristos. Acestea sint evenimentele care umplu Vechiul Testament.

Chiar dacd Dumnezeu cel ce se aratd lui Moise in rugul cel nestins
in Horeb (Deuteronom 4, 10 s.u.) rimine nevézut, puterea Lui se aratd In
faptele cu care pecetluieste Legdmintul incheiat cu Moise.

Dupd incheierea Legdmintului cu Avraam (Facerea 12, 1—3), dupa
iesirea din Egipt si reinnoirea Legdmintului cu Moise (lesirea 3, 10—22;
14, 22—31 ; 20, 3—6 etc.), urmeazai lunga cilatorie prin pustie si ocuparea
Canaanului. Dar odati traite aceste evenimente, poporul asteaptd impli-
nirea unor noi fagaduinte si mai mari care-si au punctul final in timpul
mesianic al unor evenimente care vor cuprinde toate popoarele.

In viziunile proorocilor care descoperd si tilcuiesc cuvintul lui Dum-
nezeu pentru poporul infidel chemindu-1 neincetat la intoarcere este
exprimat un nou mod al experientei nemijlocite a lui Dumnezeu. Asa se
produce chemarea lui Isaia in timpul unei viziuni : «/n anul mortii regelui
Ozia, am vdzut pe Domnul stind pe un scaun inalt si mdret si poalele hai-
nelor Lui umpleau templul. Serafimii stiteau inaintea Lui, fiecare avind
cite sase aripi : cu doud isi acopereau fetele, cu doud picioarele, iar cu doud
zburau si strigau unul citre altul : Sfint, sfint, sfint este Domnul Savaot,
plin este tot padmintul de slava Lui» (Isaia 6, 1—3).

Iahve, cel neviazut, Cel mai presus de lume se lasd vazut de proorocul
cdruia ii descoperd voia, numele si invatdtura. Acelasi eveniment se pro-
duce si cu proorocii lezechiel (1, 1, 26—28) si Daniel. Acesta din urmd
are viziunea unui dublu chip ceresc : chipul «Celui vechi de zile» si Chipul
«Fiului Omului», care se apropie de «Cel vechi de zile» si primeste de
la El stdpinirea, demnitatea si impardatia.

Taria neclintitd a proorocilor, punctul ei culminant, constd in ara-
tarea lui Dumnezeu.

Vechiul Testament se incheie, iar cel Nou incepe cu persoana ulti-
mului prooroc, Sfintul Ioan Botezatorul «cel mai mare niscut din femeie»
(Matei 11, 11), care mdrturiseste : «Jlatd Mielul lui Dumnezeu, care ridica
pacatele lumii» (Ioan 1, 29). Aceasta este o prevestire de o deosebita forta
sugestivd §i plasticitate care cheama la realizarea icoanei ale cdrei posi-
bilitdti de exprimare sint infinite : «Cel ce M-a vazut pe Mine, a vazut
pe Tatdl» (Ioan 14, 9). Hristos este strdlucirea slavei lui Dumnezeu si chipul
fiinfei Sale (Evrei 1, 3).

Pogorirea lui Dumnezeu pe pdmint prin intruparea Logosului arata
nu numai ci icoana este posibila, ci ¢4 Dumnezeu Insusi doreste ca El si
fie cunoscut prin puterea simfurilor omenesti din care, cel mai desdvirsit,
este acela al vazului. Icoana devine astfel o componentd definitivd a peda-
gogiei ; viata crestind nu mai poate fi ginditd pe plan concret fira icoane
— «tot ceea ce aduce cuvintul prin istorisire la auz, aceea infitiseazd si

2. Infelepciunea lui Solomon si II Macabei.
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aratd pictura in mod t&cut.ochilor», spune cu deplind indreptatire Sfintul
Vasile cel Mare 3 (329—379), motiv pentru care cheamd pe pictori sd zu-
graveascd pe Hristos 4. Tot Sfintul Vasile cel Mare stabileste un argument
important al cinstirii icoanei cind scrie : «Cinstirea chipului trece la cel
pictat» 5. Cine necinsteste pe om ca chip al Creatorului, precizeazd Sfintul
Vasile cel Mare, necinsteste pe Creator 5.

Sfintul Grigorie de Nazianz (321—390) vede in pictor pe cel mai bun
invadtator. Sfintul Grigore de Nyssa (mort dupd 394) priveste cu adinca
cutremurare un chip al jertfei lui Isaac 7. Sfintul loan Hrisostom (354—407)
lauda icoana pentru ci promoveazi evlavia. Sfintul Nil (+ 430) adreseaza
indemnul ca, pe peretii bisericilor, sa fie infatisate icoane din Sfinta Scrip-
turd spre a se da putinta celor ce nu pot si citeascd sa cunoasca istoria
sfinta 8. ‘

Dionisie Areopagitul scrie cd, in timp ce ingerii «ca duhuri curate
dobindesc cunostinta in modul corespunzitor lor, noi trebuie sa fim
ridicati la contemplarea dumnezeiascd prin chipuri supuse simturilor, atit
cit ne e peste tot cu putintd aceasta...» °.

Primind gindirea lui Dionisie Areopagitul, cinstitorii sfintelor icoane
au deslusit intelesul lor mai adinc. Acest inteles depdseste efectul pur
estetic sau chiar religios, asupra privitorului si utilitatea acestui efect
pentru privitor. Icoana devine o cale care ne conduce la prototip dupa
ce, mai inainte, s-a stabilit relatia exactd intre chip si original. «Noi,
spune Hypatie al Efesului, permitem podoaba in biserici... pentru <¢a
fiecare strat de credinciosi e ridicat la dummnezeire in modul potrivit
lui si chiar cd unii sint indl{afi de la aceastd podoaba la o frumusete
spirituald si de la multe lumindri in locasul sfint, la o lumina spirituala
si necorporald» 10,

Icoanele au puterea de a indlta gindul, usurind intelegerea reali-
tatilor spirituale si primesc un sens in ordinea dumnezeiasci a univer-
sului. In functia icoanei se incadreazd si o noud reflectiune asupra
omului ca chip al lui Dumnezeu. Cind cineva cinsteste o icoanad a unui
sfint, acela cinsteste locasul Sfintului Duh. Desi ceea ce zugraveste un
artist este numai un invelis, acest invelis este totusi sfintit si transfi-
gurat de Duhul Sfint pentru ca reflecta pe dumnezeiescul Locuitor.

Daci, in reprezentdrile iconografice din timpul catacombelor, Hristos
nu era pictat cu chipul Sau istoric, ci numai prin simboale precum :
pestele, mielul sau ancora, din secolul IV se depun mari elorturi pentru
a-L infafisa cu chipul sdu istoric, omenesc, autentic, care este, pe alt

plan, o garantie in plus pentru realismul tainei Intruparii.

3. Omilie la mucenicul Varlaam, 19, 2.

4. Ibidem, 17, 3.

5. Despre Stintul Duh, cap. 18.

6. Comentariu la Isala, cap. 13.

7. Despre dumnezeirea Fiuluj si q Sfinfului Duh, P.G., 46, 572 CD.

8. Citat de Wilhelm Nyssen, Incepulurile picturii bizantine, trad. rom., Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd&, Bucuresti, 1975, p. 47.

9. Despre ferarhia bisericeascd, cap. 1, 2; P.G., 3, 373 B.

10. W. Nyssen, op. cil., p. 48.
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Se ajunge ca, in canonul 82 al Sinodului Trulan, si se precizeze :
«In unele reprezentiri ale venerabilelor icoane e desenat un miel,
spre care aratd degetul Inaintemergdtorului.. Desi primim cu iubire
umbrele si chipurile vechi ca simboale si semne ale adevarului, predate
Bisericii, preferam harul si adevirul insusi, intrucit le recunoastem ca
implinire a Legii. Ca sa avem infétisatd in fata noastrd cel putin in chip
aceastd implinire, poruncim ca, de aici inainte, s fie zugravit pe icoane,
in loc de mielul de odinioard, Mielul care a luat asupra Sa pacatele
lumii, adicd Hristos, Dumnezeul nostru, in forma omeneascd, pentru
ca sd fie vazutd, prin pogorirea Lui, indltimea lui Dumnezeu-Cuvintul
si si ne aminteascd viata Lui in trup, patimile Sale, moartea Sa mintui-
toare si mintuirea Lumii infaptuitd prin aceasta».

Sinodul al VII-lea -de la Niceea (787) stabileste definitiv :

«Noi pdstrdm, fard sd introducem ceva nou, toate predaniile rin-
duite pentru noi prin Scripturd, dintre care una este Infatisarea prin
jcoand, ca fiind corespunzitoare cuprinsului propovaduirii evanghelice...
Céci dacd una este aritatd prin cealaltd, atunci, fard indoiald, una se
explicd prin cealaltd» 11,

In Condacul inchinat Sfintei Fecioare Maria la Duminica Ortodoxiei
se mdrturiseste aceastd credintd: «Cuvintul cel nemadrginit al Tatalui
S-a marginit pe Sine, prin Intruparea Sa din tine, Nascdtoare de Dum-
nezeu. Si readucind chipul intinat la starea lui de la inceput, l-a stra-
bitut cu frumusetea dumnezeiascd si, marturisind mintuirea, i1 infati-
sdm pe Acesta in fapta si in Cuvint».

Un alt Sinod, cel de la Constantinopole, din 869—870 adoptd o noua
hotérire cu privire la cinstirea icoanelor care oglindeste gindirea Sfintu-
lui Ioan Damaschin :

«Noi stabilim : icoana lui Iisus Hristos, Domnul nostru, Izbavitorul
si Mintuitorul tuturor, trebuie cinstiti in acelasi mod ca si cartea Sfin-
telor Evanghelii. Cdci precum prin cuvintele alcituite din silabe, care
sint predate in carte, dobindesc toti mintuirea, la fel se bucuri toti, cei
invétati si cei neinvatati, spre folosul lor, de ceea ce au in fata ochilor
prin puterea de reprezentare a culorilor. De aceea se cuvine si li se
arate icoanelor, potrivit unei judecati rationale si pe temeiul traditiei
celei mai vechi, cinstire si inchinare pentru demnitatea lor care se refera
la prototip si deriva din acela, asa cum se acordd Sfintei Carti a Sfintelor
Evanghelii si chipului Preacinstitei Cruci. Cel ce nu cinstesle deci icoana
lui Hristos, a Mintuitorului, acela nu va vedea nici fata Sa cind se va
intoarce in slava Sa pentru a fi slivit si a sldvi pe Sfintii Sai, ci va
ramine afard, departe de comuniunea si de lumina Sa. Noi zugrdvim
si icoana Maicii Sale neprihdnite, a Néascdtoarei de Dumnezeu Maria
si icoanele Sfintilor Ingeri, asa cum % aratd Sfinta Scripturd in cuvin-
tele ei. Dar cinstim si venerdm si icoanele Apostolilor vrednici de slava,
ale proorocilor, ale mucenicilor si ale sfintilor barbati, ba si icoanele
tuturor Sfintilor. $i cel ce nu primeste aceasta asa, si fie scos de la
Tatal si de la Fiul si de la Sfintul Duh» 12

11. Actele Sinodului VII ecumenic, sedinta 6, la W. Nyssen, op. cit,, p. 52.
12. Ibidem, p. 53.
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2. Sfinta Scripturd, principalul izvor
al temelor picturii bisericesti

In ultimele cuvinte ale Hotédririi Sinodului din Constantinopole din
869—870 privind cinstirea Sfintelor icoane, citatd mai Iinainte, sint
ardtate principalele teme ale icoanelor din biserici : Domnul nostru lisus
Hristos, Sfinta Fecioard Maria, Sfintii Ingeri, Sfintii Apostoli, Proorocii,
Mucenicii si toti sfintii Bisericii.

Acestea nu sint insd, decit temele-matci ale planului iconografic
al unei biserici ortodoxe care nu poate fi conceputd {&dra icoane, deoarece,
pe aceastd cale, are loc transpunerea mintuirii in planul vazut.

Deoarece Hristos este subiectul central al Sfintei Scripturi, in Vechiul
Testament prin preinchipuiri, simboale si profetii, iar, iIn Noul Testa-
ment, mai intii prin Intruparea Sa si prin intreaga Sa lucrare, iar apoi
prin propovaduirea Sfintilor Apostoli si a primilor misionari crestini, in
planul iconografic al unei biserici vom descoperi o nesfirsitd bogatie
de evenimente cu continut mesianic care-si gdsesc locul in diversele
scene pictate pe peretii sfintelor locasuri. Prin aceste reprezentdri, pri-
vitorul, patruns de puterea credintei, ia cunostintd nu numai de eveni-
mente istorice legate de implinirea iconomiei lui Dumnezeu cu privire
la mintuirea neamului omenesc, ci, mai cu seamd in pictura bizantina
preponderentd in Biserica Ortodoxa Romana de pind in secolul al XIX-lea
si din ultimele decenii, descoperd sensul si incadrarea acestor repre-
zentdri in propria sa existen{d crestind. El este atras irezistibil, intr-o
permanentd inaintare duhovniceascd prin retrdirea in propria sa viata
laolaltd cu Hristos, cu dreptii Vechiului Testament, cu Sfintii din Evan-
ghelii §i din Biserica primard, a acestor evnimente mintuitoare ale ciror
sensuri se lasd descoperite in acest cadru asezat spre meditatie si
contemplare.

Prin pictura din biserici, crestinul este antrenat, de asemenea, intr-un
proces de cunoastere a Invataturii Bisericii care i se descoperd printr-o
infinitd varietate de forme si culori ca intr-o carte densd de teologie
si de viatd crestinid. El cunoaste astfel experienta barbatilor alesi din
Vechiul si Noul Testament care, oameni fiind, prin puterea si lucrarea
harului, s-au impdartdsit de intclegerea tainelor dumnezeiesti prin pri-
mirea cu credintd a adevirului revelat.

In cele de mai jos, sint amintite principalele teme 1conograf1ce de
inspiratie scripturistici :

A. VECHIUL TESTAMENT

-— Crearea ingerilor (Facerea 1, 1; cf. Ps. 88, 12; 135 5; 145 6) sub forma
reprezentdrii cBlor noud cete ingeresti, dupd orinduirea Sfintului Dionisie Areopagitul :
Prima stare: Tronurile sau Scaunele, Heruvimii si Serafimii ([saia 6, 2—4).

A doua stare : Domniile, Puterile si Stdpiniile.

A treia stare: Incepatoriile, Arhanghelii si Ingerii.

— Cadderea lui Lucifer si a ingerilor celor rdi (Isaia 14, 12—15; cf. 'Luca 10,
18; Apoc. 12, 8—9);

— Crearea lumii vazute (Facerca 1, 2—31);
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— Crearea lui Adam (Facerea 2, 7);

— Crearea Evei (Facerea 2, 21—22);

— Péarcatul cel dintii savirsit de Adam si de Eva (Facerea 3, 1—7);

— Izgonirea din rai a primilor oameni (Facerea 3, 22—23);

— Prima veste buna (Facerea 3, 15);

— Adam lucrind pamintul (Facerea 3, 17—19);

— Nasterea lui Cain (Facerea 4, 1);

— Nasterea lui Abel (Facerea 4, 2);

— Cain lucrind pamintul (Facerea 4, 2—3);

-— Abel pdscind oile (Facerea 4, 2—3) ;

— Jertfa lui Abel si a lui Cain (Facerea 4, 3—95);

— Cain 1l ucide pe Abel (Facerea 4, 8—15);

— Adam si Eva plingindu-l pe Abel;

— Cain fugind din fata Domnului (Facerea 4, 9);

— Dumnezeu porunceste lui Noe sd-si facd o corabie (Facerea 6, 14—17);

— Noe lucreazd la corabie (Facerea 7, 15);

— Potopul (Facerea 7);

— Incetarea potopului (Facerea 8, 1—14);

— Jertfa lui Noe (Facerea 8, 20—22);

— Noe sadind vie (Facerea 9, 20);

— Turnul Babel (Facerea 11, 1—9);

— Chemarea lui Avraam (Facerea 12, 1—3);

— Avraam in Egipt (Facerea 12, 11—20);

— Avraam este intimpinat de Melchisedec (Facerea 14, 18—20};

— Avraam ospdtind pe cei trei strdini la stejarul Mamvri (Facerea 18, 1—16);
— Arderea Sodomei si Gomorei (Facerea 19, 1—29);

— Jertfa lui Avraam {Facerea 22, 1—18}; . )

— Isaac binecuvinteaza pe lacov (Faterca 27, 27—30);

— Scara lui lacov (Facerea 28, 11—22);

— Visul lui Iosif {Facerea 37, 6—10);

— Vinderea lui Iosif (Facerea 37, 23—36) ;

— losif tilcuind visele in temnita (Facerea 40, 9—19);

— losif tilcuind visele lui Faraon (Facerea 41, 17—32);

— losil, capetenie in Egipt (Facerea 41, 41—43);

— Lui Iosif i se inchind fratii sdi (Facerea 43, 26—28) ;

— Tlosif se face cunoscut fratilor sai (Facerea 45, 1—8);

— Jacov binecuvintind pe fiii lui Iosif (Facerea 48, 8—20);

— Fata lui Paraon descoperd pe Moise in cosul de papurd (lesirea 2, 3--6);
— Moise vede rugul arzind (Iesirea 3, 1—6);

— Moise si Aaron cer lui Faraon sd elibereze pe [iii lui Israel (Iesirea 7, 10—13);
— Mielul pascal (lesirea ‘12, 1—28);

— Poporul lui Israel trece prin Marea Rosie (14, 21—29) ;
— Primirea tablelor Legii (Iesirea 24, 12; 31, 18; 32, 14—16);
— Apa t{isneste din stinca (Numerii 20, 9—19);

-— Valaam mergind sd blesteme pe evrei, este oprit de inger (Numerii 22, 21—35);
— Sfirsitul lui Moise (Deuteronom 34, 1—5);

— Ingerul imbarbatind pe Ghedeon (Judecdtori 6, 11—12) ;

— Samson omorind leul (Judecdtori 14, 5—7);
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— Samson scotind din titini porlile cetdtii Gaza (Judecatori 16, 3);

— Samson darima stilpii casei unde erau adunati multi [ilisteni, iar casa
se prabuseste peste ei (Judecidtori 16, 25—30);

— Samuel-copil slujind in casa lui Dumnezeu (I Regi 2, 18—19);

— David uns rege de Samuel (I Regi 16, 13);

— David biruie pe Goliat (I Regi 17, 48—5t);

— Natan mustra pe David (II Regi 12, 1—13);

— Ungerea lui Solomon ca rege (1II Regi 1, 39—40});

— Solomon zideste templul Domnului (1II Regi 6, 1—38);

— Ilie hranit de corb (III Regi 17, 5—7);

— Ilie inviind pe fiul vaduvei (I1I Regi 17, 17—24);

— Jertfa lui Iie (IIT Regi 18, 30—39); .

— Ilie ungindu-1 prooroc pe Elisei (IIl Regi 19, 19—2I);

— Ilie este ridicat la cer inir-un car de foc (IV Regi 2, 11—13);

— Elisei vinedcind pe Neeman (IV Regi 5, 14);

—— Viziunea proorocului Isaia (Isaia 6, 1—9);

— Daniel izbdvind pe Susana (Istoria Susanei 1. 44—62);

— Aruncarea celor Irei tineri in cuptorul de foc (Daniel 3, 18—25});

— Daniel in groapa leilor (Daniel 6, 1-—25; Istoria omoririi balaurului 1. 37——6);

— Iona esle aruncat de cordbieri in mare si este inghitit de chit {Iona 1, 13—-15);

— Iov raminind {ard averile sale (Iov 1, 13—21);

— Reimbogatirea lui Iov (Iov 42, 10—15);

— ludita omoara pe Olofern (Iudita 13 si 14, 1—2).

In afard de aceste scene care redau evenimente cu continut si
semnificatie mesianica, planul iconografic al picturii bisericesti prevede
numeroase portrete ale dreptilor Vechiului Testament din care amin-
tim pe: Adam, Abel, Set, Enoh, Matusalem, Noce, Sem, Ham, Iafet,
Avraam, Isaac, Iacov (Israel), Iosif, Iesei, David, Solomon, Iezechia,
care sint cuprinsi in arborele genealogic al Mintuitorului.

Alti drepti ai Vechiului Testament care nu fac parte din arborele
genealogic ale cdror chipuri se intilnesc in pictura bisericeasca sint :
Melchisedec, Iov, Moise, Aaron, Iosua, Samuel, Tobit, Anania, Azaria,
Misail, Ioachim, tatdl Sfintei Fecioare Maria, Zaharia, tatdl Sfintului
Toan Botezitorul, Simeon etc.

Dintre femeile Vechiului Testament numadrate printre drepte, zu-
gravite in biserici, amintim pe Eva, Sara, Rebeca, Lia, Rahela, Asineta,
Mariam, Debora, Rut, Sunamiteanca, Iudita, Estera, Ana, Susana, Ana,
mama Sfintei Fecioare Maria, Elisabeta, mama Sfintului Ioan Botezatorul.

Din canonul iconografic din biserici nu pot si lipseascd chipurile
proorocilor Vechiului Testament din care amintim pe Moise, Ghedeon,
David, Natan, Solomon, Ilie, Elisei, Isaia, Ieremia, Iezechiel, Daniel, Osea,
Amos, Miheia, Ioel, Avdie, Iona, Naum, Avacum, Sofonie, Agheu, Zaharia,
Maleahi, Baruh etc.

Sint infafisate, de asemenea, in pictura din sfintele locasuri nume-
roase profetii mesianice prin care sint vestite principalele momente din
viata Mintuitorului cum sint : Nasterea (Facerea 49, 10 : Sceptrul din
Iuda; Ps. 71, 6; Isaia 9, 5: «Prunc S-a nascut noud» ; Miheia 5, 1:
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«3i tu Betleem Efrata», Intimpinarea la templu a Domnului (Iesirea
13, 12), Fuga in Egipt (Osea 11, 1), Botezul (Ps. 76, 15 ; Isaia 1, 15—16;
Maleahi 3, 1; Zaharia 14, 18), Cina cea de Taini (Ieremia 31, 31), Ras-
tignirea (Deuteronom 38, 66 ; Ps. 21 18—19), Pogorirea la 1ad (Isaia 14,
9), Invierea (Ps. 67, 1) etc.

O talmacire de mare valoare a lucradrii lui Dumnezeu care se des-
coperd in Vechiul Testament pentru cel ce cunoaste pe Hristos si
lucrarea Lui mintuitoare este infdtisarea arborelui lui lesei a carui
obirsie trebuie cdutatd in cuvintele profetului Isaia : «O mladitd va iesi
din tulpina lui Iesei si un Léastar din radicina lui va da» (11, 1).

Din trupul lui Iesei, tatdl regelui David, care doarme, creste potirul
unui arbore cu trei crengi principale. Pe prima sint infatisati regii
Vechiului Testament incepind cu David. In virful ramurii este repre-
zentatd Nasterea lui Hristos. De o parte a acestei ramuri sint infétisati
pe o altd ramurd proorocii care-si rostesc profetiile lor aridtind spre
Hristos, iar de cealaltd parte, sint inteleptii greci si Valaam, proorocul
paginilor, care tin in miini suluri cu profetiile lor. Si ei aratd spre Hristos
in care se implinesc spusele lor. Aceastd sceni este o insumare a tuturor
evenimentelor preinchipuitoare ale venirii lui Hristos si a profetiilor
mesianice.

«Vechiul Testament, se descoperd, cum spune Fericitul Augustin, in
cel Nou, jar Noul Testament in cel Vechi se ascunde» 13, Hristos este
prezent in intreaga Scriptura.

B. NOUL TESTAMENT

a) Viata Domnului nostru lisus Hristos :

— Bunavestirea (Luca 1, 26—38);

— Intilnirea Sfintei Fecioare Maria cu Elisabeta (Luca 1, 39—46);

— Nasterea Domnului (Matei 1. 18—25; Luca 2, 1—10);

— Inchinarea magilor (Matei 12, 10—12);

— Intimpinarea la Templu (Luca 2, 22—38);

— Puga in Egipt (Matei 2, 16—18);

— Uciderea pruncilor (Matei 2, 16—18);

— Hristos la 12 ani in Templu (Luca 2, 41—51);

— Botezul Domnului (Matei 3, 16—17);

— Ispitirea In pustie (Matei 4, 1—11};

— Sfintul Ioan Botezitorul predicé pe Hristos (Ioan 1, 20—36) ;!

— Hristos chemind pe ucenici (Luca 5, 1—11);

— Nunta din Cana Galileii (Ioan 2, 1—11);

— Convorbirea lui lisus cu fariseul Nicodim (Ioan 3, 1—21),

— Convorbirea lui Iisus cu femeia samarineancd (loan 9, 1—28);

— T&mdduirea fiului unui slujitor impéaritesc (loan 4, 43—54);

— lisus predicd in sinagoga din Nazaret citind din proorocia lui Isaia (Luca
4, 16—18; cf. Isaia 61, 1);

— Vindecarea unui lepros (Matei 8, 1—4 ; Luca 5, 12—15);

— Vindecarea -slugii sutasului (Matei 8, 5—13);

13. Intrebarea 73 la Iesire.
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— Invierea fiului vdduvei din Nain (Luca 7, 11—17);

— Vindecarea soacrei lui Petru (Matei 8, 14—15) ;

— Potolirea furtunii (Matei 8, 23—27; Marcu 4, 35—41);

— Vindecarea unui sldbanog (Luca 5, 17—26);

— Chemarea lui Matei la apostolat (Matei 9, 9);

— Vindecarea femeii cu scurgere de singe (9, 20—22) ;

— Invierea fiicei lui Iair (Matei 9, 23—26) ;

— Vindecarea a doi orbi (Matei 9, 27—31);

— Vindecarea indrécilului mut (Matei 9, 27—31)

— Hristos merge prin semé&naturi (Matei 12, 1—8);

— Vindecarea slibdnogului de la scdlditoarea Vitezda (loan 5, 1—10);

— Minunea inmultirii celor cinci plini si, doi pesti (Matei 14, 15—21;
Toan 6, 1—13);

— Umblarea pe mare (Matei 14, 22—33);

— Vindecarea a numerogi bolnavi (Matei 15, 29—31; Marcu 6, 53—56);

— Vindecarea fiicei canaanencii (Matei 15, 21—28) ;

— Minunea finmuliirii celor sapte piini si doi pesti (Matel 15, 32—39))

— Vindecarea orbului din Betsaida (Marcu 8, 22—26) ;

— Schimbarea la fatd (Matei 17, 1—13; Marcu 9, 1—10; Luca 9, 28—36);

— Hristos §i Petru pldtesc dajdia pentru templu (Matei 17, 24—27);

— Binecuvintarea unui prunc (Matei 18,"1—6);

— Hristos este oaspete al Martei si Mariei (Luca 10, 38—42) ;

— Vindecarea celor 10 leprosi (Luca 10, 12—19); =

— Binecuvintarea pruncilor (Marcu 10, 13—16) ;

— Mintuitorul si tindrul bogat (Matei 19, 16—22; Marcu 10, 17—22; Luca 10,
25—29) ; .

— Cererca mamei fiilor lui Zevedeu (Matei 20, 20—28) ;

— Vindecarea orbului din Ierihon (Luca 18, 35—43);

— Zaheu Vamesul (Luca 19, 1—10);

— Femeia adulterd (Ioan 8, 2—11);

— Invierea lui Lazidr din Belania (loan 11, 32—45) ;

— Maria unge picioarele lui Hristos cu mir (Ioan 12, 1—8);

— Intrarea in lerusalim (Ioan 12, 12—18; cf. Matei 21, 6—9);

— lIzgonirea vinzatorilor din templu (Matei 21, 12—13; Marcu 11, 15—17;
Luca 19, 4546 ; Ioan 2, 14—16);

— Banul vdduvei (Marcu 12, 41—44).

Patimile Domnului

— Tocmeala lui Iuda pentru a da pe Hristos in miinile arhiereilor (Matei 28,
14—16; Marcu 14, 10—11; Luca 22, 3—6);

— lisus spala picioarele ucenicilor (Ioan 13, 4—21); ,

— Cina cea de Taind (Ioan 13, 21—27; cf. Matei 26, 20—29; Marcu 14, 17—25;
Luca 22, 14—21);

— Hristos se roagd in graddina Ghetsimani (Matei 26, 36—46 ; Marcu 14, 32—39;
Luca 22, 39—46) ;

— Vinzarea Mintuitorului de cdtre Iuda (Matei 26, 47—56; Marcu 14, 43—45;
Luca 22, 47—48; loan 18, 3—6).

— Hristos judecat de Ana si Caiafa {Matei 26, 57—68; Marcu 14, 53-—65;
Luca 22, 54, 66—71 ; Ioan 18, 13—/29);
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— Intreita lepadare a lui Petru de Hristos (Matei 26, 69—75; Marcu 4, 66—72;
22, 54—62; loan 18, 15—19);

— lisus in fata lui Pilat (Matei 27, 1—2, 11—26; Luca 23, 1—7); .

— Iuda se spinzurd (Matei 27, 3—4);

— lisus este adus inaintea lui Irod (23, 7—13);

— Biciuirea lui lisus {Ioan 19, 1);

—- Batjocorirea lui Hristos (Matei 27, 27—32) ;

— Hristos merge spre locul rastignirii (Matei 27, 32; Marcu 15, 20—-22;

Luca 23, 26—28) ;'

-— Réstignirea (loan 19, 17—19; <f. Luca 23, 32—33) ;

— losif din Arimateea cere trupul lui Iisus (loan 19, 38);

— Coborirea trupului lui Hristes de pe cruce (loan 19, 39—40) ;
— Punerea in mormint {Ioan 19, 40—42);

-— Pazirea mormintului (Matei 27, 63—66) ;

~-— Coborirea la iad (cf. I Petru 3, 19).

Invierea i ardtdrile de dupd Inviere
— Ingerul Domnului vesteste invierea, dupd ce a prdvalit piatra de pe mormint

(Matei 28, 2—4) ;

Luca

— Ingerul vestind femeilor mironosite invierea (Marcu 16, 1—8);

— Hristos se aratda mironositelor (Matei 28, 9—10) ;

— Petru si JIoan vin la mormint (Ioan 20, 3—11);

— lisus se arata Mariei Magdalena (Ioan 20, 3—11);

— Hristos se arata lui Luca si Cleopa la Emaus (Luca 24, 30);

— Hristos se arata Sfinfilor Apostoli, cerindu-le de mincare (Luca 24, 36—43);
— Hristos se arata Apostolilor de fata fiind si Toma (loan 20, 26—29);
— Hristos se aratd Apostolilor la Marea Tiberiadei (Ioan 21, 4—13);

— Hristos il intreabd de trei ori pe Petru dacd il iubeste (loan 21, 15—17);
— Hristos se aratd Apostolilor in Muntele Galileii (Matei 28, 16—20) ;

— Iniltarea Domnului (Luca 24, 50—51 ; Fapte 1, 11);

— Pogorirea Duhului Sfint (Fapte 2, 1—4).

Pildele
— Pilda semanitorului (Matei 13, 3—8, 18—23; Marcu 4, 3—20; Luca 8, 5—13);
—- Pilda neghinelor seminate de vrdjmas in griu (Matei 13, 24-—43);
— Pilda gréuntelui de mustar (Matei 13, 31—32; 36—43; Marcu 4, 31-32;
13, 19} ; ’
— Pilda aluatului care dospeste [ramintdtura (Matei 13, 33; Luca 13, 20—-21};
— Pilda comorii ascunse in tarind (Matei 13, 44) ; '
— Pilda margdritarului de mare pret (Matei 13, 45—46);
— Pilda névodl\llui aruncat in mare care adund pesti'i buni si pestii rai

(Matei 13, 47—50) ;

— Pilda oii celei rdticite (Matei 18, 12—14; Luca 15, 4—7);

— Pilda celui ce datora zece mii de talanti (Matei 18, 23—35) ;

— Pilda lucratorilor tocmili la vie (Matei 20, 1—16) ;

— Pilda celor doi datornici (Matei 18, 23—35) ;

— Pilda celor doi fii chemali sd lucreze in via tatalui lor {Maiei 21, 28—32);
— Pilda lucratorilor ucigasi (Matei 21, 33—46) ;

— Pilda nuntii fiului de imparat (Matei 22, 2—14) ;
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— Pilda celor zece fecioare (Matei 25, 1—12) ;

— Pilda talantilor (Matei 25, 14—30; Luca 19, 12—21);

— Pilda despre cina cea mare (Luca 14, 16—24);

— Pilda fiului risipitor (Luca 15, 11—32);

— Pilda slugilor care-si asteapta stdapinul (Luca 12, 36—40);

— Pilda samarineanului milostiv (Luca 10, 30—37) ;

— Pilda bogatului cdruia i-a rodit tarina (Luca 12, 16—21);

— Pilda bogatului nemilostiv si a sdracului Lazar (Luca 16, 19—31);

— Pilda vaduvei staruitoare si a judecdtorului nedrept (Luca 18, 1—8);
— Pilda vamesului si fariseului {(Luca 18, 9—14).

Viata si activitatea Slintului Ioan Botezdiorul

— Vestirea nasterii Sfintului Ioan Botezatorul (Luca 1, 5—23);

— Nasterea Sfintului Ioan Botezétorul (Luca 1, 57—65);

— Sfintul Joan Botezdtorul predicd in preajma Iordanului (Matei 3, 1—35);
— Sfintul Ioan invatind pe iudei si pe farisei (Matei 3, 7—15);

— Sfintul Ioan boteaza poporul in lordan (Marcu 1, 5);

— Sfintul Ioan mustrd pe Irod (Marcu 6, 17—28) ;

— Intemnitarea Sfintului Ioan {Marcu 6, 17);

— Taierea capului Sfintului Ioan (Marcu 6, 21—29).

Activitatea Stintului Apostol Petru
— Sf. Petru vindecind un olog (Fapte 3, 1—8);
— SI. Petru vadind inseldciunea lui Anania si a Salirei (Fapte 5, 1—11);
— Sfintul Petru si Simon Magul (Fapte 8, 9—25) ;
— Invierea Tavitei (Fapte 9, 36—42);
-— Botezul lui Corneliu (Fapte 10, 1—48) ;
— Un inger izbdveste pe Sfintul Petru din inchisoar_e (Fapte 12, 3—11).

Activitalea Stintului Apostol Pavel
— Minunea de pe drumul spre Damasc (chemarea la apostolat) {(Fapte 9, 3—8);
— Sfintul Pavel este botezat de Anania (Fapte 9, 17—18);
— Sfintul Pavel este coborit peste zid intr-un cos (Fapte 9, 24—25) ;
— Sfintul Pavel tdm&duieste pe cea care avea duh vrajitoresc (Fapte 16, 16—18);
— Inaintea lui Festus (Fapte 25, 6—11);
— Sfintul Pavel scuturd vipera in foc (Fapte 28, 3—86).

Tot din céartile Noului Testament se inspird iconografia bisericeasca
atunci cind sint pictati : Mintuitorul, Maica Domnului, Sfintii Apostoli,
Sfintii Evanghelisti, cei 70 de ucenici ai Domnului, Sfin{ii Sapte Diaconi,
uciderea ou pietre a Sfintului Arhidiacon Stefan (Fapte 6, 8—7, 60) etc.

Cea mai mare parte a textelor care insotesc reprezentirile iconogra-
fice ale Mintuitorului, ale Sfintei Treimi, ale Maicii Domnului, ale Sfin-
tilor Apostoli etc. sint, de asemenea, texte scripturistice.

In incheiere se poate aprecia cid intreaga pictura dintr-o biserica or-
todoxa isi are obirsia in Sfinta Scriptura pe care o infatiseazad privitorului
prin culoare si imagini, intr-o tilcuire care, foarte adesea, nu este cu ni-
mic mai prejos decit cele mai autentice i profunde comentarii ale cartilor
biblice.
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Icoanele din sfintele locasuri nu reprezintd asadar, numai o podoabd
a bisericilor, ci ele au rolul de a ne aminti de lucrarea de mintuire a nea-
mului omenesc sdvirsitd de Iisus Hristos, potrivit planului vesnic al lui
Dumnezeu.

Aceste icoane oferd credinciosilor — care pretuiesc in mod deosebit
imaginea, — ocazia de a adinci, prin lucrarea realizatd de pictorul zugrav,
adeviruri de credintd pe care nu le-a putut aprofunda numai prin lectura
textului sfint. Icoana este, uneori, cea mai potrivitd cale pentru a exprima
dogme ale Bisericii noastre punind in lumina inalte idei teologice.

Pictura bizantind este adoptatd cu precddere in Biserica Ortodoxa in-
trucit aceasta posedd o trdsdturd inconfundabilad : Este expresia unei ira-
iri duhovnicesti inalte reflectatd atit in reprezentarea chipurilor umane,
cit si a mediului ambiant care inspira realitatea prezentei lui Dumnezeu in
toate si pretutindeni.

De aceea, pictura ne oferd nu numai posibilitatea de a descoperi in re-
prezentdrile din biserici o mare parte din Biblie, ci oferd, de asemenea,
prilejul propovéduirii intr-un mod atractiv si amanuntit bogatul continut
de invatituri si fapte ale credintei, cuprinse in Sfinta Scriptura.

Pictura oferd, pe de altid parte, marele avantaj ci, spre deosebire de
cuvintul scris, ea poate fi «cititd» si inteleasd de orice privitor indiferent
de limba pe care o vorbeste. Sub acest raport, pictura bisericeasci are o
vocatie cu adevirat universala, tot atit de universald ca si Descoperirea
dumnezeiascd pe care ea o intrupeazi, o slujeste si o propovaduieste.

Orice picturd -bisericeascd de valoare este o componentd a oricarei
culturi teologice.

3. Sfinta Scriptura in pictura bisericeasca
din f{ara noastra

Avind un inceput apostolic, Crestinismul roméanesc isi are temeiul in
Invatatura si propovaduirea apostolicd aflate la obirsia scrierilor Noului
Testament. Este firesc, deci, ca si primele reprezentéri crestine de pe teri-
toriul tarii noastre, ajunse pind la noi, si-si aibd sursa in cértile Noului
Testament. |

Gema de onyx de la Potaissa (Turda, Transilvania) datind din seco-
lele ITI—IV si purtind inscriptia : «lisus Hristos Fiul lui Dumnezeu, Min-
tuitor» (In limba greacd), reprezintd pe Bunul Pé&stor, unul din numele
Domnului Iisus Hristos din Noul Testament (Ioan 10, 10) si pe.proorocul
Iona inghitit de chit (un monstru marin) preinchipuind sederea de trei zile
a Domnului in mormint si Invierea Sa. Acest mirunt obiect este unul din
cele mai importante piese de artd minori paleocrestind, specificd perioa-
dei persecutiilor. Aceleiasi perioade ii apartine si altd geméa infitisind pe
Bunul Pastor, descoperitd in Transilvania si pastratd in Muzeul National
Maghiar din Budapesta.

O gema din secolele IV—V, descoperitd la Tomis (acum la British
Museum din Londra), inféatiseazd pe Mintuitorul, avind in dreapta si stinga,
pe cei 12 Apostoli si purtind inscriptia n greaca : «lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu, Mintuitor». Din aceeasi perioadd dateazd un opait de lut ars
(lung de 14,2 cm). In centrul discului acestui opait este infitisat Hristos
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binecuvintind cu amindoud miinile. Pe marginea discului incadrind pe
Hristos binecuvintind, este inscris textul : «Pacem meam do vobis» (Pa-
cea Mea dau voud, Ioan 14, 27). Pe marginea exterioard a discului sint
reprezentate busturile celor 12 Apostoli.

In naosul bisericutei (notatd conventional E-3) din complexul de la
Basarabi, jud. Constanta (976—1025) este reprezentatd Nasterea Domnu-
lui. Pruncul Iisus este infatisat si sti culcat sub razele unei stele mari
care-L lumineaza si, in acelasi timp, Il ocroteste. Aceastd scend nu.este
decit ce s-a mai pastrat dintr-un numdir mai mare de scene cu continut
biblic.

Atit biserica din Dinogetia (Garvidn, com: Jijia, jud. Tulcea, secolele
XI—XII), cit si biserica Sfintul Atanasie din Niculitel, jud. Tulcea (seco-
lul XIII) au fost zugravite incd de la constructia lor. Din pacate urmele
pastrate pini astdzi din aceste zugrdveli nu permit sd se tragd concluzii
cu privire la planul lor iconografic. Dar, desigur, mesterii dobrogeni din
acel timp au respectat canonul iconografic al sinodului VII ecumenic,
care cuprindea, in primul rind, scene din Sfinta Scriptura.

Din secolul XII, dateazd o consold de calcar descoperitd la Alba Iu-
lia a cdrei fatd este decoratd cu un basorelief reprezentind, intr-o con-
ceptie de o mare originalitate, sinul lui Avraam, care nu este nimic alt-
ceva decit ilustrarea parabolei bogatului nemilostiv si a saracului Lazar
(Luca 16, 19—31). Chipurile dreptilor Vechiului Testament, care se dis-
ting foarte bine exprima o asteptare plinid de incordare, dar si de speranta
a coboririi lui Hristos la iad spre a-i elibera din llocul in care erau {inufi.
Avraam a cdrui figurd apare aureolatd dar stearsa de trecerea timpului,
i ocroteste pe cei incredintati lui printr-un gest de imbréatisare ca unul
caruia i-au fost incredintate spre a {i pastrate pind la venirea lui Hristos.

Biserica de la Corbii de Piatrd (jud. Arges) care dateazd de la ince-
putul secolului XIV prezintd un ansamblu iconografic datind chiar din
epoca in care biserica a fost construitd si se pistreazad pina astazi.

Din picturile pistrate pind astdzi se desprinde cu usurintd ca si in
acest sfint locag de dimensiuni mai mici planul iconografic tradif{ional bi-
zantin a fost respectat cu griji. Nisele sint rezervate pictdrii sfintilor Bi-
sericii, stilpi de sustinere — prin viata lor — a invataturii evanghelice.
Pe bolti sint pictate scene din viata Mintuitorului sau cele cu caracter me-
sianic din Vechiul Testament : Bunavestire, Maica Domnului cu Pruncul
Iisus in brate, liturghia cereascd, jertfa lui Avraam, Nasterea Domnului,
Intimpinarea Domnului, Invierea lui Lazir, Botezul Domnului, Schim-
barea la Fatd, Iniltarea Domnului, Iisus Emanuel.

Biserica Sfintului Nicolae Domnesc din Curtea de Arges datind din
prima jumatate a secolului al XIV-lea, este o prefioasd maérturie a carac-
terului scripturistic al iconografiei din sfintele noastre locasuri. Pictura
acestei biserici, realizatd probabil intre 1376—1377 si care se pastreazi in
proportie de peste 40%, cuprinde scene din viata lui Iisus incepind cu co-
pildria, numeroase pilde si minuni, ca si Patimile Domnului, Invierea
Domnului si aratdrile de dupd Inviere. In scena cortului mirturiei apar
intemeietorii celor 12 semintii ca si cei mai imporfanti imparati ai lui
Israel.
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Tot atit de bogatd in scene de inspiratie biblica este si pictura bise-
ricii Sfinta Maria din Orlea (jud. Hunedoara) datind de la 1311. Aici se
pastreazd inca fresce ca: Inchinarea magilor, Intimpinarea Domnului,
Schimbarea la Fatd, Intrarea in lerusalim, Réstignirea Domnului etc.

Biserica Cetdtii Coltului, satul Suseni, comuna Riu de Mori, jud.
Hunedoara, pictatd in preajma anului 1450 piastreazd, pind in zilele noas-
tre, scene dintr-un vast program iconografic de inspirafie scripturistica :
Impértasirea Sfintilor Apostoli, lisus Prunc in potir, Vindecarea orbului
din nastere, Vindecarea sldbdnogului din Capernaum, Pescuirea minu-
natd, Primirea de la stejarul Mamwvri.

In biserica parohiald din- Lujeni, jud. Cernduti (azi Ucraina) datind de
la mijlocul secolului al XV-lea pastreaza unul din cele mai vechi ansam-
bluri de picturd murald din Moldova. Se disting inca si azi compozitii bi-
blice ca Spalarea picioarelor si Cina cea de Taind, dintr-un ciclu icono-
grafic scripturistic mai amplu.

Biserica Sfintului Ilie din Suceava, pictatd curind dupd 1496, impune
atentiei privitorului un bogat ansamblu iconografic cuprinzind scene din
viata Sfintului Prooroc Ilie Tesviteanul. Pictorul a avut in vedere aici
respectarea riguroasa a textului din Cartea a III-a a Regilor (capitolele
17, 18, 19) si Cartea a IV-a a Regilor (capitolele 1 si 2).

Pictura interioard a Bisericii Sfintului Nicolae-Popduti din Botosani,
executatd in timpul lui Stefan cel Mare, constituie unul dintre cele mai
importante momente ale artei murale din acel timp. Aceste picturi inte-
ricare au fost realizate Indatd dupd constructia bisericii, in ultimii ani ai
secolului al XV-lea. Aici se intilnesc numeroase scene din ciclul patimilor
lui Iisus : Prinderea, Judecata la Caiafa, Purtarea Crucii dar si elibera-
rea din iad a stradmosilor si dreptilor.

La Bilinesti jud. Suceava, in Biserica Sfintului Nicolae datind din
1489, scene biblice ca Primirea de la Stejarul Mamvri, Lupta lui Iacov cu
ingerul, Viata si faptele Sfintului Ioan Botezatorul, ciclul Patimilor, Pu-
nerea in mormint, Indltarea, Schimbarea la fata, Pogorirea Sfintului Duh,
domind intregul ansamblu iconografic in care dreptii Vechiului Testa-
ment si sfintii Noului Testament se integreazd in mod organic.

La Biserica Humor (1535), Biserica Minéstirii Moldovita (1537), la bi-
sericile Arbore (1541), Voronet (1547), Biserica Minéstirii Moldovita (1532—
1537) ca si, de exemplu, la Biserica mindstirii Bistrita (Vilcea, zugravita
intre 1515—1519), la Biserica bolnitei de la Minastirea Cozia (pictatd in-
tre 1543—1545), care reprezintd adevarate culmi ale picturii bisericesti
din fara noastrd, mai mult de 70% din spatiile destinate acestei podoabe
neprefuite sint rezervate evenimentelor din ‘istoria planului mintuirii din
Vechiul si Noul Testament dupd o Insiruire strict ordonatd prin erminii
speciale ale picturii bizantine.

Este remarcabil ca, si in zilele noastre, situatia este absolut neschim-
batd. Comisia de Picturd Bisericeasca din cadrul Patriarhiei Romane asi-
gurd indrumarea generald a intregii activitati de restaurare a vechilor pic-
turi si de realizare de pioturi noi la bisericile nou-construite. Se asigura
astfel respectarea erminiei picturii bisericesti bizantine si neobizantine
prin acoperirea suprafetelor destinate picturii cu teme care-si au izvo-
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rul in Sfinta Scripturd (in general 709% din intregul spatiu destinat pic-
turii) ca si executarea acestor picturi in tehnica fresco, aceea care asigura
cea mai lunga viatd zugravelilor. Indrumarea activitatii de restaurare si
de realizare a picturilor noi de citre Comisia de picturd bisericeasca se
exercitd nu prin frinarea elanului creator al celor peste 400 de pictori bi-
sericesti autorizatfi, ci prin sprijinirea si asistarea lucrdrii in sensul res-
pectarii riguroase a continutului biblic al compozitiilor si al erminiei or-
todoxe, prin ferirea lor de aluneciri spre facil si diletantism .

Pentru a se asigura cunoasterea de catre pictorii blserlcestl a Sfintei
Scripturi, a invataturii crestine si a Sinaxarului ortodox sint organizate
cursuri speciale si reciclari periodice ale acestora.
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Ortodoxd Romdni: Wilhelm Nyssen, Die Flamme des Heils, Fresken der orthodoxen
Kirche St. Johannes des Tdufers in Ferentari bei Bukarest, Koéln, 1983, 100 pagini,
text si reproduceri color; trad. romédneascd a lui loan Alexandru sub titlul Flacidra
mintuirii. Frescele Bisericii ortodoxe Siintul loan Botezdtorul-Ferentari, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1986.

Despre pictura Bisericii Sfintu]l Ioan Botezdtorul Ferentari, realizatd intre 1980—
1984 in frescd reprezentatd in proportie de peste 7009, de subiecte scripturistice, au-
torul cdrtii de mai sus secrie: «din originalitatea poporului acestei tdri, stribatutd de
credinta crestind, rasar chipuri zugrdvite conform traditiei si totusi intr-o legaturd
liberd cu cunostinta credintei din fierbintea inv&tdturd a Parintilor. Ele iau fiintd in
acest loc intr-un mod atit de griditor, cd intreaga Crestindtate de Rasdrit si de Apus
ar trebui sid-si simtd rdsuflarea tdiatd in fala impresionantei lor prezenie» (ed. ger-
mand, p. 7):

S& se vadd in legdtura cu planul iconografic si cu valoarea acestei picturi con-
temporane din Biserica Ortodoxd Romdéna si Pr. prof. Dumitru Staniloae, O picturd
bisericeascd contemporand, un comentar imbogdtit al dogmelor ortodoxe, in «Bise-
rica Ortodox& Romand», anul CI (1983), nr. 3—4, p. 176—186.
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FAPTELE BUNE IN PERSPECTIVA DESAVIRSIRII MORALE *
Drd: GHEORGHE APOSTOLU

In afard de credinta in Dumnezeu §i harul Siu, o alti conditie
pe care trebuie si o implineascd omul credincios in improprierea subiec-
tivd a mintuirii, a desavirsirii in Hristos, o constituie, dupa invatatura
Bisericii Ortodoxe Sobornicesti, faptele bunel. Existd insad obiectii
din partea celorlalte confesiuni crestine, care au interpretat si Inteles
gresit locul faptelor bune in rdscumpdrare si indreptare, indeosebi din
partea Bisericii Romano-Catolice, care vorbeste de «surplusul din
tezaurul sfintilor» 2, acceptind astfel «opera supererogationis», Impar-
find totodata datoriile morale in datorii pentru toti, obligatorii (preae-
cepta) si in datorii speciale (consilia), savirsite numai de cdtre unii, si
anume de cei desdvirsiti moral 3, asa cum a observat si Herma, spunind :
«dacd faci ceva bun in afara poruncii lui Dumnezeu, pe tine te ingri-
jeste vestindu-te, si vei fi mai vestit pe lingd Dumnezeu unde inten-
tionezi sa fii» 4. _

Conceptiile protestante nu acceptd faptele bune in soteriologia
lor ; de ‘aceea le vom expune conform soteriologiei ortodoxe, dupd inva-
tdtura Sfintei Scripturi si a celei patristice.

a. Faptele bune ca fapte ale iubirii in Hristos

Bunaitatea este inndscutd in om si dupd invatdtura crestind, bunul
nu este o idee, ci o prezenta personald %, identic cu «voia lui Dumnezeu,
ce este bun gi plicut si desdvirsits (Rom. 12, 2). Bun este deci insusi
Dumnezeu, asa cum ne spune si Mintuitorul Hristos : «Nimeni nu este
bun decit Unul Dumnezeu» (Marcu 10, 18 ; Luca 18, 19).

Sfintul Diadoh al Foticeii accentueaza aceeasi idee : «dupd natura
bun este numai Dumnezeu» b, asa cum sustine si Sfintul Vasile cel
Mare : «bun este Dumnezeu» 7. |

) 'De aceea, bunul este legat de iubirea fatd de Hristos. «De Md
tubditi, pdziti poruncilfe Mele» (Ioan 14, 15). Sfintul Vasile cel Mare

-

* Lucrare de seminar alcdtuitd si susiinutd la Institutul teologic din DBucuresti
in cadrul cursurilor de pregétire a doctoratului in Teologie, la catedra de Teologia
Morald, sub indrumarea Pr. prof. dr. Dumitru Radu, care a dat si avizul de publi-
care,

1. Nicolae Mitsopulos, Natura si caracterul latreutic al faptelor bune, Atena,
1959, p. 5; Pr. prof. dr. Dumitru Radu, Mintuirea prin Hristos in Bisericd, in tratatul
«Indruman misionare», Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., 198G, p.
501.

2. Hristu Andrutos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, editia a 1I-a, A-
tena, 1956, p. 249; Pr. prof. dr. Dumitru St&niloae, Fapiele bune in invdfdlura orto-
doxd si catolicd, in «Ortodoxia», nr. 4/1954. .

3. Panaghiotis Dimitropulos, Morala Crestind Ortodoxd, Atena, 1970, p. 111;
a se vedea si Hr. Andrutos, op. cit., p. 249.

4. Ibidem, p. 249.

5. Prof. Gheorghe Mantzaridis, Morala Crestind, Tesaldnic, 1981, p. 3v.

6. Capitole gnostice 100, cap. 2, in Idem, Textele moralej patristice, Editura
P. Purnaras, Tesalonic, 1982, p. 156.

7. Ibidem, p. 156 (Cuvinte dupd ldtime, Intrebarea II, 1).
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spune : «neinvitatd este jubirea fatd de Dumnezeu», continuind : «Astlel
de la naturd, oamenii doresc cele bune, mai ales cad binele este si cel
mai iubit» 8. Astfel, nu se prezintd oamenilor ca ofertd obiectivd, ci ca
legdtura a iubirii, pentru cd Dumngzeu, care este singurul bun si
izvor a tot binele, este totodatd iubire®. Sfintul Ioan Hrisostom spune
in modul sdu caracteristic : «iubirea este rdadacina si izvor si maméa a
tot binele» 1. lar «cel care vrea si vorbeascd despre iubire esle ase-
menea celui care vrea sa vorbeasci despre insusi' Dumnezeu», ne spune
Sfintul Ioan Scararul 11, pentru cd «Dumnezeu este iubire» (I Ioan 4, 16).

Iubirea in Hristos constituie conditia savirsirii faptelor bune in
Hristos si semn al cunoasterii ucenicilor Lui : «Intru aceasta vor cunoaste
oamenii cd sinteti ucenicii Mei, dacd veti aveasdragoste unii fatd de
altitn (Ioan 13, 35), pentru cé, intr-adevdr, «cei care marturisesc ci sint
ai lui Hristos se vor arata ca atare prin cele ce fac», subliniazd si Siintul
Ignatie al Antiohiei 2, Omul ca chip al lui Dumnezeu, Creatorul siu,
se aratd astfel si trebuie sa se arate astfel, adica chip al lui Dumnezeu,
continuu prin faptele sale. Si ceea ce il impinge pe om la actiuni bune
nu este pur si simplu o nevoie interioard a sa ci voia lui Dumnezeu 3,
pentru cd binele este vrere dumnezeiascd. Dumnezeu este bun si de
aceea voieste gi porunceste sd facem binele 14, Crestinul care este insetat
de iubire dumnezeiascd, simfind chemarea harului divin, se oferd pe
sine prin credintd lui Dumnezeu care il iubeste si isi incredinfeazad toata
faptura sa Lui, umplindu-se in Bisericd de dumnezeiasca iubire 15, precum
zice Sf. Ioan Hrisostom: «Cici inceputul si slirsitul virtutii este
iubireax» 16,

Virtutile sint daruri ale lui Dumnezeu, pe care El le pune in inima
omului, iar omului ii apar{in eforturile, lupta si suferintele si sudoa-
rea!”. Sfintul Ioan Hrisostom adaugd ci totul apartine lui Dumnezeu

8. Ibidem, p. 156.

9. Idem, Morala crestind, p. 41.

10. Sfintul Ioan Hrisostom, Omilia la Rom. 23, 3, P.G. 60, 618, in N. Bughatsos,
Invdtdtura sociald a Pdrintilor greci, texte, Sf. loan Hrisostom, vol. 11, Ed. «Apos-
toliki Diakonia», Atena, 1982, p. 266, citat 1651. Mai vezi Arhim. Hristoloros Stavro-
poulos, Pdrtasi ai dumnezeiestei naturi, Editura Bisericii Sf. Gherasim din Ano Ilisia
Atenei, ed. a Il-a, Atena, 1972, p. 124; Prot. Mihail Kardamakis, Spiritualiluiea
Ortodoxd, Manual pentru seminariile medii si superioare, Atena, 1973, p. 159

11. Cuvint XXX, 2: vezi Sfintul loan Sinaitul, Scara, Introducere, texle, tradu-
cere, comentariu si indici de Archim. Ignatie, Editura Sf. mindstiri Paraclit, Oropos
-Attica, 1978, p. 373; Gh. Mantzaridis, Textele moralei patristice, p. 186.

12. Epistola cdtre Efeseni 14, 2; vezi in «Scrierile Parintilor Apostolici», lra-
ducere, note si indici de Pr. D. Fecioru, in coleclia «Parinti si Scriitori bisericesti»,
vol. I, Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1979, p. 162.

13. Dictionarul Teologiei Biblice, trad. din lb. francezd, Editura «Centrul Bi-
blic Piinea Vietii — Artos Zois», Atena, 1980, p. 392.

14. Teodor M. Popescu, Faptele bune din dragostea crestind, in «Biserica Orto-
doxd Romdand», an XCVII (1979), nr. 9—12, p. 1132.

15. N. Mitsopulos, op. cit., p. 14.

16. Omilia la Rom. 23, 3, P.G. 60, 618; vezi N. Bughalsos, op. cit.,, citat 1651,
p. 266.

17. Prot. M. Kardamakis, op. cil.,, p. 44; a se vedea si la Nicolae Cabasila, Til-
cuirea Dumnezelestii Liturghii, si Despre viala in Hristos, introducere, text, tradu-
cere, comentariu de Hristu Panaghiotis, Editura Patristicd «Grigorie Palama», vol.
XXIlI, Tesalonic, 1979, p. 144—145.

S.T. — 4
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in afara de faptele bune ale omului céci acestea sint si apartin in Intre-
gime omului 8, Altfel spus, omului ii sint ddruite de Dumnezeu starea
sufleteascd de disponibilitate spre bine, libertatea dorintei de bine 19, iar
fructificarea apartine straduintei omului asa cum ne spune si Cuv. Petru
Damaskinul : «Toatd cunoasterea si virtutea si puterea este har de la
Dumnezeu 2, Unei adevarate virtufi ii este necesar si harul Duhului
Sfint care covirseste natura umana 2!, In acest fel, faptele omuluj par
o desfasurare a faptelor divine. Si zdbovim mai Intii asupra faptelor
iubirii lui Dumnezeu fatd de om. Ne este cunoscut cd Dumnezeu, in
nemarginita Sa ijubire a creat pe om pentru a-1 face partas la fericirea
dumnezeiasca, inzestrindu-1 cu darurile primordiale necesare lui.

Dupd caderea in pacatul strdmosesc, prin cilcarea poruncii divine,
Dumnezeu Isi exprima iubirea Sa fatid de lume in general si faia de
om in special prin conservarea si purtarea de grija fatd de ele. In sfirsit,
iubirea nemérginitd a lui Dumnezeu o vedem si in «faptul iconomiei
divine» 22, pentru ca datoritd acesteia, in persoana Mintuitorului, Dumne-
zeu a ardtat oamenilor cit de mult a iubit lumea si cit de mare este grija
Sa pentru neamul nostru 23,

Pentru toate bunurile pe care ni le-a oferit, singurul raspuns pe
care-1 vrea de la noi este iubirea, si daci o primeste de la noi, ne iarta
orice datorie 24,

Iubirea — har al lui Hristos se adreseazid tuturor oamenilor pentru cé
Domnul «voieste ca toti oamenii si se mintuiasci §i la cunostinta ade-
varului sd vind» (I Tim. 2, 4). Harul lui Dumnezeu se di numai in si
prin Biserica Sa. De aceea, faptele bune ale crestinului sint consecinta
si manifestare a jubirii lui Hristos in omul credincios si rezultat al comu-
niunii acestuia cu Hristos in Duhul Sfint, in Biserica Sa. Deci, in afara
lui Hristos si a Bisericii Sale nu pot si existe adevarate fapte bune %.
Sfintul Grigorie de Nissa, in lucrarea sa «Despre desdvirsire», spune ca
«acel care nu se afla in Hristos, fie prin cuvint, fie prin fapta, se afla
in cel opus lui Hristos, adicad in diavolul» 26, In Pastorul luj Herma gésim
urmétorul indemn : «De ingerul rautitii departeazi-te, cdci invéatatura
lui este rea pentru orice fapti. (...) Crede apoi, cd faptele ingerului rau-
latii sint vatadmatoare, iar nelucrindu-le, vei trdi in Dumnezeu» 7,

Orice face omul credincios, trebuie sd aibd ca scop reinnoirea laun-
tricad in Hristos. De aceea el trebuie si actioneze ca fiu al lui Dumnezeu,
gasindu-se astfel in comuniune de iubire cu intreaga Sfintd Treime,

18. George Florovsky, Sfintul Ioan Hrisostom, Profctul iubirii, in rev. «Akti-
nes», an XVIII (1955), nr. 156, p. 8.

19. Prot. M. Kardamakis, op. cit., p. 44.

20. Filocalia, Editura «Asteros», vol. III, Atena, 1957 p. 10 si 17

21. Prof. Gh. Mantzaridis, Morala cresting, p. 61.

22. Nicolae Cabasila, Despre viafa in Hristos, Cuvint I, 17, op. cit, p. 285;
pentru mai mulle amédnunte a se vedea N. Mitsopulos, op. cil., p. 16—18

23. N. Cabasila, Despre viata in Hristos, Cuvint 1V, 8, op. cit., p. 423.

24. Idem, Cuvint 1I, 68, p. 379.

25. N. Mitsopulos, op. cil., p. 32—33.

26. Prof. Gh. Mantzaridis, Textele moralei palristice, p. 44.

27. Herma Pdstorul, Porunca VI (2), 7 si 10; «Scrierile Parinlilor Apostolici»,
p. 255. Mai vezi si Gh. Mantzaridis, op.-cil., p. 26—27.
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dovedind-o prin fapte bune, cici fird existenta lor nu poate fi inteleasa
adevarata iubire in Hristos, asa cum o observd Sfintul Ioan Hrisostom :
«Ilubirea nu constd in vorbe amdgitoare, nici in simple laude, ci in pazirea
si practicarea faptelor bune» 28,

Faptele bune in Hristos, care nu sint simple impliniri ale porunci-
lor, asa cum se intimpla cu aplicarea Legii iudaice, ci roadd a intregii
vieti a credinciosului in Hristos, au ca scop final sd facd vizibild slava
lui Dumnezeu «care numai El actioneaza prin existenta omeneasca» 2.

Intr-adevar, dupa invititura Sfintului Ignatie, «fiecare dintre voi
si fiti un cor .. luind in unire melodia lui Dumnezeu si cintati prin
Iisus Hristos cu un glas Tatalui, ca sd audd si sd va cunoascd prin faptele
bune pe care le facefi cid sinteti madulare ale Fiului Siu» 3. Astfel,
este bine sd auzim si de faptele bune asa cum sint citate in Péstorul
lui Herma : «Arati-mi Domnule, i-am spus eu, puterea faptelor bune,
ca s umblu in ele si si slujesc lor, pentru ca, sdvirsindu-le, si ma
pot mintui. — Asculti, mi-a zis el, faptele cele bune pe care trebuie
sa le faci si de la care nu trebuie sd te infrinezi. Mai intii de toate
credinta, frica de Domnul, dragostea, unirea, cuvintele dreptatii, ade-
virul, rdbdarea. (..) Asculti apoi cele ce urmeazd acestora : sa sprijini
pe vaduve, si cercetezi pe orfani si pe saraci, si izbavesti din nevoi
pe robii luji Dumnezeu, sa fii iubitor de strdini — cd in iubirea de
strdini se vede uneori facerea de bine —, si nu te impotrivesti nima-
nui, si fii linistit, s fii mai sdrac decit to{i oamenii, sd respecti pe
batrini, sid faci dreptate, sd gisesti fratietatea, si induri ocara, si fii
indelung-rabdator, s nu {ii minte raul, si mingli pe cei cu sufletul
chinuit, s nu respingi pe cei zdruncinati in credinta, ci sd-i intorci si
sd-i bucuri, si sfatuiesti pe cei ce pacatuiesc, s& nu asupresti pe dator-
nici si pe lipsiti si altele asemenea acestora. Ti se par bune acestea?
m-a Intrebat el.

-— Ce poate fi mai bun decit acestea ! i-am rispuns eu.

— Umblad in acestea, mi-a spus el, nu te infrina de la ele si vei
trdi in Dumnezeu» 31,

Dupa prof. P. Trembelas, «pocdinta, respingerea traiului pacétos,
primele miscdri citre Mintuitorul constituie fapte bune si roade ale
credintei, in primul lor aspect»32. Dar faptele bune care se sivirsesc
in jubirea — har al lui Hristos — ne aduc «intr-o unire fard prihana» 43,
la sfintenia si mintuirea noastrd, precum zice Sf. Simeon Noul Teolog,
«cd prin ele si prin aceste fapte curatesti inima ta de foamete si de

28. Ioan Hrisostom, Omilia la Rom, 7, 5, P.G. 60, 447. Vezi in N. Bughatsos,
op. cit,, text nr. 1627, p. 255.

29, Dictionar de Teologie Biblicd, p. 343.

30. Sf. Ignatie al Antiohiei, Epistola cdtre Efeseni, cap. IV, 2; Vezi in «Scrie-
rile Pdrintilor Apostolici» p. 158—159.

31, Herma Pdstorul, Porunca VIil, 8—11; vezi Ibidem, p. 257. Gh. Manlzaridis,
op. cil, p. 286—29; N. Mitsopulos, op. c¢il., p. 5%, nota 1; Idem, Teme Dogmatice §i
ale Moralei crestine (cursuri universitare), fascicula II, Atena, 1976, p. 92—93.

32. Panaghiotis Trembelas, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Soborniccsii, vol. II
Atena, 1959, p. 299.

33. Sf. Ignatie al Antiohiei, Cdtre Eleseni, cap. IV, 2; vezi in «Scrierile P&rin-
tilor Apostolici», p. 159.
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jugul patimilor te eliberezi» 3. De aceea Mintuitorul Hristos cere de
la noi ca practicarea faptelor bune si fie cu intentie curatd, dupd cum
El Insusi ne indeamna : «Aga sd lumineze lumina voastrd inaintea oa-
menilor, asa incit sd vadd faptele voastre cele bune §i si sldveascd pe
Tatdl vostru Cel din ceruri» (Matei 5, 16).

Avem datoria morald si considerdm implinirea faptelor bune ca
o datorie a noastrd, alegind si facind lucrul el mai bun, adicd ce este
superior, desdvirsit, cel mai rational, cel mai adevarat, cel mai sfint, cel
mai plicut lui Dumnezeu 35, spunind : «am fdcut ceea ce eram datori
sd facem» (Luca 17, 10), nu cerind rasplatd. Pentru cd «atunci cind se
fac din vanitate, nu sint bune» 3¢ jar Domnul «va rdspldti fiecdruia
dupd faptele luin (Rom. 2, 6), cad «cel care le face pe acestea va fi slavit
in impdradtia lui Dumnezeu, iar cel care alege calea intunericului va
pieri impreund cu faptele lui. Pentru aceasta este Inviere, pentru aceasia
este rdsplatd» 37.

Intr-adevir, faptele bune nu numai ca au ceva dumnezeiesc in ele,
dar constituie insdsi esenta adeviratei religii care se observd in cele
doud aspecte ale lor, adicd a curifeniei sufletului si a trupului si a
binefacerii fatd de ceilalti 3 asa cum ne spune Sfinta Scripturd: «Sd
cercetdm pe orfani §i pe vdduve in necazurile lor §i sd ne gdsim pe
not fird de patd din partea lumii» (Iac. 1, 27). In «Madrturisireq Orto-
doxd» a lui Petru Movila citim : «Intii, cid facerile de bine sint atit de
innodate intr-insele, incit cine va avea asezat si adevarat o faptd buna,
are insa si pe toate celelalte. A doua, ... cd acei ce le vor face, nu numai
cd vor dobindi vesnica fericire a cerurilor, ce incd si in vremea aceasta
cele vremelnice bunatatii dobindindu-le cu bunid vrerea lui Dumnezeuy,
au si aici fericire» 39,

b. Desdvirsirea in Hristos — tinta intregii vieti crestine,

Credinciosul care este umplut de iubirea — har al lui Hristos, sau
mai exact acela care se umple continuu, simte toatd fiptura sa miscatd si
indreptatd de aceastd iubire dumnezeiascd spre indeplinirea binelui .
Virtutea ca madrturie a comuniunii credinciosului cu izvorul binelui,
constituie si mijlocul pentru dezvoltarea acestei comuniuni. Fiecare
fapta, cuvint sau gind care se face in Hristos exprimd si dezvoltd comu-
niunea cu El4l. Nu putem decit si fim lingd sau departe de Dumne-
zeu, sd-L ijubim sau sd-L tdgdduim. Aceastd pozitie si asezare lingd sau

34. Sf. Simeon Noul Teolog, Despre milostenie, Cuvint 1X, la Prof. Gh. Man-
tzaridis, op. cit., p. 227. '

35. Arhim. Ambrozie Tsatsanis, Viafa duhovniceascd, Atena, 1969, p. 29.

36. Sf. Maxim Marturisitorul, Caupitole despre iubire, cap. 35, la Prof. G,
Mantzaridis, op. cit., p. 174,

37. Barnaba, Epistola, cap. XXI, 1 — vezi in «Scrierile Pédrintilor Apostolici»
p. 137 si la Gh. Mantzaridis, op. cil., p. 23.

38. N. Mitsopulos, Natura si caracterul latreutic..., p. 78.

39. Madrturisirea Ortodoxd, editatd de Pr. Niculae N. Popescu si Diac. Gheor-
ghe 1. Moisescu, Bucuresti, 1942, partea II, intrebarea 63, p. 293; vezi si la Matei
19, 29 ; Marcu 10, 29.

40. N. Mitsopulos, op. cit., p. 30.

41. Gh. Mantzaridis, Morala crestingd, p. 64.
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departe de Dumnezeu stabileste si caracterizeazd omul ca fiintd spiri-
tual-trupeascd. Omul care se indepirtase de Dumnezeu a ales rdul si
moartea, este inchis in el insusi, deci egoist, iar omul duhovnicesc cel
ce nu neagd libertatea de a fi in Dumnezeu si dupd Dumnezeu, triieste
darul infierii, asteptind déaruirea vietii vegnice 2. Aceasti incercare a
omului pentru purificarea sufletului si a trupului si trdirea in curatie
constituie o luptad continud a vietii sale 43, Cu cit mai multa este daruirea
credinciosului in Hristos — pentru ca viata morald a crestinului care se
.zideste cu harul lui Dumnezeu si care cere atasare de Persoanele Sfintei
Treimi — cu atit mai mult el traieste intens dobindirea de Hristos, a
vietii lui Hristos si revarsared iubirii datoritd puterii Lui. «Evlavia, care
cu dreaptd credintd se intemeiazi pe rugdciune si pe fapte bune» %,
aduce pe om la adevarata cunoastere a lui Dumnezeu.

Dar cum se poate reusi aceastd cunoastere a lui Dumnezeu, care
nu constituie un simplu produs al slujirii inteligibile, ci o consecintad
a unei comuniuni ontologice adevarate ? Dumnezeu, asa cum stim, nu
este lucru, ci persoane, mai exact, Treime de Persoane, care vine iIn
legdturd si comuniune personald cu omul, asa cum ne mdrturiseste Sf.
Apostol Pavel : «Acum, insd, dupd ce afi cunoscut pe Dumnezeu, Sau
mai degrabd dupd ce ati fost cunoscuti de Dumnezeu» (Gal. 4, 9), ca
sd poatd omul sd trdiascd dupd Dumnezeu sau, mai exact, sd «meargd
tnaintea Domnului Dumnezeului sdu» (Mih. 6, 8). Simtirea prezentei lai
Dumnezeu in viata omului, pe care o trdieste puternic credinciosul, il
aduce in desavirsita diruire de sine, sprijinindu-se de acum incolo in
increderea fatd de Dumnezeu. Cel care simte dragostea lui Dumnezeu
indrumindu-1 in toate si in cele mai grele clipe ale wvietii sale, scru-
teazd cu increderg viitorul cel necunoscut, naddjduind in «Dumnezeu
cel viu» (I Tim. 4, 10) 45, pentru cd omul credincios mdrturiseste im-
preund cu Sfintul Apostol Pavel : «Toate le pot intru Hrisos, Cel care
md intdreste» (Fil. 4, 13). Aceasta inseamnd cd toate puterile sufletului
omenesc si toate madularele trupului omenesc si toatd existenta se
oferd lui ca salas al lui Hristos 4%, de aceea si omul maérturiseste :
«Cdct in El trdim $i ne miscim si sintem» (Fapte 17, 28), devenind
«pdrtasi ai lui Hristos» (Rom. 6, 5). Aceastd desdvirsire a crestinului
este desdvirsire in iubire, urmédrind dupd finvatadtura Bisericii Orto-
doxe, trei trepte : a purificdrii, a ilumindrii si a indumnezeirii 47 si se
reuseste prin harul lui Dumnezeu si prin conlucrarea omului credin-
cios. Adicd la viata in Hristos se ajunge prin harul divin, dreaptd cre-
dintd in Dumnezeu si faptele bune in Bisericd. Deci, ea constd in lu-
crarea libertatii, a exersarii si a harului 8.

42. Prof. M. Kardamakis, op. cit., p. 38.
43. Pentru mai multe amdnunte a se vedea N. Milsopulos, op. cit., p. 60--62
st Idem, Teme Dogmalice si ale Moralci..., p. 96—100.

44. Mdrturisireq Orlodoxd, 1, 7, p. 238.

45. N. Mitsopulos, Natura si caraclerul latreutic..., p. 58.

46. Ibidem, p. 29.

47. Nicolae Matsucas, Lumeca, omul si societatea, dupd Siintul Maxim Madrluri-
sitorul, Editura «Grigoris» Atena, 1980, p. 209.

48. Ibidem, p. 215; mai vezi si N. Mitsopulos, Teme Dogmatice si ale Moralei...,
p. 81.
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Dumnezeu cel inaccesibil dupd fiintd care Se descoperd in lume
si care este cunoscut de oameni prin lucrdrile sau energiile Sale ne-
create din lume, ii cheamd si-I fie asemenea, cici El este prototipul
sigur si accesibil pentru om 4. Cuvintul lui Dumnezeu Cel in Treime a
luat fire umand si a sddit-o in rddacina nouid pentru reinnoirea §i in-
dumnezeirea oamenilor. Astfel oamenii devin ascultatori lui Dumne-
zeu, nu pentru cd Dumnezeu a vorbit in Hristos si a continuat sid le
vorbeascd lor prin Evanghelie, ci mai ales pentru ca se stabilesc im-
preund cu Hristos si devin «trupul.lui Hristos si mddulare (fiecare) in
parte» (I Cor. 12, 27)50, Comentind textul Sf. Toan Hrisostom spune :
«Sintem datori de a avea cu vointa noastrd cel putin atita armonie
pe citd avem cu mdadularele trupului de la naturd» 5.

Dar chemarea spre urmarea lui Dumnezeu constituie totodatd si
un apel pentru omul cdzut, cdci i1 cheamid la un nou mod de viata
care vine in contradictie cu apelurile si cu avintul firii sale cdzute 52.
Aceasta pentru cd viata morald a credinciosului nu poate fi inteleasi
independent de reinnoirea sa in Hristos. Cu cit omul este determinat
de stricdciune si moarte, cu atit este normal ca si faptele sale si fie
picitoase 58, De aceea, omul in toatd ziua, trebuie sd Invete dreptatea
lui Dumnezeu, care sporeste si credinta in Hristos, aprinzindu-i iubi-
rea si neldsind nici un rau si patrundi In suflet 54 Iar Sfintul Apostol
Pavel ne indeamnd spunind : «Fiti dar urmdtori ai lui Dumnezeu, ca
niste fii iubiti» (Efes. 5, 1) sau «Fiti urmdtori ai mei precum $§i eu
sint al lui Hristos» (I Cor. 11, 1), céci insusi Mintuitorul Hristos ne
spune «cd v-am dat voud pildd ca precum v-am fdcut Eu voud, sd fa-
ceti $i voi» (Ioan 13, 15).

In acest sens avem definitia crestinului pe care ne-o dia Sf. Ioan
Scdrarul : «Crestinul este imitarea lui Hristos, cu cit este posibil, si
in vorbe si in fapte si in gind. Crede, asadar cu adevédrat in Sfinta
Treime» %5,

Comentind textul de mai inainte al Epistolei I cétre Corinteni, Sf.
Ioan Hrisostom ne spune: «Nimic nu poate face pe cineva si fie ur-
mator sau imitator al lui Hristos decit ingrijind pe fratele si aproa-
pele siu. Dar chiar daci ai posti sau te-ai culca pe jos pe padmint sau
te-ai chinui pe tine, insd de aproapele tiu nu te ingrijesti, n-ai fdcut

49. Pentru mai multe amdnunle a sc¢ vedea N. Mitsopulos, Nalura si caracte-
rul..., p. 51—54 si Idem, Teme dogmalice..., p. 85—87.

50. Prof. Gh. Mantzaridis, Participarea Iui Dumnezeu, Editura «Ortodoxos Kip-
seli», Tesalonic, 1979, p. 84.

51. SI. Ioan Hrisostom, Omilia XXXII la I Cor., vezi in Comcntariile sau Ex-
plicarea Epistolei I Corinteni, trad. din limba elind in 1845, editia de Oxonia, de
Arhim. Teodosie Athanasiu, Bucuresti, 1908, p. 428.

52. Prof. Gh. Mantzaridis, op. cil., p. 76.

53. Idem, Morala crestind, p. 63.

54. N, Cabasila, Tilcuirea Dumnezeiestei Liturghii, Cuvint 42, 4, in op. cil,,
p. 199.

55. Sf. loan Sinaitul, Scara, Despre lepddare, Cuvint I, 7, in op. cit., p. 39. Mai
‘vezi si Prot. M, Kardamakis, op. cit., p. 156.
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atunci nici un lucru deosebit, cici purtindu-te astlel tu ai stat incd si
mai departe de aceastd imagine» 58,

Deci, punerea in practicd pe doud cadi sau in doud moduri: a) ne-
gativ, prin evitarea pdacatului si continua micsorare a dorintelor pa-
catoase si a obisnuinfelor care sint tesute impreuna cu toatd existenta
omului ; b) pozitiv, prin purificarea sa, prin conlucrarea in activitatea
sfintitoare a Bisericii si prin faptele bune, care sint atit roade ale ha-
rului divin, ¢it si ale conlucrarii omului cu El 5.

Iatd deci cd omul credincios va trebui si urmeze pe Mintuitorul
Hristos printr-o viatd plind de virtuti, cdci urmarea Lui este urmarea
lui Dumnezeu, iar asemdnarea cu Dumnezeu se realizeazd prin ase-
minarea cu E13%. De aceea, si Sf. Ignatie al Antiohiei, adresindu-se
credinciosilor care voiau sd impiedice chinurile sale, le spune: «Ingi-
duiti-mi sa fiu urmaitor al patimilor Domnului meu» %, pentru cd nu-
mai moartea Mintuitorului Hristos putea si aduca viata cea adevarata
si bunastarea 0. Oferirea nesilitd pentru dreapta credintd a vietii mu-
cenicilor constituie o inaltd dovadd a faptei bune pentru ca este cea
mai inaltd exprimare a iubirii fatd de Dumnezeu 5. Mucenicia, dupa Sf.
Ignatie al Antiohiei, este «jertfd lui Dumnezeu», pentru ca «bun lucru este a
apune din lume spre Dumnezeu, pentru a rasari in Dumnezeu» 82, asa
cum marturiseste si Sf. Apostol Pavel : «Cdci pentru mine viatd este
Hristos si moarte un cistig» (Fil. 1, 21).

Cel care creste in viata in Hristos a reusit s@ formeze in sine pe
Hristos (vezi Gal. 4, 19), asa cum spunea un Pirinte : «crestinul cel
bine credincios merge pe drumul lui Dumnezeu, silindu-se pe sine con-
tinuu s3 refuze rdul si si facid binele» 8. Deci, cel care doreste si se
supuna lui Dumnezeu, va trebui sd aibad si credintd statornici si aju-
torul Sfintului Duh 64 fiindcd harul dumnezeiesc indeamni pe credin-
cios spre bine.

Astfel, urmarea lui Hristos se realizeazd cu participarea credin-
ciosului la crucea, moartea si invierea lui Hristos. Viata cea noud dupi
Hristos, viata faptelor iubirii in Hristos, este viata adeviratei jertfe.
De aceea credinciosul care merge in viati «pe calea cea «ingustd» (Ma-
tei 7, 14) a jertfei lui Hristos, se conduce pe sine sau, mai bine zis,
este condus de Insusi harul lui Dumnezeu in legdturd strinsd a comu-

56. SI. loan Hrisostom, Omilia XXV Ila I Cor.; vezi Comenlariile sau explicarca
Epistolei I Corinteni, p. 336—337.

57. M. Mitsopulos, Nalura si caracierul latreutic..., p. 60 si 100.

58. Prof. Gh. Manizaridis, Participarca lui Dumnezeu, p. 77.

59. Sf. Ignatie al Antiohiei, Cdfre Rom., cap. VI, 3; vezi in «Scrierile Parin-
lilor Apostolici», p. 176.

60. N. Cabasila, Despre viaja in Hristos, Cuvint 1I, 62, in op. cil, p. 37l.

Gl. Pentru mai multe vezi N. Mitsopulos, op. cit., p. 65 si 101.

62. Sf. Ignatie al Antiohiei, Cdlre Rom. cap. II, 2 si 1V, 2. Vezi in «Scrierile
Parinlilor Apostolici», p.’ 175.

63. Pateric, Picdturi din Infelepciunea Palristicd, Edilura V. Rigopulos, cdifia
a 1V-a, Tesalonic, 1969, p. 81.

64. N. Cabasila, Tilcuireq Dumnezeicstei Liturghii, cuvint 15, 6, p. 93,
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niunii cu Dumnezeu si In mai deplind realizare a asemdndrii cu Dum-
nezeu %5,

Viata in Hristos are totodatd un caracter si continut eshatologic.
Aceasta aduce pe om in strinsd legdturd si comuniune cu lumea
cereasca, asa cum marturiseste Sf. Ioan Hrisostom : «una ne este tu-
turor patria,.si anume cea care se gaseste in ceruri» 5. Toti oamenii
sintem creati dupd chipul lui Dumnezeu : iar asemdnarea este numai
a celor care, prin multd iubire, au supus libertatea lor lui Dumne-
zeu 97, ‘

Deci -conform «chipului si aseméndrii», omul este ficut spre de-
sdvirgire sau spre asemdinare %, jar desivirsirea omului nu are mar-
gini, pentru cd si Dumnezeu In Treime este nesfirsit ¥9. Ce poate fi egal cu
acest fapt incit omul sd devind «dumnezeu» prin participare si fiu al lui
Dumnezeu ?. De acum incolo, omul reinnoit prin har, poate si lucreze
«binele» (Gal. 6, 9), poate sd facd <«cele bune» (Matei 5, 16; I Tim. 6,
18 ; Tit 3, 8, 4), sd biruiascd «rdul cu binele» (Rom. 12, 21) 7L

c) Omul nou, dupd improprierea subiectivi a mintuirii in Hristos.

Mijloacele prin care omul ajunge la iIndreptare, adicd la impro-
prierea sau insusirea personald a mintuirii realizate in Iisus Hristos,
sint credinta si faptele bune. Acestea constituie conditiile subiective
ale mintuirii, conditia obiectivd fiind harul dumnezeiesc, presupunind,
Fineinteles, cd acestea se indeplinesc numai in Bisericd 72. Mintuitorul
Fristos nu vrea sd impund Impdiratia Sa omului fiard consimtimintul
acestuia, c¢i respectind libertatea omului daruitd de El la creatie 7.
Sfintul Macarie Egipteanul spune ci «firid voia omului Dumnezeu nu-l
pnate mintui si omul are totdeauna inclinatie spre El, desi de multe
ori nu acceptd chemarea lui Dumnezeu» ™. In existenta noastrd, nu se
face nimic fara voie prin constringere sau mecanic, iar mintuirea
roastrd depinde de radspunsul nostru, negativ sau pozitiv. Dar partici-
parea credinciosului la procesul de mintuire in Hristos nu este pasiva.
Credinciosul nu devine un organ inconstient al lui Hristos, ci partici-
pa activ in procesul de mintuire in Hristos 5.

«Conlucrarea, colaborarea harului divin, a vointei divine si a li-
bertitii omenesti si a vointei omenesti constituie baza soteriologiei si

65. N. Mitsopulos, op. cit., p. 98—99.

66. SI. loan Hrisostom, Omilia la loan, 15, 3, P.G., 59, 101; vezi la N. Bughat-
sos, op. cit., text nr. 1508, 200. .

67. Diadoh al Foticeii, Capetele Gnostice 100, cap. 1V, vezi la Prof. Gh. Mantzari-
dis, Textele Moralei Patristice, p. 157.

68. N. Matsukas, op. cit., p. 198.

69. Sf. Maxim Marturisitorul, Mistagogie, P.G. 91, 6771.

70. N. Cabasila, Despre viata in Hristos, Cuvint I, 16, in op. cit,, p. 283.

71. Dictionarul Teologiej Biblice, p. 8.

72. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, Manual pentru Institutele Teologice, vol.
I1, Bucuresti, 1958, p. 709. .

73. A se vedea pe larg N. Mitsopulos, op. cit., p. 27 si Prof. Gh. Mantzaridis,
Participarea lui Dumnezeu, p. 86.

74. Idem, Morala crestind, p. 52.

75. N. Mitsopulos, op. cit., p. 31.
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pnevmatologiei ortodoxe care, ca eveniment, constituie calea credin-
ciosilor spre indumnezeire, adici comuniunea lor cu Dumnezeu» 78,

Sensul termenului conlucrare redd wun mare adevidr: Dumnezeu
Cel in Treime este cel care lucreazd, iar omul cel care conlucreaza.
Viata duhovniceasca este o taind a conlucrdrii omului cu Dumnezeu.
Harul dumnezeiesc si libertatea omeneascd, dupd traditia Bisericii Or-
todoxe, se manifestd impreund si nu pot fi acceptate una fard cea-
laltd 7. Profesorul Ioan Karmiris sustine c¢d «improprierea subiectiva
a rascumpdrarii nu poate fi acceptatd ca exterioard, mecanicd si ma-
gicd, ci dimpotrivd este rezultatul celor doi factori: divinul si umanul,
adicd harul Duhului Sfint pe de o parte si conlucrarea liberd a omu-
lui pe de altd parte, avind bineinteles intiietate harul divin care pre-
domind, iar omul credincios acceptind harul divin, conlucreazi in mod
liber la propria sa mintuire, prin credintd dreaptd si fapte bune, prin
iubirea creatoare a credintei» 78.

Trasatura caracteristicA a activitdtii si conlucrarii crestinuluj in
lume este colaborarea cu harul dumnezeiesc in Bisericd, precum zice
Sf. Apostol Pavel : «cdci noi impreund-lucrdtori cu Dumnezeu sintem»
(I Cor. 3, 9), incit, pind la sfirsit, omul sd@ nu fie numai impreuni-lu-
crator, ci si asemdnitor cu El. Viata in Hristos este intr-adevar o via-
t3 ‘noud, iar ardtarea impdratiei lui Dumnezeu in istorie nu constituie
un eveniment indiferent sau independent de viata morali a omului .
Astfel, impéaritia lui Dumnezeu este, pe de o parte, darul lui Dumne-
zeu, iar de cealaltd, a rivnei noastre, pentru cd orice bine omenesc si
orice virtute duce la aceasta, adici si nu ridicdim sabia impotriva
noastrd, nici s& evitim bunistarea 8. Adicad, atit intentia bund spre
bine cit si sdvirsirea binelui sint conditii obligatorii si fard ele harul
dumnezeiesc nu poate si actioneze in directia binelui si a mintuirii su-
fletelor noastre 81. De aceea, Sf. Grigorie de Nyssa spune cd «harul
divin nu poate sid coboare Duhul Sfint in sufletele care leapddid min-
tuirea» 8, Deci, curatirea pacatelor se dd prin Botez la fel tuturor
oamenilor, dar harul Duhului Sfint se da in functie de credintid si dupa
starea purificdrii de mai inainte 8. Dar fird har, in Biserici nu pot
exista fapte bune, fiindcd in EIl isi gdsesc expresia si consecventa si
realizarea iubirii harice a lui Hristos in credincios. Insi nici fira cre-

76. Prof. M. Kardamakis, op. cit., p. 42.

77. Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, trad. din
Ib. [rancezd de Stella Plevraki, ed. a II-a, Tesalonic, 1973, p. 234; vezi si Arhim,
Hristoforos Stavropulos, op. cit., p. 15. .

78. Arhim. M. Ambrozie Tsatsanis, op. cil., p. 23, cf. Ioan Karmiris, Breviarul
invdldturii dogmatice a Bisericii Orfodoxe Sobornicesti, Atena, 1957, p. 70.

79. Prof. Gh. Mantzaridis, Participarea Iui Dumnezeu, p. 85—86.

80. Nicolae Cabasila, Despre viafa in Hristos, cuvint 1, 11, in op. cit., p- 277

81. Arhim. Ambrozie Tsatsanis, op. cit., p. 20.

82. Vladimir Lossky, op. cit., p. 234; vezi si Arhim. Hrist. Stavropulos, op. cit.,
p. 45. CI. SE Grigorie de Nissa, Despre scopul dupd Dumnezeu, P.G. 46, 289 C.

83. Sf. loan Damaschin, Expunere exactd a credinjei orlodoxe, text, traducerc, in-
troducere, comentarii de Nicolae Matsukas, Edilura «P. Purnaras», Tesalonic, 1976,
p- 347
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dintd nu pot exista fapte bune, deoarece credinta este condifia intra-
rii in Bisericd 8.

Multi sint preocupati de intrebarea : faptele ?, sau credinta ne sint
absolut necesare pentru mintuirea si desdvirsirea in Hristos ? Doud
aspecte majore ale credintei pot fi mentionate aici: a) credinta ca mod
de viatd, adicd «credinta lucrdtoare prin iubire» (Gal. 5, 6), care are
un caracter soteriologic : «Credinta ta te-a mintuit» (Matei 9, 12); si
b) credinta ca mod de cunoastere, ca temelie a adevarului, cu carac-
ter epistemologic : «Vestea pe care am auzit-o de la El $i pe care v-0
propovdduim este ¢d Dumnezeu e lumind §i in El nu este intuneric»
(I Ioan 1, 5) %,

In cele ce urmeazd vom aridta ca fird faptele bune nu poate sd fie
inteleasd adevarata iubire in Hristos. Este cunoscut cd credinta care
indreapta pe om se leagd nedespartit de iubire, constituind aspectul ei
esential si separindu-se de ea numai logic, dar nu si real 8. Mdrturisi-
rea Ortodoxd (I, 1) ne spune c& omul crestin, ca s mosteneascd viala
cea vesnicd trebuie sd pizeascd «credinta dreaptd si faptele bune ; cici
acela care va tine acestea doud este bun crestin si are adeviratd na-
dejde a vesnicei mintuiri» 87. Si: «De vreme ce fiind noi adevarati cu
credint,;aaesi cu bunele fapte, si ne mintuim spre viata cea vesnicad»
(I, 101) 88

Omul se indreaptd prin credinta lucratoare prin iubire, pentru ca,
asa cum ne spune Sf. Grigorie Palama : «Credinta merge inaintea dog-
melor crestine, dar nu este dovadi» 8. Dovada acesteia sint faptele bune
care izvorasc din iubirea fatd de Dumnezeu Cel in Treime inchinat, in
Biserica.

Aceasta strinsid legaturd intre credintd si faptele bune in Biseric§,
sustinutd de Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie, le determini si ca fac-
tori subiectivi ai mintuirii. In Sfinta Scripturd, indreptarea si viata
vesnica care depinde de ea se pun ori ca urmdri ale credintei (I Ioan
5, 10 ; Rom. 5, 2), ori ca urmadri ale iubirii (I Ioan 3, 14; 4, 7, 16 ; Ioan
17, 3; Marcu 16, 16), ori dupd faptele bune si ale pazirii legii sau ale
poruncilor divine (I Ican 3, 23, 24). Dar perfecta schitare a notiunii de
indreptare o gasim la Sf. Apostol Iacob, cind zice : «Vedeti dar cd din
fapte este indreptat omul, iar nu numai din credintd» (lac. 2, 24)
si la Sf. Apostol Pavel, care spune : «Cdci in Hristos lisus nici tdierea
imprejur nu poate ceva, mici netdierea imprejur, ci credinta care este
lucrdtoare prin iubire (Gal. 5, 6) 9.

Din cele de mai sus se vede cd aparenta opozi

e intre Sf. Apostol
Pavel si Sf. Apostol Tacov nu existi de fapt in

ti
invatatura Bisericii

81. N. Mitsopulos, op. cit,, p. 34. Vezi si Arhim. Ambr. Tsalsanis. op. cil., p. 21.

85. Pr. Prof. Dr. loan Bria, Dicfionar de Teologic Orlodoxd, Edilura Inslilulu-
lui Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1981, p. 113.

86. Hr. Andrutos, op. cit., p. 242.

87. Mdrturisirea Ortodoxd, editatd de Pr. Niculae M. Popescu si Diac. Gheor-
ghe I. Moisescu, Bucuresti, 1942, p. 189.

88. Ibidem, p. 249.

89. SIk. Grigorie Palama, Despre participarea divind 1, la Prol. Gh. Manlzari-
dis, Textele Moralei Patristice, p. 363.

7190. Vezi la Hr. Andrutos, op. cit., p. 243 si in Teologia Dogmaticd si Simbolicd,
p- 710.
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Ortodoxe. Rezulta cd Sf. Pavel, care accentueazd in chip deosebit cre-
dinta, si Sf. Jacob care scoate in relief importanta faptelor bune ca
factor de mintuire, nu se contrazic, ci dimpotrivd, stau in desavirsita
armonie ¥ si se completeazd reciproc,

Traditia Ortodoxd susiine de asemenea cd in centrul vital al vir-
tutilor se afld credinta lucrdtoare prin iubire. «Desavirsirea sfintilor
este tesutd de dreapta credinti si de viatd virtuoasd, de la unitatea in
Duhul Sfint a dogmei si a vietii, unitatea de credintd si a faptelor sau
de credinta si de iubire» 92,

Teoria si fapta ce existi nedespartite in viata Bisericii Ortodoxe,
adica, datoria de a trdi «unul pentru celalalt», adicdi de a manifesta
proexitenta, caracteristica esentiald a spiritualitdtii ortodoxe. Teoria si
fapta constituie o unitate indisolubild «precum sufletul si trupul alca-
tuiesc dupd sintezd pe om» 8. Teoria fird faptdi — ne spune Sf. Maxim
Marturisitorul — cu nimic nu diferd de nefondata imaginatie. Acelasi
lucru se poate spune si despre faptd care, daci nu se inspird din teorie,
este fard roade si uscatd ca o statuie 9. Fapta se referi la dimensiunea na-
turald si teoria la cea supranaturald. Astfel telul teoriei este si ne ara-
te adevdrul divin, iar telul faptei bunétatea diving 9.

Intre Parintii Bisericii care au luptat pentru cistigarea mintuirii si
intrarea in Impdaratia lui Dumnezeu, urmaérind unirea faptei (viata prac-
ticd) cu teoria (viata teoreticd) %, mentionim pe Sf. Clement Romanul,
care precizeaza : «dacd mdrturisim pe Acela», inseamnd cd «fl marturisim
facind cele ce spune si necdlcind poruncile Lui» si «Prin aceste fapte
11 si marturisim» 97.

Sf. Ioan Hrisostom comentind textul Sfintului Apostol Iacov : «cre-
dinta fard de fapte moartd este» (lac. 2, 26) completeazd cd si faptele
fard credinti moarte sint. Pentru cd dacd avem dogme sindtoase, dar
viata noastrd o neglijdm, nu ne sint de nici un folos dogmele ; iar daci
de viata noastri ne ingrijim, dar despre dogme nu ne interesdm, nici
astfel nu avem nici un cistig %.

Si Sf. Ioan Damaschin, avind in vedere acelasi text al Sfintului Ia-
cov «credinta firid fapte este moartd», precizeazd : «asemenea si fapta
fara credintd ; cdci adevirata credintd, prin fapte este incercatd» %.

Pentru cd, dupa Sf. Isaac Sirul : «Daca crezi in Dumnezeu, bine
faci. Dar credinta are nevoie si de fapte... Jar credinta ta trebuie si fie

91. Ibidem, p. 711. Pentru mai mulie vezi in Hr. Andrutos, op. cil, p. 243—245;
Arhim. Ambr. Tsatsanis, op. cil., p. 24; N. Mitsopulos, Nalura.., p. 35—38.

92. Prof. M. Kardamakis, op. cit., p. 156.

93. Ibidem, p. 140; cf. Sf. Maxim Marturisitorul, Capetele despre teologie 500,
vezi in «Filocalia», vol. II, Ed. «Asteros», Atena, 1957, p. 165. N

94. Arhim. Hrist. Stavropulos, op. cil., p. -18.

95. M. Matsukas, op. cit.,, p. 198. Pentru mai multe desprc teorie si laptd vezi
Ibidem, p. 196—205 si Prof. M. Kardamakis, op. cit., p. 140—144.

96. Ibidem, p. 141. '

97. Clement Romanul, Omilia la II Corinleni, cap. I1I, 3—4 si 1V, 3; in «Scrie-
rile Périntilor Apostolici», p. 95 si 96.

98. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia Ia Fac. 2, 5, P.G. 53, 31. Vezi la N. Bughalsos,
op. cil., text nr. 1272, p. 85.

99. SI. Ioan Damaschin, op. cit., 4, 9, P.G. 94, 1121.
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urmata si de lucrarea corespunzitoare, si atunci te voi asculta. Sd nu
vrei sd tii vintul in palma ta, adicd credinta fard fapte 100

Iar Sf. Ioan Damaschin aratd cd : «acela care face fapte nepotrivite
este sub stipinirea raului», precum si «acela care nu crede dupé tradi-
tia Bisericii sobornicesti este necredincios» 1. Caci «si demonii cred i
se cutremurd» (lacob 2, 19).

Deci, faptele bune se intrepidtrund in credintid adevarata si, intr-un
fel, ele se nasc din ea 102, De aceea Sf. Simeon Noul Teolog spune : «Cel
care nu poate iubi cu adevarat, nici nu poate sd creada» 103,

Faptele bune sint roadd a credintei, asa cum ne spune Mdrturisirea
Ortodoxd (111, 3): «Faptele bune, adici virtutile crestinesti sint roade
care se nasc din credintd, ca dintr-un bun pom, dupd cum e scris : «Dupd
roadele lor i veti cunoaste» (Matei 7, 16) 104,

Si Sf. Ignatie al Antiohiei vorbeste despre faptele credinciosului ca
roade ale credintei. «Nici un om, care marturiseste credintd nu péacatu-
ieste... «cdci dupd fapte se cunoaste omul» (Matei 12, 33). Tot asa cei
care marturisesc ca sint ai lui Hristos se vor ardta prin cele ce fac» 108
«Zicem ca bunele lucrdri sint plinirea poruncilor lui Dumnezeu» 1%,
Cici, «ce folos, fratii mei, dacd zice cineva cd are credintd, iar fapte nu
are ?» (Iac. 2, 14). Cuviosul Nil Ascetul spune : «cele teoretice, farad fapte,
se sterg, iar faptele lipsite de teorie se vestejesc» 17 De aceea, Sf. Dia-
doh al Foticeii afirmi : «Credinta fird fapti si fapta necredincioasd se
dezabprobd in aceeasi madasurd, cici credinciosul trebuie si facid dovada
oferind lucrurile Domnului. Cel care iubeste pe Dumnezeu si crede cu
adevérat si faptele credintei le implineste, face bine, iar cel care crede
numai si nu face fapte in ijubire, nici aceastd credintd pe care crede ci
0 are, nu 0 are... Deci credinta prin iubire lucrdtoare este cea mai mare
dintre virtuti» 108,

Prin urmare, Sf. Diadoh al Foticeii are perfectd dreptate cind spu-
ne : cel care iubeste pe Dumnezeu si are credintd dreaptd savirseste si

100. Sf. Isaac Sirul, Despre nddejde, cuvint XXII, vezi la Prof. Gh. Mantzaridis,
Textele moralei..., p. 143. Mai vezi si la Prof. M. Kardamakis, op. cit.; p. 157.

101. Sf. Ioan Damaschin, op. cit., 4, 10, P.G. 94, 1128 — op. cit., p. 352, Vezi si
la N. Mitsopulos, Natura..., p. 39.

102. Ibidem, p. 39.

103. Sf. Simeon Noul Teolog, Cuvintdri morale, cuvml V. Vezi la Prof. Gh.
Mantzaridis, op. cit., p. 356.

104. Vezi Mdrlurisirea Ortodoxd, p. 294.

105. Sf. Ignatie al Antiohiei, Cdatre Efeseni 14, 2. Vezi in «Scrierile Parinlilor
Apostolici», p. 162.

106. Mdriurisirea Ortodoxd III, 2, p. 295.

107. Filocalia, vol. I, p. 206. :

108. Diadoh al Foticeii, Capetele gnostice 100, Despre desdvirsirca duhovniceas-
cd, cap. 20—21. Vezi in Manualul pentru licee, Crestinismul si lumea, Atena 1981,
p. 226 si in Prof. M. Kardamakis, op. cil., p. 157—138.
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faptele bune. Iubirea sincerd duce la Dumnezeu si la iubirea fatd de
aproapele nostru».

Tar Sf. loan Hrisostom precizeazi : «Iubirea nu consti in simple
vorbe, nici in laude, ci in sprijin si cu fapte dovedite, adicd pe sdraci Ii
ajutd, suferd Impreund cu cel bolnav, se apard impreund de primejdie,
elibereazd pe cel in necaz, plinge cu cei ce pling si se bucurd cu cei
care se bucuré» 109,

Sf. Ignatie Teoforul conchide : «inceputul este credinta, iar sfirgitul
dragostea. Cind acestea doud sint unite, acolo este si Dumnezeu» 10.
Omul care iubeste vede In toti oamenii chipul lui Dumnezeu, «caci acest
om depdseste natura sa si se aseamana cu Dumnezeu, care este Binele
comun» 111,

-

Biserica Ortodoxa considerd faptele bune ca o conditie a indreptarii
crestinului in Hristos. Masura desavirsitel iubiri a dat-o experient..
Sfintilor Pirinti, care prin viata lor, sint faptd a Scripturii 12. Parintele
Agaton spunea, cid «adevdrata iubire fatd de aproapele este atunci cind
dacd intilnesc un lepros pe drum ii dau cu bund placere trupul meu si,
daca este posibil, il iau pe al lui» 113,

Profesorul Ioan Karmiris, subliniind strinsa legiturd care existd in-
tre credintd si fapte bune, observa : «Credinta si faptele sint doud ele-
mente ale unuia si aceluiasi lucru si de aceea nu este permis sa fie se-
parate, fiindcd pe una o presupune si pe cealaltd o contine, Credinta
este strins legatd si actioneaza prin iubire ale carei necesare manifestari
si roade sint faptele bune : astfel, fard tdgadd, credinta este prin ea in-
sdsi o faptd bund si nu numai o lucrare a notiunii. Intr-adevir, credinta
cea in Hristos contine intii adevarul, apoi viata dupa Hristos, adica fap-
tele bune si, dacd lipsesc ele, inceteazi sia fie adevaratd, iar credinta
crestinului fard fapte devine mincinoasd si fatarnica» 4.

Asadar credinta si faptele bune sint partea cu care lucreaza cel ce
crede in Hristos la propria sa mintuire. Omul credincios inainteazd pe
drumul anevoios al desavirsirii in Hristos, in Biserica Sa, lucrind im-
preund cu harul dumnezeiesc prin credintd si fapte bune. Faptele bune
au un rol deosebit de important in mintuirea si indumnezeirea fiecarui
credincios, in parte; prin har, credintd si fapte bune, el isi insuseste
roadele intruparii, jertfei si invierii lui Hristos si, prin ele, progreseazi
treptat in asemdnarea cu Dumnezeu Cel in Treime, deci in sfinfenie.

109. Sf. Ioan Hrisostom, Omilia la Rom. 7, 5, P.G. 60, 447. Vezi in N. Bughat-
sos, text nr. 1627, p. 255.

110. SI. Ignatie Teolorul, Cdlre Efes., cap. XIV, 1. Vezi in «Scrierile Pdrinfilor
Apostolici», p. 162. )

111. N. Cabasila, Despre viata in Hristos, cuvint VII, Vezi la Prof. Gh. Mani-
zaridis, op. cit., p. 335.

112. Prof. M. Kardamakis, op. cit., p. 160.

113. Pateric, op. cit., p. 12.

114. N. Mitsopulos, op. cil.,, nota 6, p. 38; cf. Toan Karmiris, op. cit., edifia a
Il-a, Atena, 1960, p. 75.
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TEODICEE SI COSMOLOGIE
LA SFINTUL GRIGORE DE NYSSA

Pr. dr. asist. VASILE RADUCA
Preliminarii

Sfintul Grigore de Nyssa este unul dintre Sfintii Parinti ai Bisericii
care si-au adus o contributie deosebitd la explicarea si formularea adeva-
rului revelat si pastrat de Bisericd. A fost una dintre marile personalitati
ale secolului de aur al erei crestine. A fost teolog, filosof si totodata epis-
cop, deci parinte al Bisericii. In aceastd calitate a avut datoria sd invete,
sd sfinteasca si sd conducd poporul spre mintuire, pdastrind si apérind
adevarul de credintd al Bisericii. Pentru aceasta a gindit si a scris multe
lucrdri teologice, toate incadrindu-se in activitatea sa misionara.

Opera misionarului n-a fost si nu este usoard. Pentru episcopul Nyssei
si contemporanii lui ea a fost si mai grea deoarece, pe atunci crestinis-
mul de-abia iesise din catacombe, nedispunind de un aparat doctrinar
bine consolidat. Dacd nu a existat acest aparat, avea insd o credinta fun-
damentatd pe Piatra-Hristos, pe revelatia supranaturali a lui Dumnezeu.
Apidrind aceastd credintd in fata ereziilor sau a diverselor curente filo-
sofice cu care s-a confruntat, Sfintul Grigore a elaborat o opera teologica
deosebitd. Pentru ortodoxia ei, episcopul Nyssei va fi dat exemplu la cel
de-al doilea sinod ecumenic (381), iar sinodul al saptelea ecumenic il va
numi «périnte al Parintilor» (Mansi, Sacrorum conciliorum nova et am-
plissima collectio, vol. XIII, col. 293). '

In centrul preocupdrilor Sfintului Grigore se afla omul, dar nu omul
izolat de lume si de Dumnezeu. El dainuieste in lume, intr-un fel depen-
dent de ea, dar si deasupra ei prin grija deosebitd aratatd de Creator. Mo-
dul in care episcopul Nyssei a inteles existenta lui Dumnezeu si a lumii,
precum si raporturile stabilite intre Dumnezeu si lume este determinant
pentru concepfia pe care si-a facut-o Sf. Grigore despre om, rostul lui
in lume si sansele sau posibilitdtile mintuirii in aceastd lume. Din Sf.
Scriptura stim cd omul este chip al lui Dumnezeu. O conceptie despre
Dumnezeu care s& nu sfideze ratiunea si bunul simf, in acelasi timp sa
nu contravind Sfintei Scripturi, poate conferi omului — ca chip al Pro-
totipului divin — o demnitate aparte in lume. Pe de altd parte, o con-
ceptie realisti despre lume, opera a lui Dumnezeu si nu a unor spirite
rele, va face in asa fel ca omul sa aibd o cu totul alti atitudine fati de
lume decit atunci cind ar vedea in aceasta o realitate ostild lui. Daca
Fer. Augustin pleacd de la om spre a ne da o conceptie despre Dumnezeu,
Sfintul Grigore de Nyssa, «sensibil la principiul conformitétii, porneste
de la Dumnezeu, de la prototip, pentru a intelege tipul si a defini fiinta
omului ca chip al Celui ce este» .

Datid fiind importanta conceptiei despre Dumnezeu si lume in vede-
rea mintuirii omului, le prezentim in cele ce urmeazi. Este cunoscut ca
Stintul Grigore de Nyssa in misiunea lui a predicat si a scris pentru apa-
rarea dogmei de la Niceea impotriva curentelor eretice sau filosofice cu
care se confrunta Asja Micd in secolul al IV-lea. Clarifici si precizeaza

1. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, Neuchéatel, 1965, p. 58.
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invatiturile crestine fatd de filosofia anticid utilizind nu numai Traditia
Sfintd a Bisericii, ci chiar aparatul notional al acestei filosofii. Cele mai
de temut erezii fatd de care episcopul Nyssei a luat pozitie au fost semi-
arianismul — al cidrui reprezentant cel mai redutabil era Eunomiu? —
si apolinarismul. Teologia lui Eunomiu era mai degrabid un sistem neo-
platonic. Subordonarea Persoanelor divine, idee aflatd in centrul acestei
filosofii 3, se prelungea in antropologie, afectind in mod vadit iconomia
mintuirii. La rindul s&u, Apolinarie, apiarind dumnezeirea Fiului, cade
in extrema negarii integritdtii naturii umane a Fiului lui Dumnezeu fa-
cut om, afectind in egald mdasurd opera de mintuire realizati in Hristos.

Pentru precizarea termenilor, Sfintul Grigore face o incursiune in
ontologie. Vorbind, asadar, despre fiinte, el spune cid acestea se impart
in doud categorii : fiinta inteligibild (t0 vomtdy sau <6 veépov) si cea tru-
peascd (t6 sopatixdv) si cea sensibild (1o aisbntdv) 4. Dupd episcopul Nyssei
aceastd Impadrtire nu este un «cuvint mitic», ci ea are garantia in viata
concretd 5. Aceastd impadrtire este luatd, de altfel, din filosofia si stiinfa
antica, de aceea considera ca ea se bucurd de o autoritate verificatd. Este
distinctia intre ceea ce este si ceea ce existd. Sintem in plind terminolo-
gie platonicd si philoniand, farda ca Sfintul Grigore sd inteleagd prin no-
tiunile de xdopo¢ voynros si xbopos aichnro¢ ceea ce Platon si Philon inte-
leseserd mai devreme 6. Pentru Platon, expresia xéspo¢ vonrés (lumea in-
teligibild) indica lumea imateriald, neschimbatoare, entitdtile matematice
si ideile, in timp ce expresia  zéopos aiclntoc (lumea sensibild) indica
corpurile reale care, in realitate, nu erau considerate altceva decit umbre
si imagini ale ideilor 7. Peniru Platon lumea sensibild, produs al ames-

2. Eunomiu venea dintr-o regiune de la extremitatea esticd a Capadociei. Hiro-
tonit diacon de Aettius (358), ajunge repede episcop al Antiohiei, dar la scurt limp este
exilat. Revine la scaun in 361. In vremea lui Valens este teologul curiii imperfale. In
acea perioadd a scris, printre altele, «Apologia» si «Apologia Apologiei», unde expune
l,credinta sa semi-ariand. Dupd moartea lui Valens pierde scaunul. Moare in exil pe
a 395.

3. Eunomiu vorbeste de o esentd unica, Tatdl, a cdrui natura constd in faptul ca
este nendscut. Sub aceastd naturd, apar celelalte naturi: mai intii Fiul, apoi cea a Du-
hului. Dupd Eunomiu natura Fiului si a Duhului este deosebitd de a Tatdlui. Fiul este
puterea Tatdlui. El a creat lumea. Aceasta fiind limitatd, urmeaza cd natura lui este
mdrginitd, El nu poate fi numit Dumnezeu in adevdratul inteles al cuvintului. La fel
vorbeste si de Duhul Siint. Putem vedea usor influenta lui Plotin. Tatdl in intelege-
rea lui Eunomiu nu este altceva decit Monada plotiniand din care-si trag [iinja cele-
lalte existente printr-o emanatic succesivd. Cf. Ek Miihlenberg, Die uncndlicheit Golles
bei Gregor von Nyssa, Gottingen, 1966, pp. 95—98; G. Marselou,. Odgia %at évépyerar
tob Beod xeva <dv weyav Pasikerov, Thessaloniki, 1983, pp. 87—100.

4. De hom. op., VIII, 44, 145; S.C. 6, 108; Cf. De an. et res, 46, 57 D, 60 A; In
Eccl., VI, 44, 697 A; Donough & Alexander, 373, 21—374, 2; In Cant. VI, 44, 885 C;
Langerbeck, 173, 15—174, 10; In cat., VI, 45, 25 B — 28 A, Meridier, 2, 34; W. Vdlker,
Die Ontologie Gregor von Nyssa in ihren Griindziigen. Aus der Enge in dic Weile,
Verbffentlichungen des Vereins fur Pfédlzische Kirchengeschichte, Band IV, Grinstadt,
1952, p. 9. :

5. Or, cat., VI, 45, 25 B; Meridier, I, 35.

6. Cf. 1. Arnou, Platonisme des Péres de I'Eglise, D. T. C. XII (1935), 2306, 2308—
2341; J. Danielou, Message évangelique et culture hellénistique.., Tournai, 1961,
p. 113; C. Crouzel, Théologie de I'image de Dieu chez Origéne, Paris, 1956, p. 10—25.

7. Timaios, 27d-28a : Phaed., 79 ab; Rep. 507, bc, 509 d, In Timaios (39 c) Platon
vorbeste de gd mavtehrés Loov.
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tecului dintre idei si spatiu, era un fel de dumnezeu, un dumnezeu sen-
sibil. Ea era deopotriva o scard care permitea urcarea spre lumea inte-
ligibila, spre to dvtw¢ 6v, la rindul sau, fiind culmea unui lant de perfec-
tiuni dispuse in manierd ierarhica.

Pentru Philon, lumea inteligibild indica, pe de-o parte ceea ce este
netrupesc si invizibil, Logosul (opus, deci, lumii sensibile), iar pe de altd
parte, ceea ce este gindit de inteligenta creatoare a lui Dumnezeu 8,

La Sfintul Grigore, lumea inteligibild indicd lumea fiintelor inzes-
trate cu ratiune, cu minte (vo3¢), o lume de persoane, fie realitati spiri-
tuale (Dumnezeu sau ingeri), fie realitdfi materiale (camenii). Prin lumea
sensibild el intelege toatd lumea materiald, chiar si omul (in calitate de
fiintad trupeascd), fiintele vii si chiar regnul abiotic. In acest sens Sfin-
tul Grigore zice :

«Intre fiintele sensibile unele au suflet, altele nu au. Vreau si spun
cd cele care au suflet se impdrtdsesc de viatd, celelalte nu. Iar, dintre
cele sensibile, unele sint inzestrate cu ratiune, altele sint lipsite de ra-
tiune» °,

Altfel spus, realitatea, dupa Sfintul Grigore, se imparte in doud
mari categorii (lumea inteligibild si lumea sensibild), fiecare prezentind
caractere contrare fa{d de cealalti. Dih prima categorie fac parte reali-
titile personale : Dumnezeu, ingerii si oamenii, acestia din urmé datori-
ta faptului cd sint fiinte cu suflet rational. Cu toate cd sufletul este rea-
litate spirituala, dupd episcopul Nyssei, el nu poate exista inainte sau se-
parat de trup. Din lumea sensibila fac parte toate existenfele neinsufleti-
te, tot ceea ce are sensibilitate si participd la viatd, precum si omul In
calitate de fiinta rationald, dar inzestrata cu trup.

Observam in aceastd primd impdrfire cd din lumea sensibila fac
parte*regnul animal si abiotic (participa la existentd dar nu la viata),
plantele (care au viatd dar nu si afectivitate), animalele (care au viata
si afectivitate, dar nu si rafiune) si omul, care rezuméi intr-un fel in
sine toate nivelele de existentd ale lumii sensibile (adicd el existd, are
viata si afectivitate), in plus, el are si ratiune, ceea ce-i di un loc apar-
te in universul sensibil. El are un loc aparte intre cele inteligibile.

Pe lingd aceastd impdrtire de inspiratie aristotelica, Sfintul Grigore
ne-a lasat, alta, scoasd din Revelatie. Este vorba de impértirea realita-
tii in creatd si necreatd.

«Se afirmd, spune Sfintul Grigore, cd dintre fiinte, o parte existd
prin creatie, alta inainte de creatie. S-a crezut de asemenea cd natura
divind este necreatd» 10,

Intr-una din ultimele sale opere — Comentariul la Cintarea Cinta-
rilor —, episcopul Nyssei, revenind la cosmologie, ne-a lisat o sintezi
a impartirii de inspiratie biblicd si a celei de inspiratie filosoficad. Dam
mai jos textul spre exemplificare.

8. Ch. Kannengieser, Philon et les Péres sur la double création de I'homme, in
«Philon d'Alexandrie», Paris, 1967, p. 288. Philon din Alexandria, De opificio mundi,
20, 24—25.

9. De an. et res., 46, 60 A; Cf. De hom. op., VIII, 44, 145 B, S. C. 6, 109.

10. C. Eun. I, 45, 364 C; Jaeger, I, 133, 27—30.
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«Natura fiintelor, spune Sfintul Grigore, dupd o impdriire genera-
ld, are doud pdrti. Pe de o parte existd fiinta sensibild §i materiald, pe
de altd parte, jiinta inteligibild §i nemateriald. Noi numim «sensibi»
tot ceea ce este sesizat prin simturi §i «inteligibil» tot ceea ce depdseste
posibilitatea de intelegere cu ajutorul simturilor. Dintre acesteu, reali-
tatea inteligibild este infinitd $i nedeterminatd, cealaltd este insd de-
terminatd de anumite limite. Intr-adevdr, materia este determinatd prin
cantitate $i calitate, prin volum, formd, prin suprafatd si prin configu-
ratie. Aceste atribute definesc ceea ce cunoastem, aga incit cel care
examineazd materia nu va putea sd-gi reprezinte nimic in afara aces-
tor categorii. Dar, natura inteligibild si imateriald, care nu este deci cir-
cumscrisd de ceva, este dincolo de orice limitd §i nu este determinatd
de nimic. Natura inteligibild la rindul sdu este impdrtitd in urmdtoa-
rele pdrti: una este mecreatd §i creatoare a tuturor fiintelor. Ea este
pentru eternitate identicd cu sine insdsi, raminind totdeauna constantd
cu ea insdagi, ea este dincolo de orice adaos in ceea ce priveste binele
si de orice diminuare, neavind nevoie sd i se adauge vreun bine. Cea-
laltd, care a fost adusd la existenid prin creatie, rdmine totdeauna ori-
entatd spre cauza primd §i prin participarea la Cel care o contine
(vob weptéyovtos) ea rdmine mereu in existentd. Intr-o oarecare mdsurd
ea se gdseste intr-un proces continuu de creatie, schimbindu-se spre
ceea ce este superior prin cresterea intru bine. De aceea, nu vom puted
vedea in ea vreo limitd nici sd circumscriem intre limite precis deter-
minate progresul sdu intru perfectiune. Dar starea sa de perfectiune,
oricit de mare §i perfectd ar pdrea, este todeauna inceputul unei stdri
superioare» 1,

Sfintul Grigore afirmé asadar separatia netd dintre natura sensi-
bila si cea inteligibild. Natura sensibild este inteleasd pornindu-se de la
nivelul senzorial al procesului nostru de cunoastere. Este maniera ds
cunoastere a «stiintei lucrurilor». Natura sensibild este deci limitata de
insesi categoriile pe care raiunea umana i le impune, ratiune care, ple-
cind de la cunoasterea senzoriald a lucrurilor, nu poate concepe ceea ce
existd dincolo de simturi. Totusi, existen{a lumii sensibile depinde de
natura inteligibila. Mentinerea in existentd a lumii sensibile este garan-
tatd de participarea la natura inteligibild. Separate din punct de vedere
ontologic, cele doud naturi se gisesc asadar, dupa Sfintul Grigore, in-
tr-un raport cu totul special, raportul de participare. Pentru cd natura
Inteligibild este infinitd, participarea lumii sensibile la natura inteli-
gibili este si ea infinitd. De aici consecinta participarii : 1) calitaiea de
a fi intr-o stare de schimbare si structurare continuéd, ceea ce echiva-
leazd cu starea de a fi Intr-un proces de creatie continud si 2) progresul
indefinit intru bine si chiar imposibilitatea omului de a cunoaste li-
mita progresului calitativ al lumii sensibile. Cu toate cd lumea sensibila
se afld Intr-un progres continuu (am putea spune nelimitat), pe maisura
participdrii la inteligibil, estimarea progresului lumii sensibile nu se
face in afara categoriilor de spatiu, timp, calitate, structurd etc., care de

11. In Cant., VI, 44, 815 CD; Langerbeck, 173, 7—174, 13; Cf. Ref. conf. Eun., 45,
933 AB; Jaeger II, 246, 14—247, 4.

SST. —5
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



66 STUDII TEOLOGICE

fiecare datd cind sint aplicate la obiectul de cunoscut il limiteazd in-
tr-un anume fel.

Fie cd este vorba de ingeri, de oameni sau de restul celor care fac
parte din lumea creatd, toti si toate, dupd Sfintul Grigore isi gasesc
originea si perspectiva lor in fiinta care «contine» tot universul creat,
fard ca ea si fie «prinsd» In limitele creaturalului. Este natura necreatd
dar creatoare. Ea a creat lumea inteligibild spirituali si materiald (in-
gerii si oamenii) si lumea sensibild. «Naturd inteligibild» inseamni
«fiintd personald», este capabild sd creeze fiinte personale sau alte fiints
precum si existente (animale, plante sau regnul mineral) fird si ames-
tece din natura sa ceva In aceste creaturi (asa cum vedem in diversele
mitologii antice), dar continindu-le pe toate in sine si ficind ca toate
sd participe la ea.

Omul, fiintd deodata inteligibild si sensibild, ocupa un loc cu totul
special intre cele ce exista.

Pentru a intelege mai bine locul sdu, este necesar sa precizdm pe
scurt modul in care Sfintul Grigore intelege pe Creator (adici pe Dum-
nezeu) si lumea creata. N

1. Conceptia despre Dumnezeu a Siintului Grigore

Dumnezeu este principiul de bazd al oricdrei existente 12. El este
«natura si slava». Din punct de vedere al naturii Sale, El este dincolo
de lumea creata, nici un amestec ontologic nefiind posibil intre El si
ea 13, prin slava Lui insd patrunde si contine toate.

Universul este conceput de Sfintul Grigore intr-un progres conti-
nuu intru Dumnezeu, cu toate acestea nici o confesie nu este posibila
intre natura divind si lume. Diferenta fundamentald intre Dumnezeu si
lume constd in natura fiecdruia. Convingerea ci intre Dumnezeu si lume
existd o diferentd de ordin ontologic, nu permite si pidtrundi in gindi-
rea Sfintului Grigore de Nyssa nici o idee panteistd. Dimpotrivd, sint
excluse atit panteismul idealist al lui Platon (unde lumea este produ-
sul amestecului ideilor si spatiului, amestec care face din lume un
«dumnezeu»), cit si panteismul stoician, unde divinitatea se pierde in
materialitatea lumii, divinitate care, la rindul sdu, este materiald 4

Diferenta ontologicd intre Dumnezeu si lume are consecinte directe
in afara gnoseologiei. Avind in vedere acest lucru, vorbind ca filozof
despre Dumnezeu, Sfintul Grigore utilizeaza totdeauna un limbaj nega-
tiv. A cunoaste ceva din Dumnezeu, inseamnd a nu-ti face nici o idee
despre E] pornind de la modul obisnuit de cunoastere. Mairetia naturii
divine este cunoscutd in faptul ci ea depiseste orice imaginatie si ori-
ce incercare de cuprindere 15, Dumnezeu este imaterial 16, invizibil, de
neatins, nemarginit, fird cantitate si fird volum, mai presus de timp si

12. J. Bayer, Gregors von Nyssa Gotles Begriff, Giessen, 1935, p. 29.

13. Ref. conf. Eun., 45, 933 A ; Jaeger I, 246, 14—16.

14. Cf. W. Windelband, Platon, Stuttgardt, 1920, p. 88; la Diac. Prof. N. Balca,
Istoria filosofiei antice, Bucuresti, 1982, p. 246—247.

15. In cant., XII, 44, 1028 ; Langerbeck, 357, 10—13.

16. Ibidem, VI, 44, 885 C, Langerbeck, 173, 15—174, 10. Cf. De mort. 46, 509 D;
G. Heil, 41, 20—24; C. Eun. I, 45, 301 D, Jaeger, I, 77, 19—20.
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de spatiu 17, fard form4, nesensibil prin modul obisnuit de a sesiza re-
alitatea, imuabil si identic totdeauna cu sine insusi!®. El nu are nici
inceput, nici sfirsit, nici limita 1°. Daci natura creatid poate fi masurata,
madsura naturii divine este aceea de a nu avea vreo limita 2.

Doi din termenii filosofiei utilizaji de episcopul Nyssei sint mai
frecventi. Este vorba de <o dmetpov §i 1o dtws &v2l. In paragrafele urma-
toare vom expune modul in care Sfintul Grigore infelege acesti doi
termeni utilizati in referire la Dumnezeu.

2. Tb amerpov §i cunoasterea lui Dumnezeun

Natura divind, dupa Sfintul Grigore (care preia termenul de la filo-
sofia anticd) este nedeterminatd, nedefinitd (&wewpov). Termenul d&metpov
are foarte adinci radicini in gindirea filosoficd. Originea sa urcd pind
la Anaximandru (547 i.d.Hr.). Pentru aceasta <o dmetpov este principiul
tuturor lucrurilor, materia neorganizatd a lumii. Este o materie subtila,
invizibila, care tisnind in mod spontan din omogenitatea sa originald a
produs elementele contrare (frigul, caldura, umiditatea, uscdciunea etc.)
din care au apdrut lumea si toate celelalte. To dweipov este nemuritor,
stabil si tindr pentru eternitate 22.

Platon considerd cd monada este infinitd (dwmetpov ); ea nu are nici
inceput, nici sfirsit, nici mijloc, nici figurd. Ea nu este nicdieri, nici in
sine, nici in altcineva decit sinea proprie 23, este unitatea ireductibili la
vreo definitie, se gaseste in insasi interiorul sdu, existd ca realitate in-
finitd dar care nu pare a {i diferiti din punct de vedere al naturii de
restul celor ce existd. Inteles in sens extensiv, <o ameipov poate fi socotit
ca o prelungire a universului in indefinit. Ar fi deci o realitate in care con -
cretul se Imbind cu abstractul. Vazut din punct de vedere al unitdtii acelasi
termen indicd o abstractiune la care se ajunge printr-un demers ratio-
nal, pornindu-se de la datul lumii concrete.

Pentru Aristotel, 0 dwxetpov nu existd ca stare, el este totdeauna in
potentd, ca si materia si nu ca un lucru in sine, cum ar fi cazul cu
lucrurile limitate.

«Nu este ceva dincolo de care nu ar mai fi nimic, ci ceva in afard
de care totdeauna existd ceva. Este deci, acea realitate in afard de care
putem totdeauna sd ludm ceva nou, in ceea ce priveste cantitatea. Infi-
nitul, ca $i materia, este interiorul a ceva care-l invdluie, iar ceea ce
invdluie este forma» 2, este continutul formei sau materia formei. Toc-
mai nedeterminatul este totdeauna gindit intr-o forma. Fiind o existenta

17. De an. et res., 46, 124 B.

18. De vita Moysis, 11, 44, 333 B; Musurillo, 40, 13—25; S. C. 1, 38, Cf. Ref. conf.
Eun. 45, 469 B; Jaeger II, 315, 9—11.

19. C. Eun,, I, 45, 368 AB; Jaeger, I, 136, 14—20.

20. Ref. Conf. Eun.,, 45, 933 AB; Jaeger, I, 246, 22—25.

21. Ibidem, eodem loco.

22. Cf. Diels-Krantz, Die Fragmenien der Vorsokratiker, 10 ed., 1960, II, 9, la
N. Balca, op. cit., pp. 21—22.

23. Platon, Parmenides, X, 137, d. e. — 138 a.

24. Aristotel, Fizica, 1II, 6, 206 b-207 ab.
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in potentd, to dmeipov, dupd Aristotel, este, deci, o existentd determi-
nabild.

Pentru toti filosofii mai sus numiti, 1 dreipov nu este strdin de
lumea materiald. Lumea materiala face parte din el, fira ca el sa poatd
fi redus la vreo definitie. Este o realitate care depaseste limitele pro-
nuntate la un moment dat de catre ratiune.

La Sfintul Grigore b dmetpov este un simplu concept? care nu
poate spune in realitate nimic despre realitatea transcendentd la care
se referd. El sugereazi totdeauna cd Dumnezeu nu numai ca depiseste
lumea, dar cd El este altul fatd de lumea limitatd prin categoriile de
spatiu si timp, de formid si de continut, de volum si de greutate, de
mic sau de mare etc. Tocmai pentru aceasta <dimensiunile, structurile
si chiar calitdfile lumii nu numai cd nu spun nimic despre ceea ce
numim «infinitul divin», dar ele nu pot nici mécar si serveasca drept
analogie, datd fiind diferenta de naturd intre lume si Dumnezeu. La
episcopul Nyssei, asadar, <6 dmetpov este conceptul prin care se sugereaza
cd natura divind este de nedefinit, inefabild si de neinteles 26. Teologic
vorbind, o &retpov nu este o realitate pe care am putea-o defini prin ne-
garea calitdtilor lumii, dimpotriva, el sugereaza o realitate simtita ca
fortd pozitivi. Nu se manifestd ca misterium tremendum nici numai
ca misterium fascinans, ci ca misterium ens.

«Dumnezeu este deasupra planului contrariilor posibile; El este
perfectiunea binelui. Nimic nu ar putea sd-l limiteze... Infinitul lui
Dumnezeu nu este asa, plecindu-se de la raportarea la o altd realitate,
ci stabilit in propria-i naturd, el scapd oricdrei limite» 27,

To &metpov  nu este, asadar, numele lui Dumnezeu ca realitate din-
cclo de limitele lumii, nici numele unei realitdf{i nedeterminate care
urmeazd sa fie definitd prinir-un nume propriu. Orice nume esie ©
limitare. Dumnezeu, realitate inefabilid si dincolo de orice intelegere %,
nu poate fi prins in limitele cuvintului. Slavd dincolo de orice slava,
Dumnezeu este dincolo de orice demers al gindirii, mai presus de crea-
tie si mai presus de intelegere 28,

«Cum ar putea deci inteligenta noastrd sd inteleagd natura care nu
are vreo dimensiune, ea (ratiunea) care progreseazd prin demonstratii
discursive ?» 3%, se intreabd episcopul Nyssei!

Orice abordare rationald a lui Dumnezeu este asadar imposibild
datoritd diferentei de naturd intre Dumnezeu si lume. Nici via negativa,
nici via eminentiae, nici via analogicze omul nu ar putea si ajungi la

25. Ekk. Miihlenberg, op. cit., (nota 3), p. 198.

26. Cf. Paulus Gregorius, The human presence. An orthodox view of nature, Ge-
neva, 1978, p. 57.

27. In Eccl, VII, 44, 728 D; Donough & Alexander, 411, 3—5, 453, 10—20.

28. Cf. Or. Cat. XIV, 45 D ; Meridier, 1, 76.

29. Cf. In Eccl, VII, 44, 729 D; Donough & Alexander, 413, 10—414—9; Dec Vita
Moysis, 11, 44, 377 B, Musurillo, 87, 16—17; S. C. 1, 82.

30. In Eccl., 729 C; Donough & Alexander, 412, 16—20; Cf. Quod non sint ires
del, 45, 132 A ; Jaeger, III, 35, 10—15; In Cant. XII, 44, 1028 B; Langerbeck, 357, 10—13;
Ibid., 11T 44, 820 D-821 A ; Langerbeck, 87, 2—6.
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vreo Intelegere a naturii divine plecind de la natura lumii. «Cel mai
elementar presupus filosofic al lui Platon si Aristostel, spune Ek.
Miihlenberg, este eronat, cici nu existd nici o realitate care si inglo-
beze deodatd pe Dumnezeu si cosmosul 3. Facind distinctie netd intre
necreat si creat, sensibil si inteligibil, Sfintul Grigore exclude orice
continuitate ontologicd intre sensibil si inteligibil, orice emanationism,
precum si orice inlidntuire de concepte, pornindu-se de la sensibil pen-
tru a intelege pe Dumnezeu.

Infinitate prezentd peste tot, Dumnezeu lasi ratiunii posibilitatea
sd recunoascd faptul cd El este (6t ésti)32 dar si sd recuncascd faptul
cé El este altul decit natura celor ce pot fi cunoscute rational 33.

Natura divind isi este suficienti ei Insesi. Infinitatea si eternitatea
Sa nu pot fi circumscrise de celelalte existente. Mai mult, conceptele
de «etern» si de «infinit», raportate la natura divind nu lasi si se
inteleagd cd ele ar putea fi intelese asa cum sint intelese cind sint ra-
portate la alte conceptii si realitdti. Dumnezeu nu este nici in vreun
lee, nici in timp, dar intr-un mod inefabil, El este atit in timp cit si
in spatiu, fiind in acelasi timp deasupra lor. Natura divind nu poate fi
contemplatd decit prin credintd, neputind fi méisuratd cu ajutorul anilor.

«Natura divind, spune Sfintul Grigore, nu trece cu timpul, ci fiin-
teazd prin sine §i intlritd in ea insdsi (v éavtdy xafdpopévn); mnu o
putem gindi in comparatie cu trecutul sau cu viitorul §i nimic nu
existd in afara ei... Ea este matura prin care toate au fost constituite
si la care fiecare participind rdmine in existentd» 34.

Dacd in cunoasterea «infinitului» naturii divine se pleaci de la
conceptele cu care gindirea discursivd este obisnuitd, Sfintul Grigore
constatd cd orice caracteristici a naturii divine scapd efortului intelec-
tual de a cunoaste. Ea este deasupra oricdrui lucru care ar putea-o
defini sau caracteriza. Natura divinid nu poate nici si fie cunoscutd
rational, nici descrisi prin concepte. Si aceasta pentru ci, dupad Sfintul
Grigore, «creatura nu poate prin efortul inteligentei sale sd iasd din
ea insdsi, ci ea rdmine ca si cum ar fi inchisd in propriile-i limite,
vazindu-se pe ea insfsi In ceea ce pare c¢d vede — chiar daci si-ar
imagina cd a atins ceva din cele ce-i sint superioare. Pentru ratiune, a
contempla ceea ce este dincolo de posibilitdtile ei, nu are nici un sens.
Tocmai pentru aceasta ea se forteazd, in cunoasterea celor ce existd, si
depiseascd to Bidortmpa, fird ca si se depaseascd. Intr-adevir, in orice

31. Ekk. Miihlenberg, op. cit., (nota 2), p. 144.

32. In Cant., XI, 44, 1009 D; Langerbeck, 333, 1; C. Eun. XII, 45, 916 A, Jaeger
II, 230, 13—14.

33. Cf. In Cant. VI, 44; 893 B; Langerbeck, 182, 15—20; Aceasta este natura in
care au fost create toate si la care participind existd fiecare; dincolo de orice inceput,
ca nu-si aratd semnele propriei naturi; o cunoastem totusi in recunoasterea cd ea nu
poate [i inteleasd. C. Eun., 45, 368 B; Jaeger, I, 137, 1—10; Cind cugetarea ajunge la
ceea ce este dincolo de cugetare, este timpul sd tdcem si sd pdstrdm minunea acestei
puteri in taina constiintei. In Eccl., VII, 44, 729 CD-732 A ; Donough & Alexander, 412,
10—414, 12.

34. C. Eun,, 1, 45, 368 A ; Jaeger, II, 36, 14—22.
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obiect pe care-l cuprinde, ea descoperd in acelasi timp <t dudotmpa,
inerentd naturii sale. Acest didotmpa nu este altceva decit Creatia» 3.

Sfintul Grigore are consideratie pentru strddania fireascd a ratiunii
umane de a icunoaste tot ceea ce omul intilneste, dar nu poate sd nu
recunoascd imposibilitatea ei de a cunoaste ceea ce este necreat, impo-
sibilitate ridicatd de calitatea naturii ei. In orice ar intreprinde, ratiu-
nea se intilneste totdeauna intr-un anumit fel cu ea insasi. Sfintul
Grigore foloseste termenul de didstmpe care caracterizeazi in gindirea
sa natura creatd. Té dudotnpa indicd modul naturii create de a fj st
de a se comporta: naturd care existd prin trecerea dintr-o stare si
dintr-o forma in alta, naturd in care se cugetd intr-o maniera discursiva,
mod de a fi unde masura o da spatiul si timpul, nu ca forme transcen-
dentale, ci ca eliberari ale unei gindiri care-si aratd fragmentar functio-
nalitatea. Conceptul de dudotnpe indicd la Sfintul Grigore, pe de o parte
natura existenta in spatiu si timp, pe de altd parte, toatd creafia vazuta
si nevazutd (care nu poate fi de altfel ginditd decit in spatiu si timp).

Dat fiind faptul cd ratiunea nu poate intelege infinitul naturii
divine, Sfintul Grigore ajunge la concluzia c& orice gindire discursiva
trebuie sd tacd in fata lui Dumnezeu.

«Nu se mdsoard ceea ce este fiird cantitate, nu se vede ceea ce este
invizibil, nu cintdrim ceea ce nu are corp, nu estimdm prin comparatic
cu altceva ceea ce este infinit (&wmeipov) la ceea ce nu poate fi comparat
cu altceva nu pot fi aplicate notiunile de «mai mult» sau de «mai
putin» 38,

Notiunile de «mai mult» si de «mai putin» sint proprii naturii create
si cu atit mai mult omului, acestuia ele precizind, dupa Sfintul Grigore,
si gradul de participare la bine si la fiintd. In Dumnezeu, natura inteli-
gibild necreatd, contempldm sursa si principiul, generozitatea oricdrui
bine pe care-1 percepem in lumea sensibild si in lumea inteligibila
creatd (ingeri si oameni), fird ca el s fie limitat nici de una, nici
de alta37.

Sfintul Grigore nu poate fi socotit un agnostic, dimpotriva, el este
sensibil la faptul cd notiunea de «éreipov» nu spune nimic in ceea ce
priveste natura divind, fiind unul din conceptele pe care inteligenta dis-
cursivd le dd la ceea ce ea poate percepe din prezenta divind. Numele pe
care noi le ddm lui Dumnezeu sau cele pe care Scriptura insidsi ni le
oferd, nu indicd altceva decit ceea ce se afld in jurul lui Dumnezeu (<&
nept tov Bedv ), pe El neputind s3-L intelegem cu mintea sau si-1 expri-
mim prin cuvint» 3. Mai mult incd, «prin numele pe care le dim lui
Dumnezeu, spune Sfintul Grigore, nu spunem ceea ce este El, cici fiinta

35. Ibidem, 368 B; Jaeger, I, 137, 1—10.

36. Ceea ce alirmdm despre Dumnezeu este umbra «aripilor» lui Dumnezeu, nici
mdcar umbra. Iar «aripile» nu sint altceva decit virtutile, puterile Lui. In Psalm., XIV,
44, 585 CD; Donough & Alexander, 155, 17—-156, 11. Natura divind este departe de
toate semnele pe care le putem gasi in lumea creatd pentru a defini necreatul. C. Eun.,
VIII, 45, 793 D; Jaeger, 1I, 210, 1—8; Irn suam ordinationem, 46, 552 B.

37. CI. C. Eun,, I, 45, 333 BD; Jaeger, I, 106, 2—11.

38. Ibidem, XII, 45, 945 BC; Jaeger I, 257, 4—25.
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Celui Care existd cu adevarat este inefabild, ci ceea ce El [ace pentru
noi» 39

Cu alte cuvinte, Sfintul Grigore neagd pretentia filosoficd dupa care
am putea defini natura divind. Cu toate acestea, el nu desconsiderd ca-
lea afirmativd in cunoasterea lui Dumnezeu, ci tentativa de a-L concep-
tualiza fara si se facd ateniie la alteritatea tainicd, la viala misterului
dumnezeiesc, viatd care scapa oricirui concept. Orice concept si orice
nume sint deci realitati «confectionate» in urma contactului cu o oare-
care realitate. Conceptul si numele vizeazd existentialul lucrurilor si mo-
dalitatea in care este perceput modul de a ii al realitdtii sau mai precis,
conceptele si numele sint elakorarea ratiunii umane in urma contactului
pe care omul il are cu realitatea si nu ceea ce face ca o anumita realitate
sd fie ceca ce este. A pretinde cd numele si conceptele spun ceva cu pri-
vire la natura divind, nu este altceva decit eroare. In acest sens, Sfintul
Grigore de Nyssa spune :

«orice concept format prin rafionament cu scopul de a ajunge si a
contura natura divind nu reuseste decit sd fasoneze un idol al lui Dumne-
zeu, nu a-L face cunoscut» 9.

Sfintul Grigore are o cu totul altd inielegere a notiunii de «cunoas-
tere». El nu crede cd ratiunea poate cunoaste totul. El spune cd omul, cu
toate cd poate cunoaste pe cum al lumii 4, structura sa existentiald, el nu
poate cunoaste totusi ratiunea naturii lumii (6 Aéyos t5¢ obstag) 42, care de
altfel este sinonim cu rafiunea ei de a fi. Transferind problematica in do-
meniul psihologiei, Sfintul Grigore spune cd noi cunoastem manifestarile
sufletului nostru, dar nu esenta acestuia43. Prin urmare, omul nu poate
cunoaste nici sufletul siu, nici lumea in ratiunea lor ultima, adica struc-
tura lor intimd si esenta lor, cu atit mai putin natura lui Dumnezeu, care
este nu numai altul decit ceea ce s-ar putea cunoaste in mod rational, dar
totdeauna altul fatd de orice natura creata.

Baza oricdrei cunoasteri este existentiali ; orice cunoastere vine din-
tr-o luare de cunostinti, dintr-o experiere a realitdfii, pentru aceea cid
vizeazad totdeauna aspectul existential si nicidecum natura obiectului cu-
noasterii. Facind distinctie intre natura si energiile divine, Sfintul Grigore
preia pe Sfintul Pavel spunind cd «Cel ce este invizibil prin naturd, se
face vizibil prin energiile sale» 44,

Denumirile si conceptele sint elabordri mentale ale experierii aces-
tor energii. Fiind formulate in urma contactului cu aceste energii con-
ceptele si numele date lui Dumnezeu nu sint false, dar ele nu pot spune

39. Numele datc lui Dumnezeu sint numelc energiilor Sale. C. Eun., XII, 45,
960 BC; Jaeger, I, 268, 18—269, 14; 957 D ; Jaeger, I, 267, 15—25.

40. De vita Moysis, 11, 44; 377 B; Musurillo, 88, 1—5, S. C. 1, 822; Cf. N. Fer,
Cunoaglerea lui Dumnezeu §i ideea de epectazd la Sf. Grigore de Nyssa, in «Ortodoxia»,
XXIII (1971), nr. 1, p. 84.

41. Cf. C. Eun., X, 933 D; Jaeger, I, 247, 27—248, 3; 945 C; Jaeger, I, 257, 14—25;
In Cant., XI 44, 1009 D ; Langerbeck, 335, 1—236, 2.

42, C. Eun., X, 45, 949 B; Jaeger I, 260, 10—13. Numai Dumnezeu cunoaste rafiu-
nea creatiei. Ibidem, 937 A; Jaeger, I, 249, 1--250, 1; 933, B; Jaeger, I, 247, 7—I10.

43. De an. et res., 46, 288 C.

44. De beat., VI, 44, 1269 A (I Tim. 6, 9; Rom. I, 14); Cf. VI. Lossky, Vision de
Dieu, Delachaux & Niéstle, 1962, p. 21.
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nimic referitor la fiinta lui Dumnezeu. Notiunea de dweipov (infinit), fara
ca ea si spund ceva despre natura lui Dumnezeu, se formeazd dupd Sfin-
tul Grigore in contactul intim pe care omul, in calitate de fiinta ratio-
nald, il are cu Dumnezeu prin energiile sale. Conceptul de aretpov elabo-
rat in cadrul acestei experiente nu indicd la Sfintul Grigore o realitate
neutrd, ci o prezentd vie care ne solicitd si care este angajatd direct in
experienta pe care noi o avem. Aceasti prezentd nu este totusi esenta
Celui a cirui experientd o avem. In timp ce cunoagterea naturii divine
scapd posibilitatilor ratiunii, nefiind accesibild nici vederii, nici auzului,
nici activitdtii obisnuite a inteligentei, prezenta dinamicd a naturii divine
atinge pe om in intregime, solicitindu-l si ldsindu-se cunoscut pe masura
ce omul se lanseazd in experienta trditi a acestei prezente. Siintul Gri-
gore este convins de faptul cd nu putem inchide realitatea vie a lui Dum-
nezeu % in notiunile noastre si nici sd reducem la nivelul definitiilor ome-
nesti contactul mereu nou cu divinul. Aceste definitii in ultima analiza
vor limita propria noastrd libertate fdra ca s spund ceva despre infini-
tatea naturii divine.

Conceptul de dretpov, prin urmare, departe.de a zice ceva despre na-
tura divind, indicd infinitul experientel prezentei energetice a lui Dum-
nezeu pe care omul poate s-o aibd. Adevdirata cunoastere a lui Dumnezeu
nu este posibild decit in intimitatea care se stabileste prin credintd intre
om si Dumnezeu. «Orice inteligentd este neputincioasd cind este vorba de
intelegerea naturii divine si orice discurs interpretativ apare ca un virf
de ac care nu este co-extensiv cimpului de desfdsurare a cugetdrii. De
aceea, textul spune cd trebuie ca sufletul, condus de gindurile sale spre
cunoasterea celor de nepatruns cu mintea, sa intreducd in sine, numai
prin credintd, natura care este dincolo de orice minte» 4.

Sfintul Grigore subliniazd in acest text dorinta fireasca a sufletului
de infinit, dar constata si limita de facto a oricarei experiente. Numai prin
credintd natura transcendentd poate fi «coboritd» in suflet. In procesul
de cunoastere prin credintd insd, nu se mai poate vorbi de subiect si de
obiect al cunoasterii. Crédinta nu este o cale de cunoastere a unui obiect
de citre un subiect. Ea este procesul de cunoastere care garanteazi cea
mai larga libertate a celor doud realitati dintre care nici una nu este re-
dusa la nivel de obiect. Credinta este modul de cunoastere a doua reali-
tdti personale. In credintd (cunoastere care implicid legitura existentiala
si personalid a doi parteneri), cu toate cd structurile si naturile celor doi
ramin ceea ce au fost inainte, distanta dintre ele este depdasitd in deschi-
derea personald a uneia fati de cealaltd. In credinta, cunoasterea (nefiind
elaborare intelectuald, ci viatd comund, relatie trditd cu un altul) este in-
definitd pentru cd indefinitd este experienta personald in iubirea pentru
Dumnezeu. In Comentariul la Cintarea Cintdrilor, Sfintul Grigore preci-
zeazd modul acestui gen de cunoastere :

45. Cel care gindeste cd Dumnezeu este ceva determinat, trece pe lingi cel ce
este prin natura Lui, pentru a intelege ceea ce activitatea subiectivd a mintii ia drepl
fiintd ceea ce nu are viatd. De Vita Moysis, 11, 44, 404 B; Musurillo, 115, 4—9; S. C.
1, 107.

46. In Cant,, 1II, 44, 821 ; Langerbeck, 87, 2—16; Ci. C. Eun., I, 45, 368 A ; Jae-
ger I, 136, 14—32.
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«BEu L-am cautat intr-adevir pe patul meu noaptea (spune sufletul
indragostit de Dumnezeu), spre a sti care este fiinta Lui, unde incepe si
unde se sfirseste si in ce constd fiinta Lui. Dar nu l-am géasit. L-am che-
mat prin atitea denumiri cite am putut gasi pentru a zice pe nume Celui
pe care nu-L putem numi, dar prin nici un nume nu am putut ajunge la
Cel pe care-L cautam. Céci cum am putea ajunge la Cel care este mai
presus de orice nume, dindu-i un nume ? Tocmai pentru aceasta Mireasa
spune : «L-am chemat, dar El nu m-a ascultat. Atunci eu am inteles ca
mdretia Lul, slava Lui si sfintenia Lui sint fird de margini» 4.

Numele si conceptele ne lasd departe de cunoasterea autentica a lui
Dumnezeu, ea este posibild, dupd Sfintul Grigore, numaj in si prin cre-
dintd si iubire, «dincolo de zgomotul numelor» %, dar nu in afara atmos-
ferei create de Duhul Sfint 49.

Conceptul antic de &rzipov la Sfintul Grigore nu este asadar identic
cu sensul lui din filosofia greacd, dar nici lipsit de sens. Este un concept.
El indicd experienta indefinitd a contactului pe care omul il are cu pre-
zenta unui Dumnezeu persoana.

3. To tvto¢ 6v — modul de-a fi al lui Dumnezen

Un alt termen cu care Sfintul Grigore numeste pe Dumnezeu este
t0 6vtes Gv. Este un termen pe care-l intilnim la Platon, dar nu este ex-
clus ca acesta sd-1 fi luat din traditia iudaica. Sfintul Grigore acuzid ade-
sea filosofii greci de a fi Impropriat idei existente deja in Biblie. Dupa
Sfinta Scripturd, Dumnezeu se defineste ca Fiintd. «Eu sint Cel ce sint»
0 @v) (Exod 3, 14). Toatd conceptia despre existentd a Sfintului Grigore
se miscd, putem spune, in jurul conceptului de to &v sau 1o bvtes dv. La
Sfintul Grigore, Ontologia este identicd cu Teologia.

«Noi gindim, spune episcopul Nissei, cd trebuie sd credem aceasta :
numai Dumnezeu este cu adevdrat (td Ociov elvar &¢ ¢Anbac), este Cel pe
care-L intelegem drept fiintd eternd si infinitd; tot ceea ce putem gindi
despre El este totdeauna la fel» 0. Eternitatea, infinitatea, identitatea cu
natura lui (deci invariabilitatea) sint, potrivit acestui text, trei din notele
care ar putea indica ceva despre Fiinta care existd cu adevdrat. Intervalul
st temporalitatea neexistind in natura divind, este imposibil, asadar, sd
se vorbeascd cu privire la ea de vreo succesiune, modificare sau schim-
bare. «Nu existd Dumnezeu inainte de Dumnezeu, spune Sfintul Grigore,
nici dupd Dumnezeu nu exist@ Dumnezeu; dupd Dumnezeu este creatia
st dincolo de Dumnezeu existd neantul, dar neantul nu este Dumnezeu.
Mai mult, dincolo de Dumnezeu este Dumnezeu insusi, nefiind intru
nimic limitat in vesnica lui fericire» 51

47. In Cant., VI, 44, 892 D — 893 A; Langerbeck, 181, 182.

48. Ref. Conf. Eun., 45, 1089 D — 1092 A ; Jaeger, 383, 12—384, 2.

49, CI. In S. Stephanum, 1, 46, 717 BC.

50. C. Fun., VIII, 45, 768 C, 769 A; Jaeger, II. 186, 12—25. Dumnezeu, fiintd ab-
solutd, nu are nevoie de nimic si nici nu-i lipseste ceva din ceea ce irebuie sa aiba,
ref. Conf. Eun. 45, 1096 D ; Jaeger I, 388, 14—109.

51. C. Eun. V, 45, 864 B, Jaeger, II, 110, 15—25.
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Realitate in sine, Realitate primordiald, Dumnezeu nu depinde de
nimeni si de nimic, ci este Fiinta care-si are existenta in sine (<0 &v & 7
adtop Pocer w0 elvar exer) 52, Fard formd, fird diversitate 53, simplu 3,
fiinta cdreia nimic nu ii lipseste, natura divini este totdeauna identicd cu
sine. Pentru aceastd Fiintd deplind, Sfintul Grigore foloseste numele de
w8 tvtos 8v55. Nume de inspiratie platonicd %6, <o dwte$ 6v devenise una
din notiunile comune in mediul filosofic de traditie platonicd. La Sfintul
Grigore de Nissa notiunea aceasta a suferit transformdri semantice fata
de ceea ce ea semnifica la Platon, Filon si Plotin.

Realitatea adevaratd pentru episcopul Nissei nu este o monadd, mai
mult sau mai putin distinctd de lume (Platon), nici o fiintd neutrd care
ar produce universul prin emanatie. Ca fiinti, <6 6vtws v este, la Sfintul
Grigore, viata si izvor de viatd, principiu activ, constient si liber, subiect
care actioneazd. Numai subiectul, persoana, prin ceea ce este, este libera,
independentd si inepuizabild in manifestarile sale. In acest sens consta-
tdm cé la episcopul Nissei intilnim si formularea masculind a expresiei
«Fiintd adevarati» (6 Bvrws &v, & el v, & &v, 6 aAnB7S @v)57, care
aminteste de formularea Septuagintei (Exod 3; 14). Sfintul Grigore utili-
zeazd amindoud formuldrile (neutrd si masculind) {ard sd precizeze exis-
tenta vreunei diferente de sens intre una si alta, dar intelegind totdeauna
formularea de provenientd filosoficd in sensul celei din Biblie. Felul in
care se exprima Biblia indicd faptul ci Fiinta adeviratd si ultimi este o
fiinta personald. Este o persoand care se reveleazi si care stabileste rapor-
turi cu oamenii.

Expresiile postipiov @dutov3® §i arabss®, utilizate pentru exprima-
rea naturii divine si desdvirsirea sa morald au o mare importanti in sensul
cd indicd existenta personald a Fiintei adevirate. Jerome Gaith considera
cd aceste doud expresii «exprimd cea mai inaltd culme a libertatii
morale» 60,

52. De Vita Moysis, 11, 44, 233 A; Musurillo, 40, 10—11; S.C.L.,, 38

53. De mort. 46, 509 D; Jaeger & Langerbeck, 41, 25—42. 3. Cf. De beat., III, 44,
1225 B; In Cant., V, 44, 843 C; Langerbeck, 157, 14—21.

54. Ep. XV, 46, 465 C; Pasquali, 48, 1—49, 16.

55. Cf. De Vita Moysis, 11, 44, 33 BC; Musurillo, 40, 10—41, 2; S. C. 1, 38—39;
In Eccl., VII, 44, 724 D; 729 A; Donough & Alexander, 406, 5—7, 411, 10—14.

56. Timaios, 38 C; Phaed. 247 D, Sophistes, 260 C. Filon numea pe Dumnezeu
7d mpds ahnbeiav év (De Abrachamo, 80), dar numele adevidrat al lui Dumnezeu esteé &v
(Ibid., 1, 1, 121). Filon numeste pe Dumnezeu sitd &va 0vtws dvra Bedv (De cherub., 27). La
Plotin numele lui Dumnezeu era té dvtws év (Eun. IV, 7, 9), dar si % &An6js odsia (Eun.,
V, 5, 5, 9). td v care este acelasi cuvots (Eun., V, 9, 5) si cu<é &v (Eun. V, 4, 5). Cle-
ment din Alexandria numeste pe Dumnezeu abdt) td dv (Stromate, VI, 91, 325 C). Ori-
gen pastreazd denumirea din Biblie. In Comentariul la Rugdciunea Domneascd el nu-
meste pe Dumnezeu ¢ &v (492 C). La Sf. Grigore de Nazianz, Dumnezeu este 6 &v (Or.
XXX, 15, 125 C). Putem spune cd denumirea de td &vtoS 6v, utilizati de episcopul Nissei
era curent utilizatd in vremea lui, originea termenului putind fi gasitd atit la Platon
cit si in Sf. Scriptura.

57. In Eccl., VIII, 44, 740 A; Donough & Alexander, 423, 5; In Psalm, X1II, 44,
565 B; Donough & Alexander, 137, 78.

58. De Vita Moysis, 11, 44, 372 A ; Musurillo, 80, 21, S.C. 1, 75.

59. De or. Dom,, 1I, 44, 1128 D.

60. J. Gaith, La conception de la liberté chez Grégoire de Nisse, Paris, 1953,
p. 29.
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In timp ce cuvintul pustvpiov conserva continutul sdu pagin (care
exprimi puritatea morald si transcendenta Celui spre care incercidm sa
ne apropiem), cuvintul &dutov (Sfinta Sfintelor) «marcheazd, mai mult
decit celdlalt, aspectul moral al acestei transcendente, dat fiind faptul ca
Siinta Sfintelor la evrei, ca si la crestini, reprezintd locul cel mai curat,
cel mai sfint si cel mai tainic» bl

Sfintul Grigore afirmi totdeauna cd Dumnezeu este araffc si cd viata
divind nu e dominati de nici o patimi %2. El nu intelege prin aceasta nici
imobilitate absolutd (ca la Aristotel), nici ataraxie sau indiferenta (ca la
stoici), dimpotriva, dinamismul vietii si al activitatii interioare dumneze-
iesti 6%, Viata divind nu numai cd nu este supusi patimilor, dar ea esie chiar
mai puternicd decit orice afect care ar putea s-o domine : nici iubirea infi-
nitd, nici bunitatea fird margini nu dominé libertatea naturii divine. Fi-
ind persoand, Fiinta cea adeviratd, Dumnezeu, nu este dominatd de nici
una din facultatile propriei naturi.

Dumnezeu, dupa Sfintul Grigore, este «plenitudine de pathos curat»,
El este plenitudine a fericirii, a frumusetii, plenitudine de viata eterna dar
este intotdeauna si in mod constant plin de solicitudine pentru creatia Sa.
Pathosul divin de care vorheste Sfintul Grigore nu vine din vreo necesi-
tate, ci din «prea plinul» iubirii, din atotputernicia Sa si din calitatea Sa
de fiinta eterna. «Pathosul la fiintele spirituale, spune Sfintul Grigore, este
nepatimirea» %, Indicind o realitate capabild de atitudini morale, cuvintele
dustaprov §i anabfs indicd o transcendentd personald. Si numai in aceastd
perspectivd afirmaiiile «Dumnezeu este Frumusete» (frumusete care nu
are de altfel nimic comun cu frumosul in sensul estetic al .cuvintului, ci
care constd in fericirea inefabild a unei fiinte perfecte) %, «iubire» si «iz-
vor de iubire» % isi gdsesc sensul lor plenar in teologia episcopului Nissei.

In «Dialog despre suflet si inviere», Sfintul Grigore avea s spuna ca
viata implica bunatate si iubire si cd finalitatea cunoasterii este iubirea sau
cd iubirea este sinonimi cu cunoasterea adevaratd. Viata nu este, asadar,
o formulare abstractd sau o simpld constatare. Dumnezeu este viatd pen-
tru cd El este Iubire si El este Iubire pentru cé El este Viatd. «Viata natu-
rii divine, spune Sfintul Grigore, este iubire (dydn% oti) pentru cd frumo-
sul sub toate aspectele sale este demn de iubit de cei ce-1 cunosc. Or, Dum-
nezeu se cunoaste pe sine Insusi si in acest caz cunoasterea este iubire» 7.

Natura divina «este iubire pentru cd se cunoaste pe ea insasi». Iubirea
si cunoasterea, asadar, sint identice. Iubirea implicd insd alteritatea, cu-
noasterea este fructul raporturilor stabilite intre doud alteritdti, mai mult
chiar, al raporturilor de iubire. Raportul si iubirea nu ar fi putut fi posi-
bile, dacd Dumnezeu ar fi fost o monada. Sfintul Grigore declara fara echi-
voc constatarea cd «filosofia din afard» {asa numind el filosofia greaci)
suferd de reductionism.

61. Ibidem, p. 30.

62. De profesione christiana, 46, 241 D; Jaeger, VIII, 134, 14, 17
63. J. Gaith, op. cit. (nota 60), p. 30.

64. In Cant., 1, 44, 772 AB; Langerbeck, 32, 9—12.

65. Cf. De hom. op., V, 45, 137 A; S. C. 6, 90.

66. Ibidem, 137 C; S.C. 6, 97.

G67. De an. et res., 46, 96 C.
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«Ea (filosofia) invatd pe de o parte eristenta lui Dumnezeu, dar pe de
altd parte il concepe ca fiind material (criticd cartea stoicilor), ea mirtu-
riseste cd El este Creator, dar adaugd cd El ar avea nevoie de materie pen-
tru a crea lumea (criticd indreptatd contra platonismului); ii atribuie bu-
ndtate si putere, dar [l supune sub multe aspecte la constringerea Destinu-
lui (critica fatalismului antic si a doctrinei stoice a Destinului)» 8.

Efortul Sfintului Grigore de a exprima intr-un mod ortodox conceptia
sa despre Dumnezeu a fost dus intr-un scop apologetic. Dupa el, Dumne-
zeul crestin nu este nici cel al filosofilor, nici cel al ereticilor. Modul in
care Sfintul Grigore concepe existenta lui Dumnezeu este foarte impor-
tant pentru modul in care el vede raporturile pe care Dumnezeu le stabi-
leste cu lumea. Modul de a fi al Fiintei adevéarate a fost revelat, dupd Sfin-
tul Grigore, de Persoana Mintuitorului. Iisus Hristos, Revelatia culminant&
a lui Dumnezeu, lasid de-o parte toate numele pe care oamenii le-au dat
sau ar putea sa le dea Fiintei absolute — Dumnezeu. Numele pe care Min-
tuitorul il di naturii divine este Iubire (I Ioan 4, 8), nume pe care Sfintul
Grigore il preia in Comentariul la Cintarea Cintdrilor 8. Iubirea implica
deodata alteritatea, dar si reciprocitatea. A fi prin natura iubire, inseamnd
a nu fi monadd. lubirea inseamnda a fi unul in altul. Iar Mintuitorul, ob-
servd Sfintul Grigore, ne invitid la acest gen de iubire. In iubire, in comu-
niune, care de altfel este, dupa Sfintul Grigore, numirea Tatéalui, a Fiului
si a Sfintului Duh, putem intelege in ce constd misterul Fiintei adevarate.

Daci este posibild vreo analogie intre Dumnezeu si lumea creatd,
aceasta nu este decit cea mijlociti, de iubire. In iubire cunoasterea intelec-
tuald se imbind sau devine una si aceeasi cu cunoasterea existentiald. Di-
versitatea de naturd devine unitate numai in si prin iubire. Este o uni-
tate pentru cd aici (in iubire) este pastratd diferenta de naturd, deci speci-
ficitatea fiecdruia, este primit totodatd deschiderea si oferirea de sine a
celuilalt. In jubire intelegem ci Fiinta adeviratd «este si nu este o unas
(bmep xat v xai odx &v) 0. Este o expresie utilizatd de Sfintul Grigore
impotriva lui Eunomiu. Episcopul Nissei vrea si spund cd Dumnezeu este
Unul, din punct de vedere al naturii Sale, dar intreit dupa ipostaze. El
este, asadar, si nu este o monada. Persoanele divine («persoand» $i «ipos-
tazd» fiind sinonime la capadocieni) nu separd natura divina “1, dar unita-
tea naturii divine nu exclude existenta Persoanelor intr-un Dumnezeu
care se defineste prin expresiile «Eu sint Cel ce sint» si «Iubire». Cu toate
cd din punct de vedere filosofic, putem atribui nume negative luj Dum-
nezeu, incercind a-L defini, Fiinta adeviratd, dupa Sfintul Grigore, nu

68. De Vita Moysis, 11, 44, 337 ; Musurillo, 44, 10—20; S.C. 1, 42.

69. In Cant. XII, 44, 1037 C; Langerbeck, 370, 10—14.

70. Cf. C, Eun, 11, 45, 469 AB; Jaeger, II, 314, 19315, 9.

71. Numele 8eds indicd natura lui Dumnezeu si nu doar o anume persoand a Sfin-
tei Treimi. Quod tres dii non sint, 45. Cuvintul &réatacic la Sf. Grigore este sinonim cu
numele npéowrwov. Ex communibus nominibus, 45, 185 C. Jaeger VIII, 33, 1—3. Alteori,
SI. Grigore utilizeazd numele de &romov (individ), cu sensul de persoand sau ipostas.
Ibidem, 177 D. Sf. Grigore, ca toti Pdrintii orientali, de altfel, nu poate concepe natura
separatd de persoanad. Quod tres dii non sint, 45, 125 D, Jaeger, 111, 1, 48, 13—20; Or.
cat.,, XXXIX, 45, 100 A ; Meridier, 3, 185, Cf. M. G. Castro, Die Trinitatslehre des hl.
Gregor von Nyssa, Frieburg, im. Br,, 1938, p. 73.
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este un numinos obscur, nici o esentid negativa fatd de natura lumii, nici
o realitate singulard, ci o Treime de Persoane.

Deodatd Unitate si Treime, 0 6évtws 8v, este conceput de episcopul
Nyssei ca o subsistentd subiectivd (sens fdcut mai clar de termenul Owéo-
taois), comuniune gi comunicabilitate (sensuri indicate mai clar de cuvin-
tul wpdswmov). Unitate de naturd si comuniune de Persoane, plindtate in
diferentd (deci existent{d care nu este definitd decit paradoxal), <o dvtws
6v la episcopul Nissei, nefiind sinonim cu acelasi concept utilizat de Pla-
ton, Filon si Plotin este numele Sfintei Treimi.

Sfintul Grigore nu foloseste expresia t6 6vto¢ 6v cind vorbeste doar
de Tatal, cu toate ca El este principiul fiintei divine, ci numai atunci cind
vorbeste de Dumnezeu ca existentd Treimica.To 6vtwg bv este, indica o Tre-
ime de Persoane care se impart fira sa se separe si se unesc fara si se
confunde ( 4dvdotatws peplopevoy, dovyyvtds &veodpevov ) 72, Comuniune
de Persoane, Fiinta adevirati actioneazid conform cu ceea ce este : «dupa
cum este, tot asa si actioneazi» 73, spune Sfintul Grigore.

Plenitudine de viata si de existentd, Dumnezeu este cunoscut deopo-
trivd ca Bunatate. Binele este valoarea care implicd si care determina re-
latii. In acest sens «Binele cel mai inainte de toate si in sensul cel mai
propriu este Dumnezeu, a carui natura este Bunitatea» 2. Dumnezeu, din
punct de vedere al existenfei Sale nu este dator nimanui, nici macar pro-
priei Sale bunéatéti, El nu primeste nimic din ceea ce se giseste «in afara»
Sa. Cum «in afara» Fiintei absolute nu existd decit neantul, «in afara»
Binelui absolut nu exista altceva decit raul, a cdrui existenti consistd in
inexistentd, oricit de paradoxal ar putea pirea aceasta. Fiinta absoluta,
este Fiinta buni» %,

Binele, dupa Sfintul Grigore, este identic cu Fiinta absolutd sau Fi-
inta absolutd este Binele. Binele se identificd asadar, cu Dumnezeu, fara
sd se treacd cu vederea apofatismul in ceea ce priveste numele dat lui
Dumnezeu : «plenitudine a binelui, Dumnezeu este dincolo de orice idee
de bine 5i dincolo de orice putere... neavind nevoie de nimic din cele ce
sint considerate a fi bune» . Potrivit cunoasterii afirmative, Dumnezeu
este prin natura Sa tot ceea ce natura noastrd poate concepe ca bine. Ins3,
din punct de vedere al apofatismului crestin (foarte drag Sfintului Gri-
gore), El depdseste toate gindurile si posibilitdtile de infelegere a prezen-
tei Lui 7.

Binele lumii nu poate fi deci confundat cu Binele cel adevarat, care
este Bine prin natura Lui, nu prin participare. Ca Dumnezeu, Binele sub-
sistd intr-un alt mod decit binele lumii, acesta din urma fiind efectul pre-
zentei dinamice a celuilalt. «Viata divind, spune Sfintul Grigore, actio-
neazd prin iubire ; ea este bund prin natura sa si iubeste prin natura sa

72. CI. C. Eun,, 11, 4, 465 B; Jaeger, II, 315, 1—9.
73. In Psalm., VIII, 44, 468 C; Donough & Alexander, 53, 19—20.
74, De Vita Moysis, 11, 44, 301 A. Musurillo, 4, 5—6, S. C. 1, 3. Cf. De an. el res.

75. CI. Ibidem, 93 B.

76. Ibidem, 93 A.

77. De hom. op., XVI, 44, 184 B; Cif. C. Eun., 1X, 45, 808 D — 809 A ; Jaeger, II,
222, 2—13; Rel. Conf. Eun,, 45, 933 AB; Jaeger, 11, 247, 29—248, 3.
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ceea ce este bun; ea nu are limitd in bunitatea ei, iar intru bine nu
existd margine» 7.

Orice bine al lumii este o lucrare a Sfintei Treimi «care porneste din
Tatdl prin Fiul si se implineste in Duhul Sfint» . Lumea existd si este
buni pentru cd este creatd capabild sd se impartaseascd de bundtatea lui
Dumnezeu. In acest sens, Sfintul Grigore spune :

«Ceea ce este propriu Dumnezeirii este faptul cd nu-i lipseste nimic
din ceea ce constituie binele, in timp ce creatura nu este bund decit prin
participare la mai bine. Nu numai cd ea a inceput sd existe, dar incepe
totdeauna si existe intru bine prin progresul intru mai bine. Tocmai pen-
tru aceasta ea nu este limitatd prin ceea ce a atins la un moment dat, ci
datoritd acestei participdri, creatia in ansamblul ei devine ea insdsi prin-
cipiu propriului progres, asa incit, dupd cuvintul Sfintului Pavel, ‘ea nu
inceteazd miciodatd sd tindd spre ceea ce este inainte $i sd uite ceea cc
este inapoi» 50,

Filosofia greacd postula un Dumnezeu real, dar incomunicabil (Pla-
ton), un Dumnezeu care in comunicarea de sine isi pierdea orice trans-
cendentd (stoicii), sau un Absolut care se diviza in diadd, si in multiplici-
tatea lumii sensibile (Plotin). Dumnezeu, la Sfintul Grigore, ca de altlel
in toatd traditia patristicd, este experiat si prezentat drept comunicabili-
tate absolutd. Experierea Lui insd este comuniune si participare. Imuta-
bilitatea si identitatea de sine a lui Dumnezeu nu se pierd in comunica-
rea Lui. $i aceasta datoritd intelegerii cd Dumnezeu este fiintd personala
si nu fiintd conceptual-abstractd. Existenta adevdirata, la Sfintul Grigore,
se defineste drept fiinta relafionald, in dublu sens : pe de o parte, prin
Revelatie stim cd putem intelege ceva despre Dumnezeu numai intr-un
act de ijubire, iubire care inseamnd relatie personald; pe de alfa
parte, lumea vine in existentd, se mentine si progreseazi in existentd prin
participare la Fiinta absolutd, deci in relatie cu Aceasta, relatie care este
stabilitd in faptul creatiei de insusi Dumnezeu. Té 6vtws 6v este deci, la
Sfintul Grigore, un 6 &v §i 6 dei &v — Fiintad eternd, relationald si partici-
pabild. Fiintd deschisd comuniunii, fiintd nu numai personald, ci triper-
sonala.

«Inaintea oricdrei creaturi, si inaintea oricdrui timp, inaintea oricd-
rei reprezentdri, spune Sfintul Grigore, este Tatdl, totdeauna Tatdl si
Fiul ; in Tatdl cu Fiul este Duhul Sfint» 8t

Datoritad identitdtii de naturd, tot binele Tatilui este binele Fiului si
al Sfintului Duh, in Sfinta Treime ncexistind nici o diferentd in ceea ce
priveste indltimea slavei 8.

Intre Persoanele Sfintei Treimi nu putem concepe, asadar, vreo rup-
turd sau separatie, ca si cind Tatadl ar fi infeles fard Fiul sau Sfintul Duh

78. De an. et res., 46, 96 C.

79. Quod tres dii non sint, 45, 125 C; Jaeger, VIII, 1, 48, 1—5; Cf. Ep. XXIV, 46,
1092 A ; Pasquali, 77, 1—10, 78, 20—30.

80. C. Eun., VIII, 45, 797 A; Jaeger, 212, 4—15; CI In Canl., VI, 44, 888 A;
Langerbeck, 174, 15—775, 2.

81. Adv. Pnevmatomachos, 12, 45, 1316 B; Ep. XXXIV, 46, 1085 A.

82. Ep. XXIV, 46, 1095 A ; Pasquali, 78, 20—79, 6.
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ar fi separat de Fiul, ci intre ei se contempld o comuniune si o distinctie
de negriit si de neinteles, specificitatea Ipostazelor neseparind unitatea
§i continuitatea nesfirsitd a naturii, ceea ce le distinge neseparindu-le de
uzul comun al atributelor naturii .

Plinadtatea de existentd, armonie inefabila, comuniune de nespus, dis-
tinctie In unitate, iubire fara limitd, putere creatoare, to 6vtws 6v — Sfin-
ta Treime —, dupa Sfintul Grigore, este izvorul creator de existentd si
de viatd pentru orice creaturd. In felul acesta si conceptul de dmeipov ca-
patd noi puteri de expresie : to dmepov este un concept care pe de o parte
indicad faptul cd Dumnezeu este infinit si nedeterminat, pe de altd parte,
fiilnd un concept creat in procesul de experiere a prezentei lui Dumne-
zeu, sugereaza infinitatea si nedeterminarea iubirii si viefii intratrinitare.

Dumnezeu este infinit si nedeterminat, nu atit pentru imposibilitatea
eforturilor fiintei create de a-L cuprinde, ci fiind un concept creat in pro-
cesul de trdire a prezentei lui Dumnezeu sugereaza infinitatea si nedeter-
minarea iubirii si vietii intratrinitare.

4. Lumea

Lumea, dupa Sfintul Grigore, este o realitate creata care apare si se
mentine in existentd participind la Dumnezeu. Ea se imparte in doua :
lumea de deasupra universului (6 iméproopoc) si lumea dinduntrul univer-
sului (6 éyxospres). Lumea de deasupra universului este lumea ingerilor.
Ea este invizibild, in timp ce cealaltd este vizibild 8. Atit una cit si cea-
lalta din cele doud lumi gasesc izvorul si forta existentei lor in natura
necreatd 8, dar creatoare. Dacd lumea ingerilor este invizibila, cealalta
este cunoscutd prin calitidtile ei materiale, diferentele ei constatindu-le
prin notiunile de «mai mult» si de «mai pufin». Lumea invizibila, creata
Inaintea lumii vizibile a fost Inzestratd cu putere de Creatorul ei ca sa
mentinad si si conduci «sfera terestrd» 8. Sfintul Grigore nu se angajeazi
sd descrie lumea ingerilor, cum o va face mai tirziu Pseudo Dionisie, el se
limiteazd sd spund cd : «Natura Ingereascd netrupeascd este invizibila. Ea
locuieste in tinuturile de dincolo de univers si de dincolo de ceruri (drep-
xpopios, xai Omepovpaviors)  Intrucit acest loc este potrivit cu natura ei. Na-
turd inteligibild, natura ingerilor este usoard, curatd si fird vreo pati;
ea se miscd cu usurintd ; ea are un corp ceresc (16 imovpdvio gmpa)usor si
delicat ; ea se afli totdeauna in miscare» 87,

Acest text aduce un element nou in ceea ce priveste modul de a in-
telege natura ingerilor. Dupd Sfintul Grigore, asadar, ingerii sint fiinte
netrupesti comparate cu trupurile omenesti, dar spiritualitatea lor nu este
identicd cu cea a lui Dumnezeu. Ei sint duhuri dar de alti naturd decit

83. Cf. Si. Vasile cel Mare, Ep. XXXVIII, 32, 332 A; 332 D — 333 A. Aceastd epis-
told a fost atribuitd in colectia Migne episcopului Vasile. Critica modernd a demonstrat
cd este a Sfintului Grigore de Nissa; a se vedea in acest sens: R. Hiibner, Gregor von
Nyssa als Verfasser der zog. Ep. 38 des Basilius. Zum unterschidlichen Verstdndnis
des oboia bei den Kappadozischen Briidern, in «Epecktasis», pp. 463—490.

84. Cf. De infant. 46, 172 D-173 A.

85. Cf. C. Eun., 1, 45, 333 BD. Jaeger I, 106, 1—7.

86. Or. Cat., VI, 28 A, Meridier, 5, 37.

87. De infant., 46, 173 AB; Cf. De or. Dom., 1V, 44, 1165 BC.
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natura divini. Ingerii nu fac deci parte din sfera divinului. Dupd epis-
copul Nissei, ingerii sint deodata trupesti §i netrupesti (este vorba de un
corp asemdandtor corpului omenesc). Sfintul Grigore nu explicd ce infe-
lege el prin corporalitatea ingerilor, dar el ii intelege ca fiind realitati
personale care cu toate ¢d nu au un corp ca al nostru, au 0 anumita «corpo-
ralitate» care le precizeazd calitatea de fiinte create. Ingerii nu sint om-
niprezenti ; ubiquitatea rdmine un atribut exclusiv al naturii divine. Fap-
tul cd ingerii, dupd Sfintul Grigore, locuiesc intr-un anumit loc, aratd c&
ei nu sint dincolo de notiunile de spatiu si timp 8. Din acest punct de
vedere, ingerii ca si oamenii fac parte din natura care se afld év @ Otas-
wipdt, dar existenta lor in spatiu si timp este alta decit cea a oamenilor.
Lumea ingerilor, cu toate cd are o altd naturd decit natura divina, nu se
confundd cu natura aceasta %, ci ea face parte din lumea creatd. Ca si uni-
versul, natura lor a fost creatd ex nihilo. «Tot ceea ce este vizibil §i pri-
megte un nume nu existd prin sine, nu este necreat, spune Sfintul Gri-
gore, ci Dumnezeu este Cel care i-a dat existentd» 9.

Atit lumea de deasupra universului, cit si cea care este cuprinsa In
limitele acestuia, spune Sfintul Grigore in «Introducerea la Psalmi», con-
stituie cele doud parti ale «timbalului» lumii create.

Fidel traditiei crestine, Sfintul Grigore afirmd creatia ex nihilo.
Aceasta intimpind insd obiectiile aduse fie de manihei (care nu puteau
sd-si explice in aceastd perspectivd existenta rdului in univers), fie de
curentele platonizante (care nu puteau concepe un Demiurg care n-ar fi
avut nevoie de materie pentru crearea universului), fie de stoici (al céror
dumnezeu material se confunda cu lumea). «Dacd vom {§rede cd materia
isi are ewistenta in Dumnezeu, trebuie ca intr-un mod inexplicabil ea
sd fie in Dumnezeu (...). Dar dacd ea este in Dumnezeu, cum ar mai fi
imaterial cel care o contine?... Pentru aceasta trebuie si conchidem cd:
sau Dumnezeu este in mod necesar material, pentru cd materia i§i trage
originea din El, sau, dacd vrem sd evitdm aceastd concluzie, trebuie sd
presupunem cd El ia din afara Lui materia de care El are nevoie pentru
formarea Universului. Prin urmare, dacd natura ar fi in afara lui Dum-
nezeu, ar trebui sd se accepte un principiu in afara Lui, care si-i fie co-
etern §i care s nu aibd inceput. Se ajunge deci sd se opund co-existenta
a doud principii fird inceput gi fird origine, cel prin al cdrui mestesug
este constituitd lumea $i cel asupra cdruia celdlalt exercitd arta sa» 1.

Daca materia isi trage originea de la Dumnezeu prin emanatie si nu
printr-un act creator, atunci sau materia va fi spirituald sau Dumnezeu
va fi o formd materiald care s-ar confunda cu materia. Este perspectiva
oferitd de platonism si stoicism. Cosmologia anticd nu este altceva decit
o ontoteologie. Conceptia pe care episcopul Nissei 0 are despre Dumnezeu
si despre lume, il face si se distanfeze in mod spectacular de cosmologia
filosofiei grecesti, cu toate cd a utilizat mult aceastd filosolie. Analizind

88. Cf. Or. cat., VI, 45, 25 CD.

89. Notiunea de hipercosmos indicd lumea ingerilor. Dar este si un loc. Aceasta
constituie o diferentda fatd de Dumnezeu care nu este localizabil. J. Danielou, L'Etre et
le temps chez Grégoire de Nysse, Leiden, 1970, p. 79.

90. Ci. Ref. Con{. Eun,, 45, 1005 AB; Jaeger, I, 302, 15—23.

91. De hom. op., XXIII, 44, 212 AB; S. C. 6, 192.
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lumea materiald, Sfintul Grigore nu poate trece cu vederea sublilitatea
structurdrii ei si urmele pe care Fiinta adevaratd le-a ldsat in ea. Sfintul
Grigore nu idealizeazd insd materia 92, ci vorbeste despre ea totdeauna in
asa fel incit se poate recunoaste faptul ca el se afld totdeauna in albia
gindirii si vietii crestine. Analizind materia, Sfintul Grigore, o apropie
foarte mult de spirit, fird insd sa confunde pe Dumnezeu cu materia sau
sd-L piardd pe Dumnezeu (redus la un fel de suflet al lumii) in materie.

In cosmologia Sfintului Grigore gisim o noud confruntare intre filo-
sofia greacd si traditia iudeo-crestind. Materia departe de a se pierde in
infinitatea lumii ideale, in toatd structura ei poartd urmele Dumnezeului
creator si se gaseste tobdeauna «sub controlul» Lui. In acest sens, Stin-
tul Grigore spune : «Nu va fi paradoxal si se spuna cd toatd lumea, fie
cea care se gdseste induntrul Universului, cit §i cea care se afld dincolo
de lumea vizibild, s-a constituit prin puterea lui Dumnezeu, actiunea vo-
intei lui Dumnezeu, devenind substantd potrivit cu ceea ce fusese decis» %.

Lumea, asadar, dupé episcopul Nissei, este un act de putere si de vo-
inta. Este produsul unui act personal. Conceptia c& Dumnezeu este o [i-
intd personald, permite ideea de creatie printr-un act de vointd care nu
aduce vreo schimbare in natura lui Dumnezeu si care exclude ideea de
producere a fiinfelor prin emanatie, ca in filosofia greaca % Act de putere
si de vointd, lumea este si dovada unui act de intelepciune. Fiinti perso-
nalad dar si existentd ultimd, Dumnezeu nu este dominat in actiunile Sale
de propriile-I puteri pentru cd «in natura divind puterea este unitd cu pla-
nul lui Dumnezeu, iar planul lui Dumnezeu devine masurd a puterii di-
vine. Iar ceea ce Dumnezeu voieste este in{elept. Propriu infelepciunii este
faptul de a nu ignora nimic din modul in care toate, luate fiecare in parte,
au fost create. Puterea lui Dumnezeu coexistd cu cunoasterea, asa incit era
deja cunosout ceea ce urma sa fie creat ; forta creatoare a intelepciunii si a
vointei au colaborat (in creatie), ducind impreuna la infaptuirea a ceea ce
fusese deja gindit, neldsind nimic in necunoastere, lucrarea apare, vointa
fiind unitd strins si nedespartit cu cunoasterea. Planul lui (Dumnezeu)
este putere si (Dumnezeu) voind modul dupa care vor fi create toate, ofera
si principiile dupd care creaturile se mentin in existenta» %,

Sfintul Grigore a scris aceste rinduri in 380, in «Hexaimeron», lucrare
unde el corecteaza si aprofundeazd cosmologia Sfintului Vasile. Am putea

92. Cf. H. B. Cherniss, The Platonisme of Gregory of Nyssa, Berkeley, 1935 (nota
6), p. 25. A se vedea Introducerea la Tratatul «Despre crearea omului», semnatd de J.
Daniélou in traducerea francezd a acestui tratat, facutd de J. Laplace. S.C., 6, Paris,
1943, nota 1, p. 195.

93, Or. cal., XXIV, 45, 64 C; Meridier, 2, 112; De an. et res. 46, 121 CD, 124 AB.

94. R. Gillet spune cd episcopul Nissei se deosebeste din acest punct de vedere
de filosofii antici care nu s-au ridicat la ideea de creatie pentru ca nu cunosteau vo-
inta ca facultate independentd de intelect. R. Gillet, L'homme divinisaleur cosmique,
in «Studia Patristica», VI, Berlin, 1962, p. 62. Noi consideram cd nu face separatie intre
facultdiile sufletului. Nu putem separa vointa de intelect. Motivul pentru care antici:
nu s-au ridicat la ideea de creatie estc faptul ca niciodatd nu au conceput pe Dum-
nezeu ca fiin|a personald. Pentru aceasta lumea apare printr-un act de crealie in care
este afirmatd forta personald a lui Dumnezeu (cu vointd si intelect la un loc) si nu
prin emanatie ca la antici.

95. In Hexaemeron, 44, 69 AB.
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spune ci acest text aratd creafia lumii din perspectiva divind. Unitatea de
naturd in Dumnezeu se exprimi in unitatea de actiune. Din perspectiva lui
Dumnezeu, actul creatiei este simultan (simultaneitate ardtatd in textul ci-
tat de verbele compuse cu particulasvvsau de adverbele opév, dpa, soAA7837v)*
fara sa existe vreun interval temporar intre planul si actul creator propriu-
zis lui Dumnezeu. «Dumnezeu, spune Sfintul Grigore, a instituit impreund
si deodatd (suhAnBd7v) principiile (xa$ dpyas), cauzele <as aittas si puterile
tuturor fiintelor ; in primul elan al vointei Lui, esenta acestora a constituit
cerul, eterul, focul, aerul, marea, pdmintul, animalele, plantele — care
toate erau vdzute deja de ochiul dumnezeiesc si care au fost aduse la ve-
dere prin forta Logosului» 9. )

Originea lumii nu constd intr-un anumit prin¢ipiu, ci intr-o anumita
structurare a esentei stihiilor lumii, care, toate, fusesera prevazute si
create de Dumnezeu. Materia, in esenta ei, nu are ceva de la sine ; ea nu
are nici o consistentd fira sd o raportdm la Existenta absolutd a lui
Dumnezeu, raportare care nu implicd, precum in filosofia anticd, con-
tinuitatea de naturd Intre Dumnezeu si lume. Sfintul Grigore spune
in acest sens : )

»Noi nu am rinduit credinta noastrd privind materia, printre opi-
niile nedemonstrabile, credinti care face sd depindd existenta materiei
de Fiinta absolut spirituald §i nemateriald. Noi vom spune cd mate-
ria in totalitatea ei nu este constituitd decit dintr-o structurare de
calitdti (ovvdpopm wmototvtewv ) pe care nu le putem separa una cite una
fard sd nu facem materia de neinteles pentru ratiune. Pe de altd
parte, fiecare calitate ar putea fi izolatd de substratul care o poartd.
Or, ratiunea este un mod de cunoastere spirituald care nu are mimic
trupesc... Dar dacd intelegerea fiecdreia dintre aceste calitdti este un
act al inteligentei $i dacd Dumnezeirea este deopotrivd in natura Lui,
ceva ce apartine domeniului inteligibilului, este evident cd aceste ca-
litdti nu sint altceva decit principii pur spirituale care-si au prove-
nienta printr-o naturd netrupeascd in vederea constituirii celor ce
existd trupeste. Natura spirituald face |sd ‘existe forte spirituale si
structurarea acestora face sd existe materia» 97,

Materia este constituitd asadar dintr-o serie de calitdti sintetizate
intr-un intreg, care la rindul .lui nu mai poate exista ca atare dacd
vreuna dintre aceste calitd{i ar lipsi. Materia n-ar mai fi ceea ce este.
Cu toate acestea din punct de vedere intelectual fiecare calitate poate fi
observatd in ansamblul celorlalte. Aceastd manierd de investigare este
adecvatd procesului de cunoastere autentica a materiei. Este o intelegere
rationald si spirituald. Naturd spiritual-inteligibild este si Dumnezeu.
«Calitéfile» din care este structuratd materia nu sint abstractiuni, ci
realitati spirituale, intelese numai printr-o abordare spiritual-duhovni-
ceascd a lumii materiale. Sint principii spirituale originate de o fiinta
spirituald, structurarea lor prin vointa aceleiasi fiinte spirituale dind
nastere materiei.

96. Ibidem, 72 B.
97. De hom. op., XX1V, 44, 212 D, 213 B, S. C. 6, 195.
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In Hexaimeron, Sfintul Grigore spune cd Dumnezeu a instituit prin
vointa Sa inteleaptd si atotputernicd tot ceea ce constituie materia :
principiile care, in ele insele, nu sint decit ratiuni, sensuri inalte si ca.
acestea separate unele de altele fac numai sd existe ceea ce noi numim
materie. Nici unuia dintre aceste principii separat de celelalte nu poate
sd i se -atribuie numele de materie. «Materia se naste numai cind aces-
tea se intilnesc unele cu altele» %8 In lucrarea Dialog despre suflet si
inviere Sfintul Grigore spune ca fiecare dintre acestea este logos®.

Conceptia cd materia nu este un principiu etern, ci o structurd de
calitati spirituale se giseste si in cosmologia Sfintului Vasile. Originea
ei este insd la Plotin ¥ care fundamenta conceptia sa pe Platon. In
Timaios Platon considera ci materia este produsul amestecului dintre
idei si spatiu. Pentru Plotin in compozitia lumii sensibile intrau si ca-
litdtile. Acestea Insd nu erau substratul ultim al lumii sensibile. Dupa
Plotin calitatile se amestecd cu materia (nu o constituie) si in acest tel
ia nastere lumea sensibili. Origen a insistat asupra faptului ca nu
putem considera lumea sensibild fard Inceput pentru cd prin actul
creator al lui Dumnezeu existd calitatile 101, In felul acesta marele teo-
log alexandrin respingea teoria platonicad dupa care materia ar fi fara
inceput si principiul material utilizat de Dumnezeu pentru. crearea
lumii, el pastra totusi ideea cd materia ar fi coeternd cu Dumnezeu. Este
consecinta faptului cd el considera creatia ca operd a naturii si nu a
vointei sau a facultdtilor personale ale lui Dumnezeu. Rationamentul sdu
era simplu : «creatia este o opera a naturii divine, natura lui Dumnezeu este
buna si ea este buni dintotdeauna. Pentru cd bundtatea lui Dumnezeu
avea dintotdeauna nevoie de un obiect, obiectul a fost creatura. Prin ur-
mare,'si creatura trebuie sa existe dintotdeauna» 102,

Sfintul Grigore reduce materia la calitdtile spirituale 1% care, cu
toate acestea, nu sint vesnice. Atit materia cit si principiile primordiale
primesc existentd, nu din natura lui Dumnezeu, ci printr-un act de ho-
tarire personalad cind si cind vrea El aceastal%. Dupa Sfintul Grigore
voinfa lui Dumnezeu este de ajuns in actul de creare a lumii materiale,
neavind nevoie de nici o colaborare si de nici o materie primordiala.
«Principiile», «cauzele» si «elementele» formative — ratiuni si sensuri
inalte la episcopul Nissei — se gidsesc la baza lumii materiale, fird ca

98. In Hexaemeron, 44, 69 C.

99. De an. et res., 46, 125 BC.

100. Pentru Plotin materia este nefiin}d. Si ea va rdmine totdeauna acest lucru.
Este o fantom& (Enn. II, 5, 5). Substanta sensibild este formatd dintr-o grémada de ca-
litdti si de materie — materia este o umbrd (Enn., VI, 3, 8). Plotin, spre deosebire de
Platon (in Timaios) inlocuieste ideea cu calitatea.

101. Origen considerd c& chiar dacé filosofii mai vechi au socotit materia ca pro-
dusul calitatilor (sau ideilor) — uscatul, umedul, caldul si frigul, apa si uscatul — toti
au marturisit cd acestea au fost create de Dumnezeu. De principiis, IV, 4, 7, in M. Harl,
G. Dorival, A. le Boulluec, Origéne, Trailé des principes, Paris, 1976, p. 245.

102. J. Meyendorf, Initiation & la Théologie byzantine, Ed. du-Cerf, Paris, 1975,
p. 178; Idem, Création in the History of Orthodox Theology, in «St. Vladimir's Theo-
logical Quarterly», 27 (1983), nr. 1, p. 28. :

103. J. E. Callahan, Cappadocien Cosmology, in «Dumbarton Oaks Papers», 5,
1958), p. 42.

( )1081. De an. et res., 46, 124 B; CI. C. Eun., XII, 45, 952 B; Jaeger, I, 262, 1—3;
Tbidem, Jaeger, 1I, 7, 18—21 (in Migne nu existd).
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ele si fie totusi ultima ei motivatie si fira ca ratiunea de afi a lumii
materiale si se limiteze la ele. Ratiunea de existentd a lumii se afld in
Dumnezeu. El creeaza lumea prin vointa Sa. In Viata Sfintului Grigore
Taumaturgul, episcopul Nissei spune cd «vointa Atotputernicului este ca
o materie, ca 0 forma si chiar un principiu pentru cosmos si pentru toate
cele ce existd induntrul lui si dincolo de el» Y. Voin{a lui Dumnezeu a cre-
at totul printr-un act dincolo de spafiu si timp, dar lumea din momentul
creatiei se desfdsoard in mod succesiv, spatiul si timpul fiind caracteristi-
cile ei esentiale.

Sfintul Grigore considera cd expresia év apyx7 din Septuaginta in-
seamna «Iin rezumat». De aici, el trage concluzia ci Scriptura invata
cd Dumnezeu a creat in rezumat lumea din prima miscare a vointei
Lui, apoi elementele constitutive lumii s-au desfasurat Intr-o succe-
siune si ordine (conform intelepciunii lui Dumnezeu care-si facea pre-
zenta in ele) concretizindu-se prin timp atunci cind li se cuvenea s&
apard 196, Existenta creatd, lumea, chiar in «rezumatul» primordial
purta semnele creaturii, ea avea adicd imprimate in sine categoriile de
spatiu si timp.

Potrivit conceptiei Sfintului Grigore, cind privim creatia din per-
spectiva revelatiei, din perspectiva divind, putem spune ca lumea a fost
creatd o datd pentru totdeauna, cu toate acestea din perspectivd umana
succesiunea fenomenelor si miscarea celor create, prin istorie, par tot-
deauna noi si universul pare si se creeze continuu. Dumnezeu creeazi
asadar continuu (ddiastdtes) Neintelegerea dublei perspective din care
episcopul Nyssei vedea creatia si existenta lumii a facut sd se spuna ca
Sfintul Grigore a idealizat creatia Y7, sau ca el vorbeste de o creatie ideala
dincolo de timp si una reald in timp.

Este adevarat cd explicatia Sfintului Grigore este influenfati de
Platon, dar el se distinge de acesta prin elementele pe care le-a gisit
in traditia Bisericii si in mesajul Revelatiei. Pentru el, prin urmare,
actul creator este unul, cum unicd este si creatia, dar aceasta poate fi
analizatd fie in lumina Revelatiei supranaturale, fie in urma obser-
varii inldntuirii fizice a fenomenelor. Gindirea naturald, analizind lucru-
rile asa cum apar in istorie, ne di o anumita intelegere a lor, dar, in lumina
Revelatiei, aceleasi lucruri capatd semnificatii noi.

In cosmologia episcopului Nyssei ot Aoyot, wd Pk vorjuata §i ai Evvorar
nu sint ipostaziate (ca la Platon), in sensul c-ar exista prin sine si in afara
lui Dumnezeu. Acestea, nu numaij ci dau calitate materiei, fdcind-o cosmos
sensibil, ci sint calitati si elemente constitutive ale materiei insesi, si ale
universului, ele incepind si existe cind Dumnezeu vrea si asa dupi cum El
vrea. Aceste elemente spirituale («sensuri» si «ratiuni inalte») poartd in
sine urmele Logosului creator, nefiind realititi ontologic-autonome. Tocmai
pentru aceasta ele nu pot fi Intelese dacd vom ramine la nivelul simturilor,

105. P.G., 46, 920 A.

106. In Hexaemeron, 44, 72 C; 76 B; Filon, De opilicio mundi, 28, 65, 67
Aceasta nu inseamnd cd lumea a fost creatd suficientd siesi. Ca la Platon (Timaios,
332—334 C).

107. H. Urs von Balthasar, Présence et pensée, Essai sur la philosophie religieuse
de Grégoire de Nysse, Paris, 1942, pp. 20—21; H. F. Cherniss, op. cit., pp. 25—30.
Arh. Kokkinakes, T'pnyéprov Nieans, 'Anavra ta 8pYa Aoymatira, I, Tesalonic, 1979, p. 56.
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ci printr-un efort inteiectual duhovnicesc, pornind de la sinteza lor, ma-
teria propriu-zisid. Pentru cd nu pct exista in afara Duhului creator al lui
Dumnezeu, elementelée componente ale lumii nu pot fi intelese autentic
decit printr-o experientd duhovniceasca, printr-un demers spiritual si in
perspectiva Duhului creator.

Exprimind punctul sdu de vedere in ceea ce priveste cosmogonia,
episcopul Nyssei nu are pretentia ca rezolva aporiile lumii antice, ci
incearcd sa explice creatia lumii plecind de la referatul biblic, utilizind
totusi “posibiltatile oferite de filosofia si stiinta wvremii sale. Sfintul
Grigore este constient ca raspunsul adevidrat dat intrebarii privind
crearea universului se giseste numai in taina lui Dumnezeu. Ceea ce el
incearcd, este sa orienteze spre Spiritul, spre Inteligenta, spre Logosul
creator al lui Dumnezeu orice demers rational de intelegere a originii
lumii.

Cosmologia Sfintului Grigore lasa asadar. sd se inteleagd urma-
toarele :

a) Existenta lumii materiale nu este independentad de spiritul crea-
tor, nici nu este dependentd de vreun substrat ideal, constituit de ele-
mentele ei constitutive. Calitdtile nu sint numai cele care informeazd
materia, ci ele o constituie, neexistind nimic in afard de ele. Daca, for-
tind termenii, vom vorbi de un «substrat» al lumii materiale, acesta
este puterea creatoare a vointei lui Duninezeu : totul, dupd episcopul
Nyssei, existd in potentd in primul elan creator al lui Dumnezeu si nu
ca lucruri in sine separate de vointa Lui. Materia este o structurare de
calitati, motivul atit al credrii cit si al structurdrii acestor calitati este
bundtatea lui Dumnezeu %8, Conditia existentei lumii materiale este
structurarea calititilor, principiilor si «ratiunilor» in acelasi act crea-
tor 199 atunci cind Dumnezeu a decis, cum a decis si cum a vrut sa
actioneze. Anterior actului creator al lui Dumnezeu nu putem asadar
vorbi nici de existenta materiei. nici de-a vreunui element care si in-
tre mai tirziu in componenta lumii materiale.

b) Cunoastem elementele din care lumea este compusid ( &vvoiat,
vAa voWpata, Aéyor) printr-o analizd intelectual-duhovniceascd si nu
rdminind la nivelul constatdrii senzoriale. «Totul a fost creat de o In-
teligentd, spune un teolog contemporan, comentind cosmologia episcopu-
lui Nyssei, pentru fiinte inteligente. I.a originea naturilor, fie spirituale,

108. Ibidem, XVI, 44, 184 A, S. C. 6, |56.

109. Toate existd in potentd in primul elan creator al lui Dumnezeu, ca si cum
0 anumitd putere seminald ar fi pusi cu bazd pentru aparitia universului, fard ca fi-
intele individuale sd existe deja. {In !!exaem., 44, 77 D). Este un text pe care, constatd
M. Alexandre (L'exégése de Gen. I, 1—2, dans I'Hexaemeron dc¢ Grégoire de Nysse,
deux approches du probleme de la matiere, in Gr. v. N. u. Ph,, pp. 159—186) aratd
influenta exercitatd de cosmologia lui Aristotel asupra cosmologiei episcopului Nissei.
Episcopul Nissei ar profesa in acest lext o dubld cosmologie. Dupd pdrecrea noastra,
textul nu presupune preexistenfa materiei inaintea actului crealor al lui Dumnezeu.
St. Grigore ia pozitie clari fatd de aceastd tcorie, considerind-o drept o absurditate (De
an. et res., 46, 121 A). Vointa lui Dumnezeu csle ca un fundament al materiei (Ibid.,
124 B). In Viata Sfintului Grigore Taumaturgul spune cd voinfa lui Dumnezeu este ca
o materie, ca o formd si chiar ca un principiu al lumii si al taturor fiintelor din lume
51 de deasupra lumii (46.920 A).
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fie materiale, existd o naturd de alt ordin, existd nematerialitatea unui
principiu spiritual... iar cele existente nu sint altceva decit dovada exis-
tentei spiritului» 110,

Lumea materiald dupa Sfintul Grigore este o existentd inzestrata
cu un sens precis; ea are un mesaj pe care-1 descoperim numai prin-
tr-un exercitiu intelectual, printr-o ascezd a spiritului, nefiind inteles la
nivelul simturilor 1. A rdmine la nivelul simturilor in procesul de cu-
noastere si de evaluare a lumii materiale inseamnd a o dezbrdca de
adevirata ei realitate, adicd de faptul cid ea este purtitoarea unui sens
duhovnicesc. Evaluatd doar la nivelul formelor ei, lumea materiald nu
este decit un mare spectacol de aparente. Inseamna a rdmine in jocul
transformadrilor succesive, joc care nu are consistentd, cu toate ci in el
se constituie totdeauna forme noi. A cunoaste realitatea si valoarea
lumii, inseamnd a depdsi jocul si a ajunge la vémpa si la Aéyos, adica
la ratiunea existentei ei care nu este alta decit intentionalitatea crea-
toare a lui Dumnezeu. Valoarea si sensul lumii nu se afld decit in in-
tilnirea cu Dumnezeu.

Dupd Sfintul Grigore, prin urmare, orientarea morald a omului si
modul de abordare a lumii determind atit infelegerea lumii cit si pro-
pria stare existentiald a omului. Dezbricatd de mesajul ei spiritual, lu-
mea va deveni pentru om o realitate lipsiti de sens. Cel care se ali-
peste de aceastd lume lipsitd de sensul ei transcendent (evaluatd dupi cum
se vede si nu In relatia pe care ea il semnifici) se alipeste de neant. Cum
pacatul este oprire la formele frumoase si apetisante, este actul prin care
primii cameni pierd sensul realitdfii lumii.

5. Lumea, realitate in miscare

Chematd de la neexistentd la existentd, lumea, de la originea ei, se
afld in miscare 112. Miscarea este legea existentei sale 113, Sfintul Grlgore
sesizeazd doud felun de miscare In lumea creatd: miscarea spatiald
(xtvmats) si miscarea calitativd, adici o miscare care aduce transfor-
méri ale formei si structurii lumii (pztaford, aAihoiwars), amindoua
migcarile prezentindu-se in timp. «Creatia se prezintd in extensiune spa-
tiala. Toatd creatia infitisindu-se intr-o succesiune regulati (tdteo
avolovbia)  este misuratd printr-o extensiune a eonurilor (cicluri
si niveluri existentiale n.n.). Si chiar daci cineva se va indlta cu duhul
strdbatind succesiunea eonurilor, pind la principiul lucrurilor, cerceta—
rea sa va fi circumscrisd de succesiunea eonurilor» 114,

110. R. Gillet, arf. cit. (nota 94), p. 71. Constituirea materiei din realitdti ratio-
nale neagd din capul locului caracterul ontologic obiectiv al elementelor. Materia nu
este in sine ceva, ci acel cum al unei armonii unice care constituie forma realitétilor.
Hr. Yannaras, td npéoenov rat 1o & #pus, Atena, 1976, p. 123.

111. De hom. op., 11, 44, 133 A ; S. C. 6, 90—91. .

112, Miscarea este conditia existentei materiei. De hom. op., XVI, 44, 184 C;
S. C. 6, 156—157; Cf. Or. cat., VI, 45, 57 D — 60 A, Meridier, 7, 39—41.

113. De hom. op., XIII, 44, 154 AP; S. C. 6, 135, 138; CI. De vita Moysis, II, 44,
382; A. Musurillo, 833, 19—22; S. C. 1, 32,

114. C. Eun,, XII, 45, 1064 CD; Jaeger, I, 360, 17—311, 3; Cf. De hom, op., VIII,
145 B; S. C. 6, 109.
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Desi limitatd in raport cu Dumnezeu, lumea se afld intr-o continua
desfisurare, dezvoltare si extensiune. Orice tentativd de a cunoaste li-
mitele extensiunii ei este sortiti esecului, cu toate cd in calitatea ei de
naturd creatd ea nu-si va depdsi niciodata limitele puse ei de Creator.

Miscarea calitativd a lumii, dupd Sfintul Grigore, este ciclicd, pro-
ducindu-se prin schimburile reciproce dintre elementele care consti-
tuie lumea. Tot ceea ce apare in lume nu este, dupa Sfintul Grigore,
nimic altceva decit rezultatul stabilitdtii si transformarii 115.

,Toate elementele lumii au o inclinare reciprocd unele pentru al-
tele si dincolo de caracteristicile lor deosebite, cele existente in lume
tind unele spre altele si transformarea elementelor unele intr-aitele nu ne
va pdrea cd «gchioapdtd», dimpotrivd, legea lor de existentd le inldntuie
intr-o ordine care vddegste schimbarea unuia intr-altul ca pe o restaurare
progresivd plecindu-se de la ceea ce exista de la inceput» 115,

Miscarea lumii implicd, asadar, o ordine internd, ea este deodata
spatiald, calitativd si evolutivd. Intre elementele constiutive lumii
existd o omogenitate si simpatie. Transformarile calitative sint posi-
bile prin atractia reciproci a elementelor si in limitele a ceea ce ele-
mentele erau la origine. L,

«Chiar in lumea sensibild, in ciuda opozitiei adinci existente in-
tre elementele ei componente, prin intelepciunea care conduce unij-
versul a fost chibzuit un acord care pune in echilibru contrariile. In
felul acesta s-a realizat o anumiti armonie interioard a intregii creatii
fard ca vreun dezacord natural sd intrerupd continuitatea acordului» 117.

Orice schimbare calitativd  (tpor%, dAhoiwars, wezaBold) si orice
desfasurare succesivd (&xzokovfiz) a elementelor lumii se inscriu intr-o
armonije generald, care, la rindul ei nu este altceva decit devenirea con-
tinud a universului in cadrul limitelor fixate de Creator. Repausul si
miscarea, atractia si respingeréa reciprocd a elementelor fac parte din con-
ditiile si modul existentei universului. Creatia lumii asa cum este vézuta
actualmente s-a realizat prin structurarea din ce in ce mai complexid a
principiilor de baza. Cd este asa, ne-o aratd referatul biblic unde aghiogra-
ful descrie cum a implinit Dumnezeu procesul de creatie a universului spre
fiinta cea mai complexa si mai de valoare — care este omul — prin trece-
rea elementelor lumii in noi forme si grade de existentd, totdeauna mai
complexe unul fatd de altul, pornind totdeauna de la cel mai simplu spre
cel mai complex (Dumnezeu dupd crearea elementelor primordiale trece
la constituirea regnului mineral, celui vegetal, celui animal si in cele din
“urma a omului).

Sfintul Grigore are intuitia miscéarii evolutive a lumii, cu toate ca
nu dispune pentru epoca lui nici de posibilititi adecvate unei investi-
giri stiintifice, nici de un vocabular adecvat pentru exprimarea intui-

115. In Hexaem. 44, 108 AB; CI. De hom. op., 1, 44, 128 D-129 A.

116. In Hexaem. 44, 113 A; cf. De hom. op., I, 44, 120 D, S, C, 6; In Psalm., I1I,
44, 440 D; Donough & Alexander, 51, 5—10. Conceptul de cvvdpoui tdv motothtov Se
gaseste in centrul filosofiei posidoniene. Cif. De hom. op. II, 44, 129, SC 1, Paris, 1943
p. 86.

117. Or, Cat., VI, 45, 25 C; Meridier, 3, 35—37.
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tiei lui. Pornind asadar de la referatul creafiei expus la inceputul Ge-
nezei, episcopul Nyssei scrie :

«Pentru cd toate cele create de Dumnezeu sint bune foarte (xala
Mav éatt), spun cd trebuie sd se observe in fiecare dintre acestea desd-
virsirea Binelui. Pentru cd adverbul Mav («extrem de», «foarte») aratd
clar prin sensul sdu absolut continuitatea in desdvirgire. Cdci, dupd cum
in geneza fiintelor oricit de multe deosebiri am vedea intre neamurile
acestora, spunem cd fiecare este proportionat dupd ratiunea universald
care dd valoare celor ce existd,; tot asa spune cd acestea sint bune
foarte. Desigur cd aceastd laudd $i valoare nu sint atribuite vreunui
aspect sau vreunei forme care ni se aratd. De altfel, nici miriapodul,
nici broasca testoasd, nici cele ce apar in milul putrezit al mlastinilor
nu sint bune foarte. «Ochiul» dumnezeiesc insd, neprivind la fata lucru-
rilor nu limiteazd binele la vreo culoare frumoasd sau la vreo formd
frumoasd, ci in faptul cd fiecare, asa cum este, are in sine natura in-
treagd. Nu in faptul cd nu este bou calul este cal sau invers, ci natura
(fiecdruia) se pdstreazd pe ea insdsi in fiecare creaturd, dat fiind cd ea
a primit facultdti specifice fiecdrui mod de existentd, avind putere nu
spre distrugere, ci spre ddinuire. Prin urmare, cu toate cd elementele se
deosebesc unele de altele, avindu-se in vedere ceea ce este fiecare, fie-
care este bun foarte, cdci, in ceea ce este, fiecare element este desdvirgit
in bine» 118,

Lumea, ca realitate creati de Dumnezeu, este bund foarte. Sfintul
Grigore scoate in evidentid citeva aspecte ale afirmatiei de mai sus, si
anume : la prima vedere, constatdim o mulfime de diferente intre cele
ce existd, de multe ori chiar contradictii intre o forma si alta de exis-
tentd, avindu-se in vedere insd ci toate creaturile se armonizeazi cu un
sens general, toate sint bune foarte. Bunitatea fiecirui element nu rezida
In aspectul sdu exterior, ¢i in structura lui originald care-i di o anu-

itd identitate si un sens specific lui. Fiecare element component al
lumii (pdmint, apd, aer etc.), fiecare fiintd (bou, cal, miriapod etc.) sint
bune prin ceea ce sint, neavind nevoie de vreun element strdin spre a
deveni bune. Dupd Sfintul Grigore natura fiecirui element este intreaga
in fiecare element. Asadar, atit la nivel global, cit si la nivel individual
lumea creatd este buni. Episcopul Nyssei nu vorbeste de o bundtate
siaticd. Desi integrd in fiecare element, natura fiecidruia detine in sine
puterea si chemarea la continuarea in desdvirsire. Sfintul Grigore in-
telege aceasta din faptul ci Biblia foloseste expresia Alav xaov, ad-
verbul Xav exprimind continuitatea in desdvirsire. Nu se poate vorbi
de o bunitate statici a lumii. Elementele lumii, pastrindu-si identitatea,
sint chemate sd progreseze in bunitate. E vorba desigur, de un evolu-
tionism, de un progres la care lumea, creati buni, este chemati. Nu
vrem sd spunem cd progresul existential si evolutia lumii intuite de
episcopul Nyssei sint sinonime nofiunii de «evolutie» asa cum a fost
ea inteleasd in secolul trecut. Elementele componente ale lumii, fiintele
lumii, au vocatia si forta de a evolua si de a creste in desivirsire, dar
nu in afard de Dumnezeu, ci in cadrul a ceea ce fiecare reprezinti, fira

118. In Hexaem. 44, 92 CD.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 39

ca vreun element si-si piardd identitatea devenind altceva in procesul
de evolutie. Episcopul Nyssei afirmd un «meliorism» in cadrul speciei,
fdrd sd excluda creatia lumii pe paliere de existen{i, paliere solidare
intre ele in ordinea creatiei si existentei celor create.

«Pdmintul este bun nu pentru cd el nu este aer, spune Sfintul
Grigore, ci isi conservd propriile calititi prin forta maturald pusd in
el de Dumnezeu. Aerul este bun, dar mu in faptul cd nu este pdmint,
ci pentru faptul cd el detine in sine in mod natural puteri care-i sint
suficiente spre a rimine ceea ce este. Apa este deopotrivd foarte bund,
la fel si focul, atita vreme cit fiecare este intreg din punct de vedere
al propriilor calitdti si se pdstreazd pentru totdeauma, prin forta vointei
lui Dumnezeu, in propriile-i limite» 119,

Din acest citat constatim pe de o parte ci, episcopul Nyssei afirma
miscarea si evolutia perpetud a lumii, pe de altd parte stabilitatea si
identitatea elementelor in drumul lor spre desdvirsire, datoritd puterii
iti Dumnezeu care actioneazd la nivelul fiecdrui element component
al lumii.

" Trei sint motivele pentru care, dupd Sfintul Grigore de Nyssa,
lumea creatd se afld in miscare, in devenire si in transformare continua.

a) Cel dintii este constitutia fizicAi a lumii ca realitate creata :

«Toate lucrurile cane au fost aduse din neexistentd la existentd, de
cdtre natura necreatd, pentru cd ele si-au inceput deodatd existenta prin
schimbare, inainteazd totdeauma printr-un proces de transformare» 120,
spune Sfintul Grigore.

b) Al doilea motiv este dat de necesitatea existenfei unei armonii
universale. Lumea este rod al comuniunii si iubirii trinitare. Se cuvine
asadar ca ea sd poarte marca comuniunii si perihorezei trinitare. Prin
afinitatea creaturilor unele pentru altele «puterea dumnezeiasci ames-
tecind in natura care nu se miscd variabilitatea internd si in natura
invariabild miscarea spatiald, apropie ca intr-o singurd familie pe una
si pe cealaltd naturd prin schimbul reciproc al caracterelor acestora» '2!
De remarcat faptul cd, pentru episcopul Nyssei, potrivit nivelului stiin-
tei epocii, pamintul este nemiscat, cu toate cd are in el germenul varia-
bilitdtii interioare, in timp ce fermentul, cerul invariabil in sine, se
miscd din punct de vedere spatial. Dacid din punct de vedere calitativ
cerul nu se schimbi, el se schimba din punct de vedere al pozitiei sale
fatd de un punct fix ; dimpotriva, pamintul neschimbindu-se din punct
de vedere spatial se schimbid din punct de vedere calitativ. Armonia
dintre cer si pdmint este datd in intilnirea celor doud genuri de migcare
in vederea progresului, dat fiind faptul c& dupa Sfintul Grigore, prin-
cipiul progresului este dat de alternarea repausului §i miscarii.

c) Al treilea motiv este de ordin teologic. Este mdasura luati de
Dumnezeu pentru a feri omul si cadd in idolatrie. Dupd Sfintul Grigore
statornicia, neschimbabilitatea si imutabilitatea sint atribute divine. «In-

119. Ibidem, 92 D.

120. Or. cat., VIII, 45, 40 CD; Meridier, 19, 62; Ibidem, XXI, 45, 57 D; Meridler,
1, 102. Nimic din ceea ce este creat nu este invariabil, In Hexaem, 44, 108 AB.

121. Cf. De hom. op., 1, 44, 129 D-132 A; S. C. 6, 90; Or. cat., VI, 45, 25 C; Meri-
dier, 3, 35, 37.
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telepciunea divini a pus invariabilitatea in natura care se afla totdeauna
in miscare, si In natura care se afld totdeauna in repaus variabilitatea :
fira indoiald a actionat asa ca nu cumva omul, vizind in vreuna din
cele create atributul divin al invariabilititii si imutabilitatii sa ajunga
sd ia drept Dumnezeu creatura» 122, «Ceea ce Moise, in lumina revela-
tiei, imi pare a fi inteles atunci, spune Sfintul Grigore, este exact ideea
ca nimic din cele ce cad sub simturi sau din cele ce sint intelese prin
cugetare, si nu fie considerat cd existd cu adevdrat, ci numai Fiinta
transcendentd si creatoare a universului de care depinde totul. Caci
spre oricare din cele existente s-ar indrepta cugetarea, in nici una ratiu-
nea nu va vedea acea suficientd prin care si fie posibild existenfa in
afara participarii la fiintd. Dar cel ce este neschimbabil, care nu este
obiect nici al cresterii, nici al micsoradrii, care nu are nevoie de vres
schimbare, fie in bine, fie in rau, cel care-si este suficient lui insusi,
care singur meritd sa fie dorit, din care toate se impdartdsesc fara sa
sufere vreo miscare din cauza acestei impartdsiri, iatd intr-adevar pe
Cel care existd cu adevirat» 123,

Cu toate cd lumea are in sine_ o serie de puteri puse in ea de Dum-
nezeu, ea nu este o existentd suficienta siesi, independentd si existind
paralel cu Dumnezeu potrivit numai legilor existente in ea, ci in ceea
ce are ea mai profund, lumea depinde de participarea la Fiinta cea ade-
viratd. Autonomia lumii nu poate fi gasitd decit in ordinea transcenden-
tului. Profund cunoscator al gindirii antice, Sfintul Grigore se foloseste
de ea 124 cu scopul insad de a face mai accesibild contemporaniior credinta
sa religioasd. Lumea, lucrare a lui Dumnezeu — realitate spirituald si
personald — poartd in sine «urmele» Creatorului ei: rationalitatea si
motivarea spirituald a existentei sale. Este o conceptie care aduce aminte
de altii (Platon, Plotin, Origen), dar care are o serie de intuitii ce o
apropie de modul in care o serie de oameni de stiintd din vremea
noastrd au inteles lumea 1%, «Lumea sensibili nu este strdini de lumea
inteligibila... Toate calitatile lumii sensibile sint inteligibile, spiri-
tuale» 126, Scopul lumii nu se giseste in sine, ea a fost creati pentru
om, jar omul pentru Dumnezeu. Sub influenta lui Platon, episcopul
Nyssei afirmid cd lumea sensibild constituie pentru om o scard ce duce
la Dumnezeu 127,

Ideea pe care o gdsim la Sfintul Grigore, potrivit cdreia universul
se dezvoltd evolutiv, pornind de la un «rezumat» este geniald. Ea ne
aminteste de teoria moderna a expansiunii universului atit de studiatd in

122. De hom. op., 1, 44, 132 A, 129 D, S. C. 6, 90.

123. De Vita Moysis, 11, 44, 333 AB; Musurillo, 40, 12—25, S. C. 1, 38—39.

124. Cf. J. Danielou face (o) excelenta prezentare a surselor de inspiratie ale Slin-
tuluj Grigore de Nyssa, in L'élre et le temps..., p. 18—115.

125. Toate conceptele cu care definim oblectele fizice cu care noi sintem obis-
nuiti... devin neputincioase si problematice dacd incercim si le apllcam celor mai
mici particule. W. Hiesenberg, «Legea naturii si structura materiei», in Pasi peste gra-
nit@d — Ed. politicd, 1977, p. 238—240.

425126 L. Bouyer, La spiritualité: du Nouveau Testament el des Peéres, Pans, 1986,
p-

127. Cf. De virginitate, 46, 346 BC; Cavarnos, 292, 10—15.
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ultimii cincizeci de ani. Ideea ci universul se afld intr-un proces de
continud desavirsire este la fel o intuitie care poate gasi corespondente
in preocuparile stiintifice moderne. ’

6. Lumea si prezenta lui Dumnezeu in ea

Universul, operd a comuniunii creatoare existentd in Dumnezeul
intreit in Persoane, detine de la Creator chemarea spre desavirsire, des-
chiderea spre transcendent. Fiecare persoanid umand este un infinit de
manifestari. Comuniunea Persoanelor Sfintei Treimi este o comuniune
nu numai de manifestiri, ci si de posibilitdati. Chemarea prin care Dum-
nezeu aduce universul din neexistentd la existentd, este o chemare la
viatd. Datoritd acestei chemadri, univesul a inceput sd existe si std In
existentd miscindu-se spre sursa chemadrii sale, pastrind totdeauna carac-
teristicile lumij create. Miscarea si existenta universului au un Inceput,
prin urmare ele vor avea cu sigurantd si un sfirsit. «Am invatat, spune
episcopul Nyssei, ca cerul si pdmintul nu sint din eternitate si cd nu
vor exista asa pentru eternitate. Este evident cd cele ce existd au fost
originate de un anumit principiu si cd ele vor avea cu sigurantd o anu-
mitad limitd» 128, Miscarea lumii nu este urmarea cdderii in pdcat, cum
vedem la Platon si Origen, dimpotriva, ea este inscrisi de Dumnezeu in
creaturile sale, ca singura modalitate de existenti a acestora si una din
conditiile ajungerii creaturii la odihna comuniunii cu Dumnezeul-
comuniune.

Continuitatea in existentd a universului aflat in miscare si punerea
in armonie a elementelor din care acesta este constituit sint posibile
datoritd puterii creatoare si proniatoare a lui Dumnezeu. «Totul, -spune
Sfintul Grigore, rdmine in existentd datoritd puterii Fiintei adevarate
care este in sine Bunéitate» 129,

Dincolo de diferenta de naturad intre Dumnezeu si creatie, pute-
rea lui Dumnezeu se face simtitd prin toate lucrurile. La nivel ome-
nesc este un fapt general recunoscut cad in orice lucrare, autorul este
oarecum prezent. Relatia intre Dumnezeu si lume nu este numai cea
pe care o cunoastem intre orice artist si opera sa, ci si relatia dintre
Cel care existi cu adevdrat, dintotdeauna, pentru totdeauna si care
mentine in existentd lucrarea Sa printr-o prezentad activd a lui in aceas-
ta din urméi. «Dumnezeirea, spune Sfintul Grigore, se afld deopotrivad
in toate §i pdtrunde deopotrivd toatd creatia; intr-adévdr, nu rdmine
nimic in fiintd dacd este separat de Fiintd, dar natura divind atinge
toate in egald mdsurd, cuprinzind in sine totul prin forta ei de cuprin-
dere» 130, «Intr-adevdr, puterea §i energia care supravegheazd cele exis-

128. Cf. C. Eun., V111, 45, 797 CD ; Jaeger, 11, 209, 19—210, 8.
129, In Eccl. VI, 44, 725 A; Donough & Alexander, 406, 15—407, 5.
130. De perfectione christiana, 46, 248 A; Jaeger, VIII, 138, 24—139, 4.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



92 STUDII TEOLOGICE

tente sint insdsi Dumnezeirea» 131, «Cel care este pretutindeni prin pu-
terea Sa se afld in toate fard sd fie absent din cineva» 132, «Dumnezeu
a dat $i dd mereu fiintelor puterea devenirii si perseverentei intru fi-
intd 3, toatd creatura fiind bund datoritd participdrii la Binele trans-
cendent» 134,

In textele citate mai sus regisim ideea platonicd de =epiéyov, dar
aici nu este vorba pur si simplu de o imbratisare de dinafard, ci in
acelasi timp, observd W. Jaeger, de o fortd supranaturalid care patrunde
fiecare fiintd a lumii si care conduce toate fiintele la unitate 135 A-
ceastd fortd patrunde si conduce totul. Ea Imbratiseazd dar totodata
umple toate fird ca ea sd fie circumscrisd de natuta celor in care se
afla. Este un fel de imanentd a prezentei divine in cele create. Forta
interioard a acestora este datd chiar de prezenta lui Dumnezeu in ele.
Legatura dintre Dumnezeu si lume existd, cu toate cd diferenta onto-
logicd intre creat si necreat persisti. Puterea proniatoare se afld oa-
recum in interiorul lumii. Ea nu este un intermediar separat de Dum-
nezeu, o gratie creatd, ci Dumnezeu insusi, prin puterea (8dvapes) si
energia (8vépyeta) Lui, putere si energie neseparate de natura personald.
Pentru acest motiv episcopul Nyssei afirmi ci «natura divind atinge
toate», fara sa fie susceptibil de panteism.

In calitatea de Creator si Proniator al lumii, Dumnezeu se giseste
totdeauna in creatia Sa, prin energiile Sale, intrind in relatie cu crea-
turile Sale. El le cuprinde, intr-un anume fel, dincolo de spatiu si de
timp. Acesta este paradoxul vietii intratrinitare si al modului de con-
tact cu lumea.

Din ceea ce am expus mai sus, putem Intelege cd simtdmintul pro-
fund religios pe care Sf. Grigore l-a avut cu privire la lume arata
cd : desi separat de lume din punct de vedere ontologic, Dumnezeu
comunicd cu lumea ; Dumnezeu se oferd si cheami, lumea detine in
sine o putere dinamnicid (oferitdi de Dumnezeu) care o orienteazi spre
Dumnezeu. Lumea se impdrtdseste din viata divini datoriti contactului
cu Dumnezeu care este Persoand. Lumea — fruct al puterii si al iubirii
lui Dumnezeu — are un sens teologal. Lumea, ih cele mai profunde
structuri si motivatii ale ei, se afld in relatie cu Dumnezeu. Ea poate
insd si se separe de Dumnezeu prin vointa rdu orientati a fiintelor
inteligente create in aceastid lume.

131. Cf. In Psaim., VI, 44, 425 C; Donough & Alexander, 40, 20; In Christi Re-
surrectionem, I, 46, 616 A.

132. De an. et res., 46, 44 B.

133. Cf. In Eccl. VIII, 44; 725 B, Donough & Alexander, 406, 16—407, 15; C. Eun.
XII, 45,-895 A, Jaeger, 11, 406, 10—15; Or. cat., XXV, 45, 65 D ; Meridier, 1, 19.

134. De fide, 45, 141 C; Jaeger, VIII, 66, 2—5.

135. Cf. W. Jaeger, Die Theologie des frithen griechischen Denker, Stuttgart 1953,

p. 14; Idem, Gregors von Nyssa's Lehre von Heiligen Geisten, ed. H. Dorries, Leiden,
1960, 103.
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CARACTERUL COMUNITAR
AL CHIPULUI LUI DUMNEZEU DIN OM *

Drd. CRISTESCU VASILE

Societatea roméneascd se confruntd astdzi cu fenomene negative
ce nasc adevirate crize sufletesti in rindul membrilor ei. Mijloacele de
informare Incearcd sd le denunfe si s& ‘gdseascd solutii clare pentru
o rezolvare, neputind totusi sd determine o transformare a lor.

Fenomenele in cauza au insd la bazd confuzii adinci cu privire la
sensul si valoarea existentei umane. Numai fazele extreme, patologice,
la care pot ajunge aceste fenomene pot dovedi amploarea confuziei
adusd de ele. O transformare reald-a acestora nu se poate implini de-
cit prin lucrarea intensd a Bisericii, deoarece numai ea este «stilpul
'si temelia adevarului» (1 Tim. 3, 15), descoperit de Tatdl prin Fiul in
Duhul Sfint.

Avind prezentd in ea Treimea Sfintd si nedespartitd, are totodata
adevarul deplin aritat lumii : existenta prin §i in comuniune. Membrii
ei, ca chipuri ale lui Dumnezeu cel in Treime, trdiesc toti — prin
relatia cu El — «intr-un cuget» (Fapte 1, 14) acelasi sens al existen-
tei lor: sensul comunitar. Numai in Bisericd se poate afla adevarata
structurd comunitara a existentei umane. Numai Biserica poate oferi
preocupérilor actuale o doctrind clard despre om si mijloacele necesare
actualizarii acesteia, sau altfel spus numai prin ea se pot depasi sta-
rile anormale intrate in viata actuald a societatii.

Una din expresiile concrete ale acestor stdri anormale este indivi-
dualismul. Definitia lui este incd confuzd si insuficient precizati. In
sensul strict al cuvintului, individualismul se opune wuniversalismului;
este ruptura persoanei umane cu universalul. Un astfel de individua-
lism conduce la distrugerea omului deoarece libertatea implicatd in el
este izolatd, separatd de lume. Orice izolare, orice indepdrtare de lume
conduce Insd la subordonarea fatd de lume deoarece tot ceea ce ne
este indepdrtat si strdin reprezinti pentru noi necesitatea obligatoriel.

Pentru individualist lumea este totdeauna o greutate care apasa
asupra lui. Se poate spune cd in individualismul extrem Ilumea este
respinsd in afara individualititii umane. In realitate este insd " negata
conditia cosmicd a omului. Individualismul nu vrea si cunoasci in om
continutul unjversal. In el omul doreste cu putere si se elibereze de
lume dar nu ajunge - decit la subordonare deoarece separarea interioard
de univers are ca rezultat necesar dependenta exterioara.

«Individualismul, spune N. Berdiaev, poate si fie simptomul crizei
universale, dar el rdmine incd in perioada antecreatoare a lumii si
vointa care se manifestad in el este o non-libertate» 2.

% Lucrare de seminar intocmitd si susfinutd in cadrul cursurilor de prega-
tire pentru doctoratul in Teologie, la Catedra de Teologie dogmaticd si simbolicd
sub indrumarea P. C. Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, care a dat si avizul pentru
publicare,

1. N. Berdiaev, Le sens de la création, trad. de L. J. Cain, Paris, 1955, p. 201.

2. Ibidem, p. 202.
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O astfel de formi a existenfei umane sti la baza farimitarii so-
ciale actuale, a- pulvenzaru noastre in grupuri izolate si mentinute in
granitele artificiale, in care nu se urmdreste decit autoafirmarea in
sine. Acest antiuniversalism distrugator este caracteristic nu numai
schismei individualitatilor, c¢i si schisma grupadrilor (sectelor). Eroa-
rea sectarismului constd in neinfelegerea responsabilitatii individuale a
fiecdruia. Secta vrea si se salveze singurd pe ea insdsi, nu vrea sd se
salveze impreuna cu lumea.

Psihologia aceasta, a sectei, nu este crestind in esenfa ei. Ea nu
are nimic din universalitatea si din iubirea crestind fatd de lume. Ea
nu are in vedere faptul cd Hristos este Mintuitorul nu numai al unui
singur om, ci al lumii intregi.

Constiinta crestind nu poate s& se impace nici cu individualismul,
nici cu sectarismul. Amindoud tendinfele ii sint tot atit de contrarii,
chiar dacd vin de la un individ izolat sau de la un grup. Sectarismul
este mult mai periculos deoarece creeazd iluzia de universalism, ilu-
zia de a se smulge din izolarea individuala. Secta este o falsd ase-
manare a Bisericii si a comuniunii.

In ea se formeaza o falsa asemanare de organism. Pentru crestinism
izolarea este mai usor de recuperat decit sectarismul. Aceasta cu atit
mai mult cu cit individualitatea poate fi condusd spre depdsirea con-
ditiilor izolarii si a crizei sale, a formelor invechite ale unicitatii sale.
Secta, In schimb, nu are realitate si nu poseda valoare proprie.

Tot lipsa de valoare se intilneste si in neovitalismul infiltrat in
viata poporului roman ca o confuzie gravd a sensului spiritual al
iubirii, a pastrarii sdnatdtii prin echilibru energiilor naturale, a des-
coperirii comuniunii in structura chipului lui Dumnezeu din om.

Vitalismul il determind pe om si-si piardi adevarata libertate spi-
rituala ce i-o confera credinta, edificarea personald aflati in ea, pentru
a deveni sclavul propriului sdu trup, victima fatalei sale disocieri?.
Cauza aparitiei acestui neo-paginism — dupad expresia lui Visser't Ho-
oft, unul din pionierii miscérii ecumenice — consta in dualismul din-
tre suflet si trup péatruns in crestintismul si cultura apuseand prin
intermediul filierei augustiniene 4.

Din cauza relatiei externe dintre suflet si trup s-a ajuns, in cul-
tura occidentald, fie la reprimarea trupului si a patimilor lui in nu-
mele unui puritanism maniheist, fie la explozia senzualititii si erotis-
mului nestdpinit. Crestinismul risiritean a depdisit aceste. caractere an-
tinomice datoritd viziunii sale deosebite despre structura umani : cind
se vorbeste de om se are in vedere calitatea lui, de persoand, chip
al lui Dumnezeu in care opozitia intre suflet si trup isi pierde sensul 5
disparind in unitatea chipului.

Conditia de persoana apartine fiecarei fiinte umane in virtutea
unei relatii singulare si unice cu Dumnezeu. Acest moment personal

3. Pr. Prof. D. Popescu, Omul intre secularizare si transligurare, in «Nouvelles de
I'Eglise Orthodoxe Roumaine», an XXII (1991).

4. ldem, Are miscarea ecumenicd un viitor 2, in «Mitropolia Ardealulm» XXXII
(1987), or. 5, p. 9. .

5. Ch. Schiitz si R. Sarach, L homme comme personne, in «Mysterium salutis.
Dogmatique de 1'histoire du salut», vol. 7, Paris, 1971, p. 123,
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in antropologie, descoperit prin gindirea crestind, pune in eviden{d un
raport de analogie : dupd cum Dumnezeu care l-a creat pe om dupa
chipul S&u este personal, tot astfel omul nu este in mod unic «natu-
ra» 6, .

Unicitatea lui este data pe de o parte in modul de existenta in
care se reflecteazd si se determind pe el insusi’?. Modul de exis-
tentd care defineste insd deplin unicitatea omului este subliniat in
formula Sinodului de la Calcedon. Distinctia stabilitd de sinod intre cei
doi termeni : prosopon si ipostas este de importantd majora. Proso-
pon este aspectul psihologic al unei fiin{e intoarsd spre propria sa lu-
me interioara. Ipostasul are aspectul fiintei deschise, care se transcende
in relatia cu Dumnezeu 8. Misterul celui de-al doilea aspect constd in
carcterul de deschidere, de depasire de sine insusi spre altul, vazut ca
realitate vie in care se reflectd cu adevarat.

Acest aspect al chipului lui Dumnezeu din om este, dupa Lossky,
repercusiunea teologiei trinitare in antropologia crestind ®. Chipul dum-
nezeiesc in om este un chip al Treimii. In el vedem reproducerea
misterului trinitar si de aceea omul reflectd in sine structura si viata
acestui mister.

Amintind cuvintele de la Facere 1, 27, V. L. Lossky spune : «Miste-
rul singularului si- pluralului in om reflectd misterul singularului si
pluralului in Dumnezeu; asa cum principiul personal in Dumnezeu
cere ca natura cea una sd se exprime in diversitatea persoanelor, la fel
in omul creat dupad chipul lui Dumnezeu. Natura umand nu poate exis-
ta in posesiunea unei monade ; ea cere nu singuritatea, ci comuniunea,
sau diversitatea cea buni a iubirii» 1.

Din Sfinta Treime ii vine astfel chipului dumnezeiesc din om carac-
terul dialogic, comunicativ. Numai avind inainte structura comunitara
proprie Sfintei Treimi, adevdrul despre o fiin{d nu este «conceput» de-
cit in «oglindd» si traversind «oglinda» altei fiinfe. Remarcabild in
acest sens ramine explicatia Sfintului Atanasie cel Mare cu privire la
notiunea de chip (sfxwv) pe care o referda la Dumnezeu : Hristos este
icoana Tatdlui pentru cd Tatil se vede in E111,

Avind acest model comunitar crestinismul rasiritean a subliniat
realitatea proprie chipului dumnezeiesc din om depdsind notiunea de
individualitate. Aceasta din urméi este explicatd prin referinta la rup-
tura intre fiintd si comuniune. Deoarece fiinta este anterioard comuniu-
nii, lumea std intr-o existen{d fragmentatd in care fiintele sint parti-
culare inainte de a putea fi in relatie unele cu altele : «Individualita-
tea se descoperd prin deosebirile sale de celelalte individualitati» 2.

6. VL. Lossky, A I'image et & la ressemblance de Dieu, Paris, 1967, p. 136.

7. SHintul Grigore de Nyssa, De anima et resurrectione, P.G. t. 46, ‘col. 57 B.

8. P. Evdokimov, L'Orthodoxie, Neuchdatel, 1965, p. 70.

9. V1. Lossky, op. cit., p. 118.

10. Idem, Théologie Dogmatique, in «Messager», nr. 48 (1964), p. 224,

11. Sfintul Atanasie cel Mare, Cuvint impolriva arienilor, 1, 20—21, trad. de
Pr. Prof. D. Staniloae in colectia «Pdrinti si Scriitori bisericesti», nr. 15, Bucuresti, 1987,
pp. 180—182.

12. M. Buber, Je et Tu, trad. de G. Bianquis, Paris, 1938, p. 97.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



96 STURII TEOLOGICE

Chipul cuprinde simultan doud realititi aparent contradictorii la
prima vedere : particularitatea si comuniunea. A fi «chip» al lui Dum-
nezeu este fundamental diferit de a [i individ, deoarece chipul nu
poate fi conceput in el insusi, ci numai in relatia sa. Esenta lui constd
in faptul cd este o revelatie a adevarului fiintei nu ca «substantd» sau
«naturd», ci ca «mod de existentd» 13.

Aceasta este intelegerea profundia a Parintilor capadocieni care
vine si arate cid omul ca ipostas arati un aspect deosebit: prin si in
comuniune «chipul» afirmi identitatea si particularitatea sa proprie.
Astfel chipul este orizontul in care se descoperd adevarul despre fiinta,
nu ca simplad naturd, subiect de individualizare si combinare, ci ca chip
unic (eizdv) al totalitatii si «catolicitatii» fiintei 14

De aceea misterul omului ca «chip» al lui Dumnezeu constd in {ap-
tul <4 in el alteritatea si comuniunea nu sint contradictorii, ci coincid
unul cu altul. Comuniunea nu conduce la dizolvarea diversitatii fiin-
telor in vastul ocean al fiintei, ci la afirmarea alteritatii lor in si prin
iubire. Diferenta intre acest adevar si cel referitor la «natura in sine»
std in faptul cd in timp ce al doilea este supus fragmentarii, individu~
alizarii, iubirea nu suferd un proces asemdanator. Astfel in contextul
comuniunii, opusul alteritatii este divizarea15.

Aceasta identificare a alterititii cu unitatea este incompatibild cu
starea omului ca individ cu tendinta sa evidentd de a domina si a
poseda fiinta. Fiinta umana ldsatd in ea insdsi nu poate sid fie o per-
soand. Singura posibilitate ca sd existe o adeviratd persoanid este ca
fiinta s& coincidd cu comuniunea 6. Se poate spune deci ca fiinta omu-
lui este constituitd prin comuniune. De aceea in chipul dumnezeiesc
din om viata si iubirea coincid.

Comuniunea este relationald si ceea ce se descoperd prin ea este
prezenta altui subiect care este o forti. Aceastd prezentd si fortd im-
plicad realitdti inseparabile. In primul rind o reald reciprocitate, sen-
timentul de a fi primit 17, de a intra in relatie.

13. Sfintul Vasile cel Mare, Epistola 38, 2, P.G. t. 45, col. 337. Cu privire la cele
doud aspecte — particularitate i comuniune — cuprinse in om ca chip al lui Dumne-
zeu P. Florensky spune: «Persoana nu poate sd aiba valoare absoluta decit intr-o co-
muniune de valoare absolutd, incit nu s-ar putea spune ca persoana ajunge inaintea
comuniunii, nici aceasta inaintea aceleia. Primatul persocanei si primatul comuniunii,
care se exclud una cu alta In privinta ratiunii, sint date in viata eclesiald ca fapt, im-
preuna. Si dacd in nasterea uneia sau alteia nu putem sd concepem egalitatea ontolo-
gicd a valorii lor, sintem cu atit mai putin capabili sd le concepem ca neavind valoare
egald in realitatea implinirii lor. Viata spirituald a persoanei este inscparabild de co-
muniunea sa prealabild cu altii, iar comuniunea insasi este de neinteles in afara unei
vieti spirituale deja existente» (P. Florensky, La colonne et le fondement de la vérité,
trad. de C. Andronikof, Lausanne, 1975, p. 270.

14. J. Zizioulas, L'étre ecclésial, Geneva, 1981, p. 94.

15. Ibidem, p. 95.

16. Ibidem, Slinta Treime oferd ea insdsi singura posibilitale a unei asemernea
identificdri a fiintei cu comuniunea. Schimbarea viziunii despre structura umand -—
vazutd acum ca structurd comunitard, proprie chipului — in legdturd cu teologia tri-
nitara a fost subliniatd de Parintii capadocieni.

17. M. Buber, op. cit., p. 159.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII . 97

In al ‘doilea rind nespusa confirmare care ne este dati despre sen-
sul vietii. Cineva nu poate arata acest sens pe care l-a primit decit prin
modul unic al existenfei si al vietii sale. Dar cel care se mulfumeste
«sa trdiascd interior» atitudinea sa, care nu o implineste decit in sine
este strdin sensului adevarat al relatiei.

In afara comuniunii caracteristici chipului dumnezeiesc din oin se
ajunge la pierderea unicitd{ii existenfei umane. Omul devine o .iinta
asemdndtoare celorlalte fiinte, fard «identitate», fara fa{d. Singura pre-
zenta altuia transformd complet situatia personald. In Intilnirea unui
alt subiect trebuie sid ne transformiam pe noi insine, sd& facem fata
trebuintei de comunicare care, de acum inainte, ne interzice repaosul
in evidentele noastre.

Interventiia altui subiect introduce o revolutie in intimitatea in-
sdsi a persoanei. Altul nu este numai cineva-altul, ci o noud atitudine
posibild de la eu la eu!®. Altul corespunde unei alte existente care co-
municd cu a noastrd, putind sd-i aduca resursele pe care cea din urma
nu le gisea In ea insdsi, si s-o stimuleze la iesirea din cercul strimt
care o inchide. ' '

Prezenta unui alt subiect ne forteazd sd actualizim ceea ce este
descoperit prin iubire in fiinta noastra comund. Aceasta este o voca-
tie necesard ambelor persoane intr-o relatie. Intilnirea unui alt subiect
este totdeauna o recunoastere, o alirmare prin interpunerea acestuia,
a fiintei noastre proprii, insd eliberatd, explicitata.

Prezenta unei alte existente introduce astfel o usurare: este pre-
zenta unei voci, constituitd ca réspuns sau ecou la chemarea noas-
trd. O astfel de prezentd ne ajuti si ne cunoastem de fapt pe noi
fnsine. Noi ne vedem mai intii dupd cum altul ne vede si ne vrea.
Judecata de relatie primeazd aici judecatii de existentd; noi sintem
ceea ce privirea altuia ne face 19,

Pe de altd parte, noi intelegem pe altul in totalitatea activitdtii
sale si nu numai in cuvintele, in justificdrile pe care le poate da.
Datoritd acestei dualitdti de puncte de vedere, cunoasterea altuia este
mult mai bogatd decit cunoasterea de sine, mult mai fecundd. Expe-
rienta altuia atrage atentia noastrd asupra unor aspecte din noi insine,
care, fara acestea, ar rdmine in umbra.

O constiintd singurd, izolatd nu cunoaste nici schimb, nici intre-
bare, nici rdspuns si este lipsitd de cunoastere de sine chiar. Fiinta
umand izolatd nu este decit o reprezentare-limitd; ea nu existdi in
fapt 2°. De aceea, starea concretd a pierderii comuniunii este resimtitad
ca o adevarati pierdere de fiintd. «A fi» inseamna «a fi in comun», nu
numai intre subiecte empirice, ci intre existenfe. Din acest motiv co-
municarea ne atinge profund ajungind la ultima stare a noastra. Nu-
mai In ea eul este cu alt eu intr-un raport de creatie reciprocd?!. In
hotérirea sa el a renuntat la fiinta sa izolata pentru a sesiza fiinta eului

18. G. Gusdorf, La découverte de soi, Paris, 1948, p. 410.

19. Ibidem, p. 217

20. K. Jaspers, Philosophie. Orientation dans le monde. Eclairement de I'existence,
Meétaphisique, trad. de J. Hersch, Paris, 1986, p. 309.

21. Ibidem, p. 311.

S.T.—7
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in comunicare : Quantum a te poteris exire, tantum in me poteris tran-
sire.

Aceastd deschidere inseamnd pentru eu actualizare reald de sine.
De aceea procesul actualizdrii prin deschiderea de sine nu se impli-
neste in izolare, c¢ci numai cu altul. In miscarea de sine nu exista
incd reciprocitate. Starea imediatd atinsd in aceastd micare se Impli-
neste in miscarea vitald si dispare cu ea sau este numai virtuald si
trebuie sd se manifeste. Fard continut orice contact imediat ramine
gol 2,

Simpla comunitate vitald intre oameni, viata comund farad activi-
tate in lume, bucuria comuna impértitd in jocuri, aduc o satisfactie
specifici momentului in care se traiesc. Dar aceasta nu este suficient
deoarece comuniunea. este transpusd intr-o situatie noud, insd pe un
plan pur interior si cultivatd ca atare. In aceasta iubirea se epuizeaza.
Comuniunea este iubire adevidratd dar nu iubire oarba, indiferenta la
calitatea subiectului spre care se indreaptd. Este iubire luptatoare care
se vrea lucida. Este lupta pe care o persoand o duce pentru modul de
existenta in comuniune atit pentru sine cit si pentru altul.

In aceastd «lupta», deosebitd de lupta pentru viatd, care poate fo-
losi orice mijloc, este intilnit un aspect specific numai ei: deschiderea
totald. Se cautd transparenta reciprocd nu numai in continut, ci si in
metode. «Fiecare patrunde in sine cu altul» 2. Intr-o astfel de comu-
niune fiecare pune totul la dispozitia altuia. V. L. Lossky spune cd o
fiinta personala este capabila sd iubeascd pe cineva mai mult decit pro-
pria sa naturd, mai mult decit propria sa viata 4. .

In fata iubirii de sine prin care omul incearca si supravietuias-
ca, iubirea apare ca o modalitate eshatologici de a fi 2. Prin depose-
siunea sa paradoxald, iubirea contestd liberul arbitru care pretinde sa
furnizeze naturii binele la care aspird. Ea singura (iubirea) poate sa
transforme liberul nostru arbitru care ne inchide prin posesiunea de
sine intr-o existentd individuald, si de aceea numai ea poate sd ne
trezeascd la vocatia noastra ipostatica.

Sfintul Maxim Marturisitorul spune ca singurd iubirea aratd pe om
ca chip al lui Dumnezeu: «Ea singurd, propriu-zis, arati pe om ca
chipul lui Dumnezeu, supunind cu intelepciune ratiunii ceea ce de-
pinde de noi (de socotinta noastra), iar ratiunea nesupunind-o la ceea ce de-
pinde de noi (liberului nostru arbitru). Cici convinge socotinta noas-
trd si procedeze potrivit firii, neopunindu-se ratiunii firii...» 26, Astfel
iubirea este opusi péacatului deoarece in el «natura intrd in conflict cu
ea Insdsi» (=pdc govtipy didetasts) 2, cuprinzind dispozitia vointei con-
trard naturii.

22. Ibidem, p. 319.

23, Ibidem, p. 317

24. VL. Lossky, Théologie Dogmatique, p. 228

25. J. Miguel Garrigues, Maxime le Confesseur. La charité, avenir divin de
I homme, Paris, 1976, p. 178.

26. SHintul Maxim Marturisitorul, Epistola a doua. Despre jubire, irad. de Pr. Prof.
D. Staniloae, in colectia «Parinti si Scriitori Bisericesti», nr. 81, Bucuresti, 1990, p. 29.

27. Idem, Exposiiio oralionis dominicae, P. G., t. 90, col. 893 B.
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Aceasta se observd in forma accentuatd a egoismului numitd in
limbajul patristic ¢ihavtia, ce reprezintd o adevirati egomanie deoa-
rece omul este prieten cu sine impotriva lui insusi (xa® éavtod Tevépe-
vos @ilavtos)B. Caracterul din urméa se aratd in pasivitatea negativa,
fard apdrare — in care se afld sufletul prin pdcat — in fata unei
fatalitdti invadatoare a senzualitatii.

Diminuarea activitatii este insid resimtitd dureros de om in cali-
tate de chip sau persoand : «Orice diminuare a unei stdri naturale de
a fi sau de activitate, spune Karl Rahner, nu devine suferinti decit
atunci cind natura micsoratd este aceea a unei persoane» ?®. O astlel
de diminuare, si implicit suferinti, este legatd de faptul scufundarii
persoanei In propria sa natura, a respingerii activitdtii spirituale ca
opusd vietii, naturii, asa cum se observa in vitalism.

Sexualitatea Infundd omul in categoria perisabild a naturii imper-
sonale, nemaificind posibild edificarea personald. Setea de unire ca-
racteristici omului il antreneazi in curentul genetic al naturii %, con-
ducindu-l nu la o unire, ci la dizolvare.

Vitalismul poartd In el insusi propria sa profanare, germenul de-
zintegrarii, opus principiului unitdtii. Iluzia unirii pe care o anunta
este insotitd totdeauna de o reactie, de o intoarcere, de o divizare. Pe
de altd parte energia antrenatd in acest sens nu mai are un caracter
creator, fiind legatd in plus de pierderea personalitatii in specie. Nu-
mai transfigurarea acestei energii prin iubire creatoare — asa cum
se Intilneste in crestinism — poate depdsi necesitatea naturald, ne-
cesitate care duce treptat la renunfarea fatd de orice expresie a su-
fletului (epohé) 3l Iubirea creatoare estesingura ce poate stimula o
astfel de expresie ficutd vizibil pe fata celui iubit, este drumul care
conduce la descoperirea secretului unei fete, a infelegerii persoanei pina
la profunzimea fiintei sale. Fata altuia nu mai constituie un mijloc

28. Idem, Questiones ad Thalassium, P. G., t. 90, col. 257 B; vezi si 1. Hausher,
Philautie. De la tendresse pour soi & la charité, selon Saint Maxime Le Conlesseur, in
«Orientalia christiana», nr. 137, Roma, 1952, pp. 57—83. Pécatul produce adevarate tul-
burari de personalitate. Astfel in fenomenul dedubldrii existd o multime de aspecte ale
aceluiasi eu. De fapt dedublarea persoanei este mai mult patologia lui «noi», esecul
comuniunii, decit al «eului», a cdrui integritate nu rezista de altfel niciodatd la solitu-
dine. Eul se vede inchis intr-o inchisoare formata din oglinzi care trimit la infinit
unica imagine multiplicatd. Este absenta flagranti a «alfuig», a unui «vis-d-vis». Cel
ce se dedubleaza isi pardseste locul sdu ontologic. Omul trebuie sd aibd propriul sdu
loc «fundamentul sdu existential sau phenomena bene fondata, penlru a fi real»
(P. Evdokimov, Gogol et Dostoievsky ou la descente aux enfers, Paris, 1961, p. 193).
L. Binswanger arata cd existd cazuri anormale in care subiectul nu poate sd@ facd ex-
perienta intelegerii sale in sensul deplin al cuvintului, ca eu, dupd cum nu poate mai
mult si facd experienta intelegerii unui alter ego. Dupd cum le lipseste luarea de po-
zitle consecventd spre ei insisi, le lipseste de asemenea luarea de pozitie consecventd
spre altii» (Mélancolie et manie. Etudes phénoménologiques, trad. de J. Michel Azorin
si Y. Totoyan, Paris, 1987, p. 107. )

29. K. Rahner, Eléments de Théologie spirituelle, Paris, 1963, p. 78.

30. N. Berdiaev, op. cit., p. 250.

31. P. Florensky, op. cil., p. 29.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



100 STUDII TEOLOGICE

de interpretare conforma tendintelor instinctuale, ci locul unei epifan'ii,
care ne face sa trecem de la «teama de altul la teama pentru altul» %2

Entuziasmul incercat in aceastd intilnire nu este irational ; el con-
stituie sfirsitul gindirii solitare sau interioare, inceputul unei adeva-
rate experiente a noului 3. Fata altuia depaseste in orice moment ima-
ginea plastici pe care o lasid ideea masurii noastre. Ea aduce o notiune
de adevir care nu este dezvaluirea unui neutru impersonal, ci o expre-
sie : manifestarea fetei este deja discurs *¥. Persoana altuia ne este pre-
zentd inainte de descoperirea existenfei noastre separate : «Omul tra-
ieste mai mult in altii decit in el insusi, mai mult in comunitate decit
in individualitatea sa» 3. In alt eu pe care-l iubeste, fiecare se vede
ca pe sine insusi si intelege substanta sa cea mai intima, alt eu al sau
care nu este de altfel distinctiv de al sau.

. Convingerea de existenta altuia este legati atit de intim de esenta
persoanei incit ea se bucura de o prioritate in raport si cu afirmarea
lumii exterioare si formarea constiintei de sine: «Tu-ul (die Duheit)
este categoria existentiald fundamentald a. gindirii umane» %. Din
eul altuia primim confirmarea persoanei noastre, si aceasta se face evi-
dentd mai ales In procesul ijubirii: «Cel care are un prieten, spune
Sfintul Ioan Gurd de Aur, are un alt sine  (d@Akov éavtov Exer ») 37,

Intr-un alt comentariu la Epistola I citre Tesaloniceni a Sfintului
Apostol Pavel, acelagi Sfint Parinte aratd ca «iubitul, pentru cel care
iubeste, este acelasi lucru ca el insusi. Propriu iubirii este ca iubito-
rul si iubitul sd constituie nu doud persoane deosebite, ci un singur
om» (&va wvd dvBpwmov)3B,

Aceastd unitate vie nu constd in supunerea unei persoane prin
alta, nici chiar In supunerea constienti a uneia fati de alta. Nu se
poate spune, cu atit mai mult, cd aceasta este o concesie, o predare.
Este precis o unitate. Unul simte, doreste, gindeste si vorbeste nu pentru
ca a fost asemenea ‘si celdlalt, ¢i pentru cd amindoi simt cu acelasi sen-
timent, doresc cu aceeasi vointd, gindesc in acelasi spirit, vorbesc cu
0 singurd voce. Fiecare triieste din altul, sau mai bine-zis wviata unuia
sau altuia curge dintr-un ceniru comun, unul in sine, intr-o lucrare
creatoare. De aceea toate manifestirile sint armonioase prin ele-insele,
si nu printr-o tensiune a sentimentului, vointei, gindirii, nici printr-o

32. O. Mongin, La peur du vide, Paris, 1991, p. 92. O asemcnea iubire este deschi-
dere si depdsire a instinctului cdci instinctul reprezintd o iesire din sine-insusi dar se
dizolvd intr-o alt§ realitate individuald, asemanindu-se mai mult cu un egoism colec-
tiv decit cu o iubire (K. Rahner, Mission et grdce au service des hommes, vol. III, Pa-
ris, 1965, p. 289. '

33. E. Levinas, Totalité et infini, Paris, 1961, p. 20.

Intilnirea nu usureazd numai un schimb integral intre eu si tu; ea creeaza
un univers de experientd care nu are realitate in afara acestei intilniri (M. Nédoncelle,
La Reciprocité des Consciences, Paris, 1942, p. 48).

34. E. Levinas, op. cit,, p. 37. Sfintul Macarie cel Mare spune cd omul spiritual de-
vine in intregime [atd iar faja sa in intregime vedere (O. Clement, Questions sur I'ho-
mme, 1986, p. 67.).

35. M. Scheler, Vom Umsturz der Werte. Der Abhandlungen und Aulsalze. 3
durches. Aufl,, Berna, 1955, p. 125.

36. Idem, Die Wissensformen und dic Gesellschafl, Leipzig, 1926, p. 53—54.

37. SHintul Ioan Gurd de Aur, Omilia a doua la Epistola 1 cdire Tesaloniceni
4, P.G,, 1. 62, col. 406.

38. Idem, Omilia 33 la Epistola 1 cdtre Corinteni, P.G., t. 61, col. 280.
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formuld verbald produsd ca principiu de unitate: «O formuld sau un
sistem de formule, care ar stabili un program, spune P. Florensky, ar
constitui o asociatie de oameni asemandtori, o aliantd homiusiana, si
nicidecum o unitate consubstantiald in sensul propriu, homousiana» .

Aceasta — dupid cum aratd Sfintul Grigorie de Nazianz — «provine
din Treime, deoarece unitatea si pacea interioard ii sint proprii in mod
esential» 4. Transparenta eului vis-a-vis de el insusi nu poate fi atinsa
decit printr-o interactiune vie a persoanelor caré se iubesc.

Aratind puterea tainicd pe care crestinii o primeau din faptul ca
trijau Impreunda, Sfintul Ignatie Teoforul scria Efesenilor : «Cind va
adunati des, sint nimicite puterile satanei, iar prin unirea credintei
voastre se risipeste prapadul lui» 41,

Se poate vedea clar de aici cid aspectul comunitar al ijubirii nu
trebuie limitat la gindirea abstractd, ci cere in mod necesar manifes-
tdri concrete, pind la o «unire» strinsd. Din acest motiv, acelasi Sfint
Parinte scria Sfintului Policarp, episcop de Smirna : «Osteniti-vd  unii
impreund cu altii, Juptati Impreund, alergati impreund, dormiti si des-
teptati-va ca economi, ca stdpini si slujitori ai lui Dumnezeu» 42.

Sfintul Vasile cel Mare vede in aceastd unire o nevoie organica :
«Nimic nu este mai propriu naturii noastre decit si fim in comuniune
unii cu altii, s4 avem nevoie unii de altii, si iubim pe cei care sint
de acelasi gen» (&yax@y td 6péXuvAov) 3,

A fi impreund, a co-exista este necesar in viaja cotidiand. Facto-
rul «co» priveste viata de iubire, in care apropierea concretd ia o
formd particulara : «co» primeste o valoare gnoseologica 4.

Solipsismul, caz particular al egocentrismului constd in a nu atri-
bui realitate decit eului propriu si a nu vedea In altii decit reprezen-
tari, in a nu le recunoaste decit o realitate diminuatd si secundari :
acestia nu sint considerati decit In perspectiva eului insusi, ca mér-
turisitori ai valorii sale sau instrumente ale interesului sdu; ei nu
existd decit «in raport cu el». In ochii lui, ceilalti oameni au o exis-

39. P. Florensky, op. cit., p. 278.

40. Siintul Grigorie de Nazianz, Cuvintarea 23; Dcspre pace, 111, P.G, t. 35, col.
1162 C-1163 A.

41. Slintul Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Eleseni, XIlI, 1, trad. de Pr. D, Fecioru,
in colectia «Pgrinti si Scriitori bisericeslin, nr. 1, Bucuresti, 1979, p. 161.

42. Idem, Epistola cdtre Sfinful Policarp al Smirnei, VI, 1, in coleclia cit,, p. 180.
Inlr-un mod asemé&n&tor staretul Teodor din méandstirea Svir ficea recomandirile ur-
madtoare : «Pdrinfilor! In numele Domnului, nu vd separati unii de alti, deoarece in
timpurile noastre nefericite nu se pot gdsi nicidecum persoane cu care s-ar putea
schimba un. cuvint in constiintd» (Description historique de 1'Oplina poustyn, 1902,
p- 71). Fericitul leronim cind vorbeste de chemarea ucenicilor de catre Mintuilorul,
vede in trimiterca lor cite doi motivul iubirii, unificdrii, vieluirii impreuna : «Uccnicii
lui Hristos au [ost chemali si trimisi cite doi, deoarece iubirea nu tine de unul singur.
De aceea se spune: Vai celor care rdmin singuri (Bini vocantur et bini mittantur dis-
cipuli Christi. quoniam caritas non consistit cum uno. Unde dictur: Vae solis!) (Co-
mentariu la Marcu, 2, la P. Florensky, op. cil., p. 275.

43. Slintul Vasile cel Mare, Regulile mari, 111, 1, P.G,, t. 31, col. 917 A.

44, P. Florensky, op. cil., p. 284.
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tentd, dar o «existentd de umbrid», o existentd care in modalitatea sa
nu este decit relativa la acest eu, la «realitatea» lui.

Omul este astfel tentat si facd din propriul eu punctul de pleca-
re si sosire a oricirei atitudini relationale. S. Bulgakov spune cid o
astfel de tentafie se desfasoara pe trei niveluri :

Prima treaptd, cea mai elementard, este de a se distanta de orice
relatie, de a trii la un nivel subrelational 45.

A doua constd in a trai relatia dar de a o limita la singurul fond
al configuratiei umane.

A treia este de a valoriza relatia centrind-o asupra propriului siu
individ ca punct de referintd ultima. )

Aceste stadii corespund in fond aceleiasi atitudini de bazd. Tenta-
tia care pune in cauzi dimensiunea interioard a omului nu il atinge
pe acesta direct in inima orientdrii sale spirituale, ci prin mijlocirea
legdturilor sale cu lumea. Progresiv ea il conduce spre luarea «cu-
nostintei de sine», ca ultimul centru.

Aflat intr-un univers ambiguu al lucrurilor, ce cuprind o dimen-
siune de atragere, omul tinde disperat si giseascid o orientare sau o
deschidere. Omul-creator de relatie devine omul-prizonier al energii-
lor naturale 4. Omul este insd o relatie deschisid datd si orientatd, chiar
dacd In complexitatea sa poate face ca relatia si ajungd exclusiv la
sine : «Esenta sa constd in faptul de a nu exista si trdi decit efectuind
arcte intentionale. Cu toate acestea omul nu este subiectul unei in-
tentionalitdti pur rationale. Un astfel de subiect este numai un subiect
«logic», calificativ atribuit nu datoritd naturii actelor sale, ci corespun-
zind nevoii de a admite o fiinta al cirei predicat el este.

Chiar constiinta de sine rdmine impersonald daci este supusid unei
restrictii aseméandtoare. O fiintd care se gindeste pe ea insdsi nu este
o persoand. «Constiinta de sine» nu este incd persoana, dacid intr-o
astfel de constiintd nu este inclusad iubirea. A reduce persoana la o
simpla activitate — cogitare — (Verkunftperson), inseamni a deperso-
naliza. Astfel forma esentiald a existentei omului este cea a dialogu-
lui. Heidegger spune ci singur limbajul «conferi in general posibilita-
tea de a rdmfne in sinul unui existent revelat» 47.

In sensul propriu al cuvintului nu se poate vorbi cu sine insusi, ci
numai cu altul. Constiinta altuia nu ne este datd insd imediat. Trebuie sa
se deschidd prin formele de manifestare exterioard; in mdisura in care
acest aspect este imposibil, altul ca subiect ne rdmine inchis 48. Experi-
enta aproapelui nu se face decit prin constiinta primitoare ce constd nu in a
privi spectacolul unei umanitifi angajate in lupta sa, la care am rdmine
exteriori, cum spunea cu falsi seninitate, Lucretiu 49.

45. S. Bulgakov, Le Verbe incarné, Paris, 1946, p. 76.

46. Ibidem,

47. M. Heidegger, Hélderlin und das Wesen der Dichtung, 1937, p. 7.

48. R. Guardini, Le monde et la personne, Paris, 1939, p. 167.

49. G. Bastide, Médilations pour une élique de la personne, Paris, 1953, p. 144.
Cu privire la structura «Eu-Tu» elaboratd de M. Buber, J. Zizioulas remarca faptul ci
aici comuniunea nu este ardtatd intr-o modalitale decisivd. O asemenea consltatare face
si E. Levinas: «Relatia Eu-Tu pé&streazd la Buber un caracter formal: ea poate s&
uneascd pe om cu lucrurile tot ca pe om cu om. Formalismul Eu-Tu nu determind nici o
structurd concretd» (Op. cit., p. 40).
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Constiinta primitoare, dimpotriva, isi face ale sale incercarile altora.
Adeviarata relatie nu este reald decit daci se naste din intensitatea per-
sonalizatd a legaturilor creatoare. Omul descoperd prin relatia cu altul o
convergentd in intensitatea inepuizabild si inexplicabild a eului perso-
nal 50. El ia cunostintd de o referintd care nu poate fi explicatd 5! prin re-
latia cu lucrurile. Comunicarea intre doud subiecte este un dar ficut de
Dumnezeu in care se descoperd ca Persoand deschisd comuniunii. Tot-
odati El le lumineaza intilnirea lor, ducind-o la adevarata destinatie, din-
du-i astfel un sens.

Sensul acesta se afld tot in El, ca Adevar personal absolut. Din El
primim puterea si comunicim adevirul iubirii divine ardtatd noud in
Fiul S&u. Oscar Wilde ignora o astfel de realitate cind afirma cid orice
adevar comunicat altuia micsoreaza credinta pe care o avem in el. Sint
cuvintele unui om care se complace in sine insusi, care nu are destula pu-
tere si se stabileasci intr-un adevir care-1 depaseste 2. Un astfel de ade-
var este modalitatea noud a existentei noastre in care ii acordim de acum
inainte altuia un loc in universul nostru.

Aceasta constituie prima expresie a omului ca chip al lui Dumnezeu :
capacitatea de a fi relatie.

Pentru aceasta omul trebuie, printr-o continud negare a individuali-
tatii sale posesive, printr-o chenozi de daruire totald, de iubire, si refere
toate lucrurile la modelul suprem de daruire si iubire al Persoanelor
Sfintei Treimi.

- Din acest model, omul cunoaste cid avind caracter ipostatic, nu este
0 realitate specificd trasd din naturd, nu este un principiu de individua-
lism. Dimpotriva, varietatea ipostatici a oamenilor naste o perihoreza, o
migcare de jubire in care fiecare isi deschide caracterul propriu in comu-
niunea cu ceilal{i. Dinamismul acestei miscéri are astfel la bazi iubirea
constitutivd chipului dumnezeiesc intr-o mare madsura : «Nimic nu esle
atit de mult In chipul dumnezeiesc ca dumnezeiasca iubire, spune Sfin-
tul Maxim Marturisitorul, nici atit de tainic si de inalt lucrator spre in-
dumnezeirea oamenilor» 3.

50. S. Bulgakov, L'Echelle de Jacob, Paris, 1929, p. 14.

51. Idem, Kosmodicee. Cstliches Christentum. Dokumcnle. «Philosophie», Min-
chen, 1925, p. 215: «Das Ich existiert einfach nicht ohne diese Tiefe, ohne diese nadcht-
liche Finsternis, aus der unaufhorlich Geslalten des Seins, immer neue Mdéglichkeiten
heraufsteigen. Diese unfassbare und untrennbarc Verbindung des Selbstbewusstseins des
Ichs mit seiner Natur und seinem Inhalt, die durch nichts weiter begriindet werden
kann, macht das Wesen des personlichen Geistes, seinen Charakter, sein hypostatische
Wesenheit aus, ohne die es nicht existiert».

52. L. Lavelle, La conscience de soi, Paris, 1938, p. 184. Vezi J. Zizioulas, op. cil.,
p. 502 : «Deoarece Hristos Adevdrul nu este numai revelat, c¢i tolodatd trait in exis-
tenta noastra ca comuniune intr-o comunitate, adevarul tisneste din mijlocul nostru»

53. Sfintul Maxim Marturisitorul, Epistola a doua. Despre iubire, in coleclia cit.,
p. 27. R. Guardini spune cd si in personalismul modern este afirmatd persoana ca o
fiinid care este in miscare; dupd acest personalism ea n-ar exista decilt intr-un «cu»
in starea de act si nu poate fi inteleasd decit in participarea la raporlul de simpatic.
Aceasta modalitate de a concepe se opune alteia care asimileazd persoana si individul,
deci trateazd persoana ca simplu obiect. In fond amindoud concepiiile depind dialeclic.
una de alta si amindoua distrug realitatea pcrsoanci. Ea cste nu numai «act», c¢i toto-
datd «formd». Persoana nu incepe sd existc in intilnirea cu alld persoand, ci numai se
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Puterea iubirii, spune acelasi Sfint Parinte, «aduna pe cele.divizatg
si face pe om iardsi o singurd ratiune si un singur mod de Viet'uirev $i
aduce la egalitate si netezeste toatd inegalitatea si deosebirea sustinutg in
toti prin socotinte proprii. Mai mult, ea miscad in chip cuvenit spre o ine-
galitate ldudabild, intrucit fiecare atrage cu voia pe aproapele la sine (in
locul siu) asa de mult si-1 cinsteste cu atit mai mult pe acela ca pe sine,
cu cit mai inainte il respingea si rivnea sa fie el inaintea aceluia. Si se des-
face pe sine pentru el, prin ratiunile intelese individual prin propria
socotintd, si de socotinta sa si se aduna in unica simplitate si identitate
prin care nimeni nu este despartit de ceea ce e comun, ci fiecare e al fie-
caruia si tofi ai tuturor si mai degraba ai lui Dumnezeu decit unii ai al-
tora» 5

Referindu-se la acelasi proces al iubirii, ca fortda unificatoare a oa-
menilor, P. Florensky spune :. «Natura metafizicd a iubirii constd in de-
pasirea supralogicd a identitdtii goale eu-eu si in iesirea din sine-insusi.
Aceasta se produce cind puterea dumnezeiascid care rupe legaturile asei-
tdtii umane si finite, se scurge spre altul si-1 patrunde. Iesind din sine-
insusi intr-un altul, intr-un non-eu, eul devine acest non-eu, devine con-
substantial fratelui; consubstantial, homousios si nu numaij asemana-
tor prin substanti homiousios» 55,

Mai departe Florensky analizeazd acest aspect astfel : «Ridicindu-se
deasupra legii identititii, logicd si lipsitd de continut, identificindu-se cu
fratele iubit, eul devine prin aceasta in mod liber un non-eu sau, pentru
a folosi limbajul imnelor sfinte, «se goleste», «se smereste»... (Filipeni
2, 7) : adicd renuntd la atributele sale necesare, date, proprii, si la legile
naturale ale activitatii interioare dupéd legea egoismului ontologic sau a
identitatii ; in numele normei unei alte fiinte, eul paraseste visurile sale,
norma fiintei sale proprii si se supune in mod voit unui nou chip, pentru
a se include in eul unei alte fiinte care, pentru el, este un non-eu. Astfel
acest non-eu impersonal devine o persoand, un alter ego ; adica tu.

Totodatd prin aceastd «sdricire» sau «golire» a eului, prin aceastd
«dezbracare» sau «chenozid», se produce invers o restabilire a eului in
norma fiintei care ii este proprie ; de altfel, aceasti norméd nu este numai
datd, este justificatd, adicd nu este numai actuald intr-un loc si un mo-
ment dat, ci primeste o importantd universala si vesnica.

De altfel, prin mijlocul coboririi sale, chipul sau forma fiintei mele
gaseste o «salvare», este rascumparatd din puterea de afirmare pacitoasi
de sine, este eliberatd de pacatul existentei solipsiste de care vorbeau
ginditorii Greciei» 56. -

Experienta aceasta are ca izvor actul suprem al iubirii Mintuitorului
Hristos — inceput prin intrupare — prin care ipostasul dumnezeiesc al
Lui se face si ipostas al umanitatii. «Eul sdu nu rdamine numai Eul divin,
ci se face §i «eu» uman pentru. orice «tu» dintre oameni» 57. Fiul luind

actualizeazd. Cu sigurantd ea depinde dc exislenta altor persoane. Ea nu are sens de-
plin decit dacad existd8 alte persoane cu care poate sa efectueze intilnirea (Op. cit.,
pp. 148—149). Vezi si E. Mounier, Introduction qux existentialismes, Paris, 1962.

54. Sfintul Maxim Marturisitorul, Epistola a doua, in colectia cit.,, p. 31—32.

55. P. Florensky, op. cit., p. 65.

56. Ibidem.

57. Pr. Prof. D. Stdniloae, Chipul nemuritor al lui Dumneczeu, Craiova, 1987, p. 161.
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insd in ipostasul Sdu umanitatea noastra, se face ca purtator al ei Fiul
Tatadlui. Aflindu-se in legdtura cu noi prin firea omeneascd comund, ne
face si pe noi impreuna fii cu Sine ai Tatélui, tinind numai de noi sa ac-
tualizdm aceastd calitate datd noud. Prin aceasta «dialogul lui cu noi de-
vine un dialog al comuniunii continue de putere transformatoare, de ma-
Ximd si vesnicd ridicare spirituald a noastrd in comuniunea cu Dumne-
zeu» %8,

Dar Fiul avind In umanitatea Sa pe Duhul Sfint, prin aceasta trece
Duhul si la noi. Punerea noastrd in relatie cu Tatdl in Fiul prin Duhul
Sfint ne descoperd Treimea ca o comuniune a iubirii, izvoritoare de ju-
bire fatd de noi. Sfinta Treime se comunicd fapturii .

Din aceastd comunicare le vine persoanelor umane puterea de a co-
munica iubirea lor altor persoane. Cu cit sint mai unite persoanele prin
iubire, cu atit rdmin mai neconfundate, dupd modelul Persoanelor dum-
nezeiesti 0, Constitutia insisi a omului se aratd ca expresie, ca manifes-
tare a misterului divin al iubirii §i comunicare a lui prin «universul con-
densat» — care este persoana sa — «universului in extensiune» care-l
inconjoara.

Aceastd expresie se face concretd in Biserica, locas In care Sfintii
Parinti vad chipul creatiunii cosmice si al omului 6. In acest locas ce are
pe Hristos drept cap din care iradiazd iubirea infinitd, Duhul, ca «data-
tor de viata» deschide fiinta noastra ca sd devina relationala.

Aceastd deschidere incepe prin botez. Ca moarte si inviere In Hris-
tos, botezul constituie trecerea decisivd a existentei de la «adevarul» {i-
intei individualizate la adevirul fiintei personale 2. De aceea aspectul
invierii prin botez nu este altceva decit incorporarea in comunitate. Pen-
tru aceasta este ceruti o noud nastere ( avayévvyat$) deoarece nasterea
prin procreare obisnuitd este pentru fiintd o cauza de individualizare si
deci o nastere de fiinte destinate mortii. Viata vesnica cere nasterea noua,
a botezului, ca nastere «din Duhul», dupa cum nasterea proprie a lui Hris-
tos a fost «din Duhul», pentru ca fiecare botezat sd poatd deveni el in-
susi «Hristos» 63 adicad o fiintd de comuniune, de viatd adevirata.

Botezul ca renastere, este astfel un act constitutiv al ipostasului. In-
dividualizarea existentei umane care implicid distanta, declinul si moartea
este transformatd in existentd de comuniune si deci de viatad vesnicd pen-
tru om. O astfel de existentd, constituita prin botez, este numita de J. Zi-
zioulas «ipostas eclesial» 4,

Caracteristica acestui ipostas este posibilitatea de a iubi fara exclu-
sivism prin constitutia sa (ipostaticd), prin faptul cd noua sa nastere in
matricea Bisericii a facut pe om membru al unui organism relational

58. Ibidem, p. 163.

59. Pr. Asist. D. Popescu, Ecleziologia romano-catolicd dupd documcntele celui
de-al doilea Conciliu de la Vatican si ccourile ei in teologia contemporand. Tezd de
doctorat in teologie, in «Ortodoxia», XXIV (1972), nr. 3, p. 338.

60. Pr. Prof. D. Stiniloae, Omul si Dumnezeu, in «Studii de Teologie Dogmatici
Ortodoxd», Craiova, 1991, p. 205.

61. Idem, Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxd, Craiova, 1986, p. 13.

62. J. Zizioulas, op. cit., p. 101.

63. Sfintul Chiril al Ierusalimului, Cateheza XXI, 1, P.G., t. 33, col. 1087 A.

64. J. Zizioulas, op. cit., p. 45.
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transcendind orice exclusivism. La acest mod de existentd omul nu poate
ajunge decit in interiorul Bisericii. .

Catolicitatea, ca insusire a Bisericii, permite persoanei sa devind
ipostas, fard sid decadd in individ. Ipostasul eclesial este credinta in ne-
murirea omului ca persoan, ca iubire si libertate. Ipostasul acesta este
legat de eshatologie, de rezultatul final al existentei umane .

Ca persoand adeviratd el nu provine dintr-o evolutie istorica a genu-
lui uman. Starea la care ajunge asteptarea si nadejdea identitatii eclesiale,
a acestui ipostas paradoxal — ale carui radécini se situeazad in viitor si
ramurile in prezent implicind depdsirea necesitdtii ontologice §i a exclu-
sivismului — constituie o experientd oferitd prin Euharistie.

Inteleasa in sensul sdu primar, Euharistia este inainte de toate o adu-
nare (odvaft¢), o comunitate in interiorul cireia omul «existd» nu nu-
mai «biologic», ¢i ca membru al unui Trup care depéseste orice exclusi-
vism. Euharistia este singurul spatiu istoric al existentei umane in care
cuvintele «tatd», «frate» pierd exclusivismul lor biologic dictat de natura
si face cunoscuta relatia de iubire libera.

In ipostasul eclesial creatia si creaturile sint iubite si «ipostaziate» in
raport cu el. Trupul, la rindul lui, ca expresie ipostatici a persoanei
umane % se elibereazd de individualism si egocentrism si exprima comu-
njunea prin excelentd : trupul Bisericii, trupul lui Hristos. Se dovedeste
astfel prin experienta ca trupul nu este un concept negativ si exclusiv
in sine, dimpotriva, un concept de iubire i de comuniune.

Prin ipostasul eclesial trupul transcende nu numai individualismul si
separarea de celelalte fiinte, ci propria dezintegrare, adici moartea. Ca
trup al comuniunii, el este eliberat de legile naturii sale biologice. Exis-
tenta eclesiald a omului il face ca sa fie «ipostaziat» dupad modelul euha-
ristic, constituind astfel o garantie a «inceputurilor» victoriei finale a
omului asupra mortii.

v Aceasta va fi victoria persoanei, nu a naturii; altfel spus victoria
omului nu in autosuficienta sa, ci in unirea sa cu Dumnezeu, in definitiv
victoria lui Hristos asupra mortii prin unirea ipostatica.

Prin aceasta din urmi, Dumnezeu, ficindu-se om «nu ne-a iubit pe
noi numai ca pe Sine, ci mai presus de Sine» %, si tot din iubire «S-a pre-
dat cu voia mortii, mai mult ca pe Sine» 68,

In felul acesta a ardtat cd cel desivirsit in iubire nu cunoaste dife-
renta intre ceea ce ii este propriu si ceea ce este propriu altuia, raspun-
zindu-si reciproc. «cu simtirile aceleiasi afectiuni iubitoare» 8. Sfintul
Maxim Marturisitorul spune cd «Hristos a inviat astfel in oameni lumina
legii iubirii» 7.

Prin ea omul Isi péstreaza dispozitia interioard (svdtdfztos) 7!
constantd, cautind s& prezinte aceleasi atitudini fatd de toti, in mod egal.

65. Ibidem, p. 50.

66. Ibidem, p. 54.

67. Sfintul Maxim Marturisitorul, Epistola 44, in coleciia cit., p. 172
68. Ibidem.

69. Ibidem, p. 173.

70. Sfintul Maxim Marturisitorul, Epistola 42, P.G., t. 91, col. 637 B.
71. Sfintul Grigore de Nyssa, Dc anima et resurrectione, t. 46, col. 93 C.
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Prin deschiderea proprie dlsp021t1e1 iubitoare (n ayamrTay oxérs), Sfin-
tul Grlgorle de Nyssa spune ci se a]unge la unirea (tiv avdxpasiv) cu cel
iubit (to dyarwpevov )72 In aceastd unire se poate vedea de fapt cd ipos-
tasele umane sint expresia aceluiasi chip al lui Dumnezeu deoarece,
spune Sfintul Grigorie, «chipul se afld nu intr-o parte a naturii, nici in-
tr-un membru, ci natura in totalitatea sa este chipul lui Dumnezeu» 7.

De aceea intre purtatorii aceleiasi naturi trebuie si se stabileasca re-
latii de iubire reciproca care sd topeascd multitudinea méadularelor in uni-
tatea chipului : «Dacd nu este prezentd aceastd iubire, se schimbéd toata
intipdrirea chipului» 7. Aceasta inseamnd ci lipsa iubirii este refuzul de
a face ca fiinta sd depindd de comuniune, sd se realizeze prin persoane,
constituindu-se Inaintea acesteia (comuniunii), a relafiei, ceea ce duce la
sldbirea sau schimbarea Intipdririi caracterului comunitar al ei in calitate
de chip al lui Dumnezeu.

Sfintul Maxim Marturisitorul aratd ci iubirea este puterea care in-
tareste In persoane unitatea firii in ea insidsi si cu Dumnezeu care a cre-
at-o : «Iubirea convinge socotinta noastrd sa procedeze potrivit firii, neo-
punindu-se ratiunii. firii, prin care toti precum avem o unica fire, asa pu-
tem avea o unica socotintd si o unicd vointi cu Dumnezeu si intre noi,
neavind nici o distantd de Dumnezeu si intre noi... Caci la inceput inse-
latorul diavol l-a inselat pe om prin rdutatea vicleniei, imbiindu-i mo-
meala placerii, infatisatd ca jubire de sine. Iar prin aceasta l-a despartit
pe om de Dumnezeu si pe noi intreolaltd, ficindu-ne prin alegerea soco-
tintei sd pardsim cugetul drept si sd impartim in modul acesta firea, ti-
ind-o in multe opinii si chipuri: «Caci s-a folosit pentru aceasta de pu-
terile noastre si a impus ca sprijin al stdruintei raului, in toti, lipsa de
acord a socotintei lor» 7.

Lipsa iubirii duce astfel la sfisierea unitatii fiintei prin socotinte in-
dividualiste, cum spune Sfintul Maxim. Dimpotrivad fiinta trditd in co-
muniune se Imbogateste pe mdisura numdrului persoanelor aflate in re-
latie si mai ales in aceastd comuniune. Aceasta vine si arate ci realitatea
omului ca chip viu al lui Dumnezeu se descoperd numai in relatiile cu
alte chipuri in care fiecare tradieste valoarea ce ii vine de la Dumnezeu,
Creatorul lui, dar si insuficienta in afara comuniunii. Numai in comuni-
unea interpersonald se poate descoperi omul ca chip al comuniunii trei-
mice si ca participare la ea.

CONCLUZII :

1. Existd astdzi vizibile fenomene negative aparute in viata noastra
ca o confuzie gravid a adeviratului sens al existentei umane. Existd insa
si convingerea cd numai lucrarea sfintitoare a Bisericii poate produce o
reald transformare a lor. Numai Biserica pastreaza in sine adevarata
structurd comunitard proprie vietii, fiindcad In ea s-a revelat deplin Sfinta
Treime ca structurd a vietii comunitare.

72. Idem, Omilia VIII, In ecclesiasten, P.G., t. 44, col. 737 — 740 A.

73. ldem, De hominis opificio, P.G,, t. 44, col. 135 C,

74. Ibidem, col. 137 C.

75. Slintul Maxim Marturisitorul, Epistola a doua, in coleclia cit., p. 29—30.
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De aceea €i ii revine si misiunea de a lupta impotriva individualismu-
lui si vitalismului infiltrate in starea actuald a societdfii. Din punct de
vedere crestin individualismul este negatia caracterului comunitar propriu
chipului lui Dumnezeu si totodatd a vocatiei spre necontenita transcendere.
Izolarea in care il implicd pe om conduce la subordonarea sa fata de lume
deoarece separarea omului de univers are ca consecintd necesarad depen-
denta exterioard fata de el.

2. Tot negatie a structurii comunitare proprie omului creat dupa
chipul lui Dumnezeu se afld si in schisma sectelor (grupérilor). Psiholo-
gia sectei nu este crestind in esenta ei deoarece nu intelege responsabili-
tatea fiecarui membru. Secta este o falsj aseminare a comuniunii, a ideii
de organism.

Un fenomen negativ cu 1mp11cat11 deosebit de grave pentru starea
de comuniune si sdnaitatea sufleteascd il constituie totodatd vitalismul.
Acesta este expresia confuziei sensului spiritual al iubirii, a descoperirii
comuniunii in structura chipului lui Dumnezeu din om. Cauza acestuia
constd in separarea dintre suflet si trup prezentd in crestinismul si cultu-
ra apuseand. Singura realitate care-l1 pastreazd insd pe om in mediul
normal al relatiilor cu alte subiecte este realitatea sa ca fiintd creata
dupa chipul lui Dumnezeu adici persoana. In ea se afld misterul singu-
larului si al pluralului ca o reflectare a singularului si-pluralului in Dum-
nezeu. Aceasta deoarece fiinta ei este constituitd in si prin comuniune.

3. Omul creat dupa chipul lui Dumnezeu cuprinde in sine doud rea-
litati aparent contradictorii : particularitatea si comuniunea. Chipul este
orizontul in care se descoperd adevarul despre fiintd nu ca simpld natura,
subiect de individualizare, ci «mod de existentd» in care alteritatea si co-
muniunea coincid.

Ceea ce se descoperd in comuniune este prezenta altui subiect.
Aceasta implicad realitati inseparabile : o reald reciprocitate, confirmarea
sensuluj vietii etc. Interventia altui subiect introduce o revolutie in inti-
mitatea persoanei. Altul corespunde cu o altd existentd care comunicd cu
existenta noastra, putind s-o stimuleze la iesire din propriul cerc care o
inchide. Numai in comunicare subiectul este intr-un raport de creatie re-
ciproca cu alt subiect.

4. Aceastd relatie are la baza iubirea prin care se ajunge la o des-
chidere totald a subiectelor, la o transparenta reciprocia a lor. Numai iu-
birea poate sd ne trezeascd la vocatia ipostaticd si de aceea ea aratd pro-
priu-zis pe om ca Chlfp al lui Dumnezeu. Germenul alterdrii unitatii din
iubire il constituie insd vitalismul. Acesta infunda pe om in categoria
perisabild a naturii nemaifdcind posibila edificarea personald. De aceea
starea aceasta se poate depdsi numai in implinirea omului ca persoani
responsabild de sine si de celelalte subiecte. Numai prin comuniunea re-
ciprocd si responsabild se ajunge la unitatea de simtire si gindire a su-
biectelor asa cum se aratd in scrierile Sfintilor Parinti din primele
veacuri.

Dimpotriva solipsismul nu atribuie realitate decit eului nevizind in
altii decit simple reprezentari, intrerupind astfel relatia sa cu alte fiinte.
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5. Numai printr-o chenozi a acestui eu se produce o restabilire a lui
in starea fiintei care ii este proprie. Experienta aceasta are la bazd actul
suprem al Mintuitorului Hristos ardtat in intrupare. Prin aceasta omul
este pus in relatie cu Persoanele Sfintei Treimi. Experienta aceasta el o
trdieste in Bisericd. Numai aici Duhul Sfint deschide prin botez fiinta
noastrd ca sd devind relationald. Botezul constituie irecerea existentei de
la starea de fiintd individuala la cea de fiintd personala.

Caracteristica acestui mod de existenti este posibilitatea de a iubi
fard exclusivism prin propria sa constitutie. Depdsirea exclusivismului
este Insd o experientd oferitd prin Euharistie. Aceasta este o comunitate
in interiorul céreia omul existd ca membru al unui Trup intrind intr-o
relatie de iubire liberd cu celelalte subiecte. In deschiderea proprie iu-
birii personale se descoperd ca purtdtoare a aceleiasi naturi si tot in ea
se afld puterea care intareste in ele unitatea firii. Aceasta aratd cid numai
in relatia cu alte chipuri se deschide structura comunitard proprie chi-
pului lui Dumnezeu din om.
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CREATIA LITERARA DE INSPIRATIE CRESTINA ORTODOXA

Prof. CORINA VLAD DIACONESCU
Secretard a Societdtii Femeilor Ortodoxe Romane

Biserica ortodoxa, cea mai veche, mai stabild si mai cuprinzitoare
institutie spirituald a romaénilor de pretutindeni, a- avut in decursul tim-
‘pului o influentad decisivd asupra celor mai variate domenii ale creatiei
noastre folclorice, literare, artistice si filozofice. Indeosebi dezvoltarea
unor arte atit de diferite : literatura, muzica, miniatura, pictura, sculp-
tura in lemn si In piatrd, arhitectura, orfevraria, tiparul, nu poate fi
inteleasd fard o raportare consecventd si nuantatd la invataturile Sfintei
Scripturi si la Sfinta Tradifie a Bisericii noastre stramogesti.

Intre acestea, literatura — insumind ansamblul operelor artistice din
cele-mai vechi timpuri si pind azi, al cdror mijloc de exprimare este
limba — ocupé un loc cu totul deosebit.

Momente semnificative din istoria Bisericii incluzind numerosi
martiri, sfinti, ierarhi, monahi sau credinciosi, aspecte ale invafaturii
de credinfd crestind ortodoxa, ale teologiei morale, secvente si fresce
ale marilor incercdri la care a fost supusd Biserica strdmoseascid si
poporul dreptcredincios romin au constituit temele unor creatii lite-
rare de o mare varietate si de o inaltd {inutd esteticdl.

In acest sens folclorul literar romanesc — inaintea altor domenii
spirituale — include numeroase creatii lirice dedicate marilor sarbatori
bisericesti, o bogatd zestre de «legende sfinte», cum li s-a spus, variate
creatii din domeniul teatrului popular (legate indeosebi de sdrbdtoarea
Créaciunului), un inepuizabil tezaur paremiologic avind ca sursd Sfinta
Scripturd, Sfinta Traditie, scrierile Sfintilor Parinti si experienta trai-
rii crestine, intdritd prin secole si milenii de la o generatie la alta 2.

1. Pentru orientarea in problemele generale ale istoriei literaturii roméane pot
{i utilizate urmdtoarele lucradri de sintezd: N. Cartojan, Isloria lileraturii romane
vechi, Postlatd, si bibliografii finale de Dan Simonescu, Prefati de Dan Zamfirescu,
Iiditura Minerva, Bucuresti, 1980; G. Cilinescu, Istoria literaturii romdne de la ori-
gini pind in prezent. Editia a II-a revizutd si adaugitd. Editie si prefatd de Al Piru,
Editura Minerva, Bucuresti, 1982; I. C. Chilimia, Al. Dima (coordonatori), Dicjionar
cronologic, Literatura romdnd, Editura stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1979;
George lvascu, Istoria literaturii romdne, vol. 1, Editura stiintilica, Bucuresti, 1969;
Serban Cioculescu, Vladimir Streinu, Tudor Vianu, Istoria literaturii romdane mo-
clerng, Editura didacticd si pedagogicd, Bucuresti, 1971; Al Piru, Istoria literalurii
romane de la origini pind la 1830, Editura stiintificid si enciclopedica, Bucuresti, 1977;
Ion Rotaru, O istoric a literaturii romdne, vol. 1, 1I, IIi, Editura Mincrva, Bucuresti,
1970, 1972, 1987. )

2. Gheorghe Vrabie, Folclorul, object, principii, melodd, categorii, Editura Aca-
demiei, Bucuresti, 1970 ; Despre folclorul ca dalind si obicei. Poezia colindelor si Li-
teratura senlentioasd si cnigmaticd, in Partea a Ill-a, Genuri, categorii, pag. 165—302.
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Creatia noastrd literard de inspiratie crestind isi are inceputurile
in chiar momentul evanghelizdrii cetdfilor si satelor dintre Dundre s$i
Mare de citre Sfintul Andrei «cel intii chemat» intre Apostoli.

Traditia cd Scythia (Minor) — Dacia Ponticd (Dobrogea de azi) —
a fost evanghelizatd de Sfintul Apostol Andrei, tradifie consemnatd in
numeroase scrieri patristice si de istorie bisericeascd, respectiv in opera
marelui teolog alexandrin Origen (1 254), in creatia episcopului Eusebiu
de Cezareea (f 340), in Doctrina siriacd a Apostolilor, intr-una
din omiliile lui Pseudo Atanasie, in scrierile lui Hippolyt Roma-
nul, in Sinaxarul Bisericii Constantinopolitane, in textele ramase
de la monahul Epifanie si in alte scrieri, isi gaseste pe de o parte o confir-
mare categoricd in Epistola cidtre Coloseni a Sfintului Apostol Pavel (Col.
3, 11), care spune ca prin propoviaduirea cuvintului Domnului «nu mai
este (...) barbar, scit, rob ori liber, ci toate §i intru toti Hristos», iar
pe de altd parte in excepfionala varietate a creatiilor lirice (indeosebi
colinde), a legendelor si datinilor populare romaéanesti legate de sirba-
toarea Sfintului Andrei3. Aceste creatii sint raspindite in toate tinu-
turile locuite de roméni dar cu deosebire in Dobrogea si in zona de pe
ambele maluri de la varsarea Prutului in Dunére.

In unele dintre aceste creafii se spune ca Sfintul Andrei ii apira
de pericole pe cdlatorii porni{i la drumuri lungi, pe stipinii de turme
si pe stdpinii de cimpuri insidmintate cu griu. In altele se stdruie asu-
pra faptului cd Sfintul Apostol Andrei indepirteazd duhurile necurate,
strigoii si indeosebi haitele de lupi pornite sd facd stricidciuni in turme.

O intinsd zestre de ‘creatii folclorice staruia asupra puterii Sfintului
Apostol Andrei de imblnzitor al lupilor.

In legaturd cu acest aspect e demn de mentionat faptul ci dacii
s-au numit mai intii daoi (daos insemnind in limba daci lup). Un oras
numit Daous-dava, aflat in Moesia Inferior, intre Dunire si Haemus,
insemna pur si simplu, satul lupilor. Numele dacilor (derivat din daoi-
lupi) reflectd o conceptie arhaici strins legati de dimensiunea mitica
si razboinicd a istoriei lor. Simbolismul stindardului dac — infitisind
un lup — este si el strins legat tocmai de aceastd conceptie 4.

La aceastd conceptie se referd si legendele populare romanesti
despre puterea Sfintului Apostol Andrei de a-i imblinzi pe lupi. Le-
gendele transfigureazd epic si simbolic un moment istoric si spiritual
de o excepfionalda semnificatie. Este momentul cind locuitorii dintre
Dunére si Mare (lupii rdzboinici ai dacilor) incep sd se transforme spi-
ritual sub influenta operei misionare a Sfintuluj Apostol Andrei si a
ucenicilor sdi. Sinaxarul Bisericii Constantinopolitane consemneaza, de
altfel, faptul ca Sfintul Apostol Andrei a hirotonisit episcop la Odys-
sos (sau Odessos) in Moesia Inferior pe ucenicul sdu Amplias (sau

3. Epifanie Norocel episcopul Buzaului, Pagini din istoria veche a crestinismului
la romdni, Madrturii ale continuitdtij poporului nostru, Editura Episcopiei Buziului,
1986, capitolul Sfintul Apostol Andrei in tradifia romdnilor, mdrturie a vechimii cres-
tinismului si a continuitdfii noastre, pag. 19—46. )

4. Mircea Eliade, De la Zamolxis la Genghis-Han, Studii comparalive ‘despre
religiile si folclorul Daciei si Europei Orientale, Traducere de Maria Iv3nescu si Cezar
Ivénescu, Editura stiintificd §i enciclopedica, Bucuresti, 1980, Capitolul I, Dacii si
lupii, pag. 21—37.
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Apian) ; este, probabil, cel amintit de Sfintul Apostol Pavel in Epistola
sa citre Romani (16, 8). Este firesc sd ne gindim la faptul cd urmasii in
credintd ai Sfintului Apostol Andrei si ai episcopului de la Odyssos
si-au continuat misiunea si in alte tinuturi ale strdmosilor nostri®.

Strédvechile legende despre rolul Sfintului Andrei in viata poporu-
lui roman au fost consemnate, intre multi altii, de istoricul jluminist
german Johann Christian von Engel (1770—1814), care semnala exis-
tenta unor naratiuni populare despre prezenta Apostolului in zona Bran-
Muscel din Carpatii Meridionali si In special in satele de pe linga
manastirea Nidmdiiesti de la izvorul riului Arges® Reputaii folcloristi
ca Tudor Pamfile, C. Radulescu-Codin, Simion Florea Marian, Dobre
Stefanescu, preot loan I. Rautescu, Adrian Fochi, Dumitru Golovan si
altii 7 au consemnat si ei variate aspecte ale prezentei sfintului Andrei
in creatiile populare romanesti.

In secolul trecut si in secolul nostru creatia folclorici dedicata
Sfintului Apostol Andrei a servit drept sursi de inspiratie unor scrii-
tori clasici ca Vasile Alecsandri (in poezie) si Vasile Voiculescu (in

proza).
In perioada daco-romand numeroase elemente ale credintei cresti-
ne patrund in cuprinsul unor epitafuri — inscriptii funerare cu carac-

ter liric, in care, intr-o formd concentratd se aduceau elogii celor .de-
cedati, subliniindu-li-se meritele ca intr-un panegiric. Din cele pesie
3.500 de texte epigrafice gdsite pe teritoriul de astdzi al Romaéniei,
aproximativ 15 sint compuneri versificate. S-au péastrat insd si com-
puneri epigrafice in proza.

Un astfel de epitaf redactat in prozi, in limba greacd, la inceputul
secolului al IV-lea, aflat in prezent la Muzeul de istorie din Constanta
(sub numdrul de inventar 2.055) are o demna tinutad literard. El a fost
ridicat de crestinii Bassianus si Ianuaria in amintirea fiului lor Lillas
decedat la sase ani 8.

Un nivel artistic literar incomparabil mai inalt decit in aceste con-
centrate compuneri epigrafice se afld insd in creatiile cu caracter bio-
grafic dedicate crestinilor care si-au dat viata pentru apédrarea credin-
tei lor. Aceste creatii, cunoscute sub numele de acte martirice, sint ©
specie a literaturii epice, caracteristice pentru faza de irecere de la
Antichitate la Evul Mediu, respectiv pentru perioada in care crestinis-
mul cucereste, in ciuda celor mai cumplite prigoane, toate straturile
societatii si noi teritorii.

Actul martiric are, de reguld, o mici intindere. Fiecare act martiric
reprezintd o marturie despre viata, aspiratiile spirituale, experienta tra-

5. Epifanie Norocel episcopul Buzului, op. cit., pag. 21.

6. Idem, pag. 35; Despre preocupdrile lui Johann Christian von Engel in do-
meniul istoriei romanilor vezi: Ion Hurdubetiu, Die Deutschen iiber die Herkunft der
Ruménen, Mit einem Vorwort von Akademiemitglied Constantin C. Giurescu, Krite-
rion Verlag, Bukarest, 1977, pag. 52—55.

7. Epifanie Norocel episcopul Buziului, op. cit., pag. 29—45.

8. Inscriptiile grecesti si latine din secolele IV—XIII descoperile in Romdnia,
Culese, traduse in romdneste, insolite de indici i comentate de Emilian Popescu,
Prefatd de D. M. Pippidi, Editura Academiei Republicii Socialiste Romania, Bucuresti,
1976, pag. 52—53.
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irii religioase, anchetele la care a fost supus si moartea la care a fost
condamnat un crestin care nu s-a dezis de credinta sa nici chiar sub
prigoanele cele mai cumplite. De cele mai multe ori actul martiric este
scris in forma literard consacrati a unei epistole (lat. epistola) in proza.
Datoritd unor scriitori antici de mare prestigiu ca Horatiu (Fpistole) sau
Ovidiu (Epistulae ex Ponto) specia cunoscuse in Antichitate o largd ras-
pindire. Sub forma de epistole erau realizate compuneri didactice sau
lirice cu caracter filozofic, etic, stiintific, religios etc. Adresindu-se unei
persoane reale sau imaginare epistolele contineau dizertatii riguros ar-
gumentate pe o tema data.

Continuind aceste traditii, utilizind epistola ca pe o institutie lite-
rard de mare prestigiu, crestinii i-au dat o functie noud, conformia cu
idealurile lor religioase. Actele martirice concepute ca epistole sint bio-
grafii exemplare si au drept caracteristicd principald autenticitatea re-
latarii. Ele au o formula initiald de salut, un continut plin de date pre-
cise despre viata crestinului martirizat si un final solemn, apoteotic,
menit sd sublinieze aspiratia crestinilor spre viata vesnicid. Uneori actele
martirice sint copii obtinute de crestini de la autoritatile care didusera
condamnarile la moarte. Nu puteau si compuni acte martirice decit
aceia care cunosteau bine faptele celui evocat. Acestia erau, in multe
cazuri, martori ai chinurilor la care fusese supus un membru al comu-
nitatii lor. De aceea valoarea documentara si istorici a actelor martirice
este exceptionala ?

Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne si istoria literaturii noastre con-
semneaza la loc de cinste existenta unor importante acte martirice scrise
in perioada daco-romana, respectiv in secolele III—IV.

Cel mai vechi text descoperit pind acum, care nareazi suferintele
unor crestini pe teritoriul Romaéniei de azi este Actul martiric al sfin-
tilor Epictet si Astion. Pentru credinta lor crestind ei au fost ucisi In
ziua de 8 iunie, probabil in anul 290, pe timpul impdratului Diocletian
(285—305) In cetatea Halmyris (azi comuna Dunavitul de Jos) din Do-
brogea, pe malul lacului Razelm, nu departe de bratul Sfintul Gheorghe
al Dundrii 10,

Martiriul Sfintului Itineu, episcop de Sirmium (ucis la 6 aprilie 304),
o creatie literard de o mare valoare istoricd pentru cunoasterea modu-
lui in care crestinismul a contribuit la sinteza etnicid si lingvistica daco-
romand pe ambele maluri ale Dundrii in regiunea Pannoniei Inferior
(Secunda) 11, Martiriul Sfintulu: Dasius (ucis la 20 noiembrie 304, la
Durostor pe Dunire, resedinta provinciei romane Moesia Inferior) 12,
Martiriul Sfintului Emilian de la Durostor (ucis la 18 iulie 362) 13, Mar-

9. Actele martirice, Carte tipadritdi cu binecuvintarea Prea Fericitului Pdrinte
Tustin Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméane, Studiu introductiv, traducere, note si
comentarii de Pr. Prof. Ioan Ramureanu, Editura Institutului Biblic §i de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romaéane, Bucuresti, 1982.

10. Prof. dr. Emilian Popescu, Sfintii martiri Epictet si Astion, in vol. Sfin}i ro-
mdni si apdrdtori ai legii stramosesti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, pag. 151—159,

11. Actele martirice, editia citatd, pag. 207—228.

12. Ibidem, pag. 241—255.

13. Ibidem, pag. 299—310.

5.T.—8
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tiriul Sfintului Sava de la Buzdu (ucis la 12 aprilie 372) ! sint de ase-
menea creatii semnificative pentru literatura noastrd@ din perioada pri-
goanelor crestine. Valoarea esteticd a acestor creatii este rezultatul con-
centririi epice, al preciziei cu care sint portretizate personajele, al di-
namismului actiunii, al detaliilor de epocd pline de pitoresc dar mai
ales al tensiunii dramatice a evenimentelor narate incheiate In moar-
te si In actul suprem al mdirturisirii credintei crestine. Nu intimplator
unele acte martirice au intrat ulterior in continutul culegerilor de po-
vestiri educative numite Vietile sfintilor, multiplicate la noi in nume-
roase copii manuscrise si in diferite editii tiparite in tot cursul epocii
feudale jar ulterior in epoca moderna si contemporana.

O inaltd valoare literard au scrierile autorilor bisericesti din epoca
striroména '». O parte din acesti autori — Sfintul Teotim I Filosoful,
episcop de Tomis (392—403), episcopul Ioan de Tomis (a pastorit inainte
de 448), episcopul Teotim al II-lea de Tomis (a pastorit in anul 458),
eviscopul Valentinian de Tomis (inainte de 519 — dupd 553), cdrora
li se adauga teologii din gruparea «monahilor sciti» de la inceputul se-
colului al VI-lea (cel mai cunoscut dintre ei est¢ Ioan Maxentiu), cit si
unele personalitdti de valoare universalda ca Sfintul Ioan Casian (cca.
360—453), Dionysius Exiguus (circa 470 — circa 545) si Leontius Bysar-
tinus (485—542) — ilustreaza Scoala literari de la Tomis, cea mai
veche miscare intelectuald de mare amploare si duratid din istoria cul-
turii noastre.

Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, istoria literaturii roméane si is-
toria literaturii europene retin la loc de cinste scrierile care compun
vasta opera a Sfintului Joan Casian — Conlationes XXIV (24 de comn-
vorbiri), De institutis coenobiorum (Despre asezdmintele mdndstiresti)
si De incarnatione Domini contra Nestorium (Despre intruparea Dom-
nului contra lui Nestorie). Sint opere care s-au bucurat de o intinsa si
stiruitoare raspindire in cuprinsul literaturii latine a Evului Mediu
precum §i in cuprinsul literaturilor galo-romand, bizantinad, francezi,
romand, germand, olandezd, elvetiand, spaniold, englezd, rusi, sirba
etc., prin numeroase editii manuscrise sau tiparite ca si prin numeroa-
sele comentarii care le-au fost dedicate 10, Scrierile Sfintului Ioan Ca-
sian au provocat si Intretinut in cultura europeand un amplu curent

14. Ibidem, pag. 311—328; Vezi si Epifanie Norocel episcopul Buzadului, Sfintu}
Sava de la Buzdu, in vol. citat, pag. 216—240.

15. Preot prof. Dr. Ioan G. Coman, Scriitori bisericesti din epoca strdromandg,
Editura Institutului Biblic si de misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti,
1979; Dr. Nestor Vornicescu mitropolitul Olteniei, Primele scrieri patristice in lite-
ratura noastrd. Sec. IV—XVI, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1984; Mihail
Diaconescu, O noud sintezd despre literatura strdromdnd, in rev. «Arges», Pitesti,
Anul XX, Nr. 6(166), iunie 1985, pag. 8 si 15; Mihail Diaconescu, Primele manifes-
tdri literare autohione in context european §i noile probleme ale periodizdrii in Ii-
terqtura romdnd, in rev. «Noi Tracii», Roma, Anul XVIII, Nr. 179, seplembric 1989,
pag. 6—17; Mihail Dijaconescu, Scoala literard de la Tomis, in rev. «Tomis», Con-
stanta, Anul XXVI, Nr, 1(251), ianuarie 1991, pag. 13—14,

16. Sfintul Ioan Casian, Scrieri alese, Asezdmintele mdndstiresti si Convorbiri
duhovnicesti, Traducere de prof. Vasile Cojocaru si prof. David Popescu, Prefatd,
studiu introductiv si note de Prof. Nicolae Chitescu, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1990.
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de gindire in care accentul principal cade pe principiul smereniei evan-
ghelice. Ele au influentat in mod deosebit operele unor cugetdtori ca
englezul Alcuin (Albinus Flaccus, 730 sau 735—804), Petrus Damiani
(1007—1072), Toma de Aquino (1225—1274), promotorul unitatii orga-
nice dintre teologie si filosofie, Ignatius de Loyola (1491—1556). maica
Tereza de Avila (1515—1582), Francisc de Sales (1567—1622) si ale
multor altora. In secolul nostru, asistim la o reinviere a interesului
profund pe care opera Sfintului Ioan Casian l-a provocat si intretinut
de-a lungul timpului 7.

De un universal prestigiu s-au bucurat si scrierile lui Dionysius
Exiguus. Traducerile sale din greacd in latind (a tradus din Sfintul
Grigorie de Nyssa, Sfintul Chiril al Alexandriei si din patriarhul Pro-
clu) insotite de substantiale prefete au contribuit la consolidarea Inva-
taturii dogmatice ortodoxe in rindurile clerului apusean.

Tot lui Dionysius Exiguus i se datoresc importante scrieri de drept
canonic : cele doud «editii» versiuni ale Canoanelor Sincadelor ecumeni-
ce (de la Niceea, Constantinopole, Efes si Calcedon) precum si ale asa nu-
mitelor Decrete pontificale. Sint opere care au marcat profund istoria
dreptului bisericesc si istoria universald a dreptului.

Aceeasi importantd universald o au lucrarile pe care Dionysius Exi-
guus le-a dedicat calculelor pascale — Liber de paschate, Argumenta pas-
chalia, Epistola prima de ratione paschae, Epistola secunda de ratione pas-
chae. Pe baza lor a [ost realizat actualul sistem de numadrare a anilor. Era
crestind (sau era lui Dionysius, cum i se mai spune) incepe numararea a-
nilor cu nasterea Mintuitorului nostru lisus Hristos. Sistemul de numa-
rarvje_8 a anilor conceput de Dionysius Exiguus s-a impus in lumea intrea-
ga

Cel mai profund cugetidtor produs de Scoala literard de la Tomis a
fost Leontius Bysantinus. Familia sa era din Zaldapa, o importanta cetate
de linga Callatis. Aceleiasi familii i-a apartinut si generalul Vitalianus d2
la Zaldapa, conducdtorul unei rascoale de exceptionale proportii a daco-
romanilor ortodocsi de la Dundrea de Jos contra impdratului monofizit
Flavius Anastasius (491—518). In toate scrierile sale Leontinus Bysanti-
nus a exprimat atitudinile dogmatice ortodoxe pe care le-au apdrat ierar-
hii si scriitorii bisericesti de la Tomis si din Scythia Minor 1°.

Operele scrise de Leontius Bysantinus in limba greacd (autorul a tri-
it o bund parte din anii vietii sale la Constantinopole, de aici si numele
de Bysantinus) sint : Trei cdrti contra nestorienilor si eutihienilor, Com-

17. Despre valoarea universald a scrierilor Sf. Ioan Casian vezi si: Mihail Dia-
conescu, Un daco-roman in cetele sfintilor: Ioen Casian §i marea sa operd, 1, 11, III,
IV, «Adevirul literar si artistico, Bucuresti, Anul I, Nr. 38, 21—27 octombrie. 1990,
pag.-3; nr. 39, 28 oct. — 3 noiembrie 1990, pag. 3 nr. 40, 4—10 1101embr1e 1990, pag.
3; si'nr. 41, 11—16 noiembrie 1990, pag. 4.

18. Preot Prof. Dr. loan G. Coman, op. cil.,, pag. 268—280 ; Dr.- Nestor Vorni-
cescu mitropolitul Olteniei, op. cit., pag. 66—73.. ’

19. Ioan 1. Russu, Elemente traco-getice in Impeliul Roman si in Bysantiumy
(veacurile II-1V}, Contributii la isloria $i romanizarea tracilor, Cu doud harti, Edi-
tura Academiei Republicii Socialiste Romaénia, Bucurestl. 1976, Capltolele thalmnus'
pag. 84—89; si Leontius Bysantinus, pag. 89—90.
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baterea argumentelor aduse de Sever, Treizeci de capitole contra lui Se-
ver, precum si tratatul polemic Contra fraudelor apolinariste 2.

Leontius Bysantinus a dat o strdlucitd formulare teologicd unirii
ipostatice prezente in persoana divino-umand a Mintuitorului. Lui 1i
apartine si conceptul de enipostaziere (prelurarea firii umane in iposta-
zul Logosului) 2!

Alti autori de inalt prestigiu care au ilustrat literatura noastrd in
epoca straromand au fost Sfintul Niceta episcop de Remesiana circa 340--
420) si Laurentius de Novae (inceputul secolului al V-lea).

Sfintul Niceta a desfasurat o sustinutd actiune de convertire la cres-
tinism in Dacia Ripensis, pe ambele maluri ale Dundrii-si In Dacia Medi-
teranea. De aceea, scrierile sale au caracter preponderent catehetic. Scri-
eri precum Libelli instructionis (Cdrticele de invdtdturi), De vigiliis ser-
vorum Dei (Despre privegherea tobilor lui Dumnezeu), De psalmodiae
bono (Despre foloasele cintdrii de psalmi) si De diversis appelationibus
(Desp;e diversele numiri ale lui Hristos) au servit actiunilor sale misio-
nare 2.

Sfintul Niceta este autorul unuia din cele madi raspindite imnuri cres-
tine — utilizat staruitor atit in Biserica noastrd cit si in alte biserici din
intreaga lume — Te Deum laudamus, o capodoperd a creatiei lirice scrisa
in proza ritmica.

Iatad acest imn in originalul latin si in traducere :

1. Te Deum laudamus Te Dominum 11. Palrem immensae majestalis

confitemur 12, Venerandum Tuum verum unigentium
2. Te aeternum Patrem omnis terra Filium
veneratur 13. Sanctum quoque paraclitum Spiritum
3. Tibi omnes angeli Tibi cacli et uni- 14. Tu rex gloriae Christe
versae potestaies 15. Tu Patris sempiternus es Filius
4. Tibi cherubin et scraphin incessabi- 16. Tu ad liberandum suscepturus ho-
1i voce proclamant minem non horruisti virginis uterum
5. Sanctus, sanctus, sanctus Dominus 17. Tu deviclo mortis acuelo aperuisti
Deus sabaoth credentibus regna caelorum
6. Pleni sunt caeli et terra maistatis 18. Tu ad dexteram Dei sedes in gloria
gloriae Tuac Palris
7. Tc gloriosus apostolorum chorus 19. Judex crederis esse venturus
8. Te prophetarum laudabilis numerus 20. Te ergo quaesumus tuis famulis sub-
9. Te martyrum candidatus laudat venj quoOs pletioso sanguine rede-
exercitus misti
10. Te per orbem terrarum sancta con- 21. Aeterna cum sanctis tuis gloria mu-
fitetur ecclesia nerari

20. Dr, Nestor Vornicescu mitropolitul Olteniei, op. cit., pag. 75—78.

21. Mitropolit Nicolae Corneanu, Unirea ipostaticd explicald de Leonjiu din Bi-
zanf, in vol. Studii patristice, Aspecte din vechea literalurd crestini, Editura Mitro-
polici Banatului, Timisoara, 1984, pag. 269—279.

22. Preot Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., pag. 93—174; Dr, Nestor Vornicescu,
op. cil., pag. 82—93; $t. C. Alexe, Foloasele cintdrii bisericesti in comun dupd Sfin-
tul Niceta de Remesiana, in rev. «Biserica Ortodoxid Romand», Bucuresti, Anul LXXV
(1957), Nr. 1—2; Idem, Sfintul Niceta de Remesiana si ecumenicilatea patristicd din
secolul IV i V, in rev. «Studii teologice», Bucuresti, Anul XXI (1969), Nr. 7—8,
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22,

23.

24,
25.

26.

27.

28.

20,

10.

11.

PUNCTE DE VEDERE

Salnum populum Tuum Domine el
benedic hereditali luae

Et rege eos eel extolle illos usqquc
in geternum.

Per singulos dies benedicismus Te
Et laudamus nomen tuum in sgecu-
lum et in saeculum

Dignare Domine die
calo nos custodire

isto sinec pec-

Miscrere nostri Domine miserere
nostri
Fiat misericordia tua Domine super
nos quem ad modum speravimus in
Te
In Te Dominc spcravi non cunfundar
in aeternum.
. Pe Tinc, Dumnezeule, Te |duddm,
pc Tine, Doamnc, Te mdrturisim,
. Pe tine, vesnicule Pdrinte tot pd-
mintul Tc cinsteste.

. Tic toti ingerii, Tie cerurile si toate
puterile

. Tie Heruvimii si Serafimii cu nein-
celal glas ifi strigd :

. Sfint, Sfint, Sfint Domnul Dumneze-
ul Savaot !

. Pline sint ccrurile si pdmintul de

mdrimea slavei Tale ;

. Pe tine Te laudd ceata sldvitd a A-

postolilor,

. Multimea vrednicd de laudd a proo-
rocilor,

. Ostirea imbrdcatd in alb a muceni-
cilor

Pe tinc slinta Bisericd Te mdrturi-

seste pe intregul pdmint :
Tatd al nesfirgitei mdriri,

12.

13.
14.

15.
16,

18.
19.
20.
21.
22.

23.

24,
25.

26.
27,
28.
29.

(textele sint reproduse dupd Dr.

117

Pc adcevdraful Fiul Tdu, unul Nds-
cut, care trebuie cinstit

Si pe Sfintul Duh Mingiietorul;
Tu, Hrisloase, impdrat al slavei;
Tu esti Fiul vesnic al Tatdlui;
Tu, carc aveai sd Tc intrupezi in
om pentru a-1 mintui, nu Te-ai in-
iricosat de pintecele Feciourei;

. Tu, dupd ce ai invins acul mortii, ai

deschis
rurilor ;
Tu siai de-a dreapta Ilui Dumnezeu
in slava Tatdlui ;

Credem cd vei veni Judecdtor;
Asadar Te rugdm vino in ajutorul
robilor Tdi pe carc i-ai rdascumpdrat
cu prefiosul Tdau singe ;

Ddruicste-le slavd cu slintii Tdi;
Mintuieste, Doamne, poporul Tdu si
binecuvinleazd mostenirea Ta ;

credinciosilor impdrdfia ce-

Si condu-i pe ei si ii inalfd pind in
veac.

In fiecarc zi Te binecuvinidm

Si lduddm numele Tdqu in veac i in
veacul vcacului

Invredniceste-ne, Doamne, in ziua
aceasta, fdrd pdcat sd ne pdzim;

Miluieste-ne pe noi, Doamne, milu-
ieste-nc pe noi;

Fie, Doamne, mila Ta peste noi pre-
cum am ndddjduit in Tine;

In Tine, Doamne, am ndddjduit, sd
nu md rusinezi in veac!»

Nestor

Vornicescu, mitropolitul Olteniei, Prime-
le scrieri patristice in lileratura noastrd,
Sec. IV—XVI, Editura Mitropoliei Olte-
niei, Craiova, 1984, pag. 92—93).

Episcopului Laurentiu de Novae i se atribuie doud omilii — De poe-
nitentia (Despre pocdintd) si De eleemosyna (Despre milostenie) — avind
aceeasi orientare cateheticd si practicd misionard ca a scrierilor Sfintului
Niceta. Ca misionar in satele si cetdtile getilor — Laurentiu de Novae a
contribuit la rdspindirea valorilor crestine si la consolidarea ortodoxiei
poporului nostru 23,

In epoca striromana au activat de asemenea o seama de

scriitori

bisericesti eterodocsi (arieni) precum Ulfila, Auxentiu de Durostorum,

23. Preot Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cil.,, pag. 175—184; Dr. Nestor Vorni-
cescu, mitropolitul Olteniei, op. cil., pag. 79—81.
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Maximin si Palladiu de Ratiaria. Scrierile lor, ilustrind o orientare ere-
ticd, nu se ridica la indltimea cugetdrii teologice a unor scriitori de va-
loare universald ca Sfintul Ioan Casian, Dionysius Exiguus, Leontius
Bysantinus sau Sfintul Niceta de Remesiana. Ele oferd totusi unele date
istorice, lingvistice si biografice demne de a fi retinute. Cert este fap-
tul cd impreund cu scrierile ortodoxe cle arati bogatia si amploarea
creatiei noastre literare in epoca straromana #.

Dupé anul 602, cind limesul Dundrii se prabuseste, pe de o parte,
datoritd unor conflicte interne in Imperiu, pe de altd parte, ca urmare
a presiunii unor migratori avari, slavi si de alte neamuri, literatura
noastra cunoaste o perioada de decddere.

In pericada secolelor VII—IX viata crestind in tinuturile de la Car-
pati, Dundre si Marea Neagrd a continuat in forme mult mai modeste.
Bisericile de lemn de prin sate, in care slujeau preoti, micile mandas-
tiri, sihastrii care trdiau prin schituri sau prin alte locuri de retragere
si reculegere au tinut insd vie flacdra credintei noastre ortodoxe.

La finele secolului al IX-lea si inceputul secolului al X-lea exis-
tenta unor voievodate (ducate) romanesti precum cele conduse de Gelu
Romanul, Menumorut si Glad au favorizat organizarea bisericeasca si,
implicit, practicarea scrisului si cititului precum si existenta unui oare-
care numdr de stiutori de carte datori sd utilizeze textele destinate cul-
tului. Preocupdrile legate de scris si de carte sint continuate in primul
rind prin preoti si monahi. In plus putem presupurne ci pe lingd [or-
matiunile politice (voievodatele sau ducatele) au existai si episcopii, po-
sesoare ale unor carti religioase.

Sigur este faptul cad Biserica roméneasci din sudul Dunirii in se-
colele X—XIII, viata bisericeascd a rominilor din Transilvania in seco-
lele IX—XIII, viata bisericeasci din Dobrogea in secolele VI—XNIV
precum si viata bisericeascd a roméinilor din teritoriile extracarpatice in
secolele XIT—XIII, pentru care existd numeroase date istorice, a fost
principalul factor al vietii noastre spirituale si, implicit, de promovare
a scrisului si lecturii intr-o epocd de nestatornicie si de mari dezastre
datorate in primul rind migratorilor.

Faptul cd In aceastd perioadd preocupdrile legate de scris si de lec-
tura cartilor sfinte a continuat este atestat in variate moduri. Arhiepisco-
pia Justiniana Prima, fondatd la 14 aprilie 535 de catre impéaratul Justi-
nian prin Novela XI, se ingrijea si de credinciosii crestini daco-romani
din stinga Dundrii. Ea reprezinti cea mai veche atestare documentard de
organizare bisericeascd din fosta Dacie Traiani. Arhiepiscopia va fi desfi-
intatd abia in secolul al VIII-lea, respectiv in anul 731 de cdtre impératul
Leon I Isaurul, episcopiile sufragane trecind sub jurisdictia directd a pa-
triarhiei de Constantinopole. Cértile sfinte erau citite in bisericile din
stinga Dundrii de pe actualul teritoriu al Romainiei, care intrau sub ju-
risdictia arhiepiscopiei Justiniana Prima 25,

24. Preot Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit.,, pag. 197—216.

25. 1. D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, Precuvintare de Nicolac Mi-
tropolitul Banatului, Editura Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1977, Cap. Contjnuita-
tea vietii crestine a populafiel daco-romane in Banat. Arhiepiscopia Justiniana Pri-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PUNCTE DE VEDERE 119

Utilizarea scrisului si lecturii pe actualul teritoriu romanesc este
atestatd si de inscriptiile de la Murfatlar de la finele secolului X si ince-
putul secolului XI — unele in alfabet slav (chirilic si glagolitic) iar altele
in rune germanice 28.

De la finele secolului XII si inceputul secolului XIII dateazd un
Triod-Penticostar in slavonid. Este un manuscris copiat la noi in tard.
Este pastrat in prezent la Sibiu. Tot din aceastd pericadd dateazd un
Fragment de Apostol, scris, probabil, in Moldova pe pergament si deco-
rat cu ornamente grafice.

Din secolul al XIII-lea sint Apostolul, copiat — o parte in Tara Ro-
maneasca de pisarul Stefan iar alta — in Moldova, precum si Mineiul de
la Neamt — un vechi text slavon copiat in Tara Romaneascd dar pastrat
iIn Moldova (au fost conservate din el doar doud file scrise pe perga-
ment) 7.

Existenta scrierilor in limba slavond pe teritoriul patriei noastre se
explicd prin faptul ca in aceastd perioadd romaénii trdiau Inconjurati din
toate partile de masa migratorilor slavi. Pastrindu-si neabatutd ortodoxia
originara, biserica romanilor a stat in continuare sub jurisdictia ierarhiei
constantinopolitane, care, din ratiuni politice, a admis si slavona ca limba
de cult. In consecinta in bisericile romanesti ale acestei perioade, precum
si ulterior dupd intemeierea Tarii Romaénesti (1324) si a Moldovei (1359),
In biserica vor fi utilizate ca limbi de cult atit greaca cit si slavona. Mai
mult chiar — romaénii vor realiza opere teologice, istorice si literare de
o mare valoare in aceste limbi 28, Asa sint imnurile scrise in slavona si
numite Pripealele sdrbdtorilor alese (de la slavonescul pripeaii — a re-
peta, a relua un refren sau o idee principald dintr-un imn cintat), opera
monahului Filotei de la Cozia, fost mare logofdt al lui Mircea cel Mare si
mentionat ca atare intr-un hrisov din 8 ianuarie 1392. E demn de men-
tionat faptul ca Pripealele lui Filotei de la Cozia au circulat si in Serbia,
Bulgaria si Rusia si au fost tipdrite in Molitvoslovul apérut la Venetia in
1547. Ele au fost de asemenea reproduse in diversele Psaltiri si Catavasii
care au circulat in Téarile Roméne In copii manuscrise sau in volume ti-
parite 29,

De altfel, in lunga perioadd a secolelor XIII-XVII manaistirile — prin
stiutorii lor de carte, copistii, bibliotecile, scolile, scriptoriile si indeosebi

ma. Caslrul episcopal al Timisului. Incepuiurile viefii monahale, pag. 33—19; Vezi
si 1. D. Suciu, Radu Constantinescu, Documente priviloare la isloria mitropoliei Bu-
natului, Precuvintare de Nicolae Mitropolitul Banatului, Editura Mitropoliei Banatc-
lui, Timisoara, 1980, Documentele 1 si 2, pag. 19—21.

26. N. Cartojan, Istoria literaturii romare vechi, postlatld si bibliografi; linale
de Dan Simonescu, Prefatd Dan Zamlfirescu, Editura Minerva, Bucuresti, capitolele
Orientului bizantino-slav, pag. 9—22; Inirarea romdnilor in cultura bizantino-slavd,
pag. 23—28; Cultura slavd in fdrile noastre. Suflet romdnesc in limba slavd, pag.
46—79; Vezi si G. Mihdild, Dictionar al limbii romdne vechi (sfirsitul sec. X — in-
ceputu] sec. XVI), Editura enciclopedicd roménd, Bucuresti, 1974, Cap. Pdtrunderca
scrierii slave la nordul Dundrii, Slavona romdneascd, payg. 12—13.

27. I. C. Chitimia, Al. Dima (coordonatori), Literatura romand, Dictionar crono-
logic, Editura stiintificd si enciclopedicd, Bucuresti, 1979, pag. 9—23.

28. G. Mihaild, op. cit., pag. 10—62.

29. Al. Piru, Istoria literaturii romdne de la origini pind la 1830, Editura stiin-
tifici si enciclopedicd, Bucuresti, 1977, capitolu! Filolei, pag. 15.
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prin autorii originali si artistii care au vietuit in ele au fE)st celg rpai im-
portante focare de culturd ale timpului. Biserica Ortodoxd Romana a fost
atunci, ca si in alte timpuri, cetatea ocrotitoare si acoperamintul sfint al
unor realizari care au marcat profund si definitiv profilul spiritual al po-
porului nostru.

Monahii, preotii si ierarhii n-au inmultit si n-au compus numai lu-
criri de inspiratie religioasd. Literatura, istoria, filosofia, muzica, .drep—
tul, matematica, medicina, lexicografia, numeroase alte stiinte si arte ale
timpului au fost cultivate asiduu intre zidurile manastirilor . O buna
parte din aceste realizari spirituale au circulat nu numai in Tarile Ro-
méne ci si in tot Rasaritul ortodox. Unele din ele au patruns si in alte
spatii de culturd — occidentale (catolice iar mai tirziu — protestante) sau
orientale (crestine si necrestine). Important este faptul ca toate aceste
creatii de valoare universald sint integral structurate de spiritul ortodo-
xiei, de valorile specifice ale Sfintei noastre Traditii.

Profund semnificative pentru valorile ortodoxiei sint creatii precum
Invdtdturile lui Neagoe Basarab citre fiul siu Theodosie, o capodopera
a literaturii noastre in limba slavona 31, cronicile scrise de asemenea in sla-
vond, de Macarie episcopul Romanului (1531—1550, 1551—1555), Eftimie
monahul de la Cipriana si Azarie, egumenul mandstirii Golia din Iasi %2,
precum si alte scrieri originale cu caracter teologic, literar si juridic.

Biserica a incurajat si a patronat sub diferite forme introducerea
limbii roméne in cult, incepind din secolul al XVlI-lea, dezvoltarea tipa-
rului, educatia stiintificd si moral-religioasd in institutiile scolare de pe
lingd manastiri 3%

Intregul secol al XVII-lea, «secolul de aur» al literaturii roméane
vechi, cum i s-a spus adesea, std, sub aspect literar si, in general, cultu-
ral, sub semnul actiunilor binefacitoare ale Bisericii si cu deosebire al
unor inalti ierarhi, straluciti oameni de culturd precum mitropolitul Ata-
nasie Crimeca al Moldovei (1608—1617 si 1619—1629), celebru caligraf,
miniaturist si imnograf ; mitropolitul Varlaam al Moldovei (1632—1653),
scriitor, cugetidtor si traducdtor religios ; mitropolitul Petru Movila, stra-
lucit teolog, autorul Mdrturisirii ortodoxe, organizatorul Sinodului pan-
ortodox de la Iasi (1642) ; mitropolitul Dosoftei al Moldovei (1671—1674),
primul nostru mare poet prin a sa Psaltirea pre versuri tocmitd (Uniev,
1673) ; Sfintul Ilie Iorest Marturisitorul, mitropolitul Ardealului (1640—

30. N. Cartojan, op. cit.,, Cap. Mindstirile, focare de cullurd pag. 23—45.

31. Invdfdturile lui Neagoe Basarab cdlre fiul sdu Thcodosie, Text ales si sta-
bilit de Florica Moisil si Dan Zamlfirescu, Cu o noud traducere a originalului slavon
de G. Mihdild, Studiu introducliv si note de Dan Zamfirescu si G. Mihailg, Editura Mi-
nerva, Bucuresti, 1971 ; Dan Zamlfirescu, Neagoc Basarab si invdldlurile cdire fiul
sdu Theodosie, Problemele controversate, Editura Minerva, 1973.

32. N. Cartojan, op. cil., cap. Cronicarii cdlugdri, pag. 62—78; Al Piru, op. cit.,
pag. 27—30; G. lvascu, Istoria literaturii romdne, Editura stiin{ilicd, Bucuresti, 1969,
pag. 83—90.

33. P. P. Panaitescu, Incepulurile si biruinta scrisului in limba romdnd, Editura
Academiei Republicii Populare Romane, Bucuresli, 1965; Vezi si Acad. Stefan Pascu
{redactor responsabil), Istoria Invdfdmintului din Romania, vol. I, De la origini pina
la 1821, Editura didacticd si pedagogicd, Bucuresti, 1983, Cap. Il Dezvoltarea instruc-
liei si educatiei pe teritoriul Romdniei de la inchcicrea procesului de formarc a po-
porului romdn pind la inceputurile invdfdmintului modern, pag. 64—229.
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1643), patronul volumului Evanghelia cu invdfdturd, apdrut in 1641 la
Alba Iulia; mitropolitul Simion Stefan, al Ardealului (1643—1656) prin
a carui purtare de grija a fost tiparit celebrul Noul Testament de la
Balgrad (1648); Sfintul Sava Brancovici Marturisitorul, mitropolitul
Ardealului (1656—1680), aparatorul dirz al ortodoxiei contra prigoanei
calviniste, initiatorul unor importante masuri legate de oficierea cuitului
in limba romand, de disciplina preotilor si de inlaturarea superstitiilor ;
mitropolitul Teodosie al Ungrovlahiei (1668—1672; 1679—1708), care
a pdstorit In epoca marilor domnitori si ctitori de culturd romaneasca
Serban Cantacuzino si Constantin Brincoveanu, cind a fost tiparitd
Biblia de la Bucuresti (1688), opera monumentald, realizatd prin contri-
butiile succesive ale mai multor generatii de carturari din toate cele
trei tari romanesti, aparator dirz si el, al ortodoxiei romanesti din Tran-
silvania ; mitropolitul Varlaam al Ungrovlahiei (1672—1679), mare ctitor
de Jacasuri sfinte i fondator al unei tipografii la Bucuresti ¥3.

In secolul urmator, cea mai importantd personalitate bisericeasca,
patron al unor importante realizdri culturale si totodata scriitor de stra-
lucitd vocatie a fost mitropolitul Antim Ivireanul al Ungrovlahiei
(1708—1716). Ca tipograf, xilograf, desenator, pictor, caligraf, traducator
si compilator, Antim Ivireanul a dat lucriri de o inaltd valoare artistica
si intelectuald %5. Capodopera sa literard este culegerea de predici tinute
la Bucuresti si Tirgoviste intitulatd Didahii. Numeroase pasaje lirice
apar in aceste predici 3. Intr-unul din aceste pasaje (aflat in Cazanie la
Adormirea preasfintei Ndscdtoare de Dumnezeu) gisim una din cele mai
frumoase laude din cite s-au adus pind acum Sfintei Fecioare Maria in
limba romand. El ne aminteste de imnul Acatist :

«Aleasd este cu adevdrat ca soarele, pentru cd este incunuatd cu
toate razele darurilor dumnezeiesti si strdluceste mai virtos intru cele-
lalte lumini ale ceriului; aleasd este si frumoasd ca luna, pentru ci
lumina sfinteniei sale stinge celelalte stele,; si pentru marea $i minunata
strdlucire, de toate sireagurile stelelor celor de taind se cinsteste ca o
impdrdteasd ; aleasd este ca revdrsatul zorilor, pentru cd ea a izgonit
noaptea $i toatd intunecimea pdcatului $i au adus in lume ziua cea pur-
tdtoare de viatd; aleasd este, cd este izvor, care cu curgerile cerestilor
bundtdti adapd sfinta Bisericd si tot sufletul crestinesc; aleasd este,
cd este chiparos, care cu ndltime covirseste ceriurile, st pentru mirosul
cel din fire s-a ardtat departe de toatd stricdciunea, aleasd este, cd este

34. Autorii secolului al XVII-lea, clerici si laici, sint prezentali pe larg in di-
ferite istorii literare: N. Cartojan, op. cit., Cap. De la Matei Basarab si Vasile Lupu
pind la Serban Canlacuzino si D. Cantemir, pag. 157—219; G. Ivascu, op. cil., Par-
tea a doua De la o culturd medievald spre o culturd nafionald, pag. 115—162 si Par-
tea a treia, Clasicii literaturii romdne vechi, pag. 163—241; Al. Piru, op. cit., Cap.
Secolul al XVII-lea, pag. 69—208; Ion Rotaru, Lileratura romdnd veche, Editura di-
dacticd si pedagogica, Bucuresti, 1981, Capitolele Epoca Iui Maici Basarab si Vasile
Lupu, pag. 93—124, Mitropolitul Dosoflei, pag. 149—159 si  Biblia de lu Bucuresti,
pag. 169—175.

35. Mircea Picurariu, Importanfa mitropolitului Antim Ivireanul pentru bisc-
rica si cultura romdneascd, Mitropolia Banatului, Anul XVI (1966), Nr. 7—9, pag.
493—513.

36. Antim Ivireanul, Opere, Editie criticd si studiu introductiv dc¢ Gabriel Strem-
pel, Edilura Minerva, Bucuresti, 1972.
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crin, cd mdcar de-au $i ndscut intre mdrdcini, mdrdcinii nenorocirii cei
de obste, nu si-a pierdut niciodatd podoaba albiciunii; aleasd este, cd
este mor care n-aqu ispitit nici o grdime a pdcatului,; mai aleasd este
pentru cd este fecioard mai inainte de nastere, fecioard in mnastere,
feczoara si dupd nastere; si este o adincime nepriceputd e bundtdtilor si
o icoand insufletitd a frumusetzlor celor ceresti. Este o gradind incuiatd
din care au iesit floarea cea nevestejitd ; si o fintind pecetluitd din care
au curs izvorul vietii, Hristos» *7.

O consecventd tinutd dogmatica ortodoxa au insd nu numai scrierile
literare ale clericilor — monahi, preoti si ierarhi — ci si ale laicilor.
Exemplul cel mai elocvent este dat de opera domnitorului Dimitrie
Cantemir (1673—1723), scriitor, istoric, arheolog, orientalist, muzician,
filosof, etnograf, geograf si, fapt deosebit de semnificativ, cugetdtor reli-
gios preocupat de principiile teologiei morale si teologiei dogmatice.

In volumul Divanul sau Gilceava inteleptului cu lumea sau Giudeful
sufletului cu trupul, tiparit la Iasi in 1698 (cu texte paralele — origi-
nalul autorului si traducerea greacd) este discutatd in forma dialogata
problema raporturilor dirtre om si lume. Umanismul si rationalismul
lui Cantemir directioneazid demonstratiile acestei scrieri cu caracter
didactic-religios.

Problemele revelatiei, intelese in conformitate cu teologia dogmatica
ortodoxd, sint prezentate de Cantemir in scrierea filosofica Sacrosantae
scientiae indepingibilis imago (Imaginea de mezugrdvit a Stiintei sacre)
lucrare dedicata probleme or generale ale gnoseolog1e1

In Loco obscura in catechisi quae ab anonimo authore idiomata
edita et «Pervoe ucenic otrokom.» intitulata est (Locuri obscure in cate-
hismul publicat de un autor anonim in limba slavond si intitulat <Pervoe
ucente otrokom») Cantemir expune limpede importante principii ale teo-
logiei dogmatice ortodoxe confruntate cu invatitura Reformei .

In Historia Moldo-Vlahica, respectiv in Capitolul 12, Dimitrie
Cantemir prezintd, Intre altele, unele momente din istoria crestinismu-
lui daco-roman * si, in mod special, marea riscoald condusi de Vitalia-
nus de la Zaldapa (Scythia Minor) si desfdsuratd in numele ortodoxiei
contra imparatului eretic monofizit Flavius Anastasius (419—518 d.Hr)).

Dupd cum se stie, Vitalianus de la Zaldapa apartine familiei care
l-a dat si pe Leontius Bysantinus, unul din cei mai mari teologi daco-
romani din Scythia Minor, autor reprezentativ pentru literatura noastra
in epoca strdroméand. Atit cercetdrile cit si intelegerea actuald a rolului
exceptional pe care Scythia Minor 1-a avut in istoria noastra si implicit,
in istoria vietii spirituale din epoca straromani, au un imbold important
in opera lui Dimitrie Cantemir.

37. Ibidem, pag. 19—20.

38. Prezentdri ample ale operei lui Dimitrie Cantemir din perspectiva istoriei
literare se afld in lucrdrile de sintezd mentionate, respectiv in: Al Piru, op. cit.,
pag. 268—310; G. Ivascu, op. cit., Cap. Un savant de renume european: Dimitrie
Cantemir, pag. 242—256; Ion Rotaru, Literaturaq romdnd veche, editia citatd, cap. Di-
mitrie Cantemir, pag. 294—352.

39. Despre modul in care D. Cantemir discutd unele aspecte ale crestinismului
daco-roman vezi si: Epifanie Norocel episcopul Buzdului, op. cil., cap. Crestinismul
la romdni dupd Dimitrie Cantemir, pag. 241—251.
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Tragica dezbinare a Bisericii Ortodoxe roménesti din Transilvania
in 1698—1701, prin uneltirile viclene si necinstite ale curtii imperiale
de la Viena, nu i-a putut face pe cei mai importanti dintre reprezentantii
ei pe plan cultural : Inochentie Micu, Samuil Micu, Gheorghe S$Sincai si
Petru Maior, sd se detaseze de traditia religioasd a neamului nostru.
Faptul cd vladica Inochentie Micu impreund cu clerul si credinciosii sai
si-au dat seama cad uniatismul n-a adus romaénilor nici un folos, cd a
produs, din contrd, doar dezbinadri si necazuri intre frati, cd au ame-
nintat de mai multe ori curtea de la Viena si pe papa Benedict al
XIV-lea ca de nu vor i satisficute doleantele politice, economice si
culturale ale romanilor, uniatia va fi definitiv nimicitd, spune destul
despre tfelurile nationale si politice ale celor implicati in aparitia Bise-
ricii greco-cafolice. E semnificativ faptul ca marii teologi blajeni —
Samuil Micu si Petru Maior — au cerut cu fermitate mentinerea doc-
trinei, cultului si organizarii Bisericii noastre strdmosesti impotrivin-
du-se ferm diverselor tendinte de innoire catolicizanta.

Prin activitatea unor scriitori premoderni ca medicul si teoreticianul
literar Ioan Piuariu Molnar %, profesorul, traducatorul si autorul de
manuale Constantin Diaconovici Loga 4! sau preotul, profesorul si fabu-
listul Dimitrie Tichindeal %2, importante principii din tezaurul dogmatic
al Bisericii Ortodoxe Roméne au fost puse in serviciul reformelor insti-
tutionale care au consolidat evolutia natiunii noastre in secolul trecut.
Actiunea acestora si a altor intelectuali in Ardeal, Banat, Crisana si
Maramures comunica in planul inalt al convingerilor si idealurilor cu
initiativele si realizdrile unor scriitori clerici precum mitropolitul Iacov
Putneanul al Moldovei (1750—1760), arhimandritul Vartolomei Méza-
reanu egumen al mandstirii Putna, mitropolitul Iacov Stamati al
Moldovei (1792—1803), episcopul Amfilohie al Hotinului (1767—1770),
episcopul Chesarie Halepliu al Rimnicului (1773—1780), episcopul Filaret
al Rimnicului (1780—1792), ajuns pentru putin timp si mitropolit al
Ungrovlahiei (1792—1793), Dionisie Eclesiarhul, protosinghelul si iero-
schimonahul Naum Rimniceanu, carturari cu o intensd si multilaterali
activitate In domeniul creatiilor originale, al traducerilor, al tiparului,
al educatiei generale, al luptei pentru independentd nationald si pro-
gres social 43,

Marii organizatori ai institutiilor scolare romaéanesti moderne : arhi-
diaconul Gheorghe Lazir, profesor de teologie ortodoxd la Sibiu si re-

40. Mircea Popa, Toan Piuariu Molnar, Editura Dacia, Cluj, Napoca, 1976; Mir-
cea Pacurariu, Un fost student roméan la Viena, Ioan Piuariu Molnar, in Almanahul
parohiei orfodoxe roméane din Viena, 1966.

41. Constantin Diaconovici-Loga, Gramalica romdancascd penfru Indreptarea ti-
nerilor, editie ingrijitd si prefatd de Olimpia Serban si Eugen Dorcescu, Editura Fa-
cla, Timisoara, 1973; Toma (. Bulat, Conslantin Diaconovici-Loga, Un profesor bd-
ndfean la principele Tarii Romdnesti, in 1842, in rev. «Mitropolia Banatului», Ti-
misoara, Anul X (1960), Nr. 1—2; Toma G. Bulat, /ncd ceva despre Constantin Dia-
conovici-Loga, «Mitropolia Banatului», Timisoara, Anul XII (1962), Nr. 7—a8.

42. Dimitrie Tichindeal, Fabulc si moralnice invdfdturi, Editic ingrijitd si pre-
fatd de Virgil Vintilescu, Editura Facla, Timisoara, 1975.

43. O buni prezentarc a acestor clerici din perspectiva istoriei lilerare se afld
la Al Piru, op. cil., pag. 537—558.
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formatorul invatamintului nostru superior, prin activitatea pe care a
deslasurat-o la Bucuresti, ieromonahul Eufrosin Poteca, ajuns egumen
la mandstirea Motru, traducdtorul si pedagogul de inalt prestigiu
Grigore Plesoianu sint in egald masurd reprezentantii unui curent de
gindire care afirmd réaspicat innoirea invatamintului pe baza teologiei
morale ortodoxe si totodatd scriitori reprezentativi pentru literatura
noastrd In secolul trecut.

Tot in secolul trecut a creat poetul taran, muzicianul si miniatu-
ristul Picu Patrut (1818—1872), eclesiarh al bisericii din Silistea Sibiului.

Stihos adicd vers, opera sa capitald, insumind 474 poeme, imnuri
si cintdri (1400 pagini, nepublicate integral) este fundamental lirica. Ea
cuprinde creatii pe teme biblice, evocari ale marilor sidrbatori calenda-
ristice, ale sfintilor si ale principiilor morale crestine.

«Vasta operd a lui Picu Patrut, scria doamna Zoe Dumitrescu
Busulenga, reprezintd o tentativd de realizare si raspindire in cuvint
si imagine a unei mari par{i din cultura romaneascd traditionald, pre-
ponderent moral-religioasd din punct de vedere al continutului, in forma
populara. Si intreagd aceastd operd in versuri are caracterul unei sin-
teze ccare stringe laolaltd cuceririle poeziei de la inceputurile ei populare
pind la Dosoftei si Anton Pann» 4.

O adevarata revigorare a spiritului religios, a valorilor istorice si a
traditiilor specifice ale poporului nostru gasim in tot cuprinsul litera-
turii romantice. Exemplele in acest sens sint exceptional de numeroase
si la indemina oricui. E demn insd de a fi subliniate in mod deosebit
sensurile crestine profunde din opera unor mari scriitori ca Nicolae
Balcescu, Ion Heliade Radulescu4’ si, mai presus de toate, Mihat
Eminescu 48,

El este, intre altele, autorul acestei poezii de preamadrire a Sfintei
Fecioare Maria o capodoperd liricd, adevarat imn acatist (reamintindu-ne
de mitropolitul Antim Ivireanu) in cel mai curat duh al Sfintei Tradifii
a Bisericii noastre Ortodoxe :

RUGACIUNE
Crdiusd alegindu-te, Noi, ce din mila slintului
Ingenunchem rugindu-te Umbrd facem pamintului,
Inaltd-ne, nc mintuie Rugdmu-nc indurdrilor
Din valul ce ne binluie; Luccaldrului mdrilor :
Fii scut de intdrire Asculld-a rnoastre plingeri,
Si zid de mintuire, Regind peste ingeri,
Privirea-{i adoraid Din neguri le arald,
Asuprd-ne coboard Lumind dulce, clurd,
O maicd, preacuratd O, maicd prea curatd
Si pururea fecioard, Marie, Si pururca lecioard, Maries,

44. Picu Pdtrut, Miniaturi si poezie, Evocdri de Zoe Dumitrescu Busulenga si
Vasile Drdgut, Studiu introductiv de Octavian O. Ghibu si Crisan Mircioiu. Edijie
Ingrijitd, tabel cronologic si Noie de Octavian O. Ghibu, pag. 10.

45. Serban Cioculescu, Vladimir Streinu, Istoria literalurii roméne moderne,
Editura didacticd si pedagogici, Bucuresti, 1971, Cap. l. Heliade Réidulescu, pag.
26—34 si N. Bélcescu, pag. 54—63.

46. Petru Rezus, Mihai Eminescu, Editura Cartca Roméaneascd, Bucuresti, 1983.
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Contributia decisiva a Bisericii Ortodoxe Romane la realizarea va-
lorilor culturale care ne reprezintd, Traditia sa Sfintd si indeosebi istoria
sa ca parte a istoriei intregului popor romén ii erau bine cunoscute
poetului. Pentru el Biserica Ortodoxad este «mama neamului romdnesc».
Marii domnitori ai neamului nostru — Mircea cel Mare, Stefan cel
Mare, Matei Basarab si altii — ctitori ai unora dintre cele mai frumoase
biserici si manastiri din istoria artei nationale, aparatori, eroi ai orto-
doxiei si ai intregii crestinatati — au fost preamariti de poet In
variate moduri.

Sensurile crestine ale operei lirice a lui Mihai Eminescu sint va-
riate si proiunde. In numeroase creatii invocarea valorilor pe care orto-
doxia le-a impus in istoria romaénilor de pretutindeni ocupa un loc
deosebit de important.

Autorii lirici care la cumpdna dintre secolul al XIX-lea si secolul
al XX-lea au ilustrat spiritul eminescian au cultivat si ei, In variate
moduri, tematica religioasd crestind. Intre acestia, un loc deosebit au
Alexandru Vlahuta si St. O. Iosif.

Tot In aceastd perioadd s-a impus opera literard a preotului, teo-
logului, profesorului universitar si marelui prozator Gala Galaction
(1879—1961).

Intreaga sa operd este structuratd pe invatdtura evanghelicd a
iubirii de oameni (agape). Invatitura despre iubirea de oameni da fiint:i
eticii si imperativelor morale crestine. In unele capodopere narative ca
De la noi la Cladova sau in romane ca Roxana (1931), Papucii lui
Mahmud (1932), Doctorul Taifun (1933) desfisuréarile epice sustin im-
presionante parabole morale aflate sub semnul unui inalt sentiment al
datoriei crestine.

Confruntarea cu ispitele, cu asaltul pacatului, cu sfisierile liuntrice
trdite chinuitor de intens sint in proza lui Gala Galaction tot atitea
semne ale lucrarii diavolesti. In raport cu aceste ispite apare capacitatea
omului de a se domina, de a zdrobi perfidia diabolicd, de a trai in
demnitate si libertate.

Invatatura crestind morald e prezentd in mod discret in toatii proza
lui Gala Galaction. Tensiunea dramatici a intimplarilor, senzualitatea
pagind, freamatul de viatd se convertesc incet In Invatituri religioase
pline de intelesuri cuprinzidtoare. O teologie profunda si o rafinata arta
literara conlucreazd in realizarea unei proze de mare originalitate si de
o inaltd tinutd eticd si estetica. Sugestii ale fololorului, ale istoriei si ale
unei profunde intelegeri a psihologiei umane conferd si ele trasdturi
caracteristice unor capodopere ca Gloria Constantini, Moara lui Cdlifar
(in care tema pactului cu Diavolul capdta accente tragice), Copca
rddvanului.

Gala Galaction a desfdsurat o vastd activitate publicistici pe teme
literare, bisericesti si morale la publicatii ca Viafa romdneascd, Litera-
turd gi artd romdnd, Dimineata, Adevdrul literar §i artistic etc.

In 1938 Gala Galaction s-a aldturat preotului Vasile Radu contri-
buind la o noud versiune romaneasci a Bibliei. Insusirile sale de erudit
teolog si de scriitor de strdlucitd vocatie, .capabil si domine aspecte ale
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limbii romane, au asigurat acestei versiuni calitdti deosebite sub aspec-
tul fidelitaii fata de original +/.

In cadrul miscarii literare constituite in jurul revistei Samdndtorul
(infiintati de Al Vlahuta si G. Cosbuc in 1904 si avindu-1 ca teoretician
principal pe N. Iorga) valorile religioase, istorice, traditionale, folclo-
rice, institutionale, morale si etnogralice ale poporului nostru au consti-
tuit principalul obiect al preocupdrilor artistice.

lorga a condus Samdndtorul intre 1902—1906. Ulterior el va con-
tinua programul Sdmdndtorului intr-o publicatie proprie — Neamul
romdnesc literar. Au fost insa si alte publicatii — Luceafdrul, Ramuri,
Junimea literard, Fdt-Frumos, Paloda literard — care au aderat deschis,
in variate forme, la ideologia Sdmdndtorului 4%,

In strinsd legdturd cu atmosfera spirituald intretinutd de aceste
publicatii se va constitui ideologia literard a poetului Octavian Goga.
Ca fiu al unui preot ortodox din Rasinari, Goga a realizat o creatie
lirica plind de sensuri si motive religioase, de evocdri sacre, de infiorata
smerenie fatd de tot ceea ce inseamnd viata spirituald a satului roma-
nesc. Elementul religios din poezia sa este in egald masurd traditie,
traire personala, speculatie metafizicd, teologie dogmatica ortodoxa, sen-
timent atotputernic al unei vocatii de prooroc al intregului neam roma-
nesc si cu deosebire al conationalilor sai din Ardeal 19,

Ideile promovate la Sdmandtorul au rodit din plin in perioada
interbelicd Indeosebi in activitatea revistei Gindirea (Cluj, Bucuresti,
1924-—1944). Este, desigur, semnificativ faptul cd scriitorii de la Gindirea
sint numiti in mod curent si ortodoxisti. Curentul ortodoxist a fost
promovat insd nu numai la Gindirea ci si la alte publicatii ca Ramuri,
Datina, Darul vremii, Gind romdnesc, Mesterul Manole, Linia dreaptd,
realizind laolaltd cea mai ampld si mai viguroasd miscare literard din
Roménia de dupd Marea noastrd unire, proclamati la 1 decembrie 1918.

Scriitori de Inalt prestigiu, mari clasici ai literaturii roméine ca
Nichifor Crainic, Lucian Blaga, Ion Pilat, Vasile Voiculescu, Adrian
Maniu au ilustrat literatura ortodoxistd promovatid de revista Gindirea.
Problemele specificului national, ale culturii de inspiratie ortodoxa, ale
autohtonismului si ale culturii noastre in epoca marilor realizdri tehnice
si stiintifice din veacul al XX-lea, ale triirii religioase au constituit un
obiect principal al dezbaterilor intreprinse in paginile Gindirii.

Ortodoxismul ca dootrind si curent literar a beneficiat de asemenea
de numeroasele contributii teoretice produse in epocid de cugetatori ca
Nae Ionescu, Mircea Eliade, Radu Dragnea, Vasile Bincili, Mircea
Vulcdnescu precum si de creatia lirici a unor autori ca Aron Cotrus,
Radu Gyr, Sandu Tudor, D. Ciurezu si altii.

Ortodoxismul gindirist a directionat propasirea literaturii si spiri-
tualitdtii noastre Incurajind totodatd contactele, schimburile de idei si
competitia cu alte culturi in cadrul unei perspective de largi cuprin-
dere europeand si universald. Aten{i la valorile noastre folclorice si

- 47. Constantin Ciopraga, Literatura romdnd intre 1900 si 1918, Editura Junimea,
1970, cap. Gala Galaction, pag. 465—484,

48, Ibidem, cap. Sdmainatorismul, curent de «rezistentd», pag. 56—68.

49. Ibidem, cap. Octavian Goga, pag. 218—233.
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etnografice, mostenire a substratului geto-dac, a «fondului nostru nelatin»,
cum l-a numit Blaga, autorii ortodoxisti au fost in egald masurad deschisi
spre valorile literaturii romane din diverse epoci si totodatd spre cele
mai variate experiente artistice europene °.

Deosebit de semnificativ este modul in care ideologia ortodoxisid a
Gindirii s-a concretizat in creatiile autorilor lirici grupati in  jurul
revistei.

Nichifor Crainic (1889—1972), eminent profesor de misticd, isi struc-
tureazd creatia liricd pornind in egald masurd de la invataturile sfinte
ale Evangheliei si de la crestinismul prezent in practicile si datinile
poporului roman. «Poezia lui, poate fi consideratd (...) ca expresia spiri-
tualitdtii concrete a acestui popor. Insusi titlul unuia din volumele sale
de poezii exprimd cceastd calitate a poeziei sale: lisus In tara mea.

S-ar putea spune cd Nichifor Crainic este poetul nostru crestin prin
excelentd, cum este Paul Claudel poetul crestin francez prin excelentd,
sau Rainer Maria Rilke poetul crestin german prin excelentd» 5L

Relatia dintre poetul crestin si generatiile care l-au precedat, dintre
el si locurile in care s-a ndscut si s-a format sufleteste, dintre frumuse-
tea firii si harul divin revarsat peste lume dar maij ales dintre Dumnezeu
afirmat ca Persoand al cdrui Fiu s-a jertfit pentru noi si setea noastra
nestinsa de El a fost intruchipatd de Nichifor Crainic in variate moduri,
In poezii de o inaltd tinutad esteticd. Semnificativd in acest sens este ca-
podopera Cintecul potirului, un pastel realizat in tonuri vii, contrastante,
si totodata o evocare infioratd a momentului cutremuriter al cuminecéa-
rii cu trupul si singele Mintuitorului. Iatd aceastd poezie in care munca
si credinta intregii taranimi prefigureaza Sfinta Euharistie :

«Cind holda tdiatd de seceri fu gata, Din coarda de vifd ce-nfdsurd crama

Bunicul si tata Bunica si mama

Ldsard o chitd de spice-n picioare Mi-au rupt un ciorchine, spunindu-i poveslea;
Legind-o cucernic cu fir de cicoare ; Copile, grdird, broboanele acestea

Iar spicele-n soare sclipeau mdtdsos Sint lacrimi de mamd vdrsate prinos

Sd-nchipule barba lui Domnu' Hristos. La cazhele Domnuluj nostru Hristos.

Cind piinea-n cuptor semdna cu arama, Apoi cind culesul de struguri fu gata,

Bunica si mama Bunijcu si tata

Scotind-o sfielnic cu semnele crucii, In joc de cadlclie zdrobind nestemate
Purtau parcd moaste cinstite si lucii Ce lasd ca rana giroaie-nspumate,
Cd piinea, dind abur cu dulce miros, Copile, grdird, e must singeros
Pdrea cd e fata lui Domnu’ Hristos. Din inima Domnului nostru Hristos.

50. Desi s-a scris mult despre Gindirea (volume, eseuri, studii, ample capitole
de istorie literard), curentul literar promovat de revistd n-a fost evaluat incd in da-
tele sale reale. Rimine ca istoria literard sd interpreteze fenomenul ortodoxist in-
tr-o perspectivd conforma cu realitatea.

51. Preot profesor doctor Dumitru Stdniloae, Poezia crestind a Iui Nichifor
Crainic, in volumul : Nichifor Crainic, Soim peste prdpastie. Versuri inedite din tem-
nifele Ajudului, Editura Roza vinturilor, Bucuresti, 1990, pag. 7.
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Podgorii bogate s§i lanuri mdnoase, Priveste-le-n vie §i vezi-te-n grine
Pamintul accsla lisuse Hristoase, Si singerd-n struguri 'si fringete-n pline,
E reiul in care ne-g vrul ‘Dumnezcu. I'u, viaja de-a pururi ¢ heamului meu».

In scrierea teoreticd Nostalgia Paradisului, o lucrare de esteticd de-
dicatd originilor si sensului divin al artelor, in Puncte cardinale in haos,
o culegere de eseuri despre misiunea salvatoare a crestinismului in tim-
purile noastre, precum si in vasta sa operd de gazetar, Nichifor Crainic
s-a afirmat ca un cugetator crestin cu o intelegere prolundi a teologiei
dogmatice ortodoxe.

Cu Lucian Blaga (1895—1961), fiul preotului ortodox Isidor Blaga
din Lancrdm (Alba), doctrina de la Gindirea inscrie un nou moment de
stralucitd izbindd in domeniul lirismului si al cugetdrii filosofice.

Lumina, element esential al teologiei crestine simbolice, este pentru
poet substanta lumii intregi. Vazut in aceasti perspectiva, cosmosul este
diafan, transparent, o succesiune infinitd de miracole nebanuite. Infio-
rarea si extazul sint starile firesti ale eroului liric in fata luminii si a
frumusetii eterne %2 .

Intre operele filosofice ale lui Lucian Blaga un loc aparte au Tri-
logia culturii (Orizont gi stil, Spatiul mioritic, Geneza metaforei §i sensul
culturii).

In captiolele Spiritualitdti bipolare, Transcendentul care coboard si
Perspectiva sofianicd din Spatiul mioritic Blaga di o interpretare «sti-
listicd» a ortodoxiei din perspectiva conceptiei sale in domeniul filoso-
fiei culturii. Faptul cd in atmosfera spirituald ortodoxa accentul cade
consecvent pe tot ceea este organic, firesc, in raporturile cu natura si
cu semenii, pe comuniunea si comunicarea dintre sufletul insetat de ab-
solut si tainele lumii, pe linistea interioard a credinciosului, pe exisienta
spatiului receptacol, gata sd primeascd transcendentul care coboara, este
afirmat in perspectiva sofianici, intr-o demonstiratie de larg orizont isto-
ric, artistic, folcloric si filosofic 93.

Traditionalistd si ortodoxisti este, de asemenea, cea mai repre-
2entativd laturd a poeziei lui Ton Pilat (1891—1945), care in volume
de versuri ca Pe Arges in sus, Grdadina intre ziduri, Biserica de altd
datd, Limpezimi si altele realizeazd o rafinatd translatie liricd de la
«casa amintirii» spre valorile spirituale specifice ale satului si ale infre-
gului neam romanesc.

Ca un vechi iconar, lon Pillat autohtonizeazi evenimentele biblice
evocate in Evanghelii stilizind imaginile, esentializind detaliile, oferind
sugestia unei trairi profunde si echilibrate, intr-o atmosferd de liniste,
armonie si de «idilic ortodox» (expresia este a lui G. Calinescu) %%,

52. O caracterizare succintd dar pitrunzidtoare a poeziei lui Lucian Blaga a dat
George Gand, in vol. Scriitori romdni, in Mic dictionar, Editura stiintificd si enciclo-
pedicd, Bucuresti, 1978, pag. 74—80.

53. Lucian Blaga, Trilogia culturii, Orizont §i stil, Spatiul mioritic, Geneza me-
taforei si sensul culturii, Editura pentru literaturd universald, Bucuresti, 1969, Capito-
1(31@ Spiritualitdti bipolare, Transcendeniul care coboard si Perspectiva sofianicd, pag.
132—181.

54. lon Rotaru, O istorie a literaturii romdne, vol. 11, De la 1900 pind la cel de
al doilea rdzboi mondial, Editura Minerva, Bucuresti, -1972, pag. 481—499,
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Strins legatd de experienta trdirii religioase este si opera lirica
epicd si dramaticid a lui Vasile Voiculescu (1884—1963). Teologia mo-
rald i-a oferit scriitorului un mare numar de teme — mila, orgoliul,
suferinta, daruirea de sine, solidaritatea umana, sacrificiul — pe care
le-a prezentat in subiecte epice caracterizate prin tensiunea evenimen-
telor, prin patosul infruntdrii dintre personaje si prin aspiratia spre pu-
ritate si divinitate ™.

Aspiratia spre indltare si desavirsire duhovniceascd il animia pe
eroul liric al celor mai reprezentative creatii lirice de inspiratie cres-
tina ale lui Vasile Voiculescu. ‘

In volume ca Poezii, Poeme cu ingeri, Urcus, Intrezdriri, realita-
tea e transfigurata de puterile divine. Omul care triieste in cuprinsul
acestei realitdti e mereu stridbatut de dorinta rdscolitoare de a se eli-
bera de tot ceea ce este efemer si impur, supus striciciunii. I se aso-
ciazd si dorinta de comunicare cu Divinitatea ca in poezia Sufletul, v
alegorie liricd din volumul Poeme cu ingeri (1927).

«Sint porumbelul cdldtor al lumii... Fe ape moarte rdtdcesc ca orbul,

2Zvirlit de insdsi voia miinii tale E mil adinc pe piscuri . .. Si mid-nec.
Din arca vietii pe tdrimul humii, Din hoit in hoit alerg la fel cu corbul
Ma uit si numai'ape vad in cale. N-am unde sta, ingddute-mi sd plec.
De atuncea filfii fard de-ncetare Sint pdrumbelul tdu ursit de soartd
Potopul incd nu $i-a tras zdporul Sa nu-mi mai uite cuibul niciodatd :

Si n-a crescut mdslinul sfint pe care Ascuns, instinctul nesmintit il poartd
Sd-mi odihnesc mdcar o «clipd zborul. Cit de tirziu, la cuib, prin lumea toatd.

Bat vinturi mari pe sus, dar vinturi line,
[ubirea bintuie ca la-nceput . ..

Din trist surghiun, din lumi de hoituri pline,
ingdduie-mi sd md intorc la tine

Si jar’ de ramura ce mi-ai -oerut .. .»

Un sens religios rofund, asociat cu nelinistea problematizarilor
existentiale, cu indoiala asupra puterii individuale de perceptie a lumii,
cu setea de implinire spirituald si artisticad se afld in amplul ciclu al
Psalmilor din vasta operd liricd a lui Tudor Arghezi (1880—1967) 3.

Evolutia constiintei literare a poetului a fost adinc marcatda de pe-
rioada in care s-a aflat ca novice la méanastirea Cernica (1899) si apoi ca
diacon (1900) pe linga catedrala Mitropoliei din Bucuresti. Studiile nein-
cheiate si experientele intelectuale in Elvetia, ca si cdlatoriile in Franta
(intre 1905—1910) au dat noi dimensiuni problematizdrilor spirituale cu
care Arghezi a fost confruntat.

Ciclul Psalmilor comunicd liric in forme poetice originale de o mare
expresivitate, un sentiment coplesitor al pdcatului, al sfisierii lduntrice si
totodatd al aspiratiei spre mintuire. Zbaterea continua intre sacru si pro-
fan capitd accente de un dramatism cutremurator, rar intrerupte de im-

55. Ibidem, pag. 450—517.
56. Tudor Arghezi, Versuri, Editura Minecrva, Bucuresti, 1988, Rcpere istorico-
literare alcdtuite de Mircea Scarlat.

S.T.—9
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picarea in sine. Biografia sufleteascd a eroului liric apare astfel plina de
umbre si lumini, de sentimentul nimicniciei dar si de adincimi mistice.
Vocea pateticd sau vocea soptitd, vocea puternicd sau vocea stinsa trece
mereu de la tenebre la lumina necreatd, de la disperare la linistea medi-
tativa.

Iatd un astfel de Psalm, in care firea plind de semne, taine si minuni
d& noi imbolduri aspiratiei poetului spre Dumnezeu.

«Ruga mea e 1drd cuvinte Sdgeata noptii zilnic virfu-si rupe
Si cintul, Doamne, mi-e idrd glas. Si zilnic se-ntregeste cu metal.
Nu-}i cer nimic., Nimic }i-aduc aminte. Sufletul meu deschis ca saple cupe,
Din vesnicia ta nu sint mdcar un ceas. Asteaptd o ivire de cristal,

Pe un stergar cu briie de lumind.

Nici rugdciunea, poate, nu mi-e rugdciune, Spune, tu, Noapte, martor de smarald,
Nici omul meu nu-i, poate, omencsc. In care, anume, floare si tulping,
Ard cdtre tine incel, ca un tdciune, Dospeste sucul [fructului Sdu cald 2
Te caut mut, te-nchipui, te gindesc. .
Ochiul mi-e viu, pulerea mi-e intreagd Gdtitd masa pentru cind,
Si te scrutez prin albul tdu vesmint Rdmine pusd de la prinz.
Pentru ca mintea mea sd poatd sd-njelcagd Sint, Doamne,-mprejmuit ca o grdadind,
Ne-ngenunchiatd firii de pamint. In care paste-un minz».

Dupd cum se stie Muntele Maslinilor, de care aminteste Sfinta Scrip-
turd, adipostea la poalele lui satul Betania (de unde erau Lazar si suro-
rile lui), nu departe de lerusalim. Pe acest munte, care se mai numeste
si al Eleonului, Domnul S-a inaltat la cer in fata ucenicilor Sai, la patru-
zeci de zile dupd Inviere. Invatatura Bisericii subliniaza faptul <& inalta-
rea Domnului este garantia indl{arii la cer a credinciosilor care vietuiesc
in Hristos. Inaltarea spirituald, adicd unirea sufletului cu Dumnezeu
este urmata de indltarea cu trupul, dupa invierea din morti. Lucrarea lui
Dumnezeu implicd o permanentd chemare a oamenilor cdtre mintuire.
Prin mintuire oamenii ajung partasi ai slavei lui Dumnezeu.

Arghezi, cunoscind, desigur, semnificatiile pe care evocarea Munte-
lui Maslinilor le are, exprimd, in poezia sa, aspiratia omeneasca spre de-
sdvirsire, spre mintuire, spre eliberare de tot ceea ce este impur in viata
noastra. Muntele ca «hotar al marilor mistere» este un ideal si totodata
un semn al puterii divine :

«Munte-ndreptat cu piscul in Tdrie Care nu suferi floarea trecdloare

Si necliniit in visul de azur, Sd te imbele cu miros de flori —
Bdtut de-a mérii veche dusmdnic. Tu, in hotarul marilor mistere,

Cu bici de lanfuri imprejur, Esti ca un semn de-a pururea pulere,

Al vietii noastre cea fdrd de leac,
Impresuratule de astre !

Sufletul nostru subred s1 sdrac,
Nu stie de jzvor si roadd.
Nddejdea-ne pribeagd intre noi
Isi lasd urmd slabd, ca o roatd
Allar de soimi, sdlas de sori, Cu spitele de aur in noroi».

Pindit sd creascd peste tine
Sesul turtit, fldmind de indlfime,
Si sd te-ajungd praful care vine
Stirnit de turme si deslme ;
Munte, cddelniti de izvoare
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O valoare literard de exceptie are activitatea de eseist desfasurata in
perioada interbelicd de logicianul si filosoful Nae Ionescu (1894—1940),
profesor la Universitatea din Bucuresti, parintele spiritual al unei stralu-
cite pleiade de cugetdtori si savanti de inalt prestigiu precum Mircea
Eliade, Vasile Béancild, Mircea Vulcidnescu, Constantin Noica si multi
altii 57,

O buni parte din eseurile si articolele publicate de Nae Ionescu in
presa timpului (in ziarul Cuvintul la rubrica sdptdminald Duminica, In
revista Gindirea si in revista teologica Predania) au fost adunate de Mir-
cea Eliade si republicate In volumul Roza vinturilor (1933)58.

Lectura acestui volum evidentiazd pregnant si variat legdtura indes-
tructibild dintre cugetarea lui Nae Ionescu si teologia dogmaticd orto-
doxa sub semnul cireia se realizeazd, dealtfel, Intregul sdu demers teo-
retic. Modul in care filosoful a vorbit despre Cuvint ca Logos divin, des-
pre Biserica lui Hristos ca singurul stilp si dreptar al adevarului, concep-
tia sa despre istoria logicii ca tipologie a spiritului uman, ca parte a teo-
riei cunoasterii si ca o introducere la o metafizici teisti bazatd pe scrie-
rile Sfintilor Parinti; faptul ca el a vorbit despre o «logicd ortodoxé»,
capabila sa evidentieze efortul mintii ca parte a aspiratiei firii intregi ca-
tre Dumnezeu, despre «indreptarea mintii» ca posibilitate realizatd doar
prin rugaciune si prin lucrarea harului divin, numeroase alte aspecte ale
operei sale arata indestul perspectiva dogmaticd ortodoxd in care Nae
Ionescu s-a situat consecvent. La cursurile sale, ca si in eseurile lui, el a
vorbit despre ortodoxism, sfintenie, erezii, despre drama mintuirii si
primatul spiritualului, despre sufletul mistic, marturisirea credintei noas-
tre ortodoxe si despre numeroase alte probleme pe care filosofia crestina
practicatd de el le punea in prim plan. Fiecare din eseurile sale se infi-
tiseazd ca o suitd de cugetdri in care infruntirile de opinii dau textului o
exceptionald tensiune a ideilor. Stilul sdu e direct, simplu, ascetic, s-ar
putea spune, aspru uneori, acaparant si revelator totdeauna.

Nae Ionescu a gdasit in eseul literar o formi de asamblare a unor cu-
getari si impresii strict subiective, rezultat al unei permanente nelinisti
spirituale si al unei situdri critice consecvente, forma de comunicare cea
mai potrivitd cu semenii. Aceastad laturd a activitatii sale, ii asigura, dealt-
fel un loc important in istoria eseisticii literare romaéanesti aldturi de au-
tori ca Lucian Blaga, Mircea Eliade, G. Cilinescu si altii.

Mircea Eliade, unul din cei mai cunoscuti discipoli spirituali ai lui
Nae Ionescu, istoric al religiilor, filosof, prozator si eseist, a fost intr-o
bund mdisurd si un interpret al valorilor ortodoxiei. In numeroase ar-
ticole, studii, eseuri si lucréri de sinteza el a subliniat importanta orto-

57. Despre personalitatea filosofului a scris Vasile Bancild in portretul intitu-
lat Nae Ionescu, aparut in vol. Nae Ionescu, Istoria logicel, al doilea curs, 1929—1930,
Monitorul oficial si imprimeriile statului, Imprimeria nationald, Bucuresti, 1941, pag.
V—XXXV; Volumul a fost republicat de Libréria romdnilor din exil, Paris, 1989;
Despre activitatea de logician a filosofului a scris Anton Dumitriu, Istoria logicii,
Editia a II-a revazutd si addugitd, Editura didacticd si pedagogicd Bucuresti, 1975,
Cap. Nae Ionescu, pag. 1095—1098.

58. Nae Ionescu, Roza vinturilor, 1926—1933, Culegere ingrijitd de Mircea Eli-
ade, Bucuresti, Editura «Cultura Nationald», f.a. Volumul a reapdrut la Editura «Roza
vinturilor», Bucuresti, 1990.
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doxiei in realizarea identitatii nationale a romanilor, valoarea sa ca sursa
spirituald si echilibru pentru orice constiintd insetatd de absolut, situatia
sa de axa centrald in Univers si in noi insine. Eseul Ortodoxia este unul
dintre cele mai frumoase si mai indltdtoare din cite s-au scris In acest
sens in oultura noastrd si in intreaga lume . Mircea Eliade afirma: «E
nevoie de o serie intreagd de experiente sufletesti pentru a cdpdta acea
stare de spirit care e ortodoxia. Congtiinta, functionind pe toate planu-
rile $i cu toate ramificatiile, isi gdseste firesc echilibrul in ortodoxie. Nu
trebuie sd precipitdm «convertirea». Ea se va implini, asa cum se impli-
nesc pomii — cind sufletul se va fi imbogdtit indeajuns, suferind indea-
juns.

Ortodoxia e, pentru moi, Crestinismul autentic, care trebuie actuali-
zat in proaspete si calde fapte sufletesti. Trebuie sd fim crestini — pentru
a gdsi un sens vietii, sens care sd intreacd simpla umanitate §i sd cu-
prindd din acel suc al metafizicii, care singur ne orienteazd. Crestinismul
ne lumineazd o axd centrald in Univers §i in noi ingine. Acele constiinte
care trdiesc efectiv o viatd sufleteascd nu pot Indepdrta sentimentul tra-
gic al existentei decit prin crestinism. In dreapta si in stinga — nu e decit
gol. Alunecdm in gol si sfirsim rosi de disperare, chinuiti de o preblema-
ticd filosoficd, gresit pusd, sau oprindu-se pe pozitii sceptice, sau eva-
dind intr-un pdginism senzual care nu poate ddrui nici incai uitarea.

Fireste, vorbesc aici despre acele putine constiinte de elitd, care in-
teleg sd-si valorifice viata §i sd vietuiascd dupd un tilc metafizic. Congsti-
inte care sufereau tragica izolare in fata unui destin orb, inainte de Hris-
tos. Dar Hristos a coborit asupra lumii mintuirea. Aparitia lui inseamnd
pentru noi axa centrald, nucleul de viatd, de elan, de dragoste, de crea-
tie. Hristos dovedeste realitatea transcendentului si posibilitatea de a-l
ajunge prin experienta religioasd. Omul nu mai e singur cu soarty. Acele
suflete, nefericite, care se ridicd deasupra fisiologiei si a institutiilor ci-
vile — nu mai sint in primejdia disperdrii. Cunoasterea lui Hristos —
desi de esentd pur misticd, infaptuindu-se pe plan mistic — transfigu-
reazd congtiinta, o imbogdteste cu roade dulci, zemoase. Cel care cunoaste
(tubeste) pe Hristos e un om cu mdduva spinald intreagd. Crestinul inte-
lege viata, fapt de o considerabild insemndtate, ce intrece cu mult como-
rile stiintei si ale filosofiei. Crestinismul stdpineste sensul vietii, care nu
e un sens tragic. Sau, in orice caz, de un tragic omenesc (...

Tragicul vietii crestine e fecund. Pentru c¢d pe acest dualism dureros
carne-duh se intemeiazd cel mai mare bine al umanitdtii : personalitatea.
Eu cred cd numai un crestin poate avea o personalitate, care, pentru mine
inseamnd : echilibrare intr-o sintezd originald a celor doud tendinte po-
trivnice.

Viata crestind inseamnd siguranta valorii sufletesti $i a permanentei
acestei valori. Asadar optimism, incredere, drum drept, rodnicie» %,

59. Mircea Eliade, Profetism romdnesc, 1, Itinerariu spiritual, Scrisori cdlre un
provincial, Destinul culturii romdnesti, Editura Roza vinturilor, Bucuresti, 1990; Mir-
cea Eliade, Profelism romdnesc, 2, Romdnia in eternitate, Editura Roza vinturilor,
Bucuresti, 1990.

. 60. Mircea Eliade, Ortodoxie, in culegerea Profetism romdnesc, 1, Editura Roza
vinturilor, Bucuresti, 1990, pag. 58—59.
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Tot in perioada interbelica a fost realizatd cea mai intinsd parte a
vastei opere epice a lui Mihail Sadoveanu (1880—1961).

Redactor in tinerete la Sdmdndtorul (incepind din 1904) Sadoveanu
si-a scris primele volume in strinsd legdturd cu ideologia revistei. Ulte-
rior el s-a afirmat ca un autor exceptional de fecund.

Romane ca Neamul Soimdrestilor (1912—1913), Zodia Cancerului
(1929), Nunta domnitei Ruxanda (1932), Creanga de aur (1933), Fratii
Jderi (Ucenicia lui Tonut, 1935 ; Izvorul alb, 1936 ; Oamenii mdriei sale,
1942) si multe altele, la care se adaugd un mare numddr de nuvele si
povestiri, prezintd epic o lume romaéneasci, in cea mai mare parte de o
mare frumusete morald, trdind dupad datini ancestrale pregnant crestine,
intr-o relatie indestructibild cu Dumnezeu si cu natura.

In aceastd lume, valorile crestine, mandstirile, credinciosii din.:cele
mai variate straturi sociale, sfintele sarbatori ale hramurilor, monabhii,
preotii de sat, schivnicii, ieromonahii si ierarhii Bisericii noastre sint
infatisati in ipostaze de o exceptionald varietate. Intelepciunea, mila si
dragostea de aproapele — considerate valori crestine supreme — ii ca-
racterizeazd pe cei mai multi dintre eroii sadovenieni care trdiesc dupa
legea crestind si dupa sfintele noastre traditii. Existd in toatd.opera sodo-
veniand un adevéarat cult al bundatatii, al comuniunii cu .ceilalti cameni
in duhul invataturii crestine. Indiferent cd include scrieri pe teme- isto-
rice, rurale, provinciale, memorialistice sau peisagiste, creatiile sadove-
niene impun in prim plan oameni insetati de adevar si dreptate, de nevoia
profunda de a viefui in armonie cu semenii lor si cu firea intreagi. Legea
naturala, nescrisa, legea scrisi si legea harului, care-i-indeamnda pe oament
la bunainvoire comunicd in toate actele eroilor sadovenieni care si-au
gasit impacare cu lumea si cu ei insisi. Adevarul, sfintenia, dreptatea si
comuniunea cu Dumnezeu este la acesti eroi mai presus de ei insisi.

Chiar si atunci cind unii dintre eroii sadovenieni sint zugraviti cu
chipuri asaltate de ispite intunecate, de minie, de uréd sau de minciuna in
care traiesc, de pécate de tot felul, unele din ele nespus de grele, aspiratia
lor spre ehlberare de rau este putemu: reliefata. D1men51unea morald este
astfel, caracteristicd operei sadoveniene.

Prin tematicd, prin semnificatiile lor etice si prin eroii pozitivi pe
care i-a infatisat, scrierile sadoveniene relevd aspecte definitorii ale exis-
tentei noastre crestine, istorice si nationale.

Dupa cel de al doilea rdazboi mondial literatura de inspiratie religioasa
a continuat marile traditii ortodoxiste impunind noi valori. ,

In acest sens, la loc de frunte,. trebuie subliniatd creatia preo-
tului, teologului, istoricului literar, profesorului, prozatorului si poetu-
lui Petru Rezus. ‘

Cunoscitor profund, pe de o parte — al invéitdturii ortodoxe, al scrie~
rilor sfintilor parinti, al eclesiologiei si teologiei morale, iar pe deasupra
al istoriei roméanesti, al folclorului si al istoriei noastre literare in dome-:
niul cireia a publicat doud lucrdri fundamentale — Ion Creangd. Mit
i adevdr (1981) 6! gi Mihai Eminescu (1983) % —, parintele Petru Rezug

61 Petru Rezus, Ion Creangd, mit si adevdr, Editura Cartea romancascad, Bucu-
resti, 1931.
62. Petru Rezus, Mihai Eminescu, Editura Cartea Romaéneascd, Bucuresti, 1983.
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se remarcd si ca autor al unei originale creatii lirice de o inaltd tinuta
esteticd, si cu fond religios-moral.

O parte din aceastd creatie liricid a fost publicatd in volumul Pe aripi
(1987) 63, Bucuria ca izvor al starii doxologice, rugaciunea, trecerea timpu-
lui ca drum al urcusului spre desdvirsire, sentimentul eternitatii sint teme
lirice dominante in acest volum.

Alte poezii au fost risipite de autor in numeroase publicatii literare,
culturale si bisericesti. In toate gisim acelasi sentiment de comuniune
cu Dumnezeu exprimat in versuri de o cuceritoare prospetime si de o
profundi vibratie liricd, precum, de pildd, ne dezviluie in poezia Rugd :

«Intoarce-Ti, Doamne, fafa-n miez de zi / iar la Idplura mea ce-i curgdtoare; /
invatd-md pe lume a wnai fi / §i cum in taina clipelor se moarc. / Sloboade icama din
amfora plind / a inimii &i linistea in dar / mi-o-ntinde ca merindea de lumind ;/ pe 0
ndframd si, intr-un pahar, | rubinul cel din struguri sfdrimaji. / Dd-mi un loiag, in
seara mea cea lind, ¢i aminteste-mi-i pe-ai ymei uitafi, / frati si surori, imprdstiafi
in tind. /| Tdcerea dor tu rupe-o Gn bucdfi [ §i dd-mi fdrimitura lor si mic, ca s-0
pdstrez la-nalte judecdti |/ ce dupd somnul lung va fii sd fie. / Cersind lertarea-n
tainicul amurg, / perind intreaga viafd dinainte, vdzind icoancle, pe rind, cum curg... /
Dac-am gresit, grdmada de cuvinte / Tu spulber-o, ca sd rdmind crini, / si adund-md
din aschii si din cioburi, sd-mi simt, de greul meu, umerii plini [ §i sufletul golit
pe veci de volburi» %,

O creatie liricid de exceptionald valoare, de mare profunzime spirituala
si de o mare varietate tematicid a realizat prin ani maica Teodosia (Zorica)
Latcu (1917—1990) 65,

Intelectuald de larg orizont, posedind o cunoastere temeinici a liricii
europene, a literaturilor dlasice si a operelor péarinfilor si scriitorilor bise-
ricesti, lingvista de prestigiu (a lucrat la marele Dictionar al limbii romane
elaborat de Academie), maica Teodora (Zorica) Latcu (avind metanie la
maéndstirea din Vladimiresti—Teocuci, unde este si inmormintatd) a tradus
din Origen (Lucrdri exegetice la Vechiul Testament %, Exegeze la Noul
Testament, Despre rugdciune, Filocalia %7, Contra lui Celsus %) si Sfintul
Grigorie din Nyssa.

63. Petru Rezus, Pe aripi, Editura Cartea Romaneascd, Bucuresti, 1987.

64. Petru Rezus, Rugd, «Telegraful Romén», Sibju, Nr. 9—10 si 11—12, 1987,
pag. 3.

65. Arhimandrit Teofil Pardian, Monahia Teodosia (Zorica) Lajcu, «Tclegraful»
Roman, Sibiu, Anul 138, Nr. 35—36, 20 septembrie 1990, pag. 3.

66. Origen, Scrieri alese, Partea intiia, Din lucrdrile exegetice la Vechiul Testa-
ment, carte tipdritd cu binecuvintarea Prea Fericitului Parinte Iustin Patriarhul Bise-
ricii Ortodoxe Romane, traducere de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga si
Zorica Lajcu, Studiu introductiv si note de Pr. Prof. Teodor Bodogae, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1981.

67. Origen, Scrieri alese, Partea a doua, Exegeze Ia Noul Testament, Despre ru-
gdciune, Filocalia, carte tipdritd cu binecuvintarea Prea Fericitului Parinte Iustin Pa-
triarhul Bisericii Ortodoxe Romane, lraducere de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr, Prol. Ni-
colae Neaga si Zorica Latcu, Studiu introductiv si note de Pr. Prol. Teodor Bodogae,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1982,

68. Origen, Scrieri alese, Partea a patra, Contra lui Celsus, carte tiparitd cu bi-
necuvintarea Prea PFericitului Parinte lustin Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romadne,
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Maica Teodosia (Zorica) Latcu a stat in bund masurd sub influenta
venerabilului duhovnic Arsenie Boca, ieromonah de la Méanastirea Brinco-
veanu de la Simbéita de Sus, care i-a fost indrumator sufletesc.

Volumele de versuri ale maicii Teodosia (Zorica) Latcu — Insula Albd
(1944), Osana Luminii (1948) si Poemele Tubirii (1949) — la care se adauga
poeziile publicate prin ani in Telegraful Romdn si altele au o mare va-
rietate tematicd. Dominante sint poeziile religioase, cele de inspiratie
clasica si cele de inspiratie folclorica.

Maica Teodosia (Zorica) Latcu ne-a dat in Fild de acatist una din cele
mai frumoase evocari lirice ale Sfintei Fecioare Maria din literatura
noastrd. Traditiile preamaririi literare a Sfintei Fecioare Maria —, Maica
Domnului (Antim Ivireanu, Mihai Eminescu, multi alti poeti) si gingasia
imaginilor artistice comunicd in aceastd creatie imnic& plind de metafore
suave si de un coplesitor sentiment al bucuriei pe care o poate da vene-
ratia sacra :

«<Bucurd-te leagdn alb de iasomie, Bucurd-ie brazdd plind de rodire,

Cdtre care-n rojuri fluturii coboard ; Munte sfint in care s-a-ngropat iubire,
Clopot de chemare, cinlec de mdrirc.
Bucurd-te Maicd, Pururea Fecioald,
Blindd fericire.

Bucurd-ie raza stelei din vecie,
Sipot care curge, lin, cu apa vie ;
Bucurd-te, Maicd, Pururea Fecioard.
Bucurd-te, mdrul vielii care-nvie,

Bucurd-te floare fdrd de prihand, Pomul greu de roadd-n plind primdvard
Bucurd-te, iardsi, fdrm de bucurie
Dintru care curge miere aurie.
Bucurd-te Maicd, Pururea Fecloard,
Bucurd-te, Maicd, Pururea Fecioard. Stinta mea Marie» %,

Spicul cel de aur, vesnic plin de hrand,

Mirul care vindeci orice fel de rand ;

Indestructibil legati de istoria Bisericii noastre strimosesti, de Sfinta
Traditie §i de intregul tezaur de Invataturd ortodoxa este si ampla creatie
epicd a romancierului Mihail Diaconescu (nascut in 1937 la Priboeni,
judetul Arges, ca fiu al unui preot si invititor de tara) 7°.

QCalitatea sa de scriitor erestin e demonstratd de romanele Culorile
singelui (1973), Adevdrul retorului Lucaci (1977), Marele cintec (1980),
Umbrele noptii (1980), Cdldtoria spre zei (1982), Speranta (1984), Depdr-

Studiu introductiv, traducere si note de Pr. prof. T. Bodogae, Colaboratori Prof. N,
Chiricd, Teodosia Latcu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucuresti, 1984,

69. Zorica Latcu (Monahia Teodosia), Fild de acatist, «Telegraful Roméan», Si-
biu, Anul 137, Nr. 35—36 si 37—38 din 15 septembrie 1989, pag. 6.
. 70. O caracterizare de ansamblu a valorilor crestine prezente in proza lui Mi-
hail Diaconescu a realizat Preot Gheorghe Bogdan in studiul Epoci de culturd si va-
lori spirituale in creatia romancieruluj Mihail Diaconescu, Almanahul Vestitorul, 5,
Pe anii 1989-—1990, Editat de Arhiepiscopia Ortodoxd Romand pentru Europa Cen-
trald si Occidentald, Paris, 1989, pag. 88—98; vezi si Preot Gheorghe Bogdan, Kul-
turepochen und geistige Werte im literarischen Schaffen des Romanschrifistellers
Mihail Diaconescu, in «Almanahul Parohiei Ortodoxe Roméne din Viena», vol
XXVIII, Pe anul 1989, Editat de Parohia Ortodoxd Roménda din Viena, 1010 Wien,
Lowelstrasse 8, pag. 74—83; Vezi de asemenea: Ilie Barangd, Contribulii bibliogra-
Iice la studiul operei lui Mihail Diaconescu, Extras din «Buletinul stiintific» al Facui-
tatii de invatdmint pedagogic, Pitesti, 1983.
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tarea si timpul (1986) si Sacrificiul (1988). Ele fac parte dintr-o constructie
literard de mare amploare, unitard in varietate, pe care, pornind de la
filosofii Fichte si Hegel, romancierul a numit-o <o fenomenologie narativad
a spiritului romdnesc».

Problematica romanelor sale este deosebit de semnificativd pentru
calitatea de scriitor crestin a lui Mihail Diaconescu, comparat adeseori
cu Dostoievski pentru consecventa cu care a dat sens epic unor inalte
principii ale teologiei morale si teologiei dogmatice ortodoxe.

Culorile singeluti are ca eroi principali pe zugravul de biserici si ico-
narul Parvu Parvulescu Mutu (1657—1735), marele clasic al picturii
noastre din epoca brincoveneasca, intrat in monahism spre sfirsitul vietii
la schitul de la Roboaia si pe mitropolitul martir Antim Ivireanul. Roma-
nul include in desfisurarea epicd o nuantatd teologie a icoanei ca moda-
litate de comunicare vizuald a realitdtii divine invizibile, de primire in
sufletele noastre a misterului lui Dumnezeu revelat ca semn de meditatie
si contemplatie 7L

Adevdrul retorului Lucaci are ca erou principal pe monahul Lucaci
de la Putna. El ne-a lasat Pravila ritorului Lucuci (1581), cel mai vechi
manuscris juridic rominesc. Romanul evoci atmosfera de inaltd cultura
si de dirzd apirare a ortodoxiei in médnastirile noastre, intr-o epoca in
care Moldova a avut parte de doi domnitori protestanti (Despot Voda si
Iancu Voda Sasu).

Marele cintec include intre personajele sale de prim plan pe Sfintul
Sava Brancovici Marturisitorul, mitropolitul Ardealului, martir al cre-
dintei noastre stramosesti. Este prima si, deocamdatd, singura evocare
literara de amploare a marelui ierarh 72.

In Umbrele noptii, eroul principal, un sculptor contemporan rupt de
lumea originilor, se regaseste sufleteste in atmosfera traditionalad a satului
in lucrul la o manastire, unde contribuie din plin la renovarea ei, si, mai
ales, in cultul crestin stramosesc al mortilor, pe care il redescoperd cu
infiorare si cu o participare sufleteasca totala.

Cdldtoria spre zei este o evocare a Daciei spirituale. Inalta traire reli-
gioasa a strdmosilor nostri, ca premisd a increstin&rii lor, apare sub va-
riate aspecte narative 73.

71. Prof. Vasile P. Boholieanu, Recenzii, «Mitropolia Olteniei», Craiova, Anul
XXVII, Nr. 3—4, martie-aprilie, pag. 321—322; Vezi si Diacon Valentin Bogdan, Pic-.
torul Pdrvu Mutu infdtisat de Mihail Diaconescu in romanul sdu «Culorile singelui»,
«Almanahul Parohiei Ortodoxe Roméne din Viena, Anul XXIII (1984), pag. 124—125.

72. Cristofor Dancu, Recenzii, «Biserioa Ortodoxa Roménad», Bucuresti, Anul
XCIX, Nr. 3—4, martie-aprilie, 1981, pag. 470—474; Diacon Valentin Bogdan, Recen-
zij, «Mitropolia- Olteniei», Craiova, Anul XXXV, Nr. 7—8, iulie-august 1983, pag.
573—574; Diacon V. Nechita, Recenzii, «Mitropolia Moldovei si Sucevei», lasi, Anul
LVII, Nr. 1—3, ianuarie-martie 1981, pag. 167—168; Preot Dr. Gheorghe I. Dragulin,
Recenzii, «Biserica Ortodoxd Roman#», Bucuresti, Anul CVI, Nr. 7—8, iulie-august
1988, pag. 159—163.

73. Preot Prof. Dr. Dumitru Radu, Recenzii, «Biserica Ortodoxd RomAand», Bucu-
resti, Anul CII, Nr. 1—2, ianuarie-februarie 1984, pag. 145—150; Vezi si Diacon
V. Nechita, Recenzii, «Mitropolia Moldovei si Sucevei», lasi, Anul LiX, Nr. 10—12,
octombrie-decembrie 1983, pag. 690—692; Vezi de asemenea: Valentin Bogdan, Spi-
ritualitatea Daciei, «Almanahul Parohiei Ortodoxe Romane din Viena», volumul XXV,
pe anul 1986, pag. 157—162.
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Speranta isi desfasoard actiunea in epoca romanticd, in Moldova prin-
cipelui Grigore Alexandru Ghica al X-lea (1849—1856), cind se pregatea
Unirea Principatelor ™. Intre personajele romanului ii intilnim evocati
cu respect si admiratie pe eruditul Dionisie Romano, viitorul episcop al
Buzdului, pe teologul Neofit Scriban, predicatorul catedralei mitropoli-
tane din lasi, devenit apoi episcopul Argesului. Unul dintre momentele
cheie ale romanului — intilnirea domnitorului Ghica cu monahul Dionisie
— este sustinut narativ de o revelatoare dezbatere pe tema credintei ca
mod de viatd, ca realitatea soteriologica si norma etica.

Mult mai ample si mai staruitoare sint dezbaterile teologice in ro-
manul Depdrtarea si timpul, al carui erou principal este invatatul Dionisie
Smeritul (Exiguus) din epoca striromana ’>. Infruntarea dintre ortodoxie
si ereziile timpului (este perioada in care mai ales monofizitismul tindea
sd se infiltreze in unele orase) ocupd un loc dominant in roman. Capito-
lele sale refac cu mare acribie documentara, pe de o parte atmoslera
de inaltd traire spirituald instituitd de primele Sinoade ecumenice, pe
de altd parte etapele dramatice ale desavirsirii sufletesti ale eroului
principal.

Teologia capitolelor in care sint dezbdtute in maniera epistolara rapor-
turile dintre dragoste si cunoastere, dintre admiratie, contemplatie si ve-
neratie, dintre dragostea trupeascd si dragostea in sens crestin (eros si
agape) da intreaga maisura a caracterului profund religios al acestui roman
semnificativ in cel mai inalt grad pentru proza lui Mihail Diaconescu.

Sacrificiul include si el evocarile unor inalti ierarhi ai Bisericii
noastre : episcopul Roman Ciorogariu, episcopul si viitorul patriarh Miron
Cristea, mitropolitul Vasile Mangra. Intregul roman este dominat de
simbolul crestin al jertfei ca notiune fundamentald in vocabularul cultic
si ritual biblic utilizata in teologia liturgica si spirituala 7.

74. Mihai R&dulescu, Recenzii, «Biserica Ortodoxd Romand», Bucuresti, Anul
CIIl, Nr. 12, ianuarie-februarie 1985, pag. 167—168; Diacon Valentin Bogdan, Re-
cenzii, «Mitropolia Olteniein, Craiova, Anul XXXVII, Nr. 9—10, septembrie-octom-
brie 1985, pag. 746—747; Preot V. Nechita, Recenzii, «Mitropolia Moldovei si Suce-
vei», Iasi, Anul LXII, Nr. 3—4, martie-aprilie 1986, pag. 284—286.

75. Antonie Pldmddeald, Semnaldm... Semnaldm, «Telegraful Romadn», Sibiu,
Anul 134, nr. 11—12, 15 martie 1986, pag. 4; Preot Gheorghe 1. Dragulin, Recenzii,
aMitropolia Olteniei», Craiova, Anul XXXIX, Nr. 3 (mai-iunie), 1987, pag. 139—142;
Preot Gheorghe Bogdan, Dionysius Exiguus — erou litergr in proza lui Mihail Dia-
conescu, «Almanahul Vestitorul», vol. 4, pe anul 1987—1988, Editat de Arhiepiscopia
Ortodoxd Romaéand pentru Europa Centrala si Occidentald, Paris, 1988, pag. 355—358;
Preot V. Nechita, Recenzii, «Telegraful Roman», Sibiu, anul 136, Nr. 5—6 si 7—8,
1—15 februarie 1988, pag. 7; Cristofor Dancu, Nole bibliografice, «Studii teologicen,
Scria a Il-a, Bucuresti, anul XLI, Nr, 3, mai-iunie 1989, pag. 97—98; Preot Gheorghe
1. Drégulin, Recenzii, «Biserica Ortodoxd Romé&nd», Bucuresti, Anul CVII, Nr. 5—6,
mai-iunie 1989, pag. 206—208.

76. Preot Gheorghe 1. Dr3gulin, si prof. Aug. Gh. Drigulin, Recenzii si note bi-
bliografice, «Glasul Bisericiin, Bucuresti, , anul XLII, Nr. 6, noiembrie-decembrie 1988,
pag. 208—214; Preot Dorel Octavian Rusu, O carte simbol, in «lndrumator bisericesc,
misionar si patnot1c Editat de Episcopia Ortodoxda Roménd, Oradea, vol. VI, 1989,
pag. 134—135; Diacon Dr. Teodor Savu, Episcopul Roman Ciorogariu — erou literar,
in «Indrumitor bisericesc, misionar si patrioticn, Editat de Episcopia Ortodoxa Ro-
ménd, Oradea, vol. VI, 1989, pag. 134—135; Preot D. D. Sandu, Recenzii, «Biserica
Ortodoxd Romé&na», Bucuresti, Anul CVII, Nr. 7—10, iulie-octombrie 1989, pag. 227—
233; Preot Gheorghe I. Drdgulin, Prezentdri bibliogralice, «Altarul Banatului», Timi-
soara, Anul I (40), Nr. 1—2, ianuarie-februarie 1990, pag. 129—132.
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In toate aceste romane problema teologico-morald si filosofica a op-
tiunii ocupd un loc central. Drama alegerii provoacd numeroase conflicte
sufletesti si de constiintd consumate la nivelul unei inalte trairi adinc
cugetatoare.

Fapt semnificativ : alaturi de criticii, istoricii literari, psihologii, isto-
ricii, sociologii si lingvistii preocupati de stilistica, despre proza lui Mihail
Diaconescu au scris numeroase personalitati bisericesti: ierarhi, teologi,
preoti, monahi si ieromonahi. Printre aceste personalititi se numdra I.P.S.
Dr. Antonie Plamé&deald, Mitropolitul Ardealului, Pr. Prof. Dr. Dumitru
Radu, Pr. Dr. Gheorghe I. Dragulin, Pr. Gheorghe Bogdan si multi altii.

In numeroase ocazii (respectiv in articole, marturii de autor, inter-
viuri acordate, eseuri) Mihail Diaconesou a marturisit atit sensul kenotic
al creatiei sale romanesti, inteleasd drept diaconie artisticd si caligogie
crestind, cit si admiratia profundad pe care o are faid de vasta opera de
teolog a Pdrintelui Prof. Dumitru Sténiloae, sub a carui influenta bine-
facatoare se afla, de fapt, aspecte esentiale ale intregii sale opere.

Este si acesta unul din motivele pentru care parintele Dr. Gheorghe
I. Dragulin scria in Mitropolia Olteniei cA Mihail Diaconescu este un
scriitor daruit «cu harisma unui subtil teolog» 77,

Un scriitor crestin reprezentativ pentru literatura romand contempo-
rand este si poetul Ioan Alexandru (ndscut la 25 decembrie 1941 in co-
muna Topa Micd, judeful Cluj, intr-o familie de tirani) 78.

De la poezia inocentd si asprd, plind de neliniste si vitalitate, de
elanuri vizionare a primelor volume (Cum sd vd spun, 1964, Viata deo-
camdatd, 1965 ; Infernul discutabil, 1966 ; Vimile pustiei, 1969) el a trecut
treptat la un lirism grav, meditativ, la evocarile infiorate ale sacrului, la
prezenta sa tutelara si harismaticd, la o lunga serie de simboluri capabile
54 semnifice realitatea profunda a lumii.

In volume ca Imnele bucuriei, Imnele Transilvaniei, Imnele Moldovei,
Imnele Tdrii Romdnesti, Imnele iubirii, Imnele Putnei si Imnele Mara-
muresului (aparute intre 1973 si 1988) gasim un ton ritualic, o solemnitate
sacerdotald. Lirismul este acum epifanic si eshatologic, expresie a unei
profunde asimildri creatoare si a unei trdiri autentice a tezaurului de
credin{d al Bisericii noastre si al teologiei dogmatice ortodoxe.

Pentru loan Alexandru imnul este specia liricd deosebit de aptad
sa comunice viziunea sa despre lume, comuniunea cu divinitatea, cu Sfinta
traditie, cu valorile folclorului autohton si cu istoria romanilor de pre-
tutindeni. Dealtfel, in numeroase articole si eseuri, el a clogiat stdruitor
creatia imnicd a unor poeti crestini de valoare universald precum Sfi.
Efrem Sirul si Sf. Roman Melodul.

Intuitia sacralitdtii autohtone se transforma astfel I doxologie,
intr-un cintec inalt, plin de avint si de imagini serafice, in aspiratia ras-

77. Preot Gheorghe I. Drdqulin, Recenzrx, «Mitropolia Olteniei», Craiova, Anul
XXXIX, Nr. 3, mai-iunie 1987, pag. 142.

78. O evaluare a intregii creatii lirice a lui loan Alexandru din perspectiva
teologiei dogmatice ortodoxe si a unor inalie exigente estetice a rcalizat Mihail Dia-
conescu in eseul Istoria transliguratd lirie, «Luceafdrul», Bucuresti, Anul XXXII,
Nr. 28 (1418), simbatd 15 iulie 1989, pag. 1 si 7; vezi si lon Rotaru, O istorie a lite-
faturii romdne, vol. III, 1944—1984, Editura Minerva, Bucuresti, 1387, pag. 344—354.
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colitoare de a comunica liric modul in care lucrarea Logosului transfigu-
reaza intreaga realitate autohtond. Este aceeasi viziune pe care o comu-
nicd opera unor poeti ca Nichifor Crainic, Lucian Blaga, Vasile Voiculescu,
Aron Cotrus, Sandu Tudor, D. Ciurezu.

In numeroase poezii, loan Alexandru transfigureaza liric momente
din Evanghelii, din istoria crestinismului, din propovaduirea Cuvintului
in lume. Totul este spus firesc, intr-un cintec blind, monodic parca, plin
de incredere in oameni si de sentimentul unei supreme impliriri sufle-
testi. Asa, de pildd, in Inviere :

«Nu mai este moartca la putere ; De-acum, viefuirea-i libertale ;
Gijulgiuri rdmase goale in mormint, Frica de moarte a dispdrut ;
Pamintul sfisiat de inviere Stravezi, umild vietate,

E vindecat de celdlalt «pdmint» Paradisul care te-a-ncdput.

E atit de sigur, cd nu mai este moarte,
Cd voi pleca de-aici fdrd sd mor
Mgd-ntorc la tine, mamd, de departe,
Cu fiul tau la chip nemuritors.

In numeroase creatii, Ioan Alexandru evoci liric principii funda-
mentale ale Invataturii crestine, asociindu-le unei perceptii a lumii intregi,
a existentei insesi. Astfel de poezii sint in egald masurad religioase, filo-
sofice si imnice, expresie a unei cuprinzatoare viziuni cosmice. Iatad prin-
cipiul crestin agape transfigurat in poezia Iubire :

«Nu e moarte unde e iubfre ; In jubire timpul nu se curmd,
Vremuie iubirea si-apoi, Nu te-ndepdriezi de ce-i iubit ;

Cind se-aprinde din neprihdnire, De se pare cd rdmii in urmd,

Aseazd paradisul intre noij Eternitatea numai te-a umbrit.

Nu existd timpuri in iubire, Se string timpuri in iubire,

Ci prezent etern ndddjduilor ; Pdtimiri §i patimi au trecut

Toate se stramutd-n unduire, Si rdmine totul izbdvire...
Se-ntorc columbe peste apa lor. Mormintu-i gol oricit de zdvorits.

In alte creatii Ioan Alexandru evoca liric pe protopirintii neamului
omenesc, pe patriarhii, regii, proorocii si eroii biblici (Adam, Avraam,
Moise, Iov, Saul, Iona, Iosif si altii), pe sfintii si martirii neamului roma-
nesc (Ioan Casian, Zotic, Atal, Camasis, Filip, Nicodim de la Tismana,
Toan Valahul, Constantin Brincoveanu, glorificat in zeci de imnuri, Antim
Ivireanul si altii), pe marii domnitori ai istoriei noastre.

Evocdri de o cuceritoare prospetime liricd sint dedicate si strdvechi-
lor aseziminte minastiresti — Rimeti, Voronet, Putna, Agapia, Hurez,
Cozia precum si altor locuri intrate in constiinta romanilor de pretutin-
deni ca simboluri sfinte ale existentei noastre istorice si religioase.

Unele din aceste creafii sint dedicate unor cunoscute personalitati
bisericesti de azi : P.S. episcop Justinian Chira Maramuresanul, P.C. Arhi-
mandrit Bartolomeu V. Anania, P.C. Pr. Ilie Cleopa, P.C. Pr. Constantin
Galeriu, P.C. Pr. Ioanichie Balan, Maica Ierusalima Ghibu, P.S. episcop
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Calinic Argatu, P. C. Diacon si teolog Ion Caraza si altii, strins legati de
evolutia sufleteasca si de constiinta a poetului.

Prin modul cum transfigureaza artistic credinta crestina, Invatatura
ortodoxa, trecutul poporului roméin si al Bisericii sale, datinile satului
natal si valorile patriei, Ioan Alexandru este un poet profund traditio-
nalist. Prin asimilarea creatoare a liricii romanesti si europene din di-
versele etape ale evolutiei sale si, mai ales, prin deschiderea consecventa
spre cele mai noi experiente ale poeziei actuale, loan Alexandru este un
poet modern, inovator, reprezentativ pentru literatura romana de azi si
dintotdeauna.

Dupi creatia plind de sensuri si simboluri crestine a unor autori ca
Vasile Voiculescu si Ioan Luca, al doilea moment important din evolutia
dramaturgiei roméanesti de inspiratie ortodoxd este reprezentat de opera
Périntelui Arhimandrit Bartolomeu V. Anania (ndscut la 17 martie 1921
in satul Glavile, judetul Vilcea). El s-a afirmat insd nu numai ca drama-
turg ci si ca eseist, cu o activitate bogata, risipita in numeroase publicatii,
memorialist (in volumul Rotonda plopilor apringi, 1983), ca poet de stra-
lucitd vocatie (culmea cea mai inaltd a acestei laturi a activitidtii sale
este reprezentatd de volumul File de acatist, 1981), editor si autor al unor
importante initiative cultural-bisericesti.

Volumul File de acatist are urméitoarea dedicatie : «Celui intre sfinti
fiului nostru Ioan Valahul, mdrturisitor al dreptei credinte, martirizat in
Constantinopol la 12 mai 1662...» ™. Bl a fost conceput in doud mari parti
— Hluminatul si Lumindtorul, sectionate si acestea in mai multe trepte
si stdri, in conformitate cu vechile structuri ale cintirii imnice ortodoxe.

Motivarea cintarii pe care i-a dedicat-o Sfintului martir Ioan Valahul
Marturisitorul se afla in Starea intiia plind de expresia unui lirism viguros.
In care sugestiile stilistice ale vechilor carti bisericesti se amesteca cu cele
ale Tolclorului si cu infiorarea specifica rugaciunii :

<Pasdrea zburd din codru, creanga-n urmd se aling,
Numai Duhul Sfint rdmase impleticit in Juminis.
D@-i rostirii mele sutlet si, de sapte oricrucis
Invierea fulgerindu-i, f@-mi-o .ardere la cind,

Imn si cronicd si bocet si dulceatd si tdis,

Prunc sd laud in cuvinte §i sd-1 cint pe sub cuvinle
Bucurd-te mucenice, noule Ioane, siintes.

Piesele de teatru reprezentative ale pdrintelui arhimandrit Valeriu
Anania sint Mioritia, Mesterul Manole, Greul pdmintului si Du-te vreme,
vino vreme. Ele transfigureazi literar mituri si legende fundamentale din
folclorul nostru, in constructii dramatice capabile si simbolizeze impor-
tante principii morale. Teologia, folclorul, mitologia, istoria si valorile
noastre etnografice conlucreazi in zamislirea unor crealii parabole despre
soarta unor oameni-simboluri a caror evolutie std sub semnul unei inalte
trairi spirituale.

79. Valeriu Anania, File de acatlist, Versuri, cu sase desene in peniid de Viaica
Ionescu, Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1981, pag. 6.
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P.C. Sa, Parintele Arhimandrit Bartolomeu (Valeriu) Anania este cel
mai important dramaturg crestin din literatura romand de azi. El este
totodatd unul din cei mai importanti autori din istoria dramaturgiei noastre.

Urmind unor strivechi modele ale literaturii crestine din tara noastra
Parintele Protosinghel Ioanichie Bilan a dat in Convorbiri duhovnicesti
(I—1984 ; 11—1988) o operda capitala pentru intelegerea inaltei trairi
spirituale practicate in manastirile, schiturile si sihdstriile romanesti. Ca
ieromonah, trditor el insusi al inaltelor virtuti ale vietii crestine monas-
tice, la sfinta manastire Bistrita (Neamt) din obstea careia face parte si ca
istoric al vietii monahale, Parintele Protosinghel loanichie Balan a rea-
lizat si alte lucrari dedicate acestei teme, cum sint : Vetre de sthdstrie
romdneascd. Secolele IV—XX (1982), Mdrturii romdnesti la Locurile Sfinte
(1986) si Patericul romdnesc, ce cuprinde viata $i cuvintele unor cuviogi
pdrinti ce s-au nevoit in mdndstirile romdnesti. Secolele IV—XX (Editia
I-a — 1980 ; Editia a doua — 1990). Ele se numadra printre cele mai im-
portante scrieri despre viata asezimintelor manastiresti ortodoxe din
cite au fost realizate In timpul nostru.

In Convorbiri duhovnicesti Parintele Protosinghel Ioanichie Bilan
reia structura si organizarea unor opere literare de inalt prestigiu precum
Conlationes XXIV de Ioan Casian sau Divanul sau Gilceava inteleptului
cu lumea sau giudetul sufletului cu trupul de Dimitrie Cantemir.

Dialogurile initiate si consemnate in scris de Pirintele Ioanichie
Balan sint grupate in ample sectiuni — Convorbiri cu dascdli de teologie
ortodoxd, Convorbiri cu pdrinti din Moldova, Convorbiri cu pdrinti din
Muntenia si Oltenia, Convorbiri cu pdrinti din Transilvania. Ele se con-
stituie laolaltd Intr-o madrturie impresionanti despre vietile trdite la noi
in duhul, adevarul si frumusetea Ortodoxiei.

Fiara sa urmireascd efecte literar-artistice, aceste convorbiri, de o
pilduitoare tinutd crestind, au, prin caldura destdinuirii, prin vibratia
lirica a dialegului si prin dimensiunea eshatologicad a temelor abordate, o
inaltd semnificatie soteriologici, emotionald si literard. Autenticitatea
Convorbirilor duhovnicesti este cea mai importantd calitate esteticd a
acestei opere.

In legdturd cu modul in care s-a realizat aceastd calitate e demn de
a fi mentionatd madrturisirea autorului care, in Introducerea la volumul
al II-lea al scrierii sale, afirma despre participarea la dialog : «Unii au
acceptat sd colaboreze cu usurintd, ca pentru Hristos. Altii mai greu, din
smerenie. Iar altii au ales sd plece la :Hristos .cit mai anonimi, iubind mai
mult rugdciunea si linistea, decit cuvintul. Insd toti sint de mare pret, toti
sint strdbdtuti de aceeasi evlavie sfintd, de .aceeasi dragoste evanghelicd
pentru Hristos §i pentru oameni, dorind s@ ajute cu ce pot la mintuirea
altora. Iubirea evanghelicd si Tlvna mdrturisirii lui Hristos ¢n lume for-
meazd temelia acestei cdrti. Ea nu dd porunci, ci numai sfaturi duhovni-
cesti pentru cei care doresc:sd le urmeze.

Cititorul nu va gdsi in aceastd :carte teme ideologice expuse sistema-
tic sau probleme de imorald speciale. Ea se rezumd sd redea liber gi deschis
unele sfaturi, indemnuri pdrintesti, evocdri despre inaintasi, recomanddri
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pentru viitor $i propuneri pentru o mai bund sporire duhovniceascd.
Majoritatea colaboratorilor mu fac altceva decit isi mdrturisesc propria
lor viatd si experientd duhovniceascd» 8.

Concluzii. Creatia literard de inspiratie crestind este o componentd
deosebit de importantd a culturii si artei bisericesti. Istoria Bisericii Orto-
doxe Romane, ca disciplind teologic& si istorica preocupatd sd cerceteze
critic si sd infitiseze sistematic viata crestind a poporului nostru, retine
un mare numir de autori si de opere literare create in spiritul Sfintelor
Scripturi si al Sfintei noastre Traditii.

Inca de la inceputurile crestinismului, respectiv din perioada activ
tatii misionare a Siintului Apostol Andrei in Dacia Ponticd (Scytl
Minor), folclorul nostru literar a pastrat numeroase obiceiuri, credint
colinde care amintesc de trecerea sa prin tinutul dintre Dunare si Mar

Epoca strdromand adaugi acestor tradifii folclorice un numdr im
portant de creatii literare culte. Unele din ele au circulat in intreaga lume
crestind constituind o parte din contributia poporului roman la tezauru.
culpurii universale. .

Operele literare strdromane de valoare universald au o inaltd tinuta
crestin-ortodoxa.

In perioada migratiilor, Biserica a mentinut vie preocuparea poporu-
lui nostru pentru scris, citit si pentru cirtile sfinte. Chiar si in aceste
conditii, deosebit de grele, ea a rdmas cea mai impcrtantd instituiie spi-
rituald a romaénilor.

In perioada feudald, cind limbile de cult in Biserica noastrd erau
greaca si slavona, o seamd de autori romani au creat opere teologice si
literare originale de o mare valoare artistica.

Secolul al XVII-lea, «secolul de aur» al literaturii romane vechi, cum
a fost numit, a impus posterititii numeroase personalitati bisericesti care
au fost In egald masurad straluci{i oameni de culturd, mari ctitori ai unor
realizdri spirituale si mari scriitori. Printre acestia, la loc de frunte se
situeazd mitropolitii Varlaam si Dosoftei ai Moldovei, creatori care, prin
operele lor, s-au impus ca reprezentativi in arta cuvintului In cultura
noastra.

La cumpéna secolelor XVII si XVIII, cei mai importanti autori din
literatura noastrd au fost domnitorul Moldovei Dimitrie Cantemir si mi-
tropolitul Antim Ivireanul din Tara Romaéneascd. Unele din preocupdrile
si temele operelor lor vor {i reluate in creatiile literare ale urmasilor.

Secolul al XVIIi-lea, dominat de aspiratiile intelectualilor pentru
«luminarea» celor multi ca si romantismul secolului al XIX-lea, insumeazi
un mare numadr de creatii literare de inspiratie crestina.

Intre acestea, la loc de frunte se afld creatiile lirice ale lui Mihai
Eminescu, pentru care Biserica Ortodoxa este «mama neamului romanesc».

La inceputul secolului al XX-lea, prin scriitori ca Al. Vlahuta, St. O.
Tosif, promotori ai «sdmandatorismului», si Octavian Goga, unul din cei mai
mari poeti ai neamului nostru, creatia literard de inspiratie crestin orto-
doxa isi adauga noi opere, noi valori.

80. Protosinghel Ioanichie Bd&lan, Convorbijri duhovnicesti, vol. II, carte lipa-
ritd cu binecuvintarea Prea Sfintitului Ellimie Episcopul Romanului si Husilor, Edi-
tatd de Episcopia Romanului si Husilor, 1988, Iniroducere, pag. 7—8.
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Tot in prima parte a secolului al XX-lea a activat nuvelistul si ro-
mancierul Gala Galaction, autorul a numeroase opere in care dominante
sint temele ispitei si ale eliberarii de pacat prin succesive acte de vointa,
intr-o lupta sufleteasca de mare dramatism.

Traditiile «sdmdanatoriste» vor fi continuate de marii clasici ai lite-
raturii roméane, din perioada interbelicd — Nichifor Crainic, Lucian Blaga,
Ion Pillat, Vasile Voiculescu si altii, promotori ai curentului literar si ar-
tistic ortodoxist. Asimilind creator cele mai noi si mai indraznete expe-
riente artistice din literatura roména si europeand, ei au rdamas atasati
jaditiilor crestine, istorice si folclorice roménesti, pe care le-au transfi-
;urat artistic in opere literare de o exceptionald valoare. In domeniul
getdrii si eseisticii crestine s-au afirmat acum publicisti ilustri ca Nae
ignescu si Mircea Eliade.

- Fara sa apartind vreunei grupdri sau tendinte anume, Tudor Arghezi
se inscrie si el in cuprinsul larg al literaturii de inspiratie religioasa, in-
sreosebi prin capodoperele lirice intitulate Psalmi.

Preocupari religioase sint prezente si In creatia scriitorilor contem-
porani formati sub influenta marilor autori ortodoxisti din perioada in-
terbelicd : Pr. Petru Rezus, Maica Teodosia (Zorica) Latcu, Mihail Diaco-
nescu, loan Alexandru, Pr. Valeriu Anania.

Creatia literard de inspiratie crestind este o permanentd a istoriei
Bisericii Ortodoxe Roméne. Cei mai importan{i scriitori romani, perso-
nalitdti reprezentative pentru literatura §i cultura noastra, au interpretat
artistic In variate moduri tezaurul de invataturd al Bisericii Ortodoxe.
Fara componenta ei crestin-ontodoxa literatura romand nu poate fi pe
deplin Inteleasd, nici evaluata la justa ei valoare.

Specii literare atit de diferite — precum imnul, eseul, dialogul, aca-
tistul, tratatul, cateheza, predica, panegiricul, nuvela, romanul, drama si
altele — au fost cultivate stdruitor de-a lungul timpului, ca mijloc de
exprimare a legaturii autorilor cu Dumnezeu si cu cititorii.

Prin numarul mare de autori de inalt prestigiu si de opere clasice
pe care le-a impus de-a lungul timpului, creatia literard de inspiratie
crestind ortodoxa este o parte definitorie a culturii roméane.

LE PECHE CONTRE LE SAINT ESPRIT
Pr. Constantin GALERIU

Le Sauveur prononce cette sentence pleine de gravité : «Tout péché,
tout blasphéme, sera pardonné aux hommes, mais le blasphéme conire
I'Esprit ne sera pas pardonné. Si quelqu'un dit une parole contre le Fils
de I'Homme, cela lui sera pardonné ; mais s'il parle contre I'Esprit Saint,
cela ne lui sera pardonné ni en ce monde, ni dans le monde a venir» (Mt.
12, 31—32). Notre concience se voit ainsi confrontée a cette question trou-
blante : «en quoi consiste ce péché contre l'esprit, contre I'Esprit Saint»
qui ne sera pardonné ni en ce monde, ni dans le monde a venir ?

Mais, devant un tel témoignage divin, nous devons nous demander
d’abord qu’est-ce que le pardon dans sa réalité profonde, que signifie-t-il ?
Certes, dans le sens évangélique des paroles du Sauveur, le pardon n'est
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pas un simple acte juridique, une décision en vertu de laquelle ma culpa-
bilité ne m’est plus imputée, mais qui me laisse dans le méme état déchu
quauparavant. Le pardon dans le sens divin signifie guérison. Lorsque
quatre hommes aménent a Jésus un paralysé et le Seigneur lui dit : «Mon
fils, tes péchés sont pardonnés !», les scribes raisonnaient en leurs coeurs :
«Pourquoi cet homme parle-t-il ainsi ? Il blasphéme. Qui peut pardonner
les péchés, sinon Dieu seul ? «Connaissant aussitét en son esprit qu'ils
raisonnaient ainsi en eux-mémes, Jésus leur dit: «Pourquei tenez-vous
ces raisonnements en vos coeurs ? Qu'y a-t-il de plus facile, de dire au
paralysé : «Tes péchés sont pardonnés» ou bien de dire «Léve-toi, prend
ton brancard et marche ?». Eh bien, afin que vous sachiez que le Fils
de 'Homme a autorité pour pardonner les péchés sur la terre, Il dit au
paralysé : «L.éve-toi, prends ton brancard et va dans ta maison». El I'hom-
me se leva aussitdot» (Mc. 2, 3—12). Ainsi, le pardon signifie, profonde-
ment et pleinement, guérison. Mais, comprise dans une telle plénitude,
en tant que guérison de la nature méme, elle entraine, par son apparition
méme une autre question : «est-ce que la guérison est-elle possible sans
nous, sans notre volonté et notre participation 4 la grace divine? Le
pardon cong¢u comme un simple acte d’absolution juridique, effacant la
culpabilité et la punition, peut ne pas impliquer la coopération du
coupable, du malade et méme le laisser en proie a ses péchés et a ses
souifrances. Tandis que le pardon en tant que guérison ne peut nullement
s’accomplir sans notre coopération avec la grace du Saint Esprit : autre-
ment dit, en termes dogmatiques, il ne peut s’accomplir sans notre col-
laboration, «car nous travaillons ensemble & I'oeuvre de Dieu» (I Co. 3, 9)...
C'est un tel pardon que le Sauveur accorde, toujours.

Réfléchissant maintenant a la signification de la sentence divine,
selon le sens du pardon, il est & remarquer que 1’'on nous dit d’abord :
«Quiconque dira une parole contre le Fils de I'Homme, cela lui sera par-
donné...» (Lec. 12, 10). Il ne peut étre qu’ainsi, puisque le Fils de 'Homme
qui est le Fils de Dieu fait homme, est l'incarnation de 1'amour et du
pardon infini. C'est justement pour pardonner, pour révéler I'amour divin
absolu, qu’ll est venu et S'est sacrifié. Méme sur la croix, 11 pardonne
et meurt les bras ouverts, «en embrassant le monde», comme dit Saint
Athanase le Grand. Il est pour nous l'incarnation méme de 'amour et du
pardon divin.

Mais, le salut, en tant que pardon et guérison, restauration de la
nature, est un acte qui exige cooperation pour s'accomplir, un dialogue
enire Dieu et Sa créature. Moi, je te pardonne, dit le Christ. Mais, si toi-
méme tu ne te pardonnes pas, si tu ne veux pas recevoir la grice, si tu
ne veux pas entrer en dialogue, répondre, t'ouvrir — c'est que tu ne
veux pas le pardon, la guérison. Le mal que tu me fais 4 Moi, je te le
pardonne, c'est de Moi que cela dépend, veut nous dire le Sauveur. Et
c'est ce qu’ll fait, jusqu'a 'expression ultime de la haine des créatures,
pardonnant sur la Croix ceux qui ’ont crucifié.

Mais le mal que tu te fais & toi-méme et qui agit au-dedans de toi,
qui pourrait te le pardonner a ton insu, sans ta propre volonté de t'en
délivrer, sans ta conscience et ta liberté ? Et comment t’en délivrer, com-
ment échapper au mal qui est en toi, sans la grice, sans I'Esprit Saint
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«par lequel toute dme vit... ?». Et, sachant que «ceux-la sont fils de Dieu,
qui sont conduits par I'Esprit de Dieu» (Rm. 8, 14), nous savons qu’en
effet c’est I'Esprit Saint, qui procéde du Pére, en union ineffable avec le
Fils, qui nous remplit de la vie réelle de la Trés Sainte Trinité.

Dans ce sens Le Livre de la Genése precise que Dieu a dit : «Faisons
Phomme & notre image, selon notre ressemblance... Et le Seigneur Dieu
modela I'homme avec de la poussiére prise du sol; Il insuffla dans ses
narines I'haleine de vie et I'homme devint une dme vivante» (Gen. 1, 26 ;
2, 7) — ame vivante portant I'image divine, I'image du Fils et animé par
la grace du Saint Esprit, par le souffle de vie qu'il avait recu. Ce souffle
vivificateur de I'Esprit Saint serait renouvelé de maniére parfaite par le
Christ, le jour de Sa résurrection, quand Il souffla sur Ses disciples en
leur disant: «Recevez I'Esprit Saint» (Jn. 20, 22); en ce sens, Saint
Chyrille d’Alexandrie dit que «nous avons non seulement la grace, mais
PEsprit Lui-méme, qui demeure en nous» (P.G. vol. 76, coll. 757 A).

Le fait que I’homme a requ la grace divine dans l'acte méme de la
création atteste d’emblée notre condition divino-humaine. C’est ce méme
statut que confirme les Péres aussi. Dans le Patérikon est écrit, & propos
d’Abba Pamvo : «De méme que Moise avait pris l'icéne de la gloire d’Adam
quand son visage s’est glorifié, de méme le visage d’Abba Pamvo resplen-
dissait comme l'éclair et il était pareil 4 un empereur assis sur son tréne»
(Ed. Roumaine, Rm. Vilcea, 1930, p. 193).

De méme Adam, I'homme, fut d’emblée participant de la lumiere
divine, créé comme personne et doué d’esprit par la grice de I'Esprit
Saint en tant qu’étre spirituel. La grace divine est constitutive a notre
condition humaine. ~ 2 présence de I'Esprit Saint en nous est la garantie
de notre nature humwaine, de la sauvegarde de l'image de Dieu en nous
et de notre croissance dans l'infinie ressemblance a Dieu.

Le péché, par la tentation et I'obéissance & la parole du serpent, a
écarté Adam de l'obéissance et de la communion avec Dieu par 1'Esprit
Saint. Cela a eu pour conséquence la chute du royaume de l'esprit, de
«I’dme vivante» illuminée par la grace, jusqu'au niveau de la sensualité
pervertie, du régne de la chair sur 'esprit, de la dornination des sens sur
les desseins rationnels aboutissant des vétements de la gréace, aux «véte-
ments de peau» (Gen. 3, 21). Selon une expression saisissante du Saint
Grégoire Palamas, Adam a «émigré» du Jardin de I’Eden, de la vie dans
I'Esprit Saint, au pays étranger du régne malin du serpent et des pas-
sions charnelles, «du c6té et 4 l'ombre de la mort». Entrainé par cette
désobéissance tragique et ce permanent «progrés» négatif de la chute,
I'’homme prendra connaissance de la sentence divine : «Le Seigneur dit :
mon Esprit ne dirigera pas toujours 'homme étant donné ses erreurs :
il n’est que chair...» (Gen. 6, 3).

Mais la chute d’Adam n'est pas irrémédiable. Son péché trouve son
origine dans la révolte des esprits angéliques, comme par contagion. C'est
Lucifer celui qui a initié et commis le péché contre le Saint Esprit, en
assumant, par orgueil et haine, une chute abyssale. Le Sauveur nous
révéle : «Je voyais Satan tomber du ciel comme I'éclair» (Lc. 10, 18).

S.T.— 10
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Mais Adam est conscient de sa chute. Lle premier signe, c’est que
«leurs yeux a tous deux s’ouvrirent et ils surent qu'ils étaient nus... Ils
ont peur, ils se cachent. Ils entendent la voix du Seigneur et ils lui re-
pondent» (Gen. 3, 7—10). La conscience de la chute est vive et la Provi-
dence divine est en synergie avec ’aspiration de ’homme au salut. «L’Esprit
Saint vient sur tous les justes et les prophétes, dit Saint Cyrille de Jéru-
salem, sur Enos, Enoch, Noé et les autres, sur Abraham, Isaac et Jacob.
Méme Pharaon a compris que Joseph est habité par I'Esprit de Dieu»
(Catéchése 16, 27). Et une priére de l'office du Saint Baptéme invoque :
«wceux qui étaient sous la Loi, Tu les a remplis d'Esprit Saint et ceux
qui sont dans la griace Tu les rends parfaits». C'est & ce sens que David
prie : «Ne me reprends pas Ton Esprit Saint» (Ps. 50, 12) et s'exclame
«Ou m’en aller pour étre loin de Ton esprit, ol m'enfuir pour éire loin
de Ta face ?» (Ps. 138, 7). La nature humaine authentique ne peut toucher
a la plénitude que par la grice, dans 'Esprit Saint. Mais la plénitude ne
sera qu'en Christ ; c'est pour Lui qu’Esale annonce : «L’Esprit du Seigneur
Dijeu est sur moi: le Seigneur a fait de moi un Messie, Il m'a envoyé
porter joyeux message aux humiliés, panser ceux qui ont le coeur brisé,
proclamer aux captifs la délivrance, aux prisonniers la liberté ; proclamer
I’année de la faveur du Seigneur» (Es. 61, 1). Jésus Christ, le Fils de Dieu
fait chair de I'Esprit Saint et de la Vierge Marie, est en méme temps la
révélation de la Trinité et la révélation de 'homme dans sa plénitude ;
la révélation de 'homme dans sa condition parfaite, divino-humaine. En
Lui, 'Eden devient Royaume de Dieu et, triomphant de la triple tenta-
tion du démon, a laquelle Adam avait été soumis lui aussi, Il le chasse,
en affirmant : «C'est par I'Esprit de Dieu que je chasse les démons et
aiors le Regne de Dieu vient de vous atteindre» (Mt. 12, 28). Le Christ,
dans le Saint Esprit, délivre le monde des oeuvres du Malin. En chassant
les démons, les adversaires de 'Esprit Saint, Il guérit toute maladie hu-
maine, apaise les forces de la nature, arrachant a la mort ses victimes,
comme une anticipation & Sa propre résurrection. Dans cette plénitude
de l'existence, «Jésus exulta sous l'action de I'Esprit Saint et dit: Je
Te loue, Pere, Seigneur du ciel et de la terre, d’avoir caché cela aux sages
et aux intelligents et de 'avoir révélée aux tout petits» (Le. 10, 21). Aux
tout petits, aux innocents, aux ames pures. C'est 4 eux que le Christ
revéla Sa divinité et ce n’est que dans le Saint Esprit que nous aussi,
nous découvrons Dieu en Christ. «Nul ne peut dire «Jésus est Seigneur»
si ce n'est par I'Esprit Saint» (I Co. 12, 3).

C’est ainsi que nous pouvons comprendre, une fois de plus, le carac-
tére tragique du péché contre 1'Esprit Saint, le tragique de ces phari-
siens qui pouvaient dire au sujet du Christ : «celui-1a ne chasse les démons
que par Béelzéboul, le chef des démons» (Mt. 12, 24). Saint Basile le
Grand stygmatisait ce péché, expliquant : «Celui qui attribue au Malin
les oeuvres et les fruits de 'Esprit Saint, celui-la blasphéme contre I'Esprit
Saint». C'est pour de telles Ames malheureuses que Jésus allait dire, avec
une tristesse infinie, ces paroles : «si quelqu'un parle contre 1'Esprit Saint,
cela ne lui sera pardonné ni en ce monde, ni dans le monde a venir»
(Mt. 12, 32).
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Saint Jean Chrysostome explique : «Les Juifs ne connaissaient pas
encore le Christ, tandis qu’ils avaient du Saint Esprit une ample con-
naissance : c’est Lui qui inspirait aux prophétes leurs oracles. ..D'ol
la pensée de Jésus peut ainsi se traduire : que vous ne me connaissez
pas, je l'accepte ; mais vous n'ignorez pas assurément que chasser les
démons, guérir les malades, c'est I'oeuvre du Saint Esprit. Vous ne
m’outragez donc pas moi seul; vous outragez encore I'Esprit Saint;
et voild pourquoi vous serez impitoyablement punis dans cette vie et
dans l'autre» (Homélie XLI sur Saint Matthieu ; éd. J. Bareille, Paris,
1868, p. 247). Une telle distorsion de l'esprit est effrayante ; plus grave
méme que l'inversion déplorée par Esale : «Malheur & ceux qui dé-
clarent bien le mal et mal le bien» (5, 20), parce que, dans ce cas, la
haine, l'adversité s’adressent directement a la personne du Christ qui
était présent; garder dans la mémoire sacrée les actes divins, visihle-
ment accomplis dans I’Esprit Saint, contempler face & face de tels
actes accomplis par le Christ et investir le diable de la qualité d'auteur
de ces actes — un tel état te transfére en réalité de la vocation de la
ressemblance a4 Dieu a la ressemblance & Lucifer — Iinitiateur du
péché contre le Saint Esprit et du péché par excellence !

Mais ce péché n'est pas unigquement contre 1'Esprit Saint, mais
aussi contre T’homme. Le Sauveur dit que «si gquelgu’un parle contre
I'Esprit Saint, cela ne lui sera pardonné ni en ce monde, ni dans le
monde & veniry. Il s'agit donc 14 d'une plaie inguérissable de I'dme
humaine, tant que ce blasphéme demeure. Tout péché provoque une
blessure dans I'étre. Le péché est une maladie de P'esprit, observent
les Saints Péres. Le péché est contraire a la nature. il est «anti-nature».
Par le Christ, nous avons été définitivement «fondés» (I Co. 3, 11)
dans notre propre nature, dans le sens que Sa divino-humanité constitue
la loi de notre existence et de notre vie. La Pentecote ircessamment
actualisée dans les Sacrements de 1'Eglise — Baptéme, Chrismation,
Eucharistie... — confirme chaque chrétien dans ce statut de la Grice.
I'Esprit de Dieu s’unit & notre esprit, de sorte que ceux parvenus au
niveau de la sainteté «ont ’Esprit Saint. a la place de leur dme», selon
la parole de Pierre Damascéne, «par I'Esprit Saint je deviens esprity.
Il enracine en nous Ses dons : de sagesse, de discernement, de conseil,
de vaillance, de connaissance et de crainte du Seigneur (Esale 11, 2—3;
I Co. 12, 8) et fait fleurir en nous «amour, joie, paix, patience, bonté,
bienveillance, foi, douceur, maitrise de soi» (Ga. 5, 22—23). 11 «devient
tout pour nous — nourriture, vétement éclatant qui anéantit les démons,
lumiére sans crépuscule, soleil sans couchant» (Saint Syméon le Nou-
veau Théologien). Tous ces biens constituent rééllement notre étre, et notre
existence dans la vérité et la beauté ineffables. notre identité et liberté
bien stir. Le Seigneur est Esprit et 14 ol est 'Esprit du Seigneur est la
Liberté (Il Co. 3, 19). Clest ainsi que nous pouvons comprendre
les saints; nous citons notamment le témoignage de Saint Séra-
phim de Sarov, selon lequel «le but de la vie chrétienne est
lacquisition du Saint Esprit». Les saints, leur vie — Texpression la
plus élevée de la condition humaine, sont justement le témoignage et
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la preuve de l'oeuvre du Saint Esprit. Alers, de cette réalité de la
grace, il faut comprendre que le péché contre I'Esprit Saint est en
méme temps — pour I’homme un péché contre soi-méme, contre sa
propre nature et contre sa vocation pléniére, contre son identité devant
Dieu et devant ses semblables. Et c’est la plus grave maladie de l'exis-
tence humaine. C'est pour cette raison que, dans la tradition de 1I'Eglise
ce péché a été rapporté aux trois vertus théologales : la foi, I'espérance
et 'amour. Donc, en tant que reniement de Dieu : apostasie, athéisme,
anéantissement du statut propre; en tant que désespoir mené jusqu’'au
suicide : le cas de Judas étant l'exemple le plus tragique; en tant que
dénaturation de l'amour qui devient orgueil, adoration de soi. Saint
Jean Climaque dit ces paroles profondes : «l'orgueilleux n'a plus besoin
de démons parce qu’il est devenu son propre démon».. Mais, cette
tragédie humaine, ne se révéle-t-elle pas dans certains phénomeénes
trés graves du monde moderne et contemporain, surtout & partir de
I’époque de la Renaissance ? On sait que les tendances fondamentales
caractéristiques & cette époque-la furent les suivantes :

1. une aspiration passionnée de l'individu a la glorification de
son propre «moi», se constituant en ce que 1'on nomma l'autonomie de
pensée, de la raison humaine et qui allait devenir, ultérieurement,
chez Immanuel Kant, «l’autonomie» de la volonté, d'out découleront
I'autonomie sociale, politique etc.

2. une quéte passionnée d’'un nouveau contenu spirituel de la vie.
Ayant comme point de départ la réaction de l'individu de la Renais-
sance contre l'idée d'autorité spirituelle que représentait la Révélation
surnaturelle et I'Eglise, ce «nouveau contenu spirituel» a été cherché
et trouvé dans la redécouverte de I'Antiquité classique. Plus précisé-
ment, de I'Antiquité paienne, dans ses différentes manifestations : con-
ceptions de vie, philosophie, littérature, poésie, peinture, architecture,
historiographie, linguistique. La passion pour I'Antiquité était si phré-
nétique qu'il manqua de peu, dit Paulsen, de considérer «le monde des
dieux pafens comme 1'unique digne d’étre adoré». Nature, vérité, beauté,
plénitude, liberté — tout cela a été intégré a l'idée du véritable huma-
nisme. Reprenant le syntagme de Prothagoras., «I’homme en tant que
mesure de toutes choses», les hommes de la Renaissance découvraient
I'homme authentique dans un monde ol un Diogéne allant en plein
jour la .lampe allumée au coeur de la cité ne pouvait pas le trouver. Et
‘cela aprés que Dieu-'homme, Jésus Christ S'était Tévélé au monde.
Quoique certains intelectuels byzantins platonisants, comme par exemple
Gémistos Pléthon, Bessarion, ont contribué aux idées de la Renaissance,
un tel phénoméne historique ne s'est pas produit dans I'Orient ortho-
doxe, & Byzance, et on n’a eu rien & perdre. Comme remarque Paul
Lemerle, «& Byzance, par la Révélation, I'homme était enlevé a cette
terre et, & I'image du Christ de '"Ascension» (transporté hors du réel),
mais(,) transporté en I'’Esprit Saint (Le premier humanisme byzantin,
p. 306).

Les conséquences d'un tel humanisme paganisant ne se feront pas
attendre. La réforme protestante allait exacerber Il'individualisme, en-
gendrant d'autres confessions et une multitude de groupements et de
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dénominations néoprotestantes. Vers la fin du XVI-e siécle et aux cours
des siécles suivants, par le Déisme est élaborée «une religion philo-
sophique et naturelle», surtout en Angleterre et en France, ou l'on
refuse la Révélation surnaturelle et l'intervention de Dieu dans I’histoire.
C’est toujours en France et toujours en opposition & la Révélation que
I'on cultive le rationnalisme, surtout par Voltaire, Diderot. Le XIX-e
siécle est dominé par le positivisme. Toutes ces conceptions et tous ces
courants, considérés humanistes et cultivant plus ou moins ouvertement
I'athéisme, vont aboutir aux totalitarismes du XX-e siécle, le plus in-
humain et le plus sanglant siécle de toute l'histoire de I'humanité. Une
analyse succinte dénonce, dans toutes les structures de cet humanisme
athée, les formes extrémes du péché contre le Saint Esprit. A la place
de Dieu on a postulé la nature. A la place de l'esprit, I'existence a été
fondée sur la matiére. A la place de la création, I'évolution autonome.
A la place de la foi et de la Révélation, les idéologies. Bien que l'on
ait parti de I’individualisme, on aboutit au régne de la masse qui écrase
l'individu, la personne ; & la place de la charité, ont été légitimées la lutte
des classes et la haine. Dans certains pays communistes on parlait de
«la haine sacrée». A la place de Dieu-'Homme s'est installé en fin de
compte le dictateur — I’'homme-dieu sans Dieu.

Une analyse plus poussée saisit la relation indissoluble entre
athéisme et dictature. Comment dominer autrement des esprits indivi-
dualistes, dominés par l'orgueil luciférien, sinon en leur imposant par
la force la dictature ?

C’est aussi sous cet aspect — en nous rappelant la parole du Sau-
veur : «le blasphéme contre I'Esprit ne sera pas pardonné», que l'on
peut comprendre combien grave, est ce péché (contre I'Esprit Saint),
contre l'esprit en général. Cest d’ailleurs le péché contre lequel le
Sauveur nous prévient une fois de plus: «Ne craignez pas ceux qui
tuent le corps, mais ne peuvent tuer 1'dme. Craignez bien plutdt celui
qui peut faire périr dme et corps dans la géhenne» (Mt. 10, 28). Ne nous
révéle-t-I1 pas 1a tous les tueurs d’dmes, tueurs de l'esprit incluant &
c6té des dictateurs tant de collaborateurs de ceux-ci, ou bien les athées
militants qui, par leurs écrits et par leurs actes ont tué et continuent
de tuer non pas seulement la génération leur contemporaine, mais d’autres
encore, générations aprés générations empoisonnées par leurs idées des
siécles durant sinon des millénaires ? Et bien siir, tuer signifie I'acte
déstructeur physique proprement-dit, mais aussi 'acte déstructeur spiri-
tuel-moral, sous toutes ses formes dégradantes: la drogue, la porno-
graphie, la prostitution etc., tout autant de formes terribles d’assassinat
de lesprit, qui ont, toutes, leur origine dans la révolte luciférienne
contre I'Esprit Saint, contre la Divinité.

A présent, nous nous trouvons & un carrefour historique pareil a
celui, des XIV—XV-e siécles, de la Renaissance, ayant réussi, avec de
grands sacrifices, & nous échapper aux divers totallitarismes du siécle.

Nous cherchons la vérité fondamentale et vivante de 1’homme.
Quelle sorte d’humanisme allons-nous choisir ? Le méme qu'avant, dans
sa dimension mutilée et tragique ? Ceux qui l'ont cultivé jusqu'a pré-
sent auraient dfi répondre & la grande question : y a-t-il dans toute 1’his-
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:toire un modeéle parfait d’humanité, parmi les fils des hommes, sans
‘aucune tiche sur ses mains ou sur sa conscience ? Et, en toute hon-
néteté, il faut reconnaitre qu'un tel exemplaire humain n'existe pas.
L’histoire passé et presente a définitivement prouvé. Et cela, parce
‘que le modele de I'homme n’est pas simplement humain, mais divino-
humain ; ce n'est pas, simplement, I’homme, mais Dieu-'Homme, Jésus
‘Christ. C'est en nous fondant sur Lui, sur le Christ, la pierre angulaire,
que nous devons édifier la nouvelle Europe Est-Ouest, unie.

OPTIONS FONDAMENTALES
DANS LE DIALOGUE FIDELES-SOCIETE *

Les transformations survenues en Europe centrale et orientale en
T'an de grice 1989 nous étonnent. Mais en vérité, tout le XX-e siécle
est une époque de transformations et de mutations radicales et je me
bornerai 4 n'en relever que quelques-unes seulement, qui concernent
directement notre vocation et notre mission spirituelle : Dans le domaine
des sciences naturelles, le transfert du centre de gravité de la matiére
a l'esprit. Dans la révolution technico-scientifique, 1’accent est mis sur la
personne créatrice de valeurs, a l'image du Créateur. Dans la philo-
sophie : D'existentialisme, le personnalisme et d'autres courants spiri-
tualistes ont entrainé 1'homme au coeur de la vie et, — conjugués aux
facteurs socio-politiques — ont déterminé le théme si pressant et si
complexe des droits de 'homme. Dans I'histoire des religions, le sacrs,
le divin est reconnu comme facteur fondamental, constitutif de la con-
science humaine et non plus comme «opium des peuples». Dans le monde
chrétien et des religions en général, des dialogues se nouent et des
organismes oecuméniques sont constitués en vue de l'unification des
consciences 4 partir de Dieu et de «I’homo religiosus».

Tous ces changements historiques ont eu et ont lieu dans tout le
monde ; rien ne saurait les arréter. A une époque o1 les communications
et les médias sont devenus tellement sophistiqués, aucun «rideau de
fer» ne peut plus constituer une barriére absolue. Tous ces facteurs ont
contribué a l'impact avec les régimes totalitaires. L'heure des change-
‘ments dans ces régions devait inévitablement sonner. C'était une néces-
sité imposée aussi bien de l'extérieur que de Vintérieur. De l'intérieur,
-elle était imposée par la crise, une crise globale, non seulement écono-
mique, mais plus profonde, une crise 4 la fois spirituelle et morale. Les
'systémes totalitaires de I'Europe de I'Est, marqués par le matérialisme
et 'athéisme, ont trés souvent provoqué chez l'individu un vide spirituel
tragique, dont les conséquences principales ont été la crise d’identité de

* Conference du pére Constantin Galeriu: «Le temps des changements» (Donnée
a4 l'occasion d'un congrés en été 1990 a I'Abbaye bénédictine Ampleforth York

sur le théme: les fidéles, la société et 1'Etat dans les pays de 1'Europe occidentale
et orientale).
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la personne humaine et la perte du sens de l'existence. La crise d'iden-
tite, si aigué a notre époque, et non seulement dans les pays-fiefs du
totalitarisme, prouve que l’homme est a la recherche d'une definition
perdue. La crise de sens, en corrélation avec celle d’identité, révéle un
déracinement par rapport a la Vérité ultime de l'existence et constitue
la crise fondamentale du monde. Le philosophe personnaliste Jean Lacroix
fait cette remarque profonde : «Dieu est le sens du monde, et le monde
est Son langage». On comprend que l'édification de la société, du monde,
implique — comme d’ailleurs toute action humaine authentique — ces
trois facteurs essentiels : spirituel, moral, économique, dans cet ordre
hiérarchique, puisqu’a la base doit étre considéré le facteur spirituel,
conjugué au facteur moral, tous les deux ensemble soutenant le facteur
économique. Autrement dit, il faut commencer par l'édification de la
personne humaine selon sa vocation et sa mission. Car, avant tout, c'est
la personne humaine qui est en crise. L’assainissement moral et le re-
dressement économique, ne sont possibles que par la restauration inté-
grale de '’homme, qui aujourd’hui percoit de plus en plus faiblement
la voix du Créateur, pareil a un enfant qui, héritant et bénéficiant de
la fortune de ses parents, les renie et vit dans un monde désacralisé.
C'est dans cette dérive, cet éloignement de sa vocation et de sa respon-
sabilité devant Dieu et devant le monde que réside l'origine de la
crise. Voila le point & partir duquel les fidéles doivent entroner et
instituer le dialogue avec la société et avec I'Etat dans le nouveau con-
texte créé par ces changements.

Dans cet ordre d'idées, il est & mentionner que l'expérience culmi-
nante des totalitarismes du XX-é siecle représente en fait 1'boutis-
sement d’'un processus historique qui a commencé avec I'humanisme de
la Renaissance — lequel conférait 4 I'homme le droit d’étre «mesure
de toute chose» —, en passant par le «rationalisme» du «siécle des
Lumiéres», puis par le positivisme et aboutissant au matérialisme athcée
du XIX-e siécle. Toutes ces nuances et formes de manifestations inte-
lectuelles et culturelles, preparent, expliquent et déclenchent la crise
du XX-e siécle, crise touchant a l’absolu, vécue comme une «fin de
I’histoire», «une fin du monde». Il est a remarquer qu'a I'Est, dans les
Etat totalitaires, le matérialisme en tant qu'idéal s’est imposé para-
doxalement comme un idéal — un idéal utopique, bien sir — plutst
qu'un fait existentiel pragmatique. Les politiciens gauchistes de I'Etat
I'ont embrassé comme tel, comme solution salvatrice, dans le contexte
des phénoménes de crise survenus dans la vie et l'activité des institu-
tions traditionnelles.

La réplique de Dzerjinsky, le fondateur de la Tchéka, donnée au
philosophe chrétien Berdiaev est plus qu’éloquente & ce propos. Con-
voqué & une sorte d'interrogatoire, le philosophe lui expliqua, 45 mi-
nutes durant, les raisons religieuses, philosophiques et morales de son
hostilité 4 1'égard du communisme, en l'assurant en méme temps qu’il
n’était pas un homme politique. Dzerjinsky — dit Berdiaev — «m’écouta
attentivement, en ne m’interrompant que rarement par quelques re-
marques. A un certain moment, il me dit: On peut étre matérialiste
en théorie et idéaliste dans la vie et vice versa» (N. Berdiaev, Essai

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



152 STUDII TEOLOGICE

d’autobiographie spirituelle, Ed. Buchet-Chastel, Paris, 1979, p. 301).
Cette réplique nous aide & mieux comprendre le totalitarisme dans la
forme expérimentée a4 I'Est, qui, passant au dela d’une structure anthro-
pologique donnée, un fond spiritualiste qu’avouait Dzerjinsky, avait
tenté de transformer I’homme, de recréer Adam, le plus souvent de la
maniére la plus brutale et inhumaine. Car comment pourrait-on expli-
quer autrement ces formes épouvantables des années 50 de transfor-
mation ontologique de la condition humaine par des méthodes comme «le
lavage de cerveau» ou «la rééducation», les sujets humains étant con-
traints de renier ce qu’ils avaient de plus sacré». Dieu, dans le cas des
croyants, ou bien la famille, la femme aimée, les amis, leur passé, jus-
qu'd la derniére miette de dignité et de support moral dont ils auraient
pu s’accrocher et reconstituer leur personnalité. Et cela par des toriures
physiques et psychiques inimaginables, qui occuperaient les premiéres
places dans une anthologie des crimes les plus abominables. Ensuite, le
«rééduqué», transformé a limage et & la ressemblance de I'homme
déshumanisé, devenait 4 son tour rééducateur, de victime il devenait bour-
reau, tortionnaire de ses fréres et de ses compagnons de souffrance.
Il ne faut pas oublier que dans cette expérience, le mal touche la limite
extréme de ses possibilités, d’oll homme ne peut étre sauvé que par «la
Réalité ultime du monde», c’est-a-dire par Dieu.

C'est pour ces raisons qu'une analyse pertinente et quasi compré-
hensive des structures de cette période historique impose au chercheur
chrétien de découvrir l'origine de ces distorsions tragiques. Clest le
moment de relever et de mettre en lumiére pour étre analysée une
série d’erreurs fondamentales qui, du point de vue religieux, ont en-
gendré la crise, erreurs qui sont précisément des thémes essentiels de
dialogue entre les fideles et la société.

La nature a été substituée a Dieu. A la place de l'esprit, on a pos-
tulé la matiere comme base de l'existence. Au lieu de l'acte créateur
divin, on a élaboré le concept hybride de l'évolution, éludant la rela-
tion complémentaire entre création et évolution, cette derniére impli-
quant la liberté de la créature. A la personne humaine créatrice de va-
leurs, on superposa la masse, qui écrase la personne. A la place de la
liberté, fut instaurée la dictature; a la place de I’amour, principe divin
de l'existence de la vie, fut cultivée la haine, élevée en rang de princi-
pe : le conflit, en tant que moteur du devenir. Dieu-Homme fut rem-
placé par le Dictateur : I’homme-dieu-sans-Dieu, comme dit I’Apétre :
«le dieu de ce monde a aveuglé l'intelligence des incrédules, afin qu'ils
ne pergoivent pas l'illumination de 1'Evangile de la gloire du Christ,
Lui qui est I'image de Dieu» (2 Co. 4, 4). Tout cela a dégradé la con-
dition humaine jusqu'a sa dénaturation. Certes, dans cet éloignement
de la vérité, le premier a souffrir est Dieu, notre Pére, compatissant
et plein de miséricorde : Il souffre de notre souffrance, de notre misée-
re, de notre chute. Toutes ces erreurs ont entrainé, la ruine de ’homme,
la ruine de notre société.

Refléchissons-y un peu. Quand la nature est instituée 4 la place
de Dieu, I'homme s’identifie selon son opinion & un produit de la
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nature, ce qui est bien différent de la définition que donne la Révéla-
tion, selon laquelle ’homme est créé a l'image de I’Auteur de la natu-
re (pour nous, en effet, la véritable identité de I'homme c’est d’étre
créé a l'image de Dieu et en vue d'une infinie ressemblance avec Lui).
Examinons en une conséquence empirique : Si 'homme avait respecté
dans l'esprit de la Révélation, la nature selon le réle que Dieu a «donné a
Adam lorsqu'il fut placé dans le jardin d’Eden pour le cultiver et le
garder» (Gn 2, 15), la crise écologique actuelle ne se serait pas pro-
duit et méme elle n'aurait pas été possible! Cest un réle que — il
faut bien le souligner — I’homme recut de la part de Dieu et non pas
de la nature (qui ne lui aurait jamais pu conférer une telle conscience
et un tel privilége). En revanche, I'homme sans Dieu, substitué a Dieu,
s'arroge, orgueilleux et irrresponsable, la mission non seulement de chan-
ger la nature, comme on clamait dans les pays totalitaires vers les années
50, mais aussi parfois de la détruire, avec désinvolture et avec l'illusion
ambitieuse de la créer de nouveau et de se créer soi-méme, comme on
V'a déja dit.

De méme, postulant la matiére a la place de l'esprit en tant que
fondement de l'existence, on institue a la base de 1'édifice de 1'univers
la force aveugle et le hasard. De 13, la crise de sens si fréquemment
évoquée aujourd’hui dans le monde scientifique. A ce sujet, il est a
relever a4 présent un changement radical dans les sciences de la na-
ture — comme remarquait Thomas Kuhn — ou l'on a passé d'une
«conception mécaniciste... qui a dominé notre époque et notre culture,
4 une vision oll la conscience occupe la position ontologique fonda-
mentale» (The structure of scientific revolution, Chicago, 1970). Et le
méme savant attire l'attention sur le fait que «cette vision inerte et
mécanique du monde, provenant de la physique dans derniers siecles,
définit un certain paradigme ou conception profondément imprimée
tant dans notre pensée que dans nos institutions scolaires et d’'instruction».

Concernant la place et les droits de l'esprit, dans la structure du
cerveau par exemple, il suffit de citer I'affirmation du docteur Sperry,
lauréat du Prix Nobel : «Les conceptions actuelles quant a la relation
entre ['esprit et le cerveau témoignent d'une rupture radicale par rap-
port a la doctrine matérialiste et béhavioriste, qui a dominé la neuro-
'ogie plusieurs décennies. Au lieu de renoncer a l'étude de la con-
science ou de l’ignorer, la nouvelle interprétafion reconnait pleinement
ie primat du phénomeéne intérieur de la conscience en tant que réalité
causale» (Changing prriorities», Annual review of neurosciencis», 1989,

Les autres spéculations réductionnistes, pseudo-scientifiques —
I’évolution, l'idéologie, la dictature, le primat des masses, le fait de
cultiver la haine — impliquant les différentes formes de la désintégra-
tion de la communauté humaine par des luttes fratricides, ont con-
tribué, elles aussi, & ce processus historique, offrant le spectacle tra-
gique de la crise de notre époque.

Parties intégrantes du systéme marxiste, ces conceptions attestent
sans aucun doute qu'il est faux de vouloir faire porter la responsabi-
lité de I'échec & des leaderrs inopportuns, inadéquats qui auraient pas-
sé et compromis le systéme, bon en soi, mais qu’au contraire, c'est bien
S.T.— 11
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le systéme (de pensée) qui a faussé et altéré les pauvres gens. Clest le
systéme qui a dégradé les caractéres et les personnes humaines. Le
systeme sans Dieu, dons sans référence et responsabilité devant 1'Auto-
rité absolue et les valeurs suprémes, a promu aux prémiers rangs de
pauvres gens qui, sous la terreur de 1l'idéologie, ont imposé I'arbitraire,
la relativisation des critéres et des standards moraux, qui ont institué
et ont cultivé les formes de dégradation de la nature. On peut dire
que nous sommes tous des victimes du systéme totalitaire, les oppres-
seurs comme les opprimés. Je me rappelle qu’au camp de travail du
Canal, je travaillais auprés d’un pasteur réformé de Cluj, avec lequel
je communiquais spirituellement dans la fraternité profonde en Christ.
A un certain moment, nous nous sommes dit «Combienr vrai et réel... est
le fait que nous deux nous sommes libres alors que ceux qui nous sur-
veillent I'arme & la main sont des esclaves !». Alors, c'est donc a4 nous
tous qui avons & étre guéris de nous sentir solidaires dans cette guéri-
son, ayant reconnu la nécessité du remeéde approprié. Un tel langage
est nécessaire entre ceux qui confessent leur foi et la société en général.

Comment croyons-nous qu’il sera possible de sortir de cette crise
ol- nous sommes ? La conscience chrétienne envisage en premier lieu
a cette quéte du sens la solution que nous offre Dieu Lui-méme. Le
Sauveur nous communique le message du salut & partir de cette exi-
gence : «Convertissez-vous !», en grec: «meétanoité |» L'Apétre Saint
Paul souligne lui aussi le ro6le de la métanoia, le retournement inté-
rieur, le changement de la pensée. La métanoia, est essentiellement né-
cessaire justement par rapport aux erreurs signalées auparavant et au
retour & un mode authentique de panser et de regarder, le monde, un
monde divin, aux raisons imprimées par le Créateur dans l'étre humain.
Les prophétes demandaient eux aussi: «Retournez vers Moi et Moi, je
Me retournerai vers vous ? Il est necessaire donc ce changement radi-
cal de la pensée, au niveau.ontologique, éthique, existentiel, au niveau
spirituel et de 13, au niveau moral. Ce changement signifie avant tout
nous re-centrer dans la Sainte Trinité. Celui qui nous révele l'unicité
en méme temps que l'unité : I'unicité de la personne et I'unité de l'es-
sence, de l'essence assumée et révélée de maniére personnelle. Du point de
vue chrétien, nous comprenons que la Sainte Trinité est I'icone salvatrice du
monde, dans le sens ot nous disons : les Trois le Pére, le Fils et le
Saint Esprit sont Trois et sont Un ; et alors, soyons un nous aussi.

Ce changement, cette conversion totale de tout notre étre est essen-
tielle parce que et nous le constatons & tout moment et encore de nos
jours — la liberté obtenue par les révolutions, lorsqu’elles demeurent
centrées sur 'homme, méne a une véritable explosion d’affirmations
individuelles, concrétisée dans l'apparition d'une multitude de forma-
tions politiques et d’organismes sociaux, souhaitant chacun affirmer leur
propre identité, mais souvent trop subjectivement. Dans ce contexte se
manifeste un pluralisme d'options non seulement des plus diverses mais
aussi adverses, qui engendrent des tensions, des contradictions et méme
— ce qui est encore plus grave — la peur réciproque débouchant sur le
risque de la violence.

L'erreur de pensée se prolonge dans ses conséquences. Nous culti-
vons jusqu’a ses limites extrémes la philosophie de I'individualité et
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dans ce tumulte nous oublions ce qui nous unit. El nous notis consu-
mons dans la séparation, la division, en oubliant que l'acte créateur ne
peut s'accomplir qu'en union, en communion. C'est pourquoi, 1'Eglise,
sans faire de la politique, a le devoir de servir la société, d’offrir le vrai
modele, le paradigme de la vie sociale qui est, comme on l'a déja dit, la
Sainte Trinité.

Mais Dieu ne nous a pas laissé contempler seulement & une dis-
tance infinie le mystére de la révélation des Personnes de la Tres Sainte
Trinité dans l'unicité de chacun et dans leur unité, Il nous a révélé de
maniére vivante la réalité de Sa présence, la présence de la Trinité dans
la Personne divino-humaine du Fils Incarné Jésus-Christ, notre modele
supréme. Notre Sauveur Jésus-Christ, Dieu-Homme, est en effet en
méme temps Personne — la deuxiéme Personne de la Trés Sainte Tri-
nité — et le Révélateur de la Trinité, «de la Lumiére aux Trois éclats»,
comme dit Saint Syméon le Nouveau Théologien. En Lui est incluse la
divinité en méme temps que l'humanité, l'unicité de la personne et
unitéde la divinité, ainsi que l'unité de la création, du l'existence entiére.

La tragédie des tragédies, notamment ces temps derniers celle des
totalitarismes, des dictatures, fut le remplacement de l'archétype du
modéle que nous a donné Dieu le Pére, selon lequel nous avons été
créés, par des modéles humains — les dictateurs, les hommes-dieux-
sans Dieu. Bienque de tels dictateurs gouvernaient les messes en leur
nom, prétendant personnifier la masse comme Moi commun, en réalité
ils se sont avérés étre les individualistes les plus extrémistes dans
I'exclusion. Or, théologiquement parlant, l'individualisme égocentrique,
on entre en quelque sorte dans la famille du Malin. Dieu est oublié,
L’homme institue d’abord comme centre ontologique et existentiel, puis
une personne ou un groupe minoritaire s'impose, comme instance su-
préme de décision, sur un peuple ou sur une majorité. Et ceux-ci s'im-
posent, certes, par la tyrannie, la terreur, parce que c'est un fait con-
tre nature ! Il y a une relation profonde entre l'oubli, le reniement de
Dieu et la dictature. «L'essence du péché, de la chute — remarque un
théologien orthodoxe, le Pére Justin Popovitch — est toujours la
méme : quelqu'un veut devenir bon par lui-méme; quelqu'un veut
devenir parfait par lui-méme ; quelqu'un veut devenir Dieu par lui-
méme... Ne rien vouloir d'autre qui soi-méme» (p. 150). Nous sommes
tous préoccupés par I’humanisme, par ce que représente authentique-
ment notre condition humaine et sa réalisation. Mais, a cet effet, notre
besoin fondamental est |d’avoir un modéle d’humanité, modeéle qui
réunisse tant la perfection que ce que nous appelons «vinculum unita-
tis» (le lien de la communion).

Or, objectivement parlant, quel est ’'homme qui, dans toute I’his-
toire, pourrait offrir un modele absolu parmi les hommes ? Qui parmi
les hommes pourrait dire: «Qui de vous me convaincra de pécher ?»
(In. 8, 46). A-t-il jamais existé un tel homme ?

C'est pour cela que nous devons dire : notre modéle n’est pas sim-
plement humain, mais divino-humain. Ce n’est pas ’homme tout sim-
plement, mais Dieu-Homme. Et, par conséquent «la lutte pour le Dieu-
Homme est essentiellement une lutte pour I'homme» (Justin Popovitch,
p. 133). :
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Séparément et sans l'inspiration de Dieu, les dictateurs n’ont ja-
mais pu s’approprier les aspirations des peuples qu'ils devaient servir.
Jésus-Christ, Lui, porte en Soi l'infini de la Vie divine, en tant que
Dieu, et l'infini de la vie humaine, en tant qu’homme, se révéle a nous
comme «la Personne commune de I’humanite» — selon ’expression de
Saint Cyrille d'Alexandrie. Il est la plénitude, le pléréme. Il est un
avec le Pére et en méme temps un avec nous tous. Justement parce
qu'il est exempt du péché qui répare, Il est un avec nous tous et pour
nous tous. Il est l'incarnation et la révélation de l'amour. Il n'y a que
I'amour qui peut nous sauver tous.

Or, la premiére condition pour sortir de la crise, c'est de réaliser
la personne humaine & l'image de la Personne divino-humaine du
Christ. C'est de restaurer et réédifier les consciences, ayant le Christ
comme source de la grace, comme modele, comme icone et comme
force d'accomplissement. C'est la construction de la personne humaine
porteuse du divin et de I’humain, porteuse des valeurs absolues et des
aspirations de l'humanité, consciente des erreurs du passé et des im-
pératifs du présent, qui trace clairement la voie de l'édification de
I'homme en liberté et vérité. Et surtout en amour. Dans ce monde en-
core marqué par la prolifération des adversités et de la peur, totut doit s’édi-
fier dans l'esprit de I’Amour. II faut invoquer incessamment 1l'Esprit
Saint, Celui qui «repand l'amour de Dieu dans nos coeurs» (Rm 5, 5).

Nous devons donc apprendre 'amour — surtout maintenant,. quand
aprés la révolution, nous sommes tellement divisés. Il ne sufht plus
de proclamer l’amour il faut I'approfondir jusqu'a son essence ultime,
autant qu'il est humainement possible, car «la mesure de l'amour c'est
d’'étre sans mesure» et ses tréfonds sont en Dieu. Tout d’abord, un chré-
tien authentique doit se poser la question : Comment puis-je aimer
mon adversaire ? ou, franchement, comme dit le Sauveur, mon ennemi ?
C'est 14 que s'ouvre fondamentalement le sens du commandement du
Sauveur : «Aimez vos ennemis !». Essentiellement, je dois apprendre,
sans équivoque, la definition de I’homme selon les Ecritures. Or, I’hom-
me a €té créé a l'image de Dieu en vue d'une infinie ressemblance
avec Lui. Mais Dieu est Amour. Donc, I'image de Dieu dans I'homme,
outre l'affirmation habituelle de la théologie dogmatique qu’elle est
conscience et liberté, elle est, encore plus profondément, AMOUR.

El alors, conscience, liberté, amour : c’est mon identité profonde,
essentielle. Et moi, je dois veiller & cette identité comme a mon propre
salut, et la garder inaltérée. En obéissant au commandement du Sau-
veur «Aimez vos ennemis !» (Mt 4, 43), je comprends que I'observation
de ce commandement n’est possible que si je garde mon identité onto-
logique. Alors, le probleme se pose de cette maniére : si 4 la méchan-
ceté de mon ennemi je réponds avec méchanceté, je sors de ma défi-
nition, je trahis mon identité et, ce qui est bien plus grave, je me laisse
contaminer par la méchanceté de mon ennemi, je deviens son esclave.
Et méme davantage, je suis coupable aussi devant Dieu puisqu’au lieu
de contribuer 4 éteindre le feu démoniaque de la haine, je prolonge
son agonie spirituelle. Au contraire, si & la méchanceté de mon ennemi,
je réponds avec amour, je garde alors ma définition, mon identité. En
méme temps, je compte sur le fait que jusqu'a la f1n I'amour divin
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nous inspirera tous, que nous nous contaminerons réciproquement
ainsi, je nourris l'espoir que, jusqu'ad la fin, mon ennemi, mon sem-
blable, sera sauvé lui aussi.

Evidemment, je n’ignore pas le réalit¢é du mal présent dans mon
ennemi ; mal, présent en moi aussi, d’'ailleurs. Mais, je distingue entre
Je mal et I'homme hanté par le "mal : je hais le mal, mais jaime
I’homme. Et quelle que fit son attitude, allant jusqu’a la violence,
jé n’ai & craindre, pour ma part, qu'un seul mal que peut me faire
mon ennemi, & savoir celui dont parlait le Sauveur, «de faire périr
Pame» (Mt 10, 28); or, cela signifie justement de me laisser contaminer
par son mal et de répondre au mal par le mal.

La Révolution de Roumanie a mis en lumiére justement ce fond
secret, indestructible, de l'Image divine en nous, de I’Amour. Les
jeunes qui ont déclanchée cette révolution s’étaient pas laissés endoc-
triner dans 1'athéisme, annihilés dans leur étre intérieur. Car le sacri-
fice, le martyre constitue l'expression la plus profondément révélatrice
du divin dans I'’homme et l'expression la plus haute de l'amour. La
capacité de sacrifice a animé ces jeunes dans ce moment crucial de la
renaissance de la nation. Le sacrifice de soi tient a4 lessence de la
religion, de la révélation de I'Evangile. I’Eglise se fonde sur le sacrifice
et nous sommes conscients que la Révolution, se fondant sur le sacri-
“fice, a un fondement authentique.

Cest avec une émotion sacrée que nous regardions nos jeunes
allant devant la force aveugle avec des cierges et des fleurs, avec des
petites croix & leur cou et répétant : Dieu est avec nous. C'est ce fond
spirituel indestructible -que nous nous efforcons de cultiver aujourd’hui.

En conclusion, les épreuves et les souffrances que 'la société
humaine a connue et connait encore, oll une vision relaliviste et des
solutions relatives n’ont fait que déclancher des crises en chaine, nous
imposent, & nous qui confessons une croyance religieuse, d’affirmer
ce qui suit comme autant de théses vitales, options fondamentales dans
le dialogue avec le monde :

— La responsabilité de 'homme pour lui-méme et pour la nature
doit étre posée devant l'autorité absolue du Créateur. Tout autre res-
ponsabilité ignorant Dieu s’est avérée étre irresponsable,

— Pour les fidéles, il est absolument nécessaire de parvenir a
un consensus dans la maniére de concevoir, de connaitre Dieu, pour
ne plus arriver a ce dont le Christ Lui-méme nous avertissait : «L’heure
viendra ou celui qui vous ferra périr croira présenter un sacrifice a
Dieu. Ils agiront ainsi pour n’avoir connu ni le Pére ni Moi» (Jn 16,
2—3). Sommes-nous aujourd’hui capables de reconnaitre la révélation
du Nouveau Testament : «Dieu est Amour» (In. 4, 8) ?

— Tout aussi inévitablement nécessaire est une définition de
I'homme généralement acceptable. Et, étant donné que, selon la révé-
lation biblique, I’homme a été créé a l'image de Dieu et en vue d'une
infinie ressemblance avec Lui, nous considérons qu'une definition de
J’homme image et ressemblance du Dieu-Amour, image que Jésus-
Christ Notre Seigneur a d’ailleurs Lui-méme révélée, est la solution
salvatrice qui doit servir de point de départ pour tout dialogue en
vue de la réédification de ce monde.
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L'ATTRIBUTION DU NOM

ETUDE LITURGIQUE DE LA TRADITION ORTHODOXE
(RESUME)

Archim. GEORGIOS CHRYSSOSTOMOU, Mr. Th.

Les noms sont des éléments nécessaires pour la communication
humaine. Dieu, aprés la Création, a nommé le premier homme et celui-ci
sa femme, comme tous les animaux dans le jardin de I'Eden. Aprés la
chute Dieu aussi a appelé les hommes par leur noms et ce nom ac-
compagne désormais I'’homme pendant toute sa vie terrestre comme celle
de 1'éternité.

Dieu lui-méme est connu a travers ses noms. Le désir insistant de
'homme de mieux connaitre Dieu a favorisé l'invention de plusieurs
noms pour le désigner. Cette tendance s'est accentuée surtout a 1’époque
de I'Idolatrie. Par contre, & partir de l'apparition du Christianisme elle
a eu tendance & diparaitre. Les Péres de I'Eglise ont enseigné qu'aucun
nom ne peut exprimer vraiment la Substance divine et le mystére de
I'existence de Dieu.

Les noms sont caractéristiques de l'existence humaine et ils sont
liés & la personnalité des hommes. Chaque personne porte un nom.
L’écoute d'un nom précis rapelle automatiquement la personne qui le
porte. On peut dire que le nom est synonyme de la personne. En effet,
il existe des noms trés fréquents et préférables qui apartiennent aux
Saints, & savoir ceux & qui 'Eglise rend un culte public en les entourant
d’honneurs et en les proposant comme modéles. En outre, certains noms
sont tout a fait inutilisables & cause des personnes qui les ont portées.
ges noms de Judas, Arius, Nestorius etc. sont devenus des synonymes

u mal. '

Le Christianisme en connaissant cette importance et sa dimension
potentielle a appliqué une procédure spéciale pour I’attribution des noms
3 ses membres, notamment aux enfants. Il faut en chercher les origines
dans la tradition paienne et judaique. Comme dans nombre d’autres cas
le Christianisme a emprunté le cadre existant en le renouvellant de
I'intérieur. En effet, les Palens et les Juifs donnaient un nom a leurs
enfants le huitiéme jour aprés la naissance. D'une part les Paiens
croyaient que le chiffre huit — avec tous ses multiples et sous-mul-
tiples — était une image de la perfection. On peur trouver cette conception
dans l'enseignement de la philosophie pythagorienne. D’autre part, les
Juifs faisaient coincider I’attribution du nom avec la circoncision qui
prennait place ce jour-la. On voit, par exemple, que Jésus-Christ a
recu son nom de cette maniére. I1 faut ajouter que le rituel liturgique
chrétien s’est enrichi au cours du temps & 1'écoute de la tradition
judaiaue.

Plus précisément, I’Eglise Orthodoxe a conservé cette habitude en
lui donnant un contenu entiérement nouveau qui est en accord avec
son enseignement sur le huitiéme jour, enseignement selon lequel ce
jour est symbole de la résurrection du Christ et image du siécle a venir.
Les six jours, pendant lesquels Dieu a créé le monde «trés bon», avec
le septiéme, qui est le jour pendant lequel il s’est reposé «de toute
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son oeuvre» sont le symbole de la Création et du monde. Mais le temps
né s'arréte pas la. Il s’é¢tend vers l'éternité. Cette éternité est exprimée
par le huitiéme jour que symbolise le Dimanche qui est le jour oti on
féte la résurrection du Christ. Ainsi le Dimanche, premier et huitieme
jour, est & la fois le point de départ et de fin d'un cycle temporel et
celui d’'une ouverture vers 'avenir éternel.

On peut donc comprendre pourquoi 1'Eglise a choisi le huitiéme jour
aprés la naissance pour l’attribution du nom aux enfants. L'espace qui
intervient de la naissance jusqu'au baptéme est semblable & une route.
Au bout de cette route se trouve le baptéme qui est signe du royaume
du ciel et qui éclaire toute la.route prébaptismale, sur laquelle il y a
trois étapes. L'Eglise a institué trois bénédictions prébaptismales: le
premier jour, le huitiéme et le quarantiéme aprés la naissance. Les
sacrements correspondants constituent la préparation du baptéme. En par-
ticulier, avec le sacrement du huitidme jour s’effectue un déplacement
d’intérét de la mére (sacrement du premier jour) vers l'enfant. Clest
dans ce sacrement que le nom est donné aux enfants. L'Eglise affirme ainsi
I'individualité de I'homme et reconnait la grande valeur de son existence,
comme ['unicité de sa personne. De plus, avec le méme sacrement, elle
veut tracer la voie qui méne au baptéme, c’est a dire au royaume du
ciel. En effet, il y a une ressemblance terminologique considérable entre
le baptéme et le sacrement du huitiéme jour.

Pour ce qui est de la chronologie, le sacrement du huitiéme jour
est le plus ancien de tous les sacrements prébaptismaux, étant donné
qu'il est apparu au 8-éme siécle : le premier euchologue qui le mentionne
date de ce siécle.

Selon les instructions qui concernent le sacrement : «le huitiéme
jour aprés la naissance, le nouveau-né est apporté a I'église par la
nourrice (maja) pour recevoir lé nom. Le prétre devant le portail de
I'église dit sur eux la priére habituelle et le signe sur le front, sur la
bouche et sur la poitrine...».

Malgré ce sacrement spécial, on a l'habitude de donner le nom
lors de la catéchése juste avant le baptéme, ce qui n’est pas officiel-
lement prevu par l'ordre ecclésiastique. Certes, il y a des éléments com-
muns entre le baptéme et le sacrement du huitiéme jour, qui permettent
une liaison logique. Mais le baptéme, ainsi que le sacrement du qua-
rantiéme jour, présupposent néanmoins le nom comme déja donné.
L'application correcte des régles du sacrement mettirait un terme & la
confusion qui est créée et remettrait les choses en place.

L’attribution du nom se rencontre aussi dans d'autres circonstances
liturgiques : tonsure monacale, ordination etc. de méme que dans la
superstition populaire, par exemple, quand une maladie survient. Mais
dans tous ces cas on parle plutét d’'un changement du nom, qui inter-
vient pour soulisner le changement correspondant de conduite, d'attitu-
des et de perspectives. Ainsi le moine nouveau est-il appelé a changer,
avec son nom, toute sa vie, en essavant d'imiter la vie du Saint, dont
il porte le nom depuis le jour de sa tonsure.

On constate — finalement -—— que l'attribution du nom occupe une
position trés particuliére dans le rituel liturgique orthodoxe. L'Eglise

reconnait le petit enfant comme: personnalité, lui donne un nom et le
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bénit a4 la fois avec le signe de Croix au nom du Christ en priant :
«... Et accorde Seigneur que ton saint Nom demeure en, lui sans jamais

étre renié...».
Université de Thessalonique, 1989

IN MEMORIAM
Preotul Profesor DR. MIRCEA CHIALDA

In prag de iarn3d a trecut la cele vesnice, in ziua de 8 dec., orele 11,00, a.c.,
una din personalitédlile marcante ale invatdmintului teologic universitar al Biseficii
Ortodoxe Romdne, Pr. Prof. D, Mircea Chialda. De mai bine de 46 de ani a slujit
cu multd daruire si putere de muncd altarul sfint al invdtdmintului teologic uni-
versitar, instruind zeci de promotii de studenti teologi care sd slujeascd Bisericii
roastre stradmosesti cu demnitate, responsabliitate $i dragoste netdrmuritd fatd de
Dumnezeu si fatd de semeni.

Regretatul nostru parinte duhovnicesc $i mare dascdl in cunoasterea profunda
a mesajului Descoperirii dumnezeiesti a sddit in sufletele tinerilor teologi dra-
gostea de a lucra in ogorul Domnului cu multd vigoare spirituald si pricepere in
vederea conducerii credinciosilor pe drumul mintuirii si al propdsirii lor pe plan
duhovnicesc. In ultimul deceniu, sdndtatea distinsului nostru dascdl era din ce iIn
ce mai fragild din cauza anilor ce se inregistrau pe rdbojul vietii sale, virstd care
ne aminteste de cuvintele psalmistului: «anii nostri s-au socotit ca pnza unui
paianjen. zilele anilor nostri sint saptezeci de ani; iar de vor fi in phtere opt-
zeci de ani si ce este mai mult decit acestia osteneald si durere» (Ps. 89, 10—11).
Mai putin de 2 ar mai fi trebuit ca sd ajungd la frumoasa virstd de optzeci de
ani, insd puterea sa fizicd i-a fost mult diminuatd din toamna anului 1985 cind,
dupd o spitalizare la spitalul Berceni a fost transferat si a continuat tratamentul
la Institutul de Geriatrie din Bucuresti, tratament benefic, care a dus la insdnd-
tosirea sa si la revenirea ‘in sinul familiei.

La acest ceas al durerii cuviniele mele nu reprezintd decit exp-esia imper-
fectd a simtdmintelor de recunostinti si. pretuire, un act de pioasd omagiere a unei
vieli si opere pilduitoare, a celui ce a fost dascdlul meu.

Pr. Prof. Dr. Mircea Chialda, fost titular al Catedrei de Studiul Vechiului
Testament si Limba ebraicd, la Institutul teologic din Bucuresti, s-a nédscut la 30
jiunie 1913 intr-o frumoasd asezare transilvidneand Voivodenii Mici, dintr-o familie
de preot. Scoala primard a urmat-o in com. Avrig, jud. Sibiu, intre anii" 1918—
1923. De aceastd localitate ardeleneascd in care a slujit tatdl sdu ca preot pind _la
sfirsitul vietii sale, in anul 1965, se leagd cei mai frumosi ani ai copildriei sale.
Intre anii 1923--1930 a urmat cursurile secundare la liceul «Gh. Lazdr» din Sibiu
si dupd obtinerea diplomei ‘de bacalaureat, s-a inscris la concursul de admitere la
Academia Teologicd 'Andreiand din aceeasi Ilocalilate, intrucit dorea sd continue
firul traditjiei preotesti din familia sa. La aceastd Academie va urma cursurile
numai un an, deoarece in toamna anului 1931 s-a inscris la Facultatea de Teolo-
gie din Cerndufi pe care a absolvit-o in anul 1935. In luna octombrie a aceluiasi
an, a sustinut teza de licenid cu subiectul: <«Pregdtirea omenirii peniru venirea
Mintuitorului», lucrare alcdtuitd sub indrumarea Preotului Prof. Dr. Vasile Tar-
navschi. Dupd licentd, a urmat cursurile de ‘doctorat intre anii 1935—1938 la Cer-
rdubi si la 20 iunie 1938 i s-a conferit titlul de doctor in teologie pe baza tezei
intitulatd : «Definitii dogmatice in sinoadele particulare», elaborati sub conducerea
profesorului Vasile Loichild, operd rimasd in manuscris.
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In urma concursului sustinut in anul 1938, va fi numit, incepind cu data de
1 oct. a aceluiasi an, profesor suplinitor la Catedra de Vechiul Testament si Limbha
ebraicd de la Academia Teologicd din Caransebes. Peste trei ani va fi numit pro-
fesor titular provizoriu, iar de la 1 dec. 1944 wva fi definitivat ca profesor titular
la aceeasi catedrd, unde va preda pind la 31 dec. 1949 cind Ministerul Cultelor
l-a repartizat ca profesor la Centrul de indrumare a clerului din Iasi, pentru ca,
in anul urmitor, si fie incadrat drept conferentiar pe lingd catedra Studiul Ve-
ctiului Testament de la Institutul teologic de grad Universitar din Bucuresti,
functie pe care a indeplinit-o pind in anul 1952, cind va .fi numit lector la lecto-
ratul de Limb& ebraicd pind in anul 1956; intre anii 1956—1959, a fost incadrat
ca asistent la Sectia biblicd. De la 1 dec. 1959 va [i numit profesor suplinitor la
Catedra Studiul biblic al Vechiului Testament si Noului Testament de la cursurile
de magisteriu si titular al aceleiasi Catedre incepind cu data de 1 ian. 1965, iar
apoi titularizat si la cursurile de licentd incepind cu data de 1 sept. 1970. Din
toamna anului 1971 va suplini timp de 3 ani si catedra vacantd de Studiul Noului
Testament.

Ca titular al Catedrei de Studiul Vechiului Testament si Limba ebraici de la
cursurile de licentd si doctorat a functionat pind in anul ‘1983, dupd care va
activa in anul universitar 1983—1984 ca profesor consultant pentru cursurile de
doctorat, Sectia biblica.

Pe lingd indatoririle de la catedrd, regretatul nostru profesor a indeplinit la
Institutul teologic si functii administrative. Intre 1 nov. 1971 — 30 sept. 1973 a
fost numit prorector si de la 1 oct. 1973 si pind in anul 1979 rector al Institutului
teologic.

Pentru bogata sa activitate didactici si tinind seama de functiile sale admi-
ristrative de prorector si rector, conducerea Institutului nostru, la propunerea
Corfsiliului profesoral, a ficut cunoscutd autorititii bisericesti hotdrirea la impli-
nirea virstei de 70 ani sd fie sarbdtorit in mod festiv in ultima decadd a lunii
oct. 1983. Momentul jubiliar propus de Consilinl profesoral nu a mai avut loc.

Chipul dascdlului de elitd este aureolat de cel al preotului adevdrat, taina
pe care a primit-o dupd-ce s-a cdsdtorit in anul 1939, cu domnisoara Elvira Neher-
niac, ndscutd in anul 1913, la Arbore, jud. Suceava. Viitoarea sa sotie cu care va
impdrtasi bucuriile, realizdrile §i asperitdtile vietii era tot o intelectuald, functio-
nind mai Intii la Camera de comert si apoi ca profesoard la Institutul de Petrol,
Gaze si geologie din. Bucuresti. Dumnezeu a binecuvintat in anul 1945 cé#sdtoria
lor cu un fiu, Alexandru, care a urmat Arhitectura.

Doctorul in teologie §i profesor la Academia teologicd din Caransebes va i
hirotonit ca diacon pe seama caledralei din acelasi oras, in luna octombrie 1939.
In anul 1944 va fi hirotesit protodiacon de cdtre Episcopia Ortodox# Romand a
Caransebesului, ceremonial care se va repeta in anul 1950 cind a fost ridicat la
rangul de protodiacon stavrofor in catedrala Patriarhald. Dup& 20 de ani de diaconie
(1959), va fi hirotonit preot pe seama Bisericii Sf. Ecaterina, Paraclisul Institutului
Teologic. In semn de pretuire pentru activitatea preoteascd, conducerea superioars
bisericeascd i-a conferit Crucea patriarhald si rangul de iconom stavrofor, la 22 [e-
fruarie 1961.

Profilul sdu teologico-stiinfific 1l confirm& lucrarile elaborate intr-o maniera
stiintificd riguroasi si expunere logicd si sistematic3, bazatd pe Slinta Scriplurd, scrie-
rile Sfintilor P&rinti si literatura de specialitate. Tinind seama de ordinea lor cro-
nologicd, primul studiu a apdrut in anul 1939 la Caransebes si se intituleazi «Sa-
crificiul mielului pascal» (Anuarul Academiei Teologice 1919—1939), a doua lu-
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crare este un studiu de exegezd biblicd despre Ebed-Iahve (Isaia cap. 40, 55) care
se intinde pe 59 pagini si a fost publicat, ca si primul, in Anuarul Academiei
teologice din Caransebes in anul 1940. Cunoscind originalul ebraic, ca profesor de
'imbd ebraicd, rectorul a analizat si a elucidat sensul textelor din cartea profe-
tului Isaia despre Ebed-lahve. Aici sint infirmate opiniile teologilor rationalisti
care resping caracterul mesianic al textelor din profetia lui Isaia, Evangheistul
Vechiului Testament, cel ce l-a numit pe Mesia Robul Domnului, adicd Slujitorul
lui Dumnezeu. Un an mai tirzin (1941), va publica cea mai intinsd lucrare cu ti-
tlul: «Sacrificiile Vechiului Testament» (Caransebes, 518 p.). Bogdlia si varietatea
datelor acestui Studiu sint un ghid pretios In cunoasterea antichitdtilor slinte ale
Vechiului Testament, ceea ce situeazd lucrarea in rindul celor mai valoroase de
acest fel in toatd Ortodoxia.

In lucrarea «Anul jubiliar al evreilor» (Caransebes, 1943, 29 p.), autorul
scoate in evidentd valoarea religios-morald si sociald a s#rb#torii anului al:50-lea,
cind avea loc eliberarea sclavilor si retrocedarea pamintului c#tre vechiul pro-
Frietar.

In revista «Foaia diecezani» din Caransebes Tegretatul nostru dascal & con-
tribuit cu citeva articole de specialitate: «Regula de gaur», «Valoarea Vechiului
Testament», «Indrumétor spre Hristos».

Pentru istorla si teologia biblicd deosebit de valoroas3 este lucrarea «Melchi-
sedec, preotul rege din Salem» (Caransebes, 1946, 26 p.), In care autorul a subliniat
sspectul hristocentric al Vechiului Testament, precum si legdtura fireascd dintre
cele doud Testamente, preotul-rege din Salem prefigurind pe Mintuitorul Hristos.

La inceputul carierei sale universitare, Pdrintele Profesor Mircea Chialda a
avut o bogati activitate publicisticd, tipdrind in paginile revistei «Altarul Banatu-
lui», intre anii 1944—1947 studii si articole care se referd la «Legea lui Dumne-
zeu in Psalmul 119» (Caransebes, 1944), " «Patimile si jertfa Mintuitorului dupd
Vechiul Testament» (Caransebes, nr. 5—6, 1944), «Doctrina V. Testament despre
nemurire» (Caransebes, nr. 9—10, 1944); «Profetul Maleahl despre preotii V. Tes-
tament» (Caransebes, 1947). La aceastd revisti a mai publicat si citeva recenzii
la cirtile de specialitate. Fiind de strictd specialitate, din lucrarile publicate in anul
1949, asa cum subliniazd autorul, n-a fost nici una epurati.

Parintele profesor a continuat activitatea sa de cercetare stiintificd 5i publi-
cisticd la Institutul teologic din Bucuresti, semnind studii cu caracter moral-social
cum sint «Crestinism si patriotism» (in «Studii teologice» 1—2/1953), si «Invataturi
moral-sociale in Proverbele lui Solomon» (St. teologice 1—2, 1955) si «lnvatituri
moral-sociale dupd Decalog» (St. teologice, 9—10, 1956). Intr-un studiu crilic si
cu multe detalii a abordat problema «Cdrtilor anaghinoscomena ale Vechiului
Testament in Biserica Ortodoxd Romdand» (Ortodoxia nr. 4, 1963).

Un aport deosebit fn contextul contactelor ecumenice il au articolele intitula-
te «Incercirile de apropiere intre Biserica Ortodoxd si Biserica Vechilor catolici»
(Ortodoxia nr. 3, 1966) si «Inv&fitura despre Filioque» in Biserica Vechilor cato-
lici (Ortodoxia nr. 3, 1967), apoi e«Preacinstirea Maicii Domnuluii (Studii teologice
5—6, 1981), «Raportul dintre Vechiul si Noul Testament» (B.O.R. 5—6, 1981),
«Cinstirea ingerilor» (Indrum¥ri misionare), Bucuresti, 1986, «Cinstirea sfintilor si cin-
stirea sfintelor icoane». Un amplu si riguros studiu se referd la «Contribujia Bisericii
Ortodoxe Roméne la cucerirea independentei de stat a Romaniei» (St. tealogice, nr.
5—8, 1977). .

Opera regretatului nostru profesor se situeazd la virful valorilor teologice
ortodoxe si ea rdmine pentru noi cel mai pretios dar de culturd teologicd ortodox¥
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odr3slit intr-un medio poluat de ateism s§i de marginalizare a invidtamintului teo-
logic, farul cdlduzitor in promovarea §i pdstrarea dreptei credinte ca si nu fie
umbritd de ratiuni filosofice desarte si de ideologii nedrepte. Prin viata si scrierile
sale, a devenit pentru noi o pildi vie de a urma binele, dreptatea, munca cin-
stitd, iubirea frdieascd, calitdfi ce trebuie sd innobileze mintea si inima péastoru-
Iui spiritual al Bisericii noastre stramosesti. Pentru toate ostenelile sale inchi-
pate invadtdmintului universitar si slujirii cu dragoste si cu demnitate a Bisericii,
cu smerenie rugdm pe Dumnezeu cel iubitor de oameni ca s&-1 aseze intre alesii
Sdi.

In memoria celui ce a fost si profesorul de Limbd Ebraicd Mircea Chialda,
dedicdm in semn de pretuire, impreund cu Pr. Prof, Dumitru Abrudan, prodecanul
Fecultdtii de Teologie din Sibiu, Manualul de Limba Ebraicd biblicd, care va
apare in curind si pentru prima datd In Tipografia Patriarhiei Romadne si -cu
binecuvintarea Prea Fericitului Patriarh Teoctist. )

Slujba de prohodire a regretatului nostru pirinte duhovdicesc si dascdl a
{ost oficiatd de P. S. Episcop dr. Damaschin Severineanul, inconjurat de un sobor
de preoii: Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, decanul Facultitii de Teologie, P. C. Pr.
Prof. Dr. Alexandru Ciurea, P. C. Pr. Prof. dr. Nicolae Necula, P. C. Pr. dr. Nicu
Moldoveanu, P. C. Pr. dr. Vasile Mihoc, P. C. Pr. dr. Alexandru Stan, P. C. Pr.
Conf. Stefan Sandu, P. C. Pr. Asist. Justinian Cirstoiu, P. C. Pr. Asist. Pintea Du-
miiru si diac. Prof. Emilian Cornitescu.

Necrologul a fost rostit de P, C. Diac. Prof. Emilian Cornitescu, lar P. S.
Episcop Dr. Damaschin Severineanul, a transmis, in numele Prea Fericitului Patriarh
Teoctist, condoleante familiei.

Diac. Prof. EMILIAN CORNITESCU

Profesorul CHIRIL POPESCU, 1397—'1992

La 24 januarie 1992 a adormit intru Domnul, unul dintre cei mai devotati
slujitori ai muzicii psaltice. roménesti, strdlucitul profesor si muzician CHIRIL
POPESCU (1897—1992).

Totalitatea virtutilor pe care le-a intruchipat ca slujitor al Bisericii si patrie1
fac din personalitatea sa un simbol. Prin inaltul s&u profeslonalism, prin. demnita-
tea de romdn, prin etica ireprosabild si prin modestia inegalabild, profesorul Chiril
Popescu face parte din rindul acelor muzicieni care, prin tot ceea ce a realizat
in domeniul creatiei §i interpretirii, are caracter de unicitate.

Format la scoala. unor mari creatori si interpreti ai muzicii psaltice roma-
nesti — Ghelasie Arhimandritul, Ioan Zmeu s.a. — profesorul Chiril Popescu a
fost el insusi un creator si interpret, fiind in epocd unica figurd a ilustrilor
dascdli de formatie clasicd in care se regdsea, in egald m&surd, compozitorul, in-
terpretul si pedagogul consacrat — pina la daruire -— muzici traditionale, prin
intermediul cdreia a slujit lui Dumnezeu si oamenilor.

Incd din anii tineretii, dupd inalte studii de specialitate, a functionat ca
protopsalt la Catedrala episcopald de la Curtea de Arges, precum si ca profesor
de muzicd la Scoala de cintdreti din localitate, continuind activitatea dascdlului
sdu, loan Zmeu, cdreia i-a dat noi dimensiuni. Mai tirziu, dedicindu-se in exclu-
sivitate invatdmintului, profesorul Chiril Popescu a -devenit personalitatea de prim
rang a invatdmnitului psaltic seminarial si universitar si, oriunde 'a functionat a
faurit o adevirati traditie in domeniul crealiei, didacticii si interpretdrii muzicii
strdbune. :
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Desfdsurindu-si activitatea In centre cu frumoas3 traditie in domeniul mu-
zicii bizantine — Curtea de Arges, mdindstirea Turnu, judetul Vilcea §s.a. — din
anul 1949, cind invatimintul teologic a trecut sub indrumarea directd a Sfintului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméne, Chiril Popescu a fost incadrat la Seminarul
leologic de la Manistirea Cosuna din Craiova. Atunci, la inceputurile ei, aceastd
jnstitutie de finvdt&mint «era smeritd, sdracd, chiar lipsitd de strictul necesar».
Intre minunatii ei dascdli care au venit, au vazut si au rdmas ca sa-i dureze
viitorul era si profesorul de muzicd psalticd Chiril Popescu.

Pentru a aprecia munca sa jertfelnici — fimpreund cu a celorlalti dascali
— nu voi da curs propriilor amintiri, prinse pe pelicula constiintei cu ochii ado-
lescentului de acum patru decenii si mai bine spre a nu fi banuit de subiectivism,
ci voi aminti cele scrise de un alt venerabil dasc#l, aflat atunci la virsta deplinei
maturitdti: «In 1949, cind am b&itut la poarta mandstirii — impropriu zis, cd
aproape nu era poartd, ci o leasd de lanfuri, prinse din loc in loc cu cuie ruginite
— am gdsit numai biserica, reparatd in 1929 de Comisia Monumentelor Istorice,
un fnceput de casi cu etaj pe partea de nord-est, fintina din curte cu doud gileti
si ele vechi, prinse in margine de un gard si o mici grddind cu citiva pomi. O
stivi mare de cirdmidd arsd, acoperitd cu paie, era asezatd pe locul unde se afld
ozi clasele anului I si II (in locul acestor clase in prezent sint birourile adminis-
trative si Cancelaria Seminarului n.n.) si tinea loc de gatrd, pe o lungime de
aproape 10 metri... Profesorii locuiau provizoriu cu totii intr-o singurd camerd@ mat
spatioasd. Intre ei se numdra: Chiril Popescu, profesor de muzicd psaltici, Ion
Gh. Créciun, profesor de stiinte religioase si Anton Popelea, profesor de agri-
culturd, secretarul si casierul scolii. Ca monahi, eu si Pdrintele Director, Arhi-
mandritul Teofil Niculescu, stdteam «in chilii separate». Toti acesti dascdli, cu
exceptia Arhimandritului Ioasaf Ganea, care §i relateazd au trecut rind pe rind
in lumea drepiilor, dar sint permanent cu noi si-i pastrdm in suflet ca pe o co-
moard, imaginea chipurilor lor mingilndu-ne astdzi cu amintirile: Problema inca-
drérii scolii cu dascdlii necesari, atunci, la inceputuri, n-a fost usoard, in primele
luni de la inceperea cursurilor, la catedra de muzicd psalticd s-au perindat mai
multe persoane: Preotul Ioan Iordache, Arhidiaconul Nichita Licdtusu din Craio-
va si profesorul Constantin Popescu din Rimnicu-Vilcea; mai mult de o sdipta-
ming-doud n-a stat nici unul.. La inceputul lunii aprilie 1949, odald cu sosirea
primdverii, a venit al patrulea: Chiril Popescu. Dupd cum ne obisnuisem, nu ne
asteptam s3 rdmind nici acesta mai mult dar n-a fost asa.

Spre marea noastrd bucurie, nu a mai plecat si ne-a fost un vrednic dascil,
un prieten s§i adevirat pdrinte, care ne-a certat dar ne-a si mingiiat cu cuvintul’
si cu fapta.

Activitatea zilnicd a profesorului Chiril Popescu se desidsura in trei etape
dinstincte : seara si dimineata, la slujba de la bisericd, la orele de curs si la
programul de meditatie. Nelipsit de la fiecare, lucrind cu fiecare elev, cu meto-
dele adecvate, dupd specificul activitdtii si al personalititii elevului, bunul nos-
tru dascdl ne-a picurat in suflet cultul muncii si al dragostei fatd de muzica stra-
bund. Despre toate acestea vorbesc si nenumirate documente din arhiva Semi-
narului: «Activitatea scolard a Domnului Chiril Popescu este cu totul exceptio-
nala, lucrind cu elevii gcolii nu numai in orele de curs, ci si in afard de aces-
tea numai si numai de a-i face s¥-si Insuseascd cunostintele ambelor muzici cit
mai temeinic §i a fi cu totul folositori atit Bisericii, cit si societitii dupd absol-
vire. In fiecare zi este mnelipsit dintre elevii de la bisericd, atit dimineata cit si
dupd amiazd, supravegindu-i necontenit si cintind cu fiecare in parte pentru a-i
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deprinde §i cu cintarea practicd, ficind o completare a cunostintelor si deprinde-
rilor insusite la catedrd. In KHecare duminici si sdrbdtoare ia parte Ia serviciul
divin al Utreniei, iar in timpul Sfintei Liturghii conduce corul scolii, pe patru
voci, cor organizat prin munca depusd de domnia sa nu numai in cele doud ore
de ansamblu sdptdminal, ci si in afard de acestea, cind elevii sint liberi».

Pregatirea temeinicd a elevilor in domeniul muzicii, mai ales a celei psaltice,
precum si aprecierile unanime din partea organelor de control, a forurilor su-
perioare si a conducerii scolii, au contribuit la promovarea profesorului Chiril
Popescu in invdtdmintul teologic universitar. Astfel, in anul 1954 a fost numit
asistent la Conferinta de Muzicd bisericeascd, Ritual si Tipic de la Institutul teo-
logic din Bucuresti. Aici a muncit cu aceeasi dragoste si devotament. Totodatd
si-a adus o valoroasd contributie la opera de "uniformizare si transcriere a mu-
zicii psaltice pe ambele notatii, neumaticd si guidonicd, din anul 1964 fiind cooptat
in comisia de lucru, aldturi de maestrul Nicolae Lungu si preot prof. dr. Ene
Praniste. In aceastd calitate a realizat doud lucriri muzicale foarte importante,
necesare atit serviciului liturgic, cit §i invdtimintului seminarial si universitar:
Cintérile Penticostarului, lucrare tipdrit4 in anul 1981, si Cintdrile Triodului,
lucrare al cdrei manuscris se afld de mai mulii ani la Editura Institutului Biblic
si de misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne in vederea editirii. Opera sa com-
ponisticd o parte se afld incd in manuscris, iar o parte sc gdseste tiparitd in re-
vistele noastre bisericesti sau in indrumdtoarele pastorale. Este arhicunoscutd lu-
crarea sa «Pentru Tine, Doamne», care datoritd frumusetii conjinutului literar si
in aceeasi mdsurd muzicii — un neintrecut model de simbiozd prozodicd, o sfintd
rugdciune — rdsund In fiecare duminjcd si sdrbdtoare in bisericile ortodoxe din
Muntenia pind in Transilvania si Banat si din Oltenia pind in Moldova; numai
aceastd lucrare muzicald si este suficient de grditoare pentru talentul si travaliul
componistic al celui ce a fost si va rdmine, muzicianul Chiril Popescu.

Legat sufleteste de institujia de Invdtdmint care i-a adus cele mai mari sa-
tisfactii morale, de directorul sdu de atunci, Arhimandritul Theofil Niculescu si de
unii din ucenicii sai, profesorul Chiril Popescu a daruit Seminarului teologic din
Craiova Incd din anul 1982 intreaga sa bibliotecd muzicald, iar in 1984 a vizitat
pentru ultima datd aceasta institutie de invaiamint.

Credincios idealului sdu artistic si crestinesc, a cintat cu aceeasi ddruire
si frumusete pind in ultimul timp, duminicd de duminicd si in fiecare sdrbdtoare,
fiind nelipsit din strana bisericii din Soseaua Giurgiului din Bucuresti. In ultimii
ani si-a mingiiat bdtrinetile aldturi de minunata sa sotie, invatdtoarea Aurelia
Popescu, iar dupd trecerea acesteia in lumea dreptilor, la putlin timp dupd aceasta
— nemaijputind suporta singuritatea — a adormit intru Domnul, modest si cu
eceeasi demnitate care l-a insotit toatd viata.

In ui_timele clipe ale vietii avind la cdpdtiiul suferintei doar pe preotul Mihail
Tita, inslitutia de Invatdmint pe care a slujit-o in ultima perioadd a activitétii,
1 aflat destul de tirziu despre trecerea intru Domnul a unuia din dascWlii sdi
valorosi si, pentru a-i cinsti memoria, la inceputul lunii martie a oficiat un pa-
raestas la paraclisul bisericii Sfinta Ecaterina din strada cu acelasi nume din
Isucuresti.

Aldturindu-ne celor care l-au admirat, respectat si iubit, rugdm pe bunul
Dumnezeu, «in corturile dreptilor s#-1 aseze, in sinurile lui Avraam sd-1 odih-
neascd si cu dreptii sd-1 numere, iar pe noi s& ne milulascd, ca un bun si iubitor
de oameni».

UCENIC
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Arhid. Prof. Dr. Ioan N. Floca, Drept canonic ortodox. Legislatie si
Administratie bisericeascd, vol. II, Edit. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Qrtodoxe Romaéne, Bucuresti, 1990, 472 p.

Si prin cel de al doilea volum de Drept canonic ortodox — cu cele doud
parti ale sale, judicios si sugestiv intitulate: «Activitatea Bisericiin si «Raportu-
rile Bisericii», 5i prezentate intr-o largd perspectivd ecleziologicdi — canonicd si
ecumenicd — Arhid. Prof. Ioan Floca oferd canonistilor, teologilor, istoricilor si cer-
cetdtorilor, in general, un pretios si util izvor de informatie documentard si un in-
dispensabil instrument de referintd. Operd stiinlificd de maturitate — rezultat al unei
munci didactice si de cercetare indelungate —, cel de-al doilea volum de Drept canonic
ortodox are darul nu numai sd umple o lacund in literatura romaneascd dc specialitate,
dar si sd impund o gindire autenticd a unei scoli canonice romdnesti de certd vocalie
europeana. . ’

Desi initial s-a vrut un manual pentru uzul studentilor, in cadrul Catedrei
de Drept canonic din Institutul Teologic, cel de al doilea volum al acestui ma-
nual este, de fapt, de asemenea, un adevarat tratat de specialitate, care oferd Bi-
sericii romanesti, si Bisericii Ortodoxe in general, pagini. autentice de ecleziolo-
gie, teologie canonicd si doctrind canonicad. De altfel, acest tratat va constitui
si pentru teologii si istoricii ortodocsi o lucrare de referintd si de indrumare pri-
vind organizarea Bisericii si indeosebi doctrina ei canonica.

‘Cititorul avizat isi poate da lesne seama c& autorul a wurmdrit sd olere,
prin lucrarea sa §i un indrumd&tor canonic — pastoral, cu ajutorul cdruia sd se
familiarizeze preotimea noastrd cu tradiiia si doctrina canonicd ortodoxad. De ali-
fel, insusi autorul precizeaza — relevind importan{a cunoasterii doctrinei canonice
— cd si «Slintul si Marele Sinod» va trebui sd analizeze atit «textul canoanelor»,
cit si «principiile care intrd in cuprinsul doctrinei canonice» (p. 219).

Necesitatea evidentd si urgentd a cunoasterii temeinice a doctrinei canonice
o impun cu prisosinfd si realitdtile din viata Bisericii noastre. Este suficient sa
risfoim presa bisericeascd (a se vedea, de pildi, «Vestitorul Ortodoxiei Roma-
nesti»), pentru a ne da seama de importanta tratatului de Drept bisericesc, publi-
cat de Arhid, Prof. Ioan Floca,  pentru familiarizarea preofimii noastre, si, in
deosebi, a cadrelor din Administrajia bisericeascd superioard, (counsilieri, inspec-
tori si protopopi) cu spiritul doctrinei canonice. Intr-adevir, in presa noastri bi-
sericeascd se lac trimiteri la canoane, se redi textul lor fard insd a se face refe-
rire la doctrina canonicd ortodoxd. Or, este necesar a se distinge clar intre litera
si spiritul legii, intre textul canonului si doctrina canonicd. Evident, aceastd lacu-
nd s-a datorat, in parte, si lipsei unui manual de specialitate, ca cel acum pu-
blicat, care sd serveascd ca izvor de informatie, documentare si referin{d cano-
nicd. Dar, cu ajutorul lui Dumnezeu, si aceastd lipsd este acum inldturatd in chip
fericit prin osirdia titularului Catedrei de Drept bisericesc de la Facultatea de
Teologie' din Sibiu, care si-a finscris rodnica-i activitate pe fdgasul creatiei de
gxceptie in acest domeniu a dascdlului nostru, regretatul preot profesor Liviu

tan.

Pentru a exemplifica rolul si importanta cunoasterii doctrinei canonice, voi
supune atentiei binevoitoare a cititorilor revistei noastre doar citeva afirmatii si
precizdri doctrinare ficute cu competentd de autorul acestei lucrdri De pild&,
Prea Cucernicia Sa, Parintele Arhid. I. Floca precizeazi c¥ potrivit doctrinei ca-
nonice ortodoxe, este. contrar insdsi naturii sacre a puterii bisericesti, care se
conferd prin Taina Hirotoniei, de a pretinde «ca acestei puteri existente printr-un
act cu caracter divin si { se aducd o completare printr-un act omenesc, care i-ar
conditiona existenta si lucrarea. Este, de aesmenea, chiar o blasfemie -— releva
autorul — sd se pretindd cd, prin practica conferirii formale, printr-un act deo-
sebil, a. jurisdictiei, aceasta poate fi constituitd sau determinatd in coniinutul ei
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in mod independent de starea harici a aceluia cdruia 1 se conferd, cdci niciodatd
un prezbiter nu poate primi jurisdictie sau putere episcopald si, de asemenea,
niciodatd vreun diacon nu poate primi jurisdictie sau putere presbiteriald ori
episcopald. Prin asemenea acte — conchidea P. C. Sa — s-ar altera si chiar s-ar
sterge sau mdacar s-ar incerca acest lucru, in privinta caracterului divin al’stdrii
pe care o creeazd Hirotonia si al puterii pe care o cuprinde aceasta» (p. 10). O
importantd precizare aduce autorul si in privinfa notiunii de «jurisdicties. Intr-
adevar, dacd organelor individuale de conducere din Bisericd (episcop, preot) li
se olerd oficiul printr-un act care specificd continutul si limita drepturilor si in-
datoririlor lor (gramatd sau singhelie), in schimb, nici unui sinod sau nici unui
alt organ colectiv de conducere a Bisericii nu i se conferd jurisdictia prin vreun
act [ormal de tipul gramatei sau a singheliei, «desi juridsictia organelor sinodale
in Bisericd este mull superioard jurisdictiei organelor individuale» {p. 10). Pe linia
aceleiasi gindiri canonice autentic ortodoxe, autorul precizeazd cd nici caterisirea
nu inseamnd «luarea harului si nici mdcar anatema, in cazul cd aceste pedepse
nu se pronunid pentru erezie, ci pentru alte fiarddelegi grave» (p. 50). Referitor
la administrarea Sfintei Taine a Hirotoniei, autorul aduce unele precizari pre-
{ioase si privind starea civild a clerului dupd hirotonie sau cédsdtorie. Or, dupd
cum se stie, pind in prezenl, in practica bisericeascd aceasta problemd nu a fost
nici bine inteleasd si nici solutionata intotdeauna in spiritul docirinei canonice
ortodoxe invederate de autor, ci se invocau canoane, practici sau obiceiuri de-
suete privind interzicerea casatoriei clerului dupd hirotonie. Or, rinduiala potrivit
cdreia se interzice cédsatoria clerului dupd hirotonie, w«este de natura juridicd i,
ca alare, de la ea se poale acorda dispensd.., ldmurirea acestei chestiuni — pre-
cizeazd Parintele Profesor loan Floca — este de importantd deosebitd pentru pro-
blema cdsaloriei a doua a clerului, impotriva cdreia cele mai frecvente obiectii
s-au formulat din eroarea care se face, socotindu-se Hirotonia un impediment de
nalurd dogmaticd, la primirea Sfintei Taine a Cununiei» (p. 59). Ca un corectiv
de stringenld actualitate pentru activitatea pastoral-canonicd a slujitorilor Bise-
ricii noastre rdmin si restrictiile in materie de drepturi civile si politice ale mo-
nahilor, care au fost adesea necunoscute sau ignorate chiar de monahi sau ie-
rarhi. In aceastd privintd, autorul scrie cd, potrivit traditiei si practicii canonice
orlodoxe, monahilor le este interzis «a se ocupa cu orice treburi lumesti, civile,
politice, militare sau de alt fel.., sd fie martori in chestiuni de judecatd civila,
sd fie tutori, sd fie nasi la botez sau la cununie, precum si sd sdvirseascd Sfinta
Taind a Cununiei, in caz cd au Hirotonia intru presbiter, opreliste ce s-a extins
intr-o vreme chiar si la episcopi, avindu-se in vedere starea ‘lor monahald» (p.
134). In fine, retinem si afirmatia ci cele doud Biserici — Ortodoxd si Romano-
catolicdi — «isi recunosc reciproc Tainele — chiar si atunci cind fac unele re-
zerve» (p. 333).

Acest al doilea volum de Drept canonic ortodox me oferi si pagini antologice
de istorie bisericeascd, care vin sd corecteze si sd situeze raportul dintre Stat si
Bisericd In cadrul invétdturii ortodoxe autentice (p. 279—307). De pildd, autorul
line sd precizeze cd in Sfinta Scripturd, in Sfinta Traditie si in Sfintele Canoane
nu se face vreo referire la Stat. Intr-adevdr, in Sfinta Scripturi se vorbeste doar
despre stdpinirea pe care o reprezintd Stalul in genere §i despre atitudinea pe
care trebuie sd o aibd Biserica fatd de aceastd stdpinire (Matei 22, 21; Luca 20,
25; Romani 13, 1—5; I Petru 2, 13—14, 17; I Timotei 2, 1—2; Iloan 19, 11). In
textele scripturistice nu se face referire nici la raporturile Bisericii cu Statul, ci
doar la atitudinea crestinilor fatd de Cezar si, deci, fatd de stapinire, in general
(p. 280). Prin aceste preciziri de rigoare, autorul a adus ipso facto corectivele ne-
cesare unor afirmatii gratuite fdcute de unii biblicisti, moralisti si istorici bise-
ricesti, care nu au surprins procesul de institutionalizare a raporturilor dintre Stat
si Bisericd in toatd dimensiunea sa ecleziologica.

Indrumitorul canonic intocmit de Pirintele Profesor Livin Stan — cu care

se Incheie omagial acest al doilea volum de Drept canonic ortodox — constituie
nu numai un pretios auxiliar hermeneutic pentru studentii teologi la Catedra de
Drept canonic — si in genere pentru preotimea Bisericii noastre —, c¢i si o chin-

tesenld a doctrinei canonice ortodoxe privind temele abordate de autor in ambele
volume ale tratatului sdu de Drept canonic 'ortodox.
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Pentru editia a doua — care este de dorit si se va impune cu siguran{d —, ne
ingdduim sd supunem atentiei autorului spre indreptare doar citeva mici inad-
vertenie care s-au strecurat in cuprinsul volumului al doilea. De pildd, la pagina
185, se afirma cd in Biserica greacd (Patriarhia de Constantinopol) s-au fdcut doar
doua ‘canonizdri, ori, pind in prezent, s-au ficut deja incd.vreo zece. De asemc-
nea, la pagina 328 se afirmd cd la Muntele Athos sint 50 (!} de «cdlugdri romani...
De asemenea, ar fi de dorit ca, in viitoarea editie, Bibliografia selectivd sd se
reducd doar la lucrdri de strictd specialitate, evitindu-se astfel mentionarea unor
lucrdri al cdror continut nu rdspunde intotdeauna problematicii coniinutului celor
doud volume de Drept canonic redactate, de altfel, cu mare acribie si inaltd
competentd.

In calitatea sa de discipol direct si apropiat al marelui profesor si erudit
canonist, Pr. Liviu Stan, autorul a mostenit §i gindirea, metoda si stilul de creatie
ale maestrului sdu. Asa se si explicd faptul cd paginile celor doud volume trimit
la aceeasi sursd originald, pe care autorul a stiut in mod inlailibil si o prelucreze
5i sd o adapteze la realitdtile de astdzi ale problematicii canonice ortodoxe si
ecumenice.

In peisajul editorial teologic romdnesc, aparitia celui de al doilea volum de
Drept canonic ortodox, legislatie si administratie bisericeascd se 1inscrie ca un
eveniment remarcabil ale cdrui consecinte benefice se vor rasiringe si peste de-
cenii in viata Bisericii noastre. Atit de imperios necesar, si de mult timp asteptat
de clerul si credinciosii Bisericii noastre strdmosesti, tratatul (ultimul manual de
Drept bisericesc fusese redactat cu 50 ani in urméd) de Drept canonic ortodox re-
dactat si publicat de Arhid. Prof. Dr. loan N. Floca este un dar pretios olerit pe
altarul legii binelui «comun si propdasirii Bisericii Ortodoxe Romdéne (Pr. Prof, Dr,
NICOLAE V. DURA).
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