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ARTICOLE 351 STUDII

SPIRITUALITATE PENTRU TIMPUL NOSTRU
Pr. prof dr. ION BRIA

INTRODUCERE

Multi sint derutati de caracterul evenimentelor recente din Europa
Centrali si Rasdriteand, inclusiv revolufia din Roméania din decembri
1989, pe care nu stiu cum sa le interpreteze. Dificultatea aceasta provine
din aceea ci schimbérile radicale nu pot fi clasate in cazuri istorice
ordinare, adicd pregatite si realizate exclusiv de forte politice $i mili-
tare. Existd credinfa ca aceste schimbdri au fost inspirate si concreti-
zate dg alte forte ale istoriei, care s-au concentrat si manifestat la un
moment dat, la un timp «sacru». De unde nevoia de a sti mai mult
despre ordinea dupd care se realizeazi istoria, despre locul pedagogici
si proniei divine In desfasurarea acesteia, despre disciplina lui Dumne-
zeu, Care este credincios cuvintelor Sale si implineste fagdduintele Sale
in istoria umana actuala.

Doud observatn prehmlnare . ‘

Orice strddame ar depune teologii sisociologii’ s& analizeze situatia
societatii inclusiv a Bisericii, din ultimele decenii, ei nu vor putea totusi
sd desluseascd imediat mecanismele complexe ale acestei lungi epoci
de despotism. Societatea de azi, dezorganizatd si instabild, n-are timp
de reflectie ca sa produca analize exhaustive asupra perioadei trecute.
De altfel, societatea de viitor nu poate si fie dependentd exclusiv de
evaluarea istoriei trecute. Teologia vorbeste de relativitatea vicisitudi-
nilor istorice. De aceea, lamentatiile si vociferarile despre staréja in care
au fost societatea si Biserica sub regimul comunist pot sd frineze si sa
amine in mod inutil angajamentul cetitenilor la reconstructia. tarii.
Societatea, Biserica trebuie si opteze : resemnare, timp de reflectie,
actitlne imediatd, pastoratié activa, strategie de lungd duratd, ambitii
de viitor ?

Fara timpul necesar de reflectie, In orice analizd a schimbdrilor din
ultimii ani din Europa si Romania, este vorba-apoi de a rdmine modest,
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4 STUDII TEOLOGICE

de a respinge orice pretentie intelectuald, de a formula sinteze defini-
tive. Este vorba de a aborda evenimentele cu rigoare istoricd si sociolo-
gicd, de a observa cd unele schimbari, in Roménia de pild3, s-au facut
bruse, prin zguduieli (care amintesc de crizele apocaliptice), cd anumite
evolutii sint, ireversibile, cd au apdrut deja probleme, dificultati, incer-
titudini. Alte schimbari pot interveni care si ereeze noi confuzii si
constringeri sociale. ,

Societatea, ca si Biserica, trebuie deci si continue lucrarea lor.
Biserica, in mod special, are nevoie de increderea tuturor ca astfel si
se concentreze pe misiunea ei actuald. Ea are nevoie de libertate ca s&
spund poporului ci transformarea tirii a avut loc, cd deci este posibilad
0 zi noud, o realitate noua.

In cele ce urmeazd vom incerca si analizim trei probleme : in
prima parte, ce consecinte au aceste evenimente si schimbéri istorice
pentru credinta, morala si spiritualitatea crestind ; in a doua parte, care
sint exigentele Innoirii; a treia, ce.contributie poate avea crestinismul

'la adaptarea oamenilor si sbcietétii la noua situatie politica.
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PARTEA I

EXPERIENTA ACTUALA A BISERICII
S$I CONSECINTELE EI

1. Dualitatea istoriei

Cel dintii lucru revelat dé schimbdirile politice din ultimii ant este
indurarea fard margini a poporului. Cum a putut sid indure atit de mult
poporul ? Cum se explicd faptul cd poporul a lisat tara si sada pe idoli,
sd asiste la fabricarea vitelului de aur, si se lase pradd «vulpii aces-
teia» ? Cum a fost cu putintd ca oameni si femei si fie presati si gin-
deasca in cadrul unei filosofii totalitare, s facid planuri folosind numai
viziunea materialistd ? Este vorba de o formi de supravietuire, de
coruptie impusd sau de pervertire colectivd ? Pentru a raspunde la
aceste intrebdri s ludm un exemplu concret : libertatea religioasa.

Se poate spune cd, in ce priveste libertatea religioasd, dictatura
din aceastd perioadd a avut o dubld fatd : una care afirma religia ca o
conceptie si pietate individuald si deci tolera o «sferd» religioasd ; alta
care nega si combdtea valoarea religiei, consideratd «pericol politic si
ideologic pentru organizarea sociald» !. E un amestec de rational si ira-
tional, de unde caracterul pervers al dictaturii. Critica trebuie si dis-
tingd bine unde. s-a plasat Biserica in aceastd politicd dualista.

Dacd Biserica a traversat aceastd perioadd este pentru c& ea a stiut
sd suporte efectele dualitatii istoriei, respingind totusi dualismul impus
de ideologia totalitard. Intr-adevir, scoaterea religiei din wvalorile
umane, restrictiile de a face misiune explicita, deschiss, limitele impuse
educatiei religioase, toate acestea sint realititi, nu mituri. Legea cul-
telor din 1949 este produsul acestor constringeri, cdrora Biserica a tre-
buit s& le faci fati. Ea a inteles cd acestea sint inerente unei istorii
pline de ambiguititi si nedepline. Credinciosii au refuzat insd si creada
in dualismul unei ideologii care separa istoria umand de spiritul divin.
Crestinii au admis dificultatile istoriei, dar n-au crezut in existenta a
doud principii ale lumii. care se contrazic. Ei au rezistat fiindcd au
crezut cé istoria, lumea aceasta, desi supuse stricdciunii si mortii, poarta
totusi germenele vietii si eternititii. Credinta in inviere le-a dat ener-
gia sd indure suferinta nu ca pe un blestem, ci ca pe o incercare.

Prin urmare, o primi concluzie din aceastd experienti este aceea
ci crestinii au ajuns la o intelegere mai clard a naturii si misiunii Bise-
ricii in dualitatea ei : in acelasi timp, realitate distinctd de lume si orga-
nism care trdieste in istoria oamenilor. Citd vreme este pe «cale) Bise-
rica se afld intr-o permanentd luptd cu nedreptitile si ambiguititile
istoriei. Aceasta nu este o luptd pentry supravietuire, ci pentru trans-

1. G.. Vlddutescu, La liberté religieuse en Roumanie, Pdssé, present, futur, in
«Conscience et Liberté» (Berna), nr. 42, 1991, p. 82,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 STUDII TEOLOGICE

cendere. Cidci nu existd principiu in' stare sid o anihileze, cum crede
dualismul. Teologic este incorect sd se spund ca Biserica este In stare
de supravietuire. Cei care cred in Biserica, cred ci existenta ei. se afla
ir miinile lui Dumnezeu si cd nici o forta nu poate 8i o smulgd din
aceste miini. Biserica a fost zdruncinati din liuntrul si din afara ei, dar
in agonia ei nu a cedat.

De asemenea, din aceasti experientd, Biserica a tras o altd lectie :
a vazut direct cum lucreazd Dumnezeu in istoria oamenilor 2. Adici :
‘Dumnezeu a intervenit la timpul potrivit cu taria bratului Sau, a risipit
pe cei mindri, a azvirlit pe cei tirani si puternici de pe tronuri, a inaltat
pe cei smeriti (Cf. Luca 1, 51—52). Istoria trecutd si prezentd std sub
autoritatea lui Dumnezeu, viitorul este promis celor ce fac dreptate si
pace. Prin Judecata Sa dreapta nu prm vointd autoritard si constrin-
gere, Dumnezeu isi exercitid dreptul Sdu peste tot: dejoacd reguli 51
modele impuse pe nedrept, desface sisteme inchise proclamate ireversi
bile, nu pentru ci este atotputernic si daminator, ci pentru cd este fldel
cu mgadumtele Lui. De aceea, nimic nu este ]ucat dinainte in istorie.
Dumnezeu are surprize si figaduinte de {inut si de indeplinit. Domnul
este credincios in toate cuvintele si promisiunile Lui.

Prin urmare, Biserica a redescoperit in vremea aceasta pe acel Iisus
Hristos, Pedagogul si Calea care duce la Dumnezeul iubirii si dreptatii.
El este principiul care conduce istoria si lumea spre desavirsirea lor.
Fl supravegheazi, prin Duhul Sfint, pelerinajul discipolilor S&i spre
impératia lui Dumnezeu. Misiunea Bisericii este aceea de a sustine si
hrdni pelerinii cu «plinea vietii». Disciplina crestinilor std in ascultarea
Jiberd fati de Dumnezeu, ascultare care se transformd in _adorare,
in cult. ‘ f
In fine, Biserica a constatat cid harul lui Dumnezeu si harismele
Duhului Sfint nu s-au dat numai celor din vechime, in epoca proorocilor,
Apostolilor si Parintilor. Dumnezeu a gasit si azi instrumente harisma-
lice, mai ales in rindul tinerilor din afara Bisericii, prin care a. eliberat
poporul de sub tiranie si din mizerie. De aceea ea nu trebuie sd izoleze
sau sd se izoleze de acesti «teofori» («purtitori de Dumnezeu») ceea ce
ar agrava lipsa de incredere in ea, ci este datoare si identifice si s&
venereze pe toti cei ce au fdecut experienta eroicd a lui Hristos In vre-
mea noastra.

In cele mai multe cazuri, pastoratia preotilor, tinind seamd de
aceste situatii, a luat virajul ei, e in continua dezvoltare, si-a croit dru-
‘mul ei spre viitor. Reintronarea unei noi discipline bisericesti se con-
firmd cu fiecare zi. Daci Biserica vrea sd fie «icoand a Impdaratiei
viitoare» (Origen), ea nu se mai uiti inapoi (Luca 9, 62), ci priveste
totdeauna la cele dinainte (Filip. 3, 14). Uitind ce este in spate, ea este
prezentd in alergarea ce std inainte (Evrei 12, 1). Nici Biserica aposto-
licd, primard, n-a mai privit inapoi. De altfel, cuvintele lui Iisus, Evan-
gheliile, nu se gisesc reproduse nici in scrisorile lui Pavel, nici in
Faptele Apostolilor, nici in Apocalipsd si scrierile post-apostolice. Disci-

2. Alexandru Zub, «[storia, dupd ,Biblie..». Refleclii privitoare la procesul
regenerdrii roménesti, in «Dacoromania» (Freiburg), nr. 7, 1988, p. 91—113.
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' { ARTICOLE §I STUDII 7

plina Bisericii a fost aceea de a transmite mai departe mesajul revela-
tiel crestine. Biserica, fie la nivelul autoritdtii, fie la nivelul parohiei,
in loc sd astepte revizuirea sau revenirea istoriei trecute,, trebuie sa
devind acea comunitate disciplinatd care se angajeazad intt-o pastoratie
imediatd, ordonatd, eficace, cu ochii atintiti spre viitorul pe care Dum-
nezeu il pregateste pentru fiecare si pentru toti, dar care ramine tot-
deauna ascuns. La un ‘moment 'dat Iisus strigd cdtre apostolii Sai:
Ajunge! «Sa inceteze inima voastrd de a se tulbura s§i inspaiminta»
(Ioan 14, 27)-

2. Istorie si eternitate

In capitolul precedent am amintit de indurarea fird margini a
poporului, de deficientele fidelititii acestuia fatd de Evanghelie. Aici
trebuie sd vorbim-de rezistenta fard limite a poporului, de capacitatea
lui de a nu se ldsa antrenat in coruptia impusd de sisteme ideologice.
Care este forta acestei rezistente, care este realitatea care dubleaza
cursul evenimentelor istorice? Am spus cd forta care contracareaza
caderea istoriei este invierea. Suflul divin care inspira istoria umana
este Duhul Sfint, fadgdduinta Tatalui, Cel care aduce in lumea de acum
darurile si bunététile eternitatii.

Trebuie si recunoastem ci putin s-a scris in teologia- ortodoxa
,despre interventia Duhului pe plan istoric dupd Cincizecime, despre
relatia dintre istorie si eternitate, istorie si eshatologie, despre extinde-
rea experientei Duhului la scara istoricd, sociald, politici. In ultimele
decenii teologia a fost preocupatd mai ales cu rolul Sfintului Duh in
asigurarea structurilor sacramentale ale “Bisericii, in cresterea spiri-
tuald a crestinilor. In ultimii ani s-a scris mult despre relatia dintre
Duhul Sfint si creatie. De unde nevoia de dialog intre.teologie si stiin-
tele istorice si sociale, pentru a intelege in ce madasurd experienta
‘Duhului, ‘personald si comunitard, contribuie la ldrgirea cimpului istoric.

Si amintim pe scurt aspectele principale ale invatdturii despre
Duhul Sfint.

Una din ereznle cele mai virulente din-secolul al IV—lea a fost aceea
care sustinea c¢d Duhul Sfint este o creatura, cel mult o creaturd supe-
rioard din rindul ingerilor, care a apérut la inceputul creatiei lumii. In
rdspunsul lor, ortodocsii au -avut In vedere doctrina despre Sfinta
Treime, aflrmlnd cd Duhul nu este o creaturd a lui Dumhnezeu, ci o
persoand divina distinctd, dar identicd dupa fire si vointd cu Tatdl si
cu Fiul. Duhul purcede din persoana Tatilui, nu din fiinta divini sau
din Fiul. In sinul Treimii, persoanele nu sint amestecate, ci comunici
si se miscd una citre alta intr-o comuniune desavirsitd. Totul pleaci de
la Tatdl prin Fiul in Duhul Sfint, astfel cd in Duhul este si Tatd si Fiul.
Cuvintul lui Dumnezeu descoperd prin Sine pe Tatll si se descopera pe
Sine prin Duhul, pe care-L. déaruieste discipolilor Sii: «Luati Duhul
Sfint» (Ioan 20, 22; 15, 26; 16, 13). Duhul este peste Fiul in toate
manifestirile Acestuia : iIntrupare, epifanie, schimbare la fati, inviere
(Luca 4, 18). :
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8 STUDII TEOLOGICE

"Duhul Sfint este forta de coeziune §i de extindere a Bisericii (I Cor.
12, 13). Fixatd in Hristos, piatrd din capul unghiului (Efes. 2, 20—21),
Biserica triieste, se manifesti si se extinde prin puterea Duhului Sfint
(Fapte 2, 1—21; 10, 44—48; I Tes. 1, 5—8). Fara Duhul Sfint, Biserica
este menijtd esecului. Astfel, crestinii trdiesc in Duh si umbld dupa Duh
(Gal. 5, 25). «Noi nu umbldm dupd trup, ci dupd Duh» (Rom. 8, 9).
Acesta este duhul libertitii, cdci sufli unde voieste ca vintul. Nimeni
nu poate sd cumpere sau sid dicteze Duhului. Acesta este duhul rezisten-
tei si al madrturiei eroice. El di forfa martiriului, forta de -a sta impo-
triva lumii si de a contesta puterile raului, dar si forta de coeziune a
comunititii, - deoarece oile ascultd vocea péastorului (Ioan 20, 22—23).

Duhul este Duhul lui Hristos. Iisus s-a revoltat contra celor ce spu-
neau cd Duhul Sfint nu este peste El si cd nu lucreazd, atunci cind
scotea demonii, cu Duhul Sfint (Marcu 3, 22—29). Intr-adevdr, Iisus
Hristos foloseste puterea Duhului Sfint mai ales cind rastoarna lucra-
rea demonilor si duhurilor necurate. Duhul Sfint intervine anume unde
se afld contradictie intre ceea ce este «de la Dumnezeu» si ceea ce este
«de la ocameni». .

Confruntarea dintre istorie si eternitate3, dintre uman si divin,
dintre ordinea istoriei si rinduiala lui Dumnezeu, se numeste in termeni
biblici crizd, judecatid. Ea este descrisd in mod simbolic prin comparatia
dintre luminid si intuneric, dintre viatd si moarte, comparatie atit de
frecventd in Sfinta Scripturd si in scrierile crestine din secolele 2—3.
.Criza aceasta are doud aspecte: pe de o parte, ridicarea valului sau
Intunericului care acoperea o situatie, un sistem, o ordine, bazate pe
tiranie, nedreptate, opresiune ; pe de- alti parte, despisirea acestei con-
tradictii prin revelare si punerea in actiune a unor forte noi. Criza nu
este 0 condamnare a unui Dumnezeu atotputernic, autoritar, nici o
absentd a lui Dumnezeu din istorie, ci o contracarare a unui proces
destructiv prin transcenderea acestuia.

In aceste crize, Duhul vine in ajutorul istoriei umane sd o tragd
din intuneric la lumma sd o sustraga din clatinarea ei de creaturd, ca
s& o expund luminii vesnice $i sd o intdreascd pe piatra care nu se
clatind. Cici El a «intemeiat» pdmintul si cerul care se vor schimba,
dar temelia lor nu se va distruge (Ps. 101, 26—27). Istoria este schim-
bétoare, tropicd, Duhul lui Dumnezeu este neschimbitor, atropic, etern.

Aventura istoricd este o aventurd in doi, sinergicd, dialectica, a
omului liber si a Duhului care este libertatea. Cind omul ia in serios
faptul istoric, el isi di4 seama cd nu este singur, ci este antrenat de
altd energie. In cadrul acestei sinergii dialectice, Duhul nu vine pentru
a securiza omul In ordinea lui naturald («dupd trup») sau a-l1 proteja
in limitele sale empirice, ci pentru 4-1 introduce intr-o altd ordine, sau
mai bine zis in misterul si libertatea lui Dumnezeu. In fata lui Dumne-
zeu nici o ordine umana nu este in sinea ei suficientd, absolutid si defi-
nitivd. Duhul intervine si schimbi aceastd ordine creatd (Plinea si V1nu1
se transformd in mod real in trupul si singele lui Hristos inviat), n
pentru a ardta cd este atottiitor, ci pentru a duce la desavirsire creatia Sa.

3. Emil Cioran, Pe culmile disperdrii, ed. Humanitas, Bucuresti, 1990, p. 105.
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ARTICOLE §I STUDII 9

Una din invatiturile esentiale ale crestinismului este aceea ca
mintuirea este rodul acestei sinergii dialectice, adicd conlucrarea tai-
nicd dintre vointa lui Dumnezeu si libertatea omului. Dumnezeu este
suveran si atotputernic, dar El nu vrea si mintuiascd lumea fara par-
ticiparea celui ce este responsabil de cdderea acesteia. In aceasti con-
lucrare nu se poate cintari cit apartine omului, de aceea totul apartine
lui Dumnezeu. Mintuirea este un dar. Nimeni nu poate spune cit
apartine lui Dumnezeu. Mintuirea este o risplatd.

. Unde este sinergia, participarea crestinijlor la evenimentele amin-
tite ? Crestinii n-au avut nici posibilitatea, nici sprijinul institutional
'sd organizeze revolte, contrarevolutii, misciri ‘de opozitie contra regi-
mului totalitar, care sd pregateascid s¢himbarea. Totusi, ei au ascultat
vocea pdstorului (Ioan 10, 22—30) si' au urmat-o in ascuns. Ei au
auzit glasul Duhului.: «Asa cum wvintul sufld unde voieste si tu auzi
glasul lui, dar nu stii de unde vine, nici incotro se duce» (Ioan 3, 8).
Asa cum planta creste, ziua si noaptea, fira controlul germinarii si
chiar cind agricultorul doarme (Marcu 4, 26—34), tot asa Tmparatla
lui Dumnezeu se manifestd tainic (Ioan'15, 4—5)

3. Rezistenta la nefiinta N

Am vorbit de sinepgie, dialecticd secretd, care constituie puterea
de rezistentd a celui ce crede. Aceastd rezistentd colectivi a facut ca
persecutia sd se intoarcd impotriva ei. In trecut ca si astazi, crestinis-
mul, o revelatie istoricd de 2000 de ani, a traversat situatii dificile,
schimbadri istorice radicale, de tensiuni si conflicte, atit induntrul Bise-
ricii cit si intre comunitatea crestind si lumea din afari de ea. El a
avut totusi energia.si depdseascd obstacolele istorice, unele dintre ele
violente. Persecutia religioasd si toate restrictiile in materie de liber-
tate religioasd din ultimele decenii au produs un efect contrar. Perse-
cutia si ateismul militant n-au putut si distrugd ceea ce voiau si
distrugd, dimpotrivd, au consolidat credinta si speranta crestinilor, de
unde aceastd trezire religioasi a poporu1u1

Persecutia s-a intors 1mpotr1va ei. Este aceasta o simplid speculatie
sociologicd ? Intr-adevdr, in ultima vfeme, oamenii au constatat .fra-
gilitatea sistemelor politice, socotite a fi indestructibile, a ideologiilor
totalitare si chiar a institutiilor internationale. Cu toatd armadatura sa
ideologicd si institutionald, sistemul represiv n-a rezistat. Nu este acesta
unul din paradoxurile Evangheliei ? Dumnezeu lucreazd in asa fel incit
cine pierde cistigd, incit cel din urmi devine cel dintii. In aceast3
rindujald (iconomie), nu se pierde nimic, nimic nu esfe ireparabil :
tristetea se converteste in bucurie, suferinta in biruinta.

Care sint argumentele acestei afirmatii ?

Mai intii, argumentul lui Gamaliel care nu poate sd judece faptel~
istorice fard simtul supranaturalului. Gamaliel ia apdrarea Apostolilor,
acuzati de instigarea poporului, spunind cd in istoria poporului evreu
sint cunoscuti conducédtori de revolte si revolutii populare (Teudas si
Iuda din Galileea) care au esuat si au pierit. Dumnezeu n-a facut nimic
ca si-i apere. Soarta Apostolilor acuzati trebuie sa fie lasata in mina
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10 STUDII TEOLOGICE

lui Dumnezeu, Care deja “s-a manifestat eliberindu-i din inchisoare.

Dumnezeu insusi tine anume sd protejeze mesajul Sidu prin misiunea

lor exceptionalé De aceea, zice Gamaliel : «Feriti-vd de oamenii acestia

si lasati-i, cdci daca aceasta hotédrire sau lucru acesta este de la oameni,

se va nimici ; iar daci vine de la Dumnezeu, nu veti putea sd-1 nimiciti,

ca nu cumva sa va aflati luptatori impotriva lui ‘Dumnezeus (Fapte
5, 38—39). - :

Prin urmare, Dumnezeu este Domnul istoriei, dar in istorie  exista
lucruri de la Dumnezeu si lucruri de la oameni fatd de care Dumnezeu
nu este angajat. Istoria si misiunea Bisericii subzistd citd vreme vin de la
Dumnezeu. Lucrul Apostolilor, adici transmiterea revelatiei si a harului,
a iconomiei rdscumpdratoare a lui Iisus Hristos, va ciddea de la sine daca
vine de la oameni. Esecuri si crize sint posibile In aceastd lucrare, dar ni-
meni nu poate.sd distruga opera luj Dumnezeu care se mamfesta prin in-
termediul lor.

In al doilea rind, ‘Duhul este angajat sd protejeze revelatia si harul
lui Dumnezeu, impotriva fortelor rdului si pécatului. Persecutia a produs
un efect contrar din cauza rezistentei Duhului Sfint. Aceasta presupune
ca existd o luptd Intr-un cimp de bataie precis, contra fortelor adverse,
impotriva lumii, in noi si in afard de noi (Matei 10, 36 ; Efeseni 6, 10—20).
Atitudinea crest1nu1u1 este aceea de asta 1mpotr1va adversarulm —dia-
volului (Tacov 4, 7), de a scoate demonii cu Duhul lui Dumnezeu. Perse-
cutia este un pacat impotriva Duhului Sfint, 1rnp0tr1va evidentei cd cre-
d1nc1osu1 pe urmele lui lisus Hristos, poate sd scoatd demonu cu Duhul
Siint (Matel 12, 28). .

In al treilea rind, lisus a promis ca rdmine cu ai Sii pini la sfir$itu1
veacurilor. Prin urmare, supravietuirea nu este un concept ce se poate
aplica existentei -Bisericii si realittilor spirituale In general. Este adeva-
rat cd opresiunea economici si sociald a sldbit sensul de supranatural,
sensul valorilor universale si al actului de credinti. Dar, omul cu pute-
rea Duhului care este avocatul, apdriatorul si’ mingiietorul celor ce se
lupts, in orice situatie ar fi, este o fiintd durabili care se extinde -in
viitor, care rezistd la nefiinta, care urdste nimicnicia.

4. Puterea profetica a-Evangheliei .

Revelatia lui Dumnezeu in lisus Hristos, care se transmite prin pu-
terea Duhului Sfint in Biseric3, cuprmde nu numai istoria mintyirii adica
ceea ce a-ficut Dumnezeu pentru noi in trecut, ci si viitorul mintuirii,
adicd ceea ce Dumnezeu face acum si ceea ce El pregiteste pentru noi in
viitor: Evanghelia nu este o simpld revelatie istoricd, ci are un mesaj si
0 putere profeticd. Biserica pdstreazd vie amintirea celor intimplate in
trecut, dar ea orienteazd viata crestinului spre viitor. ,

Pe de o parte, Evanghelia anuntd marea bucurie ca impiratia lui
Dumnezeu este inlduntrul nostru, in inima celui ce crede, sperd si iubeste,
ca si in mediul lui. Crestinii urmeazi aici pe Hristos ca pe «arhiereul
bunurilor viitoare» (Evrei 9, 11). La Botez, crestinii au primit «puterea
vietii viitoare»- (Evrei 6, 5). De la Cincizecime Duhul s-a revirsat peste
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t .
comunitatea crestind, daruindu-i darurile Sale, care sint bunuri ce apar-
tin vietii viitoare. v

Imparatia lui Dumnezeu, sau aseminarea cu Creatorul, care este fru-
musete fizicd, morald, spirituald, se reflecti in inima celui ce crede si in
jurul sdu. Apostolil Pavel compard istoria si viata omului cu o oglindd
in eare se reflecti misterul lui Dumnezeu insondabil (Cor. 13, 12), mis-
ter care trece dincolo de certitudini materialiste si rationaliste. Omul
poate sé& facd experienta reald a acestei prezente atunci cind cauta valori
cart si dureze, cind este deschis pentru viitor, cind doreste intirhitatea cu
Tatdl ceresc si cu semenii din jurul sdu. La un moment dat, lisus spune
despre copii cd a unora ca acestia este impdaratia lui Dumnezeu : «Ade-
varat vad zic voud :cine nu va primi 1mparat1a lui Dumnezeu ca un copil,
nu va intra in ea» (Marcu 10, 15).

Pe.de altd parte, Noul Testarnent compara istoria aceasta cu o perx—
oadd de pregitire a lumii viitoare, o «Luptd care ne std inainte» (Evrei
12, 1). Desigur, rolul crestlnulm este acela de'a crea deschideri si structuri
in viata oamenilor care si facd posibild venirea imediata a Impdratlel lui
Dumnezeu. In acelasi timp, el trebuie;sa se lupte sa «cucereasci viata
vesnicd» (I Timotei 6, 12) la care a fost chemat. Aceastd luptd este com-
v paraté cu chinul nasterii (Romani 8, 22). lisus vorbeste de «femeia cind
este sd nascd» (Ioan 16, 20—23) si de grauntele cdzut In pdmint, care daca
nu va muri, nu va da roada (Ioan 12, 24). .

Unul din aspectele acestei invataturi este acela cd Dumnezeu ia ini-
tiativa si lucreazd imediat, nu asteaptd, ci angajeazd pe loc lucrdtogi dis-
ponibili in functie de nevoile oamenilor. Lucrati «cit este ziud» (loan 9,
4), caci vine noaptea. Acesta este Indemnul Evanghehel de a raspunde fara
rezerve chemdrii lui Dumnezeu. El vrea sd rdscumpéaram timpul, de unde
sentimentul cd impardtia lui Dumnezeu este cu putinta imediat, fiindca
El este In permanent contact cu oamenii.

Evanghelia transmite acest mesaj profetic cu asngurarea cd Dumné-

. Zeu va umple viata oamenilor de -adevirata existentd si de plenitudinea
vietii, cu conditia ca ei si obtind inca de aici facultati si simfuri necesare
acestei experiente. Evanghelia lui Iisus Hristos este marcati de acest fapt
nou : «Nici viata de aici, nici viata vntoare nu pot da una fara cealalta fe-
ricirea deplind» 4.

Evanghelia ne aratd ci punctul de rezistentd al istoriei prezente este
tocmai viitorul ei pregitit de Dumnezeu, ci valoaréa vietii actuale consta
in faptul cd Impdratia s-a impreunat cu umanitatea, cd vesnicia a apdrut
in istorie, cd ‘cerul s-a unit cu pamintul. Crestinii au primit puterea sa
traiascd in «amtbele vieti», adicd in «innoirea vietii» (Romani 6, 4). Vrind
sd descrie personalitatea lui Ioan Botezitorul, lisus intreaba : «Ce ati ve-
nit si vedeti ? Trestie batutd de vint ?» El vrea sd spund ca Ioan, in cele
din urmaé, nu se clatind in vocatia lui profeticd. La fel si istoria : ea poate
sd apard ca o trestie bdtutd de vint, schimbatoare, flexibild pind la- ex-
trem, dar ea are un punct in viitor care nu se clatini, o lumina sus care
“lumineaz3 in intuneric, o «piatra unghiulard» care nu se desprinde. o voce

4, Nicolae Cabasila, Despre viafa in Hristos, I, 1, trad. T. Bodogae, Editura
Arhiepiscopiei Bucurestilor, Bucuresti, 1989, p. 130.
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care nu se stinge. Acestea sint focarele de rezistentd ale istoriei, ultimele
puncte care nu cedeaza.

Prin urmare, Biserica intglege mai bine acum' ci are o vocatle pro-
fetica 5. Pe de o parte Biserica poarta cu ea o credinti, adicd o viziune
unicd despre lume, istorie, umanitate. Cu aceastd viziune, ea creeazi cul-
tura, istorie, spiritualitate. Pe de altd parte, cu spiritul ei profetic trebuie
si critice materialul istoric si tot ce se opune Evangheliei si drepturilor
omului. Ea trebuie si critice chiar clerul si poporul credincios in situatii
de criza.

5. Sensul Traditiei

Crestinismul foloseste cuvintul traditie pentru a exprima atit conti-
nutul revelatiei crestine primite de la Iisus Hristos, prin Apostoli si suc-
cesorii acestora, cit si procesul de transmiterg si interpretare al acestei
revelatii In decursul istoriei bisericesti. Fiecare crestin intrd intr-o tra-
ditie explicitad a Blserllcu care- -1 precede, nu numai ca’ primitor ci si ca
transmitator. lisus spune «Aceasta este porunca pe care am pr1m1t—o de la
Tatdl Meu» (loan 10, 18). In Faptele Apostolilor observim cid cei ce au
primit propovadulrea lui (Petru) «au fost botezati» (2,41). Apostolul Pavel
scrie crestinilor din Tesalonic : «Multumim lui Dumnezeu neincetat c4,
luind cuvintul ascultdrii de Dumnezeu de la noi, nu l-agti primit ca pe
cuvintul oamenilor, ci asa cum Intr-adevar este, ca pe cuvintul lui Dum-
nezeu, care lucreaza in voi, cei ce credeti» (1 Tes. 2, 13).

Tn terminologia curentd, Traditia inseamnd Credinfa. Dar trebuie sa
distingem credinta dupd continutul ei dogmatic, si credlnta ca experientd
a acestui continut. Dupa contfinutul ei, credinta este revelafia lui Dumne-
zeu transmisd prin profeti in Vechiul Testament, ficutd apoi cunoscutd
in mod personal in-Iisus Hristos, despre care dau maérturie Apostolii st
Noul Testament, sub inspiratie divina. Méarturisirea de credintd circula
In Traditie fie sub forma elaborati ca dogme ale sinoadelor ecumenice,
fie sub forma doxologicd, liturgica, iconografici, imnologicd. Biserica Or-
todoxd n-a tinut sd pund in definitii ultime revelatia divini si nici nu a
conceput teologia ca o «stiintd» a dogmelor. Totusi, cind a fost nevoie,
pentru a separa credinta apostolici de erezie, ea s-a pronuntat folosind
chiar termeni care nu se gésesc In vocabularul biblic («de-o-fiintd»).

Ca experientd religioasd, credinfa este misterul libertitil persoanei,
libertatea de a avea, dincolo de cunoasterea naturald, o altd viziune des-
pre creatie si istorie. Ca forma a libertatii, credin{a nu este impusi din
afard de nici o autoritate doctrinard sau institutionald. Ea std pe autari-
tatea cuvintului lui Dumnezeu, descoperind in mod personal, vazut, de
Fiul intrupat si de Duhul manifestat la Cincizecime. Credinta tine de
misterul libertatii umane de a se lisa atrasi de misterul Iui Dumnezeu
de a asculta de cuvintul Lui. Aceastd deschidere a libertdtii este un dar
al Duftului Sfint, deoarece acolo unde este Duhul, acolo este libertate (2
Cor. 3, 17). Credinta este o iesire din planul cunoasterii naturale, care

) 5. Articolul Vocalia profeticd a Bisericii, in «Vestitoruls», nr. 61—62, 1991,
p. 3.
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are limitele ei ce nu pot fi depésite. Cel ce crede este eliberat de aceste
constringeri, devenind intr-adevar liber : «Cel ce urmeazd credintei e liw
ber si de sine stdpinitor si se foloseste ca un fiu al lui Dumnezeu in toate
faptele lui de libertate, fiind stdpin pe sine» 6.

In experienta recentd, crestinii au invitat ca traditia primiti este
o traditie transmisd, dar si de transmis. Traditia are deci un caracter
dinamic. Ea comportd, mai intii un element de pastrare si de apirare
a credintei ce s-a primit. Este vorba de fidelitatea fati de evenimentele
revelatoare constitutive din istoria crestinismului, cind Biserica a luat
hotdriri definitive ecumenicé privind canonul Scripturii si regula cre-
dintei (Fapte 15, 28—29). Se poate vorbi de traditie apostolica, unicd
in continutul ei, decarece Biserica e ziditd pe temelia Apostolilor
(Efes. 2, .20); de traditia canonului Bibliei, ceea ce inseamnd ca cresti-
nismul este «dupa Scripturi»; de traditia ecumenicd, conciliard, adica
mostenirea sinoadelor ecumenice (325—787), care au stabilit doctrinele
crestine esentiale.

In al doilea rind, este vorba de «receptarea» traditiei, adica de
apropierea si actualizarea ei de fiecare generatie, potrivit cu propria
ei intelegere, culturd si etos?. Uneori aceastd receptare se face intr-un
context de confruntare, fie in sinul Bisericii, fie in afard, Intre diferite
interpretari si culturi. Traditia nu este o pastrare pasivd a dogmelor,
ci o dezvoltare si o adincire a acestora, tinind seama de experienta
actuala a Bisericii.

In al treilea rind, traditia primitd trebuie si fie transmisd mai
departe. In acest proces, traditia poate si fie interpretatd eronat sau
poate sd fie prezentati in forme ce apartin altei epoci. Ea trebuie sa
fie In aceste cazuri dezlegatd de orice restrictie, ca astfel s fie redata
generatiei contemporane si viitoare ca propria lor traditie. Traditia
‘leagad astfel Biserica nu -numai de trecut, ci si de viitor. Crestinii sint
chemati nu numai sd pastreze ceea ce au primit, ci si si asimileze in
viata lor traditia primitd si sd transmiti altora experienta lor.

6. Noi perspective misionare

Istoria evanghelizirii si a misiunii crestine se afld azi, in toate
tarile Europei, intr-o situatie de crizd. Care sint cauzele acestei situatii
In cazul specific al Romaniei ?

Situatia crestinismului, in general, si a misiunii, in special, a
depins, in Romaénia, de un oarecare echilibru national, dat fiind faptul
c¢d Biserica Ortodoxd era venerati in trecut ca o institutie nationald,
avind o vocatie culturali si o influentd spirituald de mari proportii,
recunoscute de societate in ansamblul ei. Biserica si-a dat totusi seama
ci aceastd armonie nationald nu este totdeauna un privilegiu misionar
§i nu o pune la addpost de ambiguitati. De pilda, preocupatd sd cultive

6. Isaac Sirul, Cuvinte despre nevoinjd, cap. LXII, in Filoc. rom., vol. X,
p. 322, 17, : .

7. Dumitru Stiniloae, Le genie de I'Orthodoxie, Desclée De Brouwer, Paris,
1985, p. 81—101.
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°

simfonia, si apere pozitia ei de Biserici na}ional, ea a lasat nerezol-
*vate problerﬁele existentiale si controversate.

Acest echilibru dintre Biserici si natiune a fost rupt prin Legea
Cultelor din anii 1948—1949, o lege adoptata prm .constringere. Bise-
ricd cu autoritate morald in V1ata poporului. roman, s-a vazut exclusa,

- datoritd ateismului militant, din opera de constructie si de organizare

a societdtii roméanesti. Ea n-a avut posibilitatea practicd, in deceniile
.urmatoare, sd dezmintd practici politice abuzive justificate de o filo-
sofie total diferitd de cea crestind, distructivd pentru societate.

Situatia crestinismului in Romaénia a depins si de un acord ecu-
menic, populatia romand fiind de la inceput de credintd si cult orto-
dox. Este adevdrat cd raportul dintre confesiune s§i natiune n-a fost
totdeauna respectat. Bisericd «roménd», Ortodoxia n-a pretins mono-
polul misiunii si nici. nu pretinde hegemonie in tard, -dar ea are o res-
ponsabilitate istoricd si ecumenicd, de Bisericid de origine ce trebuie
sd fie cunoscutd si respectatd. Istoricd, deoarece este Biserica autohtoni
prin definitie si origine, inainte de prezenta celorlalte confesiuni cres-
tine si denominatiumi, unele provenite din afard. Ecumenicd, deoarece
trebuie sd protejéze credinciosii ei sd nu fie nedreptétiti de «misiunea»
celor care vor si conturneze Biserita autohtond existentd. De aceea, cu
tot spiritul tolerant al poporului romaén, Bisericile si misiunile crestine,
instalate mai tirziu in Romaénia, au .intimpinat o severd rezistentd in
actiunea lor de a evangheliza teritoriul tdrii, considerat, cu sfidare, ca
un spatiu gol, nerehg1os neemancipat. Din cauza aceasta, .acestea au
recurs fie la unirea cu forta a ierarhiei ortodocsilor la alte centre bise-
ricesti si politice strdine, fie la prozelitismul agresiv in favoarea unor
grupuri eterogene.

Intensitatea credintel crestine in Romania a depins de vitalitatea
parohiei rurale, acolo unde credinta are rddiacini profunde. Din péicate,
mostenirea crestind a parohiei rurale s-a imputinat azi, iar relatiile tara-
nilor cu parohia lor sint slabe. De unde, nevoia de a transforma parohia
intr-o mare fortd marturisitoare, de a trezi pasiunea misionard in rindul
},arohlemlor In trecut, parohule din marile orase aveau identitatea lor
proprie si dispuneau de celebranti si predicatori reputati. Parohiile din
marile aglomeratii urbane de azi, parohii cu crestini anonimi si disper-
sati, nu au energia de a aduna la un loc pentru cult comun populaiia
care s-a mutat de la sat la oras. ’

In trecut, Biserica a beneficiat de un raport favorabil intre credinta,
morald sociald si culturd nationald. Contind pe acest raport mai mult
decit trebuia, Biserica n-a luat in serios nici ateismul nici secularismul.
Ideologia cd societatea n-are nevoie de valorile religioase, ca istoria umana
este o realitate nespirituala, ateistd, n-a fost examinati cu rigoare
misionard. Or, crestinismul de azi std fatd in fati cu o societate in
deruta 1deolog1ca fard capacitatea de a se _angaja Intr-un dialog intre

Evanghelie si culturd, sau despre valorile. umane fundamentale.

In situatia actuald, Biserica este datoare, -inainte de orice, sd-si
, regaseasca libertatea si serenitatea si se adreseze poporului credincios
si sd-si expund In mod clar pozitiile sale misionare, dupid experienta
de decenii de restrictii si aliendri.
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Biserica a invatat si nu-si mai faci dependente existenta sa si
misiunea sa de aliantele politice cu Statul. Dezlegatid de orice depen-
denti de acest ordin, ea trebuie si cheme autoritatea publica sa-si
indeplineascd vocatia ei proprie, aceea de a face dreptate tuturor. Pre-
zenta Bisericli in promovarea si apdrarea drepturilor omului {ine de
misiunea ei, indiferent de atitudinea Statului.

E nevoie de o schimbare de fond in teologia si practica misionara.
Ortodcsii au in general o misiologie deficientd, formulatd in conditii
de contra-misiune, de respingere ‘a Evangheliei ca politicd de Stat.
Acest fapt a avut repercusiuni asupra preddrii misiologiei si formarii
catehetice a studentilor in cadrul Facultitilor de teologie, in care viito-
rul preot era superficial educat si indrumat si devinid evanghelist si

predicator. Or, innoirea misionara incepe “cu preotul, cu intelegerea
vocatjei sale misionare.

Cum este tratatd parohia ca o comunitate misionard ? Misiunea,
atit la cei (botezati) caré au cazut din comuniunea legitima cu parohia
lor, cit si la cei ce n-ay auzit cuvintul Evangheliei, se face prin si in
comunitati crestine active. Care este locul ce 'se da-laicilor, femeilor,
tinerilor, in lucrarea misionard ? Au luat fiintd acum asociatii laice cu
caracter misionar si educativ. Acestea trebuie si intervind direct in
. opera misionard : predicatori itineranti, citeti, cateheti, profesori de re-

ligie, evanghelisti, predicatori. ‘

Experienta dificild din anii de dictaturd totalitard, cind insasi
existenta institutionald a Bisericii era negatd, explicd multe din defi-
cientele actuale ale evanghelizirii. Totusi, cauza acestora nu trebuie
sd fie ciutatd numai in afard, ci si injuntru. Un amvon care tace din
deldsarea preotului este in crizd, o cuminecdturd care nu este impar-
tdsitd din prea multe scrupule e o crizd. Un credincios care nu iubeste
‘pe semenul sdu ca pe sine, un preot care ocoleste problemele esentiale
ale parohiei, un monah care std pe drum si' nu se roagd permanent,
tcti acestia agraveazd criza misionard actuald.. Desigur,. misiunea este
0. vocatie costisitoare, uneori imposibild. Biserica intelege aceasta. Cu
toate acestea, ierarhii si preotii n-au dreptul sd degradeze misiunea lor
de a proclama Evanghelia. O consultaie misionard a exprimat aceasta
atitudine a preotilor astfel :

Unii preoti se simt jenati in fata misiunii lor de adevdrati evan-
ghelisti. Altii sint cuprinsi de o oarecare agitatie si de un_fel de
escapism. fin loc si predice cuvintul mintuirii, ei preferd un apostolat
mai usor. Cercul intereselor lor este limitat la enoriasii pe care-i cunosc.
Rareori isi intind miinile citre «altii» "din afara, cétre cei care rimin
pe margini, la necredinciosi, fiindci o atare misiune incumbd munca
asidud, dialog dificil, instruire solidi si cere rdbdare, smerenie si seni-
natate. Astfel, majoritatea nu este atinsi de prezenta sau mdrturia
crestinilor. De fapt, in nici o societate n-a. fost vreodatd misiunea un
domeniu usor de activitate. Trecutul si prezentul aratd aproape aceeasi
atitudine fatd de cuvintul mintuitor al lui Dumnezeu. Refuzul sau abdi-
carea sint reactii comune ale lumii. Si totusi, preotul trebuie si mun-
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ceascd intr-o astfel de lume, cu timp §i fard timp, ca si mintuiascd
lumea, fdrd sd o urascd §¢ fard sd se retragd din ea descurajat» ®

Misiunea are in vedere convertirea personald si aparienenta la
o comunitate de credintd si de cult organizatid. De aici problema liber-
tatii religioase personale si colective. Fiecare credincios are dreptul
$a revendice libertatea de gindire si de actiune. Biserica trebuie sa re-
cunoasca fiecarui credincios aceastd libertate. In schimb, ea respinge
acele practici prozelitiste, cunoscute tocmai prin aceea cd priveaza pe
adeptii lor de libertate de a gindi si de a actiona. La fel, prozelitismul
agresiv impotriva altei Biserici, pe motive confesiunale, sociclogice sau
politice trebuie sd fie dezis, devarece creeazd dezordine si dezbinare. In
fata nevoilor misionare actuale, toate Bisericile trebuie sa se angajeze
in programe de madrturie crestind comund, posibile imediat, care sd ser-
veasca societatea in ansamblul ei.

7. Biserica si poporul : o opfiune pastorala

Participarea crestinilor, fie personala, Tie colectivd, la accelerarea
istoriei si Innoirea societdtii trebuie sa fig orientatd de principii teologice,
misionare si pastorale autentice. Aceastd .participare ridicd problema
relatiei dintre Bisericd si poporul credincios, relatie care, in cursul isto-
riei, mai ales in deceniile trecute, n-a fost lipsitd de ambiguititi. In
cond1t11 de libertate si de adevaratd autonomle care este optiunea
Bisericii ?

In primul rind, raportul dintre Bisericd si popor este de natura
pastorala, adica in tot ceea ce face Biserica ea trebuie sd conteze pe
experienta poporului si sd valideze aceasti experientd. Aceasta, cu atit
mai mult cu cit, in regimul trecut, poporul a fost ignorat, regim care n-a
tinut seama nici de vointa individului, nici de mentalitali colective.
Vocea persoanei si libertatea poporului erau socotite elemente exteri-
oare, perturbatoare, irationale. In acest context, nici Biserica, cu toata
spiritualitatea ei personalistd si comunitard, n-a putut conta pe un corp
de ¢redinciosi activi. Biserica a avut greutdti si pastreze vie mostenirea
crestind in ansamblul social din cauza acestei participdri reduse a cre-
dinciosilor la transmiterea traditiei. Crestinismul apirea din aceasta
cauzd ca o institutie arhajcd, péastrind traditia in stereotipuri din alt&
epocé De aceea, astdzi se cere ca experienta contemporand a poporului
sa fie scoasd la suprafat;a ceea ce va da altd fatd crestinismului. Poporul
trebuie si fie chemat si ia parte la pistrarea si transmiterea valorilor
cresline pentru intreaga societate.

In al doilea rind, alianta dintre Bisericd si popor nu este o alianta
politicd, deoarece vocatia Bisericii nu este de a dicta structuri si orien-
tari politice, ci de a chema la credinti si convertire aceste structuri.
Biserica a admis, prin iconomie, in anumite circumstante, sd fie asociata
cu o institufie nationald. Ea a jucat adesea un rol importani in ce pri-
veste unitatea etnicd si identitatea culturald a poporului. Nimeni nu

8. Go Forth in Peace. Orthodox Perspeciives on Mission, WCC, Geneva;
editor Ion "Bria, 1986, p. 32—33. -
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poate sid nege acest rol. Problema este cd nici o formd de cooperare
dintre religios si politic n-a fost un mecanism ideal. Cind a constatat
cd «simfonia» este In detrimentul ei, Biserica a facut o declaratie de
autonomie politica, optind pentru alte forme de colaborare in care
prevaleaza principiul profetic, misionar, pastoral. Oricit de insistentd
este argumentarea istoricilor privind stereotipia simfoniei in tarile
ortodoxe, si nu se uite faptul cd optiunea Bisericii este de naturd pas-
torald, adicad ea este minatd de compasiunea fatd de poporul credincios,
pe care vrea si-l slujeasca prin diferite forme de simfonie. Responsa-
bilitatea pastorald a Bisericii trece dincolo de interesele egoiste ale unui
guvern sau puteri politice. Biserica poatle initia acum o simfonie pro-
feticd, In care ea devine interlocutor critic, construciiv al societdlii Tn
ansamblul ci, spre binele poporului credincios.

8. Cu fata la popor

Una din cele mai semnificative actiuni in liturghia ortodoxi este
aceea cind preotul (sau arhiereul, fara mitrd pe cap) se intoarce cu fata
catre credinciosi, se pleacd Inaintea lor, cerindu-le iertare si bine-
cuvintindu-i in acelasi timp. Ritualul care precede procesiunea preotului
din altar in centrul bisericii cind credinciosii identificd darurile lor
aduse spre sfintire, aratd cel mai bine sensul liturgic al Euharistiei si
preotiei : preotul nu este trimis sa fie slujif, ci sa slujeascd pe aliii.

Una din carentele pastoratiei din ultimii ani este aceea ca grija
pentru constituirea parchiei ca o comunitate unitara, deschisd si soli-
dard, a trecut pe plan secundar. Grijuliu cu ornamentarea locasului de
cult si cu estetica slujbelor, preotul neglijeazd uneori ceea ce este esen-
tial, anume convietuirea parohienilor, extinderea parohiei, influenta ei
in societate. Multi preoti isi dau seama cd convietuirea in trupul
parchial este vitald si se intreabd cum se poate remedia starea de lu-
cruri din parohie : dezmembrarea comunitatii, absenta credinciosilor de
la liturghie, indiferenta tineretului fata de credinta traditionald, lipsa
de educatie crestind a mamelor si copiilor.

Pastoratia, ca si liturghia, «cu fata la popor» (nu existd 1mped1mente
canonice sau teologice impotriva orientarii preotului in ‘timpul litur-
ghiei cu fata la popor) ridicd urmatoarea problemd : cum tradiesc cres-
tinii ca Biseric3, nu in Bisericd, in ce masurd «calea» lor, spiritualitatea
lor, este o cidlauza spre societate in ansamblul ei, sau dezorienteaza
societatea.

Sa retinem aici nuantele urmadtoare :

Biserica este inainte de orice o comunitate care traieste dintr-o
aliantd, comunitate care pdstreazd vie memoria acestei alianye realizata
de Iisus Hristos. Ea deci oferd un punct de referintd in istorie, un
model comunitar, care este proclamat si comemorat in fiecare duminica
la Liturghie. Lipsa de alianta, de memorie, ar duce la disparifia Bise-

2 — ST
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ricii. Societatea umand, de asemenea, ca sd existe, are nevoie de me-
morie, de mostenire.

Biserica este o comunitate fondatd pe valori evanglhelice ca iertarea
si iubirea, comuniunea si compasiunea. In aceasti comuniune crestinii
sint chemati si stea fa{d catre fai{a, sd se dezlege unii pe slfii, sa ridice
barierele care-i separd, sd risipeascd suspiciunile care-i stigmatizeaza.
Impicarea cu semenii este o conditie de a servi si de a oferi la altar.
Exigentele si imperativele liturghiei sint severe : du-te si te impacad cu
adversarul, dezleagd pe cel ce std sub tiranie, fi dreptate celui ce este
exploatat.

Biserica trebuie sd se striduiasci si tie un mediu in care liberlatea
iui Dumnezeu fati de oameni sa fie mereu recunoscutd si apdratd. Cre-
dinta inseamnd ascultarea fatd de autoritatea lui Dumnezeu, pentru
a face astfel distinctie intre faptele lui Dumnezeu si faptele umane.
Nu se poate pune pe seama lui Dumnezeu ceea ce nu-l apartine.
Autoritatea si libertatéa lui Dumnezeu cer ca orice societate si fie libera
de orice forma de dictatura. «Fatd catre fatda» inseamné aici a recunoaste
judecata lui Dumnezeu in totul. . .

«Cu fata la popoer» inseamnd, de asemenea, raspunderea preotului
pentru etica sociald a credinciosilor. Crestinii cunosc din experienta ci
credinta, iubirea si speranta lor pot deveni un fapt de societate, un fapt
care inf.uenteazd si este influentat de societate. Prin modul lor de a
gindi si trdi, crestinii antreneaza societatea spre anumite valori si pe
anumite cdi. Si invers. Ei pot fi minati de societate in diferite directii.
Parohia nu este ceva exterior, sau izolat, independent in raport cu co-
munitatea sociald. Ea nu existd in afard de experienta actuald a
crestinilor.

9. Secularizare

Faptul ca se vorbeste azi atit de intens de «renastere spirituald»,
de «redresare morald», de «trezire religicasd», de «nevoia de spirituali-
tate», este un semn de sdndtate a spiritului care nu poate sd uite dimen-
siunea metafizici a existentei. Educatia moral-religioasd in scoli, pe plan
national, devine o realitate. Multe asociatii, miscéri, organizatii crestine
si-au fixat ca obiectiv principal educatia spirituald a tineretului. Orien-
tdrile acestor curente sint variate : de la acuzatii furioase contra to-
talitarismului materialist si ateu, pina la intuitii pietiste sau pozitii fun-
damentaliste. Sint incercdri si interpretdri care vor si convinga, care
trebuie si fie dezvoltate. -

Problema principald in acest proces de innoire spirituald este inssi
secularizarea societatii, care in trecut lua forma ateismului militant. Se-
cularizarea — teorie care sustine lipsa de semnificatie a valorilor reli-
gioase pentru societate — este prezentd si in societatea de azi, ca si in
cea de ieri. Ea este o caracteristici a societatii moderne, — chiar in so-

cietatea care se crede crestini — indiferent de sisternul social si
politic 2.

.9. Ion Bria, Mission and Secularization in Europe, in «Inlernational Review
of Mission», vol. LXXVII, nr. 305, p. 1988, p. 117—130.
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Pentru a trata secularizarea in societatea de azi trebuie si se tina
seamd de faptul ca ideologia comunistd a distrus reperele fundamentale
ale asa-zisei societdti crestine. Oamenii nu mai sint in posesia elemen-
telor care au determinat cultura crestind. De unde si tendinta de a re-
defini si reface coordonatele constitutive ale institutiilor crestine din
trecut. Multi cultiva iluzia cd o datd cu schimbarea regimului politic
s-ar reveni in mod natural la o societate religioasa.

Altii, care masoara gradul de epuizare economici, de deldsare mo-
rald si de sdrdcie culturald, cred cd insdsi religia, ca reper al existentei
umane si culturii, si-a pierdut forta si evidenta ei sociald. In starea de
epuizare si de derutd actuala, religia ar fi doar un paleativ moral. De
altfel, societatea se foloseste adesea de religie ca de un paleativ. Existd
si o abordare umanitaristd, a religiei si Bisericii. Statul recunoaste
acum rolul religiei in sistemul nalional de educaiie, dar aceasta din
ratiuni etice si umaniste. Intr-adevar, Biserica intervine acum in mod
activ in domeniul educaiiei, caritatii si asistentei sociale.

Riscul este ca secularizarea si fie tratatd azi identic ca ieri. Este
de aceea important ca in acest domeniu s& nu se pund petic nou la
haind veche, sau si se toarne vin nou in vase invechite.

De pilda, o orientare pietistd propune si se separe religiosul de
politic, valorile spirituale de etica sociald §i politicid, pe motivul cd re-
ligia, Biserica, nu sint valori temporale. Or, aceasta separare sii in
centrul secularizarii, chiar In forma ei externd si destructivd, de iéri.
Religia ar fi o chestiune subiectiva, spirituald, care n-ar avea reper-
cusiuni sociale. Din cauza aceasta crestinii au fost finuti la distantd de
afacerile publice, nu li s-a permis sd abordeze probleme controversate,
ca drepturile omului. Pind la urmd le-a fost fricd de sistemul politic.

Prin urmare, trebuie sa fie depdsitd aceastd neintelegere fundamen-
tald. Céaci spiritualitatea si morala crestind nu fragmenteazi existenta
umand in domenii izolate, ci are in vedere totalitatea ei. Problemele de
ordin social si politic sint inevitabile deoarece omul este preocupat de
familie, comunitate, fraternitate. Problemele sociale sint in cele din
urma probleme spirituale. E nevoie deci de largirea cimpului spiritual
la lumea exterioara.

O altd orientare opteaza pentru un idealism limitat la sfera reli-
gioasd, metafizicd. Toatd lumea este convinsd de nevoia de convertire
personald, de schimbarea stilului de via{d umana, pentru a iesi din
opacitatea si dezechilibrul actual. Dar tara nu poate fi salvati numai
cu acte de pocdintd si de pietate. E nevoie de renasiere culturala, de
educatie istoricd, de transformarea structurilor economice si politice, de
responsabilitate si participare la constructia societdtii. E nevoie de idea-
lism la scard sociald, in toate sferele societdtii. Crestinii au trdit intr-un
sistem politic inchis, fard sd aibd un mecanism democratic de a inter-
veni in acest sistem. Azi trebuie sd giseascd cdi de a sluji binele comun,
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de a spune public mesajul lor, de a critica deschis puterea politica.
Biserica trebuie si devind avocatul omului nedreptéatit, al poporului
suferind si oprimat. E nevoie deci de largirea cimpului istoric la viata
de fiecare zi. ‘

Sa amintim si faptul ca sint voci care cer ca Statul sa ia pe seama
lui educatia si instructia religioasd, ca si cind acesta ar fi un Stlat re-
ligios, ca.si cind Biserica ar fi Biserica de Stat. $i aici trebuie sa se
facd distinctie intre a separa institutiile si a tine impreuna wvalorile
comune, Biserica nu are dreptul si facultatea de a organiza partide
politice si nici nu trebuie sd devind o institutie aservitd Statului sau
la discretia unui guvern. v

In schimb, Biserica are dreptul si vorbeascd cu credinciosii sai
in toate problemele umane, -ceresti si pamintesti. Problema nu este
de a trata problemele sociale si politice sau a nu le trata. Problema
este de a se preocupa de acestea in mod legitim, adicd In conlormitate
cu principiile de credinta ale ¢restinismului si cu exigentele umane
actuale. Aceasta inseamnd, printre altele, a repune pe crestini in dreptul
lor de cetadteni responsabili. '

10. Probleme misionare si pastorale urgente

Anumite probleme pastorale si misionare meritd si Iie tratate cu
prioritate. De pilda :

Dialogul cu crestinii care nu acceptd sa fie definiti dupa nationali-
tatea lor sau dupa «romanismul» lor. Dupd cel dintii rdzboi mondial,
odatd cu stabilirea unor «misiuni» striaine, de factura fundamentalista,
in Roménia, un grup de credinciosi ortodocsi se detaseazi de Biserica
Ortodoxa. In Bucuresti, grupul condus de preotul Tudor Popescu, se
alaturd Crestinilor dupd Evanghelie in 1920. Ce atitudine pastorala tre-
buie sd avem fatd de cei ce, spre deosebire de caracteristica Ortodoxiei
de atasament la istoria natiunii, vdd in «simfonie» un instrument care
sufoca libertatea si fidelitatea fatd de Evanghelie ? Aceste comunitati
evanghelice au propria lor conceptie si metodad misionard, care le facili-
teaza extinderea in marile centre urbane. Acestea nu 1irebuie sa fie
ignorate de ortodocsi. Nimeni nu ia in serios pretentia unor secte apa-
rute recent, cd ar putea inlocui Bisericile istorice existente. Istoria mi-
siunilor si ecumenismul actual nu permit prozelitismul ca form& de
evanghelizare.

Recunoasterea miscdrilor si asociatiilor care au dobindit un numdr
de calitati tipic ortodoxe si romdnesti. Una din cele mai populare mis-
cdri de laici Intre cele doua rédzboaie mondiale a fost aceea condusi de
Tosif Trifa. Aceastd miscare n-a vrut sd pdraseascd Biserica, de aceea
s-a constituit induntrul ei sub numele de «Oastea Domnului» Y. Aso-

. 10. Gerald J. Bobango, Religion and Polilics : Bishop Valerian Triiu and His
T'imes, Columbia University Press, New York, 1981, 1981, pp. 130—138.
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ciatia a fost desfiintatd formal in 1948, dar rolul ei, mai ales acela
de a fi verigd Intre parchie si mindstire, intre familiile crestine si so-
cietate, n-a fost contestat de preoti. Recunoasterea actuald a unor aso-
ciatii similare de laici nu inseamné& deloc cd Biserica ar pierde calitdtile
ei traditionale si autoritatea ei pastorald. In schimb, aceste asociatii
laice misionare, fard recunoasterea Bisericii, se simi marginalizate si In
totald insecuritate.

Crestinul ortodox ca cetdtean. Opozitia {fata de distrugerea unora
din cele mai vechi si reprezentative biserici din Bucuresti a fost di-
minuata si de faptul cid locuitorii de azi ai capitalei sint in majoritatea
lor cetateni nominali. Stabiliti aici prin conventii sociale si profesionale,
ei nu fac trup si suflet cu cartierul sau cetatea lor. Constantin Branco-
veanu era bucurestean «prin nastere», de aceea a iubit «cetatea Dim-
bovitei» '!. Patriotismul de nuantd socialisti a schimbat notiunea de
cetdtean si a subtiat nostalgia «spatiului mioritic». Biserica Ortodoxa
trebuie sd educe credinciosii sdi sd-si iubeasca locul natal, sd devina
«sarea pamintului».

Criza sau coruptia spiritualitdtii ? Preocupatd maicu seamdcu sta-
tutul juridic si canonic al institutiilor bisericesti in cadrul societatii,
Biserica a ldsat a se intelege cd ar fi insensibild la problemele perso-
nale, umane, dificile. Or, spiritualitatea ortodoxa este mai presus de
orice realitate existentiald, In care experienta personald a mintuirii nu
trebuie sd fie sufocatd de construirea societatii si a lumii. Opera politica
a crestinilor poate duce la esec daca ei nu cautd mai Intii sd se edifice
pe ei insisi. Simfonia nu este ilegitimad sau peiorativd, dar ea trebuie sa
fie inspirata si patrunsa de un spirit critic.

«Teologia negativd» la lumina zilei. Teologia romand din ultimele
decenii, istorica si sistematicd prin definitie, a fost elaborati pe un ton
invariabil afirmativ, defensiv, confesional. Prea dependentd de istorie,
ea a facut un absolut din traditia patristicd si localad. Principiul teo-
logiei negative, mistice, a ajutat insd Biserica sid lase loc, dincolo de
certitudinile credintei, contemplatiei si misterului. Catehismul nu tre-
buie sa elimire cunoasterea lui Dumnezeu prin rugiciune si cult. Intr-o
anumitd perioadd, aceastd teologie «misticd» a fost obligatd si se faca
in mod clandestin, sul> pretextul cad reflexia teologicd n-ar fi servitd
de experienta spirituald. Biserica trebuie, de aceea, sd scoata de sub
obroc teologia (si practica) mistica, teologie a luminii si iubirii divine
prin excelenta. ’

Biserica are datoria si examineze propria ei viatd internd pentru
a cauta ceea ce este nou, surse noi, mai ales-sd scruteze bine aliantele

11. Panait I. Panait, Pagini de istorie, in «Bucuresti», album editat de Hedy
Lofller, Editura Sport-Turism, Bucuresli 1984; «Niciodatd nu se va scrie istoria
acestui popor fard a fi amintit numele lui Constanlin Vocdd Brancoveanu. A [osi
un voievod al romaénilor, care a ridicat Bucurestii la rang de simbol al poporului,
al popoarelor din. Balcani, apdsate de lirania otomand» (p. 15).
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ei vechi si noi cu puterile politice. Ea trebuie sa -aiba curajul sd spuna
unor forte si stiri care s-au agdtat de-a lungul anilor de trupul ei is-
toric : «Vremea s-a implinit» (cf. Marcu 1, 15). Cdci nu se poate obtine
ceva nou citd vreme nu se termind cu ceea ce este vechi, cu restul.
«Dacd griauntele de griu care cade in pamint nu moare, el ramine
singur ; dar dacd va muri, el va aduce roada multd» = (Ioan 12,24).
Moartea si invierea, distrugerea a ceea ce este vechi si construi'rea ‘a
ceea ce este nou, nu pot fi luate separat. Biserica trebuie sa ajungé 1%
acest punct radical, anume, de renuntare la «restul» care o impiedica
si-si asigure continuitatea si priza asupra istoriei actuale.

Prin urmare, prezenta si lucrarea Bisericii, intr-o societate «post-
crestind» secularizatd, au exigentele si urgentele lor care trebuie si fie
bine cunoscute. Privind spre exterior, spre societate, ea trebuie sd facd
«socoteala» (cf. Luca 14, 28—31) in termeni de posibilitdti si deficiente
misionare. Cdci continuitatea Bisericii depinde de actiuni si programe
misionare specifice : vocatii sacerdotale, pregitirea clerului prin insti-
tutii de invatimint teologic, educarea liturgici a credinciosilor, invigo-
rarea minastirilor, participarea credinciosilor *1a viata sociald si po-
liticd, etc.

Cum putea Biserica Ortodoxd, Bisericd de origine si de mari pro-
portii, s conducd o operd misionard nationald cind mijloacele ei de
evanghelizare erau din ce in ce mai limitate : lipsd de materiale de cult,
lipsd de acces la mijloacele de comunicatie publicd -— radioul, televi-
ziunea, presa, lipsa de asociatii si grupdri de asistentd umanitard si
diaconald in rindul populatiei ? :

In fata unui edificiu inceput, dar neconsolidat, ea nu se poate re-
fugia In planuri fictive si vise. Sigur, orice proces de constructie are
momente de crizd. Nu ne afldm astdzi, asa cum sugereazd cei ce au
scris despre Manole de la Arges, intr-un moment de crizd al procesu-
lui de constructie ? In opera de ridicare a Bisericii de la Curtea de Arges,
Mesterul Manole traieste aceastd crizd : «Dar orice ziua lucra, noaptea
se surpa I» Atunci el pune in actiune intreg poporul, prin jertia ciruia
se Tnaltd monumentul.

Partea cea mai criticdi a acestei examindri este aceea de a vedea
dacd noi construim in prezenta lui Dumnezeu, pe temelia pe care El
a pus-o, pe ciile deschise de El: «Aceasta este piatra cea neluatd in
seama de cdtre voi, zidarii, care a ajuns in capul unghiului; si intru
nimeni altul nu este mintuirea, cdci nu este sub cer nici un alt nume,
dat Intre oameni, in care trebuie si ne mintuim noi» (Fapte 4, 11—-12).
Dacd ne conducem doar dupd timp si ambitii, putem, construi toatd
noaptea fard si avansam, ca Mesterul Manole, ca apostolii care au pes-
cuit toatd noaptea fird sa prinda ceva (cf. Ioan 21, 3). Numai In pre-
zenta lui Hristos, la indemnul si cu puterea Acestuia, noi putem sa
termindm ceea ce am inceputi. Aceastd constiintd cd «Domnul este
acolo» (cf. Ioan 21, 4—7) explicd entuziasmul si succesul ctitorilor Or-
todoxiei roméne inscrisi in pomelnicul ei sfint.
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11. Unde este credinta Iui Iisus Hristos

Biserica Ortodoxd este chematd s clarifice pentru credinciosii sii
o serie de probleme misionare urgente. De pildd : ce inseamna apararea
credintei ortodoxe intr-un context ecumenic in care mai multe Biserici
fac misiune ? In ce mdsurd afirmarea identitdtii crestine este conditio-
natd sau nu de afirmarea identitdtii nationale, etnice ? Ce inseamna
«noua evanghelizare» despre care vorbeste insistent Biserica separata
romano-catolicd ? Ce fel de misiune crestind fac grupdrile si miscirile
religioase care au aparut in Roménia ?

Biserica nu intelege prin misiune nici combaterea polemici a altor
Biserici care sint angajate in predicarea Evangheliei in mod legitim,
nici diluarea Evangheliei in traditii nationaliste sau etniciste. Apararea
credintei Inseamna concentrarea atentiei preotilor si credinciosilor asupra
traditiei apostolice neintrerupte, singura traditie care diferentiazd Bi-
serica lui Hristos de alte miscdri religioase. Aceastd tradifie a fost in-
trupatd In viata martirilor si sfintilor locali, in cultul, cultura si is-
toria credinciosilor care constituie o Bisericd particulard. Biserica
Ortodoxa pune la indoiald orice misiune care nu are in vedere transmi-
terea istoricd, cronologicd a credintei lui lisus Hristos si Intruparea
Evangheliei in experienta spirituald a unui popor dintr-un anumit
loc si timp.

Biserica nu se sustrage de la rdspunderea de a evangheliza, de a
propovadui Evanghelia ca Vestea cea buna pentru generatia prezenta.
Misiunea face parte din vocatia esentiald si permanenti a Bisericii.
Biserica existd in istorie numai prin fidelitatea ei fatd de Evanghelie,
pastratd si transmisd in traditia Apostolilor. In acest sens, ortodocsii
sint gata sad participe la evanghelizarea generatiei actuale. Ei nu in-
teleg prin aceasta extinderea geograficd a unei Biserici in detrimentul
alteia. In trecut, misiunile strdine in regiunile unde existau romaéni
ortodocsi, au fost ficute cu ajutorul puterii politice in defavoarea Bi-
sericii existente Ortodoxe. In Transilvania, misiunea catolicd s-a trans-
format in eradicarea violentd a Ortodoxiei, in dislocarea episcopatului
din trupul Bisericii Ortodoxe, in latinizarea traditiei orientale. Din cauza
acestei experiente istorice, ortodocsii sint intoleranti fatd de uniatism,
cea mai brutald si dezgustdtoare formd de prozelitism contra Ortodoxiei
romane.

Grupuri si miscdri anonime si-au fdcut aparitia in Romaénia cu
pretentia cd aduc un rdspuns la nevoile religioase ale unei societédti post-
comuniste. Situatia confuzd creatd de acest fenomen nu trebuie sa fie
pusd pe seama misionarismului protestant evanghelic din Roménia.
Este adevarat cid denominatiunile fundamentaliste de origine protes-
tantd (neoprotestantii) pot deveni usor instrumente ale miscarilor para-
crestine care propun o religiozitate confuzd, fluida, incoerenta (Ex.
mormonii, martorii lui -Iehova, Biserica -Unificarii, Biserica electronici,
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Biserica scientologicd etc.). Ce fel de misiune crestind practicd deno-
minatiunile evanghelice neoprotestante dacid ele tolereaza sau facili-
teaza astfel de practici religioase ?

Pentru a evita orice suspiciune este nevoie aici de o dezmintire
explicitd. Acest act ar putea deschide posibilitatea unui dialog intre
Biserica Ortodoxd si evanghelicii neoprotestanti (baptisti, penticostali,
crestini dupd Evanghelie). In critica acestei evolutii misionare, cele
doud parti ar afirma impreund ca cunoasterea si transmiterea Scripturii
constituie un corectiv necesar pentru misiunea crestina. Ele ar putea
colabora la traducerea si tiparirea Bibliei pentru credinciosii de azi.
Intrebarea pe care ortodocsii o pun tuturor misionarilor este aceasta :
Unde este credinta lui Hristos, unde este mesajul Crucii si Invierii?
Dacd misiunea nu este in continuitate cu credinta lui Hristos, sau nu
este fideld traditiei Apostolilor care apartine credinfei crestine, atunci
evident este vorba de o forma coruptd de misiune. —

Aceste aspecte trebuie sd fie luate in serios. Cdci nimic nu este
mai confuz decit o misiune care se pretinde" crestind dar care nu
transmite credinta lui Hristos. Nimic nu este mai destructiv pentru
spiritualitatea poporului si reconstructia societdtii de azi decit o mi-
siune crestind care polarizeaza Bisericile. Noua evanghelizare pentru
generatia prezentd trebuie si devind un proiect unificator, un efort
reconciliator pentru toti crestinii.
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CITEVA DATE INTRODUCTIVE
ASUPRA SFINTEI SCRIPTURI

Pr. Dr. SABIN VERZAN

1. Preliminarii

Izvoarele Descoperirii dumnezeiesti, dupd invéatitura ortodoxa,
sint Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie.

Sfinta Scriptura sau Biblia este carlea care cuprinde scrieri alci-
tuite de bdarbati sfinti sub insuflarea Sfintului Duh. In Sfinta Scriptura
sé afld Descoperirea dumnezeiascd cea mai presus de fire vestitd oame-
nilor mai intii prin prooroci, iar, apoi, prin insusi Fiul lui Dumnezeu cel
intrupat, Domnul nostru Iisus Hristos.

Sfinta Scripturd este primul izvor al credintei crestine, al doilea
izvor al acestei credinte, cu nimic mai prejos decit Sfinta Scriptura,
fiind Sfinta Traditie. _

Intrucit, cu timpul, toate scrierile sfinte au fost adunate intr-o sin-
gurd carte, aceasta carte a primit numele de Sfinta Scripturd. Aceasta
denumire s-a raspindit pretutindeni in lumea crestina.

Al doilea nume al acestei carti tot atit de raspindit si de cunoscut
ca si primul, este cel de Biblie. Acest termen isi are originea in cuvintul
grecesc biblia = cdrfi (la singular, to biblion = cartea). Acest termen
grecesc a trecut intocmai in limba latind, la inceput ca plural neutru
{Biblia, — orum), iar apoi ca singularul feminin (Biblia — ae), forma
sub care s-a raspindit in toatd lumea.

Denumirea de Sfinta Scripturd isi are originea in Noul Testament.
Mintuitorul foloseste termenul de Scripturd referindu-l la cartile
Vechiului Testament cind spune: «Vd rdtdciti nestiind Scripturile»
(Matej 22, 29) sau : «Astdzi s-a implinit Scriptura aceasta in urechile
roastre» (Luca 4, 21 ; cf. 24, 32, 35 ; Marcu 14, 49 ; Ioan 13, 18).

fintul Apostol Pavel aratd ca «Evanghelia lui Dumnezeu» a fost
tdgaduitd «mai inainte, prin proorocii Sdi in Sfintele Scripturi» (Ro-
mani 1, 2). Tot el face precizarea cid Timotei cunostea de mic copil
«Sfintele Scripturi, care pot sd intelepteascd, spre mintuire, prin cre-
dinta cea intru Hristos Iisus» (II Tim. 3, 15).

Cartile Bibliei se numesc sfinte mai intii pentru cd ele nu cuprind
invatdturi omenesti, fiind scrise sub inspiratia Sfintului Duh, iar, apoi
pentru cd ele descriu si amintesc evenimente istorice si fapte minunate
care vadesc purtarea de grija a lui Dumnezeu pentru mintuirea oame-
nilor. Aceste scrieri se numesc sfinte si pentru cd ne descoperd adeva-
ruari religioase care cidlduzesc pe oameni citre cunoasterea lui Dum-
nezeu si apropierea neincetatd de El, sfintindu-si tot mai mult viata
prin credintad si fapte mintuitoare.
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2. Impdriirea Bibliei sau a Sfintei Scripturi

Sfinta Scripturd are doud mari parti: Vechiul Testament si Noul
Testament. Vechiul Testament se mai numeste si Vechiul Legamint sau
Vechiul Asezdmint, iar Noul Testament se numeste si Noul Legamint
sau Noul Asezdmint.

Vechiul Testament este legdmintul dintre Dumnezeu si om facut
indatd dupd cdderea acestuia din urméd in picat prin fdgdduinta data
de Dumnezeu primilor oameni cad le va trimite un Mintuitor (Facerea
3, 15). Acest Legdmint a fost reinnoit fatd de Patriarhul Avraam (Face-
rea 12, 1—4), apoi a fost incheiat, in scris, intre Dumnezeu si Moise
(Iesirea 20). :

Prin acest Legamint, poporul lui Israel se obligd s& rdmind cre-
dincios adeviratului si singurului Dumnezeu mairturisind credinta
monoteista. :

Vechiul Testament este istoria acestui popor privitd In lumina
legdmintului incheiat cu adevaratul Dumnezeu.

Toate scrierile care cuprind Legea, Proorocii si celelalte carti cano-
nice 'din prima parte a Sfintei Scripturi poartd numele de Vechiul
Testament fiindcd sint alcdtuite inainte de Hristos in Care isi vor afla
implinirea si desavirsirea.

Noul Testament este cea de-a doua- parte a Sfintei Scripturi in care
sint infatisate viata, invatdtura si lucrarea mintuitoare savirsitd de
Domnul nostru Iisus Hristos, precum si propovadduirea Sfintei Evan-
ghelii la toate neamurile prin Sfintii Apostoli si prin alti misionari
crestini din epoca apostolici. Numele de Nou Testament este indrep-
tatit de  faptul ca invatdtura Mintuitorului implineste si innoieste
Vechiul Testament, iar lucrarea de mintuire savirsitd de Iisus Hristos
se impartaseste nu unui singur popor, c¢i tuturor neamurilor s§i tuturor
oamenilor. Noul Legimint, Noul Asezidmint sau Noul Testament este
descoperit de Dumnezeu tuturor oamenilor, fird nici o deosebire, pen-
tru cd Hristos, «este Mintuitorul tuturor oamenilor» (I Tim. 4, 10).
Noul Testament este, totodatd, si «Legea cea noud» (Matei 26, 28),

descoperitd de Domnul nostru Iisus Hristos si pecetluitd la Cina cea
de Taina. ‘

3. Lista cartilor Sfintei Scripturi

Sfinta Scripturd numdira 66 de carti canonice, din care 39 sint
cirti ale Vechiului Testament, iar 27, ale Noului Testament.

Numarul carfilor Vechiului Testament, dupad versiunea in limba
greacd, cunoscutd sub numele de Septuaginta, dupa cei 70 de batrini
(septuaginta = saptezeci, in limba latind) care au tradus Vechiul Testa-
ment din ebraicd in greacd, sint urmaétoarele :

Pentateuhul sau Legea: Facerea (Geneza), lesirea (Exodul), Lévi-
ticul, Numerii, Deuteronomul (A doua Lege).

Cartile istorice: Cartea lui Iosua Navi, Cartea Judecéatorilor,
Cartea Rut, Cartea I a Regilor (I Samuel, Cartea a II-a a Regilor (II
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Samuel), Cartea a IIl-a Regilor (I Regi), Cartea a IV-a Regilor
(II Regi), Cartea intii Paralipomena (I Cronici), Cartea a doua Parali-
pomena (II Cronici), Cartea intli a lui Ezdra (I Ezdra), Cartea lui
Neemia (II Ezdra).

Didactice : Cartea Esterei, Cartea lui Iov, Psalmii (Psaltirea), Pil-
dele lui Solomon (Proverbe), Eclesiastul, Cintarea Cintédrilor.

Profetice : Isaia, leremia, Plingerile lui leremia, Iezechiel, Daniel,
Osea, Amos, Miheia, Ioel, Avdie (Obadia), Iona, Naum, Avacum, So-
fonie, Agheu, Zaharia, Maleahi.

In ultima editie a Bibliei roménesti aparutd cu aprobarea Sfintului
Sinod in Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne (Bucuresti, 1982), s-au tipdrit urmadtoarele car{i sau fragmente
necanonice sau bune de citit (anaghinoskomena) fard precizarea
corespunzatoare :

1. Cartea lui Tobit, 2. Cartea Iuditei, 3. Cartea lui Baruh, 4. Epis-
tola lui Ieremia, 5. Cintarea celor trei tineri, 6. Cartea a treia Ezdra,
7. Cartea intelepciunii lui Solomon, 8. Infelepciunea lui Iisus, fiul lui
Sirah (Eclesiasticul, Siracidul), 9. Istoria Susanei, 10. Istoria omoririi
balaurului si a sfarimdrii lui Bel, 11. Cartea intii a Macabeilor, 12
Cartea a doua a Macabeilor, 13. Cartea a treia a Macabeilor, 14. Ru-
gdciunea regelui Manase.

Desi aceste cdarti nu sint inspirate, ele sint folositoare si zidiloare,
fiind superioare literaturii profane. De aceea ele trebuie sa faca parte
din textul Bibliei si pot fi recomandate bune de citit pentru catehu-
meni. '

Numele cartilor Noului Testament impérfite, si ele, in trei cate-
gorii sint urmadtoarele :

Istorice : 1. Sfinta Evanghelie dupa Matei, 2. Sfinta Evanghelie
dupd Marcu, 3. Sfinta Evanghelie dupd@ Luca, 4. Sfinta Evanghelie
dupa Ioan, 5. Faptele Sfintilor Apostoli.

Didactice : Cele 14 Epistole ale Sfintului Apostol Pavel cdtre:
6. Romani, 7. I. Corinteni, 8. II Corinteni, 9. Galateni, 10. Efeseni,
11. Filipeni, 12. Coloseni, 13. I Tesaloniceni, 14. II Tesaloniceni, 15.
I Timotei, 16. II Timotei, 17. Tit, 18. Filimon, 19. Evrei.

Cele 7 Epistole sobornicesti sau catolice : 20. Iacov, 21. I Petru,
22, 11 Petru, 23. I loan, 24. II Ioan, 25. I1I Ioan, 26. Iuda.

Profetica : 27. Apocalipsa Sfintului Ioan Teoiogul.

4. Sfinta Scriptura este inspiratd de Dumnezeu.

Aceasta este cea mai insemnatd insusire a cartilor Sfintei Scrip-
turi. Prin faptul céd autorii lor au fost inspiraii de Dumnezeu (II Tim.
3, 16; II Petru 1, 21), cartile Sfintei Scripturi au dobindit o putere si
o autoritate de netdgdduit care le aseazd mai presus decit orice alte
scrieri.
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Prin inspiratie sau insuflare dumnezeiascd se intelege acea ilu-
minare mai presus de fire de care s-au invrednicit autorii Scrierilor
Sfinte si care, fard sa inldature sau s@ suprime puterile -firesti ale
omului, le inalid pe culmile desavirsirii si ale intelegerii pentru ca
haghiograful sd se Invredniceascd sd primeascd. descoperirea dumne-
zeiascd, s-o transcrie sau s-o propovdduiasca fara gresala, aflindu-se,
in acest scop, sub asistenta Sfintului Duh care 1i descopera cuprinsul
adevdrului dumnezeiesc. «Proorocia nu s-a facut din voia omului, ci
oamenii cei sfinti ai lui Dumnezeu au grdit purtati de Duhul Sfint»
(II Petru 1, 21). De aceea Sfinta Scriturd nu este «cuvintul omului», ci
«cuvintul lui Dumnezeu». Dumnezeu este, deci, autorul principal al
Sfintei Scripturi, iar omul este autor secundar sau instrumentul care
se lasd inriurit si activat de Dumnezeu in procesul de primire a ade-
varului revelat. Inspiratia dumnezeiascd nu anuleazid particularitatile
personale firesti ale scriitorilor cartilor sfinte. Acesta este motivul pen-
tru care se constatd, in cuprinsul diferitelor carti ale Sfintei Scripturi,
deosebiri importante, usor de observat in ce priveste expunerea, stilul,
limba, vocabularul etc. Acestea stau in legdtyrd cu insusirile indivi-
duale, psihologice sau intelectuale ale autorilor sfinti.

5. Canonicitatea cartilor Sfintei Scripturi &

Cu exceptia cartilor sau fragmentelor numite anaghinoscomena sau
bune de citit, addugate dupa cele 39 de carti ale Vechiului Testament
(vezi punctul 3. Lista cartilor Sfintei Scripturi), toate cartile Sfintei
Scripturi sint canonice, adicd normative. Aceasta inseamna cd, intrucit
sint inspirate de Duhul Sfint, cuprinsul lor contine invatdturi necesare
tuturor credinciosilor in scopul desdvirsirii si al dobindirii mintuirii.
Numai Biserica poate, sub asistenta Sfintului Duh, si constate faptul
suprafiresc al inspiratiei unei scrieri; in sens propriu, canon inseamna
reguld, norma obligatorie (Gal 6, 16). Canonicitatea unei céarti a Sfintei
Scripturi exprima autoritatea ei absolutd in ce priveste invatiturile de
credintd si cele privind viata crestind. Canonicitatea este totodatd,
semnul si garantia inspiratiei unei scrieri biblice.

Canonul Sfintei Scripturi coincide cu lista cértilor cuprinse in
Vechiul si Noul Testament (vezi punctul 3). Canonul sau lista cartilor
Sfintei Scripturi este rezultatul unui lung proces istoric care are, ca
punct culminant, Epistola 39 pascald a Sfintului Atanasie cel Mare. In
aceastd scriere a acestui mare Pdrinte al Bisericii, se cuprinde lista
tuturor celor 39 de carti canonice ale Vechiului Testament si a celor 27
de carti, de asemenea canonice, ale Noului Testament, asa cum se
cunosc ele pind astazi. In aceastd Epistold se face, totodatd, precizarea
od, in Vechiul Testament, se cuprind unele cdrti care nu sint canonice,
dar care pot sd fie citite de catehumeni sau de cei ce vor sd cunoascd si
sd invete fapte de evlavie. Acestea sint cirtile necanonice adiugate,
Gupd cum am mai mentionat, la sfirsitul cirtilor canonice ale Vechiului
Testament din Biblia roméaneascai.
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6. Limba cdrtilor Sfintei Scripturi

Cartile canonice ale Vechiului Testament au fost scrise la inceput
-— cu exceptia unor mici fragmente din-leremia, Daniel si Ezdra (scrise
in aramaicd) — in limba ebraica ,adicd in acea limbd vorbitd de descen-
dentii lui Avraam pind la robia babiloneand. Limba aramaica, tot v
limbd de origine semiticA in care au fost scrise fragmentele amintite
rnai sus, era limba vorbiti de poporul iudeu incepind de dupd robia
babiloneand, pind in timpul Mintuitorului si incd un timp dupd aceea.

Unele din cdrtile necanonice ale Vechiului Testament — ca II si III
Macabei si Intelepciunea lui Solomon — au fost scrise in limba greacd
pe care o vorbeau, aladturi de aramaicd, iudeii elenisti adicd iudeii care
locuiau in afara Palestinei (In Siria, Asia Mica, Egipt, Grecia etc.).

Scrierea ebraica in care ni s-au transmis cartile Vechiului Testa-
ment este asa numita scriere pdtratd, numitd astfel dupa forma literelor
in unghiuri drepte. Aceastd scriere se mai numeste si asiriand dupa
obirsia sa, si se foloseste pina astdzi in Israel.

La inceput, textul Vechiului Testament, In limba ebraica, era trans-

cris numaj prin consoane. Vocalele nu se notau grafic. Ele se transmi-
teau verbal, prin traditie, practici in uz curent si astdzi in Israel.
Sisteme de scriere consonanticd au existat, de asemenea si mai exista
incd si in alte limbi inrudite cu limba ebraicd precum : araba, siriana,
etiopiana etc. )
. In limba ebraica, procesul de transcriere a semnelor grafice repre-
zentind vocalele, intilnite azi in orice editie critici a textului ebraic al
“echiului Testament este opera invatatilor rabini evrei numiti masso-
reti = interpreti, dupd termenul massorah = interpretare).

Din aceastd pricina, textul ebraic de astdzi se numeste text masso-
7etic adicd explicat. Acest proces de vocalizare, de scriere a vocalelor
in textul ebraic al Vechiului Testament era deja incheiat in secolul
al VIII-lea. De reguld, semnele grafice reprezentind vocalele sint
asezate infraliniar (sub rind).

Cdartile Noului Testament au fost scrise initial si s-au transmis
pind la noi integral (cu o singurd exceptie) in limba greacd. Numai
Sfinta Evanghelie dupd Matei a fost redactatd mai intii in limba ara-
maicd, limba vorbitd de iudeii din Palestina incepind cu secolul Vi.d.Hr.

Limba greacid a Noului Testament insd, nu este limba clasica
greacd, folositd de Platon, Demonstene etc., c¢i limba numitd «dialectul
comun» (Koini dialektos sau helliniki dialektos). E limba vorbita de
armata macedoneand a lui Alexandru cel Mare, care are la bazi dia-
lectul atic, din provincia Atica, la care s-au addugat elemente lexicale
din celelalte dialecte grecesti si din limbile popoarelor supuse de
Alexandru cel Mare. In secolul III i.d.Hr., dialectul comun cunoaste o
dezvoltare deosebitd, putind si dea expresie celor mai inalte idei si con-
ceptii. In acest stadiu al evolutiei sale, dialectul comun este cunoscui
sub numele de dialectul alexandrin. Intrucit, cu exceptia Sfintului
Luca, toti autorii Noului Testament sint iudei de origine, limba scrie-
rilor lor are un colorit semit, cuprinzind ebraisme si aramaisme. Mai
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presus de aceasta, insd, autorii Noului Testament au fdurit unele
cuvinte noi sau au dat cuvintelor vechi noi infeleSuri pentru a exprima
invataturile de o mare originalitate si adincime ale Evangheliei. Asa
sint, de exemplu, termenii: logos, Hristos, Evangelion, eklisia, haris,
diakonos, presbiteros, episkopos etc.

Limba greacd in care au fost scrise cartile Noului Testament era
limba cea mai raspinditd din imperiul roman care se indlta pe ruinele
imperiului lui Alexandru cel Mare. Aceasta este si limba in care si-au
rostit predica misionard Sfintii Apostoli inaintea paginilor. Prin scrie-
rea cirtilor Noului Testament in limba greacd s-a asigurat pitrunderea
invataturii evanghelice la toate popoarele civilizate ale epocii incepu-
turilor Crestinismului.

7. Traduceri ale Sfintei Scripturi

Cea mai veche traducere a Sfintei Scripturi si, totodatd, cea mai
veche traducere In general, este Septuaginta (prescurtat: LXX). Aceasta
vestitd traducere a Vechiului Testament dateaza din secolul III i.d.Hr. st
este datoratd, dupa o veche traditie, unui numar de 70 de batrini inte-
lepti care, din porunca regelui Egiptului, Ptolemeu Filadelful (284—247
id.Hr.), au tradus, in limba greacd, intreg Vechiul Testament. Aceasta
traducere a devenit textul de baza al comunitatilor iudeilor din diaspord
(adicd din afara Palestinei).

In Septuaginta ordinea cartilor era diferiti fati de cea din textul
ebraic original. In Septuaginta sint adiugate unele cirti scrise direct in
greacd, cum se intimpld cu unele Scrieri sau fragmente necanonice.

In afard de autoritatea ei in ce priveste stabilirea textului ebraic
din secolul III dupi care a fost tradusd, Septuaginta prezinti o insem-
ndtate exceptionald pentru Biserici, deoarece este folositd de Mintuito-
rul, de Sfintii Apostoli; de Sfintii Parinti si de scriitorii bisericesti din
primele secole ale Crestinismului.

Un alt nume al Septuagintei.este acela de Biblia greacd.

O datd cu raspindirea Crestinismului la popoarele care vorbeau
limba latind, adicd chiar din secolul I (Rom. 1, 7—S8), s-a simtit nevoia
traducerii Sfintei Scripturi a Vechiului si Noului Testament in aceastd
limba. Prima traducere a Bibliei in limba latina este numitd Itala si ea
a fost facutd pe la juméitatea secolului II, in Africa Proconsulari (Africa
ce Nord) de autori necunoscufi. In aceastd parte a Imperiului, populatia
vorbea numai limba unicd si latina vulgard. Aceastd traducere a fost
facutd, "In ce- priveste Vechiul Testament, dupd Septuaginta. Limba
acestei traduceri este latina vulgara.

Intre 391 si 405, Fericitul Ieronim, unul din cei mai invatati bar-
bati’ ai acelui timp, fost secretar al papei Damasus, traduce Vechiul
Testament in limba latind dupad originalul ebraic. Aceastd Traducere a
lui ja definitiv locul Italei. Din pricina raspindirii si adoptirii ei gene-
rale, aceastd traducere a Fericitului Ieronim va fi numita Vulgata. Sino-
dul tridentin declard Vulgata, la 8 aprilie 1546, ca text oficial si auten-
tic al Descoperirii divine, pentru Biserica Romano-Catolica.
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Alte traduceri vechi ale Sfintei Scripturi sint: in siriacd : pesito
(populara, secolul III) ; in coptd sau egipteand; in sahidicd si bohairicd
(doud dialecte vorbite in Egipt, secolele III—IV); traducerea armeand
(secolul IV); traducerea georgiand (secolul V—VI); traducerea goticd
fdcutd de episcopul Ulfila (310—380) ndscut din pdrinti crestini, in
Dacia.

8. Sfinta Scriptura pe teritoriul tdrii noastre
si in limba romdana

Sfintul Apostol Pavel face precizarea: «Prin puterea semnelor $i
a minunilor, prin puterea Duhului Sfint, am implinit propovdduirea
Evangheliei lui Hristos... de la lerusalim s$i din tinuturile dimprejur
pind in Iliria» (Rom. 15, 19), adicd pina la Dundre. «Nemaiavind loc in
uceste tinuturi, scria mai departe Apostolul neamurilor crestinilor din
Roma,... voi veni la voi» (15, 23—24). Cuvintele pauline amintite mai
sus, fac dovada uriasului efort al Sfintului Apostol Pavel in vederea
propovaduirii Evangheliei pe un teritoriu cit mai intins si la cit maij
multe neamuri. Si chiar dacd el insusi nu a pus piciorul pe pamintul
Dobrogei de astazi, Scitia Mica de odinioard, cu toate cd aminteste ca,
in Hristos, «nu mai este elin §i iudeu, tdiere imprejur $i netdiere im-
prejur, barbar, scit, rob ori liber» (Col. 3, 11), este fapt deja general
admis cd adevdrul evanghelic a ajuns in partile tarii noastre, mai Intii
prin Sfintul Apostol Andrei si apoi prin crestinii convertiti de Apos-
tolul neamurilor sau de ucenici ai lui care stribiteau lumea din indem-
nul sdu pentru a aduce cu ei sidminta invatiturii crestine (II Tim. 4,
10—11).

Despre Sfintul Apostol Andrei, o strdveche si venerabild traditie
consemnatd de Eusebiu de Cezareea (263—340), afirmd ci cel dintii
chemat la apostolat de Mintuitorul, adicd Sfintul Apostol Andrei, a
propovaduit Evanghelia in Dacia Ponticd, viitoarea provincie romani
Scythia Minor (Dobrogea de astizi). Relatarea lui. Eusebiu de Cezareea
se Intemeiaza pe o traditie transmisd de Origen (+ 254) potrivit cireia,
«lui Andrei (Apostolul) i-a cdzut la sorti sd evanghelizeze Scythia».
Aceeasi traditie este reluatd de calugdrul Epifanie (secolul VIII) in Viata
Sfintului Andrei, de Sinaxarul Bisericii constantinopolitane, de isto-
ricul bizantin Nikifor Kalist (secolul XIV) etc. Numeroase colinde,
datini si alte obiceiuri populare intilnite in Dobrogea si in alte regiuni
ale tdrii ca si unele toponimice (pestera Sfintului Andrei, piriiasul
Sfintului Andrei etc.), vin in sprijinul acestei traditii stravechi.

Existenta martirilor crestini in Dobrogea si in alte pirti ale tarii
noastre, in cea de-a doua jumdtate a secolului III (in timpul lui Decius,
250—251) si in prima jumditate a secolului IV, este astdzi incontestabil
atestatd arheologic si documentar. Prin faptul cd martirii crestini din
partile noastre erau ordsenisi tdrani, oameni bogatisau sdraci, episcopi,
preoti, diaconi sau simpli crestini se face dovada unei masive crestinari
a populatiei geto-dace.

Terminologia crestind de origine latind din limba noastrd, privind
notiunile fundamentale de credintd si viatd religioasd, este un puternic
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argument pentru o crestinare, dacd nu generala, in orice caz, in mare
parte, a populatiei daco-romane pind in secolul IV. Crestinarea stramo-
sior nostri s-a ficut concomitent cu romanizarea lor.

De aici se poate deduce cd, chiar daci in unele cercuri din Dacia

Pontica, mai tirziu Scitia Micd, s-a folosit textul Sfintei Scripturi in
limba greacd, cea mai mare parte a populatiei daco-romane a cunoscut
cuvintul lui Dumnezeu din vechea traducere latind numita Itala In care
se foloseste limba latind populard, vorbitd, mai ales, in provinciile
imperiului. -
, Unele descoperiri arheologice cum .sint de pildda gema de la Po-
taissa (Turda, sec. III-—IV) reprezentind Bunul Pastor si pe proorocul
Iona inghitit de monstrul marin ; gema, zisd de la Budapesta (sec. IV),
care infatiseaza tot pe Bunul Pdastor (Ioan 10, 11); fragmentul de mar-
murd de la Tomis (sec. V), cuprinzind traducerea numelui Emmanuel
din ebraica : «Cu noi este Dumnezeu» (Isaia 7, 14 ; Matei 1, 23); un mic
vas fragmentar de marmura albd (Tomis, sec. V) cu inscriptia «Domnul
este luminarea mea §i Mintuitorul, de cine md wvoi teme» (Ps. 26, 1),
gema de cornalind reprezentind pe Hristos rastignit, flancat de cei 12
Apostoli (Tomis, sec. IV—V) ; opaitul de lut ars reprezentind pe Hristos
binecuvintind, inconjurat de cei 12 Apostoli (Tomis, sec. IV—V); amu-
leta purtind inscriptia «Harul Domnului este cu tine» (cf. I Tim. 6, 21;
II Tim. 4, 22 etc., Sucidava, Izvoarele, jud. Constanta, sec. IV—V);
amfora (sec. VI, Celei, Corabia, jud. Olt) purtind inscriptiile : «Fiul lui
Dumnezeu» (Matei 4, 3; 8, 29; 16, 16 etc.) si «Lukonochos..., presbiter»
(cf. Fapte 20, 17 ; 21, 18 ; II Ioan 1 ; III Ioan 1) etc., fac dovada nu numai
c& strdmosii nostri crestini cunosteau Sfinta Scripturd, ci cid o si foloseau
in diferite imprejurari din viata lor, inspirindu-se din continutul ei pen-
tru a fauri obiecte de artad crestina.

Existenta unor episcopii pe teritoriul Dobrogei, in frunte cu cea
de la Tomis condusi de episcopi invitati ca Vetranijon, Ghe:ontie,
Teotim I, Timotei, Ioan etc., din secolele IV—V, ca si existenta unor
calugari carturari ca Slintul Ioan Cassian, Dionisie Exiguul si a «ca-
lugdrilor sciti» In aceeasi epocd, este o dovadd puternicd despre viaia
crestind bogata si profundd din aceste tinuturi, care nu-si putea avea
sursa decit in scrierile Sfintei Scripturi. '

La propovaduirea Sfintei Scripturi in secolele IV—VI au contri-
buit si célugdrii din puternicele centre monahale din Constanta (anti-
cul Tomis), Adamclisi (Trophaeum Trajani), Mangalia (Calatis), Cerna-
voda (Axiopolis), Histria etc. Aceste asezdri monahale din care au
plecat in diverse centre ale lumii crestine din acele timpuri personalitati
ca Sfintul Ioan Cassian, Dionisie Exiguul, au raspindit spre toate tinu-
turile locuite de romani experiente spirituale, creatii de gindire teologica
si elemente de culturd romaéneasca.

In epoca imediat urmatoare (secolele VII—XIII), aceleasi centre
de sihastrie vor continua si vor mentine in conditiile vitrege ale migra-
tiunii popoarelor pe teritoriul tdrii noastre cultura teologicd roméaneasca.

Este de admis ci in aceste grele conditii istorice, s-a putut dezvolta
folclorul religios, creatii populare de o mare originalitate si autenti-
citate avind un continut care impresioneazi prin ortodoxie si profunzime,
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cum sint : colindele, cintecele de stea, bocetele etc. Aceste = creatii
religioase ale poporului nostru, raspindite pe intreg teritoriul locuit de
roméni, au ca subiect viata si faptele lui lisus, indeosebi Nasterea,
Botezul, Intrarea in Ierusalim, Patimile, Invierea, dar si profetiile
mesianice ale Vechiului Testament sau predica Sfintului Ioan Botezi-
torul. Ele sint un comentariu de o mare frumusete si puritatei al Sfintei
Scripturi s1 un argument de mare valoare pentru teza deplinei si
profundei cunoasteri .de citre credinciosii ortodocsi roméani care le-au
creat, a textului biblic din care se inspird, pe care il slujesc si il
propovaduiesc. Faptul c& aceste creatii religioase care apartin unor
anonimi fard pregdtire teologicd speciald sint ferite de orice greseald
doctrinard, se datoreazid cunoasterii textului biblic din cultul divin
public, un comentariu de mare valoare al acestuia.

Primele texte iIn limba roménd literara, cunoscute la noi, sint
texte scripturistice : Psaltirea Scheiana, Psaltirea Voroneteana, Psal-
tirea Hurmuzachi, care dateaza -din prima jumadtate a secolului XVI.
Ele reproduc insd, traduceri a caror vechime se pierde in negura tim-
purilor. Ele premerg tipariturile coresiene din cea de-a doua jumaétate
a secolului XVI care sint, de asemenea, texte scripturistice: Evan-
gheliarul de la Brasov (1561) si Psaltirea (1570), Palia de Orastie (1582)
cuprinzind primele douad carti ale Vechiului Testament: Facerea si
Iesirea, continud lucrarea inceputd de Coresi la Brasov de a tipdri
parti ale Sfintei Scripturi in limba romand. Aceastd actiune va atinge
punctul sdu culminant odatd cu tiparirea primei traduceri integrale a
Noului Testament in limba romand la Alba-Iulia (Bélgrad), in 1648,
si a intregii Biblii, in 1688, la Bucuresti.

De atunci si pina astdzi au mai apdrut urmatoarele editii ale in-
tregii Sfinte Scripturi: Blaj 1795, Petersburg 1819, Buzdu 1854, Sibiu
1856, Budapesta 1873, Bucuresti 1914, 1936, 1938, 1944, 1968," 1975,
1982. Psaltirea, Noul Testament cu Psalmii si Mica Biblie s-au tiparit
de-a lungul anilor in zeci si zeci de editii.

O mentiune speciald trebuie facutd in legaturd cu aparitia, in
1936, in Tipografia de vestitd traditie din Minastirea Neamt, a primei
Biblii ilustrate avind titlul : Biblia ilustratd, Locuri alese insotite de
ilustratii de arta si ldmuriri stiintifice. Autorii acestei carti sint Nicodim,
Mitroplitul Moldovei (mai tirziu, Patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméne)
si Prof. I. D. Stefdnescu.

9. Textul Sfintei Scripturi

Cele dintii cérti ale Vechiului Testament au fost scrise in secolul
XIII i.d.Hr., iar ultimele carti ale Noului Testament au fost scrise in
ultimii ani ai secolului I d.Hr.

Transmiterea textului cartilor Vechiului si Noului Testament de la
data scrierii lor pind in zilele noastre constituie problema istoriei textu-
lui Sfintei Scripturi, un important capitol de introducere biblica.

Prima precizare care se cuvine facutd, In aceastd privintd, este
aceea cd nici un autograf, nici un original scris de mina autorilor sfinti
sau de un tahigraf ciruia acestia le-au dictat scrierile lor, n-a ajuns

3 — S.T.
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pind la noi. Motivele principale ale unei astfel de situatii sint: timpul
foarte lung care a trecut de la scrierea acestor autografe, vicisitudinile
istorice si calamitatile naturale pe care aceste scrieri au trebuit sa le
infrunte, dar, mai cu seama, scrierea, de obicei, a acestor autografe
pe foaia de papirus, material fragil, supus unei rapide degradari.

Ar fi insd gresit sid se creada ca, intrucit ni s-au pdastrat autogra-
fele scrierilor biblice, acest fapt a putut conduce obligatoriu, la coru-
perea textului sfint. Acest lucru nu s-a putut petrece in ce priveste
Vechiul Testament, deoarece textul sfint a fost pastrat cu rigurozitate
de cirmuitorii spirituali ai evreilor, indiferent de vicisitudinile istorice
pe care acest popor a trebuit si le infrunte de-a lungul istoriei sale.
Cartile Noului Testament s-au bucurat, la rindul lor, de exceptionala
purtare de grijia a Bisericii, care s-a extins, de asemenea, si asupra
textului Septuagintei (a Vechiului Testament) folositd cu precddere de
Sfintii Parinti si de scriitorii bisericesti.

Existenta variantelor textuale nu infirma precizarile de mai sus,
deoarece acestea privesc de cele mai multe ori, nu substanta textului,
ci desinente, terminatii, adaosuri ficute cu intentia de a lamuri unele
locuri ale unor scrieri, incercdri de armonizare ale unor texte paralele etc.

Se poate trage concluzia cd ultimele editii critice ale textelor ori-
ginale ale Vechiului Testament (Biblia Hebraica, editatd de Rud Kittel
si P. Kahle, ed. a XV-a, Stuttgart, 1968 ; Septuaginta, editata de Alfred
Rahlfs, Afena si Stuttgart, 1935) si ale Noului Testament (Novum Tes-
tamentum Graece, editat de Nestle-Aland, ed. a XVI-a, Stuttgart, 1983
si The Greek New Testament, editat de K. Aland, Mathew Black, Carlo
M. Martini, Bruce M. Metzger si Allen Wikgren, ed. a III-a, 1983)
cuprind cu o foarte mare exactitate textele scrierilor biblice apro-
piindu-se pind la identitate de autograful original al acestora. Textele
critice amintite mai sus, rod al unor stradanii stiintifice de peste o suta
de ani, pun la dispozitia celor interesati in aparatul critic, printr-un
sistem ingenios de sigle si prescurtdri, principalele variante ale textului
respectiv, oferind oricui posibilitatea de a avea, intr-o editie de format
redus, intreaga istorie a textului sfint.

Este de la sine inteles cd, la baza editiilor critice moderne ale
Sfintei Scripturi in original stau, in primul rind, manuscrisele foarte
vechi care cuprind, fie intreaga Biblie (in cazul Septuagintei si Noului
Testament), fie numai Vechiul Testament (in cazul textului ebraic)
sau numai Noul Testament in greaca, cum se intimpld cu numeroase
manuscrise din primele secole ale Bisericii.

Pind la descoperirea manuscriselor de la Marea Moartd (incepind
din 1947), cele mai vechi manuscrise ale Vechiului Testament erau :
1. Pentateuhul (Facere 39, 20 — Deuteronom 1, 33), din secolul X,
pdstrat la British Museum, Londra; 2. Codex Prophetarum din 895,
pastrat la Cairo; 3. Codex Petropolitanus, din secolul X, pastrat la
Leningrad. Acest manuscris a oferit textul de bazd al ultimei editii
critice a Bibliei ebraice editatd de Kittel.

Manuscrisele descoperite in pustiul iudaic, la Marea Moartd, dupi
1947, dateazd din perioada cuprinsa intre sec. II 1.d.Hr. si sec. III d.Hr.
§i cuprind Pentateuhul, Isaia, Profetii mici si Psalmii. Compararea
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lextelor manuscriselor descoperite la Marea Moartd cu textul manu-
scriselor masoretice a dus la o concluzie foarte importanta : Cele doud
categorii de manuscrise cuprind un text identic. E de notat cd manu-
scrisele de la Marea Moartd au forma de sul (volumen), preferatd de
iudei, spre deosebire de cresiini care vor adopta, din secolul II, forma
de codex, asemdandtoare cariii actuale, permitind scrierea textului pe
ambele fete ale materialului de scris si o mai ugoari manijpulare a
manuscrisului.

Cel mai vechi manuscris biblic al Septuagintei este papirusul
Rylands 458. Dateazd din sec. II i.d.Hr. si cuprinde fragmente din
Deuteronom. Un manuscris descoperit in pestera IV de la Qumran
(Marea Moartd) cuprinde un fragment din Levitic si dateazd din primul
secol al erei noastre. Un papirus din seria Chester Beatty cuprinzind
fragmente din Facere dateazd din secolele III—IV d.Hr.

Cele mai importante manuscrise insd care cuprind textul Septua-
gintei sint manuscrisele generale ale Sfintei Scripturi In greaca, deci
si Noul Testament.

Acestea sint : Codicii Vaticanus (secolul IV) pastrat in Biblioteca
Vaticanului, Sinaiticus (secolul IV), pastrat la British Museum, Alexan-
drinus (secolul V), pdstrat la British Museum, Parisiensis sau Ephraemi
rescriptus (secolul V), pastrat in Biblioteca Nationald din Paris, etc.

Textul Noului Testament ne este cunoscut din 92 de manuscrise
pe papirus, 276 manuscrise pe pergament numite unciale sau majuscule
(numele si-1 datoreazd faptului cd textul este scris In Intregime cu
literele mari ale alfabetului grec fard intervale intre cuvinte, asa cum
se intimpla pind In secolul IX), aproape 3000 de manuscrise minuscule
(numite astfel pentru ca textul lor este .scris cu litere mici, de rind,
cum se Intimpla din secolul IX inainte).

Cele mai vechi si mai valoroase manuscrise ale Noului Testament
in greaca sint, fireste, papirusurile. Poartd acest nume pentru cd sint
scrise pe papirus, un suport de scris ieftin, usor de procurat, rezultind
din prelucrarea plantei cu acelasi nume care crestea in delta Nilului.
Toti papirusii sint scrisi cu -litere majuscule, pe doud sau mai multe
coloane.

Cel mai vechi manuscris continind un text al Noului Testament
in greacd este P—b55 care cuprinde Ioan (8, 31—33, 37—38), dateaza
din jurul anului 125 si se pistreazd la Manchester. Patru papiru-
suri dateazd din jurul anului 200; 26 din secolul III; 13 din
secolul IV ; 7 din secolul V etc. Papirusul Bodmer II purtind sigla
P—66 iIn lista manuscriselor Noului Testament descoperit dupd cel
de-al doilea ridzboi mondial, dateazd din jurul anului 200 si prezinia
un text aproape identic cu cel al editiilor critice ale timpului nostru,
ca cea a lui Nestle-Aland, de exemplu.

Ca si papirusurile, manuscrisele unciale sau majuscule au forma
de codex preferati de crestini spre a se deosebi de iudei care péstrau
textele Vechiului Testament in manuscrise in forma de sul (volumen).
Codicii unciali sint scrisi pe pergament, un material de scris, confec-
tionat din piei de animale : vaci, oaie, sau caprd, dupd o tehnicd prac-
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ticatd mai intii in orasul Pergam (azi Bergama in Turcia), capitala
provinciei Misia din Asia Mica.

Codicii unciali sint mai putin vechi decit papirusurile (cele 14
exemplare din secolul IV fiind cele mai vechi), dar prezinta importanta
prin aceea cd ele cuprind, in foarte multe cazuri, intreg Noul Testament
sau foarte mari parti din acesta, bucurindu-se cel mai adesea, de o
irumoasd scriere si dovedind o purtare de grijd deosebitd in ce priveste
autenticitatea textului din partea Bisericii beneficiare sau a persoanei
bisericesti care le-a comandat diverselor scriptorum-uri.

Cele mai cunoscute si, in acelasi timp, cele mai importante manu-
scrise unciale sint, ca si in cazul Septuagintei: Sinaiticus (X 01, cu-
prinzind intreg Noul Testament, secolul IV, se pastreazd la British.
Museum), Alexandrinus (A, 02, cuprinde intreg Noul Testament, secolul
V, British Museum), Vaticanus (B, 03, sec. IV, cuprinde Evangheliile,
Faptele Apostolilor, Epistolele pauline cu exceptia Epistolelor pasto-
rale si Filimon. Din Evrei lipseste {inalul adicd de la cap. 9, 14 pina
la sfirsit; se pastreaza la Roma in Bibliotcea Vaticanului), Ephraemi
Syri Rescriptus, numit astfel deoarece in sec. XII, textul biblic fiind
foarte uzat suportul de scris a fost ocupat cu textul a 38 de tratate
ale Sfintului Efrem Sirul, in limba greacd (cuprinde intreg Noul Tes-
tament, dateaza din sec. V, se pastreaza la Paris).

Manuscrisele minuscule cele mai numeroase, sint mult mai recente
decit papirusurile si uncialele. Cel mai vechi dintre ele (461) dateaza
din anul 835. Aceste manuscrise minuscule prezinti o mare importanta
in cazul in care reproduc textele manuscriselor majuscule mai vechi.
Un numar de 150 de manuscrise minuscule se incadreazd in categoria
intii sau a doua de valoare din cinci asemenea categorii -de valoare
stabilite de specialistii in crifica textului. In prezent se procedeazi la
colationarea a numeroase manuscrise minuscule la Institutul pentru
studiul Textului Noului Testament din Miinster (Germania). Dupa
primele cercetdri rezultd ca aceastd categorie de manuscrise au o im-
portantd cu mult mai mare decit aceea cu care erau creditate pind acum.

In Biblioteca Academiei Romane se pistreazid urmatoarele manuscri-
se minuscule cuprinse in listele oficiale ale manuscriselor ‘Noului Testa-
ment in limba greaci ;

— 2314, cuprinde Evangheliile, dateazd din sec. XII, scris pe
pergament ;

— 2115, Evangheliile, sec. XII, pergament ;

— 2316, Evangheliile, sec. XIV, hirtie ;

— 2317, Evangheliile cu comentariu, dateaza din 1742, hirtie;

— 2318, Faptele Apostolilor si Epistolele sobornicesti cu comentariu,
sec. XVIII ;

— 2554, Evangheliile, Faptele Apostolilor, Epistolele pauline, Epis-
tolele sobornicesti, Apocalipsa, dateazd din 1434, pergament ;

— 26595, Evangheliile, Faptele Apostolilor si Epistolele sobornicesti,
sec. XVI, pergament.

In cea de-a doua jumatate a secolului nostru, s-au facut foarte
importante descoperiri de papirusuri datind, cea mai mare parte, din
secolele II—III. Din compararea textului Noului Testament pe care ni
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l-au transmis aceste vechi manuscrise cu cel cunoscut din marile unciale
(Sinaiticus, Alexandrinus, Vaticanus etc.) a rezultat cd, datoritd purtarii
de grija a Bisericii, textul sfint a rdmas, practic, neschimbat de-a lungul
timpului.

10. Impariirea textului Sfintei Scripturi
in capitole si versete

Chiar de la inceputul existentei lor, cartile Vechiului Testament
in ebraicad au fost impdartite in sectiuni, corespunzind unor lecturi sapta-
minale practicate in sinagoga.

Aceste sectiuni imparteau in asa fel Vechjul Testament Incit per-
miteau citirea intregului sdu text intr-unul sau trei ani.

Cea dintii- impéartire a Sfintelor Evanghelii ajunsa pind la noi este
cea care apartine lui Eusebiu de Cezareea (} 340). Aceastd impartire
permite stabilirea cu exactitate a unei sinopse a celor 4 Evanghelii in
asa fel incit cititorul -sd-si dea seama cu usurintd care pericope sint
comune tuturor celor 4 Evanghelii, care sint comune numai la trei sau
doua Evanghelii, sau care sint proprii fiecdrei Evanghelii.

Sint cunoscute, de asemenea, impartiri ale textului Noului Testament
in pericope necesare citirii in timpul slujbelor divine, incd din secolul
II. In secolul V sint in uz general, in toate Bisericile, lecturile scriptu-
ristice la serviciile divine.

Actuala impdrtire a Sfintei Scripturi In capitole dateazd din secolul
XIII si apartine lui Stefan Langton (+ 1228, la inceput profesor la
Sorbona, iar apoi, arhiepiscop de Canterbury). Aceastd Impartire in
capitole a fost adoptatd in toate editiile tipdrite ale Sfintei Scripturi.

Actuala impaértire in versete a intregii Sfinte Scripturi se intilneste,

pentru intiia oard, in traducerea latina (Vulgata) a Sfintei Scripturi,
tipdritd in 1528, la Lyon.
' Impartirea Sfintei Scripturi in capitole si versete permite citarea
cu usurintd a unui text biblic si identificarea Iui fird nici o dificultate
.Intr-o Biblie tiparita. Oricine va intilni, de pilda, trimiterea (citarea) :
Matei 24, 18—24, va intelege cd textul respectiv este citat din Evan-
ghelia dupd Matei, capitolul 24, versetele 18—24. Trimiterea : Ioan 5,
22—24, 26, 29, aratd ca textul respectiv trebuie cdutat in Evanghelia
dupa Ioan, capitolul 5, versetele 22—24, 26 si 29.

11. Repere cronologice
VECHIUL TESTAMENT

(Datele au in vedere personaje si evenimente dinainte de Iisus
Hristos).

Patriarhii (1850—1250)

Céatre 1850 : Sosirea lui Avraarm in Canaan. El este urmat de Isaac
si Iacov (Facerea 12—36).
Catre 1700 : Iosif si apoi fratii sdi vin in Egipt (Facerea 37—50).
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Dupd 1250 : Iesirea din Egipt. Moise. Decalogul (Iesirea 1-—20).
Tnainte de 1200 : Cucerirea de citre israeliti, sub conducerea lui
Tosua, a Canaanului (Isus Navi 1—11).
De la Judecatori la Solomon (1200—931)

© 1200—1030 : Perioada Judecatorilor.
Catre 1050 : victoria filistenilor la Afec (I Regi 4).
Catre 1040 : Samuel, profet si judecator (I Regi 3—-25).
1030—1010 : Saul devine rege (I Regi 9—31).
1010—970 : David devine rege in Iuda, apoi in Israel si Iuda (I Regi

16 — III Regi 2).

970—733 : Solomon rege in Iuda si Israel (III Regi 1—11). Construc-

tia templului (III Regi 6).

De la separarea regatelor lui Iuda, si Israel
pina la sfirsitul regatului lui Israel (933—721)

Regatul lui Israel (de Nord)

931—911; leroboam I, fondatorul
regatului de Nord

911—910 : Nadab

910—887 : Baesa

887—886 : Ela

886 : Zimri (7 zile)

886—875: Omri, fondatorul Sa-
mariei

875—853 : Ahab. Profetul Ilie. (III
Regi 17 — IV Regi 2)

853—852 : Ohozia

852—841 : Ioram. Profetul Elisei
(IV Regi 2—13)

841—814 : Iehu

814—798 : Ioahaz

798—783 : Ioas

783—743 : Ieroboam II

743 : Zaharia

743 . Salum

743--738 : Menahem

738—737 : Pecaia

737—732 : Pecah

732—724 : Osea

721 : Salmanasar, regele Asiriei,
cucereste Samaria, strdmutd pe
Israeliti si 1i inlocuieste cu
strdini. Sfirsitul regatului de
Nord.

Regatul lui Iuda (de Sud)

933—916 : Roboam
915-—913 : Abiam

912-—871 : Asa

870—846 : Iosafat

848--841 : Ioram

841 : Ohozia-

841—835 : Atalia

835—796 : Ioas

811-—782 : Amasia

781—740 : Azaria (Ozia)

750. Iotam asociat la regatul lui

Azaria.

740 : Chemarea lui Isaia (6, 1)

740—735 ;. Totam

736—716 : Ahaz

Catre 728: Iezechia asociat rega-
tului lui Ahaz
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Regatul lui Iuda (de Sud) .
pina la cdderea Ierusalimului (721—587)

716—687 : Iezechia

701 : Senaherib, regele Asiriei, cucereste Iudeea lezechia ii plateste
tribut (IV Regi 18, 13—16)

687—642 : Manase

642—640 : Amon

640—609 : Iosia

630 : Sofonie

627 : Chemarea lui Ieremia

612 : Ioahaz (trei luni) .

609—598 : loiachim, fratele lui Ioahaz :

598 : Nabucodonosor, regele Babilonului, cucereste pentru trei ani
lerusalimul. Prima deportare a populatiei in Babilan. lezechiel in Babilon.

598—587 : Sedechia

iunie-julie 587 : Caderea lerusalimului; prinderea lui Sedechia. O
lun& mai tirziu, generalul Nabuzaradan distruge templul si orasul ; a doua
deportare in Babilon.

582 sau 581 : a treia deportare (leremia 52, 30).

Epoca persana (538—333)

538 : Edictul lui Cirus de eliberare a iudeilor din robie. Intoarcerea
din exil (I Ezdra 1, 1—4).

538 toamna : restaurarea jertfelnicului arderii de tot (I Ezdra 3, 3).

520—515 : Construirea celui de-al doilea templu (I Ezdra 6, 5,
Agheu 2, 15). Profetii Agheu si Zaharia.

445-—443 ;. prima misiune a lui Neemia ; restaurarea zidurilor Ieru-
salismului (Neemia 2,1 ; 5, 14). '

432 : a doua misiune a lui Neemia.

419 : Rescriptul lui Darius asupra Pastilor (papirusul de la Elefan-
tine) .

350 : Tudeea formeazid un stat teocratic cu monedad proprie.

Epoca elenista (333—63)

332 : Palestina e cuceriti de armatele lui Alexandru cel Mare

320—200 : Palestina este supusa Lagizilor (Ptolemeilor)

200—142 : Palestina este supusid Seleucizilor

167 : Interdictia cultului iudaic. Antioh inchind templul din Ieru-
salim lui Zeus Olimpianul. Inceputul revoltei iudeilor in frunte cu
preotul Matatia (I Macabei 2).

166 : Iuda Macabeul urmeaza tatalui sau Matatia pina In 160 (I Ma-
cabei 3):

164 : Templul este recucerit de iudeisi curatit (I Macabei 4, 36—61).

160—143 : Ionatan, fratele lui Iuda Macabeul, devine conducétorul
iudeilor ; numit mare preot in 152 (I Macabei 9, 28—31 ; 10, 20).

143—134 : Simon, alt frate al lui Iuda Macabeul, devine mare preot
si guvernator (I Macabei 13—186).
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134—104 : Ioan Hircan, fiul si succesorul lui Simon (I Macabei 16)..
Pina in 63 : perioada de independentd a iudeilor, sub dinastia Asmo-
neilor, descendentii lui Simon.

Epoca romand (de la 63 i.d.Hr.)

63 : Pompei, general roman, cucereste Ierusalimul
37—4 : Irod cel Mare, aliat al romanilor domneste asupra Palestinei

(Matei 2).
NOUL TESTAMENT

In anul 7 sau 6 : Nasterea lui Iisus Hristos

4 i.d.Hr. — 39 d.Hr. : Irod Antipa, tetrarh al Galileei si Pereei (Luca
3, 1, 26, 6—12).

4 i.d.Hr. — 34 d.Hr. Filip, tetrarh al Ituriei si Trahonitidei (Luca 3, 1).

18—36 : Caiafa, mare preot (Ioan 11, 49 ; 18, 13).

27 : Predica Sfintului Ioan Botezatorul si inceputul activitatii pu-
blice a Domnului nostru Iisus Hristos.

28 Pastile evreilor ; Iisus la Ierusalim (Ioan 2, 13).

: Tnceputul anulul Taierea capului Sflntu1u1 Ioan Botezatorul.

30: Pastile evreilor ; Rastignirea lui Iisus (Matei 27 si paral)

26—36 : Pontiu Pilat, Procurator al Iudeei.

30 : Cincizecimea.; Pogorirea Sfintului Duh.

Céatre 37 : Convertirea lui Pavel (Fapte 9).

43 sau 44 : Martiriul lui Iacov, fratele lui Ioan, fiul lui Zevedeu.

45—49 : Prima cdlatorie misionard a Sfintului Apostol Pavel
(Fapte 13).

49 : Sinodul Bisericii din Ierusalim.

50—52: A doua cildtorie misionard a Sfintului Apostol Pavel
(Fapte 15, 36—17, 34).

52 primavara : Sfintul Apostol Pavel in fata proconsulului Gallion
(Fapte 18, 12—17).

93—58 : A treia cidldtorie misionard a Sfintului Apostol Pavel (Fapte
18, 23—21, 16).

58 C1nc1zec1mea : Sfintul Apostol Pavel este arestat la Ierusalim
(Fapte 21, 27) ; la Cezareea vine in fata lui Felix (Fapte 23, 23—24, 27).

60 : Sfintul Apostol Pavel, la Cezareea, vine inaintea lui Festus
(Fapte 25—26).

gO toamna : Calitoria Sfintului Apostol Pavel la Roma (Fapte 27,
1—28, 15).

61—63 : Sfintul Apostol Pavel se afld cu domiciliu supravegheat la
Koma (Fapte 28, 16-—31).

66—70 : Revolta iudeilor contra romanilor in Palestina.

70 toamna : Cucerirea Ierusalimului de citre Romani ; distrugerea
templului.

95 : Sfintul Ioan Evanghelistul in Patmos.

100 : Moartea Sfintului Ioan Evanghelistul, ultimul Apostol.

107 : Martiriul Sfintului Simeon, al doilea episcop al Ierusalimului.
Iratele Sfintului Iacov.
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2. Cartile Sfintei Scripturi. Date introductive
A. VECHIUL TESTAMENT. CARTILE CANONICE

Pentateuhul. Primele cinci carti ale Bibliei compun un ansamblu pe
care iudeii il numesc Legea sau Tora. In limba greacd,  aceastd parte a
Sfintei Scripturi s-a numit Pentateuhos (cartea in cinci volume, penta =-
cinci, teuhos = volume).

1. Geneza sau Facerea este prima carte a Pentateuhului. Si-a luat
r:umele de la faptul c4, in prima sa parte, (Cap. 1—11) se descrie facerea
lumii §i a omului de citre Dumnezeu, ciderea in picat, potopul si pre-
gdtirea intregii omeniri pentru mintuire. In partea a doua (Cap. 12—50)
evocd figura protopdrintilor : Avram, Isaac, Iacov, cirora Dumnezeu le
ldgdduieste ci-i va face strdmosii unui popor din care se va naste Mesia
spre mintuirea tuturor neamurilor.

2. Iesirea sau Exodul, cartea a doua a Pentateuhului descrie iegirea
evreilor, sub conducerea lui Moise, din Egipt, unde erau persecutati de
egipteni (Cap. 1, 1—15, 21), célatoria lor prin desert (15; 22--18, 27),
legdmintul dintre Dumnezeu si poporul evreu in Sinai, primirea celor
10 porunci (a tablelor Legii : 19, 1—40, 38).

3. Leviticul, a trela carte a Pentateuhului, are caracter legislativ.
Contine rinduieli cu privire la jertfe si la preoti (leviti, de unde si numele
cartii) (Cap. 1—10) si dispozitii referitoare la curatirea levitica
(Cap. 11—27).

4. Numerii este cartea a patra a Pentateuhului si reia tema calato-
riei prin pustiu. Plecarea evreilor este precedatd de numaridtoarea
roporului, de unde si numele cirtii (Cap. 1—4). Urmeazd razvratirea
impotriva lui Moise, din cauza lipsurilor materiale. Dumnezeu hotaraste
putrezirea osemintelor celor razvratiti in pustiu (Cap. 5—14). Partea a
doua (Cap. 15—19) descrie unele intimplari din timpul celor 40 de ani
de calatorie in pustiu. In parte a treia (Cap. 20—36) sint istorisite alte
evenimente petrecute in pustiu, unele pedepse divine pentru neascultare,
se descrie infringerea moabitilor si madianitilor, ocuparea tinutului de
dincolo de Iordan si darea lui in stdpinirea triburilor lui Ruben, Gad si
Manase. )

5. Deuteronomul sau A- doua Lege cuprinde trei cuvintari ale lui
Moise. In prima din aceste cuvintdri (Cap. 1—4) Moise vorbeste despre
bunitatea divind. In cea de-a doua cuvintare (Cap. 5—11) se repeta
Decalogul, ceea ce explicd numele acestei cdrti si se aratd dreptatea lui
Dumnezeu care raspliteste binele si sanctioneaza raul. Se insistd asupra
legilor care trebuie respectate in mod deosebit. Irr cuvintarea a treia
(Cap. 27—30) Moise indeamnd din nou poporul la respectarea Legii. Mai
departe Deuteronomul repetid. si sistematizeazd unele legi civile si reli-
gioase. Incheierea (Cap. 31—34) istoriseste alegerea lui Iosua ca urmas
al lui Moise si moartea acestuia din urma.

Cartile Pentateuhului au fost scrise de Moise in perioada cuprinsi
intre iesirea din Egipt si ocuparea Canaanului de cdtre evrei (1270—
1230 i.d.Hr.).
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6. Cartea Iosua istoriseste cucerirea tirii figdduite (Canaanului)
(1—12) si impartirea acesteia Intre cele 12 semintii. Evenimentele din
carte se desfasoard in cursul unei perioade de aproximativ 50 de ani.

Iosua este autorul partilor principale ale cartii. Redactarea cartii In
forma de azi s-a facut mai tirziu, insd nu dupa 1006 1.d.Hr.

7. Cartea judecdtorilor isi primeste numele de la acei barbati numiti
judecétori care guvernau poporul,.din poruncd divini, in vremuri de
restriste. Cartea cuprinde istoria celor 360-—400 de ani care au trecut de
la moartea lui Iosua, cuceritorul Canaanului, pina la instituirea guver-
ndrii prin regi (circa 1050 i.d.Hr.). Autorul céirtii este fie Samuel fie
vreun profet mai tindr din scoala lui. E scrisd in jurul anului 100 i.d.Hr.

8. Cartea Rut si-a luat numele de la personajul principal al cartii,
o femeie numitd Rut. E scrisd cu pufin timp inainte ca David sa fie
asezat rege, in ultimii ani ai domniei lui Saul.

9. I Regi (I Samuel). Cele doud carti: I Regi — I Samuel si II
Regi — II Samuel au format, pini la traducerea celor saptezeci (Septua-
ginta) o singurd carte. I Regi (I Samuel) istoriseste pregéitirea tronului
lui David.

10. II Regi (II Samuel) istoriseste fondarea si intdrirea tronului lui
David.

. Autorul acestor doud carti este necunoscut.

Cele doud carti Samuel au putut fi scrise intre anii 933 si 586 cind
a Inceput robia babiloneana.

11—12. Cdrtile Regilor (11I—IV Regi). Cartile regilor se pot imparti
in trei parti : Partea Intii (III Regi, cap. 1—11) cuprinde istoria lui Solo-
mon ; partea a doua (III Regi, cap. 12 pind la IV Regi, cap. 17) cuprinde
istoria regatelor Israel si Iuda pind la cidderea regatului Israel ; partea a
treia (IV Regi 18—25) istoria regatului Iuda pind la exilul babilonean.

Autorul cértilor este necunoscut. Data scrierii lor poate fi situata
intre 562 si 538 1.d.Hr.

13—14. Caértile Cronicilor (I si II Paralipomena) au format, pina la
traducerea Septuaginta, o singurd carte. Cuprind istoria vietii religioase
a regatului ITuda.

Autorul cértilor Cronicilor este, probabil, Ezdra. Au fost scrise dupi
exilul babilonean, deci dupa 538 i.dr.Hr., mai precis in timpul lui Zoro-
babel (521—458 i.d.Hr.).

15. Cartea Ezdra poartd numele unui preot iudeu care obtine de la
conducerea persand legi favorabile conationalilor sii. Istoriseste iesirea
din robia babiloneand, restaurarea templului si a cultului divin. Este
scrisd de Ezdra in fimpul lui Zorobabel, dupi exilul babilonean.

16. Neemia (II Ezdra) istoriseste restaurarea zidurilor cetdtii Ierusa-
limului si reinnoirea Legdmintului incheiat cu Dumnezeu. Autorul cédrtii
este Ezdra. Si-a primit numele de la Neemia, paharnic al lui Artaxerxes
care a restaurat zidurile Ierusalimului.

17. Cartea Estera istoriseste un episod din viata evreilor rdmasi in
imperiul persan dupa robia babiloneand. Acesti evrei urmau sa fie exter-
minati la uneltirile lui Aman, ministrul impédratului Artaxerxes. Ei sint
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salvati prin grija si infelepciunea lui Mardoheu si a Esterei, nepoata sa,
care a dat si numele cartii. Autorul si timpul scrierii acestei car{i nu
sint cunoscute.

18. Cartea Iov poartd numele personajului principal despre care se
scrie in paginile sale. Trateazd despre problema suferintei. Tov este un
om drept. Dumnezeu permite lui satan sd pund la incercare rdbdarea si
credinta lui Iov. Desi este greu lovit prin pierderea bunurilor, a copiilor
si a propriei sdndtati, Iov rdmine credincios si supus lui Dumnezeu care-1
rasplateste pentru aceastd purtare. Autorul nu e cunoscut. Se presupune
cd a fost-compusd in perioada de inflorire a literaturii ebraice care
dureazd din timpul lui Solomon pind in timpul lui Iezechiel (sec. VII
i.d.Hr.).

19. Psalmii (Psaltirea). Cuvintul Psaltire (psalterion de la psalo = a
cinta, in greacd) a indicat, la inceput un instrument muzical cu coarde,
iar apoi, o cintare liricd religioasd. Cartea cu acest titlu cuprinde 150 de
psalmi. Este cea mai cititd carte a Vechiului Testament. Se foloseste in
cult, In care scop, a fost impartitd in 20 de catisme (sederi). Psalmii sint
imne de lauda si de mulfumire, de rugiciune si de cereri cdtre Dumne-
zeu, de tinguire si pocdintd, imne sau poeme cu caracter istoric, didactic
si mesianic.

Cei mai mulfi psalmi sint scrisi de imparatul David. Toti psalmii au
fost compusi pind in epoca lui Ezdra si Neemia care au codificat si
Psaltirea, o datd cu toate celelalte carti ale Vechiului Testament. ’

20. Pildele lui Solomon (Proverbe) este o colectie de invatituri,
maxime, asemdndri, parabole, sentinte, alcatuite din doud sau mai multe
stihuri, prezentate sub forma de paralelism sinonimic sau antitetic.
Sfintii Périnti au numit-o «Intelepciunea a toatd virtutea». Este unul
din cele mai importante monumente ale poeziei didactice a Vechiului
Testament.

Autorul celei mai mari parti a cartii este Solomon. Compunerea
cértii s-a incheiat, probabil, sub domnia regelui lezechia (721—687 1.d.Hr.).

21. Eclesiastul (Kohelet) dezvoltd tema : «Deserticiunea desertdciu-
nilor, toate sint desertdciuni. Ce folos are omul din toata truda lui cu
care se trudeste sub soare ?» (1, 2—3). Autorul este Solomon, care pare
sa fi scris aceastd carte la béitrinete.

22. Cintarea cintdrilor este un poem liric al cirui subiect este iubi-
rca curatd si ideald, de o frumusete si o adincime neintilnite in -alta
imprejurare asemdinatoare. Poemul, desi in intregime construit in limbaj
erotic este socotit in genere ca o alegorie care exprimi iubirea lui Dum-
nezeu fatd de Biserica Sa.

_Autorul cartii este Solomon.

23. Isaia este titlul cartii profetului cu acelasi nume. Cartea cuprinde
cuvintari, profetii si istorisiri care s-au rostit si scris de-a lungul a
40—50 de ani. Cartea cuprinde numeroase si foarte clare profetii mesia-
aice printre care asa-numita carte a lui Emanuel (7, 14), Mesia cel Nou
Néascut (1—20), mlidita din radacina lui lese (11, 1-—6), profetia despre
«Ebed-Iahve», Rolul lui Dumnezeu (49, 1—26) etc.
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Autorul cartii este Isaia care si-a inceput misiunea profeticd pe la
anii 740—738 1.d.Hr. Activitatea sa se prelungeste pind la invazia asi-
riand in Iudeea (701).

24. leremia este titlul cartii profetului cu acelasi nume. Ni s- apas-
trat in doud versiuni : ebraicd si greaca. Ultima este mai scurtd. Ambele
recenzii sint admise ca autentice. Cartea cuprinde cuvintidri si profetii
rostite de-a lungul a 40 de ani de activitate profeticid. E scrisd de profetul
leremia care era din neam preotesc. Ieremia si-a inaugurat oficiul siu
profetic sub domnia lui Iosia pe la anii 627—626.

25. Plingerile lui leremia cuprind cinci elegii in care profetul Iere-
mia deplinge cdderea regatului Iuda, pustiirea tarii, suferintele poporului
¢i ducerea lui in captivitatea babiloneani. Pe vremea lui Origen si a
Fericitului Ieronim fdcea parte din profetia lui Ieremia. A fost compusd
pe la anii 588—585 i.d.Hr.

26. Iezechiel este titlul cartii scrisa de profetul cu acelasi nume, al
treilea dintre cei patru profeti mari, primii doi fiind Isaia si Ieremia.
Cartea cuprinde preziceri, viziuni si acte simbalice. Profetiile lui Ieze-
chiel poarta data cind au fost rostite.

Cartea a fost redactatd intre 592—570 1.d.Hr.

27. Daniel este titlul cartii scrise de profetul cu acelasi nume, ulti-
mul din cei patru profeti mari. Autorul descrie manifestarea puterii
divine, iar, in partea ultima a cartii sale, minglie poporul prin viziuni
profetice. Cartea a fost compusa prin anii 539—538 i.d.Hr.

28. Osea este primul dintre profetii mici. In introducere (cap. 1—3)
se istorisesc si se explicd cele doud cdsdtorii tipice ale profetului prin
care se exprima simbolic raportul dintre Dumnezeu si poporul Israel. In
cap. 4—9 este mustrat poporul pentru firddelegile sale, iar in cap. 10—

14, este descrisd indurarea lui Dumnezeu. Cartea a fost scrisd in anul
720 1.d.Hr.

29. Amos este cartea profetului cu acelasi nume. Trateazd despre
judecata divind impotriva popoarelor, inclusiv impotriva poporului
Israel. Prezice ruina si cdderea lui Israel. Este scrisda in jurul anului
760 i.d.Hr.

30. Miheia este cartea profetului cu acelasi nume. Cuprinde profetii
de amenintare si de mingiiere. Miheia este contemporan cu Isaia. Isi scrie
profetiile intre 740—687 1.d.Hr. Este profetul picii mesianice.

"31. Ioel este cartea profetului cu acelasi nume. Profetul descrie ni-
vala stolurilor de liacuste care au pustiit cimpul si au adus jalea in taréa.
Se promit, in final, mila si binecuvintirile lui Dumnezeu. Cartea a fost
scrisd in secolul VIII i.d.Hr.

32. Avdie (Obadia) este cartea profetului cu acelasi nume. Cea mai
scurtd carte a Vechiului Testament (21 versete) cuprinde o profetie de
amenintare impotriva Edomului, tard care si-a luat numele de la Esav
sau Edom (Facere 36, 8). Este scrisd inainte de exil, pe timpul regelui
Toram (852—841).

33. Iona este cartea profetului cu acelasi nume. Cele patru capitole
ale cartii nu constituie o profetie in sensul propriu al cuvintului. Ea
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dlescrie o intimplare din viata profetului trimis de Dumnezeu la Ninive
spre a propovadui pocdinta. Este scrisa in timpul lui Ieroboam al II-lea
(783—743).

34. Naum este cartea profetului cu acelasi nume. Cuprinde o sin-
gurd profetie, aceea despre cdderea Ninivei. Este scrisd inainte de 612.

35. Avacum este cartea profetului cu acelasi nume. Cartea cuprinde
un dialog dramatic intre profet si Iahve si un poem numit cintarea lui
Avacum. A fost scrisd in jurul anului 627 i.d.Hr.

36. Sofonie este cartea profetului cu acelasi nume. Subiectul prin-
cipal al cartii este «Ziua lui Iahve», adicd a dreptatii lui Dumnezeu. Este
scrisa intre 630 si 626 i.d.Hr.

37. Agheu este cartea profetului cu acelasi nume. Cuprinde patru
cuvintari in legdturd cu reluarea activd a lucrarilor templului. Cartea
poate sa fie datatd cu o mare precizie : 520 i.d.Hr.

38. Zaharia este cartea profetului cu acelasi nume. Cuprinde opt
viziuni nocturne, o cuvintare si profetii impotriva paginilor si despre
timpul mesianic. Este scrisd ca si profetia lui Agheu in 520 i.d.Hr.

39. Maleahi este cartea profetului cu acelasi nume. Cartea are ©
form& absolut noud si proprie. Ea este un dialog intre Dumnezeu, preoti
si popor. A fost scrisd intre anii 450—424 1.d.Hr.

CARTILE NECANONICE
SAU BUNE DE CITIT (ANAGHINOSCOMENA)

1. Tobit poartd numele personajului a carui istorie o descrie. Este
o prelucrare poeticid a unei istorisiri pastrate in traditie asupra lui Tobit
si a lui Tobie, din timpul exilului asirian.

Autorul cartii este Tobit insusi. Se pare cd a fost scrisa la sf1r51tul
secolului III — inceputul secolului II 1.d.Hr.

2. Tudit descrie rolul jucat de vdduva Iudit in salvarea cetatii Betu-
lia din Palestina de nord, asediul generalului mezilor, Olofern. Este
scrisd in sec.-II 1.d.Hr.

3. Baruh poartd numele ucenicului si, in acelasi timp, secretarului
profetului Ieremia. Este o carte de pocdintd. Autorul sdu este un iudeu
elenist din Alexandria. A fost scrisd pe la mijlocul secolului II i.d.Hr.

4. Epistola lui leremia. In Septuaginta e asezata dupa Plingerile lui
Jeremia. Este o scrisoare adresatd evreilor care urmau si plece ‘in robia
Labilonicd. E scrisd de un iudeu elenist din Alexandria. in sec. II i.d.Hr

5. Cintarea celor trei tineri. Este unitd cu Rugaciunea lui Azaria si
descrie salvarea miraculoasd din cuptorul de foc a trei tineri care n-au
vrut sd se inchine statuii lui Nabucodonosor. Dateaza din sec. II i.d.Hr.
f£ folosita in cultul ortodox.

6. III Ezdra descrie istoria lui losia, regele lui Iuda, a urmasilor sai
fa tron, darimarea templului, deportarea poporului in Babilon, reintoar-
cerea din exil. Autorul ar putea fi un elenist din Egipt care a compus-5
in sec. I i.d.Hr.
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7. Intelepciunea lui Solomon este inchinati deprinderii si iubirii
intelepciunii. Poartd numele lui Solomon fard sa fie scrisd de acesta. E
redactatd de un iudeu din Alexandria in secolele III—II i.d.Hr.

8. Intelepciunea lui Isus, fiul lui Sirah (Eclesiasticul, Siracidul) este
alcatuitd din scurte sentinte prin care iudeii sint sfatuiti sd se lase
cdlauziti de intelepciunea care izvordste din Lege. Autorul este Isus, fiul
lui Sirah, cdrturar din Ierusalim. A fost scrisd in ebraicd intre 180—
170 1.d.Hr., iar traducerea in greacd s-a ficut pe la 130 1.d.Hr., In vremea
regelui Ptolemeu Evergetos (170—127 1.d.Hr.).

9. Istoria Susanei este un adaos la cartea canonicd a lui Daniel.
Ilescrie virtutea unei femei frumoase numitd Susana, §i incercarea ne-
reusitd a doi batrini de a o invinui de adulter precum si salvarea ei In
urma interventiei lui Daniel.

10. Istoria omoririi balaurului si a sfdrimdrii lui Bel este de ase-
menea, un adaos la cartea lui Daniel si descrie distrugerea 1dolu1u1 Bel
&i uciderea balaurului, iesirea lui Daniel nevatdmat din groapa cu lei.

11. I Macabei descrie lupta evreilor sub conducerea Macabeilor
impotriva sirienilor, pentru credinta stramoseasca si pentru indepen-
denta politica. Autorul cartii nu este cunoscut. Poate fi un iudeu din
Palestina. A fost scrisi sub domnia lui Ioan Hircan, care a murit pe
la 106 1.d.Hr.

12. II Macabei nu este continuarea celei dintli, deoarece relateaza
evenimente din aceeasi epocd, dar mai pe scurt. Cartea se refera la eve-
nimente care incep sid se producd din 175 i.d.Hr. si se incheie prin evo-
carea unor fapte petrecute inainte de moartea lui Iuda Macabeul
(161 1.d.Hr.) E scrisi in greacd. Se considerd ci a fost compusd inainte
de anul 70 i.d.Hr.

13. Il Macabei descrie persecutiile la care sint supusi evreii de
regele Egiptului Ptolemeu Filopator (221—214 1.d.Hr.). E scrisa la
Alexandria, in limba greacd. Timpul scrierii si autorul cartii nu se
cunosc.

14. Rugdciunea regelui Manase este un adaos la II Cronici (II Para-
lipomena) compus de un evreu din Palestina, in limba greaci. Regele
Manase este dus in captivitatea babiloneani si se céaieste de pécatele
sale. Rugiciunea se citeste la Pavecernita mare.

B. NOUL TESTAMENT

Evangheliile. Primele patru carti ale Noului Testament sint Evan-
gheliile dupa Matei, Marcu, Luca si Ioan. Cuvintul Evangheliei insem-
neazd Veste bund. Cele patru Evanghelii descriu viata si activitatea
mintuitoare a Domnului nostru Iisus Hristos. Primele trei Evanghelii
(Matei, Marcu si Luca) se numesc sinoptice (sin-opsis = impreuna pri-
vire) incd de la sfirsitul sec. XVIII. Aceastd denumire s-a dat primelor
trei Evanghelii deocarece ele urmeazd acelasi plan, istorisesc aproape
aceleasi evenimente din viata Mintuitorului si sint scrise in acelasi stil.
Au numeroase pericope paralele cuprinzind aceleasi cuvintiri, minuni
sau parabole ale Mintuitorului. Cu toate acestea, fiecare din cele trei

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 47

Evanghelii sinoptice prezintd, In numeroase cazuri, fapte, minuni sau
cuvintari ale Mintuitorului care le sint proprii. Asa cum a aratat inca
Eusebiu de Cezareea (f 340), Evanghelia dupd Matei cuprinde un numar
de 62 de pericope proprii Evanghelia dupa Marcu -— 19, iar Evanghelia
dupa Luca — 72, in acelasi timp, Evanghelia a IV-a, cea dupd loan
cuprinde 96 de pericope proprii. Dar chiar daca cele trei Evanghelii
numite sinoptice descriu aceleasi evenimente si redau aproape aceleasi
cuvintari ale lui lisus, ele aduc de fiecare datd si fiecare in parte, ama-
nunte si sublinieri deosebit de semnificative care le sint proprii.

1. Evanghelia dupd Matel este prima carte a Noului Testament.
Este o expunere sistematica a vietii si lucrarii Domnului nostru lisus
Hristos, a mortii si invierii Lui. Cuprinde marile cuvintdri ale Mintui-
torului : Predica de pe munte, Parabolele, cuvintarea despre Biserica,
Marea cuvintare eshatologicd. Autorul dovedeste implinirea profetiilor
mesianice in Persoana si Lucrarea lui Iisus. Cartea a fost scrisd, mai
intii, in aramaicd, dialectul vorbit de contemporanii Mintuitorului din
Palestina. A fost foarte repede tradusa in greaca de Insusi autorul ei,
Sfintul Matei. Autorul sau este unul din cei 12 Apostoli ai Mintuitoru-
lui. Este scrisd la lerusalim, intre anii 42 si 45, in aramaicd si e tra-
dusa in greacé inainte de 70 (ddrimarea Ierusalimului).

2. Evanghelia dupd Marcu este, in ordine cronologici, a doua
Evanghelie canonici. Cuprinsul este asemindtor celui al Evangheliei
dupd Matei. Autorul accentueaza asupra faptelor si minunilor = Mintui-
torului.

Autorul este Marcu f1u1 Mariei din lerusalim. Nu a fost Apostol
al Mintuitorului. Numele siu ebraic era Ioan, motiv pentru care se nu-
meste, uneori si Ioan Marcu. A fost scrisd in anul 63 la Roma. Aceasta
Evanghelie rezuma predica Sfintului Apostol Petru.

3. Evanghelia lui Luca are un plan si un cuprins aseméinatoare
cu cele ale Evanghleiei dupd Matei. Autorul pune accentul pe faptele
si cuvintdrile Mintuitorului din care rezultd dragostea Fiului lui Dum-
nezeu fatd de cei oropsiti, lipsiti si deznadajduiti.

Autorul acestei Evanghelii este Sfintul Luca, medic de profe51e
bun cunoscitor al limbii grecesti, ucenic al Sfintului Apostol Pavel
a carui propovadduire o rezumd In Evanghelia sa. A putut face parte
din rindul celor 70 de ucenici ai Mintuitorului. Evanghelia a III-a a
fost scrisa in anul 63, dupd Evanghelia lui Marcu, la Roma.

4. Evanghelia dupd Ioan, a fost scrisd cu scopul de a completa
cele trei Evanghelii sinoptice. Subliniazd puternic divinitatea Mintui-
torului, deofiintimea Sa cu Tatal, eternitatea Logosului, caracterul uni-
.versal al mesajului evanghelic, staruindu-se asupra activitatii lui Iisus
in Iudeea si Ierusalim. Evanghelia cuprinde lungi convorbiri ale Min-
tuitorului, cuvintarea de despirtire de Apostoli, rugaciunea arhiereasca,
rostite de Iisus Inainte de a fi prins si rastignit.

Evanghelia a IV-a este scrisd de Sfintul Ioan, unul din cei 12 Apos-
toli ai Mintuitorului, ucenicul Sau iubit; el facea parte din grupul re-
strins de Apostoli care insoteau pe Mintuitorul la unele evenimente cu
caracter deosebit. Este fiul lui Zevedei si [ratele lui Iacov, de asemenea
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Apostol al Domnului. Luj ii incredinteazd Mintuitorul spre ingrijire pe
Maica Domnului.

Aceastd Evanghelie a fost scrisd dupad Evangheliile sinoptice, in
jurul anului 100, la Efes.

5. Faptele Apostolilor este cea dintii carte de istorie a 1nceputur110r
rasp1nd1r11 Crestinismului in Palestina si in Imperiul roman. In prima
sa parte (cap. 1—12), Cartea Faptele Apostohlor istoriseste intemeierea
Bisericii crestine si rdspindirea Evangheliei la iudei. In cea de-a doua
parte a sa (cap. 13—28) cartea Faptele Apostolilor istoriseste raspin-
direa crestinismului in lumea pagind (greco-romand) mai cu seama prin
predica misionard a Sfintului Apostol Pavel, supranumit si Apostolul
neamurilor. Cartea se referd la evenimente petrecute intre anii
30—63 d.Hr.

Autorul cartii este una si aceeasi persoand cu autorul Evangheliei
a IIl-a, adicd Sfintul Luca. A fost redactata la Roma in anul 63.

Un numdir de 14 carti ale Noului Testament sint cunoscute sub
numele de Epistole ale Sfintului Apostol Pavel. Aceste scrieri constituie
un grup omogen si distinct in cadrul Noului Testament si se impun
prin dezvoltdrile lor doctrinare care se intemejazd pe invatdtura Min-
tuitorului si pe predica Sfintului Apostol Pavel. Acestea sint: Romani,
I si IT Corinteni, Galateni, Efeseni, Filipeni, Coloseni, I si II Tesaloniceni,
I si II Timotei, Tit, Filimon si Evrei.

Autorul acestor Epistole, Sfintul Apostol Pavel, s-a ndscut in jurul
anului 10 d.Hr. in orasul Tars din regiunea Cilicia, provincia Asia, din
parinti iudei, apartinind semintiei lui Veniamin. Inainte de convertire
numele lui era si Saul. Ca fariseu zelos, s-a aflat in fruntea celor ce
persecutau pe crestini la Ierusalim. A péazit hainele celor ce l-au ucis
cu pietre pe Sfintul Arhidiacon Stefan, primul mucenic al Bisericii
crestine.

In anul 36, pe cind Saul se afla in drum de la Ierusalim la Damasc,
i se aratd in ¢hip minunat Domnul Iisus Hristos. Viziunea si indemnu-
rile date de Mintuitorul il determind sa se converteascd si si desfasoare,
ca urmare, o uriasd lucrare misionarad de propovaduire a noii invati-
turi de la Ierusalim pind in Spania, in Asia si in Europa. Aceastad lu-
crare de raspindire a Crestinismului este dezvoltati in timpul a patru
calatorii misionare (anii 44—66).

Sufera moarte martiricd la Roma,.in anul 67.

6. Epistola cdtre Romani este cea mai lungd Epistold a Sfintului
Apostol Pavel. Este adresatd crestinilor din Roma. Aceastd scriere este
0 expunere sistematici a doctrinei crestine, continutul ei fiind soterio-
logic. Altfel spus, Sfintul Apostol Pavel dezvoltd, in aceastd scriere a
sa, Invatdtura crestind asupra mintuirii neamului omenesc prin Iisus
Hristos, punind in lumind necesitatea credintei si a faptelor bune in
vederea dobindirii mintuirii realizate prin opera lui Iisus Hristos.

Epistola a fost scrisd in iarna anului 57—58 din Corint.

7. Epistola intii cdtre Corinteni este adresatd Bisericii din Corint,
capitala provinciei romane Ahaia. Se referd la probleme din cele mai
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-diverse : combaterea dezbindrilor, aspecte disciplinare ale vietii cres-
tinesti. Trateazd si teme teologice de cea mai mare insemndtate : Siinta
si dumnezeiasca Euharistie, invierea mortilor, feciorie, cisitorie, ha-
risme, conducerea bisericeasca.

E scrisd din Efes, in cursul anului 56.

8. Epistola a doua citre Corinteni este adresatd acelorasi destina-
tari ca si prima. Cuprinde o apologie a apostolatului paulin impotriva
unor insinudri potrivnice care plecau de la unii membri ai comunitatii
din Corint, indemnuri la caritatea crestina, o polemicd indreptatd im-
potriva iudaizantilor, adversari ai Sfintului Pavel.

Epistola a fost scrisd din Macedonia In vara anului 57.

9. Epistola cdtre Galateni are, ca §i Epistola cdtre Romani, continut
soteriologic. Autorul Epistolei pune in lumind originea divind a aposto-
latului sdu si mandatul sdu de Apostol al neamurilor. El polemizeazs,
in continuare cu iudaizantii, ardtind cd Legea veche este ineficienta in
ce priveste mintuirea care se dobindeste numai prin lisus Hristos. Epis-
tola este adresatd Bisericilor din Galatia Veche (azi in Turcia), deci Ga-
latia propriu-zisa, Biserici intemeiate de Sfintul Apostol Pavel in cursul
celei de-a doua caldtorii misionare si vizitate din nou in cursul celei
de-a treia cdlatorii misionare.

Epistola a fost scrisa din Efes, in cursul anului 55.

Epistolele cidtre Romani, I si II Corinteni si Galateni se mai nu-
mesc §i Epistolele mari ale Apostolului neamurilor din pricina intin-
derii lor deosebite.

10. Epistola cdtre Efeseni cuprinde invatatura despre Bisericid. Ea
infétiseazd invatdtura privind trupul tainic al lui lisus Hristos, adici
Biserica, fiind inruditd din punctul de vedere al continutului, cu Epis-
tola cédtre Coloseni. Este destinatad crestinilor din Efes (astdzi in Turcia),
capitala Asiei proconsulare.

A fost scrisa in anul 63 cind Apostolul neamurilor era in prima
captivitate la Roma.

11. Epistola catre Filipeni este scrisd crestinilor din orasul Filipi
care s-au bucurat totdeauna de o afectiune deosebitd din partea Si. Pa-
vel. Acest oras apartinea provinciei romane Macedonia (azi in Grecia)
si se bucura de dreptul italic, adicd de aceleasi drepturi si privilegii ca
si cetdtenii Italiei. Epistola are un continut hristologic, deoarece cu-
prinsul ei se referd la invidtatura despre Persoana si lucrarea lui
Hristos.

E scrisa in anul 63 de la Roma.

12. Epistola cdtre Coloseni. Are continut hristologic, adicd se re-
fera la Persoana si lucrarea lui Hristos. E adresatd crestinilor din
Colose si crestinilor din Laodiceea (4, 16), orase ale Frigiei din Asia
Micéa (azi in Turcia).

4 — ST.
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E scrisd din Roma in anul 63.

Epistolele citre Efeseni, Filipeni, Coloseni si Filimon se maji nu-
mesc si Epistole ale captivitdfii, fiind toate scrise din Roma, unde
Apostolul se afla in inchisoare.

13. Epistola intii cdtre Tesaloniceni, contine invataturi cu privire
la venirea a doua a Mintuitorului. E scrisd catre crestinii din Tesalonic,
oras al Macedoniei. Din punct de vedere cronologic, este prima scriere
a Noului Testament dacd se face abstractie de versiunea aramaicid a
Evangheliei dupad Matei care nu ni s-a pastrat.

Epistola I Tesaloniceni a fost scrisd din Corint in anul 51.

14. Epistola a II-a cdtre Tesaloniceni. Este adresata acelorasi des-
tinatari si are acelasi continut ca si prima Epistola caire Tesaloniceni.
A fost scrisd din Corint in anul 52.

Un numar de trei Epistole pauline poartd numele de Epistole pas-
torale deoarece, fiind scrise unor episcopi ai Bisericii din epoca apos-
tolicd (primele doud lui Timotei, episcopul Bisericii Efesului, iar ul-
tima lui Tit, episcopul Bisericii din insula €reta), cuprind indruméri
pentru activitatea pastoralda si misionara a slujitorilor bisericesti din
cel trei trepte ale ierarhiei: diaconi, preoti si episcopi.

15. Epistola intii cdtre Timotei este scrisd in anul 65 din Mace-
donia, din Filipi.

16. Epistola a doua cdtre Timotei, ultima scriere paulind, supra-
numitd si testamentul spiritual al Apostolului neamurilor, a fost scrisi
din Roma in toamna anului 66.

17. Epistola cdtre Tit este scrisd la pufine sdptdmini dupd prima
Epistold catre Timotei, adicd in anul 65.

18. Epistola cdtre Filimon este adresatd unui crestin cu vaza_din
Biserica orasului Colose, din Frigia. Apostolul neamurilor urmareste sa
obtind din partea lui Filimon iertarea pentru sclavul sju Onisim care
fugise de la stapinul sdu.

Epistola e scrisd din Roma, in anul 63.

19. Epistola cdtre Evrei este un adevirat tratat teologic asupra
preotiei (arhieriei) lui Hristos, asupra caracterului desdvirsit si de-
finitiv al intregii lucrdri mintuitoare a lui Hristos, Intemeietorul unui
alt testament, al unui alt Legdmint intre Dumnezeu si om, care a fost
pecetluit prin jertfa de pe cruce. Epistola cuprinde numeroase defi-
nitii doctrinare.

Este scrisd din Italia in anul 64.

Alaturi de cele 14 Epistole ale Sfintului Apostol Pavel, in Noul
Testament, se cuprind si cele sapte Epistole sobornicesti care poarta
acest nume, din pricind cd sint adresate nu uneia ci mai multor
Biserici, unui cerc foarte larg de cititori, practic, intregii Crestinatati.
Aceste Epistole sint: Tacov, I si II Petru, I, II si III Ioan si Iuda.
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20. Epistola Sfintului Iacov este scrisd de «fratele» (ruda, varul)
Domnului, primul episcop al Ierusalimului, unul din stilpii Bisericii
din epoca apostolicd, Sfintul lacov. Epistola are un continut practic
si urmdreste sa cdlduzeascd pe credinciosi spre o cit mai inaltd vie-
tuire crestina.

A fost scrisd din Ierusalim in anul 62.

21. Epistola intii a Sfintului Apostol Petru. Autorul ei este unul
din cei 12 Apostoli ai Domnului nostru Ilisus Hristos, adica Sfintul
Petru, unul din cel trei ucenici mai apropiati ai Mintuitorului, alaturi
de Iacov si Ioan. In urma predicii sale misionare din ziua Pogoririi Du-
hului Sfint, au primit botezul «ca la trei mii de suflete» (Fapte 2,41).

Continutul Epistolei, foarte dens, impleteste expunerea doctrinard
a ‘principalelor invataturi evanghelice cu indemnurile la o viatid cres-
tind exemplara.

E scrisd din Babilon, orasul-capitald al Mesopotamiei asezat pe riul
Eufrat, in anul 64. N

22. Epistola a doua a Sfintului Apostol Petru. Are acelasi autor
ca si prima Epistold a Sfintului Apostol Petru. Epistola cuprinde o
scard a virtutilor crestine, aratd ca puterea propovaduirii cregtine consta
in adevarul despre Hristos pe care Apostolii L-au vazut cu ochii lor.
Autorul se referd la aparitia profetilor mincinosi si la timpurile es-
hatologice. o

E scrisd din Roma in anul 67.

23. Epistola intii a Sfintului Apostol loan. Autorul Epistolei e una
si aceeasi persoand cu autorul Evangheliei a IV-a. Epistola dezvolta
teme ca «Dumnezeu este lumind», «Dumnezeu este iubire», «Cine iu-
beste pe Dumnezeu, s& iubeascd si pe fratele sau».

E scriséd la Efes intre 95—100.

24. Epistola a doua a Sfintului Apostol loan are acelasi autor ca
si I Ioan. Dezvoltd tema : Iubirea Insemneazid sia umbldm dupa po-
runcile lui Dumnezeu. E scrisd la Efes intre 96—100.

25. Epistola a treia a Sfintului Apostol Ioan. Crestinii trebuie si
fie lucratori pentru adevdr. Cel ce face bine este din Dumnezeu ; cel
ce face rdu n-a vazut pe Dumnezeu.

E scrisd din Efes, intre 96—100.

26. Epistola Sfintului Iuda este scrisd de Sfintul Iuda, «fratele
(varul) Domnului», fratele Sfintului Iacov, cel dintii episcop al Ierusa-
limului, autorul Epistolei sobornicesti care-i poarti numele. Este un in-
demn adresat crestinilor de a lupta pentru credinta lor. E scrisi din
Palestina intre anii 64—66.

27. Apocalipsa e ultima carte cuprinsi in Noul Testament si, deci,
in Sfinta Scripturd. E scrisd de Sfintul Apostol si Evanghelist Ioan.
Infitiseazd, prin intermediul mijloacelor de expresie specifice genului
apocaliptic, istoria Bisericii de la intemeierea acesteia pind la a doua
venire a Domnului nostru lisus Hristos (Parusia). Este scrisd in insula
Patmos (din Marea Egee, la sud de Samos) in anii 94—95.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



52 STUDII TEOLOGICE

PAGINI DE ELOCINTA CRESTINA :

De la Antim Ivireanul
la Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist
(impodobitori de limbd romaneasca si patrioti neinfricati)

Pr. CONSTANTIN STAICU
de la bis. Sf. Nicolae-V1iddica — Bucuresli

In istoria culturii romanesti, in perioada ei de plamadire, au ostenit
cu rivnd vrednicd de pomenire, un sir lung de clerici lumirati, iubitori
de patrie, adevarati pionieri n vremuri de alegere a luminii de intu-
neric, ctitori de limba, de culturd si de unitate romaneascd. Sint multi,
atit de multi, incit nu ne vom putea implini datoria sfintd de a-i pomeni
decit in mod sumar, rdminind amintirea lor ca ¢ rugiciune senina de
laudd si de multumire, in care .ei sint refrenul ce revine in ritm de
respiratie, in etarnitate.

Acest sir lung de clerici luminati, care fermeazd salba nestemata a
neamului nostru, sint carturarii vremurilor, intrati de mult in patri-
moniul national. .

I. Nofiunea de «limbéa», in acceptiunea romaneascd, acoperd atit
sensul propriu-zis si imediat cit §i sensul de patrie. «Dacd am voi sa
dam o definitie poeticd a limbii romane, spune George Caélinescu, tre-
buie sd apelam la versurile lui Alexe Mateevici, care sint un imn pur
prin siguranta si simplitatea imaginilor, prin profunzimea cuvintelor
legate in stil popular si cult in acelasi timp, intr-o inlidntuire de com-
paratii, care de care mai surprinzitoare si mai adevarate, pe care, pini
astdzi, nu le-a egalat nimeni. Aceste emotionante definitii, date limbii
romadne, sint cintec, poezie si rugaciune in acelasi timp. «Limba noastrd-i
o comoard, e foc, e cintec, e graiul piinii, e vechi izvod, e aleasd, e
sfintd, e limba vechilor cazanii, care-o pling §i care-o cintd pe la vatra
lor tdranii». Iar notiunea de «culturd» este calea invataturii, care a con-
stituit prima forma de rdspindire a culturii, iar preofilor le revenea
sarcina §i rolul de «mediatori ai culturii».

Jacob Putneanul scria: «Invitatura este asemenea florilor celor
mirositoare..., invatdtura da priceperea omului spre toatd cunostinta»,
iar Antim Ivireanul afirma: «Omul care nu stie carte se aseamiand cu
dobitoacele cele necuvintdrete... se aseamina orbului, care nu simte ce
pricepe...».

Perioada formarii poporului romin coincide cu increstinarea si
formarea limbii noastre romanice. Mitropolitul Veniamin Costache, re-
feritor la limba romani, scrie in prefata Liturghierului de la Iasi, 1634 :
«Precum limba greceascid este fiica limbii elinesti, de asemenea limba
noastrd roméineascd este fiica limbii latinesti, care a fost limba romani-
lor, stramosilor nostri...».

Este fapt in afara de orice indoiald, cd romanii de pretutindeni au
vorbit din totdeauna aceeasi limba, limba in care s-au niscut ca popor,
«limba romand». Chiar si atunci, cind a trecut peste el migratia slava,
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poporul romin a stiut sd primeascd dar apoi si sd inlature definitiv
limba slava din preocupdrile lui.

Secretul acestei asa-zise «revolutii in cultura roméaneascd» a fost
cd, poporul n-a Invatat limba slavond, n-a vorbit limba slavond, n-a
scris in limba slavond si n-a socotit-o niciodati ca limba proprie a
lui, iar preotii, prin explicarea textelor, cultivau si ei limba romai-
neascd In bisericd, se rugau impreund cu credinciosii in romaneste, de
vreme ce, In majoritate covirsitoare, nu cunosteau nici ei insisi si nu
intelegeau slavona. «Limba roméana era deja formatd de secole, atunci
cind a venit la noi slavona, spune Mihai Eminescu, iar roméanii au scris
in toate timpurile in limba lor» 1.

Asa c3, «nu strdinii i-au invitat pe romani si scrie romaneste» 2 ci
«primele Inceputuri ale scrierii roménesti s-au putut face numai dintr-un
indemn intern, sufletesc, dintr-o necesitate adinc simtitd a vietii reli-
gioase, care cerea neapdrat invesmintarea cuvintului dumnezeiesc in
limba poporului» 3,

Adevaratii deschizdtori de drum ai cartii roméanesti au fost clericii
in fruntea cdrora straluceste ca un far diaconul Coresi, care «a adunat
sufleteste, prin viata culturald, pe toti romanii laolaltd, intemeind o
viatd literard tuturor romaénilor si a scos limba slavonid din afacerile
de stat ale tdrilor romine si, treptat, si din Biserici» 4, asa incit il
putem socoti ca un adevirat deschizitor de epocid in istoria culturii
si a literaturii noastre, «pdrintele literaturii roméne», care a introdus
pentru prima oard numele nostru etnic «romény», in loc de «rumin», in
Palia de la Orastie

Prima institutie de culturd si scoald romaéaneascd, atestatd docu-
mentar, a fost la Minastirea Cenad, in secolul al X-lea; iar prima
form3 de invatimint de carte la romani au fost scolile de citeti5. Cel
dintii sistem de invatdmint de duratd la romani a fost Invdtimintul
oral prin «predicd», in bisericd; iar primul ldcas de invatdmint in
limba romani a fost la biserica Schei din Brasov, la 1495.

Prima carte si primul tipograf din istoria literaturii roméne sint
Liturghierul, si cilugdrul Macarie care a tipdrit aceastd carte la 1508,
la Tirgoviste 8, iar primele texte religioase traduse in roméneste sint
Codicele Voronetean, Psaltirea Scheiani, Psaltirea Voroneteand, Psal-
tirea Hurmuzachi.

De asemenea, primii istorici moldoveni propriu-zisi : Macarie, epis-
copul Romanului (1531—1558), Eftimie egumenul de la mindstirea Ca-
priana din Basarabia (1541—1554) si Azarie (1551—1574) au dat nas-
tere literaturii istorice in limba romand, precum si literaturii religioase
roméanesti 7.

1. Ziarul «Timpul» din 1 aprilie 1881.

2. Stefan Ciobanu, fnceputurile scrisului in limba romdneascd, p. 12, Buc. 1941.

3. Ibidem, p. 17

4. Gh. Cerdas, Istoria literaturii romdnesti, Bucuresti, 1939, p. 103.

5. Dr. Antonie Plam&adeald, episcopul Buzaului, Dascdli de cuget si simjire
romdaneascd, Bucuresti, 1981, p. 140.

6. Ibidem, p. 141. )

7. P. P. Panaitescu, Contliibutii la istoria culturii romanesti, Buc., 1971, p. 354.
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Primul povestitor moldovean este numit mitropolitul Varlaam® si
tot el scrie primele pagini de prozd artisticd in- Carte romdneascd de
invdtaturd 9, ca si primele incercédri de versificare in limba romana sint
tot ale lui, exprimate in 28 de stihuri.

Intiiul nostru poet a fost mitropolitul Dosoftei, "autorul Psaltirii
in versuri, aparutd in 1673, dupd cum prima teorie despre limbd o
gdsim in prefata Noului Testament al lui Simeon S$tefan (1648), de la
Alba Iulia. ) :

Primul mare autor bisericesc in limba roménd este socotit mitropo-
litul Antim Ivireanu, mesterul tuturor artelor, despre care vom vorbi
mai pe larg, in cele ce urmeazi. '

Prima universitate ortodoxd a fost intemeiatd de mitropolitul roméan
Petru Movild, la Kiev, iar cea dintli institutie de invatamint superior
in Roménia a fost «Academia domneascd» a lui Vasile Lupu din Iasi,
infiintatd din initiativa si cu ajutorul lui Petru Movila.

Dar iatd ci la anul 1688, apare momentul fundamental in istoria
literaturii romane, moment de limba literard, una pentru toti romaénii,
Biblia de la Bucuresti, numitd si Biblia lui Serban Cantacuzino, la care
au colaborat clericii : Mitrofan de Husi, Gherman Misis si Damaschin
ieromonahul, si reprezinti sinteza eforturilor tuturor scriitorilor ecle-
siastici roméni de pind atunci, deschizind calea pe care se va dezvolta
limba literard de mai tirziu. : )

Si mergind pe firul anilor trebuie si amintim de mitropolitu!
Transilvaniei, Andrei Saguna care, pe lingd opera de luminare a ro-
maénilor, a dus si 0o mare si sustinutd luptd pentru drepturile lor : in-
fiinteazd 800 scoli confesionale, gimnaziu, Institut teologic-pedagosic
la Sibiu (1850), jurnalul Telegraful romdn si «Asociatia Transilvand
pentru cultura si literatura poporului roman» (Astra).

In Moldova gdsim pe Mitropolitul Veniamin Costachi (1796—1846)
care infiinteazd Seminarul superior de la Socola si care di avertis-
mentul : «cei ce nu. vor face {otul, ca si aduci limba la matca origi-
nard se fac dusmanii natiei lor roménesti. De asemenea infiinteazi o
scoald pentru maicile de la ministirile Agapia si Varatec, o scoald de
cintireti bisericesti la Tasi, o scoald normald, prima scoald de arte si
meserii din Moldova si apoi Academia Mihdileand, in 1834.

Contemporani cu Veniamin Costachi in tdrile roméane sint Ghe-
rontie si mitropolitul Grigorie Dascilul, care, pentru pregitirea preotilor
Infiinteazd patru Seminarii.

Innodind incd o zald la lantul luminos al clericilor care au ctitorit
limba si cultura roméineascd, ajungem la ctitorul scolii superioare romai-
nesti, in limba nationald, initiatorul inv&tidmintului stiintific, Gheorghe
Lazar, arhidiacon si profesor, candidat la scaunul de episcop ortodox
al Banatului, apoi la arhimandritul Eufrosin Poteca, autor de opere
teologice si filosofice, la ieromonahul Naum Rimniceanu, fratii Neofit
si Filaret Scriban si Melchisedec Stefinescu, oameni de culturd superi-
oard si- patrioti, teologi distinsi, istorici ferventi. Pe unii dintre ei,

8. Istoria literaturii romédne, Ed. Academiei, vol. I, Buc. 1970, p. 343.
9. Ibidem.
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putini la numdr, Tara, ca o ridsplatd la contributiile lor culturale, a
gasit cu cale sd-i facA membri ai Academiei Romane, cum au fost:
episcopul Romanului Melchisedec Stefdnescu, mitropolitul Ardealului
Nicolae Colan, preotul Ion Agirbiceanu, preotul Gala Galaction, aldturi
de preotul Vasile Radu, traducator al Bibliei, preot profesor Nicolae M.
Popescu si altii.

Toti clericii ortodocsi de limba si culturd roméneascd au fost primii
propovaduitori ai untatii naticnale si In acelasi timp propovaduitorii
originii latine a romanilor si a limbii lor, creind progresiv constiinia
romaneasca a unitdtii de neam, de credintd ortodoxd si de creatie spi-
rituala, culturald. Clericii erau cei ce scriau «cdtre toatd semintia ro-
maneascd» §i au pus bazele limbii literare roméne, contribuind la for-
marea culturii poporului nostru si la imbogatirea patrimoniului cul-
tural national. Ceva mai mult, ei au luptat pentru autonomia si inde-
pendenta Bisericii si a Patriei lor, iar in 1925, Biserica Ortodoxd Ro-
méanda, autocefald din 1885, isi proclamd dreptul de a avea propriul ei
patriarh. Trasiturile dominante ale spiritului roménesc: unitatea de
limb4, de neam si de culturd, cirora li s-a adiugat in viata religioasa
si unitatea de credintd, au mers mind in mind ; s-au alimentat reciproc
si au alimentat, in decursul istoriei, tendinta permanentd a romaénilor
spre  autonomie, independenti si suveranitate.

Mare dreptate avea poetul Mihai Eminescu sind scria: «Biserica
au creat limba literard, au sfintit-o, au ridicat-o la rangul unei limbi
hieratice si de stat» 1. Asa cd putem afirma cd «toti traducitorii ano-
nimi ai textelor maramuresene ale Scripturii, si toti cei ce si-au lisat
numele pe manuscrise si tipdrituri, ei au creat limba romaéaneasc3,
limba vechilor cazanii».

II. De la Didahii la Treptele slujirii crestine

- Departe de noi gindul de a pune in umbri pe-vreunii dintre clericii
ostenitori ai condeiului si contributia lor mare adusd la impodobirea
limbii roméane, dar ne ingdduim s& afirmam ca, la formarea, imboga-
tirea si fmpodobirea limbii noastre literare romaénesti, un merit imens
il are si predica. Tocmai de aceea ne-am propus si inféitisdim in pagi-
nile urmaitoare un model de elocintad crestini ortodoxd de acum aproape
trei sute de ani si un altul din zilele noastre, adicd pe mitropolitul
Antim Ivireanu al Tarii Romaénesti si Didahiile sale si pe Intiistititorul
Bisericii Ortédoxe Romaiane de azi, Pirintele Patriarh Teoctist si cele
patru volume ale Prea Fericirii Sale: «Pe treptele slujirii crestine»,
culegere de predici, cuvintiri, discursuri si alocutiuni. Sint doui modele
ca s exemplifice, pentru vremurile trecute si pentru prezent, bogétia si
marea diversitate lexicald si stilistica precum si coloritul speci'[ic fie-
careia din aceste opere de care limba romand a putut si poate sa
beneficieze.

a. Mitropolitul Antim Ivireanu, ndscut In Iviria sau Georgia, a
trdit in Tara Romdneascd si a trecut la cele vesnice inainte de vreme,
in chip niprasnic si tragic, pe neasteptate, dar tridieste totusi printre
noi, infruntind vremea si riamine inscris hotarit pentru nemurire in is-

10. Ziarul «Timpul» din 10 octombrie 1881.
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toria neamului nostru. De bunad seamd cd el insusi n-a banuit pretul
mare cu care posteritatea ii va evalua stradaniile, nici locul pe care
l-a primit, pe buni dreptate, in istoria culturii roméanesti : in tot ceea
ce a lucrat, in tot ceea ce a creat nu se vede citusi de pufin ca ar {fi
urmirit merite sau pretuire speciald de la contemporani sau de la pos-
teritate, ci se vede doar a fi avut constiinta datoriei si rivna indeplinirii
ei in toate cele In care se implica, potrivit bogatei lui priceperi ca
tipograf, miniaturist, sculptor, traducitor, predicator, orator, bun chiver-
nisitor, ctitor de ldcasuri sfinte, luptdtor pentru ortodoxia credintei,
patriot neinfricat etc. Tocmai de aceea valorile create de el sint nepie-
ritoare pentru cultura noastrd roméineascid si pentru istoria neamului
nostru.

George Cilinescu, vorbind de calitidfile scrisului siu, noteazid la
mitropolitul Antim : «naturaletea frazei, spontaneitatea exordiilor, tre- .
cerea fireascd de la planul material la cel alegoric... Antim e un orator
excelent si un stilist desavirsit..., are darul de a izbi imaginatia..., are
suavitate, exaltare liricd..» 1. A fost si creator de versuri, iar «proce-
deele sale stilistice, comparatiile si metaforele, imaginile plastice si epi-
tetele, 1l aseazi printre marii scriitori ai literaturii noastre medievale» 12,
In predicile lui, in care citeaza din Vietile sfintilor, gisim analize psiho-
logice, o putere expresivd fird Indoiald unicd, de altfel, primele analize
de acest fel in literatura roméana. Foloseste repetitia, parafrazarea, ironia.
care fac din opera lui un pretios giuvaer de limbd romaéneasca.

Mihail Sadoveanu considerd limta vorbiti de Antim «poate cea mai
frumoasd intre creatiile tuturor cérturarilor epocii» 13, iar Nicolae Iorga
si Del Chiaro vdd in Antim un talent deosebit, cu indemindri in arta
tipograficd, In miniaturd, sculpturs, picturd si broderie 4.

Antim Ivireanu cunostea mai multe limbi: georgiana, limba lui
natald, greaca, turca, araba, slavona si roména. Marea lui importanti
std in.activitatea de orator religios. In linistea adinci, intrerupti doar
de fosnetul facerii semnului crucii cu miscarea méitiniilor, slujba biseri-
ceascd o sdvirsea solemn si cu sobrietate si o Incheia cu o predici in
frumoasa si pitoreasca lui limb4d roméneasci.

In predici, Antim se ardta un aspru moralist : apostrofa pe iubitorii -
de chefuri, pe cei lacomi, pe pismadtirefi, pe trufasi, pe clevetilori, pe
blasfemiatori si pe cei ce proferau injurdturi, pe cei ce-si ascundeau
greselile, pe femeile care se fardau si purtau podoabe de”aur, argint si
pietre pretioase, pe cele care practicau sau foloseau vrajitoriile, pe preoti
si chiar pe domnitor. Astfel, predicile lui devin surse de cunoastere a
moravurilor si nivelului moralitatii vremii. Mitropolitul Antim Ivireanu,
desi inzestrat cu atitea daruri, n-ar fi ajuns poate, la o activitate atit
de bogatd dacd n-ar fi trdit si intr-o epocd favorabild culturii, in epoca
lui Brindoveanu, care a incurajat si sustinut toate initiativele oamenilor

11. George Cilinescu, Istoria literaturii romdane, Buc. 1968, p. 19.
12. Ibidem, p. 425.

13. Mjhail Sadoveanu, Limba povestirilor istorice, in «Contemporanul», nr. 6/436,
din 11 febr. 1955,

14. Nicolae Torga, Tipografia la romani, in «Scrieri despre artd», Bucuresti,
1968, p. 210.
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capabili in folosul neamului sdu, oameni de care a dorit sa se incon-
joare cu precadere.

Ca om al Bisericii dar si ca patriot, mitropolitul Antim detesta
dominatia turceascd directd sau prin intermediarii dornici de aventuri
atit din tard, cit si din Constantinopol. Dorea s& fim ocrotiti de o pu-
tere crestind. La el predomina sentimentul religios, inainte de orice,
de aceea el sustinea legaturi politice cu puteri crestine. Cind moldo-
venii s-au aliat cu Petru cel Mare contra turcilor, mitropolitul Antim
a indemnat pe domnitorul Brincoveanu ca si se alieze si el cu rusii.
Acesta insd a rdmas neutru, iar mitropolitul impreuni cu unii din bo-
ieri si-au manifestat deschis simpatia cu rusii si din acest motiv dom-
nitorul i-a cerut si demisioneze. Ulterior Brincoveanu revine asupra
acestei hotdriri. Urmeazi tragicul sfirsit al lui Brincoveanu si al fa-
miliei sale din 1714, dupa care in 1716 destituitul Antim, in urma insti-
gatiilor dusmanilor sdi, fu degradat si acuzat ca vr&jitor si amadgitor.
I s-a pus un fes rosu pe cap, i s-a luat numele de Antim, dindu-i-se cel
de Andrei, a fost inchis si dat in paza citorva turci sa-1 transporte la
Adrianopol. Pe drum a fost ucis si aruncat in riul Marita.

Punind in comparatie darurile cele mari, cu care Dumnezeu a in-
zestrat pe acest mare barbat al Bisericii Ortodoxe Roméne si serviciile
cele mari ficute de el neamului si Bisericii noastre, nu putem decit
si-i vedem chipul mucenicesc aureolat.cu nimbul sfinteniei in' Impdaratia
lui Dumnezeu Care l-a primit si l-a incununat cum i se cuvenea, luj,
care si-a pus viata pentru binele semenilor sai.

Pentru ilustrarea frumusetii predicilor sale, redim citeva pasaje
din unele dintre ele rostite la anumite imprejurdri mai deosebite. Asa,
de pilda, in predica la Adormirea Maicii Domnuluil zugriveste, in cu-
vinte de inalti si distinsd vibratie sufleteascd, chipul Sfintei Fecioare
Marija astfel : «Aleasd este Sfinta cu adevédrat ca soarele, pentru ci este
Incununatd cu toate razele darurilor dumnezeiesti si striluceste mai
virtos intre celelalte lumini ale cerului ; aleasi este si frumoasd ca Luna,
pentru cd cu lumina sfinteniei sale stmge celelalte stele si pentru marea
si minunata sa straluc1re de toate siragurile stelelor celor de taind se
cinsteste ca o 1mparateasa, aleasd este ca revarsatul zorilor, pentru cé
ea a izgonit noaptea si toatd intunecimea pdcatului si a adus in lume
ziua cea purtitoare de viatii; aleasd este, cd este izvor care cu curgerile
cerestilor bundatiti adapd sfinta Bisericd -si tot sufletul crestinesc; mai
aleasd este pentru ci este fericard mai inainte de nastere, fecioard in
nastere, fecinard si dupid rastere. Este o gridind pecetluitd, din care a
rasarit floarea cea nevestejitd ; si o fintind pecetluitd este, din care an
izvorit izvorul vietii, Hristos» t%... «Pre aceasta o au vizut Moisi, ca un
rug aprins si nu ardea, Aron, ca un toiag inflorit si plin de roadé,
Tacov, ca o scard intdritd din pdmint pind la cer pe care ingerii lui
Dumne;'eu sd suiau si se poagorau, Iezechiel, ca o usd incuiatd, prin care
nimeni n-au trecut, Ghedeon, ca o lind, Ava(.um, ca o dumbravd um-
broasd, Daniil, ca un munte si Solomon, ca un pat» ... «Aceasta esle

15. Antim lvireanul, Predici, Bucuresti, 1915, p. 12—13.
16. Ibidem, p. 13.
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aceea ce au impdcat cerul cu pdmintul si pre Dumnezeu cu omul ;
aceasta este bucuria celor drepti si niddejdea celor pacitosi» 17.

In predica la sdrbitoarea Sfinfilor Apostoli Petru si Pavel zice:
«La capitolul cel dintii al Facerii, Moisi spune cum ca : «Dumnezeu au
facut doi lumindtori mari : pe cel mai mare, adecd pre soare, intru sta-
pinirea zilei, iar pe cel mai mic, adecd pre luna, intru stdpinirea noptii» ;
pre acestia i-au fiacut pentru intdrirea trebuincioasei chivernisiri a toati
lumea. Si iardsi acelasi Dumnezeu, ficindu-se om, au pus alti doi lu-
mindtori pentru intirirea si intemeierea Bisericii : pre cel mai mare
adicd pre Petru pentru ca sd fie intru stdpinirea zilei, a dumnezeiestii
cunostinte intru jidovime ; iar pre cel mai mic, adicd pe Pavel, intru
stipinirea intunecatei nopti a inchindrei de idoli, la neamuri, pentru
ca sd risipeascd cu stridlucirea minunilor sale si cu lumina invataturii
dumnezeiesti norii cei intunecati ai nseldciunii idolesti» 8.

Pentru ca sd fie mai instructive predicile lui, foloseste intrebéri si
totodatd da si rdspunsurile. Cind pune intrebarea de ce s-a botezat Min-
tuitorul in Iordan si nu in alt riu, imediat dd raspunsul : «pentru ca
era riul cel maij sfintit decit alte riuri si pentrtt minunile ce s-au facut
intr-insul» : Isus Navi a trecut cu poporul evreiesc prin mijlocul apei
si nu s-a udat nimeni, proorocul Ilie a lovit cu mantia sa apa Iordanu-
lui si a trecut impreund cu ucenicul siu ca pe uscat, Neeman, sfetnicul
impératului Siriei, dupd cuvintul proorocului Elisei, s-a scildat in
Tordan de sapte ori si s-a vindecat de bube, proorocul Elisei impreuna
cu niste oameni plecind si taie lemne de casf pre tirimurile Iordanului,
unuia i-a cdzut din coadid toporul in riu si s-a scufundat. Proorocul
Elisei a Intins coada spre apd si toporul iesind din api se puse in coadi :
dect pentru aceste minuni s-au botezat Hristos in Tordan» 9. De ase-
menea, in predica Schimbaérii la fati, cind pune intrebarea de ce s-a
ardtat Mintuitorul cu Moisi si cu Ilie pe Muntele Taborului, mitro-
politul Antim Ivireanu ldmureste : Moisi este fdcdtor de Lege, Ilie este
prooroc .mare, Hristos este Mesia ; Moisi este Mintuitorul jidovilor, Ilie
va fi Mintuitorul celor drepti, iar Hristos Mintuitorul lumii ; Moisi este
invititor de Lege, Ilie rivnitor de Lege, iar Hristos datitor de Lesge ;
Moisi a murit, Ilie n-a murit, iar Hristos a biruit moartea. In felul acesta
a spulberat pirerea mincinoasd ce avea poporul evreu despre Hristos, ci
este Ilie, Ieremia sau unul din prooroci ; apoi sd cunoascéd jidovii cum cé
Hristos nu este impotriva legii lui Moisi, ci este domn si stipinitor al
vietii si-al mortii ; iar apostolii si vadd cum a cinstit pre acesti doi mari
prooroci» 20,

Tot asa de instructive si bine documentate sint si predicile funebra
sau necroloagele pe care le-a rostit cu diferite prilejuri. Astfel, intr-un
asemenea necrolog vorbeste foarte cu iscusintd despre cele trei nasteri
pe care le are ‘orice crestin : nastere trupeascd, sufleteascd si mintui-
toare : «La nasterea trupeascd, omul iese dintru intunecatele inchisori

17. Ibidem, p. 14.
18. Ibidem, p. 52.
19. Ibidem, p. 64.
20. Ibidem, p. 72—73.
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ale pintecului maicii sale : la nagterea sufleteascd, datoritd baii Sfintu-
lui Botez, iese omul din intunericul necredintei si vine la lumina cu-
nostinfei de Dumnezet; iar la nasterea mintuitoare sufletul omului
iese dintru intunericul si tina trupului, ca dintr-o puscirie intunecatd
si merge sd vadd lumina cea stralucitoare si slava cea fericitd a vietii
celei de-a pururea» 21,

De asemenea, inalta lui pricepere in minuirea condeiului si sta-
pinirea in cel mai inalt grad a limbii roméane, precum si inteligenta lui
deosebitad, se constatd cu prisosintd si din cele «doud intimpinari» facute
de el catre Constantin Brincoveanu spre a nu fi scos din scaunul
mitropolitan.

Desigur, incd multe alte exemplificari se pot face si multe alte
dovezi ale geniului sdu exceptional se pot aduce, dupd cum se si con-
statd abundenta acestora de-a lungul vremii despre aceastd mare per-
sonalitate a Bisericii si culturii noastre. Venit ca laic In Tara Roma-
neascd, cu numele de Andrei, a primit in cadlugdrie numele de Antim,
a devenit apoi Antim egumenul, Antim episcopul si Antim mitro-
politul. In toate creatiile sale literare 11 vedem semnind cu numele
«Antim Ivireanu», fie ca editor, fie ca traducator, fie ca autor. Del
Chiaro, vorbind de talentele artistice ale lui Antim, ne spune: «Era
dotat cu talente asa de rari, cd stia sd imiteze intr-un mod admirabil
orice fel de manufacturd, mai cu seama in genul sdpaturilor, desenurilor,
si broderiilor. Aduce tipografia in cea mai bunid stare» 22

Predicile lui Antim sint scrise intr-un stil vioi si plin de imagini,
intr-un stil cronicaresc, animat de un spirit de revoltd impotriva pa-
catelor, a nedreptatilor sociale si chiar politice. Meritele sale sint .
unanim recunoscute si superlativ apreciate in toate domeniile in care
s-a ilustrat. Este un om de culturd al neamului nostru pentru veacurile
XVII si XVIIIL Desi strain de neam, s-a altoit si s-a sudat atit de strins
la tulpina poporului romén si la Biserica sa strdmoseascd, incit nimic
si nimeni nu-l va mai putea Instrdina vreodati de istoria si cultura
noastrd nationald, unde va fi pretuit mereu ca un mare roman.

ITII. Anii veacurilor XVIII—XX s$int impodobiti cu mari clerici si
ierarhi ortodocsi, fiuritori de literaturd si grai roménesc, care prin vor-
birea lor au pus energie si duh atit pentru propasirea Bisericii Orto-
doxe Romane, cit si a poporului si Patriei sale roménesti. Unora le-am
amintit numele la inceputul acestei prezentari, iar pe altii, din cauza
multimii numelor, nu putem si-i mai amintim aici, dar numele lor este,
de bund seami, cu aureold marcat in Istoria -Bisericii Roméne si in Is-
toria poporului nostru, pentru ca nimeni si nu-i uite.

Rindurile urmaéitoare le consacrim P. F. Sale, Parintelui Patriarh
Teoctist intlistdtdtorul Bisericii Ortodoxe Romane, care, ca un alt Antim
s-a remarcat si a urcat mereu treptele slujirii crestinesti pina la su-
prema conducere spirituald a Bisericii noastre strdmosesti, aureolat,
intre altele, si de reputatia unui consacrat si talentat propoviduitor al
Evangheliei Domnului si al «slujirii Cuvintului». In aceasti distinsa
ipostaza, viata duhovniceascd a Périntelui Patriarh Teoctist a fost o

21. Ibidem, p. 214—215,
22. Ibidem, XXXVI—XXXVIII.
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permanentd si vie predicd si incd din cele mai edificatoare. Caci pre-
dica nu inseamnd numai vorbirea directi, orald sau scrisd, intocmita
dupd rinduielile riguroase ale artei oratorice, ci si graiul faptelor si al
vietii. Ce predicd poate fi mai miscitoare decit faptul cd din iubire
jertfelnicd Pirintele Patriarh si-a inchinat viata lui Dumnezeu, péara-
sindu-si din fragedd copilarie lumea, pdarintii, fratii, surorile, pentru ca
s intre in minastire, luind asupra sa haina si chipul lepadarii de sine,
ca si slujeascd Mintuitorului ? Predica vie a fost apoi viata sa ca student
la teologie, ca episcop-vicar, episcop titular, mitropolit si patriarh. Pre-
dicd vie a fost slujirea sa intru cele sfinte, unde prin pietate si slujire
plind de trdire duhovniceascd si vibrantd solemnitate a Incalzit inimile
credinciosilor cu fiorul credintei si al dragostei de Dumnezeu. In cali-
tatea sa de rector al Institutului teologic s-a impus ca model tinerilor
studenti teologi, cirora le-a fost indrumator, infatisindu-le darul vor-
birii inaripate si al cuvintului ales de propovaduitor, avind, la rindul
sdu pilda mereu vie a Mintuitorului, care a facut amvon din toate locu-
rile si In toate imprejurdrile, din cordbiile de pe mare, din sesuri si
munti, din case si cetati, din rdspintii si pustiuri, din insisi crucea sufe-
rintei sale de pe Golgota. Astfel, Prea Fericitul Pirinte Patriarh Teoctist
a folosit si foloseste fiecare prilej de slujire a Sfintei Liturghii, fiecare
ocazie ce i se oferd in consfatuirile particulare si publice, in zilele sir-
batorilor mari de peste an, ca si in cele mai mici, la sfintirile de biserici
5i hramuri, in vizitele pastorale. aniversdri, in Adunarile eparhiale, Con-~
ferintele preotesti, cu prilejul vizitelor de oaspeti striini si mai ales la
marile sdrbatori ale Nasterii si Invierii Domnului, ca si propoviduiascd
si s& stdruie asupra «Cuvintului ziditor si aducdtor de mintuire». Cu-
vintéarile rostite cu prilejul acestor diverse imprejurdri ale vietii, s-au
publicat In revistele bisericesti si au fost adunate in patru volume in-
titulate : «<PE TREPTELE SLUJIRII CRESTINE», intr-un ristimp de
sase ani: 1980—1986, in Editura Mitropoliei Moldovei si Sucevei, la
Minastirea Neamt.

Continutul volumelor este graitor in diversitatea si modul desdvirsit
al rostirilor. Fiecare temda tratati este abordatd cu inteligentd ascutita,
fiecare idee este asezatd la locul potrivit, o completeazd cu competenta
si o poleieste cu strilucirea si culoarea Juminoasd a unei gindiri plina
de ordine, echilibru si armonie, infrumusetatd cu imagini de filigran ;
la toate acestea se adaugd invititura plind de miez care se impune po-
trivit temei abordate, sau problemelor care stau pe prim plan. Cu rib-
darea si calmul caracteristice, Parintele Patriarh Teoctist a reluat fir
cu fir, urzelile trecutului si le-a innodat cu firele prezentului, ca si
asigure tesatura viitorului. Astfel, apare ca un ardtitor de drum la
rdscrucea dintre trecut si viitor, oferind helsug de bunuri spirituale,
imprastiind in jur «lumina lui Hristos», menitd «s& lumineze tuturor».

Este o adeviratd desfatare spirituala sa citesti slovele acestea in-
miresmate de evlavia veacurilor si totusi grdind celor de azi, sd gusti
savoarea cuvintului cu strdvechi rezonante si totusi atit de nou in con-
tinutul lui, si te adincesti in frazele cizelate cu migala artistului, care

strdlucesc asemeni unor bijuterii reflectind in miscare mereu alte si alte
lumini.
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In felul acesta, se pot caracteriza succint rostirile cuprinse in cele
patru volume scrise cu slove si har, o adevédratd comoard de gindire si
de frumusete literar-duhovniceasca.

Nu ne este cu putintd s& redam aici exhaustiv nici chiar oricit de
rezumativ bogdtia de ginduri si adincimea lor peniru a releva cum se
cuvine valoarea stilisticd si de continut a cuvintarilor si pastoralelor
Prea Fericirii Sale, atit de.variate, atit de proaspete, de originale si de
colorate prin imagini, comparatii, metafore si repetitii de efect oratoric
si educativ cu inaltd valoare instructiva. Nu ne putem lipsi totusi, de
bucuria de a prezenta, spre ilustrarea celor spuse mai sus, mdcar o cu-
nund din aceste flori cu mireasma cuvintului de apostol inflicarat si
cu farmecul expresiilor plastice si.sugestive ale omului stipin pe fru-
moasa noastra limba romaéneasca.

Vorbind de semnificatia sarbatorilor Nasterii si Invierii Domnului,
Prea Fericitul Patriarh Teoctist se eXprimd in caracterizdri si definitii
variate, sugestive, inepuizabile ca si adincurile pline de taini, ale celor
doud mari praznice crestinesti.

Astfel, «Nasterea Domnului, pe care din veacuri stravechi, in dul-
cele grai al inaintasilor, o numim Criciun, aduce cu sine dezlegarea
unor taine ale dreptei noastre credinte, taina Pruncului Iisus» 23. Acest
praznic dumnezeiesc este «starea de lumind si bucurie», «inceputul
mintuirii noastre» 24, este «Praznicul impicdrii cu Dumnezeu» %, este
«primdvara sufletului crestinesc» 2, «Ré&saritul Réasariturilor» 27, «Lumina
cea neinseratd» ¥, «un cdmin al dragostei si un cort al familiei cres-
tine» 2, «Praznicul coboririi lui Dummnezeu in istorie» . Iar Inyierea
Domnului «este temelia invierii noastre» 31, «cununa adevirului cres-
tin» 32, «temelia Bisericii si piatrd de hotar» 33, «adeverirea dumnezeirii
lui Hristos» 3%, «ancora vietii de toate zilele» 3, «arvuna invierii omului,
garantia viefii vesnice, temeiul vadit al nemuririi sufletului» 36, «este
cerul nostru, care ne cuprinde si ne acoperd cu lumina sa» 37, «putinta
sa devenim fii ai lui Dumnezeu» 3, «temeiul credintei si mintuirii
noastre» %, «sadrbatoarea tuturor frumusefilor ceresti si pamintesti» 40,

23. Teoctist, Mitropolitul Moldovei si Sucevei, Pe treptele slujirii crestine,
vol. 11, 1980, p. 124. ‘

24. Ibidem, p. 127, 128.

25. Ibidem.

26. Ibidem, vol. 1II, p. 37.

27. Ibidem.

28. Ibidem,

29. Ibidem, p, 38.

30. Ibidem, p. 42.

31. Ibidem, vol. 11, p. 15,

32. Ibidem, p. 18.

33. Ibidem, p. 17.

34. Ibidem.

35. Ibidem, p. 91.

36. Ibidem.

37. Ibidem, p. 151.

38. Ibidem.

39. Ibidem, p. 216,

40. Ibidem.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



62 STUDII TEOLOGICE

«este primavara sufletelor si desfatarea cea duhovniceascd a cres-
tinatatii» 41,

Pentru frumusetea frazei alcdtuite, reddm sensul Invierii : «Crez si
nizuintd puternicd, strabitind paginile Scripturilor Sfinte, Invierea
Mintuitorului incoroneaza tfoate celelalte minuni savirsite si dobin-
deste taria faptului real, al biruintei vietii asupra mortii, a vietii care
nu suferd sd rdmind in Intunericul mormintului, oricit de grea ar fi
piatra cu care aceasta se pecetluieste» %2.. «Biruinta vietii si a nemér-
ginitei iubiri dumnezeiesti, este insotitd de minunatele vestiri ale sosirii
primaverii, idealul frumusetii si desavirsirii. Nu este praznic bisericesc
mai bogat in stralucire si mai imbricat in slavd ca Invierea Domnului,
idealul si izvorul vietii noastre duhovnicesti. Graiul tainic al mugurilor
si florilor tdlmaceste atit de atrdgitor elanul de neinvins, cu care firea
intreagd izbucneste la o noud viatd. Acelasi elan primaviratic, aceeasi
dorintd nestinsd, aceleasi aripi ale niddejdii ne inaltd si pe noi citre ta-
rimul implinirilor credintei, spre lumina piscurilor insorite ale adeve-
ririlor ei, cind rostim din inimd curatd : «Hristos a inviat !» 43, $i muzi-
calitatea simfoniei fiard echivalent a Ortodoxiej este redatd in cuvinte
de deosebitd vibratie sufleteascd : «De aproape doud mii de ani, Orto-
doxia revarsd din vistieriile ei sfinte, epocd dupi epocd, lumina Invierii,
lumina bucuriei, lumina vietii depline, a vietii divino-umane, in care
fiii si slujitorii ei si-au adus ofranda stridaniilor lor, indltindu-se pina
la desavirsire» 4, caci «Trasatura dominanti a crestinismului ortodox
este prosldvirea Invierii Mintuitorului Hristos» 5.

Abordarea multiplelor probleme teologice si etico-sociale nu pre-
judiciazd frumusetea alcdtuirii frazelor desi marcate de sobrietatea si
precizia unei limbi simple, dar cu o cursivitate si muzicalitate neaosi
romaneascd ; si nu gresim dacd afirmdm cd la Prea Fericitul Patriarh
Teoctist regdsim adesea limba lui Sadoveanu, marele nostru romancier,
cu dulceata ei specificd graiului arhaic dar si vorbirii curente actuale.

Despre «familie» Prea Fericirea Sa are cuvinte deosebit de evoca-
toare : «Nu pot fi clipe mai frumoase, mai indltitoare in viata de fami-
lie decit atunci cind tatdl se intilneste cu fiii, atunci cind o familie sar-
batoreste belsugul trecutului, lumina. prezentului si aspiratiile nemuri-
toare de viitor» 46 ; «Familia cu prunci este implinirea vietii, desdvir-
sirea acesteia, cdci Impératia lui Dumnezeu incepe chiar de aici de pe
pdmint, deoarece copilul este cel care intregeste familia si din punct de
vedere omenesc §i din. punct de vedere dumnezeiesc» 47, si «de aceea nas-
terea de prunci este chemarea sublimd a femeii in sinul familiei, in
sinul neamului si al Bisericii; mamele poporului nostru poartd pe
frunte salba nemuritoare a copiilor. Fiecare dintre noi ne regisim in
pruncia care ne-a fost legdnatd undeva, pe aceste plaiuri de rai ale
parintilor si strdmosilor nostri. Ne aducem aminte cu duiosie de poezia

41. Ibidem, p. 217—218.
42. Ibidem, vol. III, p. 152.
43. Ibidem, p. 223.

44. Ibidem, p. 321.

45. Ibidem, vol. 11, p. 229.
46. Ibidem, p. 403.

47. Ibidem, p. 404—405.
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si cintecele copildriei, de marile adevaruri ale istoriei, care ne-au fidcui
si fim in viatd trup din trupul neamului nostru, ne-au legénat fiinta,
sufletul si inima, ne amintim gindul, graiul si simtirea romaéneasca,
rostite in graiul celor ce au sfintit aceastd brazda de pamint, caci pruncii
sint binecuvintarea lui Dumnezeu, daruitd familiei si neamului» %...
«Nimic nu poate fi mai indltdtor si nimic nu poate constitui o mai
puternici pirghie de sprijin si ajutor in viatd ca familia proprie» 9.

Referitor la «constiinta unitdtii de credinti», Prea Fericired Sa,
intr-o impletire de cuvinte deosebit de colorate se exprimi astfel : «Ca
niste sfinte peceti, care dainuie peste vremi, frumusetea si curifenia
credintei strdbune au fost turnate de ei cu indeminare si rard maiestrie
in culorile frescelor, in literele pisaniilor, in slovele letopisetelor si al
manuscriselor impodobite cu miniaturi, iIn sculpturile si ferecaturile
vaselor liturgice, in armonia arhitectonica, in broderii si odajdii si in
tot ceea ce a Insemnat casd, pridvor, poartd, troitd sau fintind roma-
neasci. Pretutindeni si In toatd aceastd uriasd creatie artistica, strabate
ca un fir de aur constiinta unitdtii de credinti, de neam si de grai» .

Si problema «implinirilor noastre istorice», este enuntati cu limpe-
zime si acuitate cind Prea Fericirea Sa se exprima astfel : «Urcind pe
firul istoriei pind la inceputurile vietii noastre romaénesti, la formarea
limbii si a poporului roman pe tulpina daco-romana, afldm, de la acest
izvor, cd noi, romanii, am fost crestini dintru inceput si, dupa traditii
sfinte, crestinismul nostru este de origine apostolicd» 51

Despre rugdciune, mijlocul cel mai direct de legidturd cu Dumnezeu
si de implinire a celor mai arzdtoare cerinte ale credinciosului, Parintele
Patriarh zice : «Rugiciunea aduce liniste sufleteascd si totodatd intre-
fine nestinsul sdu dor de apropiere.si cunoastere a voii lui Dumnezeu ;
de aceea ea este o congldsuire, o vorbire a noastrd cu Dumnezeu si cu
semenii» %2, Jar despre credintd si nadejdea statornicd adaugi : «Ele ne
dau puterea de a ne regasi ca purtdtori ai chipului lui Dumnezeu, céci,
credinta aureoleaza intreaga noastrd viata. Puterea si lumina ei ne in-
sotesc permanent; ne dau tdrie in greutati, incredere si statornicie in
viata noastrd, cuget curat in ispite si incercari, inima blinda in dosadiri,
iar stralucirile ei ne incoroneazad fiinta si sufletul cu darurile lui Dum-
nezeu, ficindu-ne sd nu ne simtim niciodata singuri» 53.

Am amintit mai sus cd Prea Fericitul Parinte Patriarh Teoctist a
abordat aproape toate problemele mari teologice. Dintre ele meritd s3
mentiondm «Mariologia» si iatd cum o prezintd pe Sfinta Fecioara
Maria : «Ea este Implinirea celor doud Testamente, unind cerul cu pa-
mintul prin Fiul ei, este comoard de mintuire, turn de tarie si usd de
pocdintd, este stilpul si temelia adevirului, maicd a vietii» 54 ; «este iz-
vorul mintuirii, usa milostivirii. Prin Maica Domnului, intregul neam
omenesc a primit, in potirul inimii si al sufletului, pe Mintuitorul si cu-

48. Ibidem, vol. I, p. 220.

49, Ibidem, vol. 11, p. 384.

50. Ibidem, p. 117

51. Ibidem, vol. 111, p. 125, 126, 129. !
52. Ibidem, p. 64.

53. Ibidem, p. 315.

54. Ibidem, p. 343—344,
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vintele Evangheliei, care sint «duh si viati» (Ioan 6, 63). Nasterea
Sfintei Fecioare este «incepdtura sdrbatorilor», deoarece Maica Domnu-
lui este «vasul ales» din care lisus Hristos si-a zidit Lui «templul in-
sufletit», este «scard» pe care ingerii lui Dumnezeu se suiau si se cobo-
rau %, in vedenia patriarhului Iacob.

Figura de propovaduitor a Prea Fericitului Patriarh Teoctist care,
ca un sfesnic luminos stralucesle in toate grairile adresate credinciosilor,
este dublatd de chipul de apostol social, de infladcdrat si neobosit patriot
si luptator in slujba idealurilor de mai bine ale poporului, imbratisind
in propoviduire toate problemele vitale ale timpurilor de fatd ca : pacea,
dezarmarea, munca obsteasca, bundstarea si progresul etc.

Despre pace, scrie Prea Fericirea Sa : «este cea mai nobild dintre
cauzele umane», «scutul la addpostul cdruia se faureste zestrea {arii»,
«viazduhul in care se dezvoltd si creste viata», «este aurul vietii, stilpul
lumii, jinduirea tuturor popoarelor, piinea si bucuria vietii». Pacea in-
seamnd propdasire, chivernisire §i trai bun, asezare linistitd si fdurirea
unei vieti noi» %... «Pe tot drumul acesta lung, udat de singele martiri-
lor si al eroilor nostri, Biserica Ortodoxa Roména a fost permanent trup
si suflet aldturi de popor. De aceea sd purtdm in suflet lumina dragostei
de Bisericd si ficlia daruirii fatd de patrie» %7... «Orice roman a simijit
de-a lungul veacurilor legdtura cu intreg neamul. Astfel constiinta
noastrd de neam n-a incetat niciodatd in istoria noastrd, ci o intilnim
mereu vie, asa cum o tréiau si mitropolitii Varlaam si Simion Stefan,
care spuneau cd «toti romanii de pretutindeni sint frati, vorbind toti
aceeasi limba». «Sa ne ijubim deci tara si pamintul scump roma-
nesc, presarat pretutindeni cu semnele vitejiei inaintasilor si eroilor
nostri care, cu preful vietii au luptat pentru independenta patriei,
pentru libertatea si neatirnarea poporului romin. Totdeauna sa fim
fericiti cd sintem fiii unui popor stravechi, deseori vitregit in zbuciu-
mata sa istorie, dar niciodatd biruit datoritd izvoarelor nesecate ale
fiintei sale, de unde el a luat fortd si dirzenie, calm si infelepciune si
prin acea” legaturd cu brazda pdrinteascd, pe care a trait, el s-a fra-
mintat, a creat si a durat peste veacuri, o culturd deosebit de bogata si
valoroasd, pe masura talentului si geniului siu propriu».

Plind de admirafie si de sinceritate este madrturia de dragoste si
respect pentru Inaintasii nostri fdcutd de Prea Fericitul Patriarh
Teoctist : «Ca fiu al poporului romén, statornicit de milenii pe aceste
guri de rai ale patriei noastre, am mostenit de la neuitatii mei parinti,
truditori pe ogoare, constiinta dragostei de glie, a datoriei implinite,
a daruirii si jertfei pentru tard, care l-a insuflefit pe bunul meu tata
in grelele lupte de la Marasti, Marasesti si Oituz ajutindu-l1 si biruie
amarul acelor zile cu gindul la viitorul nostru, al celor zece copii, ra-
masi acasd in grija mamei noastre». $i, ca un corolar al celor afir-
mate mai sus, dd drumul cuvintelor pline de indignare : «Numai cine
nu-si simte radicinile in acest pdmint strdbun, uitind de mama, de

55. Ibidem, vol. I, p. 287.
56. Ibidem, vol. II, p. 294.
57. Ibidem, p. 398.
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tatd, de .mosi si strdmosi, numai acela ramine ispitit sd se rupa de
trupul Bisericii i al Patriei, cautind alte zari sau f{inuturi, lipsite de
cerul senin, plin de poezie si de doina romaéneasca». Evocind sacri-
ficiul eroilor neamului nostru Prea, Fericirea Sa exclami: «Apdrind
glia stramoseasca si jertfindu-se pentru neam, croii s-au jertfit si pentru
credintd, pentru apararea altarelor stridbune; viata lor trebuie sd fie
pilda vietii noastre; sacrificiul lor este deci viata noastra; jertfa lor
este libertatea noastrd; nadzuintele lor sint implinirile noastre».

Inzestrat cu daruri sufletesti exceptionale si cu energia cunoscuti,
Patriarhul Bisericii noastre le-a potenfat pe toate prin acea deschidere
crestind catre lume, gdsind caile cele mai potrivite ca Evanghelia sa
fie pusa in slujirea aspiratiilor umane, slujire bazatd pe dragoste cres-
tind si intelepciune. Prea Fericirea Sa a promovat de asemenea legituri
trainice cu toate Bisericile Ortodoxe concretizate prin dovezi de sinceri
iubire si pretuire in toate'imprejurarile in care s-a intilnit cu intii-
statdtorii Ortodoxiei. A adunat, intocmai ca o albind harnica, in fagurul
cel tainic, mierea dulce si aurie din florile intelepciunii dumnezeiesti
si omenesti, de altfel, secretul rostirilor sale minunate atit de pe amvon,
cit §i exprimate in scris, daltuite si Imbréacate in haina specifica, proprie
figurii Sale maiestuoase si totusi calda si apropiatd celui mai simplu si
umil crestin ca si celor mai distinse personalitati, cu vorbd domoali,
ferma si fara echivocuri, cu gesturi mdasurate, cu expresii blinde, du-
ioase, precise si hotdrite, cu sfaturi de mingiiere si balsam, limpezi si
fard ascunzisuri, incintator de optimist, actual si realist, traitor con-
vins si integral al Evangheliei Domnului nostru lisus Hristos. Asa este
Prea Fericitul Patriarh Teoctist, intocmai precum il cunoaste oricine
l-a intilnit, intocmai precum poate fi cunoscut si din scrierile sale, dar
mai ales din cele patru volume intitulate : Pe treptele slujirii crestine,
care il desemneaza si ca un adevarat «impodobitor de limbid roméneasca
si patriot neinfricat».

EROISMUL IN LUMINA MORALEI CRESTINE
de Prof. Dr. CONSTANTIN C. PAVEL

1. Suferintele imense indurate eroic de poporul roman
in cei 45 de ani de dictatura comunista (1945—1990)

Niciodata fara noastrd n-a suferit o stdpinire mai tiranicd si mai
crudd ca aceea instauratd cu sila de comunism acum 45 de ani si
ajunsd la limitele ei insuportabile sub regimul dictatorial al ceausestilor
si al clicii lor din ultimii doudzeci de ani. Prin minciuna si teroare,
minuite diabolic, s-a impus un regim de muncd fortatd, silind pe . toti
sid-si cedeze averea, si intre In colectivism, impunind tuturor o ideo-
logie atee, contrard sufletului si traditiei romanesti. Sute de mii de
oameni au fot batuti, inchisi In lagdre de muncd fortati, in temnite,
torturati, deportati sau ucisi. Nenumadarati copii, batrini si mame au
murit de foame, frig, boli si de numeroase alte acte de torturd de
o cruzime incredibila.

5 — S.T.
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Fiind ateu si adversar al religiei crestine, tiranul a organizat per-
secutarea Bisericii si a demolat un numar de 23 biserici cu mare valoare
istoricd si artisticd din Bucuresti, cum au fost mindstirea Vacaresti,
biserica Sfintul Spiriden-Vechi, biserica Olteni, biserica Sfinta Vineri
si altele precum si citeva biserici din provincie. Pe unele biserici le-a
mutat intregi cu cheltuieli imense pentru ca sd le ascunda intre blocuri,
ca de pilda biserica Mihai Voda, Sfintul Ion-Piatd etc., pe altele le-a
ascuns Inconjurindu-le si sufocindu-le intre blocuri de locuinte. In
cei 45 de ani de regim comunist, statul a scos religia din toate scolile,
a interzis profesorilor §i elevilor frecventarea bisericii si a atacat in
propaganda sa ateistd sistematic Biserica si Invataturile religioase si
crestine. Totul a fost organizat diabolic spre a distruge fiinta spirituala
a romanilor pe lingd cea biologica. In acelasi scop au fost demolate
nenumarate sate. Schimbindu-i sdteanului mediul natural, il desprinde
de naturd si de vechile traditii, ficindu-1 astfel apt pentru adoptarea
ateismului comunist si pentru orice alte manipuléri.

Dar la capatul rabdarii, poporul remin s-a rasculat. In revolutia
din decembrie cei doi tirani din fruntea tarii,.au fost executafi pentru
vina de genocid si pentru insusirea unor bani si bunuri ale poporului.
In aceastd revolutie si-au jertfit viata mul{i romani, cu deosebire
tineri, pentru libertate, dreptate, credint{d si pentru o viatd mai ome-
neascd. Eternd recunostinti se cuvine acestor eroi-martiri ai neamului
ca si altor sute de mii care au indurat atitea suferinte si chiar moartea
in cursul celor 45 de ani de regim comunist in tara noastra.

Despre unele grozavii sdvirsite de comunisti, domnul Victor Babiuc,
actualul ministru al Justitiei, in ziarul Romaénia liberd din 27 decem-
brie 1990, declard in numele primului ministru al guvernului, Petre
Roman : «Poporul roman are dreptul si-i stie pe toti cei care au fost
conducitori ai fostului partid comunist, ai organelor de stat, ai Secu-
ritatii etc. si care, acaparind prin fraudd puterea politici, au folosit-o
in mod abuziv sau chiar criminal, au organizat si utilizat teroarea
impotriva a zeci si sute de mii de cetdteni, au trimis in judecatd, con-
damnat, intemnitat sau ucis oameni nevinovati, au incurajat delatiunea,
minciuna §i coruptia, au batjocorit traditiile si istoria acestui popor,
au Infometat si au tinut In intuneric si frig deopotrivd batrini si copii,
barbati si femei, au produs si au intretinut grave dezbinari intre
romani, pe de o parte si intre romani si concetdtenii nostri de alte
etnii, pe de altd parte, ducind tara la dezastru politic, economic, social
§i cultural, pentru ca apoi, cind poporul s-a ridicat cerind libertate,
ei nu s-au sfiit sa traga in populatia pagnicd, pentru a inibusi in singe
revolutia, inclusiv dupd fuga dictatorului (..). Primul ministru cere
organelor procuraturii s& ducd pind la capit descoperirea si trimiterea
In judecatd a tuturor celor ce s-au ficut vinovati (...). Renasterea tarii,
reconcilierea nationald, restituirea In lume a imaginii adevirate a
Romaniei nu pot fi concepute fard aceasta. Este un text care nu poate
si nu trebuie si fie dat uitdrii cu nici un pret» (Vezi Romania libera
din 13 februarie 1991).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 67

Din toate cele aratate conchidem cd epoca amintitd a fost vremea
in care poporul roman a facut cele mai multe si mai grele jertfe din
istoria lui, jertfe curate, fard prihand pentru credinta, libertate, drep-
tate si demnitate.

2. Caracterul crestin al jertielor facute de poporul roman
in lupta lui eroica pentru supravietuire fizica si spirituald

Crestinismul, avind la temelie sacrificiul lui Hristos pe cruce din
iubire pentru oameni si pentru a lor mintuire este prin esentd religia
care obligd si ajutd pe crestini la o viatd de fapte eroice.

Prin Sfintele Taine, crestinii primesc puterea de a savirsi binele,
unindu-se cu Hristos prin Duhul Sfint, dar in acelasi timp facind si
eforturi personale. Orice act de imitare a- lui Hristos este rezultatul
conlucrdrii vointei crestinilor cu harul divin. Iar aceasta se face prin
rezistenta la asaltul placerilor si ridbdarea suferintei in necazuri si din
iubire pentru semeni si pentru Dumnezeu.

Patrunderea pind in cutele cele mai tainice ale actului eroic ar
putea prezenta un interes pur teoretic, dat fiind faptul cd acfiunile
eroice apar de obicei in chip spontan, adesea ca o surprizd si mai rar
ca ceva pregatit metodic de mai Inainte. Aceastd parere nu este decit
in parte intemeiatd. Eroul nu apare intotdeauna ca Minerva din capul
lui Jupiter ci este adesea rezultatul unei educatii temeinice si inde-
lungate. Nu se poate spune ca ar fi inndscut decit in sensul in care se
poate aflirma despre orice predispozitie, care poate fi mai accentuaté
la unii decit la altii. In ce priveste eroismul, contributia educatiei
pare mai mare decit a aptitudinilor inndscute.

In fond, eroismul nu este o virtute aparte, ci este prezent si activ
in toata viata morald, in diferite propor{ii, asa cum era socotita de
catre australieni acea putere universald numitd mana. De aici urmeazi
cd eroismul nu priveste numai actiunile sublime si nici numai pe oameni
exceptionali, ci orice actiune oricit de mcdesti si pe toti camenii.

Multiplicitatea si varietatea aspectelor pe care le comportd eroismul
a putut favoriza confuzii destul de grave. Fie cd s-a redus eroismul
numai la unul din elementele lui, ca in cazul eroismului militar, fie
cd s-a pierdut tocmai caracterul lui definitoriu, ca in cazul eroilor
din romane. .

Faptul cd n-am putut afla In literatura universald cunoscuta o
monografie completd asupra eroismului si nici o definitie adecvati
denotd imprecizia in care pluteste incd aceasta notiune si aratd nece-
sitatea unui studiu de sintezd si de lamurire a problemei in toata
intinderea si complexitatea ei.

Rolul de capetenie pe care-l detin eroii in progresul omenirii si
faptul c& eroismul este trasatura esentiald a moralei crestine justifica
pe deplin importanta pe care o acorddm acestei teme, care, asa cum
am ardtat in primul capitol este .pentru noi romanii de arzatoare
actualitate.
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3. Pentru o conceptie adecvata a eroismului

Omenirea a cultivat virtulea eroismului din primele ei inceputuri.
Eroii s-au bucurat de o deosebitd cinstire atit in lumea religioasd cit
si in cea profana.

Astfel, in legendele si religia vechilor greci, eroii ocupau un loc
considerabil. '

Sensul cuvintului a variat dupa epoc1 In poemele lui Homer si
anume in Iliada?, erou este luptdtorul, cu exclusiunea sefului; in
Odiseea 3, eroi sint regii si printii (Ulise, Telemak), toti ilustrii trecu-
tului si chiar popoare intregi (Lafltn) Hesiod numeste eroi pe riz-
boinicii, care au luptat in fata Troii 51 Tebei.

Pmdar ne informeazad cd eroii formau obiectul unui cult religios
indeosebi in Beotia. Dioscurii, fratii Elenei, sint eroi adorati de zei.

Eroii sint imaginati fie ca uriasi, (umérul lui Pelops), fie ca copii
(Sosipolis la Elis), fie in fine, ca animale (Lykaon, Hekuba).

Puterea eroilor era mai mica decit a zeilor si era limitatd la o
regiune.

Existau eroi eponimi (Tessalus, Beotus, -\Maraton, Parnassus),
cotiti drept fondatori ai cite unei cetati.

Corporatiile aveau cite un erou ca patron, spre pildd, medicii pe
Hipocrate. Eroii se amestecau In luptele oamenilor, dar mai mult ca
rdaufdcitori : Oedip e dusman al Tebanilor, iar Herakles 1i ajutd pe
acestia contra Spartanilor.

«Cultul eroilor era total deosebit de cel al zeilor» 4

Instituirea unui nou cult era ficutd de oracolul de la Delfi printr-o
.autorizatie divina. Sarbatoarea aniversdrii mortilor de la Maraton,
Termopile, Plateea, devine un adevdrat cult eroic. La rangul de erei
au fost ridicati, de asemenea Eschile si Sofocle, cunoscuti poeti tragici.

De la Alexandru cel Mare, prin invazia ideilor orientale, a fost
imtrodus in Grecia obiceiul apoteozei eroice, ca institutie oficiald. La
Atena, prima apoteozd oficiald a fost a lui Diogene, guvernatorul Ma-
cedoniei, la anul 229 i.Hr.

In general, eroul antic este personajul care obtine nemurirea, fie
ca fiul unui zeu si al unei muritoare (Herkule), fie ca al unei zeite
(Venus) si al unui muritor (Enea). Rama din Ramaiana este intruparea
lui Visnu, iar Sigard din Niebelungen coboard din Odin.

Grecii considerd eroi si pe cei ce se disting prin faptele Ilor
marete (Teseu).

Definitia eroului ca «cel ce se distinge prin nobletea sentimentelor
si actiunilor inalte» ® sau ca cel ce. se distinge prin fapte de arme
neobisnuite sau virtufi uimitoare, se apropie de esenta eroismului,
dar notiunea rdmine totusi vagi.

Berthelot, Héros, in La Grande Encyclopédie, vol. XX, p. 2—4.
Homer, Iliada, trad. G. Murnu. Editura Cultura Nationald, Bucuresti.
Idem, Odiseea, trad. G. Murnu, ed. Cugetarea, 1940.

Berthelot, op. cit. p. 3.

Vezi Dictionnaire encyclopédique illustré, Armand Colin, p. 467.

el S
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Dacd din conceptia anticd a eroului, care capatd nemurirea prin
descendenta divind, nu a mai ramas astdzi decit o amintire, ca despre
o frumoasd legendd, definitiile de mai sus cuprind si ele multe im-
preciziuni. Daca prima este prea neldmuritd, a doua are cusurul de
a ingloba in notiunea de eroism si actele de banditism, numai pentru
ci sint fapte de curaj neobisnuit. Termenii «virtutii uimitoare» se
apropie de sensul ercismului, desi are o formulare incd prea generala.

Cind J. Wilhelm ¢ afirmd cd notiunea de eroism «conoteazid un
grad de bravurd si distinctie, ce aseazd pe cineva deasupra semenilor»,
se face vinovat de aceeasi eroare, adicdA nu relevd decit elementele
«barbatie» si «distinctie», care, asa cum vom vedea, nu epuizeaza
notiunea.

Thomas Carlyle * numdira eroi pe anumiti zei, preoti, poeti, literati
si regi, adicd pe toti cei care depisesc media umana prin dezvoltarea
maximd a unei aptitudini. Stilpii care sustin eroismul lui Carlyle sint :
geniul, sinceritatea, ambifia, activitatea si indrdzneala. El stdruie In
chip deosebit asupra sinceritdtii, prin care intelege manifestarea directa
de la obirsie, a aptitudinilor nobile si din care face insusirea principala
a eroismului. Eroismul poate consta din dezvoltarea maximd a unei
aptitudini, dar numai in anumite conditiuni, pe care Carlyle nu le arata.

Sinceritatea singurd nu poaie da un erou adevarat. Robespierre,
desi era respectat pentru sinceritatea sa, a fost cel mai convins cildu
al Revolutiei Franceze. Mahomed se prostitueaza, furd si ucide.
Napoleon a fost un mare orgolios si neohisnuit de crud. Eroul, care
cultivd cele cinci insusiri amintite, poate fi deci si un criminal 8.

Cam aceeasi conceptie despre eroism o are si Emerson (R.W.)? care
numeste pe eroi supraoameni. Pentru el, Platon-filosoful, Swedenberg-
misticul, Montaigne-scepticul, Shakespeare-poetul, Napoleon-ridzboinicul
si Goethe-scriitorul sint eroi.

Dupd Emerson, eroismul este «atitudinea de impotrivire, atitudinea
militard» si constd din : staruintd, cumpitare, sardcie, veselie, incre-
dere in sine, dispret pentru bhunurile lumii . Trebuie si recunoastem
aici citeva trdsdturi veritabile ale eroismului autentic. Lipsesc insa,
unele, care, dupé pidrerea noastra, sint esentiale.

Nici vorba aici de iubire, de jertfd, de ideal, de bine.

De aceea supracamenii sii realizeazi anumite valori in proportii
uriase, dar in aceleasi proportii sdvirsesc raul.

Napoleon izbuteste sd cucereascd universul, dar nu-l pune in slujba
binelui. Lui Goethe, de asemeni, i-au lipsit caritatea si puritatea sufletului.

N

6. Vezi iarticolul Eroic virtue in «The catholic Encyclopedia» t. VII, Ed. The
universal knowledge fundation, inc. New-York, 1913, p. 292

7. Vezi Eroii — Cultul eroilor si eroicul in istorie, trad. C. Antoniade, Casa
Scoalelor, 1925, p. 61. .

8. Vezi Jacques D'Arnoux, Les septs colonnes de I’héroisme, Paris, Plon, 1939,
pp. 17—32.

9. Vezi Les surhumains, trad. Jean Izoulet, 2e éd. Paris, Armand Colin.

10. Vezi Essayuri alese — cap. Eroismul, trad. Col. Stefanovici Swensk,
Ph. D. Cluj, 1930, pp. 117—125, Un livre pour tous, et pour personne, Paris, 1930
Mercure de France.
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Interesantd, desi aberantd, este conceptia lui Friederich Nietzsche
asupra supraomului, eroul, care ar constitui, dupd el, idealul suprem
al omenirii. Mai intii, dupd el, omul superior nu invie decit dacd moare
Dumnezeu 1. Notiunea de Dumnezeu ar rezuma toatd dusmadnia contra
vietii, dupd cum conceptul de suflet, tot dispretul pentru corp 2. Reli-
giunile ar fi cauzele principale care au mentinut tipul «om» la un nivel
inferior, speta micsoratd a europeanului s-ar datora crestinismului 3.
«Orice morald e un fel de tiranie contra naturii si contra ratiunii» 1.

Este un simptom de decadenti, un instinct degenerat, care se ridica
impotriva vietii 5. Nietzsche caracterizeazi crestinismul drept o «negare
a vointei de a trai, erijata in religie» 16

In conceptia lui, virtutea micsoreazi 7. Dimpotriva, «raul este cea
mai bund fortd a omului (..), cel mai mare rdu e necesar pentru cel
mai mare bine al supraomului» 8. De asemenea, «invidia, neincrederea
si calomnia isi au locul necesar printre virtuti» 19, «Nimic nu-i adevarat.
Totul este permis» 2. «Un rdzboi just sfinteste orice cauzi». «Ce este
bine ? A fi brav» 21,

In rezumat : «ce este bun ? Tot ce exaltd ih om sentimentul puterii,
vointa de putere, vointa insdsi. Ce este rdu ? Tot ce-si are rddicina in
sldbiciune» 2.

Nietzsche se ridicd contra moralei renuntirii, iImpotriva spiritului
de sacrificiu, acuzind de orgoliu pe cei ce se sacrifici 3. El priveste
compasiunea ca o lipsd de virilitate 2. Egoismul -apartine esentei sufle-
telor nobile %, Duritatea, orgoliul, credinta in sine, sint dupi el, virtuti 26.
El reproseazd moralei crestine ci socoteste pe omul tare, drept un om
rau, iar pe omul slab, drept un om bun 27,

In rezumat, doctrina lui Nietzsche reprezintd o totald risturnare a
tablei de valori traditionale. Imoralismul acesta, denumit astfel de chiar
autorul sdu, este tot ce poate fi mai monstruos. Singura virtute este,
pentru el, ca si pentru Zenon si Spencer, forta. Este, insi, o eroare de

11. Ainsi parlait Zarathoustra, trad. H. Albert, p. 406.

12. Ecce homo, suivi des poésies, trad. H. Albert, Paris, Mercure de - France,
14-e ed., 1930, p. 175.

13. Par de-la le bien et le mal, Prélude d'une philosophie de l'avenir, trad.
H. Albert, Paris, Mercure de France, 1930, pp. 111, 114.

14, Ibidem, p. 147.

15. Ecce homo, p. 91.

16. Ibidem, p. 154,

17. Zarathoustra, p. 233 sq.

18. Ibidem, p. 408.

19. Ibidem, p. 47.

20. Genéalogie de la morale, trad. H. Albert, Paris, Mercure de France, 1930,
p. 263. .

21. Zarathoustra, p. 62. :

22. L'antéchrist, in Le crépuscule des idoles, trad. H. Albert, Paris Mercure
de France, p. 244.

23. Aurore — Refléxions sur les préjugés moraux, trad. H. Albert, Paris,
Mercure de France, 1930, 13-e ed., pag. 247

24, Par de la le bien et le mal, p. 336.

25. Ibidem, p. 113.

26. Ibidem, p. 300.

27. Ecce homo, p. 176.
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a socoti ca virtute ceea ce nu-i decit un dar, ca si frumusetea. In reali-
tate, virtutea este in primul rind, un rezultat al efortului voluntar.
. Nietzsche greseste cind identificd pe omul tare cu omul crud.

«Premisele rationamentului sidu fundamental sint false. Adevaratul
om tare si sdnatos e generos, modest si altruist. Egoismul, setea ne-
sdtioasd de putere, cruzimea, se stie azi (dupa indelungate observatii ale
psiho-patologiei si psihiatriei) cd sint semne de boald, de slabiciune,
sint semnele clinice ale tarelor nervoase, ale degenerescentei sau macar
ale unei stari febrile : se stie cd o exageratd, frenetici setq de «v1a1;a»
precedd de aproape agonia ftizicilor» B,

O selectie facutd in sensul preconizat de Nietzsche ar indruma ome-
nirea la nimicire 2.

Nietzsche contestd crestinismului facultatea de a fonda si justifica
eroismul. Dupd el, spiritul Evangheliei este cu totul opus eroismului.
Esenta Evangheliei ar fi, dupd Nietzsche, tocmai «incapacitatea rezis-
tentei», «incapacitatea de a fi inamic» 3.

Aceastd interpretare a crestinismului este fundamental gresita.
Mai intii, Nietzsche reduce eroismul exclusiv la lupta impotriva altor
oameni. De altfel, chiar si sub aceasti formd, eroismul nu-i total strain
spiritului crestin, de vreme-ce crestinismul admite, in anumite cazuri,
lupta contra celor rii, in legitimd aparare proprie sau pentru apdararea
altora. In ce priveste, insid eroismul in sens moral, cel mai demn de
acest nume, nu numai cd nu-i opus Evangheliei, dar constituie chiar
porunca ei esentiald. Crestinul este chemat sd opund cea mai mare
rezistentd imboldirilor si ademenirilor spre pacat si se considerda cel
mai neimpdcat dusman al pacatului.

Morala lui Nietzsche este o morald biologicd,. dupa care viata este
valoarea supremd, iar aceastd viald se reduce la animalitate si instincte.
«Vointa de putere» este virtutea capitald. Idealul moralei este «supra-
omul», «bruta blondi» destinatd s domine «turma». Supraomul trebuie
sd Inlocuiascd virtutile «sclavilor» cu cele ale «stdpinilor», morala de-
mocraticd printr-o morald aristocraticd, morala crestind prin morala
naturala.

Nietzsche comite grava eroare de a reduce vietile umane : evdemoni-
ca intelectuald, esteticd, morald, etc. la simple manifestiri ale vietii bio-
logice. Ceea ce contrazice atit natura, cit si morala. Morala nu se inte-
greazé in 'biologie ci Incepe tocmai de acolo de unde se opreste biole-
gia, unde incepe domnia persoanelor morale 81 Nietzsche face confuzie
intre blOlOg'le 51 moral.

Morala isi rezervd dreptul de a controla concurenta intre natiuni,
ca si Intre indivizi, prescriind maxima dreptului celui mai tare si asi-
gurind omenirii o selectie superioard. Cici superioritatea nu sti in
forta brutala.

28. Eugeniu Sperantia, Introducere in Sociologie, t. 1 — Istoria conceptiilor
sociologice, Bucuresti, Casa Scoalelor, 1944 p. 216.
29. O combatere [filozoficd a lui Nietzsche vezi la Fouillée / Alfred, Nietzsche
et I'immoralisme, 5-e edition, Alean, Paris.
30. L’Antéchrist, p. 282.
1431. Emile Baudin, Cours de Philosophie Morale, Paris, J. de Gigord, 1936,
p. .
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"Morala biologicd a lui Nietzsche glorifica viciile ca virtuti auten-
tice, servind astfel de bazd tuturor «imperialismelor». Practic, supra-
omul este omul de prada. Odatd cu suprimarea moralei, personale si so-
ciale, fiecare individ se simte c& are vocatia de supraom si fiecare nati-
une vocatia de — Tie de supra-natiune. Prin aceasta, apare razboiul sta-
pinilor contra sclavilor, a stapinilor intre ei, rdzboiul tuturor contra
tuturor 32,

Supraomul lui Nietzsche este, deci, un monstru. Neavind comun cu
un anumit fel de eroism decit forta brutald, nu meritd numele de erou,
notiune care implicd in chip necesar insusiri morale esentiale.

Cind se inchipuie eroul «ca un colos singular, ridicat dintr-odata
peste proportiile obisnuite ale mijlociei omenesti», se subliniazid carac-
terul extraordirar al eroismelor sublime si spectaculare, dar aceasti
trasiturd este absentd in eroismul realizat in chipuri modeste si ano-
nime.

Eroul basmului, ca «personificarea unei puteri in slujba unui scop
nobil», este definit cu o formuld foarte nimeriti. In istorie, eroul apare
ca 0 «personalitate fdrd seaman in luptd cu soarta», ca exponentul unei
colectivitdti», «gindul milioanelor de gmdurl si brat;ul milioanelor de
braturi». Eroul istoric este ca «un vulcan in eruptie al sufletului co-
lectiv» ; el este «pe de o parte, in comunitate de iubire cu neamul siu,
iar pe de alta parte, in vrajmdisie cu soarta». Trebuie sid recunoastem
aici elemente noi fati de cele de pind acum : comunitatea de iubire a
eroului cu neamul sdu si lupta cu soarta, nu cu oamenii. Totusi, nu se
are in vedere aici decit eroul national, cdruia, de altfel, nu i se releveaza
toate trasdturile caracteristice.

Un progres vidit fatd de definitiile expuse mai sus constituie con-
ceptia ginditorului Iowvan Ducici. Dupa acesta, prin erou se infelege de
obicei «omul care se Jertfe$te intreg pentru binele altora» 33, Trebuie
53 semnaldm, insd, cd in aceasti definitie, in bund parte justd, nu intra
eroismul rehglos martlrlul, care vizeazid pe Dumnezeu, precum nici
unele eroisme morale, care tintesc realizarea unor valori obiective, fara
considerarea semenilor.

Jertfa nu-i nevoie, apoi, sd fie intreagd ; e de ajuns acceptarea ei.
De altfel, insusi Ducici e nevoit sd revina asupra acestei pareri cind afir-
md, . in aceeasi carte, cd eroismul nu se aratd numai prin jertfa vietii,
ci si prin nenumdrate intimplari marunte, cind enumera eroi de tot felul
si Indeosebi cind recunoaste cd «moartea isi are eroii sii, iar viata pe ai
sdi» 34,

Nicolai Hartmann % observd, cu drept cuvint, ci, in copildria riz-
boinicd a popoarelor, birbitia era sinonimid cu virtutea principala, dar
cd, in realitate, puterea acesteia este comund tuturor virtutilor. Remarca
lui N. Hartmann ca barbitia este independentd de valoarea scopului si

32. Emile Baudin, op. cit., p. 117.
33. Iovan Ducici, Comoara impdratului Radovan — Cariea despre soarid, cap.
Despre erol, trad. Bogoliub Pisarev, Ed. Cugetarea, p. 329.
34. Tovan Ducici, op. cit. p. 331.
) 35, N. Hartmann, Ethik, zweite Aufl. Walter de Gr. Berlin—Leipzig, 1935,
p. 394.
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poate fi omniprezentd in viata morala, este justd si destul de importan-
td ; desi se referd mai mult la barbatie, luatd in acceptia filosofiei anti-
ce ca o fortd amorald, are meritul totusi de a sublinia cid elementul vo-
luntar singur nu-i suficient pentru a defini eroismul.

Pind la un punct, eroismul coincide cu infrinarea (temperantia) —
rezistenta impotriva poftelor rele si cu barbatia (fortitudo) — rezistenta
contra slabiciunilor si nestatorniciei vointei noastre, acea virtute «ce ne
da curajul trebuitor a birui greutdtfile de care ne lovim uneori in prac-
tica altor virtuti si a rabda cu tdrie nenorocirile si necazurile vietii 3.

Incercind o determinare riguroasi si deplind a notiunii de eroism,
vom afla o seamd de note, care, dupd parerea noastrd, nu trebuie sid fie
niciodatid absente din cuprinsul si sfera acestei notiuni.

Totusi eroismul nu sé reduce la barbafie. Astfel, eroismul apare
ca o treaptd neobisnuitd in nazuinta si efortul spre desavirsire, sau re-
alizarea unui ideal ; el inseamnd intotdeauna o depdsire a stérii si con-
ditiei firesti si obisnuite, o ridicare pe culmi. Este saltul, de care vor-
beste Henri Bergson, prin care se poate trece de la o «societate inchi-
sd» la o «societate deschisé».

Atitudinea de impotrivire, de ridbdare si de lupta contra rdului din-
lduntrul nostru si din afard este trasitura esentiald a eroismului. Dupi
cum vedem, nu-i vorba numai de o atitudine pasiva, sau negativa, ci si
de una activa, pozitiva, constructivid. Nu-i de ajuns sd subjugi un in-
stinct deviat sau cu tendinte de tiranie, ci trebuie si duci luptd si pen-
tru realizarea unui bine pozitiv, care lipseste, sd desfasori o activitate
creatoare.

Atitudinea de impotrivire se referd la ispite si adversititi, iar cea
de ridbdare, la suferinte. Dar atitudinea eroici, exprimatd prin verbele
sustinere si aggredi, este deocamdatd o atitudine amorald. Pentru a pri-
mi calificarea morald, trebuie si porneascd dintr-o intentie buni, la care
sd se adauge acceptarea sacrificiului personal, pinad la pierderea vietii.

Interesul personal, satisfacerea unei pasiuni, a orgoliului ca imobile
ale atitor impunétoare acte de curaj, nu pot da adevdratele eroisme.

Iubirea lui Dumnezeu, a semenilor si a binelui, intr-un cuvint, iu-
birea valorilor, este motivul si mobilul eroismului adevarat.

Eroismul veritabil nu admite jumatate de masurd, atitudine mo-
deratd, elan stdpinit, ci este ca un vulcan In eruptie, un avint spontan,
0 ddruire totald pentru o cauza.

Ca motivatie a eroismului veritabil avem deci iubirea unor valori
sau idealuri (Dumnezeu si semenii sint valori de primul ordin). In ce pri-
veste prilejul, eroismul se manifestd indeosebi atunci cind aceste valori
sint amenintate in existenta sau realizarea lor. Iubirea sta la baza con-
simtirii oricirei jertfe personaie. Date fiind aceste conditii, angajarea
In luptd se face lesne. Obiectivul luptei este apdrarea sau promovarea
unui bine sau valori si doborirea sau inldturarea unui riau sau al unui
inamic al binelui. Valoarea actului eroic depinde nu numai de cantita-
tea jertfei facute sau de strilucirea victoriei obtinute, ci si de superio-
ritatea valorilor, in slujba cdrora militeaza.

36. Atanasie Mironescu, Manual de Teologie morald, Bucuresti, 1895 p: 507
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4. Temeturile metafizice ale eroismului

Eroismul este. o atitudine morala strins legatd de conceptia despre
lume si viata, de o Weltanschauung. Astfel, unele sisteme metafizice il
exclud ca imposibil si ineficace, iar altele il despoaie de caracterul ex-
ceptional, reducindu-l la o atitudine simpld si fireascd, sau il considera
de-a dreptul inutil.

Atitudinea eroicad este necesitati de existenta raului sub multiplele
si variatele sale forme, atit morale, cit si fizice si mai ales atunci cind
pacatul si suferinta au atins forme acute si nimicitoare.

Necesitatea si eficacitatea eroismului sint strins conditionate de o
conceptie realistd si amelioristi, de posibilitatea sesizirii si identifica-
rii rdului si de nddejdea ci relele vor putea fi biruite.

a) Ineficacitatea eroismului in sistemul pesimismului absolut

~

Intr-o conceptie pesimistd, predestinationistd si fatalistd & outrance,
ca aceea a budismului, mahomedanismului si a sistemului metafizic al
lui Arthur Schopenhauer si Eduard von Hartmann, eroismul nu are nici
o justificare si nici un rost. Intr-adevir, daca, potrivit acestor concep-
tii, Dumnezeu a predestinat in mod imutabil lumea si omenirea pina
in cele mai mici aminunte, atunci orice incercare de schimbare din par-
lea omului este fird sens si zadarnici. Evenimentele isi urmeaza cursul
pe un fdgas hotdrit de mai inainte, de la care nu pot fi ab&tute in nici
un chip. In cazul cel mai bun, atitudinea omului, in fata vietii ar fi re-
semnarea, suportarea relelor, firid altd niddejde, decit aceea de a sfirsi
cit mai curind cu o viatd de infern.

Este, desigur, si aceastd atitudine o formid de eroism, dar de tip
inferior si de caracter negativ.

Dupa logica pesimistd, sinuciderea ar fi sfirsitul cel mai recoman-
dabil, fie sub forma violentd, fie sub forma lenti a brahmanismului,
care cautd sd nimiceascd dorinta de a trdi, spre a se contopi in Nirvana.
Dar poate fi numit erou si cinstit ca atare un sinucigas numai pentru
presupusul curaj. de care ar fi dat dovada in suprimarea propriei sale
vieti ? Mai intii, eroismul nu este numai curaj. Dealtminteri, sinucigasul
ru dovedeste nicidecum curaj, ci lasitatea cea mai mare. Ar ariata un
adevdrat curaj trdind si infruntind, sau mdicar suportind, toate greuts-
tile si suferintele vietii.

Pricinile obisnuite, care imping pe unii la sinucidere ca : picatele
grele, pierderea onoarei, a averii, a unei persoane scumpe, mutilarea
trupului, nesatisfacerea unei pasiuni, boalele incurabile sau suferintele
chinuitoare, au toate la bazi, pe lingd o stare morbidd, un dezechilibru
mintal sau nervos, necredinta, ura, deznidejdea, deci péicate grele.

Sinuciderea poartd stigmatul defetismului si al lasitdtii.

Pentru un crestin adevdrat, nici o imprejurare, oricit de grea, nu-l
poate impinge la actul disperarii : oricit de grav ar fi pdcatul, se poate
ierta prin pocdintd, sau ispdsi prin suferinti; pierderea unor fiinte
dragi nu este definitiva, intrucit au suflete nemuritoare si chiar corpu-
rile lor se vor bucura de invierea obsteascd ; cit despre bunurile mate-
riale, intrucit sint vremelnice, pierderea lor nu trebuie si ne surprinda,
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cu atit mai pufin sd ne facd sd ne simtim nenorociti. Salvarea sufletu-
lui este singura tintd, care meritd toatd atentia si grija crestinului. De
aceea, atit cit te mai rabdd Dumnezeu in viati, oricit de decidzutd ar fi
starea in care te-ai prdbusit, tot mai poti face ceva pentru suflet. Daca
esti atins de o maladie incurabild, suportd cu rabdare chinurile pentru
a-ti expia pacatele si salva sufletul. Dacd esti in situatia de a nu mai
astepta nimic de la viatd sub raportul bunurilor materiale si te soco-
testi pregitit si sufleteste, — desi nimeni niciodatd nu poate pretinde
ca este suficient de pregétit —, mai ai inci si in acest caz, motive pu-
ternice pentru a trai si anume acelea de a ajuta si pe alfii si se min-
tuiasci ; tocmai in acest caz, ai motive optime ca sd devii un mare erou.

Eroismul stoic, formulat prin deviza sustine et abstine, se fundeazi
tot pe o metafizicd pesimistd. Stoicii suportd suferinfele ca pe o fata-
litate, care nu poate fi infrintd, si se abtin s& participe la lupta de cu-
cerire a valorilor vietii i se feresc, in acelasi timp, de a se impartasi
din bucuria biruintei.

Sfatuind salvarea omului prin izolarea de lume, eroismul stoicului
nu are prizd asupra lumii din afara, ci urmareste rezultate pur subiec-
tive si individuale.

Lupta se desfdsoard numai pe arena vietii lduntrice a individului si
are un caracter pasiv, cel mult inhibitor ; ddrimi si nimiceste pornirile
rele, adesea si pe cele bune, dar nu incordeazi vointa la o actiune po-
zitivd. Lipseste, pentru aceasta, credinta in posibilitatea si eficacitatea
efortului uman, precum si elanul izvorit din iubirea binelui, care s&
imboldeasca vointa la fapte eroice.

Trebuie sd recunoastem, cd stoicii au realizat adesea atitudini e
caracter impunatoare, dar intrucit au luptat impotriva tuturor afecte-
lor, asa cum avea si-i imite mai tirziu Kant, aceste atitudini aveau un
caracter rigid, individualist si fara eficienta.

Plutarh 37 descrie si elogiazd pe cei mai mari eroi stoici ai antichi-
tdtii, iar Romain Rolland pe citiva stoici moderni. Portretul lor moral
nu-i insd fird pete. Astfel, Demostene era lacom, nedrept si cu doua
fete ; Caton isi ucidea sclavii. Aparenta dezinteresare a stoicilor nu-i in
fond decit un slab crepuscul al carititii, cdci cine nu iubeste pe Dum-
nezeu, cum va putea iubi pe oameni ?

Onoarea si imperativul categoric nu au prizd asupra omenirii.
Morala stoicd nu are nici cap, nici inimad. In aceste conditiuni, cum si
beneficieze de forta adevarata ?

Ceea ce face apoi mizeria stoicilor este orgoliul, care i-a pierdut,
ca si pe ingeri.

Piatra de incercare a unei doctrine este suferinta. Dar, Beethoven
moare cu tristetea de a se gdsi singur pe lume, fard nici un prieten.
Vigny isi simte inima-n piept ca-ntr’'un mormint 3.

Sub forma cosmicd a mahomedanismului, sau sub forma morald a
budismului, ori sub aceea metafizicd a pesimismului lui Schopenhauer,
Ed. von Hartmann si Bahnsen, fie sub forma mai diluati a predestinatia-

37. Vezi Oeuvres de Plutarque, trad. par D. Ricard, Hommes iliustres, Paris,
Briere, 1827.
38. Jaques D'Arnoux, Op. cit., pp. 53—63.
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nismului Fericitului Augustin, sau a determinismului sociologic al lui
Durkheim si a scoalei sociologice franceze, fatalismul este neintemeiat
si primejdios, intrucit rdpeste omului orice posibilitate de mintuire.

De altfel, chiar si istoria se insarcineazd sd dezmintd pesimismul
prin uriasele ‘infaptuiri, de care au fost capabili oamenii alesi si care
sint tot atitea lupte Incununate cu victorii Impotriva unor adversitati,
ce pdreau cu neputinta de biruit.

Inertia si paralizia vointei precum si stingerea oricdrui elan decurg
fatal din suprimarea oricdrei niddejdi in mai bine.

Conchidem c3 pe o metafizici pesimistd nu se poate funda un eroism
de inalta factura.

b) Inutilitatea eroismului in sistemul optimismului absolut

Pe cit de eronat si primejdios este pesimismul absolut, pe atit de
neintemeiat si daundtor este opusul sdu, optimismul absolut.

In forma lui extremd, optimismul inchide ochii asupra rdului din
lume si din om, sau il considerd ca o etapd inferioard si provizorie a
unui bine in cursul evolutiei spre forme din ce in ce mai perfecte, sau,
in fine, ca o conditie necesard a unui bine.

Optimismul profeseazi o -eficientd deplind a interventiei umane in
lume.

Atit optimismul cosmologic, care afirmi perfectiunea lumii, cit si
optimismul moral, care sustine bunéitatea omului si posibilitatea de a
se mintui singur — acesta din urmi profesat de J. J. Rousseau si in
vechime de Pelagiu — ignoreazad interventia pacatului originar, care a
stricat perfectiunea lumii si a zddarnicit perfectibilitatea omului.

In realitate, dupd ciderea in picat, lumea externi si-a pierdut mult
din insusirile pe care le avea in Paradisul pierdut, iar omul nu mai
poate realiza binele decit cu ajutorul lui Dumnezeu.

Optimismul absolut, favorizind améigirea ci rdul nu existd, face
inutild interventia eroului, sau, socotind pe om perfect in genul siu,
suprimd din procesul actului eroic caracterul dramatic si exceptional
de luptd interioard si-1 reduce astfel la o atitudine fireascd si obisnuita.

Prin urmare, in strictd logicd optimista, eroismul sdu nu-i necesar,
sau nu-i o atitudine exceptionala.

c) Necesitatea si eficacitatea eroismului in conceptia
ameliorismului crestin

Crestinismul ortodox, recunoscind realitatea pacatului originar, pro-
feseazd un optimism realist, intemeiat pe doctrina R'Eiscumpararu prin
Tisus Hristos.

In crestinism nu mai domneste atotstdpinitoare si oarbia Soarta,
Destinul, ca in antichitate, unde Fatum sau Moira forta pe om la 0
at1tud1ne pasiva si resemnata

De asemenea, pirerea cd lumea aceasla ar {i cea mai buna dintre
lumile posibile (Lelbmz), iar omul ar fi capabil sd facd singur binele
(Pelagiu), Biserica ortodoxa a considerat-o ca erezie.

Despre un optimism antecrestin de altfel nici nu poate fi vorba. Pe
de o parte, eforturile titanice facute in cimpul vietii morale si religioase
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pentru salvarea lumii din suferintd si pdcat s-au dovedit insuficiente
fdrad jertfa Mintuitorului. Pe de-altd parte, omenirea, aflindu-se de-abia
in zorii civilizatiei materiale, sta incd neputincioasd in fata adversita-
tilor intimpinate din partea fortelor gigantice ale naturii si a dificulta-
tilor produse de intretinerea existentei, pe care descoperirile tehnicii
moderne le-a usurat simtitor. :

Dezamagit de zadarnicia atitor strdduinte, omul antic s-a resemnat,
marginindu-si actiunea la un domeniu ingust.

Cu exceptii onorabile, morala anticd era intemeiatd pe o metafizica
pesimistd, care, la rindul ei, decurgea dintr-o antropologie unilaterald,
empiricd si superficiald. Omul antic nu avea constiin{a limpede a obirsiei
gale divine, a destinatiei sale supranaturale si nici a forfelor lui reale.
Nu tinem seama de evenimentul catastrofal al cdderii omului in pacat
— despre care numai unele popoare pistrau o vagd amintire —, ca sa-si
ldmureasca pricina insucceselor sale.

Ceea ce se poate reprosa filosofiei antice este de a fi ignorat doua
mari realitati : creatia din nimic si pacatul originar.

Alaturi de aceastd mare lacund, semnaldm si lipsa unei sperante
mai intense in Rascumpadrare.

In asemenea conditii, nu-i de mirare ci eroismul se reducea la
manifestarea unui curaj rézboinic, sau al unei rabdari impresionante,
dar nu totdeauna pornite din sentimente nobile si cu intentia de. a face
bine. Achile, Aagamemnon, Ulisse si toatd pleiada eroilor din Iliada si
Odiseea lui Homer realizeazd strdlucite isprdvi ridzboinice, dar minati
de vanitate, de un ideal sportiv, cel mult estetic si cel mai adesea de
pasiuni.

Ridicat pe temeliile de granit ale unei conceptii supericare, cres-
tinismul ortodox .indreptéteste optimismul cel mai viguros si mai realist.

Dupa doctrina crestinad a creatiei, cosmosul apare ca o creaturd buna
a lui Dumnezeu, cu destinatia de a sluji omului, fiinta creati si aleasi
pentru a-1 stdpini si desdvirsi, prin insusiri, care-l pun de la inceput
deasupra naturii.

Dupé antropologia crestind, omul este o sintezi sui generis dintre
lut si duh, o impreunare dintre pdmint si cer 3, lucru ce explicd per-
petua instabilitate a naturii umane si lupta neincetati pe care omul tre-
buie s-o ducd pentru a atinge sau pastra un echilibru, fie si instabil,
intre aceste doud realitati.

Aceastd dualitate a naturii umane este o conditie a progresului spi-
ritual . Lupta dintre aceste doud elemente, trup si spirit, este pro-
pr1e naturii umane si fntr-un anumit sens, inerentd numai oamenilor

39. Nam cum corpus e terra et spiritum possideamus e coelo, ipsi terra et
coelum suumus — afirmd sf. Ciprian in De oratione Dominica, 16 (Migne PL t. 1V,
col. 546). "

40. «Ce doriti voi? Sd nu vd dau nici o poftd rea? Dar acr\asta nu va pre
gdalesic. Prin urmare, haidefi la iuptd cu increderea in viclorie «Augustinus, Sermo
128, 9, 11 (Migne P.L. t. 38, col. 718 sq.).
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buni, pentru cid, asa cum spune fericitul Augusiin, «numai acolo pof-
teste (trupul) contra spiritului unde este spirit» 41.

Este indeosebi meritul filosofiei fenomenologice si existentiale 12
de a fi descoperit in persoana umand, ca o trasdturi constitutivi si de-
finitorie, natura ei deschisa, tensiunea fonciari citre alte realitati.

Modul de a fi al unui lucru diferd radical de modul de a fi al unei
persoane umane. In vreme ce lucrul este o realitate inchisi, incheiata,
incremenitd, persoana umana e o realitate expansivd, in continua -arun-
care catre altceva, In neincetatd sforfare de a stabili relatii cu ceea ce
se afld dincolo de ea, adicd cu lumea naturii, cu semenii si cu Dumne-
zeu. Fara aceste legituri cu alte valori, persoana umana inceteazi de a
exista ca atare.

Eul este o intenfionalitate citre tu, cidtre alte euri, deci el nu existd
decit In comunitate. Omul nu este, insd, numai primitor, ci si creator si
diruitor fatdi de aceasta lume. Ori, aceasti intentionalitate cdtre comu-
nitate alcdtuieste temelia, pe care se fundeazi eroismul. Fenomenolo-
gia si existentialismul nu fac de altfel decit sd confirme, in felul lor,
ceea ce doctrina crestind a cunoscut de multd vreme, din moment ce re-
zuma datoriile omului la iubirea lui Dumnezeu si a aproapelui si soco-
teste pe toate celelalte ca adaugindu-se in chip firesc, pentru toti cei
ce cautd mai Intii imparatia si dreptatea lui Dumnezeu. -

Pacatul originar slabeste puterea creatoare a omului. El face sa
cdecadd mult sub nivelul ini{ial, strici armonia dintre trup si suflet,
dintre om si lume, aceasta devenind acum vrdjmasd omului.

Prin intruparea, jertfa si invierea Mintuitorului, omul si, prin el,
intreaga lume, se pot reabilita. Invierea lui Hristos este garantia invie-
rii tuturor si a biruintei binelui asupra raului. Crestinul stie cd moar-
tea a fost biruitd ca si diavolul 43, cd este nemuritor, are nadejdea feri-
cirii vesnice si este incredintat ci, avind ajutorul harului divin, poate
invinge orice potrivnic.

La lumina acestor principii si realitdti, sintem indreptatiti sa de-
numim crestinismul drept un sistem ameliorist.

Spre deosebire de optimismul absolut, crestinismul este constient
de realitatea rdului, iar spre deosebire de pesimismul radical, posedi
mijloacele, nadejdea si chiar siguranta de a-l1 invinge. Prima afirmatie
face ca eroismul si apard drept necesar, iar a doua ca posibil si efi-
cient 4.

in cadrul_ acestei doctrine realiste si amelioriste, eroismul apare,
nu numai ca indreptdtit, dar ca o chemare si chiar ca un imperativ
categoric.

41. Sermo 128, 6 (Migne P.L. t. 38, col. 717).

42, Vezi Prof. Dr. D. 1. Belu, Despre jubire, Timisoara, 1945, pp. 10, 11,
13, 136. .
43. <Hristos a biruit pe diavol, El l-a biruit in locul tdu, peniru tine §i in
tine> Augustinus, In Psalmum 63, 9 (Migne P.L. t. 36, col. 764).

44. Aceastd situatie este prinsd de Fericitul Augustinus in cuvintele: «Fdrd
victorie nu existd coroand, fdrd lupld nu existd viclorie, fdrd dusman si tenta}ii,
nu este luptd» In Psalmum 60, 3, (Migne, t. 36, col. 724).
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d) Pretinsul antivitalism crestin

Ficind, pesemne, confuzie intre adevirata gindire crestind si ide-
alismul si protestantismul german, Friedrich Nietzsche aruncad asupra
crestinismului toate obiectiunile si injuriile, pe care le meritau idealis-
mul extrem si crestinismul protestantizant.

Ceea ce reproseazi Nietzsche crestinismului este de a fi inventat
valorile supranaturale din urd impotriva valorilor vietii si naturii.

Notiunile de suflet, virtute, pacat, viatd de dincolo, adevar, viata
eternd, sint dupd el, himere, minciuni «niscute din instinctele rele
ale naturilor bolnave si fonciar, vatdmatoare» 4.

«Notiunea de Dumnezeu rezuma», dupd el,,«toatd dusmania con-
tra vietii» 40.

Nietzeche rezumia acest antagonism: «Am fost inteles ? Dionisos
in fata Rastignitului» 47.

Aceleasi critici 48 le gisim la Charles Maurras, care inainte de a exal-
{a energia nationald, pledase pentru cultul eului. In lucrarea sa Anthi-
nea (editfia din 1912), Maurras ridici pe Apollon in fata lui Hristos,
acuzind crestinismul de a fi adus noaptea, intunecind claritatea antica
cu o multime de reverii utopice.

In Le chemin du Paradis, Maurras merge pind la a regreta timpul
cind domnea sclavia.

Ceea ce reproseazd el crestinismului este de a se prezenta ca o
revansa a celor slabi contra celor tari, adicd tocmai obiectiunea lui
Nietzsche.

Sigmund Freud, de asemenea, considerd notiunea de Dumnezeu
inventatd ca o antinomie a vietii, iar religiunea ca un delir colectiv.

Citeva din romanele lui Frangois Mauriac reprezintd un raspuns
excelent dat lui Nietzsche. Gabriel Gradére, eroul din Les Anges Noirs,
isi gaseste ultimul refugiu in crestinism. Eroul din Noeud de Viperes,
care incercase sd devind in tineretea sa un supraom, citre sfirsit, deza-
mégit si infrint, scufundat in mizerie si disperare, se aruncid la picioa-
rele Dumnezeului Iubirii.

Pentru André Gide, in Nourritures terrestres® legea crestini apa-
re ca o lege Indbusitoare, adicd antinomici fati de valorile vietii, asupra
cdrora Gide profereazid o disponibilitate absoluta.

Pentru Gide, a fi este a avea plicere, voluptate (p. 59); fericirea
clipei este suprema lege (p. 26—27).

El nu crede In pacat (p. 43) si nu are ce face cu pociinta (p. 172)
— De aceea, deviza lui este de a lucra fira consideratia calitdtii mora-
le a actiunii (p. 16).

Aceastd acuzatie repetati isi are poate explicatia in faptul ca cres-
tinii nu aratd ca «mintuiti». Poporul crestin ar trebui sid apard asa cum

45. Ecce homo, p. 69.

46, Ibidem, p. 175.

47. Ibidem, p. 176.

48. Vezi Bruno de J.M. Dialogue, in Le risque chrérien — Etudes carméli-
taines, Paris Désclée de Bronwer, 1934, pp. 3—16.

49. Editia 15-a, Edit. de la Nouvelle Revue Francaise, Paris 1924.
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este in realitate, tindr si vesel. Pdginismul nu era inamicul naturii, dar
numai crestinismul exaltd natura, ridicind-o la nivelul omului .

Nu trebuie a se considera renunfarea crestind ca o abdicare, ci ca
o transfigurare a fiintei noastre. Nu existd antagonism intre natura si
har. A risca pentru Hristos, a prefera viata eroici inseamni a exalta
viata omeneasca la neslirsit ; Ceea ce este anticrestin, in acelasi timp,
si antiuman.

Creatura nu poate fi reabilitatd firdi Dumnezeu sau contra lui
Dumnezeu. N '

Umanismul integral este, dupd Jacques Maritain 3 umanismul teo-
centric, nu cel antropocentric ce a produs pe «omul onest» clasic sau
pe eroul Renasterii.

Criticismul (Kant) si pragmatismul (W. James), care considera re-
ligiunea ca fiind reclamatd de necesititi practice, atunci cind se parea
¢d se opun motive teoretice, dovedesc strinsa legdtura a religiei cu
viata.

Crestinismul nu-i religia negatiei vietii si a frumusetii ei, fie fizi-
ce, fie sufletesti. Crestinismul este religia vietli si a bucuriei. A vietii
de aici, ca si a celei de dincolo» — spune Profesorul Ion G. Savin in-
tr-una din lucrarile sale 52, care poate fi socotiti ca cel mai autorizat
rdspuns la obiectiunile de mai sus.

In doctrina crestina, corpul se bucurd de marea cinste de a fi ulti-
ma si cea mai frumoasa creatie a lui Dumnezeu si de a se invrednici sa
fie locas al lui Dumnezeu prin intruparea lui Iisus si impdirtisirea cu
Sfintele Taine. Restrictiile privesc numai abaterile de la normal si mo-
ral.

Viata duhovniceascd a crestinismului a sporit bucuriile si frumu-
setile, in loc de a le scidea. Viata viitoare isi are temeiul in cea de
aici. )

Crestinismul este contra sinuciderii si abandonului. Nu renunti la
viata de aici pentru cea viitoare, ci numai o conditioneazi pe cea de
dincolo de vrednicia celei de aici.

Martiriul si monahismul, primul cerind pdrasirea vietii prin chi-
nuri, iar al doilea prin refugiu, sint forme singulare eroice de afirma-
re a vietii crestine.

Martiriul este o formi istoricd, ce a fost interzisd de apostoli cind
nu era inevitabild, iar monahismul are o mare semnificatie sociala 3.

Mintuirea nu se capiti, apoi, in crestinism numai prin suferinta,
ci si prin iubire — har.

Crestinismul inmulteste izvoarele de bucurie lirgind si imbogatind
patrimoniul spiritual.

50. Georges Bernanos, Journal d’'un curé de campagne, Paris, Plon 1936.

51. Humanisme inlégral — Problémes temporels et spirituels d’'une nouvelle
chrétienté, F. Aubier, Paris 1936, pp. 24—38.
52. Vezi Crestinismul si gindirea contimporand — cap. Crestinismul si viata —

Bucuresti, Tip. Fintina darurilor, 1940, p. 45.
53, Vezi 1. G. Savin, op. cit., p. 48.
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Mintuitorul binecuvinteazi  ospatul, casa, nunta, familia, vinul,
primeste si fie spdlat cu nard si- condamna postul, atunci cind incarca
si complica viata 54.

«Crestinismul ortodox in deosebi se resimte mai mult de strigatul
de triumf al Invierii, decit de vaerul de pe Crucea Ristignirii» %.

Prigorismul primilor crestini se expiicd prin credinfa In iminenta
venire a doua a lui Hristos si prin necesitatea izolarii initiale de pa-
ginism ; el a fost de altfel condamnat de Bisericd. Cit despre rigorismul
jansenismului, calvinismului, bogomilismului, adventismului, baptis-
mului, quakerismului hpovemsmulm si inochentismului, care traiesc
din exaltarea si groaza pacatului si sub presiunea venirii a doua, aces-
tca sint interpretiri false, deforméri condamnate de Biserica 5.

Numai cd viata nu-i pentru crestinism, o simpld desfisurare de
acte si procese fiziologice si «psihologice» determinate de «necesitati
organice, sau conveniente sociale», ci este un bun daruit de Dumnezeu,
deci o datorie de restituit.

Asupra vietii vegheaz3 darul gratiei.

Toate ale vietii sint acceptate, cu conditia de a fi supuse voinfei
lui Dumnezeu : «Ori de mincati, ori de beti, ori altceva de faceti, toate
in numele Domnului si:le faceti», recomandid apostolul Pavel.

Crestinismul nu-i desigur, nici religia bucuriei, dupd cum nu e
nici a disperdrii. Existd o realitate tragicd a vietii prezente anume rea-
litatea pacatului, si a mortii, dar groaza pacatului si a mortii poate fi
alungatd prin darul Rascumpdrarii si al Invierii. ]
¢« In ancorarea vietii de aici de cea viitoare sti toatd gravitatea si
toatd severitatea vietii crestine 5.

In concluzie, crestinismul, departe de a fi impotriva vietii, o afir-
ma, o sporeste, o sfinteste si prin aceasta o inalta.

Obiectiunile lui Nietzeche sint pornite dintr-o gresitd intelegere a
notiunii de viata, pe care o reduce numai la aspectul ei animalic si nu
vizeazd decit anumite deforma’tii rigoriste ale crestinismului.

e) Sensul crestin al riscului §i al asigurdrii

Riscul este inerent oricirei fiinte. Mai mult chiar : superioritatea
unei fiinte nu implicd o scutire sau o diminuare a riscurilor. Dimpotri-
vd, cu cit o fiintd ocupid o treaptd superioard in ierarhia creaturilor, cu
atit riscurile pe care le intimpind devin mai numeroase si mai grave.
Riscurile unei pietre inerte se reduc la actiunea agentilor fizico-chimici,
care o pot sfirima, fiard a izbuti totusi s-o nimiceascd total, ea putin-
du-si continua existenta sub forma pdartilor In care s-a descompus.
Chiar si acest singur pericol posibil devine prin starea inertd mult mai
redus, in comparatie, spre pilda, cu pjatra de moard, care, prin miscare
se uzeazd mai repede.

Cu totul alta este situatia in regnul vegetal si cu deosebire in cel
animal, unde riscurile se amplificdi pe masura complexitatii fiinfei.

54. Ibidem, p. 49.
55. Ibidem, p. 50.
56. Ibidem, p 51.
57. 1. G: Savin, op. cit., p. 61.

6 — S.T.
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Cercetind acum fiinta umani care incoroneaza creatia, constatdm ci
riscurile ei sporesc si se agraveazi in functie de complexitatea compozi-
tiei sale psihofizice si a menirii sale superioare. Antenele spiritului
uman sesizeazd realitdti pe largi orizonturi iar actiunea lui se intinde
pe o zond foarte vasta care sporeste vulnerabilitatea omului. Inteligenta
si libertatea, convietuirea cu semenii largesc sfera contingenfei, exerci-
tlndu -se cu pretul unor riscuri proportionale.

Riscul este apoi in funciie de scop; cu cit scopul este mai inalt,
cu atit riscul sporeste si se largeste. Proverbul francez: «Qui ne risque
rien n'a rien», sau «Qui risque gagne», cuprinde un mare adevar.

Demnitatea metafizicd si fragilitatea unei fiinte sint tragic aso-
ciate. .

In schimb, fiecare fiintd posedid mijloacele necesare pentru a face
fatd riscurilor la care este expusd prin natura si vocatia sa. Cresterea
riscurilor este insotitd de un spor in mijloacele de asigurare.

O trasiturd caracteristici a omului modern este goana febrild dupa
o cit mai. deplind asigurare in toate domeniile. Nu se asigurd numai
impotriva riscurilor inerente intemperiilor prin locuinte cit mai con-
fortabile, aer conditionat etc.; dar si viata, casa, masa si chiar cila-
toria. .

Cind aceste asigurdri se mentin in limitele unei prevederi normale
sint, fireste, acceptabile. Este Insi condamnabild «acea nevoie meschi-
nad de o garantie absolutd si matematicd impotriva tuturor riscurilor» 8,

Asa cum observd G. Thibon, oricit de paradoxal s-ar pdrea, tocmai
asigurdrile, asa cum sint Intelese astazi, implicd riscuri destul de grave.
Mai intii, «hazardul, contingenta, riscul fac parte din ordinea adinci a
creatiei ; ele au demnitatea si fecunditatea lor proprie» %9. In al doilea
rind, prin eliminarea riscului se pierde sensul efortului, al initiativei,
al raspunderii. De asemenea, prin inldturarea tuturor riscurilor, se
ajunge la distrugerea atitudinii religioase in fata destinului. Partea ha-
zardului este partea-lui Dumnezeu. In ultima analizd, «asigurarea to-
tald inseamna ocrotirea omului contra solicitudinii divine, ceea ce echi-
valeazd cu o prevedere care inlidturd Pronia divind» 90,

Hazardul este, deci, domeniul rezervat actiunii divine neincetate
asupra lumii.

Dar nici chiar sinitatea fizicA nu pare favorizatd prin sistemul
modern al asigurdrii: Alexis Carrel ®1 a aritat efectele nefaste pe care
le produce confortul asupra omului modern. Din pricina conditiilor
uniforme de trai, puterea de rezistentd si reactiune a organismului sla-
beste atit pe plan fizic cit si pe plan psihic.

Fuga de risc este deci, condamnabild In toate domeniile vietii si
activitatii umane.

58. Gustave' Thibon, Le risque au service de la prudence — in Le risque
chrétien — Etudes carmelitaines, Paris, Desclée de Brouwer, 1934, p. 53.
59. Ibidem.

60. Idem, op. cit., p. 54.
61. Vezi celebra sa lucrare L’homme, cet inconnu, (Omul f{linjd necunoscutd
trad. de Lia Busuloceanu, Bucuresti, Cugetarea, 1938).
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Céutarea asigurdrii se face simtitd si in domeniul vietii morale si
1ehg10ase Sistemmul indulgentelor din Biserica Romano-catolicd a fost
creat si incurajat tocmai de aceastd nevoie a omului de a-si asigura
mintuirea pentru mai multd vreme in schimbul unei sume de bani, fari
riscul de a-si pierde ‘calitatea de mintuit prin vreun pacat sau de a
si-o dobindi prin virtuti care cer sacrificii mai mari.

In domeniul moral, arta de a pacatui fara riscuri, acea prudentd
in sdvirsirea raului, proprie fariseismului clasic, este destul de raspin-
ditd astdzi cind multi se infruptd cit mai mult din placerile unui act,
ciutind cu grijd si evite sarcinile si raspunderile care urmeaza in mod
firesc. Acest procedeu este condamnabil prin aceea cd infringe si mu-
tileazd ordinea morald, separind rdul de urmadrile lui firesti, nesocotind
«ordinea crimei» de care vorbeste Fericitul Augustin, adicd acea orin-
duiald dupa care in insdsi natura rdului std ca s& raneasca, sd vatdme.
A se sustrage de la pedeapsd inseamnd insid a se sustrage de la expiere
si rdscumparare.

In opozitie cu aceasti fugd de eroism, observim la unii oamem )
goand morbidad dupd eroism cu orice pref. Cind ne expunem la riscuri,
a clror gravitate este disproportionatd fatd de wvaloarea bineluj urma-
rit, riscul devine un idol. '

Religia riscului isi are profetii si martirii sdi (Fr. Nietzsche, Whit-
man, D’Annunzio). Deviza acestei coruptii a eroismului este de «a trii
primejdios». Cultul riscului este, in fond, un eroism fard obiect, un
eroism amputat de orice obiect metafizic si religios, un subiectivism
pur. Cultul riscului este consecinta logici a falsului umanism ateu 52

Spre deosebire de fariseismul clasic, care socotea cd numai riscul
este un rau, fariseismul romantic crede cd «riscul spald tot», curdta de
orice impuritate : «e de ajuns a se expune, a se angaja, a se compromite
pentru ca o actiune, orlcare-ar fi, sd devind sfinta».

«Ambele fariseisme despart In mizeria umand pacatul si suferinfa
pentru ca amindoud sa justifice pacatul. Primul prin suferinta evitata,
al doilea prin suferinta indurata» 3.

Exaltarea criminalilor si a  prostituatelor este una din utopiile
grave la care a dus aceastd idolatrie a nenorocirii, care dupi fariseis-
mul romantic ar exclude rdul. Dupi aceasti parere e de ajuns ca po-
porul si fie nenorocit ca prin aceasta si fie in mod necesar bun.

Aceste doud rataciri — idolatria riscului si idolatria asigurarii —
sint posibile pentru cd «nu se poate iesi din aceastd dilemd: omul e
facut si meargd la Dumnezeu ori si mimeze pe Dumnezeu : trebuie sd
fie un copil sau o maimuti. Inteleptul fals si eroul fals sint amindoi
ingraditi in falsa lor divinitate» 84

Evitind riscul, fariseul clasic se crede desivirsit, expunindu-se la
riscuri zadarnice iar fariseul romantic se pierde fiarad a se dirui. In acest
chip, cum conchide G. Thibon, «umanismul fals tinde a seca energiile
eroice ale omenirii §i acolo unde acestea subzistd, tinde si le risipeasca

62. Thibon, op. cit., p. 57.
63. Ibidem, p. 64.
64. Ibidem, p. 59.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



84 STUDII TEOLOGICE

osindind pe om sd riticeascd intre o sinucidere prin atrofie si o sinu-
cidere prin exploziex» 6.

Intre aceste doud pozitii extreme se plaseazd conceptia cresting,
dupd care, suferinfele trebuiesc indurate numaij cind fird aceasta nu se
poate dobindi mintuirea. In sine, suferinta nu este un bine. De acesa
ea trebliie privitd numai in legaturd cu crucea lui Hristos, care Inseam-
nd suferinta din iubire pentru oameni si care este transfiguratd prin
Invierea Mintuitorului Hristos.

In concluzie, in iconomia vietii crestine, riscul isi are un rost bine
determinat. El este postulat in toatd viata morald a crestinului. Toate
virtutile crestine implicd o atitudine eroicd de infruntare a unor riscuri.
Astfel, credinta este un salt in transcendent, speranta o avintare in ne-
cunoscutul viitorului, iar iubirea cere sacrificii pentru persoana iubita.

Dispozitia de a se jertfi pentru realizarea binelui este trdsdtura
dominantd a moralei crestine. Aici riscul nu este erijat in idol, nefiind
un bine in sine, ci numai o condifie cerutd de imperfectiunea vietii
noastre in pacat.

5. ‘Psihologia §i etica actului eroic

Pentru a determina mai de aproape esenta eroismului, este nece-
sar sa patrundem in intimitatea actului eroic, printr-o analiza p51h0—
logica si etica.

O primid si importantd-remarcd se impune chiar de la inceput si
anume : eroismul nu este o atitudine sau virtute simpli si aparte, ci
o sintezd sui generis, In care se incruciseazd influentele tuturor virtu-
tilor, in cazul eroismului crestin, atit al virtutilor si al virtutilor teo-
logice, cit si.al celor cardinale. Asa se explici faptul ci, in analiza
noastrd, vom da peste elemente din toate aceste virtuti, in proportii
variind de la caz la caz.

a) Elemente voluntare

Prima trasaturd caracteristici si izbitoare a eroismului st in ele-
mentul voluntar. Sustinere et aggredi, cele doud functiuni ale erois-
mului, indica destul de clar caracterul siu voluntar.

Rabdarea suferintelor indurate in calea realizdrii binelui si barba-
tia, prin care infruntdm atacul ispitelor si le doborim, sau inlaturim
obstacolele puse in calea binelui, sint virtuti ce-si au izvorul in asa
numitul curaj.

Curajul este condifia esentiald si elementul constitutiv si definito-
riu al eroismului. «Un crestin care se teme inainte de primejdie nu va
da niciodatd ceva mare si deosebit; el va fi lesne biruit » 9.

Sfintul Petru Damaschin precizeazi :

Insusirea barbatiei nu std in a birui si a asupri, pe aproapele cici
aceasta este semefie si se afld deasupra barbatiei. Dar nici in a fugi
de frica ispitelor, de lucrarile si virtutile cele dupa voia lui Dumnezeu

65. Ibidem, p. 60.
66. St. Ioan Chrisostomus, Ad populum Antiochenum 5, 4 (Migne, P.G. t. 49,
col. 75).
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(...). Barbatia inseamnd a stdrui cu rabdare in tot lucrul bun si a birui
patimile sufletului si ale trupului» 7.

Sfintul Ioan Scéirarul spune : «Cel ce s-a ficut rob Domnului nu se
va teme decit de stdpinul sdu» 8.

Curajul este acela care pune in stare pe eroul crestin si infrunte
munti de obstacole si sd treacd peste abisuri de primejdii. Acest curaj
este insuflat de Mintuitorul : «Indrazniti, Eu am biruit lumea !». Cres-
tinismul este cultul indraznelii nelimitate si sursa eroismului celui mai
nobil. '

Biruinta Impotriva rdului, dobinditd de Hristos pentru toti si pe-
cetluitd prin Invierea sa din morti, este temeiul curajului crestin. Iar
sursa curajului este tot dragostea: «Cel ce se teme nu este desavirsit
in dragoste» 9.

Nicolai Hartmann 7 vorbeste de curajul faptei, al cuvintului, al
ideii, al gindirii, al vietii, al fericirii etc., confirmind prin aceasta pare-
rea noastrd privind extensiunea eroismului asupra intregii activitéti
umane.

In fond, curajul este un act al libertatii, este tocmai atitudinea
prin excelentd a omului liber. El se manifestdi numai intr-o impreju-
rare concretd, intr-un conflict dat 7.

Funcfiunea curajului este strdlucit ardtatd de Sfintul Ambrozie
prin cuvintele : «Fortitudo sola defendat ornamenta virtutum omnium..
invicta ad labores, fortis ad pericula, rigidior adversus voluptates» 72

Nivard Marcello 7 vorbeste de un curaj stricto sensu, pe care-1 nu-
meste fortitudo, cu functiunea de intdrire contra pericolului mortii si
lato sensu, de o simpld firmitas.

Desi curajul este elementul esential al eroismului, nu orice mani-
festare a curajului meritd numele de eroism. Curajul poate fi rezulta-
tul unui temperanient atavic, un efect al cruzimii, al' vanititii sau al-
tei pasiuni; el poateg fi o stare morbidd, sau rezultat al unei educatii
militare, un mijloc de a satisface o pasiune sau un interes egoist 74

Hotul, care infruntd o armatad de politisti, sau preferd si-si piarda
piciorul prins in capcand numai spre a scdpa de sanctiune nu poate fi
socotit un erou.

Indrdzneala unora nu le viné din faptul cad nu se tem de nimeni
si nimic, ci din aceea cd nu se rusineazi de nimeni si nimic. Acest fel
de curaj, ce sfideazd morala, pe care il afiseazd cei care nu se tem, in-
tocmai ca judecatorul nedrept din Evanghelie, nici de Dumnezeu si nu
se rusineaza nici de oameni, meritd alt nume : obraznicie, nerusinare.

67. Cuv. 19 — Filocalia romdneascd, vol. V in traducerea jpr. prof. Dumitru
Staniloae, tip. in 1980, la Bucuresti, in Editura Institutului Biblic si de Misiune a
Bisericii Ortodoxe Roméne, p. 246.

68. Vezi Scara Sfintului loan Scdrarul, cuv. XX, 10, Filocalia rom. Bucuresti,
1980, vol. IX, p. 266. '

69. I Ioan 1V, 18.

70. Ethik, p. 395.

71. Ibidem, p. 394, .

72. De officiis ministrorum, 1, 39, 192 (Migne, PL. t. 16, col. 86).

73. Ethica, Paris, Beauchesne, 1928, p. 101.

74. lovan Ducici, op. cit., p. 333.
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Cum in Vechiul Testament teama de Dumnezeu era definitia reli-
giei, lipsa fricii de Dumnezeu era sinonimd cu ateismul. Rusinea de
oameni, la rindul ei, poate fi socotitd ca fiind rdddcina moralitatii 7.

Oamenii rai sint, de obicei, mult mai indrdzneti decit cei buni. S-ar
putea spune cid dacd oamenii cinstiti ar avea indrdzneala celor necinstiti,
omenirea ar fi astdzi departe 7.

Faptul suferintei este acelasi la martiri ca si la banditi, dar alta
este intentia si altele sint cauzele si scopurile pentru care suferd unii
si altii ; Sfintul Ioan Gurd de Aur nu detestd pe banditi pentru ca sint
pedepsiti ci numai intrucit sint pedepsiti pentru fapte rele, dupd cum
nu iubeste pe martiri pentru cid se crucificd, ci intrucit suferd pentru
Hristos 7. Acelasi lucru il observa Augustin, cind spune : «numai cei ce
intrebuinteazi bine rabdarea au dreptul la titlul de rdbddtor si la cu-
nuna destinatd virtutii lor» 78.

Nu-i de ajuns a pune curajul in slujba unei idei, cum afirmd Du-
cici P, ci trebuie precizat: in slujba unei idei nobile. Ducici insusi se
completeaza, de altfel, cind socoteste curajul eroului adevarat ca «ne-
prihdnit si feciorelnic de sobru» si cind adaugd la puterea oarbd a cu-
rajului, «puterea geniului constient si bun» %,

Curajul crestin isi are temeiul in iubire : «in jubire nu-i fricd —
spune Sf. Apostol si Evanghelist Ioan — si iubirea desdvirsitd alunga
{rica, pentru c¢d in fricd este durere. Cel ce se teme nu-i desdvirsit in
dragoste» 81,

Curajul este sddit in acelasi timp de credintad. «Esenta eroismului
este increderea in sine» ——va spune Emerson 82 Dar increderea in sine
va inspira eroisme minore, avind in vedere constiinta imperfectiunii
umane. Numai increderea in Dumnezeu, credinta religioasd va putea
insufla marile eroisme. i
~ Eroismul creste pe solul credintei, se hraneste din seva iubirii si
respird din atmosfera nadejdii.

Suferintele indurate fira credintd, rdbdarea si nadejdea lui Iov si
care slujesc unui interes egoist, sau sint chiar in paguba aproapelui, nu
pot fi trecute in rindul erocismelor.

Curajul eroului nu este atit impulsiv si agresiv, cit restrictiv si
inhibitor. E mai mult sustinere decit aggredi. E mai mult rabdare, sti-
ruintd, lepddare de sine, biruintd asupra sa insusi decit pornire sau
efort ofensiv.

De altfel, de la aceasti biruintd de sine, ceea ce inseamni doborirea
adversarilor interni, cei mai de temut, anume instinctele deviate in pa-

75. Vezi Wladimir Soloviev, La justification du bien — Essai de philosophie
morale, trad. du russe par T.D.M,, Aubier, Paris, 1939, pp. 28—34.

76. Ducici, op. cit., p. 348.

77. Adversus Judaeus, IV, 3. (Migne P.G.t. 48, col. 874).

78. De patientia, VI, 5, (Migne, P.L. t. 40, col. 613).

79. Ducici, op. cit., p. 333.

80. Ibidem, 358.

81. I loan IV, 18.

82. Essayuri alese, p. 118.
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timi etc., depinde si biruinta asupra lumii. Te vince et mundus est vic-
tus 83, exprima aceastd mare realitate.

In acest sens, Shakespeare crede ci un erou trebuie sd fie stdpinul
sufletului sdu. Inteleptul Solomon spune cu adine tile: «o limba dulce
zdrobeste oase».

Cel mai mare viteaz este sfintul, pentru ca lumea’'ntreagia zace do-
boritd la picioarele lui®. Facitorul de rele este un sldbidnog, nu un
viteaz 9.

Lupta cu semenii si cu natura este mai usoard decit lupta cu sine,
cu egoismul atit de inrddicinat in om. Pentru a smulge acea hotdrire -de
renuntare la tot ceea ce este si are, eroul trebuie sd sustind lupte inver-
sunate ¢u instinctul de conservare, cel mai puternic instinct, cu poftele,
dorintele, cu inteligenta, care dupd Henri Bergson este fonciar egoisti
si dizolvantd, cu afectivitatea, care-1 leagd atit de strins de rude, prie-.
teni etc.

Folosind terminologia scolii psihanalitice a lui Freud, Adler si
Jung, vom desemna prin Sine aportul dinamijc si ereditar, care 1nsa cu-
prinde nu numai ceea ce inteleg p31hanahst11 prin libido, dar orice in-
stincte, dispozitiuni si habitudini. Prin Eu vom intelege caracterul, adi-
cd «organizarea ierarhica si unitard a tuturor elementelor dinamice —
instincte, dispozitiuni si habitudini in jurul sent1mentu1u1 de eu si In
conformitate cu normele sociale 86, ~

In fine, prin Supraeu demarcim pe mandatarul normelor sociale si
morale.

Sinele, care cautd placerea, este in luptd cu supraeul, care tinde sa
realizeze datoria, Eul, la rindul siu, are misiunea de a efectua o impa-
care in structura persoanei, stablhnd un raport armonic intre acesti doi
poli, raport care constituie dimensiunea cea mai fundamentald a per-
soanei.

Sinele exprima dinamica biopsihologicd, Eul, dinamica psihologica,
iar Supraeul pe cea sociald, morald sau religioasd. Cind Sinele predo-
mind, avem pe boemi ; cind Supraeul, pe pedanti sau pe sfinti, pe mar-
tiri, intr-un cuvint, pe eroi; cind Eul predomind, avem pe echilibrati.
L.a Fericitul Augustln cumpana s-a ridicat direct de la sine la Supraeu,
pe cind la pustnicul din Thaisa a lui Anatole France, dimpotriva, de la
Supraeu la Sine &7.

In eroi, prin urmare, predomina Supraeul, adicid exigentele sociale,
morale sau religioase, Sinele fiind in parte sau chiar integral sacrificat.
Am spus «In parte», pentru cd sint cazuri cind pornirile biologice, in-
stinctele, dispozitiile, pot, mai Intii prin refulare si apoi prin sublzma—
re, sd alimenteze lupta pentru realizarea idealurilor superioare.

83. Augustinus, Sermo 57, 9, 9 (Migne, P.L. t. 38, col. 391)

84. Nicolae Velimirovici, Cugetdri despre bine §i rdu, trad. B. Pisarov, Bucu-
resti, Cugetarea, 1939 p. 58,

85. Ibidem, p. 23.

86. Nicolae Madrgineanu, Psihologia persoanei — Editura Institutului de Psiho-
logie al Universitati din Cluj la Sibiu 1941, p. 63.

87 Ibidem, p. 435 sq.
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Dar chiar si in cazul acesta, nu putem folosi ca aliat dinamica bio:
psihologicd ereditard decit tot dupd o luptd cu aceasta si numai_ dupa
ce am doborit-o prin refulare. Rimine deci stabilit cd eroul este prin dﬂe—_
{initie un luptator. «Eroul nu se hraneste cu lucruri dulci, ci zilnic 1isi
manincd propria lui inimé» spune cu drept cuvint Emerson, iar Maho—
med, care raspindea islamismul prin sabie, a putut spune: «Paradisul
std la umbre de sdbii» 8. o

Dupi doctrina moralei catolice, barbatia, alt nume al cura_]ulu1
crestin, are ca functiune recte cohibere timores et moderari audacias 89,

Aceastd virtute cardinald, prin care vointa se intareste in asa masu-
rd, incit nu inceteazd urmdrirea binelui nici chiar din pricina perlcole—.
lor maxime ale vietii corporale %, indeplineste doud functiuni : c'lg'gTe'dl
et sustinere. Thomas de -Aquino ® observi cd sustinere est dificilius
quam aggredi. '

In functie de aggredi, moralistii catolici aseazd virtutile magnani-
mitas si magnificentia, iar ca depinzind de sustinere, virtutile patien-
tia si perseverentia 92.

Oricite rezerve am avea pentru aceastd disecare pind la pulverizare
a ceea ce constituie un intreg sufletesc, o unitate organica, trebuie to-
iusi sd recunoastem meritul scolasticei de a fi izbutit sd facd aceste pre-
tioase discriminari si de a fi stiut sd vada legaturile firesti dintre virtuti.

Sfintul Ciprian a prins minunat rolul barbatiei ¢ind a afirmat cd
ribdarea nu numai ci pazeste pe cele bune, dar si respinge pe cele pro-
tivnice 9. .

Asa cum spune Sfintul Petru Damaschin «nici una din virtuti nu
std fard rabdare. Si simplu graind, tot lucrul inainte de a se face, prin
ce se face si odatd facut prin ea rdmine si fard de ea nu std, nici nu se
desdvirseste. Pentru cd, daci este bun ea il prilejuieste, il pizeste. lar
dacd e rau, ea da wusurarea si taria de suflet si nu lasd pe cel ce este
ispitit si fie strimtorat de descurajare, care este arvuna gheenei. Ea are
puterea si omoare desnddejdea, care omoard sufletul. Ea invati sufle-
lul si se mingiie si sd nu sldbeascd de mulfimea rizboaielor si a neca-
zurilor (...). Aceasta vine din fricd si credintd si incepe de la intelep-
ciune» %,

Lupta interioard diferd ca intensitate §i duratd dupd temperament,
caracter si imprejurdri. Nu se di totdeauna si in intregime In preajma
actului eroic. S-a lichidat poate ‘cu altd ocazie, sau in prezent, nu-si des-
fisoara decit faza finald a unui proces inceput cu mult inainte. In orice

88. Emerson, Essayuri alese, p. 112,

89. Dom. M. Prummer, Manuale theologiae moralis, tomus II, Friburgi Bris-
goviae, Herder, 1928, p. 483.

90. Ibidem, p. 482; Cf. Victor Cathrein, Moralphilosophie-Allegemeine. Moral-
philosophie, Erster Band, Herder Freiburgi Br. 1911, pp. 364—365.

91. Summa theologiae 11, 2, 9, 123 w. 6.

92. Prumer, op. cit, p. 487; cf. Otto Schilling, Lehrbuch der Moraltheologie
Max Huber, Miinchen, 1928, Erster Band, pp. 237—238.

93. Patientia auiem. {ratres dilecttissimi, non {antum bona custodit, sed et
tepellit adversa, St. Cyprianus, De bono patientiae, 14 (Migne P.L. t. 4, col. 655).

-94. Filocalia rom., vol. V, D. Institutul biblic si de misiune a Bis. Ort. Roméne,
Bucuresti, 1976, p. 205. B ’
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caz, toti eroii trebuie si trdiascid acest proces sufletesc. Citeodatd, fapta
eroicd se produce usor si firese, fird tulburari, lupte si deliberare, ‘in-
tocmai cum cade din pom un fruct prea copt.

Atitudinea eroicd oglindeste caracterul unui om format timp de o
viatd intreaga.

Adesea, incadrarea in idealul pentru care te jertfesti, este prin
educatie, atit de perfectd, incit actul eroic se produce aproape automat,
c¢a in deprinderi, deci fdrd un prealabil proces sufletesc, in care sa fii
constient de toate motivele si impulsurile, care determini atitudinea
eroicd. Avem de-a face aici cu eroismul izvorit dintr-un caracter sana-
tos de om deplin format, pentru care toate sint lamurite si hotarite de
mai inainte. Nu este aici inconstientd, ci o constiintd implicitd, ca in in-
stincte si deprinderi. Acest tip de erou are avantajul de a cistiga timp
de a pastra singele rece si judecata limpede, condifiuni care asigura
cficacitatea actiunii lui.

Succesul eroului este explicabil si din punct de vedere psihologic.
Curajul si constiinta lui ne insufld o ,incredere, care ne linisteste ca
portul unei arme Intr-un {inut plin de tilhari. Asigurarea c3, fiind ener-
gici, scidpdm din orice primejdie, ne di acel singe rece si acea judecata
clara, atit de necesare in luptd. S-a observat ci, in timp ce dupid o ac-
tiune indrizneatd, curajul sporeste, dupid o actiune lasd, frica persistd
si chiar creste. Frica paralizeazd, zdpiceste, diminuind férta combinati-
va. S-a spus cu drept cuvint cd «prudenta prea circumspectd e o virtu-
te de lacheun».

Merita a fi relevati constatarea cd teama nici nu se prinde de oa-
menii cinstiti, de crestinii adevarati, intrucit, la acestia, idealul domina
solicitdrile eg01smulu1, iar a]utoarele si garantiile impotriva pr1me]du—
lor sint numeroase si eficace.

Unul din cazurile cele mai grditoare de curaj crestin, constient de
temeiurile lui, ni-1 oferd Sfintul Vasile cel Mare. Cind prefectul impa-
ratului Valens vroi si smulgd pe sfintul Vasile la arianism si si-1 deter-
mine, prin teamd, Episcopul eroic strigd: «In toate lucrurile sintem
blinzi, pasnici si ne socotim ca ultimii dintre oameni, dar cind Dumne-
zeu este In cauzi, atunci noi nu mai cunoastem nimic si nu-l maji ve-
dem decit pe El singur. Focul, fiarele, unghiile care sfisie carnea ne fac
mai mult poftd decit groazi» (...). «Intrucit confiscarea averii nu poate
atinge pe cel ce nu are nimic... nici exilul nu poate speria pe cel ce
nu apartine nici unui loc ... si care se considerd pretutindeni pe padmint
ca pelerin, nici tortura, nici moartea pentru cine este nerabdéitor si
meargd la Dumnezeu» %, ) :

Nu existd eroism fird suferinti. Suferinta este creatoare. In viata
prezentd, totul este asa fel orinduit, incit nimeni si nu se poatid acli-
matiza pe pdmint. Rana pacatului originar singereazi neincetat viata, ca
un bold, al dorintei si sperantei, spre a nu cddea din nou sub jugul pa-
mintului. Dumnezeu nu ne trimite cruci de suferintd spre a ne da o
ocupatie, ci spre a ne sfinti.

95. Dupd Paul Allard, Saint Basile, Victor Lecoffre, Paris, 7e ed. Col. «Les
Saints», 1929, pp. 76, 77.
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Dupid cum ciocanul sculptorului trezeste din piatrd statuia adormi-
td, tot asa foarfecele suferintei taie, roade, strimteaza si elibereazi in
noi forma eterna.

Prin suferintd, prin renuntare repetatd, egoismul se uzeazd pe in-
cetul, 1asind sd apara iubirea curati. O durere mare, stirnitd din iubire,
devoreazi o enormd carapace de inechitdti, asa incit nu mai rémine
nimic pentru a fi consumat in focul iadului. Focul suferintei nu numai
(& elibereaz, dar si transforma.

Si cu toate acestea, cite viclenii nu intrebuinteazi omul ca s& scape
de suferinta !

Suferinta este rodul si semnul iubirii. Declaratia de dragoste a lui
Hristos este Crucea. «O viatd fara Cruce este o viatd fari iubire», caci
sacrificiul este cel mai bun aliment al iubirii. «Numai suferintele imi
pot face de acum inainte viata suportabild» spunea Tereza D’Avila. Ero-
ismul se madsoard dupd capacitatea de suferintd consimtita.

Crestinismul nu opune ferigirea si suferinta. «Toatd mdretia divi-
ni a crestinismului, este de a uni indisolubil aceste doud lucruri in Cru-
cea lui Hristos» %, «bucuria prin suferintd» sint. cuvintele puse de
Beethoven iIn fruntea Simfoniei a IX-a.

Sacrificiul nu istoveste, ci intinereste corpul si sufletul ca un elixir.

Izvorul sacrificiului std in exeércitiul iubirii voluntare, in deprinde-
rea de a iubi, pe care o dobindim cu ajutorul harului divin. Sacrificiul
nu-i un elan inndscut, ci «explozia unei forte lent acumulate prin mii de
renuntari» 97.

In orice clipi se pierd sau se mintuiesc suflete pentru vesnicie. Asa
se explica goana eroilor dupa sacrificiu.

«Forta care miscd cerul si pamintul este durerea care iubeste» .
Si. Tereza a ldsat urmdtorul frumos mesaj: «Am spus totul, totul s-a
implinit. Iubirea e singura care conteazi» %,

Dacd eroismul fard curaj si suferinti este inconceptibil, nu-i mai
pufin adevdrat ca nici aceste doud virtuti nu sint suficiente pentru a
defini pe eroul adevirat. Supraomul lui Nietzsche nu-i lipsit doar de
curaj si nici scutit de suferintd. Cine ar cuteza totusi si-1 aseze in rin-
dul eroilor ? Ubermensch-ul sdu nu poate evita totdeauna suferintele,
dar nu le indurd din iubirea pentru Dumnezeu sau aproapele, sau pen-
tru realizarea unui ideal nobil, ci din jubirea nemisuratd de sine si nu
spre binele altora si slava lui Dumnezeu, ci spre binele siu si spre glo-
ria sa proprie.

Célcind in picioare toate virtutile moralei crestine, pe care le soco-
teste «virtuti- de sclavi» si obstacole in calea realizdrii Supraomululi,
Nietzsche construieste pe cadavrele altor oameni tipul unui monstru,
al unei «brute blonde» cu fort{a fizica si intelectuald impresionants, dar
lipsit de orice virtute morala.

96. Bruno de Jésus Marie, op. cit. p. 27
97. D'Arnoux, op. cit,, p. 412.

98. Ibidem, p. 419.

99. Dupd D'Arnoun, op. cit., p. 536.
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Dar, cum spune D'Arnoux 1® «nu decorul catastrofei, nici tirania
puterilor inferndle fac pe erou, ci jertfirea spontand, arzitoare si con-
tinud a oricdrui egoism, diruirea voioasd a intregii sale fiinte Dumne-
zeului siu si patriei sale». Iar mai departe «eroismul nu are nevoie de
dezastru pentru a tisni. Ca orice virtute, i1 poseddm in potentd. Cei ce
cred in necesitatea ocaziei nu cunosc minunea vietii lor, valoarea plini
de entuziasm §i aproape tragicd a fiecarei clipe» 101,

Jertfd reala poate si nu existe; este suficientd acceptarea sincerd,
actuald, virtuald, habituald 192 a suferintei si mortii, precum si a tuturor
riscurilor posibile. Sfintul Ioan Hrisostom precizeazd : «Nu-i numai
moartea singurd care face pe martir, cit si intentia. Nu, coroana de mar-
tir nu-i impletitd numai de miinile mortii, ci este incd si de dispozitiile
sufletului. Aceastid definitie a martiriului nu-i de la mine, ci Pavel o da
cind zice: «Eu mor in fiecare zi» (I Cor. XV, 31). Martiriul este deci
«constanta dispozitiei de a muri», cici existd sacrificiu fard varsarea
singelui» 103, Intr-altd parte Sfintul Ioan Hrisostom spune ca gloria mar-
tiriului poate fi dobinditd nu numai prin moarte, ci «e de ajuns pentru
aceasta de a accepta voluntar suferinta, in scopul implinirii unei fapte
placute lui Dumnezeu» 104,

Biserica Romano Catolicd nu consideri martiri cu dreptul la aure-
0la si stricto sensu, decit pe cei ce au primit moartea trupeascd pentru
maérturisirea statornici a adevirului crestin si in urmaéitoarele condi-
tiuni : a) sd sufere realmente moartea corporald; b) acea$tid moarte sa
fie produsd de un inamic din urd impotriva adevirului crestin ; ¢) modr-
tea sd fie acceptatd in mod voluntar. Adultii, care suferd moartea in
timpul somnului, chiar dacd indeplinesc celelalte conditiuni, nu-s mar-
tiri. De asemenea, dupid aceste norme, nu pot fi socotiti martiri : cei ce
mor infectati de vreo boali, cei ce mor intr-un rdzboi chiar just, cei ce
mor pentru adeviruri naturale sau din pricina unei erezii, si, in fine,
cei ce se sinucid, indiferent cu ce intentie. La acestea, Hedde 1% mai
adaugd, conform normelor propuse de Papa Benedict al 14-lea, cid nu-s
martiri cei ce mor pentru o opinie inci nedefiniti de Biserici sau pen-
tru péstrarea secretului unui prieten, precum nici schismaticii. .,

Asupra valorii morale a sinuciderii Sfintei Pelagia, in scopul de
a-si salva neprihanirea fecioriei, Papa Benedict al 14-lea nu stie cum
s& se pronunfe, cum de altfel nu stie nici Fericitul Augustin.

Se infelege cd normele acestea atit de minutioase, stabilite de Bi-
serica Romano-Catolicd, privesc pe martirii care vor fi canonizati si
care au dreptul la aureola. Altfel, lato sensu, si pentru aceasti Bisericd,
rdmine valabild pirerea Sfintului Ioan Hrisostom.

100. Ibidem, p. 88. -
101. R, Hedde, Martyre, in Dictionnaire de Théologie catholique par Vacant,
Mangenot et Amann, vol. X, anul 1927, Col. 229, ’
* 102. Laudation sancti Eustathii (Migne, P.G. t. 50, col. 601).
103. Ad eos qui scandalizati sunt, 19 (Migne, P.G. t. 52, col. 519).
104. Vezi Dict. cit. col. 233.
105. Ibidem.
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b) Elemente afective.

O psihologie care ar nesocoti afectivitatea din actul eroic, -ar fi
unilaterald, intrucit ar ignora elementul de bazi. Intr-adevir, daci la
temelia oricdrui act eroic aflim o convingere, apoi, aceasta este alimen-
tatd abundent de afectivitate.

Mai mult decit orice, iubirea ni se pare a fi inima eroismului. Iubi-
rea este aceea care porunceste martiriul (I Cor. 13, 3), intrucit acesta
este o supremi dovadi a iubirii. «Dragoste mai mare decit aceea ca ci-
neva sd-gi pund -sufletul pentru prietenii sdi, nimeni nu are», spune
Sfintul Evanghelist Ioan (XV, 13).

Tot iubirea este aceea care conferd valoare martiriului, intrucit ea
este motivul lui determinant. Sfintul Apostol Pavel 196 si dupd dinsul,
Sfintul Ioan Hrisostom 107, considerd ca fiind fard nici un folos orice
martiriu caruia ii lipseste iubirea. '

Ci eroismul se naste din iubire ne-o spune Sfintul Evanghelist Ioan :
«In iubire nu-i fricd, ci iubirea desdvirgitd alungd frica, pentru cd In
fricd, este durere. Cel ce se teme nu este desivirsit in dragoste» (I Ioan,
IV, 18). ’ .

Dar ceea ce fondeazi atitudinea eroici a crestinului, jertfelnicia lui
neintrecutd, este porunca iubirii lui Dumnezeu fard mdsur 105,

Pentru Fericitul Augustin, birbitia este «iubirea, care pe toate le
suferd de bunédvoie pentru Dumnezeu» 109, Acelasi considerd rdbdarea
ca provenind din iubirea divind, ca un dar al lui Dumnezeu 119,

In conceptia Fericitului Augustin, de altfel virtutea in genere nu-i
altceva decit suprema iubire de Dumnezeu 111,

Dupa pitagorei, cuvintul erou ar deriva de la «héros», care in-
seamnd iubire. Eroii ar fi iubitorii divinitatii si ai oamenilor 2.

Ar putea fi socotit ca derivind din sanscritul «hero», cu insem-
narea de «sfint». Acest sens s-ar putea aplica eroului ca martir sau
semizeu. -

La Greci, indeosebi in filosofia lui Platon, «eros» desemna efortul
omului de a comunica cu divinitatea, drumul spre Dumnezeu.

«Eros» se deosebeste de «agape» din crestinism, acesta insemnind
iubirea lui Dumnezeu, care cautd comunicarea cu oamenii, drumul lui
Dumnezeu spre oameni 13,

Iubirea Insdsi are nevoie de luminare, de indrumare si de o dozare
potrivitd cu o jerarhie a wvalorilor, pentru a nu degenera in diferite

106. -1 Cor. XIII, 3.

107. Laudatio prima — 8. Martyris Romani (Migne, P.G, t. 50, col. 605).

108. Causa diligendi Deum, deus est; modus, sine modo diligere — spune
Bernard in De diligendo Deo, I, 1 (Migne P.L. t. 182, col. 974).

109. De moribus Ecclesiae, 1, XV, 25 (Migne. P.L. t. 32, col. 1322).

110. De patientia, XVII, 14 {Migne P.L. t. 40, col. 619).

111. Nihil omnino esse virlutem affirmaverim, nisi summum amorem Dei-, De
moribus Ecclesiae, 1, XV, 26 (Migne P.L. t. 32, col. 1322). In aceastd privinti, urma-
toarea afirmafie este concludentd: Quaquam et in hac vila virlus .non est, nisi
diligere quod diligendum est: id eligeré, prudentia est; nullis inde averti molestiis
fortitudo est (Augustinus, Sermo 155, IV, 13 (Migne. P.L., t. 33, col. 671). ’

112. Apud Ducici, op. cit., p. 364.

113. Anders Nygren, Eros und Agape — Gestaltwandlungen der christlichen
Liebe, Giisterloh, 1930, Erster Teil, pp. 185—186.
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feluri de idolatrii. Ama et fac quod vis, cuvinte rostite de Augustin, nu
trebuiesc luate In sensul unei disponibilitéi;i absclute, de care s-ar
bucura cel ce iubeste indiferent cum, pe cine §i cit. Ch1ar Augustin
giseste necesard acea ordo amoris, care nu este altceva decit disciplina-
rea iubirii, alt nume al virtutii.

Iubirea ‘trebuie orinduitd si proportionatd dupi valoarea obiectului
de iubit, dupd treapta pe care obiectul o ocupd in ierarhia valorilor,
stabilitd de doctrina crestind. In acest sens, invatdtura Mintuitorului
este categoricd : «Cine iubeste pe tatd sau pe mami mai mult decit
pe Mine, acela nu este vrednic de Mine. Cel ce iubeste pe fiu sau
pe fiicdi mai mult decit pe Mine, acela nu-i vrednic de Mine» (Ma-
tei X, 37).

Iub1rea astfel orinduitd si sporitd prin harul divin, polarizeaza in
jurul ei toate elementele si apoi declanseazd, In orgamsmul psihic,
toate fortele de care dispune, impingind la fapte care salveazd sau daru~
iesc aproapelui binele de care are nevoie, sau realizeazi un ideal.

«Nimic nu-i atit de dur si inflexibil — spune Fericitul Augustin —-
care sd nu fie biruit de focul jubirii» 114 _ ,

E nevoie ca valoarea sau idealul de realizat si se incadreze, la rindul
lor, intr-o ierarhie a valorilor, care sd indice eroului ordinea de prefe-
rintd, cdci trebuie acordatd precddere valorilor superioare.

Tubirea risipeste orice teama. «Esenta iubirii e negatia mortii. Cine
considerd iubirea ca un bun etern si absolut nu poate socoti moartea
decit ca un rdau vremelnic si relativy» 115,

Aldoux Huxley scrie undeva in legdturd cu problema razboiului,
cd motivul psihologic al unirii ar fi ura comuna. Un adversar comun
indeamnd la colaborare. Prin analogie, ar insemna, oare, ca eroismul
sa fie un rezultat al urii ?

Mai intii cd noud ni se pare cel putin b1zara asertlunea cd ura
comuna ar uni mai mult pe oamem decit iubirea comuna.

E drept cd dacd mai multi oameni iubesc aceeasi valoare limitati
sau indivizibild, se poate naste de aici ceartd si urd. Aici insd, nu-i
vorba de Valon materiale, care-s prin natura lor limitate, ci de va-
lori spirituale, care se pot darui intregi fiecdruia si fard a se imputina,
asa cum este, spre pildd, Dumnezeu. Iubirea comuni a aceluiasi Dum-
nezeu ar trebui si uneascd mai puternic pe oameni.

Acte temerare produse de ura veninoasi se pot produce, dar acestea
fin de domeniul psihopatologiei, nu numai prin fondul, dar si prin
simptomele, pe care le manifesta. -

Omul care uriste este tulburat, aproape dement, pe cind eroul este
linistit, stdpin pe sine, mulfumit.

Dacd si eroul se pare cd urdste, aceasta nu trebuie inteleasi ca o
urd 'de Dumnezeu si semeni sau de valori poz1t1ve ci nascutd fiind din
iubirea binelui, apare mai curind ca potrivhicie fireasci. Ceea ce-1
determina, bunaoara pe eroul ostas la.-sacrificiu nu-i ura dusmanului,
ci iubirea patriei si a bunurilor ei spirituale si materiale. Eroul crestin

114. De moribus Ecclesiae, I, XXII, 41 (Migne, P.L. t 32. col 1329.
115. Gustave Thibon, op. e¢it, p. 50 sq.
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nu urdste pe dusman, care nu este decit un semen ratacit, demn de com-
patimirea noastra, ci pacatul, pe care-l reprezintd, il incarneazi sau il
apara.

Iubirea vrdjmasilor, porunca de aur a cré&stinismului, necesitd un
efort eroic, gigantic si implicd ajutorul harului divin, intrucit este ceva
contra naturii, cum spune Nietzsche 116, desi nu si contra naturii omului
crestin s iubesti pe cel ce-ti face raul.

Ura raului, In schimb, este chiar conditia iubirii. Iubirea uriste
pacatul, dar menajeazd pe pacdtosi. Piatra de incercare a iubirii este
tocmai tratamentul aplicat vrajmasilor. «Iubiti pe vrdjmasii vostri, bine-
cuvintati pe cei ce vd blestema —, facefi bine celor ce va urisc, ru-
gati-vd pentru cei ce va supdrda si va prigonesc» 17, este porunca
sublimd a lui Hristos, care nu va putea fi niciodata intrecuta.

Suferintele, pe care eroul le seamdnd in tabara dusmand, nu-s
dorite, ci numai acceptate, in masura in care ele const1tu1e condltlum
1ndlspensab11e pentru triumful binelui. -

Pompierul nu doreste distrugerea unei cladiri, dar adesea e ne
s-o faca pentru a salva strada intreagd, poate tot orasul. Chlrurgul au
amputeazd cu inima usoard un organ sau membru infectat, totusi o face
spre salvarea pacientului. Parintii administreaza copilului lor corectiuni
fizice, care-i indurereaza mai mult pe dinsii, dar aceasta dintr-o iubire
luminatd si numai spre binele copilului.

Pentru a extirpa radicinile egoismului, avemn nevoie de «cutitul
minijei», spunea Caterina de Siena. Dupd Aristotel insusi, «printre pa-
siunile care produc forfa, minia este sursa cea mai fireascd si daca
forta care derivd din ea e deliberatd si ordonatd unui scop bun, devine
virtute adevarata».

Fericitul Augustin derivd pocdinta din minie : quid est enim homo
poenitens nisi irascens sibi ? (Sermo 113.2) 113,

In acelasi sens, psalmistul indeamnd: «Miniati-vd si nu gresiti»
(Ps. 4, 4). :

Diadoh al Foticeei recomandd iolosirea miniei «cu neprihdnire» si
«fard tulburare» impotriva pacatului si a pacitosilor 119,

Nu fira rost spune Caterina de Siena: «A voi si trdiesti in pace
e adesea cea mai mare din cruzimi. Cind abcesul e copt, trebuie si fie
taiat cu fierul si ars prin foc. Dacd neglijaim s-o facem, dacid nu punem
pe el decit parfum, coruptia se intinde si citeodatd,di moartea» 120,

Minia se cere a fi totdeauna impregnatd de caritate ; nu trebuie sa
lovesti spre a pierde, ci pentru a vindeca si salva. .

Entuziasmul eroilor crestini este firesc ; «se va bucura inima voastra
si bucuria voastrd nimeni n-o va lua de la voi» (Ioan 16, 22). '

116. V. Zarathoustra, pp.~293, 294.

117. Matei, 5, 44.

118. Dupd D’Arnoux, op. cit., p. 384.

119, Vezi Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor P&rinti care aratdi cum
se poate omul curédti, lumina si desdvirsi — vol. I, trad (Prot. Stavr. Dr. D. Stiniloae,
Sibiu, Tp. Arhidiecezana, 1946, cap. 62, p. 364.

120. Dupd D’Arnoux, op. cit. p. 398.
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Este un fel de betie, de emotie creatoare. Aceastd bucurie, din care
Bergson face un criteriu al triumfului, al creatiei, o proclamare a biru-
intei, este semnul neindoielnic cad cineva se afld pe drumul desavirsirii
si al fericirii. .

Dumnezeu umple inimile {uturor celor ce si le dilatd. Pentru Ga-
liani, Virtutea este entuziasm. Fanatismul este si el un entuziasm, dar
insotit de urd 121, ceea ce aratd necesitatea si a altor elemente.

La acest capitol, este locul s& amintim si de rolul pasiunii in pro-
cesul actului eroic. Platon vorbeste in Fedru sau Despre frumusete, de
doud feluri -de pasiuni: «Existd doud feluri de furie sau delir — zice
el — una care nu-i decit o maladie a sufletului, alta care ne face sa
strdbatem formele naturii umane printr-o inspiratie divina» 122. Aceasta
din urmaé este pasiune eroica.

Eroul nu poate fi explicat fdrd vreo pasiune. Numai cd pasiunea
este o materie premorald si deci are nevoie de o bunad conducere. Hani-
bal * Napoleon, marii cuceritori ai lumii, au fost si mari pasionati, dar
.. 1 pus aceastd fortd in slujba gloriei lor, necrufind pe nimeni .
:\,u" imic.

.

c) Elemente intelectuale. Explicarea eroismului prin motive de ordin
pur intelectual este unilaterald. Silogismele, oricit de corecte, nu pot
prea mult in caz de primejdie.

Eficienta lor este infima fatd de puterea instinctului de conser-
vare. Impotriva instinctului, psihologii ne invati, cd nu se poate lupta
decit tot cu un instinct, sau cu un afect mai puternic. Nu e vorba de
a distruge instinctele, ci numai de a le disciplina, iIndrumindu-le sa ali-
menteze cu forta lor neistovitd activitatea virtutilor. Astfel, spre pild3,
instinctul conservarii proprii poate fi sublimat in instinctul constiintei
nationale si poate dovedi prin aceasta motorul eroismului national.

Acest proces al sublimarii, care joaci un asa de mare rol in teoria
psihanaliticd inauguratd de Sigmund Freud, a putut fi previzut cu mult
inainte de marii psihologi...

Un sfint catolic, Gens, vorheste de.un lup, pe care l-a pus si tragi
la plug in locul boului, pe care lupul il mincase.

Conducitorul este vointa, boii sint energia, cruzimea lupului re-
prezintd ravagiile .pasiunilor rebele si care pot fi supuse, ca niste fiare
disciplinate 123,

In conceptia lui Socrate si Platon, numai inteleptul putea fi erou.
Pentru Emerson, eroismul este o intuitie nemasurat de adinci, de care
este capabil si un om fard stiinti dar cu foc sacru. «Eroismul simte si nu
rationeazd niciodatd — zice el — de aceea nu greseste niciodata» 124

Aceeasi pdrere o are Henri Bergson, dupd care, misticii crestini,
eroii supremi ai omenirii, au urcat culmile perfectiunii umane nu spri-
jinindu-se pe inteligentd, care e proprie materiei si actiunii asupra ma-

121. Velimirovici, op. cit. p. 110.

122, Dupd D'Arnoux, op. cit,, p. 336.
123. Ibidem, p. 337

124. Emerson, Essayur! alese, pag. 117

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



96 STUDII TEOLOGICE

teriei si fonciar egoistd, ci minati numai de o emotie creatoare, de iu-
birea fata de Dumnezeu 125,

Exagerati si neintemeiatd este si teoria, care reduce la nulitate
rolul inteligenfei. Cici este un lucru elementar si ne ddm seama de
functiunea importantd a puterii de cunoastere.

Ea este aceea care constatd si identificd riul — care trebuie ‘com-
batut si concepe binele, pentru realizarea ciruia trebuie si luptam ; ea
este organul practic subiectiv, care stabileste in situatiunile concrete,
o ierarhie a valorilor; tot inteligenta indicd si alege mijloacele cele
mai potrivite pentru doblndlrea victoriei. Lumina inteligentei trebuie
si calduzeascd avinturile inimii. Ea fixeazi acea ordo amoris, un alt
nume al virtutii, fird care, se poate lesne cddea in idolatrie, care nu
este altceva decit pacatul.

Nu impdartdsim parerea lui Henri Bergson, care considerd inteli-
genfa fonciar eg01sta Pentru noi, inteligenta nu este nici egoistd, nici
altruistd ;, ca si alte functiuni sufletes,,tl ea are un caracter amoral.
Nu stabileste ea insdsi norme, c¢i numai arati in ce mdisura anumite
actiuni sint sau nu sint conforme cu anumite norme, pe care le detine
dintr-altd parte, din ratiune sau Revelatie.

Inteligenta este, deci, un simplu instrument, care poate fi pus
deopotriva in slujba rdului, ca si a binelui. Cind dominéd instinctele, in-
teligenta e nevoitd sd le serveascd, justificindu-le in toate chipurile ;
cind domneste legea morald, atunci inteligenta cautd sd serveascd pe
aceasta, ardtindu-i si valorificindu-i temeiurile. Cind inteligenta este
destul de cultivatd, asculti de legile rafiunii !®, care sint impersonale
si universale, reusind prin aceasta si se degajeze de subiectivism si
egoism.

Calduzitd de principiile ratiunii si de luminile Revelatiei, intdrita
prin forta afectelor, inteligenta poate fi un pretios auxiliar in savir-
girea actului eroic. Idee-fortd, cum sustinea cu drept cuvint Alfred
Fouillée. ’ <

Inteligenta este necesard si pentru a demasca eroarea si vitiul,
atit de abil camuflate intr-o aparentd strilucitoare. «O perfidid conta-
giune cistigd din ce in ce spiritele occidentale, spunel D’Arnoux 127, Gin-
direa pluteste intr-un miraj. Cuvintele, 1de11e lucrurile se Confundd
intr-o bruma scinteietoare. Niciodatd eroarea n-a semédnat mai mult cu
adevarul, nici nebunia n-aimitat mai bine intelepciunea. Niciodata vitiul
n-a apdrut mai rezonabil, nici ignoranta mai savantd. Niciodatd prostia
n-a fost mai elocventd, urifenia mai bine fardatd. Minciuna alunecid in
aer ca un fluid, face spiritele fugitive, ondulatorii, insesizabile».

125. Henri Bergson, Les deux sources de la morale et de la religion, Paris,
F. Alcan, 1932, pp. 249—251,

126. Inteligenta este puterea de a judeca si rationa, de a sesiza raporturi de
convenien{d si consecvenid; este o cunoastere conceptuald si rationald, adaptare
reflectatd de mijloace la scopuri. Ratiunea este ansamblul principiilor care ciliu-
zesc rationamentul; ea este aceeasi pentru toate spiritele. Ideea centrald a ra-
fiunii este aceea de acord intre lucruri si spirit, de o parte, si intre diferite spirite,
de altd parte. (Vezi Edmond Goblot, Le vocabulaire philosophique, Paris, A. Colin,
1908, pp. 303 si 422 si André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la
phxlosophxe, Alcan, t. I, p. 388 si t. 1I p. 677.

127, Op. cit,, P 146.
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Trebuie s& luptdm contra celor trei dugsmani ai inteligentei : impo-
triva celor ce o neagd, celor ce o zeifica si celor ce o mutileaza !%.

Dintre puterile cognitive, memoria ¥ joacd de asemenea un rol
important. Prin memorie, eroul se reculege in fata Rastignirii si a In-
vierii lui Hristos, pe care nu le pierde niciodatd din vedere; isi amin-
teste de binefacerile trecute si sperad in cele viitoare. La sfinti, memoria
nu avea alt aliment decit sublimul divin. Sfintii imitd cu strdlucire
una din virtutile lui Hristos : Sfintul Pavel imitd zelul apostolic, Fran-
cisc D'Assisi, Labre — umilinfa, sdracia, martirii — for{a. Eroii isi iau
ca modele viata lui Hristos sau a sfintilor. Memoria i ajutd sa traiasca
in comunitatea sfintilor.

Foch spunea despre popoare cd «nu-si pierd viata decit atunci cind
si~au pierdut memoria». Ceea ce este valabil pentru popoare, este si
pentru indivizi. Trebuie sd ne amintim de cdderile si biruintele noastre
si s& avem continuu prezent scopul ultim.

Thomas Carlyle 1% considerd sinceritatea ca insusirea esentiali a
eroului. E vorba de acea sinceritate, in sensul originalitatii, care nu-i
noutate, ci convingere ce vine direct de la obirsie. Fara indoiald, cd un
adevarat erou nu poate fi mincinos si fals. Dar sinceritatea, convingerea,
buna intentie, nu sint suficiente. Poti fi sincer, de buna credinti, dar
in acelagi timp, eronat si imoral. Acordul cu tine Insuti nu poate fi
erijat in maxima de conduitd, pentru ca nu tot ceea ce simti, gindesti
si voiesti este moral. Rostul normelor morale este tocmai de a cultiva
in gradina sufletului anumite aptitudini favorizind dezvoltarea unora,
dar si altoind si chiar extirpind pe altele.

Criteriul sinceritatii este subiecliv. Trebuie corectat si intregit cu
un criteriu obiectiv, anume acordul cu normele adevarului si binelui.

Chiar fiind de bund credintd, putem gresi din ignoranta sau ne-
atentie. Mai mult : chiar cind sintem In acord cu legile morale, daci
nesocotim Insd conditiile obiective ale actului moral, putem produce
rezultate contrare idealului moral.

Iatd de ce socotim ca nici un element singur nu-i suficient spre a
produce sau defini eroismul, care, in realitate, este rezultatul unui
ansamblu de elemente.

Intre eroism si prudentd, pare sa fie un raport de excludere. Abisu-
rile de primejdii, in care se arunca eroii si muntii de obstacole, pe care
le infruntd pieptis, in loc de a le ocoli, 1i prezintd pe eroi ca pe niste
intrupari ale imprudentei, ale nebuniei. Intr-adevir, dacid este vorba
de o prudentd egoistd si lase, care nu urmdreste decit interese perso-
nale, cirora le sacrificd cele mai nobile valori si idealuri, atunci, hotarit
lucru, eroul este un imprudent. Dacad insid intelegem prin prudenta
acea viziune de ansamblu a Intregii situatii, stdpinirea tehnicei mij-
loacelor celor mai proprii spre a atinge un ideal moral, eroul este, prin
definitie, un om prudent, adevidratul om prudent, care stie si aleagi
idealul cdruia meritd sd-i sacrifice si mijloacele optime de a-1 infaptui.

128. Ibidem, p. 147.
129. Ibidem, pp. 275—306.
130. Op. cit., p.p. 61, 169.

? — S.T.
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Eroismul nu este, apoi, cerut decit atunci cind {dr& jertfa
poate realiza un ideal mare. Caci suferinta in sine nu este ur Zine.
Biserica ingaduie si adesea porunceste fuga de prigoane si evitarea pri-
mejdiilor. «Cind 1insd, vad vor prigoni intr-o cetate, fugiti intr-alta»
porunceste Mintuitorul 1?1, Sfintul Petru a fugit din inchisoare si de
la moarte, dupa sfatul Ingerului 2, iar Sfintul Pavel a sirit prin fe-
reastra inchisorii ca sd scape de Regele Aretas 3. Slintul Atanasie a
fugit din calea Arienilor. Sfintii Apostoli ne sfatuiesc sid Infruntam pri-
mejdia cind n-o putem ocoli ¥, iar Sfintul Clement Alexandrinul
spune cd numai Dumnezeu are dreptul de a hotdri cind cineva trebuie
sd sufere 135,

Cuvintele Mintuitorului : «Rugati-vd@ sd nu cddeti In ispitd, céci
spiritul este osirduitor, dar trupul neputincios» 1% aratd cd ispita tre-
buie evitata.

Cu atit mai putin este ingdduit de a provoca martiriul direct, in
care -7z, provocatorul este vinovat de complicitate si prezumtie 197,

«Jocul cu primejdia», pe care-l condamna Nicolai Hartmann 188 dar
pe care Kierkegaard si Heidegger par sa-1 erijeze in conditie a progre-
sului, este Impotriva spiritului crestin.

Problema poate fi pusd chiar in termenii, In care a pus-o Séren
Kierkegaard 19, care considerd drept o crudd barbarie faptul de a pro-
voca, prin atitudinea ta, pe altii si te ucidid. Nici un adevar omenesc
nu are o atit de mare valoare si nici un om nu-i atit de sfint, incit sa
dea dreptul cuiva de a muri pentru aceste adevaruri, fidcind pe altii
vinovati de moartea sa.

Eroismul s-ar ridica astfel pe o temelie contestabild; eroul s-ar
face el insusi vinovat de a fi impins la crimid pe altii. Nimeni nu se
afld atit de sus fatd de semenii sdi, incit s aibd acest drept, anume
de a-si conditiona salvarea de pieirea celor vinovati de= moartea sa.
Ignoranta si reaua vointd, pricinile crimelor, pot fi -iertate.

Hristos, dupd Kierkegaard, a schimbat radical dag. .. 4%

El fiind insusi Adevarul absolut, trebuia ca lumea pdcdt: .- - -
vinovati de moartea Sa. Jertfindu-se apoi, din iubire, :; -~ - <hu-
bire situatia dusmanilor sii. Adevirul s-a unit cu jubirea. Avmd la
bazd adevarul absolut si avind posibilitatea de a mintui chiar pe autorii
mortii Sale, Hristos este singurul care, dupd acest filosof, are dreptul
de a fi martir, iar prin ‘El toti crestinii. Numai in crestinism, deci,
jertfa vietii are o justificare deplind.

Daci suferinta este indispensabild pentru realizarea unui bine cerut
imperios de legile morale, sacrificiul trebuie acceptat. Cind putem salva
un om de la inec prin mijloace fara risc, spre pilda aruncindu-i o funie,

131. Matei, X, 23.

132. Faptele Apostolilor XII.

133. 11 Cor. X1, 33.

134. Constitutiones Aposiolicae 1. V, c. VI (Migne P.G. t. . col. 836—837).

135, Stromata, art. 12, (Migne, P.G. t. 8, col. 1235).

136. Matei XXVI, 41.

137. R. Hedde, art. cit. Dict. de Théol. cath. col. 230.

138. Ethik, p. 394.

139. Vezi; Le droit de mourir pour la vérité — Le génie et l'apdtre, trad.
H. H. Tisseau, Bazoges en Pareds (Vendée) pp. 41—70.
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~dicindu-l intr-o barcd, nu trebuie a ne expune viata, aruncindu-ne
n "_qua dupa el. — Ar fi un sacrificiu zadarnic 51 chiar vinovat, pentru
cd ‘s-ar pierde fird rost o a doua viatd, din pricina lipsei de prudenta
pe care nu trebuie s-o parasim nici chlar In actele noastre eroice.

Suferinta nici nu este, de altfel, un element esential, ci numai
un accident sau mijloc pentru dobindirea victoriei. «Unui atlet puternic
ii e propriu sa primeascd lovituri si totusi el repurteazd victoria» spune
Sf. Ignatiu de Antiohia 149,

Aceastd problemad se formuleaza mai precis in urmatoarea intre-
bare : este martiriul obiectul unor praecepta legis sau consilia evan-
gelica?

Este o poruncd expresd, ori numai un sfat condifional, ca cele
trei sfaturi ale vietii rhonahale, cuprinse In voturile fecioriei, sdraciei
si ascultarii ?

In Epistola I a Sf. Ioan, capitolul III, vers. 16, existd urmatoarea
sentintd :. «si noi sintem datori sd ne punem sufletul pentru, frati».
Aici este vorba insd numai ‘de cazurile, cind fratii nu pot fi ajutafi si
prin alte mijloace.

Temeiurile invocate mai sus in sprijinul concluziei ca fuga de
moarte este ingdduitd, in anumite imprejurdri, ne indreptdtesc sa afir-
mam c& jertfa vietii nu-i impusd ca o poruncd decit cind constituie o
conditie indispensabild pentru salvarea aproapelui sau a ta proprie.

Jertfa vietii este cind sfat, cind poruncd, dupd Imprejurdri, cum
crede Thomas de Aquino.

Emil Baudin ! asazid martiriul si ostasul care moare la postul
sdu in rindul eroismelor obligatorii, care tin deci de praecepta legis,
de datorie. Cit despre eroismele libere, acestea tin de zona sfaturilor
si vizeazd «binele», «mai binele» si .«cel mai desavirsit».

In lupta pe care o duce eroul, o oarecare tactici este necesard 2.
Aceasta este cu atit mai necesard, cu cit nu alegem noi nici ora nici
locul luptei. Trebuie s fim, de aceea, totdeauna pregdtiti.

ti osi va ruga‘g» este 1ndemnu1 Mintuitorului. Diavolul
e e tactician. El aplica cele trei principii ale artei: «sur-
pr.el o convergenta focurilor asupra punctului slab si descura-
jarea adversaruluis. De aici nevoia de a concentra deodati toate focu-
rile asupra punctului amenintat. Trebuie s& stim prinde toate mis-
cirile adversarului, pentru a-i deruta planurile si masinatiunile care-s
extrem de ingenioase.

Dar chiar surprinsi de un atac neprevizut, este preferabil de a re-
zista pe pozitii, pentru a nu ne obisnui cu spiritul de deruti, care atrage
toate dezastrele.

Decretul vointei nu este suficient. «Donner un ordre n’est rien,
le tout est de veiller a son execution» a spus Napoleon. Nelson marturi-
seste cd toate succesele sale le datoreste deprinderii de a fi in toate in
avans cu un sfert de ora.

Si astfel, dupd ce am ficut toate pregétirile, care depind de noi,
putem astepta totul de la Dumnezeu.

140. Ad Polycarpum I1I (Migne, P.G. t. 5, col. 863).
141. Emile Baudin, op. cit., p. 174.
142. Asupra acestei chestiuni, vezi D'Arnoux. op. cit, pp. 366<374.
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d) Eroul si societatea

Individ si societate sint doud realitdfi, care coexistd, se Iintre-
pitrund, vin adesea In conflict, colaboreazi, se corecteazd reciproc,
dar nu se pot ignora una pe alta.

Este greu de stabilit riguros partea de contributie a societdtii in
formarea individului si a individului In propasirea societdtii. Astfel, in
cazul eroilor, acestia sint In mare parte debitorii educajiei in familie,
scoald, bisericd, armatd. Intrucit apoi acestia se jertfesc pentru apirarea,
reformarea sau reinnoirea acestor cadre sociale, inseamnd c3 mentin
strins legdtura de comuniune cu ele. Chiar si idealurile sint invatate
sau preluate de la acestea. Ceea ce vine de la ei.ca indivizi este in-
tensitatea cu care gindesc, simt §i acfioneazd, capacitatea lor de a se
jertfi pentru realizarea idealurilor inalte. Eroul religios este in maxima
comuniune de iubire cu Dumnezeu pentru slava cadruia se jertfeste,
eroul national in comuniune de iubire cu neamul siu pentru apéirarea
ciruia luptd pind la jerifa vietii, iar eroul moral In comuniune de
iubire cu semenii pentru binele carora consimte a se jertfi.

Eroul lucreazi adesea ca exponent al aspiratiilor, nadejdilor si
vretilor societdtii din care face parte. Atunci el’este «bratul milioanelor
de braturi», «gindul milicanelor de ginduri». Toatd suferinta obstei
pare Ingramiditd in inima lui, sarcinile tuturor ii Impovireazd umerii,
nddejdea tuturor ii da aripi, intreaga energia obstei se concentreazi in
vointa lui de infdptuire. Intr-o formuld bine nimeritd, eroul in acest
caz, este «un vulcan In eruptie al sufletului colectiv» sau cum spune
Izoulet despre marile personalitati tisnirea finald sau explozia unor
virtuti morale si mintale acumulate. In acest sens, oamenii mari pot
fi socotiti mandatarii societatii 4.

Dar nu totdeauna eroii sint in acord cu societatea din care fac
parte. Adesea, aceste individualitd{i exceptionale sint nevoite si sparga
cadrele prea rigide ale unei societdti inchise cu o morald statici, cu
datorii stricte si obligatorii numai in sfera strimtd a unei singure
societdti, ci imbratiseaza zona liberd a sfaturilor, tintind intreaga ome-
nire. In acest caz eroul depédseste conformismul social al moralei in-
chise, intrind in tinutul moral al intregii omeniri. Este deci adevirata
conceptia lui Thomas Carlyle dupd care eroii croiesc drumuri noi in
istorie {inind dupd ei masele. De altfe], chiar si In cazul acesta daca
eroul se opune unei societdti strimte, apoi, in acelasi timp el se ataseazi
unei societdti mai cuprinzatoare si mai inalte — omenirii. Comunitatea
de iubire cu societatea este deci prin aceasta nu numai pastratd dar
potentata si largita.

In societdtile organizate in care anumite institutii detin un rol in-
semnat, eroul va aparea fie ca unul ce depiseste nivelul obisnuit, rea-
lizind un ideal social incd neatins, fie ca unul care se ridicid impotriva
unei societdfi deficiente inchircite in valori perimate sau vrind sa in-
locuiascd valorile care nu mai corespund nevoilor reale, renovind pe
cele invechite, fie, in fine, Inzestrind societatea cu valori noi. De aici
avem eroi revolutionari, reformatori, inovatori si conservatori.

143. Dupa Eugeniu Sperantia, op. cit.,, vol. 2, p. 94.
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In anumite imprejurdri, chiar masele pot fi eroice sau lase. In
aceastd privinti joacd un important rol procese de psihologie sociala
ca imitatia, sugestia, simpatia 4. Aceasta se vede cu deosebire in vreme
de rédzboi cind armate puternice au putut fi invinse pentru ci au in-
trat in panicd care se propagi fulgerdtor, iar altele, mai slabe ca poten-
tial uman si armat, au savirsit minuni de vitejie, cistigind batdlia nu-
mai pentru cd au fost insufletite de un ideal eroic.

Impulsivitatea, mobilitatea si iritabilitatea, sugestibilitatea si credu-
litatea, simplismul, intoleranta si conservatorismul multimilor, caractere
de care vorbeste psihologul Gustave de Bon, fac multimile capabile de
acte eroice dar si de crime. Totul depinde de felul cum sint indrumate.
De aici rolul insemnat al conducétorilor si educatorilor.

Fara-ndoiald ca este greu suportabild moartea celui ce moare singur
si mai ales in mijlocul unei multimi vesele cum mureau crestinii in
circurile romane. Moartea cea mai usor suportabili este in timp de
rdzboi, In toiul luptelor cind trecem peste cadavrele semenilor si cind
constatdm cd soarta noastrd este impartdsitd si de altii %5

Parerea lui Emerson si Nietzsche ci eroii ar fi supracameni nu-i in-
temeiatd. Eroismul asa cum il intelegem noi nu este privilegiul unei
rase sau clase anumite, ci este accesibil tuturor oamenilor in diferite
moduri si grade. O conceptie democratici a eroismului s-a substituit
astdzi conceptiei aristocratice. Tn orice slujbi, oricit de modests, in timp
de pace sau de razboi, oricine poate deveni erou. Existd apoi nu numai
eroismul virtutilor sublime si de zile mari, ci si eroismul micilor virtuti
cotidiene. Mai mult chiar : eroismul este cerut oricirui om oricit de
slab ar fi, fiind posjbil oricui. Nimeni nu-i respins ; nimeni nu-i scutit.
Fiecare este dator sd-si aducid randamentul de care-i capabil, asa cum
ne Invatd Mintuitorul in parabola talantilor. Fiecare are de realizat un
ideal potrivit cu vocatia si slujba pe care o indeplineste in societate.
Cel ce a primit numai un talant este dator sd mai adauge incid unul, pe
cind cel ce a primit cinci talanti este dator sd mai faci incd cinci. Fie-
care pe masura puterilor lui. Caci daci nimeni nu-i supraom, nimeni
nu-i nici «infraom» ! Nimeni nu sare peste cadrul uman dupd cum
nimeni nu decade in subuman, ci fiecare trebuié si poate sé-si reali-
zeze tipul ideal al personalitdtii in masura aptitudinilor si in acord cu
idealurile morale ale societitii din care face parte. In felul acesta, atit
individul cit si societatea sint, in proportii variabile, atit primitoare
cit si daruitoare de valori.

e) Eroismul si fenomenele patologice

Caracterul extraordinar al manifestirilor eroice a putut fi luat ca
un indiciu ¢d nu am avea de a face aici cu stiri normale, ci cu feno-
mene patologice. '

Deja Epictet acuza pe martiri cd merg la moarte dintr-un fel de
nebunie sau obisnuinta.

144. Gustave Le Bon, Psychologic des foules, Paris, Alcan, 32 é&d. 1925, p. 20.
145, Vezi Velimirovici, op. cit,, p._150.
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Charcot considerd ndvala crestinilor spre martiriu ca o «epidemie
de hipnotismy», iar epoca martirilor, o socoteste ca o «epocd de halucinati
si nebuni» 146,

Fard-ndoiald, ca actul eroic este exceptional atit in raport cu actele
obisnuite ale omului de rind, cit si in raport chiar cu celealte acte ale
autorului. Fiind o depdsire a mediei obisnuite, prezintd, fireste, aspecte
deosebite fatd de actele zilnice, cu deosebire in ce priveste intensitatea.

Atitudinea eroicd este rezultatul unei dilatdri la maxim a poten-
tialului moral, este o explozie, care sfarmi cadrele prea-inguste ale
moralei curente, ficind sd tisneascd din adincurile sufletului lava unei
emotii si energii creatoare de noi valori.

Dar acest caracter al actului eroic este departe de a putea fi
explicat ca rezultatul unor maladii sau sldbiciuni psiho-fizice ; el este,
dimpotrivd, semnul neindoielnic al unei puteri neobisnuite, al unei
sanitatii exceptionale.

Henri Bergson combate pirerea celor care asimileazd pe misticii
crestini cu bolnavii mintali, conchizind, pe bazi de observatii si studii
temeinice, cd misticii crestini dau dovadid dimpotrivd, de o sidnétate
neobisnuitd. «Gustul actiunii, facultatea de a se adapta si readapta
la imprejurdri, fermitatea unitd cu supletea, discernimintul profetic al
posibilului si imposibilului, — un spirit de simplitate, care biruie com-
plicatiile, in sfirsit, un bun simt superior sint insusirile care definesc
«robustetea intelectuald», pe care Bergson o gdseste intreagd la misticii
crestini 147, ;

Daci totusi existd stdri anormale, care preludeazd la mistici trans-
formarea definitivd, Bergson le socoteste drept simple incidente sau
accidente firesti, care sint depisite 148,

Ele nu trebuiesc luate in nici un caz drept determinante ale sta-
rilor mistice.

Acel echilibru instabil, care este viata in genere, devine fireste
cu mult mai precar cind e vorba de viata sufleteascd in curs de
depasire. '

Transformirile sufletesti profunde, convertirile mari, sint procese
de tranzitie bruscid sau lentd, care este firesc sd producd anumite stari
de crizd. Se poate afirma chiar cd in asemenea Imprejurdri, tocmai
starea de crizd este cea normald, asa cum reactiunea organismului la
un vaccin este semn de sinétate.

Cercetind Vietile Sfintilor si Actele martirilor, constatim ci nici
unul dintre acestia nu a prezentat simptome de maladie mintald, ci
dimpotrivd, ne uimeste puterea de rezistenti a organismului lor la
cumplitele suferinte, pe care le-au indurat, fiari a-si pierde citusi de
putin din integritatea puterilor sufletesti.

Astfel de maladii dacd au avut unii dintre ei, acestea nu au atins
cu nimic facultitile mintale. Prin felul cum s-au ridicat, apoi peste
suferintele lor, pe care le-au dominat, dovedesc o vigoare morali,
care intrece chiar pe a celor mai sinitosi. Eroismul unora dintre acestia

146. Vezi: JL. de la Pacquerie, Jésus et L’Eglise, 3e éd., vol. Tl din Eléments
d’Apologétique, Paris, Bloud, 1909. pp. 192 si 194.

147. H. Bergson, Les delx sources de la Morale et de la Religion, p. 244.

148, Ibidem, p. 245.
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constd tocmai din modul cum au izbutit sid-si indure cu resemnare
starea. In cazul acesta, maladia, departe de a putea fi socotitd drept
o cauzid a eroismului lor, este din contra, un obstacol, pe care totusi
l-au depasit, cistigind prin aceasta un merit in plus.

Sugestia, imitatia, simpatia, iIsi exercitd, desigur, si in cazul erois-
mului, influenta lor.

Acestea sint insd fenomene de psihologie colectiva, care se produc
in chip firesc si in cadrele normalului.

Dacd Charcot vorbeste de o «epidemie de hipnotism», si de o «era
de halucinati si nebuni», aceasta se explicd numai prin faptul cd dinsul
priveste cu ochi profani si pdgini fenomenele supranaturale, care in-
sotesc adesea actele martirilor si puterea lor de sacrificiu asa de ne-
obisnuitd intr-o lume prea egoistd, incit pare nebunie. _

Lui Charcot si celor care cred ca dinsul, ii vom opune cercetérile
marelui psihiatru Georges Dumas, care afirma intr-un curs pe care-l
audiam la Sorbona prin anul 1932, cd nu existi un om perfect normal.
Acest mare savant, mare medic si psiholog emerit, a facut personal
studii si observatii {foarte interesante asupra unor numeroase si variate
cazuri de patologie mintald, indeosebi, in legdturd cu problema reli-
gioasd, pe care el le-a consemnat intr-o lucrare 149.

Concluzia ce se desprinde din studiul siu este cid nici unul din
subiectii sdi nu sint capabili de vreun act de eroism, intrucit le lipseste
altruismul, adicd tocmai ceea ce constituie esenta ercismului. «Alie-
natia mintald nu-i altruistd — spune G. Dumas. Dacd ar voi cireva
sd-mi prezinte un paranoic sau numai un alienat cu adevirat altruist
si la care altruismul si fie caracterul dominator al psihologiei sale,
as fi foarte fericit sfi-i fac cunostinti, dar mi indoiesc si mi se pre-
zinte aceasta vreodatd, cdci egoismul, tendinta de a reduce totul la
sine, sint caracteristicile delirelor paranoice si chiar -ale alienatiei min-
tale in intregime» 150,

Asa numitii «mesii» sint orgoliosi, megalomani, egocentrici, hiper-
trofiati in eul lor. Preocupati numai de a face acceptati consacrarea
lor de Dumnezeu, ei uitd altruismul reformator si creator. Unii dintre
acestia au numai aparentele exterioare ale altruismului, dar, In fond,
sint preocupati exclusiv de succesul lor personal 151,

Cercetdrile si concluziile acestei mari autorititi in materie sint
hotéaritoare. - ’

Lipsindu-le altruismul, care formeazi inima eroismului, subiectii
atingi de maladii mintale de orice fel sint incapabili de a sdvirsi acte
eroice. Sinuciderile, crimele si gesturile necugetate si disperate, pe
care le comit unii dintre ei, sint acte demente, la care intentia altruista
este total absentd, si care, deci, nu se pot numaira printre eroisme.

Cazurile observate si studiile ficute asupra acestora de savanti
competenti permit o singurd concluzie si anume, cd eroismul nu poate
fi socotit in nici un caz ca un fenomen patologic.

fcontinuarea inir-un numdr viitor)

149. Vezi Le surnaturel et les dieux d’aprés les maladies mentales (Etude d'une
theéogonie nathologique) Presses Universitaires de France. Paris, 1946,
150. Ibidem, p. 106 sq.
151. G. Dumas, op. cit., pp. 106 si 312,
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LUCRAREA SOCIALA A BISERICII *
Drd. APOSTOLU GEORGE

Preliminarit

Lucrarea iubirii de oameni si a jertfei Mintuitorului Hristos pentru
toti oamenii din toate timpurile si locurile este nemérginita. In chip
asemindtor si lucrarea omului credincios care vrea sid fie asemenea
lui Dumnezeu, adici si dobindeasca aceleasi insusiri desdvirsite, trebuie
s fie o lucrare jertfelnici nemadrginitd, izvoritd din ijubirea fatd de
Dumnezeu s§i de oameni?, deoarece toti poarti aceeasi fire comuni.

Iubirea de oameni, ca formi activi si desdvirsitd nu se poate
limita numai la un sentiment neroditor si sec. Deci iubirea noasird se
prezintd ca un rdspuns la iubirea lui Dumnezeu si ca o datorie fatad
de semenul nostru a cirui persoand poartd de la creare- chipul lui
Dumnezeu ca dat ontologic. Prin urmare, iubirea noastrd se exprimi
crestineste intii ca «mild», ceea ce ne cere sd simtim compéatimire pentru
nefericirea aproapelui nostru si si ne strdduim pentru ridicarea lui
la o stare superioard. In al doilea rind o concepem ca filantropie,
adicd drept strddania organizati in mod special pentru prevenirea si
vindecarea materiald si spirituald a aproapelui nostru. Iar aceste doud
virtuti au ca izvor si temelie pe Dumnezeu in Treime, care este
«Dumnezeul milei, al indurdrii si al jubirii de oameni», asa cum ne
invatd mereu Biserica noastrd 2. Numai prin credinta si trdirea dogmei
Sfintei Treimi ajungem la adevirata comuniune crestind pentru cid in
comuniunea Persoanelor dumnezeiesti gisim cel mai sublim model de
iubire.

Deci, atunci cind omul credincios porneste la lucrarea virtutii din
iubirea {atd de Dumnezeu si din iubirea de Dumnezeu cautd si-si arate
iubirea si fatd de aproapele sdu, numai atunci poate ajunge la iubirea
adeviratd si universald, care restabileste natura oamenilor 3, dupd cum
ne spune Cuviosul Dorotei: «..lumea este ca un cerc si in mijlocul
acestuia se afld Dumnezeu, iar liniile care pcrnesc de la margine cétre
centru sint drumurile, adicd cetitile oamenilor...; iati deci care este
natura iubirii..., cu cit ne apropiem de Dumnezeu in iubire fati de El
cu atit ne unim intreolaltd prin iubirea lui Dumnezeu» 4.

* Lucrare alcdtuiti si sustinutd in cadrul cursurilor de pregidtire a doctoratului
fn Teologie, in Institutul teologic din Bucuresti, la catedra de Teologia morali orto-
doxd, sub indrumarea Pr. prof. dr. Dumitru Radu, care a dat si avizul de publicare.

1. Terom. Amfilohie Rantovits, Sensul Sfintei Liturghii, extras din revista «Gri-
gorie Palama, Sparta Atticei, 1979, p. 26.

2. P. Pallis, Protopnp Gh. Meilallinos, F. Funtas, Crestinismul si istoria, Ma-
nual pentru liceu. Atena, 1981, p. 18{.

3. Gh. Mantzaridis, Vas. Ghiultsis, I. Petru, N. Tzumacas, Temele Moralei cres-
line, Manual pentru liceu, Atena, 1984, p. 80.

4, Invdtatura 6, 9, P.G. 88, 1696 B; Vezi la N. Bughatsos, Invdtdtura sociald a
Pdrintilor Greci, vol. 1lI, Editura «Apostoliki Diakonia», Atena, 1984, p. 257—258;
si la Gh, Mantzaridis, Vas. Ghiultsis, I. Petru, I. Tzumacas, op. cit, p. 81.
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1. PREZENTA VIE A CRESTINISMULUI IN LUME,
IN BISERICA PRIMELOR VEACURI

Adeviratii crestini nu trebuie sd se margineascad doar la ingrijirea
numai de persoana lor, nici nu trebuie si respingd lumea, deoarece ei
sint chemati si ajute la mintuirea si restaurarea ei, sd dea marturia
jubirii lor fatd de Dumnezeu in mijlocul lumii®. Nicdieri in textele pa-
tristice nu se vede cad Biserica trebuie sd traiascd in izolare, deoparte,
intr-o atmosferd pur «duhovniceascd», peniru despiriirea ei de lume
si de «necazurile» ei 6.

Crestinul imitd si urmeazd pe Dumnezeu prin lucrdrile sale pline
de iubirea de oameni. Mintuitorul Hristos nu ramine doar un simplu
observator al evenimentelor vietii oamenilor, ci El intrd direct in istoria
si viata noastrd. El intervine in toate activitatile umane, deci si in cele
sociale si interventia Sa in viata oamenilor se manifestd prin bucuria
pe care El le-o di si mintuirea adusi lor?, asa cum s-a intimplat cu
minunea din Cana Galileii, consideratd ca «inceput al minunilor» lui
Iisus (Ioan 2, 11), precum si cu siturarea «celor cinci mii de oameni»
(vezi : Matei, 14, 13—21 si textele paralele) care dovedesc grija Sa si
pentru hrana trupeascd a poporului Sau 8.

Intr-adevar, Biserica primard a prezentat lucrarea milosteniei ca
participare activa, atit a clerului, cit si a poporului crestin la iubirea lui
Dumnezeu, chiar si atunci cind Biserica s-a aflat in situatii nefavorabile
sau In prigoand. Responsabilitatea continudrii lucrarii filantropiei dupa
pilda Mintuitorului Hristos si-au asumat-o apoi Sfintii Apostoli.

Sfintul Apostol Pavel purta de grijd neintrerupt pentru «sfintii din
Ierusalim» (I Cor., 16, 1) si recomanda crestinilor din Corint in mod
insistent sa aibd o preocupare constantd pentru milostenie (I Cor. 16,
2—3). Comentind textul, Sf. Ioan Hrisostom precizeazi : ...«Si n-a spus
despre stringerea de ajutoare pentru sdraci» ci «pentru sfinti»... ; deci,
pe impédratul Neron il numeste fie pingdritor si potrivnic legii, fie
dusman al lui Dumnezeu, iar pe siraci ii numeste sfinti ®.

Intr-adevir, Biserica primard, «Biserica siracilor», asa cum a fost
numitd, avind pe siraci oricind cu ea (vezi: Matei, 26, 11 ; Marcu,
14, 7), a fost organizatd intr-o comunitate a iubirii, asa cum se afirmé
in Faptele Apostolilor : «Toti cei care credeau, erau laolalti si aveau
toate de obste» (2, 44); «..si nimeni nu era intre ei lipsit, fiindci toti
citi aveau farini sau case le vindeau si aduceau pretul celor vindute
si-1 puneau la picioarele Apostolilor si se impértea fiecdruia dupé
cum avea cineva trebuinta» (Fapte, 4, 34—35) 10,

5. Gh. Mantzaridis, Morala crestind, Tesalonic, 1981, p. 170—171,

6. Alexander Schmemann, Misiunea Bisericii in Ilumea contemporand, trad.
din 1b. englezd de Iosif Roilidis, Ed. «Akritas», Atena, 1983, p. 44.

7. Gheorghe Patronos, Biserica s§i lumea, Edit. Mitropolia Tebei si Levadei.
Atena, 1983, p. 21.

8. Pentru mai multe amdnunte vezi Ibidem, p. 20—23.

9. Despre mijlostenie, 10, P.G., 51, 262; Vezi si la N. Bughatos, op. cit., vol.
[T (1982), p. 54—55.

10. Pentru mai multe aprecieri vezi I. Massos, A. Zagas, G. Kuvelas, Crestinis-
mul si lumea, Manual pentru liceu, Atena, 1981, p. 195—199.
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Comentind textul, Sfintul Ioan Hrisostom spune : «Am vizut ca
toate cele duhovnicesti erau comune si nimeni nu avea mai multe
decit celilalt ... aceasta este cetate ingereascd si nici unul nu zicea ca
este al sdu ceva. Aici rdddcina rautitii s-a rupt si cu cele ce au facut,
au ‘dovedit ceea ce au auzit» !f. Continuind, el afirméi: «Nu exista
acolo vorba aceea rece: «al meu» si «al tiu». De aceea era bucuria
pe masd. Nici nu credeau ei ci le sint strdine cele ale fratilor lor,
cici erau considerate ale Domnului, deci nu ale lor, ci ale {ratilor.
De aceea nici siracul nu se rusina, nici bogatul nu se mindrea» 2.

Si Sfintul Vasile cel Mare indeamnd : «Si ne Intoarcem la exem-
plul dat de cei trei mii de béarbati, si imitAim prima adunare a cres-
tinilor. La acestea toate erau comune : viata, sufletul, unirea senti-
mentelor ; masa le era comund, fratia nezdruncinatd, dragostea ne-
fatarnicd ; aceasta ficea un singur trup din mai multe trupuri si sa-
virsirea ei asigura unitatea, compusd din diferite suflete» 13,

Deci ceea ce a entuziasmat pe oameni si a ficut popoare si natiuni
sd se iIntoarcd la credinta crestind, a fost moralitatea, sociabilitatea
crestinilor, «societitile iubirii», care au unit pe oameni si au desfiintat
distinctiile sociale si deosebirile, ca si aibd astfel toate cele necesare
traiului «comune» si toti si fie «frati» intr-o comunitate sociala 14.

Apostolii, ca sd facd fatd problemelor bisericesti si de trai ale
comunitatii, precum si datoritd protestului crestinilor elenisti cd «va-
duvele lor erau trecute cu vederea la slujirea cea de fiecare zi», au
ales sapte diaconi elenisti pentru a sluji la trapeze, probabil in paralel,
cu diaconii crestini dintre iudaizanti (vezi: Fapte, cap. 6), care erau
responsabili. pentru rezolvarea problemelor privind slujirea de fiecare
zi 15, Alegerea diaconilor s-a ficut de popor in mod democratic, asa
cum reiese din Faptele Apostolilor : «Si chemind cei doisprezece mul-
timea ucenicilor, au zis: Drept aceea, fratilor, ciutati sapte béarbati
dintre voi, cu nume bun, plini de Duh Sfint si de intelepciune, e
care noi sd-i rinduim la aceastd sluibd» (6. 2—3). Dupd alegerea lor
de cdtre comunitate, Sfintii Apostoli i-au «hirotonit». asa cum se con-
tinud Faptele : «I-au pus inaintea Apostolilor, si rugindu-se, si-au pus
miinile peste ei» (6, 6). .

«Hirotonirea» lor, — ne spune Pr. prof. Metallinos —, pentru
«slujirea cea de fiecare zi», Inseamnid «caracterul liturgic si tainic al

11. Omilia la Paple 7, 2 — P.G., 60, 65; Vezi si la N. Buahatsos. op. cit., citatul
1567, p. 220—230, Gh, Mantzaridis, Texte ale Moralei patristice, Ed. «P, Purnara»,
Tecalnmc 1982, p. 199.

12. Omilia la Fapte 7, 2 — P.G., 60, 66; Vezi la N. Bughatsos, op. cit., citatul
1568, ». 230; Gh. Mantzaridis, op .cit., p. 200.

13. ("uv?nt rostit in timp de foamele si secetd 8 — P.G., 31, 325 AB; Vezi la
Antonie Plimé#deald, Idei sociale oglindite in viata si ac11v1tatca Shntu]uz Vasile
cel Mare», in colectia «Biblioteca teologicén, vol. 1II, Editura Inst. Biblic si de Mi-
siune al B.O.R., Bucuresti, 1980, p. 292—293. Cf. traducerea in romaneste de Pr. D.
Fecioru, Tip. Cartllor bisericesti, Bucuresti, fa., p. 14—15; Mai vezi si la Gh.
Nantzandls, Izvoarele sociologiei crestine, Ed. E Purnaran, Tesalomc 1985, p. 37;
P. Pallis si Prot. Gh. Metallinos, F. Funtas, op. cit., p. 190.

14. Gh. Patronos, op. cit., p. 45—486.

15. Vlasios Fidas, Istona Bisericeascd, Manual pentru Seminariile teologice
medii si superioare, Atena, 1973, p. 20—21.
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lucrarii duhovnicesti, cdci adevarata slujire sociald numai in impérétia
harului dumnezeiesc poate sd devind o realitate incontestabild» 16.

Cu toate acestea, dupa Sfintii Apostoli, In primele secole in gene-
ral, crestinii nu au mai vietuit in comun, in primul rind deoarece nu
au mai existat venituri pentru intretinerea tuturor, iar In al doilea
rind pentru cd exista posibilitatea aparitiei multor neintelegeri si
exagerari 17.

Totusi crestinii, cunoscind porunca invatdturii celor doisprezece
Apostoli, — «Rugéiciunile voastre, milosteniile si toate faptele voastre
asa si le faceti, cum este scris in Evanghelia Domnului nostru» 18 —,
niciodatd nu au incetat si miluiascd pe sdraci, avind constiinta clard
cd atunci cind dau lor, dau in ultimi instantd Domnului. Insusi Min-
tuitorul Hristos a spus: «Adevérat zic voud, Infrucit ati ficut unuia
dintre acesti frati ai Mei, prea mici, Mie Mi-ati facut» (Matei, 25, 40).

Astfel, dupd ce la inceput doar diaconii au avut ca lucrare si
slujeascd poporul in cele sociale, aceastd datorie a revenit mai apoi
intregului popor crestin care trebuia, printre altele, sd viziteze pe toti
cei care aveau nevoie de ajutor si sd raporteze episcopului lor despre
cei gasiti in intristare si nevoie, cici spusele Mintuitorului Hristos erau
adinc intipdrite in memoria lor : «Veniti binecuvintatii Parintelui Meu,
cunoasteti impdaritia cea apropiati voui.., cici flimind am fost si
Mi-ati dat s& maninc, insetat am fost si Mi-ati dat sd beau, strdin am
fost si M-ati primit, gol am fost si M-ati imbricat, bolnav am fost si
M-ati cercetat, In temnitd am fost si ati venit la Mine»( Matei 25,
34—35). B

Comentind textul, Sfintul Ioan Hrisostom spune : «Hristos nu a
spus asa pentru cd ar fi avut nevoie de vreo slujire din partea noastr3,
ci ca si te indemne pe tine spre milostenie, pregdtindu-ti tie un
tezaur mare» 19. «Altii fliminzesc dar spune cd El flaminzeste si este
gol si strdin, voind prin aceasta a te rusina pe tine si In felul acesta
a te Indemna spre milostenie» 20, Iar in altd parte iardsi ne indeamni :
«Imbraca pe Hristos, ca s& te imbrace si El in ziua judecétii, acoperi-L,
ca si te acopere si El in ziua miniei» 21,

Convingerea crestinilor ci viata de aici este «stadion» 22 de care
depind cele viitoare, determinind chiar si cele de dupid viata pimin-
teasca, 1i elibera de toate grijile si nevoile lumesti si i conducea de-

16. Prof. Gh. Metallinos, Conceptia ortodoxd despre societate, in «Koinonia»,
an XXVIIT, fascicula I, Atena, 1985, p. 82—102, p. 91.

17, Vlasios Fidas. op. cit., p. 20.

18. Invédtdtura celor doisprezece Apostoli, XV, 4; Vezi in «Scrierile Pirintilor
Apostolici», trad., note si indici de Pr. D. Fecioru, Editura Inst. Biblic si de Mi-
siune al B.O.R.,, in colectia «Pdrinti si Scriitori bisericesti», vol. I, Bucuresti, 1979,
7. 32; Gh. Mantzaridis, op. cit., p. 15.

19. Sf. Toan Gurd de Autr, Omilia @ XXX-a la II Corinteni, vezi la Comenta-
rijfle squ explicarea Epistolei II Corinteni, trad. din limba elind in 1847. editia de
Oxonia, de Arhiereul Theodosie A, Ploiesteanul, Bucuresti, 1910, p. 354.

'20. Ibidem, p. 335.

21. Idem, Omijliq la pericopa Orbului, 4—5, P.G., 59, 605; Vezi la N. Bughatsos,
op. cit., citatul 2056, p. 456.

22. Idem, Omilia la Statui, 6, 4 — P.G,, 49, 86.
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parte de nedreptate si egoism personal 23, cunoscind prin aceasta ca
virtutile «credintei si dragostei sint inceput si sfirsit vietii» 24.

Iubirea de oameni In toate domeniile vietii Bisericii primare nu
este cu putinti a fi descrisd numai in citeva pagini. Totusi vom incerca
sd prezentim mdcar citeva evenimente caracteristice. din viata ei.

Autorul Constitutiilor Apostolice ne indeamna : «Hraniti si im-
bracati pe cei lipsiti; slujiti la rascumpdrarea sfintilor, izbaviti pe
sclavi, pe cei robiti, pe cei din inchisori, intariti in credintd pe cei care
pentru numele lui Hristos se afld condamnati de tirani in arend la
moarte» 25,

Si Sfintul Iustin Martirul si Filosoful ne spune : «Cei ce se gisesc
cu dare de mind intre voi, dau fiecare ceea ce voieste dupd intentia lui,
ia ceea ce se aduni se depune la intiistdtitor, iar el se ingrijeste si aju-
14 pe orfani si pe vdduve, pe cei lipsiti din vreo altfel de cauza, pe cei
ce se gdsesc In inchisori, pe strdinii care se glsesc in trecere si intr-un
singur cuvint el devine purtitor de griji al tuturor celor ce se gdsesc
in nevoi» 26.

Iar in Pdstorul lui Herma gasim indemnul : «Lucrati lucrurile lui
Dumnezew, aducindu-vad aminte de poruncile Lui» (Ps. 102, 19) ... in loc
de mosii, cumpdrati-vd suflete necijite pe cit poate fiecare : «Cercetati
pe vdduve si orfani (Iac. 1, 7) si nu-i treceti cu vederea ; cheltuiti bogé-
tia si toate averile voastre pe care le-ati primit de la Dumnezeu cu ast-
fel de ogoare si case» 27,

Continuind, scriitorul ne spune : «Cind ajutd pe sirac si-i da cele
de care are nevoie, bogatul crede ci dacd face aceasta saracului, va
putea gisi rdsplata de la Dumnezeu, ci siracul este bogat prin rugi-
ciunea si maturisirea sa si cd rugiciunea lui are mare putere inaintea
lui Dumnezeu ; gindindu-se la asta, bogatul ii d&d saracului de toate
{4rd sd mai stea pe ginduri.. si astfel ajung amindoi la fapta cea
dreaptd %,

Moralitatea si spiritualitatea credinciosilor, virtutile si harismele
nu se considerau personale, particulare, ci ca moduri de slujire ale co-
munitatii, ca roade ale Duhului Sfint in Biserica 2. '

23. Gh, Patronos, op. cif., p. 46.

24. Sfintul Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Efeseni XIV, 1; Vezi in «Pdrinti si
Scriitori bisericesti», p. 162, -

25, Constitutiile Apostolice 1V, 9, 2 in «Biblioteca Parintilor Greci», 2, 72; Vezi
la Panaghiotis Hr. Dimitropulos, «Sociologie crestind>, Edit. «Apostoliki Diakonia»,
Atena, 1984, p. 360.

26. Apologia 1, 67; P.G. 6, 429 C; Vezi la Apologeti de limbd greacd, trad., in-
troducere, note si indice de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Ciciuld si de Pr.
Prof D. Fecioru, Edit. Inst. Biblic si de Misiune al B.O.R. in colectia «Péirinti si
Scriitori bisericesti», vol. II, Bucuresti, 1980, p. 71; Mai vezi si la Evanghelos Teo-
doru, Aniologie de texte patristice, Manual pentru liceu, Atena, 1981, p. 30; P.
Dimitropulos, op. cit., nota 20, pag. 360.

27. Pilda 1, 50, 7—8; Vezi in «Scrierile Pdarintilor Apostolici», p. 267—268;
Mai vezi la Gh. Mantzaridis, op. cit., p. 21—22. )

28. Altd pildd 11, 51, 5—9; Vezi in- «Scrierile Pé#rintilor Apostolici», p. 229.
Mai vezi si la Gh. Mantzaridis, op. cit., p. 21—22,

29. Gh. Patronos, op. cit., p. 46.
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Cunoscutd pentru slujirea sa in epoca primarda a devenit Biserica
Romei, numitd, pe bunid dreptate de Sfintul Ignatie Teoforul Biserica
lui Hristos «care std in fruntea dragostei» 3, pentru asistenta frateasca
acordatd Bisericilor din Rasdrit aflate in multe nevoi si necazuri.

Spre sfirsitul secolului al II-lea, episcopul Dionisie de Corint cu
mare dreptate scria romanilor : «Deci de la inceput ati avut acest obi-
cei, de a face bine fratilor in felurite moduri... Obiceiul roman stramo-
sesc romanii l-au péastrat si fericitul episcopul vostru Soter nu numai
¢d l-a continuat, ci I-a si imbogéatit» 31.

Sfintul Vasile cel Mare ne spune cd in timpul episcopului Dionisie
(259—269) al Romei, Biserica Romei a trimis din nou bani Bisericii din
Capadocia ca s3 elibereze pe cei robiti de barbari 32,

Activitate asemandtoare a avut si Biserica din Cartagina, dupd cum
ne spune Sfintul Ciprian ; cind hoarde silbatice si jefuitori din impre-
jurimi au intrat in Numidia, ea a strins 100.000 de sesterti pentru aju-
torul Bisericilor care au fost lovite de cei invadati 33,

In Biserica primard practicarea iubirii crestine nu se limita numai
intre fratii de credintd, ci a fost extinsi si cdtre idolatri. In timpul ciu-
mei care a bintuit imperiul intre anii 252—254, Sfintul Ciprian orga-
nizeazd o admirabild asistentd sanitard si sociald in eparhia sa, alinind
nenumdratele suferinte atit in vremea flagelului, cit si dupd aceea 3%

De asemenea, si Dionisie Alexandrinul (} 264—265) descrie mani-
festarile iubirii crestinilor din episcopia sa in timpul ciumei care a bin-
tuit Alexandria. «Cei mai multfi dintre fratii nostri, din mare si multa
dragoste devotati unii altora si fira si tind seama de consecinfele ce
ar fi putut avea, pentru sadnatatea lor, mergeau in vizitd la cei bolnavi
¢i oferindu-le ajutorul lor, ii ingrijeau in Hristos si mureau cu bucurie
mare Impreund cu ei... luind in felul acesta moartea acelora asupra lor...
dar cei idolatri faceau dimpotrivd, alungau inca si pe cei care incepeau
sa se Imbolndveascd, indepartau pe cei iubifi ai lor si ii aruncau pe
drumuri pe muribunzi, iar pe cei morti 1ii lepddau la gunoi fara sa-i
inmorminteze, de fricd si nu se molipseascd si ei» 35.

Un alt exemplu al evlaviei si iubirii crestinilor este marturisit si de
Eusebiu cu ocazia activitdtii crestinilor in perioada rézboiului lui Ma-
ximin Impotriva armenilor, care a dus la foame si ciuma. «Numai cres-
tinii, spune el, cu ocazia acestor rele au dovedit in toate zilele lucrarea
lor -de simpatie si de iubire de oameni» 3.

30. SI. Ignatie Teoforul, Epistola cdtre Romani, in Cuvintul de prefatd; Vezi
in «Scrierile Pirinfilor Apostolici», p. 174; si in Biblioteca Pdrinfilor Greci 2, 274.

31. Eusebiu, Istoria Bisericeascd 1V, 23 — P.G. 20, 388 B; Vezi la P.
Dimitropulos, op. cit., p. 361.

32. P. Pallis, Prot. Gh. Metallinos, F. Funtas, op. cit., p. 195—196.

33. Epistola 62, P.L. 3, 375; Vezi la P. Dimitropulos op. cit., p. 361.

34. Pr. Ioan G. Coman, Patrologie, Manual pentru uzul studentilor Institutelor
teologice, Editura Inst. Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 1956, p. 83.

35. Cf. Eusebiu, Istoria Bisericeascd, VII, 7, P.G. 20, 688 C; Vezi in «Biblio-
teca Pdrintilor Greci si Scriitorilo- bisericesti», 17, 217—218; E. Teodoru, op. cil,,
p. 32; P. Dimitropulos, op. cit., p. 361.

36. Istorig Bisericeascd IX, 8, 14 — P.G. 20, 815 C; Vezi in «Biblioteca Parin-
filor si Scriitorilor..» p. 20, 72—73; P. Dimitropulos, op. cit., p. 362; E. Teodora,
op. cit., nota din pag. 31.
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Nici chiar prigonitorul crestinilor, Iulian Apostatul, nu poate si-si
ascundd admiratia fatd de iubirea nemadrginitd a crestinilor fati de toti
cei care sufereau. El scrie citre preotul idolilor, Arsachie din Galatia :
«Cred ca cei siraci sint neglijati de preotii nostri: galileenii, intele-
gind aceastd lipsd, Ii Ingrijeau pe acestia». Si adaugd apoi cd intre cres-
tini «nu exista nici un sdrac, ba chiar impreund cu grija pentru ai lor,
ingrijesc si pe ai nostri» (adici pagini) 7.

Inainte de a expune activitatea sociald a Bisericii in perioada bi-
zantind si postbizantind, nu putem omite referirea la citeva principii de
bazad ale vietii primilor crestini care aveau constiinta ci alcdtuiesc un
«tertium genus» (al treilea neam).

Astfel, pentru ei orice patrie era un exil si orice exil era patria,
fara ca aceasta sd ii ducd la indiferentd, negativism sau pesimism 38, ci-i
intelegeau bine cd alipirea de lucrurile acestei lumi dovedeste indife-
rentd fatd de adevdrata lor patrie, dupd cum aratd si Sfintul Apostol
Pavel : «Cetdtenia noastrd este in ceruri» (Filip. 3, 20). Iar in Pdstorul
lui Herma citim : «Stiti voi, robii lui Dumnezeu, care locuiti in tard
strdind, ca cetatea voastrda este departe de cetatea aceasta (..) pentru
ce agonisiti aici ogoare, lucruri scumpe, clidiri, case nefolositoare ? {...)
ia dar aminte, tu, pentru ci locuiesti intr-o tard strdina, nu-ti agonisi
nimic mai mult decit atit cit iti este nevoie si fii gata ca atunci cind
stdpinul acestei cetdti va vrea si te izgoneascd din ea pentru cad te-ai
impotrivit legii lui, s iesi din cetatea lui» %.

De asemenea, in «Epistola catre Diognet» vedem subliniatd supe-
rioritatea crestinilor care unesc prin iubirea lor incheieturile lumii ofe-
rind viatd autenticd intregii omeniri, deoarece crestinii au in ei si in
jurul lor pe Dumnezeu, devenind astfel puterea 1u1 Dumnezeu» (Matei
22, 29) 40,

«Crestinii nu se deosebesc de ceilalti oameni nici prin padmintul pe
care taiesc, nici prin limb4, nici prin imbracdminte. Nu locuiesc in orase
aie lor, nici nu se folosesc de o limb3 deosebitd, nici nu duc o viatd
stréind. Locuiesc in t{arile in care s-au ndscut, iau parte la toate ca ce-
tateni, dar pe toate le rabdd ca straini; orice tard strdini le e patrie si
orice patrie le e tard strdina (Efes, 2, 19 ; Filip. 3, 20 ; Evrei 11, 13, 16;
13, 14 ; II Petru 2, 11 (...) se supun legilor rinduite de stat (Rom. 13, 1;
Tit 3, 1; I Petru 2, 13) dar, prin felul lor de viatd, biruiesc legile. Iubesc
pe toti, dar de toti sint prigoniti. Nu-i cunoaste nimeni, dar sint osin-
diti, sint omoriti, dar dobindesc viatd. Sint sdraci, dar imbogatesc pe
multi ; sint lipsiti de toate, dar in toate au de prisos (II Cor. 6, 9—10).
Sint injosifi, dar sint sliviti cu aceste injosiri; sint huliti, dar sint in-
dreptatiti. Sint ocdriti, dar binecuvinteazi (Matei 5, 44 ; I Cor. 4, 12—

37. Cf. Iulian Apostatu] Epistola 89 si 49; si Sozomen, Istoria Bisericeascd,
P.G. 67, 1261—65; Vezi si la P. Dimitropulos, op. cit., p. 361 si 368.

38. Alexander Schmemann, op. cit.,, p. 44.

39. Parabola I, 1 si 6; Vezi in «Scnenle Périntilor Apostohcm p. 267 si la
Gh. Mantzaridis, op. cit., p. 19 si 20.

40. 1. Massos, A. Zogas, G. Kuvelas, op. cit., p. 216.
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13) ; sint insultati, dar cinstesc. Fac bine, dar sint pedepsiti ca rai; sint
pedepsiti, dar ‘se bucurd (II Cor. 6, 9—10) ca si cum li s-ar da viatad
(...) dar cei care-i urdsc nu pot spune pricina dusmanijei lor» 4L

Demascind aceastd prigoand crudd, nedreaptid si irationald a
péginilor asupra crestinilor, Tertulian scrie: «De pilda, de cite ori nu
v-ati ridicat cu cruzime Impotriva crestinilor, uneori din Insdsi por-
nirea voastrd fireascd, alteori impinsi de legiuirile voastre ? De cite
cri chiar fird a mai astepta un semn mécar din partea voastrd mul-
timea dusmanoasd din propria pornire se arunci asupra noastrd cu
pietre si foc? (..) Nu sint crutati crestinii nici morti, cici sint smulsi
din linistea mormintului, din refugiul asa-zis al mortii; cadavre de
crestini descompuse, de nerecunoscut, sint ciopirtite si li se arunca in
toate partile membrele» 42

Prin urmare «ceea ce este sufletul in trup, aceea sint crestinii in
lume» 43, «la toti oamenii dau iertare deci sint datori (crestinii) a se ruga
lui Dumnezeu pentru iertarea si mintuirea noastrd a functionarilor si a
lor, ca in acest mod si cele publice sd se insdnitoseze si fard grija sa
poatd trai in casele lor» %4, spune din Decretul lui Galeriu din aprilie
311, dat la Sardica.

Si Sfintul Ignatie Teoforul ne indeamnd «si inva{dm a trdi potrivit
crestinismului» %, pentru cid numai atunci vom putea intelege si urma
‘pe Sfintul Mucenic Crescent a cdrui pomenire se face la 15 aprilie.
Acesta, intrebat fiind de guvernator care este numele sdu, a raspuns ca
«<numele meu este crestin» 46, tot la fel raspundeau crestinii cind erau
intrebati de neam si de patrie.

In perioada Bizantului4’, Biserica a fost in permanenti insufletits
de exemplul Iuminat dat de crestini, continuind si sporind la noi di-
mensiunile lucrarii filantropice. )

Lumea cea veche, precum si statul pdgin aveau si arate citeva fap-
le izolate de mild si simpatie pentru cei care suferd, dar simpatia si
bundtatea niciodatd in trecut nu s-au organizat intr-un sistem durabil

41. Epistola cdtre Diognet V, 1—2, 5, 10—10; Vezi in «Scrierile P&rintilor
Apostolici», p. 339—340; Gh. Mantzaridis, Textele Moralei.., p. 196—197; E. Teo-
doru, op. cit.,, p. 170 si 172; iar pentru si mai multe amdnunte in I. Massos, A.
Zagas, G. Kuvelas, op. cit., p. 213—214.

42. Apologeticul, XXXII, 2; Vezi la Apologeti de limba latind, trad. de Prof.
N, Chitescu, Eliod. Constantinescu, Paul Papadopol si David Popescu, introd. note
si indici de Prof. N, Chitescu, Edit. Inst. Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne in colectia «Parinli si scriitori bisericestin, vol. III, Bucuresti, 1981, p. 90.
Mai vezi si la Gh. Mantzaridis, Izvoarele Sociologiei..., p. 23.

43. Epistola cdtré Diognet VI, 1; Vezi in «Scrierile Pdrintilor Apostolici» p.
340; Mai vezi si la Gh. Mantzaridis, Texte ale Moralei.., p. 197; E. Teodoru, op.
cit,, p. 172; 1. Massos, A. Zagas, G. Kuvelas, op. cit., p. 213.

44. Eusebiu al Cezareii, Istorig Bisericeascd VIII, 11; Vezi la Gh. Mantzaridis,
Izvoarele Sociologiei.., p. 30.

45. Epistola cdtre Magnezieni, X, 1; Vezi in «Scrierile Pdrintilor Apostolici»,
p. 168.
46. Sinaxarul Sfintului Nicodim Aghioritul, vol. 2, p. 89; Vezi la Gh. Mantzari-
dis, Texte ale Morqalei..., p. 47.

47. Pentru mai multe ‘am#nunte vezi in cartea Protopop Prof. Dumitru Con-
stantelu, Filantropie bizantind §i asistenfa sociald, Editura «Fos», Atena (recent

apéarutd).
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de omenie, asa cum ‘a inSpirat «credinta crestind care este lucritoare
prin iubire» (Gal. 5, 6)4, care contribuie si la ridicarea nivelului civi-
lizatiei, dupd cum a dovedit §i istoria; «ceea ce se aratd mai nobil si
mai inalt in civilizatia bizantind, apuseand, medievald precum si in cea
mai noud, se datoreste stralucitoarei iubiri crestine» 49.

De acum incolo putem urmdri mai bine lucrarea iubitoare de oa-
meni a Bisericii desfdsurindu-se in asezdminte : spitale, azile pentru
sdraci si batrini, scoli de fete, orfelinate, case de oaspeti pentrn < raini
s5i altele care au fost intemeiate de marii Parinti ai Bisericii s1 viedin-
ciosii simpli® in paralel cu cele ale statului insuflate de acelasi duh
{ilantropic si materializat de asemenea asezdminte de binefacere : spi-
tale, case pentru strdini, leprozerii, case pentru sdraci, orfelinate, azile
pentru adapostirea si cresterea pruncilor si altele despre care ne vor-
beste codexul teodosian. In afard de cele mai sus aratate, imparatul Ius-
tinian (527—565) mentioneazi si azilele pentru vaduve si azilele de ba-
trini 3. Iatd de ce trebuie sd ne ridicdm ochii mintii spre cei care ne
sint modele vii si invatatori si sd pitrundem mai adinc pe figasul gin-
dirii lor referitoare la indatoririle filantropic-social crestine.

II. ASPECTE SOCIALE ALE SLUJIRII SOCIALE
A BISERICII IN «VEACUL DE AUR»

Interesul Parintilor in domeniul filantropic nu s-a aritat numai
teoretic, ci s-a materializat intr-o lucrare sociali imensa. Astfel, So-
zomen vorbeste de infiintarea primului spital din Edesa la inceputul
celei de a doua jumitati a secolului al IV-lea de citre Sfintul Efrem Si-
rul (306—373) 52, care a fost destinat peniru «ingrijirea siracilor si mi-
luirea lor», iar ultimele zile ale vietii i-au fost indurerate de o secetd
grozava care s-a abatut asupra Edesei, determinindu-l si vindi tot ce
avea spre a da siracilor si el insusi, «asezmd aproape trelzec1 de paturi,
avea grija de cei bolnavi» 5.

Drept exemplu de urmat al activitidtii social-crestine a fost Sfintul
Vasile cel Mare (329—379) care este cunoscut ca pdrintele si initiatorul
tuturor asezadmintelor cunoscute astdzi sub numele generic de asistentd
sociald.

Sfintul Vasile cel Mare a construit cu banii sdi renumita «Vasilia-
da» (370) 54, care este unul dintre cele mai importante exemple de asis-
tentd sociald crestinid din antichitate, o adevaratd cetate a caritatii cres-
tine In care era aliniatd orice suferinti si nevoie omeneasci.

48. P. Dimitropulos, op. cit., p. 364.

49. Sfintul loan Hrisostom, Iubirea crestind (Calea mintuirii), redarea textu-
lui in neogreacd de Panaghiotis Stamu, Atena, 1983, p. 3; Cf. P. Bratsiotis, Sensu!
iubirii crestine, Atena, 1956, p. 22.

50. P. Dimitropulos, op. cit., p. 364.

51. Ibidem, p. 366—367.

52. Sozomen, Istoria bisericeascd, P.G, 67, 1092 C; Vezi la P. Dimitropulos,
op. cit.,, p. 364.

53. Lavsaikon 40, 1—5; Vezi la P. Pallis, Prot. Gh. Metallinos, F. Tuntas, op.
cit,, p. 192; Pr. Prof. loan Coman, op. cit., p. 218.

54. Sfintul Vasile, Epistola 94, P.G. 32, 488 B.
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Sfintul Grigorie de Nazianz In cuvintul funebru rostit in cinstea
Marelui Vasile, vorbind intre altele despre aceastd lucrare > sociald a
Sfintului Vasile, spune : «lesi putin in afara orasului si vezi orasul cel
nou, aceastd vistierie a evlaviei, aceastd investitie comuni a bogatilor,
in care cu indemnurile Sfintului Vasile se depun bogéatiile cele prisosi-
toare, iar acum si cele necesare pentru viatid si astfel se scuturd molia,
nu se mai aduce bucurie hotilor, jefuitorilor, si se risipeste invidia si
striciciunea timpului in ea (Vasiliada), boala este infruntati cu dispozi-
tie filosofica, necazul devine bucurie si impreuna-patimirea cu aproa-
pele este pracU =t 75758,

De asemenéa Sflntul Vasile cel Mare a ajutat la intemeierea si a
altor spitale si case de'sdraci in jurul Cezareei > si probabil unul dintre
acestea a fost spitalul de leprosi, despre care existd mentiuni istorice
ci a fost primul din lume de acest gen 8.

La fel a procedat si Sfintul Ioan Hrisostom care a intemeiat «case
de ospitalitate si ale dragostei in Hristos» %,

Sfintii Parinti ai Bisericii, rdminind credinciosi invataturii Sfintei
Scripturi, au fost in frunte si in lupta pentru egalitate si dreptate so-
ciald, promovind un spirit de activitate sociala, luptind cu toatd puterea
contra oricaror tendinte individuale care corupeau natura lucrarii comu-
nitatii crestine. Ei se impotriveau cu deosebit curaj oricaror forme de
nedreptate, luind parte saracilor — pe care ii ‘considerau «victime» ale
bogatilor — si tuturor celor neputinciosi, formulind inalte principii so-
ciale, deosebit de radicale care au inspirat numeroase minti luminate
din orinduirile ulterioare antichitatii 0.

Sfintul Vasile cel Mare a fost unul dintre aceia care s-a luptat cu
mare pasiune si nu a considerat ca e bine si taci, nici sd mintd, nici
sd se ascundd in indiferentd fata de problemele sociale ale vremii sale.

Dar cea mai importanta laturd a vietii sociale pe care a aradtat-o cu
amariciune si despre care a scris si a vorbit cu timp si fira timp, de-
nuntind-o ca pe o calamitate nedemnd de comunitatea crestind, a fost
impdrtirea acestei societdti in bogati si saraci, inegalitatea celor desti-
nati si fie egali si frati, bucurindu-se deopotrivd de bunurile pamin-
testi 6L,

Sfintul Grigorie de Nazianz, referindu-se din acest punct de vede-
re la activitatea Sfintului Vasile cel Mare, spune : «El mai mult decit
toti ne-a convins intr-adevir cd daci sintem oameni, nu trebuie sa dis-

55. P. Dimitropulos, op. cit., p. 364.
56. Cuvint [unebru la Si. VaszIe 63, P.G. 36, 557 C; Vezi la E. Teodoru op.
t., p. 36. \

57. Sf. Vasile, Epistola 142, 143, P.G. 32, p. 529—593.

58. P. Dimitropulos, op. cit., p. 365.

59. P. Palis, Prot. Gh. Metallinos, F. Tuntas, op. cit,, p. 192.

60. Ibidem, p. 187.

61. A se vedea pe larg studiul LP.S. Antonie Plamadeald, Idei sociale oglin-
dite in viata si activitatea Slintului Vasile cel Mare, in colectia «Biblioteca teo-
logicd», vol. III, Ed. Institutului Biblic al B.O.R. Buc. 1980, p. 287 si 288. Iar pen-
tru mai multe amdanunte vezi p. 284—331.

8 — S.T.
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pretuim pe oameni, nici sd fim cu neomenie catre ei, cdci neglijind ast-
fel pe cei in suferintd, hulim pe Hristos, care este «capul tuturor» 62

Adesea gasim in opera Marelui Vasile comparatii si indemnuri de
acest fel : «Noi oamenii cei inzestrati cu ratiune, s nu ne facem mai
aspri decit animalele, care folosesc pentru hranirea lor in comun ceea
ce le oferd pdmintul..., dar noi luam pentru noi ceea ce apartine tutu-
ror, tinem pentru noi ceea ce este si al altora» %3. Astfel, combatind cu
vehementa acumularea bogatiilor, adauga : «Piinea pe care o tii ascun-
sa este a celui flamind ; hainele pe care le ascunzi in magazia ta sint
ale celui gol. Incaltdmintea pe care o ai si putrezeste este-a celui des-
cult. Banii pe care ii ingropi sint ai celui care nu are» 64

Asadar, bunurile toate sint comune si sint date tuturor in mod
egal. Daca nu ar fi asa, «Dumnezeu ar fi nedrept cici ne-ar da in mod
inegal bunurile necesare vietii» .

El credea ca normalizarea situatiei putea veni din milostenia si
mérinimia bogatilor fatd de sdraci si de aceea considera ca «o criméi»
lipsa de omenie a lor. De asemenea, considera milostenia ca o faptd
nobild, prin care Dumnezeu da binecuvintidrile Sale si iertarea pécate-
lor celor care o practicd si de aceea zicea: «Nu ai avut mild, nimeni nu
va avea mild de tine; nu ti-ai deschis casa, vei fi indepartat din Impé-
riatie ; nu ai dat piine celui flamind, nu vei cistiga viata vesnicd» 66 si
continuind, spune : «Ce 4i vei raspunde Dreptului judecator, tu care iti
imbraci peretii, dar nu-1 imbraci pe aproapele tdu ? Tu care iti impo-
dobesti caii, dar nu ai nici o privire fatd de fratele care e in nevoi? Tu
care lasi sad-ti putrezeascd griul, dar nu-l dai celor flaminzi ? Tu care
ingropi aurul, dar nu vii in ajutorul celui oprimat ? 67. Apoi adauga tot
in acest sens : «Multe sint exemplele vrednice de urmat date in Vechiul
st Noul Testament. Astfel : «Cind ai sa vezi un batrin infometat, hri-
neste=l asa cum a facut Iosif cu lacob (vezi Facere 45, 11). Daca gasesti
pe dusman intr-o situatie grea, sa nu li ingreuiezi apdrarea cu minia de
care esti patruns, ci hraneste-1 asa cum a facut Iosif cu fratii sai (vezi
Fac. 47, 12) cei care l-au vindut (vezi Fac. 37, 38). Cind te intilnesti cu
cineva mai mic gasit in nevoie, plingi asa cum a facut Iosif cu Venia-
min (vezi Fac. 43, 30), fiul cel mai iubit de batrinul sdu tata» 98.

In sfirsit, Sfintul Vasile cel Mare insistd mult ca omul si-si agoni-
seascd numai cele necesare : «Cine ia mai mult decit cele necesare
stricd echilibrul, introduce nedreptatea si inegalitatea, desconsiderd  voia
si legea lui Dumnezeu» ; apoi adaugi : «Dacd fiecare ar poseda numai
ceea ce 1li este necesar, iar ceea ce i-ar prisosi ar lasa celor in nevoie,

62. Cuvint funebru la Si. Vasile 63, P.G. 36, 580; Vezi la E. Teodoru, op. cit.,
p. 38. .
63.- Cuvint rostit in timp de foamete si secetd, 8, P.G. 31, 324; Gh. Mantzaridis,
Izvoarele Sociologiei..., p. 37.

64. P.G. 31, 277.

65. P. S. Antonie Plamideald, op. cit., p. 291. :

66. Omilia in divites, 4, P.G. 31, 292 B; Vezi P. S. Antonie Plimideali, op.
cil.,, p. 290.

67. Ibidem, p. 293. Cf. Omilia In divites, 4, P.G., 31, 288 C.

68. Sfintul Vasile, Cuvint rostit in timp de foamete si secetd, B; Vezi la Gh.
Mantzaridis, op. cit., p. 37.
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nimeni n-ar mai fi bogat, nimeni n-ar mai fi sirac, nimeni n-ar mai
fi nevoiag» 69,

Si Sfintul Grigorie Teologul, adresindu-se bogatilor, ii mustra, spu-
nind : «S& va rusinati cei care tineti ceea ce apartine altora si sd imitati
egalitatea lui Dumnezeu si nu va ramine nici un sdrac» 7% de ateea el
insusi «toatd averea sa a dat-o Bisericii din Nazianz pentru slujirea
sdracilor» "1, '

De asemenea, Sfintul Ioan Hrisostom, dupd marturia biografului
sdu Paladie, «construieste spitale in care pune slujitori doi béatrini evla-
viosi, doctori, bucatari si ingrijitori necasitoriti care erau apreciati pen-
tru cinstea lor, ca sd poatd ingriji in exclusivitate pe cei strdini gasiti
in oras sau pe cei care, atunci cind se imbolndveau, nu avea cine si le
poarte de grija, si acestea le faceau pentru binele in sine si spre slava
lui Dumnezeu» 2, fiind cu totii constienti cid viata si faptele omului
capatd valoare numai cind sint oferite Domnului, spre care trebuie sa
tinda tot omul. De asemenea, Paladie mai madrturiseste cd activitatea
sociald a Sfintului Ioan Hrisostom cuprindea multe si diferite domenii,
asa cum au fost: «tutelarea vaduvelor, educarea fecioarelor, insanato-
sirea bolnavilor, ajutorarea celor in nevoie, recuperarea celor pierduti,
minglierea celor zdrobiti si vizitarea celor din inchisori» 73,

Episcopul Cirului, Teodoret, scriind despre bogata iubire a Sfin-
tului Ioan Hrisostom, spune : «Unul il trage si il sileste sd-i vind in
ajutor, altul care se judecd il chema ca avocat pledant; altul cdruia ii
este foame il roaga si-i dea hrana. Un altul, rugindu-l, ii ia si hainele
cu care este imbricat. Iard altul, care este in doliu, are nevoie de cu-
vintele lui mingiietoare. Un altul il roagd, cu voce tare, sd fie eliberat
din inchisoare. Altcineva il trage ca si viziteze pe cei bolnavi, striini
sau exilati. Vdduva strigd cu voce tare : «miluieste-ma», iar alta plinge
pentru orfanii ei» 74

Sfintul Ioan Hrisostom ne spune cd Biserica din Antiohia intre-
tinea 3000 de vaduve, fecioare si muilti bolnavi si din cei care erau in
inchisoare, si alti 5000 din aceste categorii la Constantinopol 7®. Im-
preuna cu cei de mai sus intretinea si dadea zilnic hrani si Imbraci-
minte celor adapostiti in casele pentru straini, celor aflati in cilitorie,
celor leprosi si celor care ajutau la slujire .

Sfintul Parinte stiind cd Dumnezeu este iubire (I Ioan 4, 8) si ci
aceasta este cea mai bund cale de a urma Mintuitorului Hristos, spune :
«Jubirea este rddicind, izvor si mamd a tuturor bunurilor» 77, sau te-

69. Omilia In divites, 4, P.G. 31, 292 B; Vezi la P. S. Antonie Pldmddeald, op.
cii., p. 293. '

70. P.G. 35, 889.

71. P.G. 37, 589. .

72. Dialog despre viafa Sfintului Ioan Hrisostom, 5, P.G. 47, 20; Vezi la N.
Bughatsos, op. cit., citatul 1957, p. 435; P. Dimitropulos, op. cit.,, p. 365.

73. Vezi la E: Teodoru, op. cit., nota din p. 41—42.

?4. P.G. 104, 229—232. Vezi la E. Teodoru, op. cit.,, p. 40 si 42.

75. P. Dimitropulos, op. cit., p. 367.

76. Omilia la Matei 66, 3, P.G. 58, 629; Vezi la N. Bughatsos, op. cit., cita-
tul 1477, p. 186.

77. Omilia la Cincizecime, 2, 3, P.G. 50, 468; Vezi la N. Bughatsos, op. cit.,
citatul 1173, p. 37.
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melia vietii sociale si rddacina tuturor bunurilor este jubirea de oa-
meni, pe cind raddcina tuturor rautdtilor si a lipsei de evlavie este
neomenia 8.

Ideea cd bogitia este cauza rdzboaielor o gasim si la Sfintul loan
Hrisostom, care ne indeamnd : «Un lucru numai sd faci, uraste banil
multi si iubeste-ti viata ta. Cele strdine nu dori, pe vdduve sa nu le
jefuiesti, nu asupri casa orfanului. Nu rapi pdmintul, ci cerul» 9, spu-
nind in continuare : «Neomenia sau cel putin indiferenta fatd de aproa-
pele a ndscut in om dorinta de a-si inmulti avutia si a adus radzboiul,
lupta intre oameni, pentru ca acolo unde se face diferenta intre al meu
si al tdu, acolo existd motiv de dezbinare si de razboi» 80,

Infierind inechitatea datoritd lacomiei bogatilor, marele patriarh al
Constantinopolului, socoteste orice bogatie un furt, caci «de la Inceput
Dumnezeu nu a facut pe unul bogat iar pe altul sarac, nici nu a dat
unuia comori multe iar pe altul 1-a lipsit de multe, ci tuturor deopotriva
le-a dat pamintul ca si-1 cultive» 8.

De aceea, distribuirea bunurilor din partea bogatilor trebuie sa aiba
la baza ideea cd bunurile nu sint ale lor, ci alé lui Dumnezeu si este
bineplacut Lui sa fie cheltuite in folosul aproapelui. Deci, pentru ca
bunurile materiale nu ne apartin ci ele apartin stapinului, de aceea
trebuie cheltuite in folosul aproapelui» 2.

Oamenii — ni se spune — sint simpli administratori si iconomi
ai bunurilor incredintate lor de Dumnezeu, caci «si tu esti iconom al
bunurilor tale» 83 care numai oferite ca milostenie pot fi schimbate in
bunuri spirituale.de veci. '

Cu alte cuvinte, milostenia, «imparadteasa virtutilor» 8, pe care o
predicd cu atita stiruinti incit a fost supranumit de urmasii sii «cel
milostiv» 8, aduce iertarea pacatelor si ne conduce in imparitia ceruri-
lor, asa cum spune acelasi Parinte, «chiar dacd ai multe picate, nu te
teme, daci ai milostenia in ajutor» 8, cici este vrednicd de a sterge si
alte pacate si judecata sd o indeparteze %7. Astfel aceasta conduce pe
oameni in cerurile cerurilor 8.

78. Omilia in cinstea lui Lazdr, 6, P.G. 48, 990; Vezi la P. S. Antonie Plama-
leald, op. cit., nota 36 din p. 299. :

79. Omilia la Entropie, 6, P.G. 52, 401; Vezi la N. Bughatsos, op. cit., citatul
1261, p. 80—81. X

80. Omilia la Facere, 33, 3, P.G. 53, 309; Vezi la P. S. Antonie Pldm&deala, op.
cit., nota 72 din p. 305—306; iar pentru mai multe am3nunte vezi Pr. prof. dr.
Constantin Cornitescu, Umanismul la Sfintul Ioan Hrisostom, tezd de dectorat, Ana-
lecta Vlatadon, vol. X, Tesalonic, 1971, p. 103—111.

81. Omilia la I Timotei 12, 4, P.G. 62, 563; Vezi la N. Bughatsos, op. cit., p.
394; P. S. Antonie Plamadeald, op. cit., nota 1 din p- 288.

82. Omilia la I Corinteni 10, 3, P.G. 61, 86; Vezi la N. Bughatsos, op. cil., p.
270; LP.S. Antonie Plam&deald, op. cif,, p. 292.

83. Omilia la Matei 77, 4, P.G. 58, 770; Vezi la N. Bughatsos, op. cil., p. 191.

84. Sfintul Ioan Hrisostom, Despre pocdinjd, Omilia 3, 1, P.G. 49, 293; Vezi
la N. Bughatsos, op. cit., p. 31.

85." Pr. Prof. Dr. C. Cornitescu op. cit., nota 7, p. 106.

86. Despre milostenie 3, 1, P.G. 49, 293; Vezi la N. Bughatsos, op .cif., p. 31.

87. Despre pocdintd 3, 3, P.G. 49, 295; Vezi la N. Bughatsos, op. cil., p. 31.

88. Despre milostenie 3, 1, P.G. 49, 293; vezi la N. Bughatsos, op. cit., p. 31.
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Sfintul Ioan Hrisostom, care a mai fost supranumit si «ambasadorul
sdracilor», avea o credintd arzitoare in puterea creatoare a iubirii cres-
tine, devenind el insusi o pilda vie de urmat, a cdutat pe tot parcursul
vietii sale sd elimine nedreptatea sociald, pentru a nu mai exista bogati
si sdraci, nici robi, nici liberi (Gal. 3, 28) ; de aceea spunea : «Dumnezeu
a dat fiecdrui om miinile si picioarele ca sd nu aibe nevoie de robi, caci
dacd ar fi avut nevoia lor, dupd Adam ar fi trebuit si fie creat robul» 8.

Prin toate acestea, el a lucrat pentru intemeierea imparatiei lui
Dumnezeu pe pamint 9, fapt care este marturisit de intreaga sa viati.

III. LUCRAREA SOCIALA A BISERICIL
IN PERIOADA DE DUPA SECOLUL IV

Lucrarea sociald a Bisericii este continuatd si dupad «veacul de aur»
al ei, in care au trait cei mai mari dintre Sfintii Parint{i. Vom da doar
citeva exemple.

Episcopul Paladie de Elenopol (f 430), referindu-se la anahoretii
din muntele Nitriei, spune : «Pe acest munte sint sapte brutdrii care
servesc pe cei sase sute de ‘barbati care se afld acolo si in impreju-
rimile pustiei», apoi continuind, adaugd: «De asemenea apartine Bi-
sericii si o casd pentru primirea strdinilor in care ramineau noii veniti,
chiar dacd doreau s& rdmina doi sau trei ani, sau pina cind singuri, de
bundvoie, doreau si plece... Pe acest munte mai erau si doctori si
bucatari» °L

Acelasi scriitor bisericesc ne mai spune cid «in orasul acesta am
gasit si un monah isihast... care era atit de iubitor de oameni si milostiv
incit si noptile mergea si miluia pe cei care-1 rugau. Acesta nu uita
nici .inchisoarea, nici spitalul, nici sdracul, nici pe cel bogat, ci pe toti
ii ajuta; pe cei neomenosi 1i miluia cu cuvintul, iar celor care aveau
nevoi trupesti le da si imbraciminte» 92,

Cuviosul Isidor Pelusiotul (} 435), referindu-se la indiferenta unora
fatd de modul hranirii sdracilor, spune : «Nu trebuie si fie datd hrana
saracilor fadra de a fi incercat gustul ei; (..} dacd ar consuma ceva
peste limita admisd, vinovatul devine un pingdritor» %, pentru ca «daca
tu crezi cd ai devenit bogat, nu trebuie si dispretuiesti pe sdracii care
sint usor de cucerit» .

Ca sd ne apere de falsii milostivi, ne previne: «Si sd nu admiri
pe cel care dind apa asteaptd o rédsplatd; cici milostenia se judecd nu
dupa ceea ce dai, ci dupéa dorinta ta curata» %.

Alti Parinti ai Bisericii nu au raspuns mai prejos in diferite alte
aspecte ale slujirii sociale, construind stabilimente care dovedesc in-

89. Pr. Prol. Dr. C. Cornitescu, op. cit.; p. /4.

90. George Florovsky, Siintul Ioon Hrisostom, profetul iubirii, in «Aktines»
XVII (1935), nr. 156, p. 9.

91. Lavsaikon, cap. VII; Vezii la Gh. Manizaridis, op. cit., p. 42 si 43; N.
Bughatsos, op. cit., vol. III, p. 108.

92. Lavsaikon, cap. 68, par. 1—2, Vezi la N. Bughatsos, op. cii., p. 109.

93. Cartea I, Epist. 44, P.G. 78, 209 B. Vezi la N. Bughatsos, op. cit., p. 12!.

94. Cartea V, 513, P.G. 78, 1620 D. Vezi la N. Bughatsos, op. cit., p. 152.

95. Carteq 1V, 118; Vezi la Gh. Mantzaridis, op. cit., p. 47.
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teresul real al lor pentru binele comun. Unul dintre acestia a fost si
episcopul Cirului, Teodoret (1 458), care a construit cladiri de folos pu-
blic, bai publice, poduri si cu banii Bisericii avea grija desfdsurarii altor
lucrari de utilitate sociald in orasul sdu %.

Nu trebuie trecutd cu vederea si preocuparea si grija Bisericii si a
crestinilor pentru cei din inchisori. Sinodul din Orléans din anul 549
a stabilit ca arhidiaconul fiecdrei Biserici si viziteze pe cei care sint In
inchisori, asa fel ca prin simpatia ardtatd potrivit poruncilor dumne-
zeiesti sd fie usuratd pe cit posibil nefericirea lor, iar episcopul locului
avea datoria sid indice un om credincios si harnic ca sd aiba grija de ne-
voile celor inchisi si sa le dea alimentele necesare din partea Bisericii %7,
pe cheltuiala ei.

Sfintul Cuvios Samson, cel supranumit Ospitalierul, de pe la mij-
locul sec. al VI-lea, care este caracterizat printr-o mare iubire de oa-
meni, «dddea bunurile nu cu zgircenie, nici cu intristare, nici cu pica-
tura, ci impartind din belsug cu ambele miini (...) si aceasta o facea nu
o datd, nici de doud ori, ci in toatd viata sa, cdci milostenia i-g devenit
tovards nedespartit pina la sfirsitul vietii» %. «Péntru Samson, primirea
strdinilor, iubirea de oameni si mai ales compatimirea pentru saraci,
devine o necesitate, asa cum este pentru soare si lumineze si pentru
foc s& arda» 9.

In Alexandria secolului al VII-lea un exemplu stralucit de activi-
tate sociald 1-a oferit Sfintul Ioan cel Milostiv (1 617), care ingrijea si
sprijinea pe cei refugiati, ajuta pe cei suferinzi din pricina- ororilor
rdzboiului, rdscumpdra pe cei robiti, iar pe cersetori si sdraci {i declara
domnii s&j 19,

De asemenea, caracteristici este si solicitudinea sa in perioada
marii foamete din Alexandria cdtre femeile cele sirace si infometate,
care nascuserd de curind, si «cind a auzit despre ele Dumnezeu a con-
. struit sapte spitale de lehuze in diferite parti ale orasului, in fiecare
a pus patruzeci de paturi, in care aveau dreptul femeile lehuze sa se
odihneascd pentru sapte zile, iar pe urmi, dindu-le o sumi de bani,
mergeau acasiy 101,

Se spune si despre Cuviosul Chiril Fileotu (+ 1110) ci atunci cind
s-a intimplat o foamete mare si multi mureau, neputind si le ofere alt-
ceva cuviosul in afard de juméitate din ratia sa de pline pe care o pri-
mea in fiecare zi de la minastire, o da pe aceasta cind unui orfan, cind
altuia (...) si acestia cind au ajuns la virsta maturititii numeau pe cu-
viosul tpopéa, adicd hranitorul lor» 102,

96. P. Dimitropulos, op. cit.,, p. 366. CI. Teodoret, egist. 79, P.G. 83, 1256 D.

97. Canonul 20. Vezi la P. Dimitropulos, op. cit., p. 373.

98. La Simeon Logotetul, Viata Iui Samson, cap: I, par. 3, P.G. 115 281 A;
Vezi la N. Bughatsos, op. cit., p. 261. ;

99. Ibidem, citatul 2869, p. 262. Cf. Simeon Logotetul, Viafa Ilui Samson, cap.
I, partea 4, P.G. 115, 284 A. ‘

100. Viafa Iui Ioan cel Milostiv, 16. Vezi la N. Bughatsos, op. cit., p. 306—307.

101. Viaja Iui Toan cel Milostiv, 6. Vezi la N. N. Bughatsos, op. cit.,, p. 305.
379102. Viata cuviosului Kiril Fileotu, cap. 44. Vezi la N. Bughatsos, op. cil.,
p. . ) ‘
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Urmadrind sub aceste aspecte misiunea Bisericii in veacurile urma-
toare, ajungem la Sf. Grigorie Palama (1 1359) «lumin&torul Orto-
doxiei» 193, care ne spune : «Noi si ardtam cu fapta iubirea fatd de fratii
in Hristos, milostivindu-ne spre cei indurerati, intorcind pe cei rata-
citi de la credintd, ajutind la insanatosirea grabnica a bolnavilor (...),
vizitind pe cei aflati la inchisoare, dar si rabdind pe cei care ne-au
supdrat si iertindu-i pe ei, si cu simplitate, in orice mod si prin orice
fapta si cuvint pe care-l1 adresdm s ardtdm iubirea din noi, ca sd reusim
si cistigdm iubirea lui Dumnezeu si sd fim binecuvintati de El si sd
mostenim impdératia cereascd si vesnijcd, cea care a fost fagaduitd si
pregititd noud de la intemeierea lumii» 104

Tot in acest sens Sfintul Ioan Damaschin (4 749) ne spune ca «ade-
virata credintd se incearcd prin fapte» 105,

De asemenea, si Marele Fotie ne indeamnd si impodobim credinta
noastrd cu virtuti : «Astfel si noi te sfatuim si te Indrumam, cu virtuti
sd impodobesti credinta, si prin credintd virtutile mai strdlucit si le
desidvirsesti» 106,

IV. MONAHISMUL SI SOCIETATEA (LUMEA)

Nu putem omite si enumerarea unora dintre activitatile sociale ale
monabhilor.

Radacinile vietii monahale apar incd din primele secole ale cres-
tinismului 997, Minastirile au devenii cenire de instructie religioasd, de
evlavie, de mare rivnd dupad desdvirsire. Monahii, plini de iubirea
aproapelui, se roagd pentru mintuirea intregii omeniri, pentru ca ei
sa nu se intereseze numai de mintuirea proprie.

Retragerea monahului din lume nu inseamnd negarea legaturilor
sociale cu oamenii, ci intarirea legdturilor lor de comuniune cu Dum-
nezeu Cel In Treime. Izolarea si linistea ajuti pe monah si se cunoasci
mai bine pe sine, si-si stdpineascd si si-si inlature slidbiciunile si si-si
intdreasca puterile spirituale 1. Bineinteles ci aceastd izolare nu tre-
buje sa se facd din urd fatd de lume, ci din jertfelnicie pentru ca,
prin curitie si desdvirsire personald si se poatd tine vie 'si lucrdtoare
marturia impdratiel lui Dumnezeu prin care se mintuieste lumea.

103. Cf. Omagiu cdtre Filotei, P.G. 151, 600 AB—617 D.

104. Omilia 4 (15), P.G. 151, 61 D. Vezi la N. Bughatsos, op. cit., p. 394.

105. Sfintul Ioan Damaschin, Dogmatica, cartea a IV-a, cap. IX (82), P.G. 94,
1121 C, traducere-din 1lb. greacd de D. Fecioru, Edit. Librariei teologice, in colectia
«Izvoarele Ortodoxiei», vol. I, Bucuresti 1938, p. 250; vezi si textul grecesc Expu-
nere exacld@ q credintei orlodoxe, text, traducere introducere, comentarii de Nicolae
Matsukas, Edit. «P. Purnara», Tesalonic, 1976, p. 348; N. Bughatsos, op. cil.,
P. 328. . .

106. Ibidem, p. 346—347; Cf Epistola VI, partea 22.

107. Pentru mai mulie amdnunte vezi articolul Arhid. Prof. Ioan Floca, Sfintul
Vasile cel Mare, reorganizator al viefii monastice, mai ales cap. 1. Aparitia, dez-
voltarca si organizarea monahismului, p. 330—332, in coleclia «Biblioteca teologicd»,
vol, IIl, Edit. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1980.

108. Gh. Mantzaridis, Vas. Ghiultsis, [. Petru, N. Tzumacas, op. cit.,, p. 84—85.
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«Lumea» de care monahii se leapddd este aceea a patimilor si vi-
ciilor, a pdcatelor de tot felul, impetriva carora tofi crestinii au da-
toria sd@ lupte.

Aceastd luptd impotriva desertdciunilor si pacatelor lumii este ba-
zatd pe antinomia cd crestinul este «din lumea aceasta, dar nu este
de aici» (cf. Ioan 18, 16). Prin urmare, aceastd luptd nu este impotriva
«trupului si singelui» lumii, a semenilor, ci este «impotriva stdpinitorilor
intunericului» (cf. Efes., 6, 12), care au indepdrtat creatura de la Dum-
nezeu 199, Creatorul, Proniatorul si Mintuitorul ei, deci de la adevératul
ei scop. _

Asa cum aratd Cuviosul Pimen (f 450), «noi nu ne-am invitat de a
fi omoritori de trup, ci de patimi» 119 asceza nefiind un scop in sine, ci
un mijloc de despéatimire si de dobindire a darurilor .duhovnicesti spre
folosul aproapelui. Astfel, monahismul nu a incetat niciodatd s& con-
stitule upa dintre cele mai importante puteri ale vietii Bisericii. Minas-
tirile au devenit centre spirituale de indrumare si de orientare a
Bisericii, impodobind-o cu intelepti si sfinti a cdror viatd a devenit
o pildd vie si temd de cidpetenie in literatura bizantini 111,

De aceea, protopopul Gh. Metallinos caracterizeazd monahismul
ortodox autentic ca fiind un laborator de sfintenie si «cabinet de tra-
tament spiritual», adicd spitalul in care se restaureazd omul si devine
om al lui Hristos, adici Dumnezeu dupi har 112, .

Chinovia monahald care mai pistreazi inci adevéirata organizare
a modului de vietuire a primei comunititi crestine este aceea care ne
oferd cea mai desivirsitd formd a comunitatii fratesti, madrturisind
moralitatea bisericeascd interioara.

Monahul, avind in vedere cuvintele Invdtdturii celor Doisprezece
Apostoli : «sd nu trdiascd iImpreund cu vei un crestin trindav» 43 cauti
sd lucreze neincetat spre folosul obstesc pentru a nu fi mustrat de
Stdpin, asa cum a fost sluga care a ingropat talantul (Matei 25, 14°—30),
in loc si-1 lucreze.

Printr-o asemenea viati de neincetati insetare dupd faptele drep-
tatii, Parintii pustiului au devenit «eroii» Intregii societati 114, De aceea,
Sfintul Antonie cel Mare (251-356) spunea adesea : «Niciodati nu am
pus interesul meu inaintea folosului fratelui meu» 115, Pind in ultimele
zile ale vietii sale, Sf. Antonie mergea intre locuitorii pustiului ca si-i
impértaseascd de roadele inaltei sale vieti duhovnicesti. In timpul pri-
goanei lui Maximilian Daia, in anul 305, el se afla in Alexandria ca sa
intdreascd si sa sprijine pe cei prigoniti, iar putin mai tirziu va lasa

109. Alexander Schmemann, op. cil., p. 58—59.

110. La Paladie de Elenopol, Proverbe, Pdstor, 184, P.G. 65, 368 A'. Vezi la
N. Bughatsos, op. cit., p. 185.

111, Alexander Schmemann, op. cit.,, p. 59.

112. Prot. Gh. Metallinos, op. cit., p. 93.

113. Invdtdturq celor doisprezece Apostoli XII, 4. Vezi in «Scrierile P&rintilor
Apostolicin, p. 31; «Biblioteca P&rintilor Greci», 2, 219.

114. Alexander Schmemann, op. cit., p. 59.

115. Pateric, Picdturi din infelepciunea Patristicd, Edit. «Vas. Rigopulos», ed.
1V, Tesalonic, 1969, p. 12.
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iardsi pustietatea, venind in aceleasi orase, pentru a-i combate pe
arieni 116, chiar cu pretul martiriului.

Ingrmrea bolnavilor a devenit la multi monahi lucrarea de ca-
petenie a vietii lor. Astfel, cuviosul Agaton a strilucit foarte mult
prin iubirea frdteascd pe care o ascundea inima sa pentru aproapele
sdu : «Si nu se linistea dacd nu fdcea ceva bun pentru el oricind avea
prilejul» 117 Tot el spunea: «Dacd s-ar fi putut, as fi voit ca intilnind
un lepros pe drum si ii dau trupul meu si sd-1 iau pe al lui, cici
aceasta este adevarata dragoste» 118,

Si Sfintul Vasile cel Mare (329—379), vestitul reorganizator al vietii
monastice 19, ingrijea singur pe bolnavi si una din grijile cele mai im-
portante erau bolnavii si ridnile lor 1. El porunceste calugdrilor sa
ducd o viatd de obste avind totul impreund, deoarece aceasta se potri-
veste chipului vietii apostolicesti : «S& nu socotiti niciodatd ceva ca
fiind al vostru, nici imbrdcdmintea, nici inciltimintea, nici altceva» 121,

Astfel, indrumadrile date de Sfintul Vasile cel Mare sint potrivite
nu numai monahilor, ci si tuturor vietuitorilor crestini, traitori in co-
munitatea cresting 122

Un exemplu d1n «viata pustmceasca» unde desavirsirea monahala
este exprimatd In mod minunat prin iubirea fratelui, ne.povesteste de
_pilda, Sfintul Macarie Egipteanul ({ 390) care, odatd, vizitind un frate
bolnav, l-a intrebat dacad are nevoie de ceva, bolnavul a rdspuns ci
ar dori «putind pline proaspatd». Dar pdarintii pustiului ficeau piine
numai o datd pentru intregul an si, desigur, cel bolnav s-ar fi hranit
cu greutate cu pesmet. Indatd «s-a ridicat acel vrednic barbat, chiar
dacd era de noudzeci de ani», a pornit din schitul . fratelui bolnav si a
mers la Alexandria, ficind 50 de mile pe jos, si acolo, dupa ce «a schim-
bat piinea cea uscatd cu proaspitd», a adus-o iardsi monahului 1 dind
pildd minunatd de adeviratd iubire.

Deci, mindstirile devin centre de profundd omenie si, cdlugarii
iscusiti, slujitori ai lucrarilor iubirii.

Sfintul Ioan Hrisostom, spunind ca «Biserica este casd comun4,
" pe care o putem numi si han de strdini» 2 ne indeamnd la permanentd
. milostenie, deoarece jertfa aceasta e mai mare decit rugdciunea si decit
postul si decit multe alte fapte bune 125,

116. P. Pallis, Prof. Gh. Metallinos, F. Tuntas, op. cit., p. 178.

117. loan Karnarakis, Reflex din viafa patristicd in lumea coniemporand, ecd.
11-a, Editura «Kyriakidis», Tesalonic, 1982, p. 44.

118. Ibidem, p. 44 si Pateric..., op. cit.,, p. 12.

119. Pentru mai multe amadnunte vezi articolul Arhid. Prol. loan Floca, op. cit.,
p. 330—354.

120. P. Pallis, Prot. Gh. Metallinos, F. Tuntas, op. cit., p. 179.

121. Vezi lerom. Amif. Rantovits, op. cit., p. 26; CI. SI Vasile cel Mare, Cu-
vinldri ascetice, redarea textului in neogreacd de Ierom Maxim, Edit. din Venetia
i676, ed. a II-a, Atena 1970, p. 30. )

122. Arhid. Prof. Ioan Floca, op. cit., p. 337.

123. Ioan Karnarakis, op. cit., p. 44; Vezi si Pateric, p. 17.

) 124, Omilia la Faple 45, 4, PG 60 319. Vezi la N. Bughatsos, op. cit., vol. 1,
p. 245.

125. Comenturiu, la Sfintul Joan 13, 4, P.G. 59, 90. Vezi la N. Bughalsos,

op. cil.
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Opunind in mod categoric omenia ldcomiei, Sf. Ioan spunea : «De-
nunt aceastd neomenie ca radicind a rautatii si a toatd necuviinta si
amenint pe cei care nu o practicd cu foc, iar celor ce o practica le
binevestesc impdratia cerurilor» 126, _

Milostenia nu este numai o fapta de datorie morald ci si un izvor
al cistigului duhovnicesc, asa cum ne spune Sfintul Parinte : «Indoit
ne este folosul din milostenie, cadciy, facind milostenie, nu ne mai este
fricd de acum Incolo cid banii agonisiti au si fie prddati de hoti sau
de servitori si, in al doilea rind, cele agonisite nu devin inutile (...)
Facerea de milostenii ne aduce in fiecare zi roade duhovnicesti, apro-
pierea de Dumnezeu, iertarea pdcatelor, apropierea ingerilor, constiinta
curatd, bucuria fericirii duhovnicesti, nadejdea -fird rusine si toate
darurile pe care le-a pregitit Dumnezeu pentru cei care-L iubesc» 1%7.

Acelasi Parinte, ca sd accentueze mai mult valoarea milosteniei
si desertdciunea posedirii in sine a bunurilor pamintesti, spune: «Nu
cunosti cd trecere este viata prezentd ? Nu esti aici locuitor vesnic,
ci strdin si calator. Cele prezente sint cale. Han este viata prezenta.
Am intrat si vom poposi» 128 avind si plecdm spre viata vesnicd in-
sotiti numai de faptele cele bune agonisite In viata-paminteasca.

Dar activitatea sociald a Bisericii si a monahilor, in special, im-
bratiseazd si alte aspecte ale vietii crestine, anume, ei apirau poporul
oprimat de potentatii zilei si chiar de abuzuri ale unor impdarati, daca
era cazul. De pilda, cind s-a miniat impdratul Teodosie cel Mare
si Impotriva locuitorilor Antiohiei, deoarece au distrus statuile sale si
ale membrilor familiei sale, aflate in oras, din pricina noilor impozite
care le-au fost impuse, si a cerut uciderea multora dintre locuitori,
Sfintul Ioan Hrisostom a adunat pe toti monahii din imprejurimile ce-
tatii si s-au prezentat in fata judecatorilor spunind: «Dacd vreti ne-
apdrat sd omoriti oameni, omoriti-ne pe noi». Judecitorii s-au rusinat
si antiohienii au fost salvati 129, ~

Deci, ascetul pustiei n-a ezitat, cind a fost nevoie, sd-si jertfeasci
«linistea», ba chiar viata sa pentru iubirea fratilor. Astfel, Sfintul Ioan
Hrisostom nu ne-a invitat numai ‘cu vorbe, ci si cu exemplul sdu : «S&
ne aruncdm In primejdii pe noi insine pentru fratii nostri. Chiar daci
este foc, chiar daca este fier, arunca-te pe sine-ti, iubitule (...), arunci-te,
sd nu-ti fie fricd, de vreme ce esti ucenic al lui Hristos. Cel care S-a
jertfit pentru fratii sdi» 1. Prin propriul exemplu ne-a ardtat el cum
trebuie sa fie jertfa pentru aproapele nostru.

Continuind sd vorbim despre activitatea sociald a monahilor, a
ciror cea mai de seamd «lucrare» este triirea in unire cu Dumnezeu !

126. Ibidem, P.G. 34, CI. Despre Pocdintd, Omilia 7, 7, P.G. 49, 335.

127. Omilia a V-a la textul apostolic «Trebuie sd iie inlre voi s§i eresuri..»
(I Cor. 11, 19), P.G. 51, 260; Vezi la N. Bughatsos, op. cit., p. 53. .

128.Cind Eutropiu s-q gdsit in alara Bisericii, 5, P.G. 52, 401; Vezi la N.
Bughatsos, op. cit., p. 80.

129. P. Pallis, Prof. Gh. Metallinos, F. Tuntas, op. cit, p. 179--180; I. Massos,
A. Zagas, G. Kuvelas, op. cil., p. 229—231. .

o4 1232 Omilia la Fapte 43, 3; P.G. 60, 306; Veczi la- N. Bughatsos, op. cit., p.
243—244.

131. Ioan Karnarakis, op. cit., p. 39.
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sd ne referim incd la citeva lucrdri ale lor graitoare despre dragostea
fata de aproapele.

Episcopul Paladie de Elenopol (368-—-430 ?), referindu-se la viata lui
Dorotei de Teba (f prima jumditate a sec. V), remarca: «In toate
zilele, cu toatd marea cidldurd din pustie, aduna pietre de pe lingd mare
si constru1a totdeauna chilii pe care le daruia celor care nu erau in
stare sd-si zideascd singuri, ficind una in fiecare an» 132, Nevoitorul
pustiei, cu echilibrul sdu social interior, chiar daci traia departe de mul-
time, isi manifesta in mod practic iubirea fatd de {fratele siu 133, asa
cum spunea Cuviosul Nil (} 430 ?): «omul este facut sid fie o fiintad
sociabila si impreund — legiuitor, si nu izolat si nesociabil» 4. Ascetul
cel adevdrat,izolindu-se de lume, nu o uriste, ci voieste sa triiasca
cit mai deplin viata spirituald pe care o doreste, singuradtatea folosindu-i
in lupta sa pentru despdtimire, nu pentru fuga de realitatile sociale ale
lumii.

Aceastd izolare, aparent nesociabild, a vietuirii ascetice este im-
bracamintea exterioard care acoperd o deosebitd frumusete duhovni-
ceascd. Adincul spiritual al ascezei in cea mai asprd formd, aceea a
«izolarii» este o trdire a iubirii curate, care se naste din unirea tainica
cu Dumnezeu Cel in Treime inchinat, singura unire firid margini 1.
Trairea iubirii fratesfi, pentru care neincetat lucreazad monahul, este
criteriul desdvirsirii in Hristos. Cuviosul Teodosie Chinoriarhul- (1 529),
avind grijd de parintii pustiei, cei aflati la adinci batrineti, «a construit
azil pentru bétrini, spre a se odihni dupa indelungatele lor suferinte» 13,
Tot In acest scop a mai construit si un spital. «Era fericit a se face
tuturor toate : celor bolnavi in stare jalnicd, doctor compéatimitor, or-
bilor, vedere, ologilor, picicare, celor fard de casd, acoperis, imbraca-
minte celor goi, si aceasta madrturisesc cei multi slujiti de el, ca el cu
adevirat sdruta ranele celor leprosi» $37. Iatd dovezi si lucrdri ale ade-
varatei iubiri fatd de aproape. De aceea, intr-o epistold, Sfintul Isaac
Sirul (ndscut la 550) aminteste cd unul dintre parintii pustiei a invatat
cd nimic altceva nu poate si izbdveascd pe monah de patimile mindriei
si desfrinarii decit lucrarea unei misiuni «sociale», adicd ingrijirea bol-
navilor si a celor aflati in strimtorarea sufermtelor si infirmitatilor de
tot felul 138,

Nu. trebuie uitat nici acel batrin locuitor in chiliile din Hozeva
(T inainte de sec. VII) care, cind a fost in comuna sa (cind era mi-
rean — n.a.) (...) dacd vedea pe cineva, care din multd sdracie nu avea
cele materiale ca sd-si semene ogorul sdu, mergea noaptea «cu boii
si sdminta sa si semana ogorul celuilalt. Cind. a venit in pustie (..)
mergea pe drumul care ducea de la riul Iordan in orasul Sfint cirind
pline si apa. Si dacd vedea pe cineva slab, il ducea pe maégarul sdu si

132. Lavsaicon, 2, 2; Vezi la N. Bughatsos, op. cit., vol. II, p. 43.

133. loan Karnarakis, op. cif., p. 41.

134. Cdtre Agalie, partea 1V, cap. 11, P.G. 79, 837 B. Vezi la N. Bughatsos,
op. cit., p. 92.

135. Toan Karnarakis, op. cit., p. 45.

136. Vezi la N. Bughatsos, op. cit., p. 253.

137. Ibidem, p. 252—253.

138. Ioan Karnarakis, op. cit., p. 45.
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il urca pinad la Sfintul Munte al Maslinilor. Altadatd repara incalta-
mintea ruptd a cuiva, barbat sau femeie, altora le diddea si bea din apa
pe care o cdra ; altora le dddea piine. Dacad gisea pe cineva gol, ii dadea
imbrdcidmintea sa. Cind a gésit si un mort pe drum, i-a citit rinduiala
de inmormintare si 1-a ingropat» 139.

V. PREZENTA BISERICII SI A CRESTINISMULUI IN LUME

La lucrarea sociald a monahilor trebuie addugatd si purtarea de
grijd pentru cei ratdciti din partea acelor calugari considerati «nebuni
pentru Hristos» 0. Astfel, Sfintul Simeon cel nebun pentru Hristos
(+ inainte sec. VII) a indreptat multe femei pierdute, cici el «de multe
ori a adus femei nerusinate la casatorie legiuitd, ca si pe femeile des-
frinate pentru bani le intorcea si le indrepta» "1, Amintim si cuvintele
testamentului Sfintului Teodor Studitul (759—826), care ldsa urmasului
sau urmitoarele sfaturi in ceea ce priveste buna-chivernisire a obstii :
«Sa ai grija si fie toate in obste comune si neimpartite, fard exceptie, si
nimeni din ei sa aiba ceva al sau, de la atd pina la ac» '

Toatd aceastd asprd lepadare de sine si de cele materiale nu avea
alt scop decit crearea de disponibilitati- pentru ajutorarea celor lipsiti
si nevoiasi.

Niciodatd adevdratii monahi din toate timpurile nu au pus limite
in dragostea fatd de aproapele pe care il considerau fratele lor. Astfel
auzim pe Cuviosul Nicon Pociitul (1 998 ?) indemnind : «Pe cel sdrac
si gol sd nu-l defaimati, pe bolnavi sd nu va leneviti a-i vizita, pe cei
aflati intru nevoi sd ii ajutati cu toatd puterea. Izbaviti pe cei ne-
dreptdtiti din miinile asupritorului si nelegiuitului, sd aveti totdeauna
iubire de aproapele» 143, , ‘

Dupd cum am vazut, activitatile sociale ale monahilor aproape nu
au limite, caci «jubirea fatd de aproapele — fratele sdu — este inteleasd
de ascet ca o road3 preoteasca a vietuirii tainice a dragostei divine» 144,
Si, asa cum ne spune Sfintul Grigorie Palama (} 1359), «sd ddm in casa
noastrd dovezi de iubire fratelui nostru, sd dobindim indrézneala catre
Tatal si Domnul comun» ¥5 asa cum s-a intimplat cu Corneliu sutasul
ale cdrui rugdciuni si milostenii «s-au suit spre pomenire Inaintea lui
Dumnezeu» (Fapte 10, 4).

a) Locul femeii in slujirea crestind. De asemenea, lucrarea sociald
a Bisericii a fost incredintatd si femeilor, fecioarelor si viduvelor cres-
tine evlavioase care erau deosebit de respectate. Ele aveau grijd de si-

139. Ioan Moshu, Limonariul, cap. 24, P.G. 87 C, 2869 B; Vezi la N. Bughat-
s0s, op. cit., p. 271.

140. Pentru mai multe aménunte vezi P. Pallis, Gh. Metallinos, F. Tuntas, op.
cil., p. 176—177. :

141, Leontie, Viata Slintului Simeon cel Nebun, paragr. 30; Vezi la N. Bu-
ghatsos, op. cif., p. 282.

142. Porunci intiistdtdtorului, paragr. 7. P.G., 99, 1820 A; Vezi N. Bughatsos.
op. cit., p. 336. Mai vezi si Ierom. Amf. Rantovits, op. cit.,, p. 26; CI. Sf. Vasile cel
Mare, Cuvintdri ascetice, p. 70.

143. Vezi N. Bughatsos, op. cit., citatul 3143, p. 358.

144, Toan Karnarakis, op. cit., p. 39. :

145. Epistola 2, 4, P.G. 52, 559 ; Vezi la I\‘J Bughatsos, op. cit., vol. II, p. 433;
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raci, de cei din inchisori, de orfani, de bolnavi, asa cum aminteste
Sfintul Ioan Hrisostom catre Olimpiada : «Sfintul Apostol Pavel sta-
bilind t&dsiturile caracteristice si fiinta fecioarei, nu a numit fecioara
pe cea care n-a fost cdsatoritd si a ramas departe 'de bdarbat, ci pe cea
care are permanentd si singurd grijd sa tacd voia Domnului» (Cf. I
Cor. 7, 32—34) 16,

Lucrarea umanitard a Blserlcn primare extinzindu-se mult, s-a
creat necesitatea pregétirii unor persoane care si aibd responsabilitatea
bunei functiondri a asezdmintelor bisericesti 1. Ca urmare, s-a creat
institutia diaconitelor in paralel cu cea a diaconilor, care ajuta in slu-
jirea si ingrijirea oamenilor sub toate aspectele vietii psiho-fizice.

Vestite intre diaconite erau sora Siintului Vasile cel Mare, Macrina,
si sotia Sfintului .Grigorie de Nyssa, Teosebia. De asemenea, din lu-
crarea sociald atit de vastd a Sfintului Hrisostom o parte importanta
si-au luat-o asupra lor diaconitele : Olimpiada, Silvina,, Procla si al-
tele !*®, Intre ele, Olimpiada devine «mina lui dreaptd» ¥9 iar Sfintul
Grigorie Teologul, in Epistola pe care i-a trimis-o cu ocazia cdsatoriei
ei, 0 numea «cea de aur» 15 dupd moartea sotului, ea ofera imensa ei
avere pentru construirea asezammtelor de bmefacere, devenind astfel
prima lucratoare in ogorul social al Bizantului. Prin contributia si rivna
ei se ridicd o mindstire, casd de strdini si spital, precum si alte con-
structii de utilitate sociala ; totodatd «construieste foarte multe spitale,
asezind in ele doctori si bucatari» !3!, cu ajutorul altor rivnitori in ogorul
Bisericii. Dupd cum mentioneazad episcopul Paladie de Elenopol, «Olim-
piada a Imprastiat intreaga ei avere, imensd si a ajutat fard deosebire
pe toti cei care se aflau in greutati materiale. Aproape n-a existat nici
oras, nici comund, nici pustietate.. care sd nu fi primit ajutor din
averea acestei neuitate femei. Dar a ajutat si biserici si minastiri si
chinovii si azile de sdraci si inchisori si cameni exilati. (..) Ea sus-
tinea pe vaduve, ingrijea de educarea orfanilor, apara pe bétrini, facea
vizite celer bolnavi, era indoliatd impreuna cu cei pacatosi, conducea
pe calea cea bund pe cei raticiti, ardta milostivire tuturor, exprima
fara limitd compdtimirea sdracilor. De asemenea, aducea din robie la
libertate un mare numir de slugi si le ridica la egalitate cu nobila
sa obirsie» 152, Aceleasi marturii aduce si Sozomen : «Cind Sfintul Ioan
Hrisostom plecase in exil (...) a trimis pe diaconita Olimpiada la Isavrii
si eliberd multi prizonieri de razboi (...), multora le dadea si cele nece-
sare de a trai» 153,

146. Epistoa 2, 4, P.G. 52, 559; Vezi la N. Bughatsos, op. cit., vol. 1I, p. 433;
Mai vezi si Grigorie Teologul si Ioan Hrisostom, Sfaturi cdtre Olimpiada, Inirodu-
cere, rcdarea textului in- neogreacd, comentarii de Panaghiotis G. Stamu, Atena.
1976, p. 47. :

147. P. Dimitropulos, op. cit., p. 367.

148. P. Pallis, Prot. Gh. Metallinos, F. Tuntas, op. cit., p. 188.

149. Sfintul Grigorie Teologul si Sfintul Toan Hrisostom, op. cit.,, p. 12.

150.. Epistola 193, P.G. 37, 316.

151. Sfintul Grigorie Teologul si Sfintul loan Hrisostom, op. cit., p. 14 si 15

152. Lavsaicon, cap. 144, P.G. 34, 1249—1250. Vezi si la E. Teodoru, op. cit.
p. 42 si 44. '

153. Istoria bisericeascd 8, 27; -P.G. 67, 1592 A. Vezi la N. Bughatsos, op. cil.,
p. 435.
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Intr-adevar, Sfintul Ioan Hrisostom a gasit in persoana Olimpiadei
cea mai potrivitd si insufletitdi conducatoare a lucrdrii crestine femi-
nine si o vrednicd d&ruitoare pentru a construi asezdminte de bine-
facere 154,

Tot Sfintul Ioan Hrisostom in a doua sa Epistold catre Olimpiada,
ca sd o mingiie dupd plecarea sa in exil si sa facd fatd la felurite si
grele Incercdri, spune : «Reamintiti-vd cd incd din vremea copilariei
si pind astdzi nu ati incetat sd hraniti pe Hristos cind a fost flimind,
sid-I dati sd bea cind era insetat, si-L. imbracati cind a fost gol, sd-L
primiti in casd cind a fost strdin (Marcu 25, 34—37). Nu uitati marea
iubire pe care atit de mult ati cultivat-o, Incit sd ajungd cu mare avint
pind la marginea lumii, cdci nu numai casa noastrd era deschisd la
fiecare, dar si prin desdvirsita ospitalitate ati contribuit ca multi oa-
meni. din diferite padrti ale pamintului s& se bucure de iubirea
noastra» 155

Iar in-a sasea Epistola a sa spune: «Ma bucur, md luminez si ma
mindresc cu dumneavoastrd, dar si cu acea mare si multd populatie a
orasului Constantinopol, careia i-ati oferit castel si zid» 156, ~

Intre bogatele si evlavioasele crestine de la sfirsitul secolului
al IV-lea a fost si Fabiola, nobila romand, care a construit in Roma un
spital 157, probabil cel mai organizat spital din Apus la acea dati. In
spitalul Fabiolei, persoane suferind de cele mai ingrozitoare boli, gdseau
refugiu si Ingrijire. Cu atita atentie erau tratati acolo bolnavii incit, asa
cum ne spune Fericitul Ieronim : «saracii doreau si se imbolndveascd
numai si aiba parte sa ingrijeasca de ei Fabiola» 158,

La inceputul sec. al V-lea, Pulcheria, sora imparatului Teodosie
al II-lea (408—450), a construit si inzestrat multe spitale in Constanti-
nopol %9, in lupta sociala a Bisericii implicindu-se, dupd cum vedem,
persoane din toate paturile societdtii, inclusiv din familia imperiala.

Tot In secolul al V-lea episcopul Paladie de Elenopol ne spune :
«In orasul Angora sint multe fecioare, la numar peste doud mii, precum
si altele care s-au distins pentru traiul lor in cumpaétare, femei renu-
mite. Intre ele strdlucea prin evlavia ei Magna (+ prima jumadtate a
sec. V), fiind o femeie modestd pe care nu stiu cum si o numesc, fe-
cioard sau vaduva. (...) Aceasta, banii si toate cele prisositoare le oferea
caselor pentru strdini si sdraci si episcopilor care caldtoreau pentru a
intdri In credintd Bisericile si da -banii s3i credinciosilor care
patimeau» 160,

In sfirsit, la lucrarea de folos social a femeilor trebuie sd adaugam
si faptul ca unele dintre acestea au construit Biserica, au intretinut ada-
posturi sau hanuri pentru strdini, indeosebi de-a lungul drumurilor pe
care cdlatoreau pelerinii, in perioada lui Justinian. Un loc de odihni

154. Sfintul Grigorie Teologul si Sfintul Ioan Hrisostom, op. cit, p. 15.
155. Ibidem, p. 57—58.

156. Ibidem, p. 104.

157. Teodoret, Istoria Bisericeascd, 19, P.G. 82, 1337.

158. Vezi la P. Dimitropulos, op. cit., p. 365.

159. Ibidem, p. 365. ’

160. Lavsaicon 67, 1—2; Vezi la N. Bughatsos, op. cit., vol. III, p. 54.
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asemdndator exista la Ostia si un altul la Ierusalim, construit de Paula
si de Melania cea Noua 161,

Institutia diaconitelor care-a fost in vigoare in Bizant{ pina la sfir-
situl secolului al XV-lea, cuprindea femei evlavioase care prin milos-
tenie au cistigat impdratia cerurilor, asa cum marturiseste Sfintul Ioan
Hrisostom in a doua Epistold a sa catre Olimpiada : «Pe cei care... au
avut virtutea milosteniei i-a primit Domnul cu multe onoruri, i-a
binecuvintat, i-a chemat linga El, le-a oferit spre mostenire Impaératia
cerurilor si a proclamat valoarea lor in fata intregii omeniri. Fard sa
ezit, i-as numi, in fata Ingerilor si a toatd fdptura «iconomi si gazde
ale Sale» 162,

b) Filantropia — manifestare concretd a slujirii cregtine. Pentru
aceastd perioada trebuie sa mentionam faptul ¢a statul a recunoscut de
timpuriu eficienta filantropiei, asa cum a fost aceasta savirsitd de catre
Bisericd, devenind astfel si el propovaduitorul ei. «Adevarata slujire»
spune in legile sale impdratul Valentinian, in anul 364 «consti in slu-
jirea sdracilor si ingrijirea celor aflati in nevoie» 1} si insdrcineaza pe
episcopi sd se preocupe de sdraci, ca s nu ajungd si cerseascd 164

Multi alti impdarati au luat asupra lor responsabilitatea ajutorarii
azilelor de orfani si bolnavi si proclamau ca sustinerea acestor azile
este o datorie evlavioasi. Astfel imparatul Teodosie cel Mare (379—395)
a poruncit ca banii care provin din topirea idolilor din Alexandria sa
fie dati saracilor, iar imparatul Teodosie I (395—457) a trimis la epis-
copul lerusalimului bani pentru a ingriji pe saracii din Biserica sa 165,

‘Lucrarea social-filantropica a fost continuatd de Bisericd si dupa
ciderea Constantinopolului (1453).

Istoricul grec C. Paparigopulos spune ca minastirile ofereau bol-
navilor, saracilor, calatorilor, refugiu si adapost pe care ei nu-l1 puteau
gasi In altd parte. «Tirania cea asprd care stinjenea prosperitatea eco-
nomicd nu didea posibilitatea realizdrii unei lucrdri filantropice mai
dezvoltate. Dar monahii, preotii si credinciosii supunindu-se pri-
vatiunilor incercau sa vindece ranile durerii si sdraciei. Biserica a de-
venit mama cea afectucasd a natiunilor crestine ortodoxe inrebite.

Multi clerici au luptat in fruntea poporului asuprit. Un exemplu
in acest sens il constituie Sfintul Visarion de Larissa, care a trait la
inceputul secolului al XVI-lea si s-a facut vestit pentru eliberarea
multor robi, pentru ajutorul dat siracilor si bolnavilor, pentru cen-
struirea podurilor la Tesalia si Etolia 166,

Minéstirile au avut si ele rolul de spital duhovnicesc, unde credin-
ciosii,refugiindu-se in jurul! «bdtrinului» (duhovnic — docter al su-
fletului) isi cautau sdnatatea spirituala 167.

161. Vezi la P. Dimitropulos, op. cit., p. 367; Cf. Const. Amantu, Istoriqa statu-
luj bizantin, vol. I, Atena, 1939, p. 104.

162. Sfintul Grigorie Teologul si Sfintul Idan Hrlsostom, op. cil.,, p. 48.

163. Corp. Jur. 1, 3, 32.

164. P. Dimitropulos, op. cit., p. 366.

165. Vezi Ibidem, p. 366 si notele 59—63 din aceeasi pagina.

166. P. Pallis, Prot. Gh. Metallinos, N. Tuntas, op. cit., p. 192,

167. Prot. Gh. Metallinos, op. cit., p. 93.
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Monahismul si mindstirea au depus si un efort urias si permanent
de a pastra nefalsificatd traditia Ortodoxiei, asa cum ne spune Prof.
Sava Aguridis : «Elementul evanghelic in sinul ortodoxiei a fost pastrat
in permanentd nestins de monahism» 168,

Totdeauna monahii urmdreau indemnul Invdtdturii celor doispre-
zece Apostoli : «Dacid ai dobindit ceva prin lucrul miinilor tale, sd dai
ca rascumpdrare pentru picatele taley 169,

De asemenea, mindstirea si parohia in timpul dominatiei turcesti,
unde «toate erau sub umbra amenujtaru si asupririi inrobitoare», devin
factori de 1ndependen1;a spirituald si centre de renastere a v1rtut110r
stramosesti si a traditiilor neamului ortodox 170,

Monahii devin luptdtori pentru libertate, arzatori invét,étori ai
dreptatii, iar mindastirile — adevarate focare de culturé si patriotism —,
aparatoare ale «neamului crestinescy.

Prin eforturi eroice de rdbdare si rivna, gata adesea de a marturisi
Ortodoxia, chiar cu pretul muceniciei, martlru au fost martori ai lui
Hristos si ai mintuirii vesnice 1! precum si ai invierii neamului ortedox.

¢). Lucrarea invditdtoreascd si misionard a ° Bisericii de-a lungul
timpului. In Apus, inca din secolul al V-lea se infiinteazi si se intretin
noi scoli pe lingd minastiri si parohii 12, Astfel, sinodul din Arelate
din 529 a dat indicatii potrivit cdrora preotii trebuiau sa primeasca in
casele lor «pe copiii crestini din parohia lor, in primul rind ca sa ii
indrume spiritual, iar in al doilea rind ca sad-i invete sd se apropie de
sfintele carti». Iar de la sfirsitul secolului al VIII-lea, in anul 799,
Sinodul din Orléans impune preotilor obligatia de a 1ntret1ne scoh
fara a fi remunerati peniru aceasta.

Astfel, Biserica este cea care accentueazd valoarea 1nvatam1ntu1u1
pentru splrltuahzare si cautd sa-1 faca accesibil tuturor 173,

La Rasarit, in secolele IV si V stralucesc, prin inflorirea literaturii
teologice, cei mai mari Parinti ai Bisericii, care prin bogéitia si pro-
funzimea scrierilor lor au creat «secolul de aur» al literaturii Bisericii,
devenind lumindtori si invatatori ai Bisericii si exemple vii de urmat,
deoarece teologia lor nu este adresatd numai «intelectualilor», ci intregii
Biserici, cu Incredintarea cid toti, in cadrul Bisericii au primit duhul
adevaruiui si au devenit «teologi» adicd oameni pe care ii intereseazd
Dumnezeu» 17,

De asemenea, fiind cei mai autentici cunoscdtori ai Sfintei Scrip-
turi, au pledat pentru traducerea ei in limbile nationale ale popoarelor
si astfel au contribuit ca Invatdmintul sa devina un bun comun al tu-

168. Savas Aguridis, Evanghelia §i lumea contemporand, Editura «P. Purnara»,
Tesalonic, 1970, p. 12,

169. Invdfdiura celor doisprezece Apostoli, IV, 6; Vezi in «Scrierile Parinti-
lov Apostolicin, p. 27; «Biblioteca Pdrintilor Greci», 2, 216.

170. P. Pallis, Prot. Gh. Metallinos, F. Tuntas, op. cit., p. 29.

171. Savas Aguridis, op. cit., p. 24.

172. Vezi P. Dimitropulos, op. cit., p. 252—255. CI. Edmund Oliver, The
Social Achievments of the Christian Church Toronto, The Reysson Press 1930, p. 72.

173. P. Dimitropulos, op. cil., p. 252.

174. Alexander Schmemann, op. cit, p. 150,
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1

turor 15, Ca exemplu in acest sens, amintim pe cei doi frati tesaloniceni,
I{iril si Metodiu — «apostolii slavilor» (sec. IX), care au alcdtuit alfa-
betul Kirilic.

In timpul robiei turcesti, mindastirile au fost centre de educatie, de
invataturad si de cercetare, fiind cetdti ale evlaviei pentru neamurile in-
robite. Si, asa cum remarcd Pr. Prof. Dimitropulos : «Numai Biserica a
impiedicat analfabetismul si ignoranta (..) si pastreazd in continuare
aprinsa flacdra literaturii si stiintelor» 176,

Caracteristic este si faptul cd patriarhul leremia al II-lea a con-
vocat un sinod in Biserica «Sfintei Fecioare» din Fanar in anul 1593,
care a stabilit urmdtoarele : «Fiecare episcop trebuie si aiba grija si

.84 cheltuiascd In eparhia sa dupa posibilititile sale, spre a fi predate

si Invitate sfintele cdrti, ajutind pe cei interesati sd predea lectii si
celor care binevoiesc si invete si le asigure cele necesare» 177,

Demn de mentionat este si faptul cd In mindstiri s-au adunat si
pastrat scrierfte celor mai importante personalitati ale antichitatii. Multe
dintre acestea s-ar fi putut pierde, spre marea pagubi a civilizatiei spi-
rituale, dacd monahii nu le-ar fi citit, transcris si pastrat, facindu-le
accesibile celor doritori sd studieze si, salvind aceastd mostenire spi-
rituald '™, au facut omenirii un serviciu de mare Insemnétate.

De asemenea, in perioada turceascd mindstirile au devenit in Elada
«gcBlile cele ascunse» 179 in care se invatau scripturile, istoria neamului,
dragostea, de libertate, creind astfel constiinta celor inrobiti ca for-
meazd «neamul ortodocsilor», aceasta fiind o lucrare apartinind numai
Bisericii si credintei in Hristos 10, ' ‘

Nu trebuie omis nici faptul cd aleasa spiritualitate si educatie
monahald a promovat pe cei mai mari imnografi si aghiografi ai Bi-
sericii Ortodoxe, precum si pe marii dascdli ai muzicii bizantine.

In sfirsit, un alt aspect al lucrarii socidle a Bisericii este legat si de
datoria ei de a face pirtase la credintd toate natiunile (cf. Matei 28, 19 ;
Marcu 16, 15), caci fiind ecumenici, ea nu se limiteazi la hotare/ spatiu
si timp, iar — asa cum apreciaza si' Sfintul  Maxim Marturisitorul
( 662) — «prezenta iubirii nu se cunoaste numai prin impdrtirea bani-
lor, c¢i mai mult prin impartisirea cuvintului lui Dumnezeu si slujirea
trupului» 181,

Contributia Sfintilor Parinti, misionard si de evanghelizare, este
imensa 2, iar statul bizantin, cucerind in pace si civilizind pe barbari,
le-a transmis acestora civilizatia sa si a putut sd-i apere de atacurile

175. Pentru mai multe vezi la P. Dimitropulos, op. cit., p. 252—253.

176. Ibidem, p. 253.

177. Ibidem, nota din pagina 254. .

178. Ibidem, p. 253—254 si P. Pallis, Prot. Gh. Metallinos, F. Tuntas, op. cil.,
p. 179. ' .

. 179. Pentru mai multe amdnunte vezi in ziarul Bisericii Eladei «Adevédrul Bi-

sericii, («Ekklesiastiki Alithia»), nr. 40 (16—1978), p. 3 si 7.

180. Pentru mai multe am&nunte vezi la P. Dimitropulos, op. cit., p. 55.

181. Capitole despre iubire, 100, paragr. 26; P.G. 90, 965 C'; a se vedea N.
3tighatsos, op. cit., p. 312,

182, Pentru mai multe a se vedea P. Pallis, Prot. Gh. Metallinos, F. Tuntas,
op. cit., p. 48—49. - -

9 .— S.T.
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.

dusmanilor exteriori deoarece multi conducatori ai acestor popoare,
convertindu-se, au luat asuprd-le tutela Ortodoxiei bizantine.

Exemple concludente in acest sens avem : primul «hagan» si con-
ducator al Bulgarilor, Vladimir cel supranumit increstindtorul Kievului
si al Rusiei, Sfintul Sava «protectorul Serbiei ortodoxe». Toti acestia
au ramas in istoria si gindirea neamurilor ca fiind «Pé&rintii lor in
Hristos» — vii simboluri de devotament pentru vestirea Evangheliei lui
Hristos in lume 83 cdci asa cum ne spune Sfintul Grigorie Palama
(+ 1359), toti acestia au fost atenti si au ascultat invatdtura Domnului
nostru lisus Hristos si cu multd sirguintd au alungat din sufletul lor
orice rdutate «inmultind si umplind si mintuind sufletele lor pe care
Dumnezeu le-a primit» 284,

Din toate acestea se vede cd lumea civilizatd niciodatd nu se va
putea achita de marea sa datorie fatd de credintd si Biserica crestina,
pentru marea si decisiva ei contributie la cresterea sdngtoasd a civili-
zatiei de dupd Hristos, din punct de vedere moral, intelectual si de
progres spiritual al omenitii 18°.
CASATORIA — TAINA A DARUIRII

SI A DESAVIRSIRII PERSOANEI

Pr. Asist. Dr. Vasile Raducs®

Omul a fost creat de la inceput barbat si femeie. Amindoi,sint creati
«dupd chipul lui Dumnezeu» (1, 27—28) si chemati la aseméinarea cu
Dumnezeu. Cu toate ca fiecare este o entitate aparte, atit barbatul cit
si femeia tind unul spre altul (Gen. 3, 23) in asemenea masurd, incit
ajung «un singur trup» (Gen. 3, 24). Suflind in fata omului suflarea de
viatd, Dumnezeu i-a dat calitatea de persoand. Ca persoand, omul este
o fiintd rationala si libera. El este subiect si cauzid formald a ceea ce
deosebeste de orice alta fiintd si cauzad eficientd responsabild fatd de
faptele sale. Acestea poartd pecetea inteligentei si vointei, a cunoasterii
si iubirii omului. Prin cunoastere mintea poate si spund, sd explice
realitatea inconjuratoare, pe de o parte; iar pe de altd parte incearca
sd inteleagd omul, care este mai mult decit toate creaturile, fiinte. sau
lucruri. :

A fi persoand, inseamnd a fi o fiintd in stare si te gindesti, sid te
cunosti suficient, sid te apreciezi in mod adecvat pentru a putea sa te
exprimi, sd te descoperi si pornind de aici, s& fii in stare sd te daruiesti.
Or, nu ne putem darui decit unei fiinte care s fie de aceeasi naturd cu
noi si egald cu noi, fiintd cu care si se poatd stabili o relatie reciproca.
Cu animalul nu se poate stabili o asemenea relatie. Dovada o constituie
faptul cd primul om, dupi ce a pus nume tuturor fiintelor (deci, intrase
oarecum, in relatie cu ele), a rdmas singur. «Pentru Adam nu s-a gasit
ajutor pe potriva lui», spune Sf. Scriptura. Pentru aceasta «a facut
Dumnezeu pe om dupd chipul S&u... a facut barbat si femeie» (Gen. 1,
27). Cuplul barbat-femeie in paradis a fost un cuplu.conjugal.

183. Alexander Schmemann, op. cit., p. 67
184. Gh. Mantzaridis, Texte ale Moralei..., p. 77
185. P. Dimitropulos, op. cit., p. 254,
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UNIRE SI CUNOASTERE

Sfinta Scripturd numeste unirea conjugald a barbatului cu femeia
cu termenul de «cunoastere». Despre Adam se spune cd «a cunoscut pe
femeia sa si ea a zdmislit si a nascut» (Gen. 4, 1). «Cain a cunoscut pe
femeia sa, care a nascut» (Gen. 19, 6). Pentru a intelege mai bine de ce
unirea dintre barbat si femeie este o cunoastere, trebuie s privim spre
Dumnezeu, nu spre animal. La acesta din urmd imperecherea satisface
exigentele naturii si nevoile biologice. Intre barbat si femeie in casito-
rie nu poate fi vorba de Imperechere ca in lumea animala, ci de dar
total. In mdisura in care, din Revelatie, mintea omeneascd intelege ceva
din taina cea mare a lui Dumnezeu, ea afirmd c3 Persoanele Sfintei
Treimi se intrepatrund, locuiesc una in alta, fiecare se comunici celei-
lalte In mod total, raminind insi ceea ce ea este. Tatdl se comunici in
intregime Fiului («Eu si Tatdl una sintem», In. 10, 30) si Duhului, Fiu
Care il descoperad pe Tatidl prin Duhul Sflnt.

Pentru ca oamenii sint creati dupa chipul lui Dumnezeu, comuniu-
nea persoanelor omenesti in cdsatorie se numeste «cunoastere», nu In
sensul de «stiintd» a celuilalt, ci de experiere a prezentei fiintei celui-
lalt care ni se oferda ca dar, insd In daruirea noastrd totald spre el.
Daruindu-se barbatului, ca el s-o cunoasca, femeia acceptd si fie gindita,
descoperitd de cel caruia i se daruieste. La fel, sotul daruindu-se ‘sotiei
ca sa fie cunoscut, el este Infeles, priceput, descoperit si exprimat de si
prin ea, dupd cum si ea se exprimi prin el. Nu numai gesturile trupu-
rilor sint cele care pun in lumind ceea ce este tainic in om, ci ele favo-
rizeazd descoperjrea persoanelor nu numai in cuvintele pe care le schim-
b& intre ele, ci-mai ales, In ceea ce este in ele unic (atit ca desavirsire,
cit si ca nedesdvirsire), unicitate pe care o acoperd materia trupului
Miscarile, gesturile trupurilor, apropierea trupeascd si unirea in casato-
rie sint numite «cunoastere» pentru cd ele implinesc ceea ce s-a nascut
deja din intimitatea mintii, a vointei si a simtirii lor.

Dacéa sotii se obisnuiesc si nu se cunoascad realmente unul pe altul
in.trup si in suflet, dacad intre ei nu se poate vorbi de intimitatea cu-
noasterii care ajuta afectiunea si tandretea, unirea delor doud trupuri
nu implineste exigentele planului lui Dumnezeu cu omul, in calitate
de fiintd creati pentru comuniune. Oasemenea unire, in loc s& fie In-
tr-adevir cunoastere, devine masca ce opacizeazd transparenta fiintiala
a persoanelor, blocind functionalitatea persoanei spre cresterea in co-
muniune cu celdlalt partener de existenti. Este o profanare a persoanei
umane. Péntru aceasta legdturile trupesti ocazionale, lipsite de perspec-
tiva cresterii in comuniune si in desdvirsire, sint pacate. Iar utilizarea
spre pdcat a trupului uman suprimd taina trupului si ii alieneazad fru-
musetea pentru cd nu existd frumusete fara taina. -

Dumnezeu nu este numai fiintd (Exod 3, 14), ci si iubire (In. 3).
Persoanele divine se ddruiesc una alteia, «locuiesc» una intr-alta, de asa
manierd, incit sint Una dupd naturéd, fira a-si pierde distinctia personala.
Creati dupa chipul lui Dumnezeu, oamenii reflectd si trebuie si reflecte
in relatiile dintre ei modul de fiintare a Creatorului si Arhetipului lor.
Iar in familie aceasta se impune cu atit mai mult. De aceea, in actul
cunoasterii sotului de citre sofie si invers, potrivit planului lui Dum-
nezeu, acestia devin un trup (Gen. 2, 24) in comuniunea care-i face
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dupd chipul unitatii existente intre Persoanele Sfintei Treimi. Unitatea
conjugala, unitatea dintre cei doi soti, nu este o simpla juxtapunere a
doi indivizi, nici numai unitate ca satlsfactle a trupu1u1 sau drept con-
secinta bunelvomt;e a unuia fatd de celdlalt, ci si comuniune datorata
inainte de toate darului desavirsit al celor doua persoane.

. Aceastd daruire a persoanei umane implicd descoperirea, cunoaste-
rea, dezvaluirea celuilalt, cere daruirea de sine intreagd celeilalte per-
soane, care, renuntind la cdutarea egoistd a satisfactiilor proprii, se in-
lvarce cu totul spre persoana celuilalt, dorindu-i si procurindu-i binele.
Asadar, atunci cind intre cele doud persoane existi o diruire reciproci
totald, cind amindoud renuntd la sinea lor ingustd spre a se darui una
alteia, se naste dragostea cea adevdratd si unicd, numai aceasta putind
sa garanteze unirea adevdratd si cunoasterea autentici a celor doi par-
teneri de viata. .

Iubirea, rod al celor doud®autodaruiri, nu apartine exclusiv nici
unuia, nici celuilalt dintre soti, ci deodatid amindurora. Aceastd iubire-
cunoastere rodeste la rindul ei intelegere, pace, dar, maij ales viata. In
amblanta creatd de iubirea ca dar, iubirea- cunoastere si iubirea ca.rod,
cei doi, sotul si sofia, capitd calitatea de tati si de mamai, de unde si
porunca lui Dumnezeu «Cresteti si va 1nmu1t11;1, umpleti pdmlntul 5_,11
stapinitin. (Gen. 2, 6). Consecinta cunoasterii, a iubirii si a unirii celor
doi soti in inimd, in suflet si-n trup este viata cea noud, inteleasd drept
innoire a vietii celor doi, dar si ca o noui v1ata luata 1n consideratie
numerica, adica nasterea de prunci.

Cisatoria este un mod de viatd, o expresie dinamica a iubirii cu
adevéarat libere de orice patlma o chemare a omului concret, barbat si
femeie, si pdseasca impreund pe calea desjvirsirii. «Asadar, cdsdtoria nu
este cunoscutd ca un mod de viatd inchis si individual, ci ca posibilitatea
de a realiza ceea ce trebuie sd devenim, arzind de iubire» 1.

PROPRIETATILE CASATORIEI

Inteleasa in sensul celor de mai sus, cdsitoria este o institutie spe-
cific omeneasca, mediu favorabil cultivarii si dezvoltirii unor cerinte si
calitdti specific omenesti. Taind a libertatii, pusd in slujba iubirii, casa-
toria asigurd naturii umane autenticitate si puritate. A evalua casdto-
ria numai din perspectiva unei gindiri 51mplu naturale (blologlce) nu-
mai in termeni sociologici, juridici sau chiar filosofici, ar insemna sa
avem o viziune foarte redusd despre ceea ce este ea_iIn realitate. A ex-
clude din taina casitoriei lucrarea harului lui Dumnezeu, ar insemna si
intelegem unirea sotului si a sotiei drept prelungirea inductivd a sirului
de cauze si efecte existente in lumea fizicd, in cazul de fatd, prin im-
preunarea unor principii sexuate. Acesta ar fi punctil de vedere al
filosofiei naturii. Nu-l consideram fals, ci incomplet si reductionist.
Unei atari viziuni ii. lipseste cunoasterea mai exactd a 'scopului pe care
Dumnezeu 1-a avut instituind omul in creatie, nu simplu individ, ci per-
soand, harbat si femeie.

Pornind de la originea si semnificatia casatoriei, putem afirma ca
doua sint caracteristicile casdtoriei: unitatea si indisolubilitatea.

i. M. Kardamaki, Iubire §i cdsdtorie (lb. gr.), Ed. Akritas, p. 15.
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1. Unitatea sau monogamia a fost consideratd totdeauna drept pro-
prietatea fundamentald a casdtoriei-(Gen. 3, 24). Mintuitorul Hristos. in-
tireste aceasta calitate a casatoriei atunci cind spune : «Oricine va
lisa pe femeia sa, in afard de pricind de desfrinare, siviseste adulter ;
si cine s-a insurat culcea ldsatd sidvirseste adulter» (Mate1 19, 9).

Daca am Incerca sid fundamentdm institufia casitoriei doar pe na-
tura omului, inteles ca fiintd sociald (nu si ca chip al lui Dumnezeuy,
chemat la asemdnarea cu El), vom ajunge si ddm dreptate moralei «na-
turalen dupa care poligamia nu poate fi contrard poruncilor legii natu-
rale deoarece ea nu pune nici o opreliste naturii (reproducerii si cres-
terii progeniturii). In fapt, poligamia afecteazd.in mod negativ compor-
tamentul zis «natural» (scopul legii naturale) deoarece ea nu asigurd bi-
nele sotiei in interiorul familiei. In poligamie, femeia fiind redusa la
nivelul de mijloc in vederea realizarii unui anumit plan al barbatilor,
sau al clanului este, in fapt, dispretuitd. Acelasi lucru se intimpla si in
cadrul poliandriei. Si intr-un caz si intr-altul barbatul si femeia sint
subestimati ca fiinte umane, in avantajul unor a$a-zise «valori» elabo-
rate de un anumit context cultural. Dacd in Vechiul Testament s-a per-
reis poligamia, aceasta a fost datoritd slabiciunii omWlui aflat sub pacat
(Matei 19, 7—8) si nu neapirat contextului socio-cultural in care trdiau
evreii.

Unitatea casdtoriei crestine se fundamenteazad pe de o parte pe
unitatea si singularitatea legdturii de iubire statornicitd intre cei doi
soti iar, pe de altd parte pe fidelitatea care garanteazd aceastd iubire
in ambianta creatd de credinta in Dumnezeu, mai precis, pe constiinta
cd prototipul legiturii dintre sof si sotie¢ il constituie unirea de nemodi-
ficat stabilitd intre Hristos si Bisericd (Ef. 5, 22—32). Daca revelatia
Vechiului Testament semnala cd prin césidtorie, cei doi devin una,
afirmatie reluatd si de Noul Testament, tot aici aflim ca unirea bar-
batului si a femeii in taina nuntii constituie simbolul unitatii dintre
Hristos si Bisericd. Dupd cum sensul simbolului se géseste in cel sim-
bolizat, sensul unirii barbatului si femeii prin cdsitorie in taina nuntii
se gdseste in unirea dintre Hristos si Bisericd, situatie in care infide-
litatea, poligamia si poliandria sint excluse, pentru cd Biserica nu are
mai multe capete dupa cum nici Hristos nu are mai multe Biserici
pentru care sa. fi murit si inviat. «O .adevarata casdtorie crestind nu
poate fi decit unicad, si aceasta nu in virtutea unei legi abstracte sau
vreunui principiu moral ci pentru cd ea este taind a Impdratiei lui
Dumnezeu, care 1ntroduce omul in bucuria si in iubirea cea vesnica» 2,

2. A doua proprletate a casdtoriei, din punct de vedere al moralei
crestine, o constituie indisolubilitatea. ]

Aceastd calitate se fundamenteazd pe cea dintii si pe jubirea dintre
cei doi soti. Simbol al unititii dintre Hristos si Biserici, cdsdtoria se
fundamenteaza realmenie pe iubirea care angajeazd in mod absolut si
responsabil pe sot fatd de sotie si invers. Atita vreme cit intre doi
parteneri de aventuri existd legaturi intime, dar nu iubire, aceasta
nu-i constituie intr-o familie, dupd cum familia se destramd cind intre
sot si sotie nu se mai poate vorbi de existenta iubirii reciproce ca dar

2. Jean Meyendorff, Le mariage dans la perspective orthodoxe, Ymca-Press,

Paris, 1986, p. 23.
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(cazurile de adulter si de moarte fizicd) cind nu se mai poate da garantia
implinirii scopului casatoriei. ‘ ‘

Din textele evanghelistilor sinoptici (Mat. 22, 23—32; Mec. 12,
18—%7; Le. 20, 27—37) vedem cid Mintuitorul intelegea casatoria drept
institutie pdminteascd, obligatia unuia dintre soti incetind fatd de cela-
lalt dupd moartea acestuia. Indisolubilitatea casatoriei trebuie respectata
atita vreme cit cei doi soti sint in viatd, cu exceptia cazului cind unul
dintre eJ' a savirsit adulter. Sotul nevinovat este liber sd ceara divortul,
'nu este insd obligat s-o facd. Harul cdsatoriei este acceptat si trait de
om in mod liber, dar poate fi si respins prin pacatul fatd de institutia
sacrd a casitoriei.

SCOPUL CASATORIEI

In credinta poporului evreu, in Vechiul Testament, scopul principal
al casdtoriei 1l constituia procrearea. Postularea unui atare scop era
justificatd in Vechiul Testament din ratiuni socio-nationale. Trebuia sa
se asigure perpetuarea neamului si cresterea numericd a poporului
evreu In spatiul pdmintului Canaan, populat deja de popoare mai vechi,
mai puternice, uneoti chiar si mai numeroase. -

In vederea absolutizirii acestui scop, traditia sacerdotald va intro-
duce mai tirziu in textul Genezei nu numai cea de-a doua istorisire
a crearii omului (cap. 2), ci si versetul : «Cresteti si vd inmultiti, umpleti
padmintul ‘si-1 stdpiniti» (Gen. 1, 28), ca poruncd dati de Dumnezeu
omului 3. Exegeza ortodoxd nu a ficut caz de critica textuald, ea preia
textele sacre nepreferential, ci asa cum le-a receptat Biserica. De
aceea nu acordd o atentie mai mica acelor texte, despre care critica
textuald afirma cad sint creatii tardive. Ceea ce a receptat Biserica are
autoritate. '

Cu toate acestea, a trebuit ca textele dificile sd fie explicate. Si
nu putine au fost acelea in care unii Sfinti Parinti au vazut o serie de
antinomii. Unul dintre acestea il constituie si cel din Gentzd privind
porunca inmultirii datd la fel animalelor si omului, mai precis, versetul
28 din capitolul 1 al Genezei. Asupra lui s-a oprit Sf. Vasile cel Mare,
care nu da aceeasi interpretare poruncii divine «Cresteti si vd inmultiti»
— adresata atit animalelor, cit si omului. Pentru' animal, porunca trebuie
inteleasd -in mod literal. Cit priveste omul, acelasi Sfint Parinte da
urmatoarea interpretare : '

«Cresteti — pentru ca sd nu rdmind creatia la o singurd stare.
Inmultiti-vd — pentru ca ea (natura umand) si nu rdmini limitati la
un singur individ, oi In' mai multi. Si umpleti pdmintul — nu umpleti

padmintul prin locuire, cidci altfel vom ajunge la strimtoare, dacd nu ar
fi pdmint doar pentru nevoile noastre de locuit, ci si-1 umplem prin
acea putere care ne-a fost datd sa stapinim pamintul (ratiunea)» («Des-
pre originea omuluin, 1, P.G 45, Col. 272 ; S.C. 160, pp. 202—203).
Reluind ideea in alt loc, acelasi Sfint Parinte va spune urmatoarele :
«Cresteti si vd@ inmultiti. Existd o dubld crestere : a trupului si a sufle-
tului. Or, cresterea sufletului este dezvoltarea cunostintelor in vedérea
desavirsirii; cresterea trupului este dezvoltarea de la mic la mare.

3. Apud M. Gilhert, Soyecz feconds et multipliez-vous.., in «Nouvelle revue
théologique», t. 96, 1974, pp. 720—742. :
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Animalelor lipsite de ratiune 1li s-a spus: Cresteti, potrivit cresterii
trupesti, in sensul implinirii naturii, dar noud ni s-a spus cregteti,
potrivit exigentelor omului interior, In .sensul progresului care duce la
Dumnezeu» (Ibidem, 11, P.G. 44, col. 281 ; S.C. 160, p. 236). «Cresteti,
deci, cu acea crestere care este dupd Dumnezeu, cu acea desdvirsire
care este a omului interior... Inmultiti-vd! Cui se adreseazi cu aceste
cuvinte ? Celor care se inmulfesc dupd Evanghelie. Umpleti pdmintul,
adicd, trupul care v-a fost dat si slujeascd, umpleti-l cu fapte bune»
(Ibidem, 11, 44, col. 281 D ; S.C. 160, p. 237). ~

Tatd cum, incd din secolul al IV-lea, marele capadocian a intuit
parca faptul cd pamintul are resurse limitate, iar porunca Inmultirii
datd primilor oameni nu poate fi inteleasd in sens literar, ci in sens
duhovnicesc. Sf. Vasile este autoritatea epocii patristice care ne da
siguranta ca scopul primordial al cdsdtoriei nu este nasterea de prunci.

Punctul de vedere al mentalitatii iudaice privind scopul casatoriei
a tost preluat de Iustin Martirul si Filosoful (Apologia 1, 29, 1), Atena-
gora Atenianul (Scolie in favoarea crestinilor, 33), Clement Alexandrinul
{Pedagogul, 2, 10; 95, 3) — si, in general, de Scoala africani. Acelasi
‘punct de vedere 11 gasim si la Sf. Ambrozie (In Lucam, 1, 45; P.L.
15, col. 1632). In teologia contemporand acesta-este punctul de vedere
oficial al teologiei romano-catolice. El a fost impus de teologia Fer.
Augustin: Dupd el, pacatul originar se transmite prin concupiscentd care
duce la legdtura trupeascd. Oamenii ispisesc prin nasterea si cresterea
copiilor pldcerea pe care le-a procurat-o pacatwl si suferd urmdrile lui.
Vom gasi si In lucrdri de teologie ortodoxd punctul de vedere dupa
care scopul primordial al casdtoriei ar fi nasterea de prunci. Sint lu-
cririle tributare tratatelor de teologie morald occidentala.

In Noul Testament nu existd nici un text care si considere nasterea
si cresterea pruncilor drept scopul primordial al césdtoriei. Nasterea
de prunci poate fi mijloc prin care omul se poate mintui numai in
mésura in care ea se infiptuieste «in' credintd, in dragoste si in sfin-
tenie» (I Tim. 2, 15). Nu nasterea de prunci sfinteste prin sine, ci ea
ar fi de dorit s& aiba loc, si se producé intr-un mediu familial in care
sfintenia s& fie preocuparea membrilor ei. Ea are insemnétate in procesul
de mintuire a omului atunci cind contribuie la cresterea gradului de
generozitate si de jertfelnicie a cuplului conjugal.

Dupa Sf. Ioan Hrisostom, scopul casitoriei omului este si nasterea
de prunci, dar, mult mai mult scopul casatoriei este evitarea desfriu-
lui, deci «infrinarea» (Despre feciorie, 10, P.G. 48, col. 547).

A vedea scopul primordial al céasitoriei in nasterea si cresterea
pruncilor, ar insemna sd limitdm cdsatoria la legiturile trupesti dintre
soti si la consecintele lor, ceea ce nu se potriveste cu sensul crestin al
cdsdtoriei. Aceasta nu inseamnd cd nasterea si .cresterea copiilor nu
constituie unul din obiectivele cadsdtoriei. Ele constituie unul din obiec-
tivele si roadele de dorit ale familiei, dar nu scopul primordial. Daca
ar fi altfel, atunci cuplurile care nu au copii nu-si realizeazi scopul
pentru care s-au constituit ? Nu se mintuiesc, cu toate cd ele dovedesc
o viatd cu adevirat crestind ? Un asemenea punct de vedere ar fi de
neconceput. Asadar, scopul primordial al cdsatoriei trebuie gindit altfel.
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Un alt scop al casitoriei il constituie intrajutorarea recxproca a soti-
lor in tot ceea ce are legdturd cu sarcinile si grijile familiale. Intra]uto—
rarea sofilor, responsabilitatea“unuia fatd -de celalalt, dezvoltarea $1
maturizarea, relatlel de cunoastere si de iubire, care in familie (si in
felul acesta) uneste pe cei doi soti si mai mult decit la inceputul cas-
niciei, sint tot atitea scopuri, dar si daruri sau roade ale vietii familiale.

Acestea sint bune prin ele insele, si nu pentru ca ar fi subordenate
sau supraordonate nasterii si cresterii de f{ii.

Deoarecé casatoria este prin natura ei daruire totald a unei per-
soane alteia, si invers, fiecare dintre cele doud persoane va avea un
drept si o responsabilitate fatd de cealalti. Pentru aceasta Sf. Pavel
spunea cd : «Sotia nu mai este stdpind pe trupul ei, ci badrbatul; ase+
menea, nici barbatul nu mai este stapin pe trupul sdu, ci femeia» (1 Cor.
7, 4). Fiecare persoand este un centru iradiant de energie si de putere,
dar si un mediu care primeste putere si energie dinafara. In casatorie
sotii se impdrtisesc unul de puterile celuilalt, de darurile si virtutile
celuilalt in asa madasura incit acelasi apostol afirmd ca «béarbatul necre-
dincios se sfinteste prin femeia credincioasd si femeia necredincioasid se
sfinteste prin barbatul credincios» (1 Cor. 7, 14). Darurile si calitdtile
unuia se comunicd celuilalt pe altarul familiei. Aici sotii se ddaruiesc
unul altuia ca persoane, nu se abandoneazd ca niste obiecte, unul in
bratele celuilalt. In aceastd diruire reciprocid in care bucuria dé celidlalt
nu exclude sacrificiul pentru el, se implineste cadsatoria ca taind si dar
al lui Dumnezeu. Dragostea care cheama si mentine sotii in cdsitorie nu
este bunul vreunuia dintre soti fird sa fie si al celuilalt. Si unul si
altul participd, se impdrtdseste din forta iubirii comund amindurora,
dupd cum si consimt la responsabilitdtile care decurg din iubirea lor
comund, sau pe care le impune aceastd jubire, asumatd de fiecare in
mod responsab11 Infaptmrea unor asemenea relatii In interiorul cdsi-
toriei dovedeste cid ea este si trebuie sa fie mediul in care se reflectd
relatiile intratrinitare sau institutia omeneascd in care relatiile ce o
statornicesc simbolizeaza relatiile intratrinitare.

In calitate de comuniune a doud persoane, cisitoria nu se limiteaza
la sfera vietii materiale si sentimentale. Initiativa pe care sotii o au
in "diruirea de sine, in cadrul cédsdtoriei, nu permite nici unuia sa in-
toarcd aceastd jubire de la finalitatea sa, ori si o reduca la limitele unei
pldceri, unei afectiuni sau unei bunavomte momentane sau de durata
mai micd sau mai mare. .

Nasterea de prunci si intrajutorarea pot fi considerate scopuri
primordiale numai intr-o césdtorie intemeiati mai degraba in limitele
natural-biologicului, intr-o casédtorie constituitd in afara Bisericii, nu
si pentru o césatorie crestind. Pentru crestini, se Tace in Hristos si in
Bisericd, aceasta conferindu-i caracterul de mare Taind (Ef. 5, 32).
Sensul autentic si profund al casatoriei, dupd *Noul Testament, nu-l
dd numai nasterea de prunci. El existd fard nasterea de prun<21 dar
nu poate exista fird iubire. Iubirea adevirati nu poate rimine fari
rod, dar rodul ei este multiplu si variat, nu poate fi limitat doar la
procreare. Copiii* pot fi ndiscuti, chiar si in lipsa iubirii, fird ca nas-
terea acestora sd dea garantia cd cei care i-au ndscut sint una. Uni-
tatea in cdsdtorie .0 creeazd numai jubirea. Refuzul nasterii de ‘prunci
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«

pe motiv cad unitatea creatd prin iubirea dintre cei doi soti ar fi sufi-
cientd il degradeazi si-1 coboard pe o, la nivelul unui ciutitor al pla-
cerii desarte, dar si decretarea inmultirii biologice drept scopul unic
sau primordial al casatoriei, 11 coboara pe om la . nivelul animalului.
Femeia nu a fost creata pentru satisfacerea unor nevoi trupestl ale
primului om sau numai pentru inmullirea neamului omenesc, ci ca sd
raspunda nevoii profunde a omului dupd comuniunea cu o fiinta
asemenea lui. Nasterea de prunci este de dorit. Este exclusid dorinta
de™a nu avea copii acolo unde se afirméa iubirea. Copiii trebuie sd existe
unde este iubire. Nasterea de prunci este, deci, unul din scopurile casa-
toriei ; se cuvine insd ca sotii sd aiba in vedere nu numai nasterea, ci si
renasterea renasterea fiintei si unirii lor la Hristos prin cresterea si
desav1r$1rea sotilor In iubire (deodata iubirea lor si a lui Hristos), evi-
tind in fiecare moment ceea ce i-ar impiedica si realizeze aceastd nas-
tere si renastere intru Dumnezeu. Fara sa fie minimalizate, cele doua
scopuri ale casatoriei (na$terea de prunci' si intrajutorarea) in- iubirea.
regeneratd in Hristos si in Bisericd sint cuprmse si introduse intr-o
perspectiva eshatelogica.

CASATORIA SI MEDIUL ECLESIAL

Relatia-dintre Hristos si Bisericd se fundamenteazd pe iubire si
jertfd in vederea sfintirii si desavirsirii madularelor Bisericii, intre care
se numira si sotii. Scopul suprem al omului pe pdmint il con-
stituie mintuirea si indumnezeirea, toate celelalte, intre care si inmul-
tirea biologicd, sint secundare. Or, mintuirea este exclusd fara iubirea
ca daruire de sine, fira Bisericd si fard Hristos. In césatorie se creeazi
mediul concret in care individualismul si izolarea sint depdsite in pro-
cesul de autoddruire si Implinire a celor doi soti. Aici se dd omului
posibilitatea sa-si ducd viata in iubire si s& facd din ijubire normi a
vietii. In familie se incepe procesul de implinire- a exigentelor moralei
Sfintei Evanghelii, ceea ce nu va rdmine fird urmairi in afara familiei.
Atmosfera de dragoste si jertfd pe gcare o presupune familia nu va fi
deplind daca dragostea si jertfa nu vdr 4i dupd modelul jubirii si Jertfe1
lui Hristos pentru om. Tocmai de aceastd incifrare a cédsatoriei“in or-
dinea sacrd a vietii in Hristos depinde scopul primordial al c&dsa-
toriei — desdvirsirea. De aceea, Dumnezeu binecuvinteazd nunta in
cadrul comuanititii eclesiale, ddruind sotilor harul Sdu in vederea im-
plinirii celor ce, prin puterile lor, nu le-ar putea implini.

Dupa Sf. Pavel, cisitoria este imaginea unirii dintre Hristos si
Bisericd (Ef. 5, 23). De aici reiese c&, dupd cum sensul imaginii se afla
in prototip, tot asa sensul unirii sotilor in casitorie se afld in unirea
dintre Hristos si Bisericid. Casitoria are, cu alte cuvinte, un loc in im-
pardtia Jui Dumnezeu (care in Evanghelii este infatisatd uneori ca un
ospidt de nuntd unde mirele este Hristos). Pentru aceasta, in rinduiala
bisericeascda, Taina Cununiei este legatd de Sf. Euharistie (din neferi-
cire, astdzi, de cele mai multe ori, mirilor nu li se mai d& Trupul si
Smgele lui Htistos, c¢i un pahar binecuvintat, care simbolizeazd numai
Sfintele Taine)- Prln legatura dintre Taina Césatoriei si a Euharistiei
se descoperd rinduirea familiei, aceastd monadi eclesiald, in perspec-

tiva vietii in Hristos. Harul primit in Taina Cé&sitoriei intdreste, pe de
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o parte unitatea celor doi (pregititi realmente pentru ea), jar pe de
altd parte, cuplul celor cédsatoriti este inserat in comunitatea Bisericii —
comunitatea celor ce se 1mpartasesc cu Sfintele Taine spre viata de
veci. Cei doi nu-si mai apartm doar lor, ci si Bisericii, dar acum altfel
decit mai-nainte. Casitoria nu este, asadar, numai o chestiune indivi-
duald sau de cuplu. Functiile ei nu pot fi.limitate numai la preocupari
si satisfactii individuale sau limitate la universul familiei, .pentru ci
darurile lui Dumnezeu acordate midularelor Bisericii vizeazd in ultimé
instantd comunitatea bisericeascd — cresterea, intadrirea si unitatea aces-
teia. Prin harul primit in aceastd Sfinta Taind, cuplul conjugal intra
in relatie concretd cu Dumnezeu si cu lumea, altfel decit ar intra
printr-o cisitorie consumatd doar in limitele naturalului sau printr-o
viata smgulara Scopul prlmordlal al casdtoriei este, deci, desdvirsirea
sotilor in iubirea care-i duce si la viata in Hristos. «In acest sens —
— spunea Al. Schmemann — este mai cuprinzédtor decit familia. El este
Taina iubirii divine, Taina care stinge orice realitate si tocmai pentru
aceasta ea intereseazd intreaga Biserici si prin Bisericd lumea In-
treagd» 4. Dar nu numai lumea de aici, ci si pe cea de dincolo.

Inteleasd numai in modul in care evreii o intelegeau — drept insti-
tutie care perpetua specia — casatoria ar fi limitatd doar la viata de
aici, asa cum, de altfel, le-a spus-o Mintuitorul ; inteleasa insa drept co-
muniune dupd modelul comuniunii dintre Hrlstos si Bisericid, ea va
avea consecinte eterne. Dat fiind cd se intemeiazd pe iubire si pe da-
ruire prin iubire (nu prin contract, ca in .lumea veche), casatoria nu este
fara consecinte in viata de dincole pentru cd nu este llpSlt de consecinte
eterne faptul cd am dovedit sau nu iubire totald si irevocabild fatd de
cel aldturi «de care am primit binecuvintarea Bisericii. Nu va rdmine
fird consecinte eterne starea in care angajarii celuilalt fatd de mine i-a
corespuns sau nu iubirea mea adeviratd si invers, daca iubirii mele
adevarate celdlalt i-a r&spuns cu o iubire egala. )

Céasatoria este institutia in car@ Dumnezeu a intervenit incid de la
facerea lumii cu o grijd speciald. Ea nu este numai problema celor ce
se cdsdtoresc, ci vizeazd viata comunititii sociale, a comunititii ecle-
siale, viata de aici (sub toate aspectele ei) si viata de dincolo. De aict
buna ei rinduiald sau, din nefericire; maladiile ei afecteazd subiectii
familiei, mediul social si trupul eclesial. De aceea, subiectii casitoriei,
mediul social si Biserica trebuie sd acorde céasitoriei toatid atentia,-sa
0 priveascd si s-o estimeze cu toatd seriozitatea si responsabilitatea.
Durerile si bucuriile nasterii unei entitdti familiale In mediul si spatiul
socio-eclesial sint. de neevitat. Toti factorii care concuri la aceastd «nas-
tere» au datoria sd nu inmulteascd «durerile facerii familiei» si atunci
bucuria tuturor — soti, societate, Bisericdi — wva fi deplina.

e ——— A R e LR — e

4. Al. Schmemann, Aus der Freude leben, Walter-Verlag, Olten und Freiburg
im Breisgau, 1974, p. 100.
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PARINTELE ACAD. PROF. DR. DUMITRU STANILOAE
DOCTOR HONORIS CAUSA AL UNIVERSITATII DIN BUCURESTI

In ziua de 22 iunie 1992, a avut loc in aula Universitatii din Bucu-
resti festivitatea decernarii titlului de Doctor honoris causa al acestei
prestigioase institutii de invatamint superior, Pdrintelui profesor Du-
mitru Stdniloae. Aceastd distinctie academicd de mare valoare i-a fost
inminatd de domnul profesor Emil Constantinescu, rectorul Universitatii
din Bucuresti. Acest act reprezintd recunoasterea de citre primul for
universitar din Roméania a meritelor exceptionale ale eruditului pro-
fesor teolog si filosof. La festivitate au participat personalitdti marcante
din societatea roméaneascd si din strdindtate : Prea Fericitul Parinte
Patriarh Teoctist cu reprezentanti ai Sf. Sinod al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, cadre universitare, ambasadori, reprezentanti ai Guvernului si
Parlamentului Romaniei, membrii de frunte ai cultelor din tara noastra,
reprezentanti de seama ai culturii romanesti.

Parintele profesor Dumitru Staniloae s-a niscut la Vlddeni (astazi,
jud. Brasov), la 16 noiembrie 1903. Ca fiu al Transilvaniei a urmat scoala
primard in localitatea natald (1910—1916), iar dupa aceea liceul la Bra-
sov (1917—1922). Studiile academice si de specializare le realizeazi la
scoli universitare de prestigiu din tara si strainatate : Bucuresti,- Cer-
nauti, Atena, Miinchen, Berlin, Paris, Belgrad, devenind licentiat si
doctor in teologie al Universitatii din Cernduti, in anii 1927 si 1928.

A desfasurat o activitate universitard exceptionald (mai ales la Ca-
tedra -de Teologie Dogmaticd si Simbolicdi Ortodoxd) la Academia Teo-
logicd «Andrei Saguna» din Sibiu intre anii 1929—1947 (fiind si réctor
intre aniji 1936—1946), iar dupd aceea ca profesor la Institutul Teologic
din Bucuresti in perioadele '1947—1958 si 1965—1973, pind la pen-
sionare, cind devine profesor onorar.

Intre anii 1958 si 1963 infruntd si rabdd cu patriotism si dragoste
crestineascd «Gulagul» din Romadnia. '

Roadele indelungatei activitati teologice in Romania si strainatate
se concretizeazd intr-o operd impresionantd ca volum, dar si de o ex-
ceptionald valoare : aproape 1300 de titluri editate in tard si in lume
(lucrari de specialitate, traduceri din Périnti si Scriitori bisericesti, re-
cenzij, articole si studii de teologie, note, insemndri si opinii, articole
de popularizare, interviuri si multe altele). Se poate considera cd apo-
geul strddaniilor teologice ale Parintelui Dumitru Staniloae il consti-
tuie monumentala lucrare Teologia Dogmaticd Ortodoxd, care il consacra
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drept cel mai mare teolog crestin al Raséritului Ortodox din zilele
noastre.

Lucrdrile sale traduse in limbi de circulatie internationald ar Iin-
-semna, cu sigurantd,  un moment roméinesc de “virf al unei teologii ra-
sdritene regdsite, dupd multe ciutari si incertitudini, plind de substanta
spirituald ce poate revitaliza sufletul uman. Aportul Périntelui Dumitru
Stdniloae ar dezvolta nu numai domeniul teologiei, ci si pe cel al filo-
sofiei, pentru ca spre deosebire de veacul trecut, cind granitele dintre
filosofie si-teologie erau evidente, astazi se poate vorbi de o impre-
und-trdire rodnicd intre discursul teologic si cel filosofic.

Pentru activitatea si opera sa de o valoare exceptionale Parintelui
Dumitru Staniloae i s-au conferit titluri si distinctii universitare si bi-
sericesti de mare insemndtate : Doctor Honoris Causa al Universitatii
din Tesalonic (1976), al -Universitdtii din Belgrad (1981), al Institutului
Teologic Ortodox «Saint Serge» din Paris (1981), al Universitatii din
Atena (1991), premiul «Leopold Lucas» al Universititii din Tiibingen
(1980), premiul «Crucea Sf. Augustin de Canterbury» al Arhiepiscopiei
Anglicane din Londra (1981). In anul 1990 esie ales membru cores-
pondent al Academiei Roméane, iar din 1991 devine titular al celui mai
inalt for cultural si stiintific dm Rominia.

Nu existd temd teologicd pe care Parintele Dumitru Stdniloae in
activitatea sa universitard si de om al condeiului si nu o fi tratat cu
o profunzime, ascutime si originalitate prodigioase : de la energiile ne-
create la geneza lumii si a omului, de la Revelatie la tainele cunoasterii
si eomunicarii interumane si divino-umane, de la cadere la restaurarea
omului, de la tainele instituite de Iisus Hristos pind la impdrtasirea
noastrd cu Sf. Euharistie, de la jertfa hristici la perspectiva mintuirii
noastre, de la ascezi si misticd la indumnezeirea omului, de la Ortodoxie
la ecumenism, teme care contureazd o opera cu care poporul roman se
poate edifica pe sine si cu care se poate inscrie in implinirile spirituale
fundamentale ale omenirii. Personalitatea Parintelui Dumitru Stiniloae
poate fi aladturatd cu cinste celor mai mari teologi crestini contem-
porani : Urs von Balthasar, Karl Barth, Dietrich Bonhoeffer, Emil
Brunner, Rudolf Bultmann, -M.-D. Chenu, Yves Congar, Henri de Lubac,
Reinhold Niebuhr, Karl Rahner, Edward Schillebeeckx, Paul Tillich e.a.

Glfeorghe F. Anghelescu

PREA FERICITE PARINTE PATRIARH,
MAGNIFICENTA VOASTRA, DOMNULE RECTOR *

Este un eveniment de importantd exceptionald pentru viata mea
actul prezent prin care Universitatea din Bucuresti imi acordd titlul
de D.H.C. Dar ceea ce md bucurd mdi mult este ci prin acest eveni-
ment se manifestd pentru prima datd o atentie spiritualitdtii pe care o
reprezint, in care cunostinta este unitd cu credinta strdmogeascd a po-

* Alocufiunea rostild de Pr. Acad. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, cu ocazia pri-
mirii tltlulm de Doctor Honoris Causa al Universitatii din Bucuresti, 22 ijunie 1992.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DIN CRONICA FACULTATILOR DE TEOLOGIE 141

porului nostru si Bisericii ortodoxe romdne, care a avut un rol hotdritor
in mentinerea acestei spiritualitdti a lui $i, prin aceasta, in pdstrarea
identitdtii proprii si a unitdtii lui, pentru care poporul nostru a trebuit
sd depund grele si continue eforturi si si aducd nesfirgite jertfe, ajutat
si insufletit neincetat de Biserica lui.

Aceasta md face sd vdd in acest act $i vointa Universitdtii din Bucu-
resti de a se simti chematd sd dea atentie in lucrarea ei de cunoastere
si dezvoltare a culturii romdnesti tuturor aspectelor acestei culturi, din
care niu poate lipsi spiritualitatea.unitd cu credinta.

Iar aceasta ma indeamnd si pe mine sd scot in evidentd faptul cd
intre diferitele forme de culturd si intre spiritualitatea intemeiatd pe
credintd nu este o opozitie ci o intregire reciprocd. Spiritualitatea unitd
cu credinta ajutd la cunoasterea stiintifici a realitdtii, iar aceasta aduce
contributia ei in cunoa$terea spiritualitdtii preocupatd de realitatea fun-
damentald care nu se poate lipsi de credintd in sesizarea si aprofundarea
ei. De aceeqa, de cind existd universitdtile in toate tdrile, intre Facultd-
tile preocupate de cunoasterea celorlalte "forme ale realitdtii a fdcut
parte si Facultatea de Teologie, fapt de care s-a tinut seamd si la noi in
trecut si la care s-a hotdrit acum, dupd disparifia unilateralitdtii ateiste
a comunismului, sd se revind.

~ Despre aceastd legdturd intre celelalte forme de culturd si spiri-
tualitatea unitd cu credinta doresc si spun cu aceastd ocazie citeva cu-
vinte. Toate celelalte forme de cunoastere, sau de culturd, se ocupd cu
domenitile realitdfii stdpinite mai mult sau- mui putm de anumite legi
si, prin aceasta, sint dependente unele de altele si, in utlimd analizd,
de o existentd supremd, independentd de asemenea legi, sau cum i se
spune de obicei, absolutd. Cum s-a remarcat de cdtre ginditorii care s-au
ocupat in mod special cu acea realitate supremd si independentd, nu se
poate cugeta cd a fost cindva cind n-a fost nimic. Aceasta inseamnd insd
cd a existat o realitate eternd care n-a provenit dintr-o cauzd. Dar
aceasta mai inseamnd $i cd acea realitate a avut in ea prin sine insdsi po-
sibilitdtile tuturor modurilor de existentd, pe care le cunoastem si pe
care nu le cunoastem. Ea trebuie sd fi avut in ea $i congtiinta, cdci o
existentd fard constiintd de ea e ca $i cind n-ar fi. Pe lmga aceea avind
in ea tot ce o putea multumi si ferzcz a trebuit sd aibd in ea iubirea
sau bucuria unei Persoane constientd de altd sau de alte Persoane con-
stiente si desdvirsite. Aceasta ne face si credem in eristenta Treimii
de Persoane, cdci numai iubirea intre trei Persoane desavzrszte este iu-
birea desavzrszta ?

Dar, precum persoana mea $i « semenului meu sint pe de o parte,
o realitate sigurd pentru. mine, pe de altd parte, o taind niciodatd epui-
zatd prin cunoasterea meq, cu atit mai mult este, be de o parte, sigurd
existenta Treimii supreme, pe de alta, o taind inepuizabild pentru efor-
turile noastre de cunoastere a ei. Deci, ea reprezintd, pe de o parte,
realitatea comunitdtii personale supreme, singura care dd sens exis-
tentei, deci, singura care se impune in modul cel mai logic, pe de alta,
eq este o taind inepuizabild prin cunoastere, deci cerind credinta noas-
trd pentru progresul in cunoagterea ei. Astfel, cunoasterea nu se opune
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credintei, ci o intemeiazd $i viceversa. Admiterea acestei taine supreme
prin ratiune §i credintd ne va ajuta in aprofundarea si intelegerea tu-
turor formelor de realitate, in intelegerea bogdtiei $i armoniei lor.

Pe de altd parte, lumea intreagd, atit prin complexitatea armo-
nioasd inepuizabild a ei, cit si prin neputinta ei de a ne muliumi de-
plin si de a me asigura fericirea vesnicd pe care o dorim, ne aratd cd
ea nu poate fi prin eq, ci este opera unei wubiri supreme care ne pre-
gdteste in viata noastrd in ea pentru acea fericire in comuniunea iu-
bitoare cu existenta supremd, pregdtire continud atit prin cunoasterea
ei cit §i prin progresul moral.

Iatd cum cunoasterea tuturor formelor de realitate a lumii presu-
pune admiterea prin ratiune si credintd a tainei lui Dumnezeu, §i ne
poate ajuta inaintarea in aceasta, iar recunoastereg prin ratiune St
credinfd a acestei taine supreme poate ajuta progresul in infelegerea
formelor realitdtii cosmice $i umane. .

S-ar mai putea spune cd dacd cunoasterea laturilor materiale ale
lumii me poate ajuta $i in capacitctec previzibili a fenomenelor, cu-
noasterea spiritului omenesc nu poate asigurd o cunoastere $i cCOmMpor-
tare previzibild exactd. In acest domeniu vointa liberd a oamenilor are
un rol care sustrage cunoasterii exacte faptele viitoare ale persoanelor
umane §i a relatiei intre ele. Relatiile intre oameni, influentele reci-
proce ascund o altd taind a existentei, in a cdrei cunoastere inaintdm,
fird a ajunge la o exactd previziune a ei. In domeniul acesta mai tre-
buie tinut seama si de faptul cd facerea binelui dupd care se'doregte
omul e unitd cu biruirea egoismului, pe care datoritd sldbiciunii noastre
nu-l putem Iinfringe usor fard credinta in Dumnezeu, izvorul si puterea
binelui. De aceeq, trebuie tinut seama in acest domeniu $i de sentimen-
tul de responsabilitate al omului fdird de care nmu poate avea loc un
progres in bine, dupd cum ne dorim.

Acest sentiment de responsabilitate presupune o autoritate supremd
de care depindem $i care ne Intdreste in bine. Dar binele pe care dorim
sd-l facem altor persoane si pe care dorim sd ni-l facd ele, implicd §i
constiinta valorii §i pretuirii reciproce eterne a persoanelor umane, cict
ce ne-ar da puterea sd facem bine unul altuia, dacd n-am avea con-
stiinta cd de aceasta depinde bucuria noastrd eternd. Dar, cine poate
intemeia valoarea eternd a persoanelor umane, dacd nu existenta unor
persoane eterne prin ele insele, a cdror bundtate se trdieste in desa-
virsita lor unitate §i pretuire iubitoare.

Legdtura aceasta intre cunoastere si taind pe care o trdim si in
a cdrei cunoastere inaintdm fdrd a o epuiza in veci, $i prin aceasta trdim
setea dupd infinitatea existentei, o trdieste in mod deosebit poporul
nostru, prin unirea in el a spiritului occidental mai aservit ratiunii se-
paratiste §i a Ortodoxiei rdsdritene care accentueazd comuniunea $i
pentru care Dumnezeu prin Hristos e cunoscut nu in mod rational sau
separat de viata noastrd de toate zilele, mai mult prin discursuri, ci ca
prezent in not prin toate Tainele, rugdciunile si binecuvintdrile Bisericii.
Sintem, de aceea, un popor mai complex, mai adincit in prezenta tai-
nelor in toate, mai delicat $i mai respectuos in relatiile intre persoane
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unite in mod tainic fdrd sd se confunde, singurul fapt ce le procurd
bucurie.

Universitdtile romdnesti tinind seama de acest spirit al poporului
nostru pot comunica lumii o culturd maé umand, mai nuantatd, mai de-
licatd, mai adincd, mai pldtrunsd de taina prezentei lui Dumnezeu in
realitatea lumii intregi $i mai capabild sd prezinte lumii o tintd morald
in Persoana lui Hristos.

Trdind taina znepuzmbtla in toate, poporul nostru trdieste infinitul
si aspiratia spre el. De aceasta e congtientd in mod speczal credinta.
Cind, terminind liceul, m-am hotdrit si@ merg la teologie, indemnat
stdruitor de mama mea, sord $i nepoatd de preot, un coleg m-a in-
trebat : «Ce vei face acolo? N-ai ce invdia o jumdtate de zin. Acum
citiva ani i-am spus: «Am studiat teologia zeci de ani. Si sint mereu
la inceput, atit in aspiratia spre cunoastere, cit si in cea a progresului
moral». «Ai dreptate», mi-a spus el acum, dupa ce functionase o viatd
intreagd ca profesor la o altd Facultate. .

Dar sinteza intre acest sim} ortodox al tainei st latinitate a avut
st un rol hotdritor in mentinerea in wunitatea $i identitatea noastrd ca
popor originar fatd de pericolele ce ne-au amenintat continuu §i din
partea popoarelor vecine din Occident §i a slavilor din Rdsdrit. Orto-
doxia me-a apdrat ca popor latin fatd de amenintdrile din partea po-
poarelor din Apus, desi tot ea me-a .fdcut sd apdrdm prin Mircea cel
Bdtrin si Stefan cel Mare, Europa occidentald de -invazia otomand. Tot
ortodoxia ne-a dat puterea sd me salvdm in 1917 la Madrdgesti atit pe
noi cit si Occidentul de pericolul germano-maghiar, ceea ce am fdcut
st in partea din urmd a rdzboiului din 1940—1945 dezarmind armata
hitleristd la rdsdritul Moldovei si urmdrind-o apoi pind aproape de
Berlin. .
Latinitatea ne-a fdcut sd ne apdram, pe de altd parte, de pericolul
slav din Rdsdrit, care a sporit.in secolele din urmd si sint semne cd n-a
incetat nici acum.

Aceastd apdrare a mnoastrd de cdtre Apus si Rdsdrit ne-a .costat
jertfe grele. De aceea se poate spune cd istoria noastrd a fost un drum
al crucii. Aceasta intelegind-o tineretul din Basarabia s-a‘ardtat ho-
tdrit ca tot prin jertfele reprezentate de cruce sd apere, in solidaritate
cu tot poporul nostru, latinitatea lui din partea pericolului din Rdsdrit,
tar tineretul nostru i s-a asociat in zilele din urmd in aceastd intentie
pornind intr-un drum al crucii spre Basarabia si Nordul Bucovinei.

Prezenta Sinodului Bisericii' noastre la acest eveniment de pre-
tuire a credintei stradmosesti din partea Universitdtii din Bucuresti
aratd st el voznta poporului nostru si a Bisericii lui de a fi impreund
in eventualele ]ertfe ce ne asteaptd in viitor.

Aceasta md face sd termin cuvintul nieu cu versurile putin modi-
ficate ale lui Andrei Muresanu :

«Preoti cu crucea in frunte
Condusi ‘de Duhul Sfint |
C3ci oastea e crestind

$i vom lupta impreuna
Pentru al nost sfint pamint».
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BIBLIOGRAFIA PR. ACAD. PROF. DUMITRU STANILOAE
ABREVIERI

AATA  — Anuarul Academiei Teologice «Andreiand»

AB — Altarul Banatului

BOR — Biserica Ortodoxa Roméana

G — Gindirea

-GB — Glasul Bisericii

L — Luceafarul {Sibiu)

MA -— Mitropolia. Ardealului ’

MB . — Mitropolia Banatului

MMS -~ Mitropolia Moldovei si Stcevei

MO — Mitropolia Olteniei

O — Ortodoxia

RL — Romaénia Liberd )
ROC — Romanian Orthodox Church (versiunea francezd: EOR)
RT — Revista Teologica

ST — Studii Teologice

TR — Telegraful Romén

VOR — Vestitorul Ortodoxiei Roménesti

1. LUCRARI IN VOLUM .

Viata si activitalea patriarhului Dosofteit al Ierusalimului. §i legdturile lui cu
Tdrile Romdnesti, tezd de doctorat, cu o prefatd de V. Loichita, in «Candela» nr
40, 1929, p. 208—276.

Viala si activitatea patriqrhuluj Dosofteiu ql Ierusalimului si legdturile lui cu
Tdrile Romdne, tezd “de doctorat, cu p prefata de V. Loichitd, Editura autorului
Cernduti, 1929, VII 4 69'p.

Calolicismul de dupd rdzboi, Editura Arhidiecezand, Sibiu, 1933, 202 p. (Lu-
crare publicald fragmentar in «Anuarul Academiei Teologme Adrelana», anii 1930
—1931, 1931—1932, in «Revista Teologicd», 1931—1932).

Vlata si invdfdtura Stintului Grigore Palama, Sibiu, 3938, 402 p. (cu trei tra-
fate traduse).

Ortodoxie gi Romdnism, Sibiu, 1939, 395 p-

Pozitia D-lui Lucian Blaga fald de Crestinism si Ortodoxie, Sibiu, 1942, 152 p.
\etiparita din «Telegraful Roméan», 1940—1942).

Iisus Hristos sau Restaurarea omului, Sibiu, 1942, 405 p. . ’

Contributii despre mdriurisirea ortodoxd a credintei, Bucuresti 1952, p. 68—
116, 116—132, 163—189 (in colaborare).

Tcologia dogmaticd i simbolicd penifu Institutele teologice, 3 volume, Bucu-
resti, 1958 (in colaborare cu N. Chitescu, Isidor Todoran, Ioan Petrautd, Parintele
profesor Dumitru Stdniloae nu a fost consemnat drept coauter, pentru cad intre
limp, inainte de aparifia lucrarii a fost arestat). )

Uniatismul in Transilvania. incercare de dezmembrare a poporului romdn, Edi-
tura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti 1973, 208 p.

MYSlagOgIUa to gghiou Maximou to Omologhito Isagoghi ke sholia. Athena,
1973, 184 p.

Maximos Omologhitis Mystogoghia tou aghiou Maxzmou tou OmoIogh1io Isa-
goghi sholia : Protopresbiteros Dimitrios Stiniloae, Athena, 1973, 283 (285) P

Philosophika kai Theologika Erotimatu («Peri diaphoron aporion tou ag1ou Dyo-
nisiou kai Gregoriou), tou agiou Maximou tou Omologetou. Eisagoge Scholia Prot.
D. Stdniloge, Metaphrasis Ignatios Sagkeles, Tom. 1, Atena, 1978, 316 p.

La Liturgie de la communauté et la Liturgie intérieure dans la vision philo-
calique (Gestes et paroles dans les diverses familles liturgiques. Conférerices Saint
Serge XXV-e semaine d'étude, juillet 1977), Roma, 1978, 273 p.

Teologia dogmaticd ortodoxd, pentru Institutele teologice, 3 volume, Bucuresti
1978, 504, 380, 466 p.

Agliiou Maximou Omologhitou filosofika kaz theoIOgmka erotemata, vol. 1,
Athenes, Apostoliki diakonia, 1978. ‘

'
1
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Proseuhi — Eleuteria Aghiotita, Editura Leimon, Atina, 1980, 112 p.

Dieu est Amour, traduction et postface de D. Nesser, Généve, 1980, 122 p.

[nvdatdtura despre. Sfinta Treime in scrierea Sf. Vasile cel Mare «Contra I
Eunomie», in vol. «Sfintul Vasile cel Mare». Inchinare la 1600 .de ani de la savir-
sirea sa, Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1980, p. 51—69 (lucrare la care are
si prefata).

Theology. and the Church. Translated by Robert Barringer, Foreword by John
Meyendorff, New York, St. Vladimir's Seminary Press, 1980, p. 240 (lucrare prezen-
tald si in «Irénikonn).

Priere de Jésus et experience de Saint Esprit, préface Olivier Clement, Paris.
-1981, 136 p.

Teologiq morald ortodoxd (vol. 3), Spiritualitatea ortodoxd, (pentru institutele
teologice), Bucuresti, 1981, 320 p.

Prayer and holiness : The Icon of Man Rerewed in Ged, SLG Press, 1982.

Ose comprendre que Je l'aime, Paris, Les editions de Cerf, 19883, 221 p. (in
colab. cu Marc Antoine Costa de Beauregard).

O Teos einai dgape, Salonic, 1984, 1004 p

Orthodoxe Dogmatik (Dogmatica Ortodoxd). Cu un cuvint introductiv de Jurgen
Moltmann, trad. din rom. H. Pitters, Gitersloh, 1985, 458 p. (vol. I).

Le génie de I'Orthodoxie. Introduction. Avant-propos du métropolite Da-
maskinos, Préface d'Olivier Clement, Traduit du roumain par Dan Ilie Ciobotea,
Desclée de Brouwer, Paris, 1985, 144 p.

Spiritualitate si comuniune in liturghia ortodoxa Craxova Editura Mitropoliei
Olteniei, 1986, 440 p.

Chipul nemuritor al luz Dumnezeu, Craiova, Editura Mitropolia Olteniei, 1987,
392 p.

Convorbiri duhovnicesti, 11 (continuare la vol. I, apdruta cu citiva ani inainte).
Editatd de Episcopia Romanului si Husilor, 1988, p. 13—120 (in colaborare).

Ortodoxe Dogmatik (traducere de H. Pitters), Benziger-Verlag, vol. II, 1990.

O theos o kosmos kai o anthropos: Eisagogé, Orthodoxi Dogmatiké theologia,
Athena, Armos, 1990.

Studii de leologie dogmaticd. Hristologia Sf. Maxim Madrtarisitorul. Omul si
Dumnezeu, SI. Slmeon Noul Teolog, Imnele iubirii dumnezeiesti, Craiova, 1991,
798 p.

Reflexii despre spiritualitatea poporului romdn, Editura Scrisul romaresc,
Craiova, 1992.

Chipul evanghelic al Iui Hristos, Ec‘ltura Mitropoliei Ardealului, Sibiu, 1992.

Comentariu lg Evanghelia lui Ioan, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1992
(i curs de aparitie).

lisus Hristos, lumina Ilumii, Editura Hari-sma, Bucuresti, 1992 (in curs de
aparitie).

Viata si invatdtura lui Grigore Palama, Edltura Scripta, Bucuresti. 1992 (re-
editare, in curs-de aparitie).

Pozitia -D-lui Lucian Blaga fatd de Crestinism si Ortodoxie, Editura Paide!a,
Bucuresti, 1992 (reeditare, in curs de aparitie). .

Ortodoxie si Romdnism, Editura Gindirea, Bucuresti, 1992 (in curs de apari-
tie, reeditare).

2TRADUC CERI
(in volum $1 in;reviste)

Andrutsos, Hristu: Dogmatica Bisericii Ortodoxe rasanlene Editura Tipogra-
fiei Arhidiecezane, Sibiu, 1930, XIV 4 478 p.

Filocalia sfintilor nevointe- ale desdvirsirii sau culegere din 'scrierile sfinfilor
Pdrinti care aratd cum se poate omul curdti, luminag si desdvirsi, vol. I, Tipografia
Arhidiecezana, Sibiu, 1946, 408 p. (Cuvint inainte, p. V—XII, traducere si note).

Filocalia..., vol. 11, Din scrierile Sfintului Maxim Madrturisitorul, Sibiu, 1947
285 p. (prefatd si note).

Filocalia..., vol. III, Sfintul Maxim Marturisitorul : Rdspunsurlj cdtre Talasie,
Sibiu, 1948, 464 p. (cuvint inainte si note).

10 — S.T.
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Filocalia..., vol. 1V, Scrierile Stintilor Parmn Talasie, Isichie Sinaitul, Filotei
Sinaitul, loan Cdrpatiul, Ioan Damgaschin, Teodor al Edessei, Teoguost, Ilie Ecdicul.
Teofan, cu'indemnuri peniru supravegherea gindurilor si sfaturi despre jrugdciune,
Sibiu, 1948, 328 p. (cu prefatd si note).

Filocalia..., sau culegere din scrierile Sfintilor Périnti.., vol. V, Petru Damas-
chin, Invdjdturi duhovnicesti, Simeon Metafrastul ; B. Pamiraza la. Macarie Egip-
leanul, Bucuresti, 1976, 392 p. (Introducere si note).

Filocalia..., vol. V1. Simeon Noul Teolog. Cele 225 de capele teolog'ce, Capetele
morale ; Cuvintdrile morale intii §i a cincea, Nichita Stithatul. Cele 300 de capele
despre fdptuire, despre flire si despre cunostinfid; Vederea raiului, Bucuresti, 1977,
392 p. (Introducere si note).

Filocalia..., vol. VII, Nichifor din singurdtale, Teolipt al Filadelfiei. Sfintul Gri-
gore Sinaitul. Stintul Grigore Palama, Bucuresti, 1977, 528 p. (Introducere si notel.

Nyssen, Wilhelm, Pdmint cintind in imagini. Frescele exterioare ale mindsti-
rilor din Moldova, Editura Institutului Biblic, Bucuresti, 1978, 196 p. cu ilustratii
(trad. si prefata).. '

Filocalia..., vol. VIII, Calist §i Ignatie, Calist Patriarhul, Calist Angelicude,
Culist Catafygiotul si dlfii, precum si un studiu al traducdtorului despre istoria isi-
hasmului in ortodoxia romadand, cu citeva texte filocalice ale unor cdlugdri romam,
Bucuresti, 1979, 648 p. (Introducere si note).

Filocalia..., vol. 1X. Scara Sfintului loan Scdrarul si [nvdjdlurile lui Ava Do-
rotei, Bucuresti, 1980, 648 p. (Introducere si note). .

Filocalia..., vol. X, Sfintul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintelc ne\’omlc Bucu-
resti, 1981, 524 p. (Introducere, p. 6—12 si note).

1981, 524 p. (Introducere, p. 6—12 si note).

Grigore de Nyssa, Scrieri.., (I), trad. in colab. cu Pr. prof. Ioan Buga (Note de
Pr. prof. D. Stdniloae, indice de Pr. prol. loan Buga), Bucuresti, 496 p. [PSB, 29).

Maxim Madrturisitorul. Partea 1: Ambigua, Editura Institutului Biblic, Bucurcsti
1983, 372 p. (Introducere si note) (PSB, 80).

- Slintul Atanasie cel Mare, Scrieri, (partea I), Cuvint impotriva elinilor; Cu-
vinl despre intruparea Cuvintului; Trei cuvinte impotriva arienilor, Bucuresti, 1987,
416 p. (Studiu introductiv, Indice si note} (PSB, 15).

Sfintul Atanasie cel Mare, Scrieri (partea a 1l-a), Epistole. Viafa Cuviosului
Pdrintelui nostru Anlonie, Bucuresti, 1988, 256 p. (Introducere, Indice si note).
(PSB, 16). .

 Filocalia...; vol. XI. 8finfii Varsanufie si Ioan. Scrieri duhovnicesti, Editura
Episcopiei Romanului si Husilor, Roman, 1990, 700 p. (Introducere si note). '

Sf." Maxim Mdirturisitorul, Scrieri, {partea a II-a). Scrieri §i epistole hristolo-
gice si duhovnicesti, Bucuresti, 1990, 368 p. (Introducere, Indice si note).

Stintul Chiril a Alexandriei, Scrieri (partea l). Inchinarea 'si slujirea in duh si
adevar, Bucuresti, 1991, 616 p. (Introducere si note).

Filocalia..., vol. XII. Cuviosul Isaia Pustnicul. Doudzeci §i noud de cuvinte,
Editura Harisma, Bucuresti, 1991, 296 p. (Introducere si note).

Rugdciunea lui Iisus. Fragmenie {ilocalice, Cu un studiu de Episcop Kallistos
Ware, pro[esor la Universitateg din Oxford, Bucuresti, 1992 (Cuvint inainte al copis-
copului vicar Teolan Sinaitul) (texte ,reedltate)

Stintul Chiril al Alexandnel, Scrieri (partea a Il-a), Bucuresn 1992 (PSB, 39)
iin curs de aparitie). §

Istoria lausiacd (Lausaicon), Editura Institutului Biblic, Bucuresti, in curs de
aparitie. (Introducere si note). :

Dionisie Areopagitul, Scrieri, Editura Stiintilicd, Bucuresti, in curs de aparitie,
cu introducere si note.

Invdtdturi moral-religioase (selectate din scrierile [ilocalice. Editura Scripta,
Bucuresti, in curs de aparitie (texte reeditate).

Serghie Bulgakov, Mielul lui Dumnezeu. Despre Teandrie, partea 1, YMCA
Press, 1933, 468 p. (traducerea recenziei in «Revista teologicd», anul XXIV, iulie-
auglést, 1934, nr. 7—8, Sibiu, p. 269—272, din revista «Putj» nr. 41, nov-dec. 1933,
p. 101—109). -
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Vaseslaviev B., Insemndtatea inimii in religie (Eseu publicat in revista «Putj»,
Paris, 1925, p. 79—98), in «Revista Teologicd», anul XXIV, ian.-febr. nr. 1—2, 1934,
Sibiu, p. 31—40. . )

Sfintul Maxim Marturisitorul, Mistagogia (trad. din 1. greacd), in «Revista
Teologicd», Sibiu, anul XXXIV (1944), nr. - 4—5, p. 166—181.

3.BROSURI

Nationalismul §i morala crestind, in «Probleme si fapte ortodoxe», p. 36—45
(fa. si fara loc.). .

Din urmdrile edictului de tolerantd in Tara Hajegului, in «Fratilor Lapedatu...»,
‘p. 837—842, (f.a. si fara loc.). . .

Ctitorig de frunte q 4.P.S. Mitropolit Nicolge, in Omagiu 1,P.S. Nicolae, p. 173
—178 (f.a. si fard loc.). .

La Doctrine de Saint Athanase sur le salut, Paris, f.a. extras, 15 p. .

Jesus Christ incarnate logos of God, source of freedom and unity, f. loc si fard
an, 5p. .
})n zadar : Statutul organic sagunian, Editura Arhidiecezand, Sibiu, 1933, 32 p.
(cu recenzie in «RT», anul XXIV, iulie—august 1934, nr. 7—8, Sibiu, p. 275—276).

Biserica romdneascd, Brasov, 1942, 20 p. (Editatd de FOR).

I aghia Grafi en shesi pros tin Ekklisian kai tin paeradosi, in vol.: O zontanos
Logos, Atena, 1970, p. 67—97. : . :
: Einige charakteristiche Merkmale der Orthodoxie, in Kyrios, an. X, nr. 1,
1970, p. 8—24 (Berlin), 24 p. in, brosura. :

I olohlinosis tou prosopm}kai I oikoghenia, in «Gamos kai oikoghenia...», Atena,
1973, 31. p.

Le caractére. statique et dynamique ‘de la Tradition. L'estimation des éléments
conservateurs de la Tradition. Tesalonic, 1974, p. 257—275.

Phos Christou phainei pasi: Logos.., Théssaloniki, 1976, 40 p

' Die Eucharistie als Quelle des Geistlichen Lebens, Koln, 1979, 29 p.

Enciclopedia Idria, Atena, 1987, p. 48, p. 398—399.

Proseuhi, elefteria, aghiotita, Afthena, Limon, 1980, 109 p., cu ilustratii.

The victory of the Cross, SLG Press, Convent of the Incarnation Fairacres,
Oxford, Introduction by A. M. Allchin, 1991, 22 p. (prima .editie 1970).

Citleva teme crestine in folclorul roménesc, mat. dactilo, 48 p.

La procession du Saint Esprit du Pére el sa relalion avec le Fils, comme
base de notre deification et adoptian, mat. dactilo.

Originea apostolicd a crestinismului romdnesc, mat. dactilo.

% 4, STUDII
- (a) in reviste si (b) in volum

Munca si proprietatea in Testamentul Nou, in «RT», anul XXVI, aug.—oct. 1926,
nr. 8—10, Sibiu, p. 230—240.

Sinodul de la Niceea impotriva Postiudaistilor, in «RT», an. XIX, mai—iunie
1929, nr. 5—6, Sibiu, 163—167. - :

Curente noud in teologia protestantd germand, in «RT», an. XIX, iulie—aug.
1929, nr. 7—8, Sibiu, p. 234—238. . :

Calea spre luminag dumnezeiascd la Sfintul Grigore Palama, in «AATA», VI,
1929—1930, p. 55—77. )

Din tratativele de unire intre Biserica Oriodoxd §i Catolicd pe -timpul impd-
ratiei latine din Constanlinopol, in «RT», an. XX, mart—aprilie-1930, nr. 3—4, Sibiu,

p. 167—174. . .
Un :codicc manuscris, in «RT», an. XX, nov.—dec. 1930, nr. 11—12, Sibiuy,
< p. 426—430. -

Calea spre lumina dumriezeiascd, la Sf. Grigore Palama, in «AATA», an. VI,
Sibiu, 1929—1930, p. 55—72.

-Biserica greceascd de azi, in «RT», an. XXI, ian.—febr. 1931, nr. 1—2, Sibiu,
p. 6—23.

Catolicismul si cultura modernd, in «RT», anul XXI, nr. 6—7, p. 224—243;
nr. 8—9, p. 316—326; nr. 10, 358—367; nr. 11—I12, p. 411—418; anul XXII -(1932),
ur. 1, p. 7—15, pind in anul XXIII (1933), nr. 3 (mat. publicat in 13 episoade).
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Care dintre eretici si schismatici vor-pulea H primijti in sinul Bisericii Orio-
doxe 2 (a) -Prin Botez, (b) Prin Mirungere; (c) Prin «Libelos pisteos» 2, in «RT»,
1931, nr. 11—12, p. 444—447.

Catolicismul ‘de dupd rdzboi, in «AATA», VII, 1930—1931, Sibiu, p. 5—53.

Catolicismul contemporan in Italia, in «AATA», VIII, 1931—1932, p. 59—75.

Doud tratate ale Sf. Grigore Palama, in «AATAw, 1X, 1932—1933, p. 5—70.

Metalizica lui Lucian Blaga, in «RT», an. XXIV, nov.-—dec. 1934, nr. 11—12,
Sibiu, p. 393—401. : '

Din urmdrile edictului de toleranfd in finutul Hajegului, " studiu publicat in
vol. «Fratilor Alexandru si loan Lapedatu», Bucuresti, 1936, p. 537—542.

Dumnezeu si limpul. Idei generale, in «RT», dec. 1937, nr. 12, Sibiu, p. 457—461.

+ O Juptd pentru Ortodoxie in Tara Hategului, in «AATA», XV, 1938—1939,
Sibiu, p. V—76. . :

Ortodoxie si Romdnism, in «ST», VII (1938—1939), p. 422—426.

Antropologie ortodoxd. Comentariu asupra- starii primordiale a omului, In
«AATA», anul XVI (1939—1940) nr. 5—21.

Despre dogmad, in «G», anul XX, nr. 3—4, 1941. .

. lisus Hristos ca profet, in «RT», anul XXXI, nov—dec 1941, nr. t1—12, Sibiu,
p. 469—485.

Considerafii in legdtlurd cu s/intele icoane, in «G», an. XXI, nr. 3, 1942,
p. 140—144. . )

lisus Hristos sau restuurarea omului, in «AATA», XIX, 1942—1943, Sibiu,
1943, p. 5—406. *

Din urmdrile Edictwlui de tolerantd in {inutul Fdgdrasului, in vol. omagial
«Omagiu lui loan Lupas, la implinirea virstei de 60 de ani», Bucuresti, 1943,
p. 826—833. :

. Cosmos si suflel, imagini ale Bisericii, .in «RT», an. XXXIV, 1944, nr. 3—4,
Sibiu, p. 162—166. .

Maxim Madrturisitorul. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, in «RT»,
an. XXIV, nr. 7—8, 1944, Sibiu. (trad. cu comenl.). '

Pocdintd i restaurarea sufletului. [nfelesul sacru al pocdinfei, in «RT»,
an. XXXV, 1945, nr. 5, p. 8—24.

) Elemente de antropologie ortodoxd, in vol. omagial dedicat Patriarhului Nico-
dim, Bucuresti, 1946, 'p. 236—243 (reeditat in «BOR», 64 (1946), p. 279 s.u.).

«Mai am s$i allte oi..», in «GB», anul VII, 1948, nr. 5—6, p. B85—89.

Intoarcerea frajilor, an. VII, 1948, nr. 10, p. 64—68.

Soroace dezminfite, in «ST», 1, 1949, nr. 5—86, seria II, p. 374—380.

Reslgurarea unitdtii Bisericii strabune, in «GB», VIII, 1949, nr. 5—6, p. 15—26.

Carele pentru noi, oamenii.. s-a Idcut om, in «GB», VIII, 1949, nr. )1—12,
p. 11—14.

Reiniregirea Bisericii strdmosesti, in «GB», IX, 1950, nr. 6, p. 27—33.

Organizarea sinodald o Bisericii Ortodoxe in paraleld cu cezaropapismul
catolic, in «ST», 1I, 1950, nr. 9—10, p. 541—555.

Invajdtura despre Maica Domnuluj la orlodocsi si catolici, in «O»,. II, 1950,
“nr. 4, p. 559—609.

Definitia dogmaticd de ~Ia Calcedon, in «O», III, 1951, nr. 2—3, p. 295—340.

Conditiile mintuirii, in «ST», III, 1951, nr- 5—6, p. 245—256.

Temeijuri dogmatice' si duhovnicesti penlru vieta monahald de obste, in «ST»,
IV, 1952, nr. 7—8, p. 371—393.

Maica Domnului ca mijlocitoare, in «O»,. 1V, 1952, nr. 1, p. 79—129.

Formele si cauzele falsului misticism, in «ST», IV, 1952, nr. 5—6, p. 251—273.

inv&tdlum, creslind despre muncd, in «ST», V, 1953, nr. 1i—2, p. 24—-31.

Dumnezeiasca Euharistie, in cele trei confesiuni, in «QO», V, 1953, nr. 1,
p. 46—115.

Starea sufletelor dupd judecata particulard in invdldtura ortodoxd si catolicd,
in «O», V, 1953, nor. 4, p. 545—614.

Motivele si urmdrile dogmatice ale schismei, in «O», VI, 1954, nr. 2—3,
p. 218—259. ’

Faptele bune in invdfdturg ortodoxd si catolicd, in «O», VI, 1954, nr. 4,
p. 507—533. :
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Madrturisirea pdcatelor §i pocdinta in trecutul Bisericii, in «BOR», LXXIII,
nr. 3—4, 1955, p. 218—250. .

Sintezd eclesiologicd, in «ST», an. VII, 1955, nr. 5—6, p.. 262—284.

Judecata particulard dupd moarte, in «O», VII, 1955, nr. 4, p. 532—559.

Legdtura interioard dintre moarteq si invierea Domnului, in «ST», VIII, 1956,
nr. 5—6, p. 275—287% .

Fiinfa Tainelor in cele trei conlfesjuni, in «O», VIII, 1956, nr. 1, p. 3—28.

Numdrul Tainelor, rapotturile dintre ele §i problema Tainelor in afara Bi-
sericii, in «O», VII1, 1956, nr. 2, p. 191—215.

Starea primordiald a omului in cele trel confesiuni, in «O», VIII, 1956, nr. 3,

p. 323—357.
Marturisirea, mijloc de creste:e duhovmceasca, in «MO», VII, 1956, nr. 4—b5,
p. 168—176.

Increderea si prietenia intre oameni si ‘popoare, conditii pentru coexistenfa
pasnicd intre sstate si porunci ale invdfdturii crestine, in «BOR», LXXIV, 1956,
nr. 5, p. 438—450.

Liturghia si unitatea religioasd a poporului romdn, in «BOR», LXXIV, 1956,
nr. 10—11, p. 1078—1087. .

Doctring ortodoxd si catolicd despre pdcatul stramosesc, in «O», IX, 1957
nr. 1, p. 3—40. .

Doctrina protestantd despre pdcatul ereditar, judecald din punct de vedere
ortodox, 'in «O», 1X, 1957, nr. 2, p. 195—215.

Doctrina ortodoxd §i catolicd despre pdcatul strdmosesc, in «Ow, 1X, 1957,
nr. 7—8, p. 427—452, :

Cunoasterea Iui' Dumnezeu la Sf. Ioan Gurd de Aur, in «O», IX, 1957, nf. 3,
p. 555—567.

Cunoasterca Jui Dumnezeu in scrierile lui- Ioan Hrisostom, in «On, IX, 1957,
nr. 4, p. 599—662.

De la creatiune la intrupareq Cuvintului si de la simbol la icoand, in «GB»,
“XVI, 1957, nr. 12, p. 860—867. _

Sublimitatea preofiei si indaloririle preofului, in «MOw, IX, 1947, nr. 5—6,

p. 208312, _ ,
lisus Hristos ca’ prololip al icoanei Sale, in «MMS», XXXIV, 1958, nr. 3—4,
p. 244—272, :

In jurul «Omiliilor duhovnicesti» ale. Sf. Macarie Egipteanul, in «MO», X,
1958, nr. 1—2, p. 15—38. ’

i Tratativele dintre Biserica Ortodoxd Romdnd si Anglicand, privite sub as-
pectul dogmatic, in «O», X, 1958, nr. 2, p. 236—-251. (si in englezd, editatd in
ROC, p. 129148, 1976). . .

Comunitate prin jubire. in «O», XV, 1963, nr. 1, p. 52—70. .

«Iconomia» in Biserica Orlodoxd, in «O», XV, 1963, nr. 2, p. 152—186.

Servire si proexistentd, in «GB», XXII, 1963, nr. 11—12, p. 1019—1103.

Miscarea ecumenicd si problemele lumii contemporane. in «GB», XXII, 1963,

. 3—4 p. 305--326. e

Importanta succesiunii aposlolice Ja. eterodocsi (trad. -si coment. din Mitr.
Serghie) in «MMS», XXXIX, 1963, nr. 9—I10, p. 574—591. )

Stinta Traditie. Dchmrca notiunii si intinderea ci, in «O», XVI, 1964, nr. {,
p. 47—109.

Relatiile treimicc si \lata BI.SCI'ICH in «O», XVI. 1964, nr. 4, p. 503—525 (si
in englezd, in Theology and the Church, p. 11—14, Crestwood, N.Y. St Vla-
dimir’'s, 1980). )

Le Saint Esprit dans la théologie ct la vic de 'I'Eglise Orthodoxe, in «Con-
tacts», vol. XXVI, nr. 47, 1964, p. 227—256.

Autoritatea Bisericii, in «ST», XVI, 1964, nr. 3—4, p. 183—215.

Noliunea dogmei, in «ST», XVI, 1964, nr. 9—10, p. 534—571.

«Sd nu ucizi». Temeiuri crestine peniru puace, in «BOR», 1964, nr. 1-—2,
p. 76—95.

Pantocrator, Orjentalia Christiana Analecia, in  «O»,’ XVI, 1964, nr. 2,
p. 270—281. .. '

Desprc bincle comun si uncle virtuti crestine, in  «MB», 1964, nr. 4—S5,
p. 136—144,
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Enciclica «Ecclesiam Suam»s, in «O», anul XVI, 1964, nr. 4, p. 598—603. )
Legdtura intre Euharistie §i iubirea creslma, in «ST», XVIJ, 1965, nr. 1—2,
3—32.
P Posibilitatea reconc111em dogmatice inire Biserica Ortodoxd si. Vechile Bi-
serici Onemale, in «O» XVII 1965, nr. 1, p.. 5——27
«O», XVII, 1965, nr. 4, p. 459—492.
Conceptia Bisericii Romano-Calolice despre alte Biserici si atitudinea ei latd
de acestea in condifiile ecumenismului actual, in «O», XVII, 1965, nr. 2, p. 267—2832.
Biserica universald §i soborniceascd, in «O», XVIII, 1966, nr. 2, p. 167—198.
Din aspectul sacramental al Bisericii, in «ST», XVIII, 1966, nr. 9—10,
p. 531—562. -
Sfintul Duh si sobornicitatea Bisericii, in «O», XIX, 1967, nr. 1, p. 32—48 (si
i{n engleza, in «Theology and the Church,..n, p. 45—72, 1980). }
- Coordonatele ecumenismului din punct de vedere ortodox, in «O»n, XIX, 1967,
nr. 4, p. 494—540. .
Cdderea din rai, cdderea din iubire, in «GB», XXVI, 1967 nr. 3—4,
p. 215—218.
’ Dragoste si adevdr; dincolo de dilema ecumenismului conlemporan, in «Op»,
XIX, 1967, nr. 2, p. 283—293.
¢ Iubire §i adevdr: pentru o depdsire a dilemei ecumenismului contemporan, in
«O», XIX, 1974, nr. 2, p. 283—292.
Criteriile prezentei Sfintului Duh, in «ST», XIX; 1967, nr. 3—4, p. 103—127.
Prima sesiune a «Sinodului -Episcopilor» si frdmintarea din Biserica Romano-
Catolicd, in «O», XX, 1968, nr. 1, p. 152—167.
Relatiile Bisericii Ortodoxe Roméne cu Bisericile Vechi Orientale, cu Biserica
Romano-Catolicd si cu Protestantismul, in «O», XX, 1968, nr. 2, n, 209—224.
Revelatia prin acte, cuvinte si imagini, in «Ortodoxia», = XX, 1968, nr. 3,
p. 347377
" Lupta si drama lui Inocentiu Mzcu Clain, in «BOR», LXXXVI, 1968, nr. 9—10,
p. 1137—1185. :
Al doilea raport al Grupului mixt de lucru al Bisericii Romano-Calolice si
al -Consiliului Ecumenic al Bisericilor, in «O», XX, 1968, nr. 1, p. 174—179.
Semnificatia Intrupdrii Domnului, in «GB», XXVII, 1968, nr. 11—12,
p. 1133—1135, '
Some Characteristics of Orthodoxy, in «Sobornost», se‘ries 5, no. 9, 1969,
p. 627—629. ’

The World as Gift and Sacrament of God's Love, in «Sobornost», 5/9, 1969,
p. 662—673.

. Orthodoxy, Lile in the Resurrection, in «Eastern Churches Reviewn», 2/4,
1969, p. 371—375. . ‘

Iconomia dumnezeiascd, lemei al iconomie! bisericesti, in «O» XXI, 1969,
nr. 4, p. 3—24 (in 1 englezd, in Diakonia, 5 (1970), p. 115—125, 218—231).

Uniatismul din Transilvania — opera unei intreite silnicii, in «BOR», LXXXVII,
1969, nr. 3—4, p. 355—390.

, Ecumenismul divin, bazele Bisericii ccumenicé, in «O», XXI, 1969, nr. 1,
p. 3—24. ) ’ . !
Revelatia darului si- fdgdduintei, in «O», XXI, 1969, nr. 2, p. 179—196.
Stinta Euharistie, in «O», XXI, 1969, nr. 3, p. 343—2364.

Problema uniatismului in perspectivd ecumenicd, in «MA», XIV, 1969, nr. 4—6,
p. 322—329 (si in «O», XXI, 1969, nr. 4, p. 616—626). '

Teologia Euharisticd, in «O», XXI, 1969, nr. 3, p. 343—363.

Marturisirea de credintd a papei Paul al VI-lea, in «O», XXI, 1969, p. 257—269
(in colab. cu Prof. N. Chitescu, Petru Rezus).

The Orthodox Conception of Tradition and thc Development of Dacltrine, in
«Sobornost», series 5, no. 9, 1969, p. 625—662.

Vasta miscare de conlestare in romano-catolicism, in «O», XXI, 1969,
p. 304—316. .

Slinta Treime, structura supreme1 jubiri, in «ST», XXII, 1970, nr. 5—6, p. 333
(si in 1. engl. in Theology and the Church, p. 73—108).
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Temeiurile teoloq1ce ale ferarhiei §i ale sinodalild}ii ei, in «ST», XXII, 1970,
nr. 3—4, p. 165 su. (si in L germana, in «Ostkirchliche Studien», 20, 1971, p. 3—186).

Responsabilitatea crestind, in «O», XXII, 1970, nr. 2, p. 181—196. (in L engl.
in The Tradition of Life..., London, 1971, p. §3—73). ~

Unilate §i diversitate in Tradifia ortodoxd, in «Ortodoxia», XXII, 1970, nr. 3,
p. 333—356 (in L engl. in «Greek Orthodox Theological Review», 17 (1972),

19—36).
P Pozitiile Bisericii si datoriile ei, .in uO» XXII, 1970, nr. 3, p. 462—469.

Transparenfa Bisericii in viata sacmmeniald, in «O», XXII, 1970, nr. 4,
p. 501—516 (si in 1 germand, in Taufe und Firming, p- 111—125, 1971).

) Rugdciunile pentru altii si sobornicitatea Bisericii, in «ST», XXII, 1970, nr. 1—2,
p. 29—39 (in 1. fr. in «Contacts», 77 (1972), p. 9—27).
Ratiunea teologzca a ierarhiei si conciliaritdtile e¢i, in «ST», XXII, 1970, nr. 3—4,
169—178.
P Slujitorii lui Dumnezeu, slujitorii omului, in «BOR», LXXXVIII, 1970, nr. 3—4,
p. 408—416.

Citeva {rdsdluri caracteristice ale Ortodoxiei, in «MO» XXII, 1970, nr. 7—S8,
p. 730—743 (in 1. germand, in «Kyrios», 10, 1970, p. 8—24; in 1 engl. in «Eastern
Churches Review, 2, 1968—1969, p. 371—375).

Teologia Euharistiel, in «O», XXI, 1969, p. 343—363 (in 1 fr. in «Contacts»
“nr. 71, 1970, p. 184—211). .

The Economy of Salvation and Ecclesiastical «Economy», in «Diakonia», New
York, vol. I, nr. 2 (1970), p. 115—126.

“«Eklesiastikos pharos», revistd de studii teologlce a Patriarhiei de Alexandria
tom. 51, Cairo, 1952—1969, in «O», XXII, 1970, nr. 1, p. 134—135,

Slujirile bisericesti si atributiile lor, in «O», XXII, 1970, nr. 3, p. 462—469.

Darul lui Dumnezeu cdtre noi, in «MMS», XLVI, 1970, p. 258—267.

Creatia ca dar si Tainele Bisericii, in «O», nr, 1, 1970.

CthuI de miine al Bisericii Romano-Catolice in viziunea teologilor catolici
inovatori, in «O», XXII, 1971, nr. 2, p. 266—-283. )

Dumnezeu esle ijubire (loan IV, 8) in «O», XXIH, 1971, nr. 3, p. 366—402
(fr., in «Labor et Fides», 1980).

In problema intercomuniunii, in «O», XXIII, 1971, nr. 4, p. 561—584.

The Cross and the Gift of the World, in «Sobornost», 6/2, 1971, p. 9%6—110.

The Victory of the Cross, in «Fairacres Pamphlet», nr. 16, Oxford, (1971).

" St. Callinicus of Cernica, in «Studies Supplementary to Sobornost», nr. 2,
London, 1971, p. 17—32. :

The Foundation of Christian Responsibilitly in the World: The Dialogue of
God and Man, in «Studies Supplementary to Sobornosts, nr. 2, London, 1971,
p. 53—73.

Sobornicitatea deschisd, in «O», XXIII, 1971, nr. 2, p. 165—180.

Teologia dogmaticd in Biserica Ortodoxd Romdnd, in trecut si azi, in «Opy,
XXM, 1971, nr. 3, p. 309—365 (in colab. cu N. Chitescu, Todoran-I., I. Icd, I. Bria).

Die dogmatischen Grundlagen der Synodalitdt, in «Ostkirchliche Studien», 20,
Wiirzburg, 1971.

Vom Geist der -Orthodoxie, in «Theologie der Gegenwart» 14, p. 88—95.

Problems and Perspectives of Orthodox Theology, in «The ‘Altar Almanach»,
2, 1971—1972, p. 40—50 (si in «Theology and the Church» p. 213—226).

La catholicité de [Eglise et les prieres pour autrui, in «Contacts», nr. 77
1972, p. 9—28.

Unity and Diversily in Orthodox Tradition, in «The Greek Orthodox Theo-
logical Reviewn», Brookline vol. XVII, 1972, p. 19—37. P ‘
Taina pocdintei ca fapt duhovnicesc, in «O», XXIV, 1972, nr. 1, p. 5—13.

Invatatura ortodoxd despre mintuire si concluziile ce rezultd -din ea pentru
slujirea crestind in Jume, in «Ortodoxian, XXIV, 1972, nr. 2, p. 195—212,

“Actiuni §i pozitii noi in eforturile de apropiere intre Bisericile Orlodoxe si
Bisericile Vechi Orientale, in «O», XXIV, 1972, nr. 1, p. 113—118.

' Activitatea Bisericii Ortodoxe Romdne in intruniri intercrestine, in «BORw,
XC 1972, nr. 7—8, p. 715—720.

Das Buss — sakrament als gcistliches Ereignis, in Busse und Berichte, Regens-

burg, 1972, p. 39—54.
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Al treilea sinod al episcopilor catolici, in «Ortodoxia», XXIV, 1972, nr. 1,

p. 120—138.
Relatiile "ecumenice ale Bisericii Ortodoxe Romdne in ullimul sfert de veac,

in «O», nr. 2, 1973.
_ The Orthodox Doctrine of Salvation and Its Implications for Christian Diakonia
in the World, in «Theology and the Church», 1980, p. 181—212.

Chipul Ilui Dumnezeu si responsabilitatea Iui in lume, in «O», XXV,. 1973,
nr. 3, p. 347—362 (in 1. francezd: in Contacts, 25 (1973), p. 287—309). ‘

Chipul lui Hristos in Biserica Rdsdriteand: lisus Hristos, darul si cuvintul
suprem al lui Dumnezeu, in «O», XXV, 1973, nr. 1, p. 5—17 (in L fr. in «Contactsn,
25 (1973), p. 287—309). .

Caracterul permanent §i mobil al Tradifiei, in «ST», XXV, 1970, nr. 3—4,
. 149—164. ’

P Invdldtura Sf. Atanasie cel Mare despre mintuire, in «ST», XXV, 1973, nr. 5—86,
p. 3286—340 (si in 1. fr. in Politique et theologie chez Athanase d'Alexandrie, Paris,
1974, p. 295—304; in 1. germand in «Kyrios», 14-(1974), p. 25—42).

Dumnezeu este lumind, in «O», XXV, 1973, nr. 4.

Studii catolice recente despre Filioque, in «ST», XXV, 1973, nr. 7—S8,
p. 471—505. ' :

Die Well als Gabc und Sakrament der liebe Goltes, in «Orthodoxe Beitrdge.
V, 1973, Marburg, p. 40—45.

La théologie dogmatique dans I'Eglise Orthodoxe Roumaine des origines a
nos jours (in colab. cu Isidor Todoran, N. Chiritescu, I. Ic4, in vol. De la Théologie
orthodoxe roumaine des origines a nos jours), Bucarest, 1974, p. 211-—284..

Jesus Christ, Incarnate Logos ol God, Source of Freedom and Unity, in «The
Ecumenical Reviewn», 26, 1974, p. 403—A412.

The Role of the Holy Spirit in the Theology and Life of the Orthodox Church,
in «Diakonia», 9/4, 1974, p. 343—366.(5i, cu mici diferente, in «Sobornost» 7/1, 1975,
p. 4—21). : .

Patriarhii uniti si alegerea Papei, in «O», XXVI, 1974, nr. 1, p. 204—205.

Sfintul Duh in revelafie si in Bisericd, in «Ortodoxia», XXVI, 1974, nr. 2,
p. 216—249.

Le Saint Esprit dans la théologie et la vie de I'Eglise Orthodoxe, in «Con-
tactsn, XXVI, 1974, no. 87, p. 227—256.

Naturd si- har in leologia bizantind, in «O», XXVI, 1974, nr. 3, p. 392—439.

Hristologia sinoadelor, in «O», XXVI, 1974, nr. 4, p. 573—579. (in 1. englezd,
in «Ekklesiastikos Pharos», 58 (1976), p. 130—137).

La centralité du Christ dans la théologie, dans la spiritualité et dans la mission
orthodoxe, in «Contacts», XXVII, nr. 92, 1975, p. 447—457.

Trebuinta de iertare si de innoire. a Bisericii, in «Almanahul Parohiei Ortodoxe
Romaéne din Viena», XIV, 1975, p. 57—61.

Conceptia ortodoxd despre tradztle si despre dezvoltarea doctrinei, in «On,
XXVIII, 1975, nr. 1, p. 5—14.

Primirea traditiei in timpul de azi, din punct de vedere orlodox in «ST».
XXVII, 1975, nr. 1—2, p. 5—12.

Pastile, sdrbdtoarea luminii gsi ‘a bucuriei in Ortodoxie, in «ST», XXVII, 1975,

. 5—6, p. 349—358.

Crucea in leologxa si cultul Bisericii Ortodoxe, in «O», XXVII, 1975, nr. 3,
p 405—414 (si in fr. in Contacts, 28 (1976), p. 127—142; si in englezd, in «Sobor-
nostn, no. 4, 1977, p. 233—243). . '

Die Entstehung des Petrusamtes- in Orthodoxer ‘Sicht, in Zehn Jahre Oe-
kumenismus, Innsbruck, 1975, p. 136—141.

Stintenie si delicatefe, in «Almanahul Parohiei Ortodoxe Roméne din Vienan,
1976, p. 115—118.

«Bessi» in mindstirile din Orient, in «BOR», XCV, 1976, nr. 5—6, p. 587—589,

1OCr2egatia ca dar si Tainele Bisericii, in «Ortodoxia», XXVIII, 1976, nr. 1,
p. 10—29.

Crucea si Innoirea creafiunii in invdfdtura ortodoxd, in «MMS», LII, 1976,
nr. 7-—8, p. 467—477.

Drumul cu Hristos Mintuitorul, prin Tainele §i sdrbdtorile Bisericii Ortodoxe,
in «O», XXVIII, 1976, nr. 2, p. 402—416.
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Semnificatia luminii dumnezeiesti in spiritualitatea i culiul Bisericii Ortodoxe,
in «O», XXVIII, 1976, nr. 3—4, p. 433—446.

Dinamica creatiei in Bisericd, in «O», XXIX, 1977, nr. 3—4, p. 281—291 (in
francezd, in Proces verbaux du II-e Congres de théologie orthodoxe, Atena, 1976,
p. 346—360). o

Natura sinodicitdtii, in «ST», XXIX, 1977, nr. 9—10, p. 605—614. ]

Universalitatea si etnicitatea Bisericii in concepfia ortodoxd, in «O», XXIX,
1977, nr. 2, p. 143—152. )

Icoanele in cultul ortodox, in «O», XXX, nr. 3, 1978, p. 475—487.

La -lecture de la Biblie dans I'Eglise Orthodoxe, in «Contacts», 30 (1978),
p. 349—354.

Liturghia comunitdtii $i ]erlia interioard in viziuneq i1locahca, in «O» XXX,
1978, nr. 1—2, p. 389—399 (in fr. in Gestes et paroles dans les diverses familles
lnurglqrues Conférences St. Serge, Paris, 1977, p. 259—273).

Rolul Ortodoxiei in formarea §i pdsfrarea fiintei poporului romdn g§i .a unitdfii
nalionale, in «O», 1978, nr. 4, p. 584—604.

La priere dans un monde secularisé, in «Contacts», 30/1978, p. 237—250.

Die Eucharistie als Quelle des Geistlichen Lebens, in Luther-Verlag, KolIn,
1979, 29 p.

Fiinta si ipostasurile in Sfinta Treime, in «O», nr. !, 1979, p. 53—75.

Hristologie si iconologie "in disputa din sec. VIII—IX, in «ST», XXXI, 1979,
nr. 1—4, p. 15—53.

Iisus Hristos, arhiereu in veac, in «Ort.», 1979, XXXI, nr. 2, p. 217—231.

Maica Domnului, Ocrotitoarea, in «GB», XXXVIII, 1979, nr. 9—10, p. 938—950.

Purcedarea Duhuluj Sfint de la Tatdl si relatia Lui cu Fiul, ca temei al
indumnezeirii si infierii noastre, in «O», XXXI, 1979, nr. 3—4, p. 583—592 (in
1. englezd, in Spirit of God, Spirit of Christ, Geneva, 1981, p. 174—186; in 1 fr.,
Le II-e Concile Oecuménique : Signification et actualité pour le monde chretien
d'aujourd'hui, p. 201—211, 1982).

Taina Euharistiei, izvor de viatd spirituald in Ortodoxie, in «O», XXXI, 1979,
nr. 3—4, p. 499—510.

Vechimea si spiritualitatea lermenilor crestini romdni in solidaritate cu ale
limbii romdne in -general, in «<BOR», XCVII, nr. 3—4, 1979, p. 563—590.

Vers un dialogue Orthodoxe-Luthérien, in «ROC», 9 (1979), no. 1, p. 34—36.

Witness Through «Holiness» of Life, in Martyria-Mission: The Witness of the
Orthodoxes Churches Today, Geneva, 1980, p. 45—51.

Revelation as Gift" and Promise, in «Theology and the Church», New York,
1980, p. 155—180.

Stintenia in Oriodoxie, in «O», XXXII, 1980, nr. 1, p. 33—43.

Sfinta Scripturd si traditia apostolicd. in mdrturisirea Bisericii, in «O», XXXII,
1980, nr. 2, p. 204—220.

Desdvirsirea noastrd in Hristos, in «MO», XXXII, 1980, nr. 1—2, p. 76—111;
rr. 3—6, p. 402—427 ; XXXII, 1981, nr. 1—3, 95—104.

Maijca Domnului in Prologul Evangheliei de la Luca, in «O», XXX (1980)
nr. 3, p. 443—453. ‘

Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului, «MMS», 56 (1980); p. 733—763.

Taina negrditd « Unului suprem, in «MMS», 1981, nr. 1—3, p. 27—38.

Cintarea lilurgicd comund, mijloc de intdrire a unitdtii dreptex credinfe, in «O»,
XXXIII, 1981, nr. 1, p. 58—72.

Cultul Bisericii Ortodoxe, mediu al Iucrdrilor Sfintuluji Duh asuprg credin-
ciosilor, in «O», XXXIII, nr. 1, 1981, p. 5—12.

Simbdta, ziug mortilor. Duminica, ziua invierii si a vietii fard dc sfirsit, in
«O», XXXIII, 1981, nr. 2, p. 129—135.

Der dreicinige Golf und die Einheit der Menschhejt, in «Evangelische theo-
lagie», nr. 5. 1981, Miinchen, p. 439—450. -

" Icoanele din Bisericd, reprezentarea vizibild a dreptei credinje si mijloace de
intilnire a credinciosilor cu Hristos, cu sfintii care s-au sdvirsit in El, in «MO», 1981.
ur. 10—12, p. 643—659.

Liturghia, urcus sprc Dumnczeu s§i poartd a cerului, in «MB», XXXI, 1981, nr.
1..-3, p. 41—36.
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Locasul bisericesc propriu-zis, cerul pe pdmint sau centrul liturgic al creatiei.
in «MB», XXXI, 1981, nr. 4—86, p. 277—307.

: Priere de Jésus et expérience du Saint-Esprit, Paris, Desclée de Brouwer,
1981, in «Contacts», 26 (1974), p. 227—258.

_Sinodul II ecumenic §i Simbolul niceo-constantinopolitan, . in  «O», XXXIII,
1981, nr. 3, p. 362—385. .

Teologxe si Bisericd, in «MB», nr. 4—6, an. XXVII, 1982

stenca in sensul de ldcas §i de largd comuniune in Hristos, in «O», XXXIV,
nr. 3, 1982, p. 336—346.

The Chnstzan Sense of Responsibility, in Jesus- Christ . the Life of the World...
.Geneva, 1982, p. 108—112,

The Faces of Our Fellow Human Beings, in «International Review of Missions»,
71 {(1982), p. 29—35.

Idolul ca chip al naturii divinizate 'si Icoana ca fereastid spre transcendenia
dumnezeiascd, in «O», XXXIV, 1982, nT. 1, p. 12——27.

Marturisireq dreptei credinfe prin rugdciunile preotului insofite de rdspunsu-
rile credinciosilor, ca pregdtire pentru infd@ptuirea jertfei euharistice si a impdrtd-
sirii de ea, in «MB», 1982, nr. 1—3, p. 39—72.

Modurile prezenjei Ilui Hristos in cultul Bisericii, in «MB», 1982, nr. 7—9, ‘p.
429—457.

Sfinta Cruce ca mijloc de slintire si de binecuvintare si ca prilej de inchi-
nare, in «O», XXIV, 1982, nr. 2, p. 171—182..

Prayer and Holiness: the Icon of Man Renewed in God, in «Fairacres Publi-
cation», 1982, Oxford (nr. 82).

Tdache acluelle de la théologie, in «Service Orthodoxe de Presse», 70 (1982),
p. 17—70. :

Logos, le temple qui rayonne, in «Service Orthodoxe de Presse», 62, 1981,
p. 22—23.

. Bréviaire hésychasts, in «Irénikon», 52, 1979, p. 54—68, p. 356—373 (si in
englezd, SLG, Oxford, 1982). .

Doctring luterand despre justificare si cuvinl si citeva reflexii ortodoxe, in
«O»n, XXXV, 1983, nr. 4, p. 495—509) (in 1. ir., Chambésy, Editions du centre ortho-
doxe, 1983).

Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu prin Care toate s-au iacut si se refac, in «Ow,
XXXV, 1983, nr. 2, p. 168—176.

Ierarhia darurilor si treplele rugdciunii, in «MO», 1983, nr. 3, p. 405—425.

Jertfa lui Hristos si spiritualitatea noastrd prin’ impdrtdsirea ei in Sfinla Li-
turghie, in «Ow», XXXV, 1983, nr. 1, p. 104—118,

O picturd bisericeascd contemporand, un comenlar imbogdiit al dogmelor of-
todoxe, in «BOR», 1983, nr. 3—4, p. 176—184. :

Le Saint Esprit dans la théologie byzantine et dans la reflexion orthodoxe
contemporaine, in «Credo in Spiritum Sanctum», Vatican, 1983, p. 661—679.

- Legdtura dinire evlavie si teologie in Biserica .Ortodoxd, in «MO», XXXVI,
1984, nr. 1—2, p. 47—57.

Proscomidia sau rinduiala producerii darurilor pentru sfinta jertfd a Iui Hris-
los, in «MB», 1984; nr. 5—6, p. 261—277.

Realitalea lainicd a Bisericii, in «O», XXXVI, 1984, n1. 3, p. 415—420.

Scrieri qle «Cdlugdrilor sciti» daco-romani din sec. VI, in «MO», 1985, nr. 3—
4, 783 199—244, nr. 5—6, p. 391—441; nr. 9—I10, p. 680—708; nr. 11—12, p. 783

Orthodoxie roumaine. II. Le .monde — 'lémoignage de la bonté de Dieu a
I'égard des hommes, in «ROC», nr. 44, 1985, p. 57—65.

Slintele Taine si ierurgiile bisericesti, in «O», 1983, nr. 3, p. 450—454.

L'approche orthodoxe de lIa vie, in «Unité des chrétiens», (nr. special) 58,
1985, Paris, p. 8—9.

Stintele Taine si ierurgiile bisericesti, in «O», XXXVII, nr. 3, 1985 p. 450
—454.

Omiliile lui Laurcnfiu de Novae, Studiu introductiv.., in «MO», XXXVIII, 1986,
ur. 4, p. 23—56; nr. 5, p. 58—70; nr. 6, p. 48—56.

Innoirea si sfintirea credinciosilor in Taing Madrturisirii, dupd invdidiura Bisc-
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ricii Ortodoxe, in «O», XXXVIII, 1986, nr. 3, p. 10—18: .

Sfinta Treime — creatoarea, mintuitoarea §i tinta vesnicd q tuturor credinciosi-
lor, in «O», 1986, nr. 2, p. 14—42,

The World as Proof of the Goodness of God to Man, in «ROC» 1987, no. 4,
p. 51—59. .

Fiul si Cuvintul lui Dumnezeu cel intrupat si inviat ca om: reunilicatorul
creafiei in El pentru veci, in <MO», XXXIX, 1987, nr. 4, p. 7—24.

Sfinta Treime si creafia lumii din iubire in timp, in «MQ», XXXIX, 1987,
nr, 2, p. 41—70; nr. 3, p. 28—47.

The. Romaman Spirituality — A synthesw between East and West, in «ROC»,
17, 1987, no. 2, p. 54—63.

Le iriomphe du bien dans Il'existerice créée in «ROC», XVII, 1988, nr. 2, p. 52
—68. -

A celui intru sfinti Pdrintelui nostru Chiril, Episcopul Alexandriei, Tilcuirea
Psalmilor (I), in «MOn», XL, 1988, (II, 1II), XLI, 1989, nr. 5, p. 45—77 si nr. 6, p. 100
—122; (IV), XLH, 1990, nr. 1—3, p. 123—199; (VI—VII) XLII, 1990, .nr. 4—6, p.
155—204 ; ((VHI), XLIII, 1991, nr. 1, p. 53—72; ‘(IX) XLHUI, nr. 2, 1991, p. 53—71.

Hristologia Sfintului Maxim Madrturisitorul, in «O», XL, 1988, nr. 3, p. 67—72.

Chronique des Eglises.., Roumanie, in «Irénikon», LXII, Monastére de Cheve-
togne, 1989, p. 105—107. ' -

Inviereq squ biruireq morfii, in «O», XLI, 1990, nr. 2.

Unitalea spirituald a neamului nostru g§i libertatea, in «BOR», CVIII, 1990, nr.
1—2, p. 47—49.

On unigtism..., in «ROC», XX, no. 1, 1991,‘rp. 9—11.

Cuvintul cregtor si mintuitor si vesnic innoitor, in «MO», XLIII, 1991, P. 7—109.

Numele de cresiini (adevdrati) — mdrturisirea sigurd a Iu1 Hnstos in «On»,
XLIII, 1991, nr. 1, p. 3 s.u.

Continutul crestin al rugdciunii cdtre Hristos, in «O», XLIII, 1991, nr. 2, p. 3—4.

Dogmele — expresii ale iubirii divine, in «O», XLIII, 1991, nr. 3, p. 3—4.

Alragerea ierarhicd a lumii spre Sfinta Treime prin Cuvintul ui Dumnezeu
fdcut om, in «MO», XLIII, 1991, nr. 2, p. 14—34.

Die helligen Sakramente nach dem Augsburgischer Bekenntnis im Iutherischen
Verstindnis heute und in der Lehre der orthodoxen Kirche, in «Sonderdruck aus
Beiheft», 43, p. 113—119. :

52.ARTICOLE

Mesianismul §i viata spirituald, in «AATA», XI, 1934—1935, Sibiu, p. 40—46.
Pastorala mai noud §i importanfa ei. in cadrul invdjdmintului teologic, in «RT»,
(1935), p. 214—221.

Pentru depdsirea .individualismului si a socialismului, in «RT», XXV, 1935,
or 1—2, Sibiu, p. 33—40.

Ortodoxie §i natiune, in .«G», XIV, 1935, nr. 2 p. 76—84.

Incercare despre teofanii, in «G», XV, 1, 1936, p. 14—29:

Atitudini : Biserica Ortodoxd la serbdn‘le «<Astrei», in «RT», XXVI, 1936, nr.
7—10, p. 347-—349.

Pentru un colidian crestin, in «BOR» 55, 1937, p. 227—228.

Cele doud impdrdtii, in «Gn, XVI, nr. 1, 1937, p. 26—35. .

Iardsj Romdnism i Ortodoxie,. in «G», XVI, nr. 5, 1937, p. 241—247.

Nationalismul sub aspect moral, in «G», XVI, nr. 9, 1937, p. 417—425.

Cuvintul si mistica iubirii, in «G», nr. 5, XVII, 1938, p. 195—202.

- Cuvint si faptd, in «G», XVII, nr. 10, 1938, p. 538—548.

Nafionalismul sub aspect mora® in vol. editat de Episcopia Buz&dului, 1938.

Ortodoxie si latinitate, in «G», XVIII, nr. 4, 1939, p. 197—202.

Credintd si logicd, in «RT», XXIX, 1939, nr. 12, Sibiu, 477—480.

Filosofia existentiald si credinfa in Iisus Hristos, in «G», XVIIL, nr. 10, 1939,
p. 565—572.

Ortodoxza, modul spmtuahtatu romdnesti, in «G», XIX, 6, 1940, p. 416—425.

Despre dogmd, in «G», XX, nr. 3—4, 1941, p. 174—181.

Temeijurile eterne ale mintuirii, in «Gn, XX, 1941, nr. 8, p. 397—405.

Consideratii in legdturd cu -Sfintele icoane, in «G», XXI, 1942, nr. 3, p. 113
—126.
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Biscrica Oriodoxd a Transilvaniei, in «Gr, XXII, 1943, nor. 5 p. 241—249.

Iisus Hristos, adevdrata noastrd transcendentd, in «G», XXII, 1943, nr. I,
p. 1—11.
P Contemplatie si ascezd, in «G», XXIII, 1944, nr. 2, p. 57—64.

Ratiunile dumnezeiesti in creatie si in Domnul lisus Hristos (si in 1. greacd,
Qi logoi tor Theou en ti ktisei kai en to kyrio lisou Hristo), in «Orthodox Typos»,
1, 28 dec. 1979, p. 1; IV, 18 ian. 1980, p. 3; V, 25 ian. 1980, p. 3; VI, 1 febr.
1980, p. 3; VII, 8 febr. 1980, p. 3 si VIII, 15 [ebr. 1980, p. 3. . .

] Interesante conferinte. ale Pdrintelui Stdniloge, in 1. gr., in «Orthodoxos

Typos», 1 iulie 1983, p. 4.

6. ARTICOLE OMAGIALE SI COMEMORATIVE

Adolf Harnack, in «TR», XX, 1930, nr. 7—8, p. 343—345.

Adolf Harnack, in «TR», LXXVII, 1930, nr. 49—50, p. 1.

La centenarul nasterii: unLu iubjtor de oameni, in «TR», LXXIX, 1931, ur. 28,
p. 2—3, (semnat D).

Noul director al Scolii Normale, in «TR», LXXX, 1932, nr. 5—6, p. 4—5.

Commémoration du Meétropolite Andrei Saguna, Sibiu, 1932 (nesemnat), 28 p.,
edijia 1933, in 1. rom.

Emanuil Gojdu, in «VI», I, 1934, nr. 1, p. 16—17.
Un mare clilor roman: Emanoil Go;du, in «TR», LXXXII, Sibiu, 1934, nr. 6.
p. 1—2. '

DI. I. G. Savin si.. Occidentul, in «TR», LXXXII, 1934, ur. 17, p. 3.
Zaharie Boiu si Nicolae Cristea — doi luptdtori din vremuri grele, in «TR»
LXXXIL, 1934, nr. 50, p. 1.

P. S. Sa Nicolae Colan, ca om al scoalei, in «TR», XXVI, 1936, nr. 7—I10,
p. 260—262.

Nichifor Crainic, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 25, p. 1—2.

Octavian Goga, in «TR», LXXXVI, 1938, nr. 20, p. 1.

P. S. Patriarh Nicodim si scolile de formare a preofilor, in «TR», LXXXVII,
Sibiu, 1939, nr. 30, p. 1. ,

Operq teologicd a lui Nichifor Crainic, in «G», 1940, XIX, nr. 4, p. 264—277.

Mitropolitu Nicolae ca teolog, in «RT», XXX, 1940, nr. 5—8, p. 423—440.

Doudzeci de ani de arhipdstorire, Inchmale Arhipdstorului nostru, in «TRb»,
LXXXVIII, 1940, nr. 2526, p. 1—2. :

‘Prof. Nicolae lorga. Din prilejul comemordrii lui la Academia Romdnd, in
«TR», LXXXIX, 1941, nr. 24, p. | (nesemnat).

Profesorul Nichifor Crainic la Academie, in «TR», LXXXIX, 1941, nr. 22, p. 3.

«Gindirea» la doudzeci de ani, in «TR», XC, Sibiu, 1942, nr. 5, p. L.
1.P.S. Mitropolit Nicolae la saizeci de ani, in «TR», XC, 1942, nr. 17 p. 1. (ne-
semnat). )

Protopop Stavrolor Ion Goron, in «TR», XCI, 1943, nr. 3, p. 3.

Inochentie Micu Klein, in «TR», XCI, 1943, nr. 20, p. 3.

Mitropolitul Andrei Saguna, in «TR», XCI, 1943, nr. 26, p. 1—2.

Mitropolitul Andrei Saguna — glasuri de presd, cu prilejul implinirii celor
saple decenii de la moartea sa, in «TR», XCI, nr. 27, 1943, p. 2—3 (nesemnat}.

Sdrbdtorirea d-lui Toan Lupas, in «TR», XCI, 1943, nr. 45, p. 1.

P. S. Episcop Nicolge Colan, in «TR», XCI, 1943, nr. 48, p. 1—2.

P.C. Sa Arhim. Iuliu Scriban, in «TR», XCI, 1943, nr. 50, p. 1.

Patriarhul Serghie al Moscovei ca teolog, in «Ow, 1949, I, nr. 2—3, p. 173
—186.

Sporuri duhovnicesti sub pdstorirea I.P.S. Patriarh Justinian, in «BOR»,
LXVIIL, 1951, nr. 3—6, p. 256—261. )

Comemorarea a 150 de ani de la moartea lui Petru Maior, in «BOR», LXXXIX.
© 1971, nr. 1—2, 'p. 174—186.

Omagiu Prea PFericitului Palriarh [uslm la virsta de 70 de ani, in «O», XXXII,
1980, nr. 2, p. 201—203.

Onisifor Ghibu. O sutd de ani de la nastere, in «BOR», in nr. 5—6, 1983, p.
416—417. .
6 Ggilc\-‘a aminliri despre I.P.S. Mitropolit Antonie, in «MA», 31, 1986, no. 6, p.
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Un panegiric poelic la moartea lui Petru Movild, in «MA», XXXIII, 1988, nr.
1, p. 33—34. )

Amintiri despre Nichifor Crainic, directorul «Gindirii», in «G», 1992 (serie
noud), p. 9.

- 7 PREFETE

Prelald la leza de doctorat a P. S. A. Pldmddeald, in «ST», XXV, 1972, nr.
5—8, p. 325-—-327.

Prefatd la Traditie si libertate in spiritualitate ortodoxd, de Antonie, Mitro-
politul Ardealuui, Sibiu, 1972, 407 p.

- Prefajd la Inceputurie picturii bizantine, de W. Nyssen, Bucuresti, Editura
IBMBOR 1975, 167 p. . ' .
Prefafd la Paleric romdnesc.., Bucuresti, 1980, p. 5—6 (de Ierom. loanichie
Bélan). -

Prefajd la Dictionar de leologie ortodoxd, de lon Bria, Bucuresti, 198{, p. 5—b0.

Préface a la 2-e édition de la Foi orthodoxe de l'archimandrite Cléopas, Buca-
rest, ‘1985, p. ‘:'3. .

B PREDICI

La Pogorirea Duhului Stint, in «TR», LXXX, 1932, nr. 47—48, p. 1. (nesemnat).

In Duminica Ortodoxiei sd fim la Cluj, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 20—21, p. 1
(nescmnat). .

indltarea, «TR», LXXXI, 1933, nr. 43—44, p. 2 (semnat T.S.).

La Duminica ldsatului de sec, in «GB», XVI, 1957, nr. 3, p. 134—139,

La Duminica Vamesului si Fariseului, in «GB», XVII, 1958, nr. 1—2, p. 35—39.

La Duminicq Samarinencei, in «GB», XXV, 1966, nr. 5—6, p. 377—380.

La Duminica dinaintea Indlidrii Stintei Cruci, in «GB», XXV, 1966, nr. 9—10,
p. 781—784.

La Duminica -dinaintea Nasterii Domnului, in. «GB», XXVI, 1967, nr. 1¥—I12,
p. 1074—1076. .

La Duminica Crucii. Semnificatia Crucii in viaja crestind, in «GB», XXVII,
1968, nr. 3—4, p. 362—365. )

La Duminica a IV-a dupd Rusalii, in «GB», XXXI, 1972, nr. 5—6, p. 507—509.

La Sfinta Treime, in «GB», XXXIII, 1973,  nr. 5—86, p. 477—479.

Pentru paceq a toald lumea, Domnului sd ne rugdm!, in «O», XXXV, 1983, nr.
1, p. 548—550.

9. CUVINTARI

Cuvini rostit la canonizarea Slintuluj Calinic de la ~Cernica, in «BOR», 1955
nr. 11—12, p. 1159—1172 (si in 1. englezd, St. Callinicus of Cernica, in The Tradition
of Lile..., London, p. 17—32).

Coniennta despre cultul ortodox din Saptamma Mare si dm ZIIeIe de Pasti la
Bossey, in «O», XXVII, 1975, nt. 2, p. 536.

Cuvint la inchiderea anului scolar in Academig: teologicd, in «TR». LXXXVI,
26, 1938, nr. 26, p. 1.

Cuvint )a deschiderea anului scolar la Academia Teologicd «Andreiand», in
«TR», LXXXVI, 1938, nr. 39, p. 2—3.

- Cuvint la incheierea anului gcolar in Academia Tcologicd «Andreiand», in
«TR», LXXXVII, 1939, nr. 26, p. 1—2.
Cuvint la. inceputul anului scolar,in Academia Teologicd «Andreiand», in «TRw,
LXXXVII, 1939, nr. 39, p. 2.
26Cuvmt cdlre studentu teologi la sfirgit de an academic, in «TR», LXXXIX, 1941,
p. 1—2.
28Cuvmt funebru lingd sicriul Prol. Petru Gherman, in «TR», LXXXIX, 1941,
p. 1—2.

Cuvint cdtre studentu teologi la inceputul anuluj academic, «TR», LXXXIX
1941, nr. 40, p. 2—3.

La deschiderea Universitdtii, in «TR», LXXXIX, 1941, nr. 46, p. 1.

Intrebareq intrebdrilor. Cuvint rostit in Catedrala din Sibiu la deschiderea
anului universitar 1941—1942, in «TR», LXXXIX, 1941, nr. 46, p. 1—2.
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Domnul ministru Ion Petrovici, la Sibiu, in «TR», XC, 1942, nr. 6, p. 1

Cuvint caird@ studenfii teologi la inceputul aqnului academic 1942——1943, in «TR»,
XC, 1942, nr. 40, p. 1—2.

Solemnitatea indltdrii la rang universitar ¢ Academiei Teologice Anc .2iand.
Cuvintarea rectorului Academiei Teologice, in «Tara», III, 1943, nr. 607, p. 1—2,
3—5. ‘ -

Cuvintarea Pdrintelui rector dr. Dumitru Stdniloae, la serbarea Academiei
Teologice «Andreiane» din 23 maiu 1943, in «TR», XCI, 1943, nr. 22, p. 2—3 (si
art. Vorbeste Rectorul Academiei Andreiane, p. 4—5).

Cuvint cdtrd studentii teologi la incheiereq anului academic 1942/43, in «TR»,
XCI, 1943, nr. 27, p. 1.

Cuvint cdtre studentu teologi la Inceput de an academic, in «TR», "XCI, 1943,
nr 40, p. 1—2.

Biserica in Uniunea Sovieticd, Dupd mdriuriile din Biserica ruseascd, in «TR»,
XCIII, 1945, nr. 24—25, p, 1—3 (Conferintd in cadrul ARLUS), Sibiu, 18 martie 1945).

10. ARTICOLE DE POPULARIZARE

«Eu. sint...», in «TR», LXXVIII, 1930, 20, p. 30—31, p. 5.

Ne trebuie mai multa umtate in «TR», LXXIX, 1931, nr. 9—10, p. 1. (semnat
Diorates). /

Atlentie la periferiile oraselor, in «TR», LXXIX, 1931, nr. 13, p. 1—2 (semnat
Dlorates) .

Sd fim mai calegonc;, in «TR», LXXIX, 1931, nr, 28, p. |—2, {semnat Diorates).

Pentru pacea confesionald (I), in «TR», TXXIX, 1931, nr. 33—34, p. 1—2.
Pentru paceq confesionald (II), in «TRb», LXXIX, 1931, nr. 3—5, p. 1.

¥ Religia §i stiinfa in scoala secundard, in «TR», LXXIX, 1931, nr. 36, p. 2—3

(nesemnat). :

Sfintii neamului romdénesc, in «TR», LXXIX, 1931, nr.. 40—41, p. 1. (semnat Dio-
rates).

Preotul in'familia sa, in «TR», LXXIX, 1931, nr. 68, p. 1—2.

Semnele unei reactiuni binevenite, in «TR», LXXIX, 1931, nr. 75—76, p. 1—2.

«Aristocratie sufleteascd», in «TR», LXXIX, 1931, nr. 85—86, p, 1.

Sarasdu /..., in «TR», LXXIX, 1931, nr. 88—90, p. 1 (Diorates).

An nou!/, in «TR», LXXX, 1932 nr. 1—2, p. 1. {Diorates).

Cu mai multd rivnd!, in «TR», LXXX, 1932, nr. 5—86, p. 1—2.

Catolicismul : mascd si unealtd iridentei maghiare, in -«TR», LXXX, 1932, nr.
9—10, p. 1—2.

Actiunea noastrd, in «TR», LXXX, 1932, nr. 15—16, p. 1.

Catolicism ori nat1onahsm? in «TR», LXXX, 1932, nr. 27—28, p. 2 (semnat
Diorates).

Literatura relxgxoasa poporald, in «TR», LXXX, 1932, p. 33—34, p. 3—4.

E momentul faptei, in «TR», LXXX, 1932, nr. 42—43, p. 1—2,

Cdtrd tinerii de la rdscruce, in-«TR», LXXX, 1932, nr. 58, p. 1—2.

Sd fim exaltati ?, in «TR», LXXX, 1932, nr. 60—62, p. 1—2 (Diorates).

Filosofia revine la Bisericd!, in «TR», LXXX, 1932, nr. 67, p.. 1—2 (Diorates).

Importantul Congres catehetic al preotimii din arhiepiscopie, in «TR»,
LXXX, 1932, nr. 76—77, p. 1 {semnat D.).

Siatutul organic calomniat, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 11—12, p. 1.

Partidele politice si crucea, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 13—14, p. 1—2.

O tdrdnime- noud, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 15—17, p. 1—2.

Pentru intensificarea activitdtii pastorale a clerului, in «TR», LXXXI, 1933,
nr 20—21, p. 2 (semnat D.). )

Proxima metodd de Iucru, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 28—29, p. 1—2.

Un preot tindr, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 38—39, .p. 2—3. '

Morala eroicd, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 41—42, p. 1. )

Se desdvirseste iardsi slava Ortodoxiei, in «TR», LXXXI, 1933, nar. 51—52,

Credinta care mdntuje, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 60, p. 1 (nesemnat).
In apdrarea parohiilor, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 63, p. 1 (semnat D).
Protestdntismul la o mare raspintie, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 64, p. 1.
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C. miscare actuald in sinul catolicismulizi german, in «TR», LXXXI, 1933, nr.

35, p. 1—2.

De rectificat, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 68, p. 3.

:1 Energlile preotesti in plind desfdsurare, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 71, p. 2.
(s¢ mnat D.).

Congresul misionar- de la Chisindu, in «TR», LXXXI, -1933, nr. 72, p. 1—2.
Momentul de Ia Cluj (Vaida), in «TR», LXXXI, 1933, nr. 73, p. 1—2 (nesemnat).
Misiunea studenfilor teologi, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 74, p. 1.

In zadar: Statutul organic e sagunian, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 75, p. 1—3.
Cine are dreptate ?, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 76, p. 1. (nesemnat).

..5f Cuvdntul trup s-a fdcut, in «TR», LXXXI, 1933, nr. 76, p. 1. (nesemnat).
In preajma anului nou, in «TR», LXXXII, Sibiu, 1934, p. 1, nr. 1.

Problema pdstoririi sufletesti, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 3.

Disciplina tineretului, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 4, p. 1—2.

Religia si filosofia in scoala secundard, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 7, p. 1—2.
Pactul balcanic si perspectiva ortodoxd, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 10, p. 1.
M. Sa Regele despre misiunea bisericii, in «R», anul LXXXII, Sibiu, 1934, nr.

12, p. 1.

Un atlet al nationalismului crestin, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 14, p. 1.
Scurtd interpretare teologicd a nafiunii, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 15, p.2-3.
Crestinism si nafiune. Raportul Jor in catolicism, in «TR», LXXXII, 1934, nr.

10, p. 1—2.

Romdni, sasi si nemti, in «TRby, LXX'XII, 1934, nr. 17, p. 1 (semnat D.).
‘Gospoddria preotului, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 36, p. 1—2.

Organizarea caritdfii publice, in «RT», LXXXII, 1934, nr. 37, p. 1.

O propunere pentru FOR, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 38, p. 2.

Invdjdmintul teologic in alte ‘tdri, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 40, p. 2.
Sensul Scoalei Normale «AndreiSaguna», in «TR», LXXXII, 1934, nr. 41, p. 2.
Urarea M. S. Regelui, in «RT», LXXXII, 1934, nr. 42—43, p. 2.

Mddularele Bisericii, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 44—45, 'p. 1—2.

Semdndtorii de vrajbd, in «TR», LXXII, 1934, nr. 44—45, p. 2—3.

Unialia «nationald», in «TR», LXXXII, 1934, nr. 48—49, p. 2—3.

Sentinte cari nu rezistd, in «TR, LXXXII, 1934, nr. 50, p. 1—3. -
Tovdrdsia unito-iezuito-maghiard, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 51, p. 12
Cdile uniatiel, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 52, p. 1.

Metoda uniald: minciuna §i injuria personald, in «TR», LXXXI, 1934, nr. 53,

p. 1—2.

«Si din Maria Fecioara s-a tdcut om», in «TR», LXXXII, 1934, nr. 54, p. 2—3.
Problema pdstoririj suf_letesti, in «TR», LXXXII, 1934, nr. 3. {si in «BOR», 52

(1934), p. 119).

2--3

p

1

Un an nou, in «TR», LXXXII, 1935, nr. 1, p. 1.

Vizilarea familiilor (Boboteaza), in «TR», LXXXII, 1935, nr.' 2, p 1.

Hristos si preotul, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 3, p. 1. ‘

lezuifii, dascdlii uniafiei, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 6, p. 1—2.

Lozinei regale pentru Bisericd, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 7, p. L.

Solutii simpliste, in «TR», LXXXIII, 1935, or. 8, p. 1. .

Papagalii iezuitilor, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 11, p. 1—2.

Sensul icoanei, in «TR», LXXXIH, 1985, nr. 12, p. 1.

Un alt monitor al calomniilor rdsuflate, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 15, p.
(nesemnat). .

Cele doud fefe ale spritualitd}ii, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 16, p. 2—3.

Cu lisus printre sdmdndturi, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 26, p. 1.

Salul' si preotul, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 34, p. 1 (nesemnat).

Realism si idealism pastoral, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 38, p. 1. (nesemnat).
Exagerdri, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 39, p. 1. '

* Incercare despre teofanii, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 40, p. 1. (Il in nr. 44,

~

IV, nr. 3,'p. 1—2; V, nr. 4, p. 1—2,

Un mare pas inainte, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 45, p. L
Prilejuri pastorale iarna, in «TR», LXXXIII, 1935, nr. 51, p. 1.
Pruncul Iisus, in «TRn, LXXXIII, 1935, nr. 53, p. 2. )

In pragul unui nou an, in «TR, LXXXIV, 1936, or. 1, p. 1.
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Anul nou 1936, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 1, ». |—2 (nesemnat).

Unificarea religioasd, in «TR», LXXXIV, 1935, nr. 4, p. 2—3 (nesemnat).

De ris si de plins, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 4, p. 4 (nesrmnat).

Trecutul nostru, in «TR», LXXXIV, 1936, ar. 71, p. 2—3.

Suferinfele tagmei preofesti, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 8, p. 2.

Din durerjle trecutului, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 9, p. 1—2.

In Postul Mare, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 10, p. 1.

«Puncte cardinale in haos», in «RT», LXXXIV, 1936, nr. 10, p. 1—2.

Conditia principald a apropierii dintre Biserica Ortodoxd s$i cea catolicd, I
in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 13, p. 1 (si II, in nr. 15, p. 1).

Dumnezeiasca Euharistie, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 16, p. 3—4.

Spre statul romdn crestin, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 18, p. 1—2.

Misiunea preotului, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 25, p. 1.

Forldrefele credinfii noastre, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 26, p. 1.

Biserica §i najionalismul, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 28, p. 2. .

in fata ofensivei comuniste, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 35 p. 1 (nesemnat).

Nationalismul in cadrul spiritualitdtii crestine, in «TR»n, LXXXIV, 1836, nr.
36, .p. 1.

Pentru o mai bund educifie in scoalele teologice, in «TR», LXXXIV, 1936, nr.
38, p. 1. ’ ’

Atentiune, Comunismul, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 38, p. 2—3 (nesemnat;
comentariu la art. I. P. Gigurtu).

Necesitalea ierarhiei in viata social@, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 39, p. 1—2.

Biserica impotriva comunismului, in «TR», LXXXIV, nr. 42, p. 1.

Liberlate si pdcat,.in «TR», 1984, LXXXIV, 1936, nr. 44, p. 1.

Strdinul tot strdin, in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 49, p. 2—3.

«Probleme scolare», in «TR», LXXXIV, 1936, nr. 52, p. 1.

Pentru o mgai strinsd unitate spirituald,dn «TR», LXXXV, 1937, p. 1..

Odiseia unei Pastorale, in «TR», LXXXV, 1937 'nr. 2, p. 2. (nesemnat).’

Eroismul preotesc, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 4, 1—2.

Martiri pentru Hristos, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 4, p. 2.

Pentru un cotidian crestin, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 5, p. 1.

Un eveniment epocal, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 13, p. 1.

Timp de post si de pocdintd, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 14, p. 1.

Crucea de pe Golgota, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 17, p. 1. )

Invierea Domnuluj si importanta ei universald, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 18,
p. 2—3). ’ .
Indrumdrile arhipdstoruijui, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 24, p. 1.

Ni se instrdineazdg o parte din neam!, in «TR», LXXXV, 1937, nr, 22, p. 1—2
(nesemnat).

Nuntiul - papal si ctitoria lui Constantin Brdncoveanu, in «TR», LXXXV, 1937,
n. 23, p. 1—2 (nestmnat).

Societaleqa Ortodoxd e Femeilor Romdne, in «TR», LXXXV, 1937, ur. 25, p. 1.

Istoria Unirii Romdnilor», in «TR», LXXXV, 1937, nr. 27, p. 1.
La incheierea anului scolar in Academia teologicd, in «TR», LXXXV, 1937, nr.
30, p. 1.

Pagina Bisericii» in loile noastre politice, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 3!, p. 1.
(nesemnat).

Luptq Bisericii ortodoxe din Iugoslavia, in «TR», LXXXV, 1937, dr. 34, p. 1.

Sectele pdgine si exploatatoare, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 36, p. 1—2.

Alt comisar al papel In Romdnia, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 39, p. 1. (ne-
semnat). )

Reintoarcerea filosofiei, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 40, p. 1.

Mobilizarea uniatiei la luptd, in «RT», LXXXV, 1937, nr. 41, p. 2. (nesemnat).

O laptd vrednicd de toald lauda, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 43. p. 1 (ne-
scmnat). .
Pdreri gresile despre raportul dintre ortodoxie si najionalism, in‘«TR», LXXXV.
1937, nr. 44, p. 1.

Vetre de lumind in Sdcuime, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 46, p. 1.

Nationalismul sub aspect moral, in «TR», LXXXV, 1937, nr. 47, p. 1—2, partea
a Il-a in nr. 48, p. 2 si partea III, in nr. 49, p. 2.
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Studentimea universitard in rindurile Forului, in «TR», LXXXV, nr. 49, p. L

Iresponsabilii, in «TR», LXXV, 1937, nr. 50, p. 2 (nesemnat).

Evangheliq §i viata, in «TR»,” LXXXV, 1937, nr. 51, p. 1 (nesemnat)

& lisus Hristos cel mai bun frate al nostru, in «TR», LXXV 1937, nr. 52, p. 2—3.

De qnul nou, in «TR», LXXXVI, 1938, nr. 1, p. 1.

Elemente de morald crestind, I, in «TR», LXXXVI, 1938, nr. 4, p. 1—=3; p. If;
in nr. 51, p. 1—2. :

$coala fdrdneascd rehg;oasa, in «TR», LXXXVI, 1938, ur, 7, p. 1.

Triumful Bisericii sdrbesti, in «TR», LXXXVI, 1938, nr. 7, p. 1—2 (nesemnat).

Preotimeq in noile imprejurdri, in «TR», LXXXVI, 1938, nr. 9, p. 1 (nesemnat).

Pericolul sectelor, in «TR», LXXXVI, 1938, nr. 10, p. 1.

De ce trebuie sd fie Biserica autonomd?, in «TR», LXXXVI, 1938, nr. 12, p.
1 {nesemnat).

Increstinarea invdfdamintului, in «TR», LXXXVI, 1938, nr. 21, p, 1.

Reorganizarea invdfdmintului teologic, in «TR», LXXXVI, 1938.

«Ortodoxie si Etnocrafie», in «TR», LXXXVI, 19