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ARTICOLE $I STUDII

FILOSOFIA RELIGIOASA
A LUI NICOLAE BERDIAEV *
Preot Dr. ISIDOR TODORAN

Opera lui Berdiaev este bogatd si complexa si cuprinde sclipiri de
geniu, care, cu toate criticile indreptatite ce i se pot aduce in multe
puncte, asazd pe acest ganditor in randul celor mai de frunte filosofi
ai timpului nostru. Darul privirii istorice a fenomenelor particulare si
al integrdrii lor in marile ansambluri, pe care Berdiaev il are in larga
masurd, marea lui putere de intuitie, de patrundere, impresionanta
adancime de judecatd si strinsa stdpanire a materialului in discutii
polemice, justifica faima de care se bucurd acest rascolitor ganditor.
Aceasta fara considerare la temeinicia sau netemeinicia pozitiei pe care
std. Independenta de spirit si originalitatea cu care trateazd gravele
probleme care framéanta omenirea contemporand, cuprinsd in ghearele
unei crize sufletesti fara precedent, chipul paradoxal uneori In a pune
probleme si a indica solutii, precum si forma captivanta, seducatoare,
in care isi imbracd ideile, fac din Berdiaev un cugetator interesant si
actual. Marea capacitate de simtire simpatetici si recunoasterea dure-
rilor si suferintelor altora, calitati vizibile la Berdiaev, ne dezviluie un
spirit deschis si intelegétor. Stradania lui neobositd in a trezi si inviora
constiinta si idealul crestin in sufletul Europei pe prag de imbétrinire
si, dupd unii, de sleire spirituald, ni-1 infitiseaza ca pe un luptdtor din
primele randuri. Necrutarea cu care denuntd raui, oriunde l-ar desco-
peri, chiar In societatea ale carei idealuri-le adoptd integral, ca si recu-
noasterea fara ocol a partii de adevar si valoare ce s-ar gasi la cei pe
care i combate, il indicd drept un om de inaltd si rara tinutd morala.

Gandirea lui Berdiaev se ataseazd foarte strdns la traditia istorica,
filosoficd si religioasd a patriei sale, Rusia. De altd parte, ea prezinta
si o netdgaduitd noutate si o remarcabild putere creatoare. Aceste
doud note se intdlnesc.in intreaga lui operd filosofica ! Berdiaev este
original, dar rdmaéane totdeauna rus. Cugetarea lui prezintd sinuozitatea,
impreciziunea, dramatismul si apocalipticul sufletului rus, cuprins de
doruri fard de hotare, insetat de absolut si dispretuitor de forme si
contururi determinate.

Nu fard a formula si judecdti de valoare, Berdiaev pune in
evidentd caracteristicile gandirii rusesti In comparatie si in opozitie
cu filosofia apuseand, desemnand totodatd si drumuri nci pentru cea
dintai ; iar cugetarea proprie si-o .indreaptd, de cu vreme, pe «cii

* Text apdrutl prima oard in «Revista teologicd» nr. 1—2/1942.
1. Benjamin Unruh, Das Reich Christi und das Reich Cédsars in der \Weilan-
schauung Nicolai Berdjajews. — «Orient und Occident», III, 1930, p. 46.
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4 STUDII TEOLOGICE

deosebite decit cele ale filosofiei din Apusul Europei, desi nu raméne
.strdin fatd de aceasta.

Incd din primele sale lucrdri, Berdiaev criticd unilateralitatea
idealismului german, cu care totusi se inrudeste. Dupa propria sa mar-
turisire 2, din punct de vedere filosofic, Berdiaev se alatura filosofiei
germane, cu al cirei idealism se asemdnd Iin terminologie si in chipul
punerii problemelor. Nu se opreste insd la idealism, ci cautd sa-l
depdseascd. Rdméane aldturi de idealism in lupta acestuia in contra
empirismului si materialismului, dar nu uitd sa faca distinctie intre
idealismul german si idealismul rusesc. Dupd el, nu conceptul, nu
ideea, este ultima bazi a cunoasterii, ci aceasta este o functie a fiintei
existentei. Primatul il are existenta, nu gandirea. In aceasta consta
depdsirea de ordin ontologic a punctului de vedere gnoseologic-su-
biectiv savarsitd de catre noul idealism rusesc, cum il numeste DBer-
diaev. In genere, filosofia lui Berdiaev este greu de caracterizat dupd
categoriile obisnuite. Ea refuzd sa se Iinscrie intr-o anumitd scoala
filosoficd. Poate fi totusi consideratd ca o sintezd intre spiritualism
si realism, dar firad ca prin aceasta sd se poatd pretinde cd i s-ar fi
determinat cu exactitate fiinta. Nici chiar indicatiile date de catre
autor nu limuresc pe deplin. In principala sa operd de filosofie
religioasa, Spirit si Libertate, Berdiaev se marturiseste a fi un «teosof
crestin» si partizan al.unei gnoze libere? De altfel, in spiritul acestui
filosof se imbind elemente care apar disparate dupi firea lor : Dumne-
zeu si omul, vesnicia si vremelnicia, imanentul si transcendentul, spe-
culatia purd si viata cu toatd frimantarea ei, individul si societatea,
ideologia seninid si suferinta reald a omului.

Mai departe, intr-o serie de scrieri asupra socialismului si co-
munismului si cu o fortd mereu sporitd, atacd -materialismul istoric,
pe care il imbratisase intr-o epocd a tineretii sale, si, infatisdnd adeva-
rata valoare a principiilor crestine pentru viata sociala, se impune
ca un mare sociolog crestin.

Dintre rusi, Berdiaev simpatizeazd intr-o madasurd pe slavofili —
nu insi fird a le aduce si critici — si are o admiratie cu totul parti-
culard fatd de Dostoiewski, pe care il numeste cel mai mare metafizician
al Rusiei si aldturi de care impartaseste setea ruseascd de a cunoaste
ultimele fundamente ale existentei si vietii. W. Soloview de asemenea
se bucurd de o inaltd pretuire la Berdiaev. Tot asa cuvintul misticilor
este des ascultat 4. '

Dintre apuseni, in afard de idealistii germani, cei care sunt tinuti
in mare cinste la Berdiaev, sunt marii mistici — atit catolici cat si
protestanti, — cu deosebire J. Boehme, care ii constituie un important
izvor de inspiratie.

2. Esprit et Liberté, Essai de philozophie chrétienne, Paris 1933, Prefali 1Ia
editia franceza.

3. Esprit et Liberté, p. 23.

4. Berdiaev, in «Sub specie aeternilalis», 1904, p. 158 (Dupid B. Unruh,
op. cit.).
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Ca tip de cugetare, dupa cum insusi declara, filosofia lui Berdiaev
apartine tipului filosofiei existentiale (Existenzphilosophie). Se deose-
beste totusi esential de filosofia lui Heidegger si de a lui Jaspers.
Dupa Berdiaev, filosofia nu poate fi decdt o filosofie a existentei umane,
existentd care nu apartine lumii obiectelor. Si aici el este un repre-
zentant al filosofiei rusesti, in care se manifestd o tendintd bine marcata
spre fiinta concretd, spre existent. Pentru aceasta, termenul pe care il
utilizeaza cu predilectie Berdiaev este acela de viatd, luat din Evan-
ghelie, nu cel de existentd, intrucat urmdreste in primul rand consti-
tuirea unei filosofii a religiei si nu o teorie a cunoasterii si nici o meta-
fizica. Viata nu este luatd, la el, in sens biologic, ca la Bergson sau
Nietzsche, ci in sens spiritual, filosofia avandu-si un izvor si o alimen-
tare religioasd. Problema centrald este problema religioasd a omului,
adicd problema antropologiei religioase, absentd la Heidegger de pilda.

Dupéd Berdiaev, gandirea rusd este mai complexa si mai -larga
decat cea din Apus. Categoriile gandirii religioase si filosofice ruse nu
pot fi transpuse farda pierdere in limbile apusene, cu deosebire in cea
franceza, atat de intelectualizatd. Problemele insesi se pun diferit.
Diferentele se fac vizibile in terminologie, in traditia religioasd, in
scolile filosofice. «..Inceputurile gandirii rusesti trebuie considerate mai
inalte ca valoare decat filosofia apuseand din acel timp, care a devenit
superficiald si s-a pulverizat, si in ele chiar (in inceputurile filosofiei
rusesti) este datd posibilitatea unei creatii independente... Lipsa gandirii
noastre filosofice-sistematice se explicd numai prin tineretea noastra
culturala si prin slaba dezvoltare a culturij noastre intelectuale».

Dupa Berdiaev, omul european din veacul al 19-lea nu cunoaste
nelinistea religioasd, sursd de creatiuni mari, ci e stdpanit pana la
anihilare de pozitivism si naturalism, care au pricinuit in sufletul lui
0 inspdiméantatoare pustiire. Din acest punct de vedere, cultura filosofica
rusid este mult superioard celei din Europa apuseand — chiar celei din
Germania, cu tot numdirul considerabil de tratate de teoria cunoasterii
ale acesteia, tratate apdrute sub imboldul criticismuluj si care urmé-
resc mai mult rezolvarea unor probleme speciale si mai putin vederea
de intreg, — cici acesteia ii lipseste adidncimea si curajul de a se aven-
tura in regiunile pline de riscuri ale marilor creatii. «Problemele Dum-
nezeu si om ca probleme ontologice au fost uitate. Totala fdrdmitare si
dezbinare a culturii, a filosofiei, a artei, a luptei sociale, compartimen-
tarea problemelor filosofice singulare, incapacitatea de a incadra totul
intr-o mare problemd despre om si despre destinul sdu, ca si despre
raportul sdu cu supraumanul,. — acestea sunt trasaturile caracteristice
®in starea actuald (in 1904) a societdtii europene si a cugetdrii ei» .

Cu toatd aceastd judecatd asprd asupra Apusului, Berdiaev nu
idealizeazd simplist filosofia rusd. Nu tot ce-i rusesc este, prin aceasta
numai, bun. Berdiaev nu se Inregimenteazi in randul "admiratorilor
fara rezerve ai specificului rusesc. Prin aceasta cautd sa- 51 pastreze
neatarnarea spirituala.

5. Berdiaev, in «Sub specie aelernilalis», 1904, p. 163 (Dupda B. Unruh,
op. cit.).
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6 STUDII TEOLOGICE

In ceea ce priveste filosofia crestind in special, Berdiaev nu vrea
sd opund crestinismul oriental celui occidental ; vrea numai sa Iinfati-
seze caracterele gandirii crestine ruse. Cici el crede intr-o spiritualitate
crestind unicd, de la care asteaptd o renastere pe toate tdramurile vietii.
Ceea ce insa 1i ramane cu totul strain este elementul rationalist si juridic
al teologiei catolice si al organizatiei bisericii romane, recunoscand
totusi acestora bogdtie si complexitate, fireste mai mult de ordin
terestru.

Crestinismul rusesc s-a mentinut totdeauna, cum sustine Berdiacv,
aproape de izvoarele lui primare, astfel cd nu s-a simtit nevoia de
intoarcere la origini, ca In gandirea crestind din Occident, care Intre
timp s-a indepértat de formele primare. De aceea, in gandirea crestina
rusd nu existd «modernism», ca in Apus. «Noul» din crestinism are in
Rasarit mai mult un caracter pnevmatic si mistic, decat unul uma-
nist-stiintific sau social.

Dintre scrierile lui Berdiaev meriti si fie amintite : Subiectivism
st individualism- in filosofia sociald, Problemele idealismului, Noua
congstiintd religioasd si societatea, Spiritul lui Dostoiewschi, Filosofia
libertdtii, Spirit si libertate, Sensul actului creator, Despre destinul
omului, Sensul istoriei, Un nou ev 'mediu, Problema comunismului,
Marxismul si religia, Crestinismul si lupta de clasd, Demnitatea cresti-
nismului §i nedemnitatea crestinilor, Crestinismul si activismul omului,
Omaul si magina.

In afard de domeniul filosofiei pure, cele spre care se indreapta
cu deosebire atentia lui Berdiaev sunt cel al filosofiei religioase, al
filosofiei istoriei, al filosofiei culturii, al filosofiei sociale si sociologiei,
al eticii si antropologiei.

In randurile care urmeazi ne maérginim la filosofia religioasd a
lui Berdiaev. De altfel, la Berdiaev, aceasta constituie partea centrala
si cea mai de seamd a intregii filosofii, de unde primesc lumind si spre
care converg solutiile tuturor celorlalte probleme filosofice. Speculatia
filosoficd nu trebuie despartiti, dupd Berdiaev, de viata religioasid. Cre-
dinta inspird mereu gindirea, care, fdrd cea dintai, raticeste.

Mersul cugetdrii religioase a lui Berdiaev este ascendent: de la
viata si experienta religioasd spre realitdtile adinci si mistice pe care
le implica si le reveleaza.

Trairea reald, concretd, a raportului cu Divinitatea constituie viata
religioasd. Ea nu este stabilire de raport in abstract, c¢i dinamism con-
cret. Viata in genere si nu mai putin viata religioasd este dinamica si
creatoare. Elementul static, strict conservator si abstract, al vietii reli-
gioase a fost prea mult ridicat pe primul plan, in detrimentul celui
dinamic, al concretului viu si creator. De aici conceptia gresitd a incre-
menirii unor continuturi de viatd si a osificarii unor formule dogmatice
care nu mai suferd interpretiri adancitoare.

Viata, insd, netinand prea mult seamd de cei care incearcd si-i
stdvileascd elanul, curge inainte, transformindu-se si imbogitindu-se,
adancindu-si albia si actualizind potentialitdti nebdnuite poate. Crea-
tiunea omului nu este definitiv incheiatd; evolutia lui nu s-a pus
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oprelisté absolutd. Omul se formeazd si se creeazd mereu prin expe-
rienta vietii si prin lupta spiritului. De aceea Berdiaev spune ca omul
este numai «planul lui Dumnezeu». In aceastd creare neincetatd, nimic
din ceea ce este trdit nu se pierde cu totul, ci continud a exista, transfi-
gurat, in etapele ulterioare ale vietii. Incercéirile trec, dar urmele lor nu
se sterg niciodata cu desdvarsire. Asa se explici imbogdtirea neintre-
ruptd si schimbarea de calitate a continuturilor spirituale. De pild3,
credinta de dupa infrangerea indoielii nu este identicd cu credinta
anterioard aparitiei indoielii. Lupta a purificat, a inaitat, a intarit.
Credinta celui care dupa experiente dureroase revine la Hristos nu
are aceeasi calitate cu credinta celui care, ramanand fara tulburari in
fagasul credintei mostenite, n-a simtit acul acelor experiente. Fiul
risipitor, reintors si pocdit, are altd structurd decit fratele sdau mai
mare.

Istoria crestinismului are atatia fii risipitori. Dupa peregrinari
chinuitoare prin pustiurile spirituale, multi se reintorc refdcuti la
DPumnezeu. Experienta lor nu s-a pierdut, ea i-a ajutat sa castige in
viata lor religioasa o libertate necunoscuti celor care n-au parasit
pacea credintei parintesti. Acestia sunt «suflete tragice», «pelerini ai
spiritului», suflete noi care poartd pentru totdeauna in fiinta lor con-
secintele experientei trdite. Dintre acestea face parte si Berdiaev. El
a trdit tragic nelinistea religioasd si a venit la Hristos in plina liber-
tate, invingand, tot in libertate, ispite de tot lelul. De aceea 1i este
atat de scumpa libertatea, cu tot destinul tragic ce-l poarld in sine.

Libertatea este caracterul dominant al vietii religioase, al trairii
legaturii fiintiale dintre om si Dumnezeu. Constringerea, experienta
de credintd autoritard, omoard viata religioasd. Singura cale care duce
la Hristos este libertatea. Parasind «cresinismul-autoritate», nu se poate
reveni decdt la «crestinismul-libertate». Desigur gratia conduce la- cre-
dinta, dar gratia se trdieste in completa libertate. Libertatea precede si
domind actiunea gratiei. Dumnezeu insusi asteaptd de la om punerea
in functiune a libertatii si creatia lui liberd. Libertatea si creatia umana
sunt supunere la vointa secretd a lui Dumnezeu, care nu vrea ca voia
sa-1 fie indeplinitd pur formal si din exterior, ci din interior si In
libertate.

In desfasurarea ei, trecind prin experiente care .nu se pot sterge,
viata religioasd se Imbogiteste, fird ca aceasta sd rezulte dintr-o
perfectionare individuald sau dintr-o crestere a sfinteniei. Cel mai
bogat spiritualiceste nu este eo ipso si mai sfant. Dar, prin experientd,
sufletul uman insusi devine altul. Nu mai suntem cei de la originea
crestinismului, nici c¢ei din epoca Sfintilor Parinti si a ‘sinoadelor
ecumenice, si stdm departe de religiozitatea medievald si- bizantina.
S-au schimbat si conditiile exterioare ale wvietii si interiorul. Prin
actiunea educativd din adanc si din interior a crestinismului, adesea
in chip invizibil si misterios, sufletul s-a transformat si s-a mladiat,
insd in acelasi timp a devenit si mai exigent. Crestinismul nu mai
este numai religia celor simpli, ci se indreapta fara excludere si spre

spiritele cele mai complexe, preocupate de cele mai mari probleme ale
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existentei. Sunt probleme noi, cdrora nu li se poate raspunde numai
cu formule vechi. Insesi formulele dogmatice cer o adéncire personald
si un complement creator, prin trdire si contemplatie, fdra ca dogma
sd-si piarda caracterul absolut. Aceasta nu Inseamna nesocotire a tra-
ditiei, ci aprofundare a ei. Este ceea ce nu infelege «spiritul eclesiastic
reactionar» — care este altceva decat Biserica -— atunci cidnd se opune
gandirii creatoare a filosofiei religioase.

Influentele vietii religioase se resimt, mai mult sau maj putin, in
toate sectoarele vietii. In zadar se crede, de ex., in existenta unei filosofii
absolut autonome. Céci dacd se separa de religie, filosofia devine sclava
stiintei. Tn nici un caz nu se poate ridica deasupra vietii. «Filosofia
este functie a vietii care ia constiintd de sine» ¢ si niciodatd nu se poate
desprinde cu totul de ceea ce se petrece in profunzimile vietii, a carei
cea mai adadncid ridicind este religioasa. Pozitiv sau negativ, filosofia
este religioasd. Filosofia elend, model de filosofie autonomd, este re-
ligioasd prin izvoarele §i patosul ei. Idealismul german este filosofie
protestantid. Rationalismul luminist, pozitivismul si materialismul sunt
negativ religioase, cdci luptd in contra credintei, nu sunt miscéri filo-
sofice pure si senine. Ateismul Insusi este o luptd religioasa. Filosofia
nu se poate concepe independent si in afara de orice aspiratie SplI‘l—
tuald ; iar aspnratla spirituald este manifestare de viata, rehgloasa in
strafundunle ei.

Viata religioasd trece, dupa Berdiaev, prin trei stadii: 1. stadiul
obiectiv, popular si colectiv; 2. stadiul subiectiv, individual; 3. stadiul
care se ridicd deasupra opozitiei dintre obiectiv si subiectiv, atingidnd cel
mai inalt grad de spiritualitate. In stadiul intdi stipaneste elementul
obiectiv, exterior, de constrangere sociald, cu neglijarea trairii in-
terioare. Viata religioasa are aici un caracter mai mult formal. Aparitia
crestinismului inseamnd trecerea de la stadiul obiectiv-colectiv la cel
subiectiv-individual, in care accentul cade pe trdirea interioard perso-
nald. In dezvoltarea lui ulterivara, crestinismul a revenit intr-un fel la
stadiul anterior, cristalizindu-se ca religie obiectivd si populard cu
forme si formule fixe. Aceastda formd de crestinism trece astdzi prin
crizd. Dar nu numai stadiul obiectiv, ci si cel subiectiv trebuie depisit
printr-o stare mai inaltd armonizatoare si spiritualizatd, prin trairea
misticd in Dumnezeu, pe care putine exemplare umane o realizeazi.

Aceastd determinare a etapelor vietii religioase aduce iz de evolu-
tionism, pe care insd Berdiaev il respinge, dar care reuseste si se stre-
coare pe alocuri in propriu-i sistem de gindire. Osebit de aceasta, sche-
matizarea de acest fel a evolutiei vietii religioase, trddeazi constructia
de cabinet si mai ales influenta nemdrturisiti a gandirii dialectice he-
geliene — cu teza, antiteza si sinteza ei — asupra filosofului nostru si,
astfel, se deschide' obiectiilor care ating gindirea dialecticd, din cauza
caracterului artificial si abstract al acesteia si a indepértarii de reali-

tatea vie, adicd tocmai ceea ce Berdiaev vrea sid evite. Adevirul este
ca stadiile vietii religioase, pe care Berdiaev le insird succesiv pe linia

¥
6. Esprit el Liberté, p. 27.
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timpului, coexistd, chiar dacad se poate observa — ceea ce este de ne-
tdgaduit — predominarea unuia sau a altuia dintre elementele caracte-
ristice fiecirui stadiu. Nu existd viatd religioasd de caracter strict
obiectiv, cu excluderea totald a trdirii subiective, si invers. Si unul si
altul dintre elemente fac parte integrantd din fiinta religiei.

Un {enomen care se intdlneste in dezvoltarea vietii in genere si
in viata religioasd in special si care atrage atentia lui Berdiaev, avand
importante consecinte, este acela al opozitiei dintre doua stari de spirit :
1. colectivul, majoritatea sociald, care predomind din punct de vedere
cantitativ in istorie; 2. individualul spiritual, minoritatea compusa din
cei alesi, care se manifestd mai putin zgomotos. Primul este tipul «de-
mocratic», al doilea tipul «aristocratic». Intelegerea dintre ele este
foarte grea. Cu acest prilej, Berdiaev rastoarnd afirmatiunea socia-
listilor, anume ca in istorie minoritatea privilegiatd domina si exploa-
teazd majoritatea deposedatd. Dimpotrivd, majoritatea cantitativa a
oprimat~ totdeauna minoritatea calitativd, individualitatile spirituale
posesoare ale «Erosului divin». Totul In istorie se face pentru majori-
tate, pentru omul mijlociu, omul masei, pentru nivelul si interesele
lui : Statul, familia, institutiile juridice si educative, moravurile, or-
ganizatia exterioara a Bisericii. Atat conservatorii si monarhistii, cat si
revolutionarii si socialistii sunt de tip democratic, cici cu totii sunt
partizanii autoritdtii omului mijlociu, pentru care se creeazd monarhiile
si institutiile, dupa cum tot pentru el se fac si revolutiile. Omul de
masa stdpéneste si In nobilime si in burghezie, si In proletariat si in
tardnime. )

Guverndmintele si constitufiunile, ca si metodele de cunoastere si
creatie, nu s-au stabilit si elaborat niciodatd pentru aristocratia spiri-
tuala. Sfintii, profetii, geniile, creatorii, autentici n-au nevoie de nimic
din toate acestea, dar se supun lor in numele fericirii omului mijlociu.
Ei poarta pentru altii povara istoriei si trebuie s-o poarte, intrucat apar-
tin si ei lumii cdzute si trebuie sa ajute lumii si se ridice. Orgoliul ca
apartin de la naturd unei ordini mai inalte si dispretul fata de lume
le-ar atinge demnitatea. Oricum, aristocratii spiritului au «un destin
amar si tragic in lume», cici nu se pot adapta conventiilor sociale
si gandirii omului mijlociu. De aceea sunt oprimati si persecutati.

Tipul democratic, orientat spre organizarea colectivitatii, poate
sd-si aibd talentele, geniile, eroii si sfintii lui. Acestor categorii apartin
intr-un sens oamenii de actiune, marii oameni de stat si marii revolu-
tionari. In comparatie cu - acestia, aristocratii spiritului  se orienteazi
spre alte lumi si suferd in atingere cu asprimea lumii.

Aceste consideratii generale au aplicatie in viata crestind. Cici
adevdrul absolut al revelatiei primeste o coloraturd determinata de
structura $i nivelul spiritual al celui care si-1 insuseste. Si atunci, o
problemd de cea mai mare importanti se pune: Forma de revelatie
crestind, destinatd omului mijlociu, este absoluti si imuabild ? Omul
spiritual, complex si subtil, partas la o gnoza naltd, trebuie si se adap-
teze nivelului masei, scoborandu-si spiritualitatea, pentru a ramaéne in
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comuniune cu toti ? Ecumenicitatea este acelasi lucru cu viziunea co-
lectivd a credinciosilor ?

Chipul. chiar al lui Berdiaev de a pune aceastd problemd indica
raspunsul lui negativ. Problemele constiintei si cunostintei crestine nu
pot fi rezolvate numai in spirit democratic. Prin aprofundarea gnozei,
este posibild si tolerabild o solutionare mai deosebitd, «inaccesibild si
inutild maselor». Sf. Apostol Pavel vorbeste despre grade ale insusirii
adevarului revelat. «N-am putut sa vd vorbesc ca unor oameni duhovni-
cesti, ci ca unora trupesti, ca unor prunci in Hristos. Cu lapte v-am
hréanit, nu cu bucate, cidci nu puteti manca si inca nici acum nu puteti,
fiindca sunteti tot trupesti». (I Cor. 2, 1—2) «Laptele» este hrana cresti-
nismului democratic. Pentru trebuinte spirituale mai inalte este nevoie
de altd hrana.

Calitatile si darurile elitelor spirituale se datoresc lui Dumnezeu
si nu lor Insele, de unde urmeazad cd nu se pot mandri cu ele. Aceste
daruri nici nu sunt proportionale cu perfectiunea si sfintenia personala,
cum se crede de citre majoritatea crestinilor. La unii predomind spiritul,
la altii sufletul, ceea ce nu Inseamnd cd cei dintadi sunt mai perfecti si
mai sfinti decdt cei din urma. Cu atit mai putin s-ar justifica o ati-
tudine orgolioasd a celor spirituali fatd de ceilalti oameni. Darurile
cu care sunt inzestrati nu-i fac, apoi, mai fericiti, ci-i incarcd numai
cu grele responsabilitdti si-i. expun unor mai mari framantari si dez-
echilibre interioare. )

Berdiaev acceptd, prin urmare, impdrtirea gnosticA a oamenilor
in pnevmatici, psihici si hilici, insa {ara spiritul in care se ficea aceasta
categorisire de catre gnosticii vechi si fard concluziile trase de acestia.
Multi dintre gnostici apartineau aristocratiei spirituale, insa, chiar daca
ei ar fi fost in cadrul adevirului, Biserica i-a condamnat pe drept, cici
prin reusita lor crestinismul s-ar fi transformat intr-o sectd aristocratica,
fdrd repercusiuni hotiratoare asupra destinului omenirii. Orgoliul lor
spiritual nu i-a lasat si devind crestini adevarati si i-a dus la pieire.
Aceasta, chiar daca se lasd la o parte fantasticul fird frau din doctrina
lor. Dupd ei, mantuirea nu se indeplineste decdt pentru pnevmatici ;
ceilalti rdman pierduti. Hristos insd a venit «pentru toti si pentru tot»,
pentru intreg universul. Gnosticii au fost incapabili sd ajungd la ideea
transfigurarii inferiorului in superior. Ei au rdmas strdini de misterul
dragostei, in care toti, pe orice treaptd s-ar afla, sunt uniti, slujind
cauza mantuirii universale.. Sentimentul nefratesc, manifestat de gnostici
fatda de lume si fatd de oameni, orgoliul lor nemadsurat, a fost si el
condamnat, cum se cuvenea.

Gnosticii n-au inteles nici misterul libertatii si au declarat materia
ca rea, nevazand ca izvorul rdului este in spirit si nu in trup, in materie.

Insa, atunci cind constiinta Bisericii a ccndamnat gnosticismul, a
recunoscut intr-un fel agnosticismul. O datd cu greselile gnosticilor a
fost lovit si declarat inadmisibil si ceea ce ii frdmanta adinc si sincer :
nazuinta spiritului spre o cunoastere aprofundatid a misterelor divine.
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Gnoza lui Origen a fost pusd alaturi de a lui Valentin. Sistemul de
“teologie oficiald s-a elaborat dupa madasura omului mijlociu, impiedicind
gnoza superioard prin «frontiere fortificate», peste care numai marii
mistici au reusit sa treaca nesanctionati.

*E usor de vizut cd Berdiaev exagereaza mult aici. Cand, de ex.,
Stintii Parinti au ardtat ca cunostinta noastrd despre Dumnezeu este
marginitd, imperfectd, analogicd ori simbolicd, n-au inteles s& proclame
un agnosticism. Mai departe, nu stim si se fi dezaprobat nizuinta sin-
cerd spre cunoastere religioasd aprofundatd. Tot asa, crestinii n-au
asezat si nu asazd pe Origen pe acelasi plan cu Valentin. Nici afirmatia
ca sistemul teologiei oficiale s-ar fi elaborat pentru nivelul omului mij-
lociu, nu-i justi in forma in care se face. Oare sistemul lui Atanasie
cel Mare sau al lui Grigore Nisanul, ca si formulele dogmatice ale si-
noadelor, sunt dupa masura omului masei ?

Abstractie facind de acestea, este remarcabild, la Berdiaev, puter-
nica aspiratie spre o cunostintd religioasd superioard si luminata, spre
0 viatd crestind de un nivel inalt, spre o traire personald intensd a ra-
portului- cu Dumnezeu, traire transfiguratoare de om si realitate, ca si
grija lui permanenta de a apara si justifica drepturile si misiunea
aristocratiei spirituale fatid de «lumea» opresoare si cu deosebire de a
pazi flacdra spiritului creator si a vietii spirituale, dupa indemnul Scrip-
turii : «Sa nu stingeti Spiritul» (I Tes. 5, 19). Spiritul si viata lui libera
constituie temeiul demmitatii omenesti. Fard el si fard activitatea lui
nestanjenitd de agenti exteriori lui, omul inceteazi de a mai fi ceea ce
este. Astfel, problema care se pune in primul rind este aceea a spiritului.

EROISMUL
IN LUMINA MORALEI CRESTINE (II)
Prof. dr. CONSTANTIN C. PAVEL

6. Superioritatea armelor spirituale ale eroului crestin

In ce conditii si cu ce arme luptd crestinul ? Cele trei virtuti teo-
logice il pregitesc pentru eroism. Prin credintd !*?, crestinul are con-
vingerea cad invdtaturile crestine sunt adevirate. Este sigur de existenta
unui Dumnezeu creator, proniator si mantuitor, care prin invataturile,
moartea si invierea Sa, i-a dat certitudinea, posibilitatea si ajutorul
pentru biruinta asupra raului. Este sigur de nemurirea sufletelor si
invierea mortilor ', precum si de o dreaptid rasplatd a faptelor, de
datoria de a pretui mai mult sufletul decit corpul, mai mult viata
de dincolo decdt cea prezentd. «Cine considerd moartea un cistig, este

greu de speriat» spune Fer. Augustin % Nadejdea, acea asteptare cu

152, Augustinus, De agone christiano, 19, 14 (Migne, P.L. t. 40, col. 219).

153. «Lupta-te lupta cea bund a credintei, line-le de viala vesnicd, la care si
esti chemat si pentru care ai dat bund madrturie inaintea mullor martori» (I Tim.
VI, 12).

154, De agone christiano, 12, 13 (Migne, P.L. t. 40. col. 298).
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incredere cd toate cele fdgdduite se vor implini si cd ajutorul lui
Dumnezeu nu ne pdrdseste, ne inidreste In suportarea suferintelor. «Céaci
de aceea ne si ostenim si suferim ocdri, pentru cd ndaddjduim in Dumne-
zeul cel viu» "7 ; mangéaiati-va cu nddejdea, in necazuri fiti tari», spune
Slantul Apostol Pavel 1%, Cu ochii atmtm la cer, trupul nu mai simte
durerile 177,

Iublrea lui Dumnezeu fatd de om, iubirea omului fati de Dumne-
zeu si de semeni, pe care o aprinde si alimenteaza in inima crestinului
harul divin, are puterea de a desprinde pe om de legiturile cu plicerile,
interesele si poftele paméantesti si de a-l chema, indemna si chiar im-
pinge la actiuni eroice, hotdrandu-l usor sa infrunte chiar cu entuziasm
orice primejdie si suferintd "®. «Nu va mirati de puterea eroicd ; iubirea
era aceea, care biruia durerea» spune Fericitul Augustin Y. Crestinul
nu este singur in lupta sa, ci are ca aliat pe Dumnezeu. «Daci El nu ne
ajuta, spune Augustin — nu numai cd n-am putea invinge, dar nici
lupta» ' Eroul crestin luptd mai mult cu rugaciunea decit cu fortele
sale naturale; de altfel si acestea sporesc prin rugiciune !!, «Cine se
increde in propriile sale forte, zace la pamant inainte chiar de a in-
cepe lupta» '™ Ajutorul lui Dumnezeu nu scuteste totusi pe om de a
lupta: «De unde iei tu speranta de a invinge vreodatd cand tu n-ai
inceput incd sd lupti ?» 163,

Ce temeri si indoieli mai pot abate pe cei ce au incurajarea lui
Hristos ? «In lume, necazuri veti avea; dar indrdzniti. Eu am biruit
lumea» "% sau «Dacd Dumnezeu este pentru noi, cine ne poate fi im-
potrivd ?» 16 sau asigurarea : «Sa nu va temeti de cei ce ucid trupul,
far sufletul nu-1 pot ucide» 1%, Singurul vrdjmas de temut este pdcatul :
nullum est malum nisi peccatum — spune Fericitul Augustin. In execu-
tarea actului, eroul crestm se comportd cu mult calm, senindtate si
naturalete. Pe fetele martirilor infloreste bucuria, care izvordste din
certitudinea fericirii ceresti, harazitd ca rasplata. Eroii antici mureau
tristi sau nepdaséatori, deoarece le ‘1psea nu numai siguranta victoriei,
dar si nddejdea verificatd a unei vieti viitoare.

7. Eroismul in cadrul celorlalte virtuti

Faptul ca, in tratarea temei noastre despre eroism, am atins atatea
alte- probleme si am apdsat chiar staruitor asupra altor virtuti, cu care
am socotit cd std in stransd legdturd, nu trebuie sd fie considerat ca

155. 1 Tim. 4, 10,

156. Rom. 12. 12.

157. Tertullianus, Ad marlyres, 11 (Migne P.L. t. 1, col. 697).

158. Vezi roadele iubirii in I Cor. 13, 4—9.

159. Augustinus, Sermo 306, 11, 10 (Migne, P.L. t. 38, col. 1405).

160. Idem, Sermo, 156, 9, 9 (Migne, P.L. t. 38, col. 855).

-161. Idem, Opus imperfectum contra Julianum pelagianum, 6, 15 (Migne, P.L.
t. 45, col. 1535).

162. Idem, Sermo, 153, 9, 11 (Migne P.L. t. 38, col. 831).

163. Idem, Sermo 30, 3, 4 (Migne, P.L. t. 38, col. 189).

164. Ioan, 16, 33.

165. Romani, 8, 31.

166. Matei, 10, 28.
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avand pricina intr-o confuzie intre wirtuti. Dimpotriva, numai aceastd
imbratisare sinopticd a realitatii morale respectd caracterul de unitate
organicd a tuturor elementelor ei componente. Viata morald, in struc-
tura ei adanca, nu este impartitd in compartimente fird nici o legatura
intre ele si nici nu se prezintd sub forma unui chimism psihic, ci toate
elementele, pe care noi le considgrdm separat numai din motive me-
todologice, sunt, in realitate, perfect solidare intre ele. Astfel, nu ne
putem da seama de structura intimd a eroismdlui dacd ignoram rada-
cinile lui infipte puternic si adanc in solul virtutilor teologice si al
celorlalte virtuti. Aceastd viziune integralistd a realitdtii morale este
conformd cu indemnul paulin: «De aceea luati toatd armatura lui
Dumnezeu ca sid vd puteti impotrivi In ziua aceea si biruind toate, sa
stati» 107, Atitudinea eroici este fructul pretios, la care au colaborat
toate celelalte virtuti si o trasdtura morald, pe care o intdlnim in orice
virtute. In forme sublime, actul eroic se manifestd, desigur, destul
de rar. Ca proces psihic si in proportii modeste, insd, eroismul este o
atitudine continua in viata unui crestin. Chiar si Seneca a afirmat :
vivere militare est '™, Eroismul isi trage seva din celelalte virtuti si
nu trebuie sa le contrazica. Astfel, martiriul lipsit de iubire este fara
nici un folos '%. Categoric e In aceastd privintd cuvantul Sfantului
Apostol Pavel : «De as da trupul meu sa&-1 arda, iar dragoste n-as avea,
nimica nu mi-ar folosi» !?. Orgoliul si cruzimea pot compromite mo-
ralitatea celui .mai frumos act eroic. Rdbdarea falsd este lipsitd de sme-
renie si blandete 171,

Nu orice luptd da dreptul la incoronare. Sfantul Apostol Pavel vor-
beste de «lupta cea buni» 172 si precizeazi : «chiar de se luptd cineva,
nu se incununeazd dacd nu se luptd dupd lege» 173, adicd dacd nu res-
pecta toate conditiile cerute de legile morale, .asa cum atletul este obligat
sd respecte un anumit regim cu serioase restrictii igienice si care, in
timpul luptei, trebuie si respecte regulile jocului. Infrinarea si sme-
renia sint conditii preliminare luptei victorioase. Prin infranare, eco-
nomisim fortele si ne cidlim ridbdarea, <iar prin smerenie, evitim riscul
de a fi infranti prin subestimarea fortelor reale ale adversarului. In
acest sens trebuie luate cuvintele Sf. Apostol Pavel : «Dar tot cel ce
se luptd se infréneaza de la toate ; aceia ca si ia o cunund stricicioasa,
noi ca sd ludm una nestricidcioasd. De aceea, eu nu alerg asa ca la in-
tAmplare si nu ma ridzboiesc asa ca si cum as lovi in vint ; ci smeresc si
Imi robesc trupul, ca nu cumva propovdduind altora, eu insumi s& mé
fac nevrednic» 174 Acelasi Sfant Apostol a vdzut ca un mare psiholog.

roadele suferintei, virtutile pe care le trezeste si solidaritatea tuturor

167. Efes. VI, 11.

168. Epistola XCVI. Oeuvres complétes de Séneque, texte et trad. M. Char-
pentier et F. Lemaistre, Paris, Garnier, 1889, t. II, p. 73. ’

169. St. Chrysostomus, Laudatio S. martyris Romani (Migne, P.L. t. 50, col. 605).

170. I Cor, 13, 3.

171. St. Cyprianus, De bono patientiae, 3 (Migne, P.L. t. 4, col. 647).

172. II Tim. 4, 7; I Tim. 6, 12.

173. II Tim. 2, 3—5.

174. 1 Cor. 9, 25—27.
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virtutilor, cand spune: «ci si cu necazurile ne liuddm, stiind cd ne-
cazul naste rabdare, rdabdarea naste incercare, iar incercarea naste na-
dejde, iar naddejdea nu rusineaza, pentru cd iubirea dumnezeiascd s-a
revarsat in inimile noastre de Sfantul Duh, care ni S-a dat» '

Cu aceste cateva exemple, credem cd am pus in deplind lumina
modul in care se conditioneazd reciproc virtutile si eroismul.

VI. EROISMUL PROFAN SI EROISMUL CRESTIN
1. Eroul antic si martirul crestin -

Martirul crestin si cavalerul medieval, cele doud tipuri de eroi,
pregitite de crestinism, sunt cu mult superioare eroilor formati la scoala
antichitdtii. Intre anii 64 si 313, Biserica a avut de indurat grele pri-
goane. In aceste incerciri cruciale, Ea a trebuit si-si dovedeascd taria
convingerilor prin martiriu. Eroismul martirilor Insemna consacrarea
credintei si sdminta crestinilor. Biserica osdndea si excomunica, cel
putin pentru o vreme, pe cei ce refuzau si moard pentru credintd. In
vederea acestui suprem examen, crestinii, atletii lui Hristos, trebuiau
sd. se pregiteascd pentru suferinta martiricd prin pivegheri, posturi si
munci istovitoare. Abundenta metaforelor agnostice, a cuvintelcr : atlef,
luptator, coroand, inarmare .etc., arati caracterul eroic al vietii cres-
tine din acele vremuri. Intr-o vreme, dorinta de a dobindi cununa mar-
tiricA era asa de mare, incat adesea Biserica a trebuit s-o modereze.
Pentru pregitirea martirilor, circulau chiar si mici tratate, cuprinzind
cu -deosebire pilde din Sfanta Scriptura : Isaia, cei trei tineri din cuptor,
Daniil, Zaharia, Eleazar, Macabeii etc. '"%. Martiriul este marturia facuta
prin suferintd si moarte, acceptate pentru adevarul unui fapt si divi-
nitatea unei doctrine '"7. Ceea ce determind pe crestini la eroism este,
dupa Tertullian '8, pe de-o parte, constiinta datoriilor luptei crestine,"
iar pe de altd parte, perspectiva fericirii vesnice.

Fard-ndoiala-cd antichitatea ofera exemple stridlucite de eroi. Ter-
tullian insusi aminteste de Mucius Scaevola, care si-a ldsat mina sd ardi
pe jaratic, de Peregrinus, care se jertfeste pentru gloria unui renume,
de Regulus, care se sacrifici pentru Patrie, de regina Cleopatra, care
se lasd muscati de sarpe spre a nu cddea vie in miinile dusmanilor.
Dar singurul motiv al tuturor acestor atitudini este gloria; curajul lor

este inspirat de iubirea unei glorii efemere, de supravietuirea In memo>-
. ria posteritatii "8 Pis, Aceastd iubire a gloriei nu are insd pentru multi
nici o fortd. Daci, totusi, interesul pentru o reputatie efemerd a putut
insufla citorva oameni atata rdbdare, cu atdt mai mult va ridbda un

175. Rom. §, 3, 5.

176. Vezi Dom Henri Leclercq, La vie chrétienne primitive, Rieder, Paris,
1928, pp. 62—64.

177. Pauyl Allard, Dix lecons sur le martyre, Paris, Jean Gabalda, 7¢ ed.,
1930, p. 1.

178. Ad marlyres, c. 1II (Migne, P.L. t. I. col. 698—699).

178 bis. Cicero, Tusculanes, 1, I, cap. 14, 16, 17, texie établi par Georges
Fohlen, trad. Jules Humbert, collection Belles Lettres, Paris, 1931, vol. I, p. 95—98.
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crestin pentru o coroana nepieritoare '”. Cine ar refuza sa jertfeasca
pentru o realitate macar atata cat jertfesc altii pentru himere ? Daca
gladiatorii risca atit de mult numai spre a avea cat mai multe cicatrici,
crestinii trebuie sd doreascd neasemanat mai mult a se jertfi, cand pe
aceastd cale pot obtine daruri atdt de pretioase 1. Toate pildele de eroi
antici sint date spre a ne rusina. Ribdarea,.-cu care patimasii urmaresc
satisfacerea poftelor lor, este pentru crestini o lectie : daca pentru in-
destularea unei pofte, omul este capabil de atata rabdare, de cdta rab-
dare n-ar trebui si fie in stare pentru atingerea unui ideal superior 1.
Durerea este inerentd naturii umane si nu are nimic inspdimantdtor.
Dacd omul nu sovaie a suferi atdt de mult pentru triumful unei cauze
politice, cum va ezita si sufere pentru cauza lui Dumnezeu "*. Filosolii
antici se sprijineau.numai pe temelia fragild a unei naturi umane, de-
cazute si nufreau orgohul care este cel mai neputincios dintre toate
viciile. Crestinul se reazemd pe harul divin; modelul si tiria rezidi
in Dumnezeu 1. Seneca 18, spre pilda, incearci si ne convingd a ne
stdpam mania, argumentand ca In acest viciu nu se aﬂa nici noblete,
nici maretie. ’

Cat de anemice sunt aceste indemnuri fati de exemplul lui Iisus,
care Se oferd singur spre imitare '*3. Privilegiul rdbdarii crestine std in
aceea ci are drept creditor pe Dumnezeu, iar scadenta in viata vii-
toare 6, Nu orice rdbdare este mantuitoare. Existi o rdbdare falsa,
lipsitd de smerenie si blandete '*". Rabdarea nu-i facultativd, ci o con-
ditie necesard pentru mantuire : «prin rabdarea voastrd vd veti mantui
sufletele voastre» 138; Actele martirilor constituie cea mai mdreatd prive-
liste, «spectacolul fori;el morale in luptd cu forta brutald, pe care o do-
mind prin calmul neinfrant al constiintei» 9.

Spre deosebire de eroii antici %, la martiri nu gasim acea ametire
nefiteasca, acel resort intins violent si nici o emotie, care sd comunice
sufletului o energie trecdtoare. «O moarte sigurd vazutd de departe si
infitisatd cu liniste, cu simturile nepésatoare; ca pregidtire a acestui
deznoddmant acceptat dinainte, rusinea unui interogatoriu, obscuritatea

179. Tertulliarius, Ad martyres, 1, 1V (Migne PL. t. 1, col. 698).

180. Ibidem, 1, 'V (col. 700).

181. Augustinus, De patientia, VII, 6 (Migne P.L. t. 40, col. 613).

182, Tertullianus, De paticntis, V. (Migne P.L. t. I. col. 1383). Vezi si Cyprianus,
De bono patientiae, 111 (Migne P.L. t. 4, col. 647).

183. Tertullianus, De patientia, 1, 1I, 1II (Migne P.L. 1, col. 1359—1365); cf.
Cyprianus, De bono patientige, V (Migne, P.L. t. 4, col. 646). .

184. Seneca, De iru, 1. I, c. I—XVI, éd Charpentier, vol. II, pp. 247—275.

185. Tertullianus, De patientia, 111 (Migne, P.L. t. 1, col. 1362—1365).

186. Ibidem, V (col. 1383); clI. Cyprian, De bono paticntiae, XX (Migne,
P.L. t. 4, col. 659). .

187. St. Cyprianus, De bono patientiae, 111 (Migne, P.L. t. 4, 647).

188. Luca 21, 19. .
189. Mgr. Freppel, Les péres apostoliques, 4 éd., Paris, Bray et Retaux, 1885,
p. 445.

190. O descriere miscdtoare a conduilei sublime a martirilor Cl’estllll se afld in
Chateaubriand, Les martyres, 1. 20, p. 327—329 si 1. 24, p. 361—371, unde’ este
vorba de comportarea eroicd a sotfilor Eudor si Cymodocia; Vezi, de asemcnea
Leclercq (Dom H.), Les martyres, t. II—VIII, Paris, 1903—1930.
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unei temnite, calmul ingrozitor al unui tribunal si in mijlocul acestui
aparat, putin propriu pentru a exalta sufletul, un om care luptd singur
cu credinta sa contra unei brutalitdti salbatice, ce se acoperd cu o paruta
legalitate : jatd ce dd acestui martir crestin o pecete de eroism unic In
istorie» M. Ajci, totul e simplu, grav, masurat, stipanit. Existd si entu-
ziasm, dar ca rezultat al unei convingeri profunde si reflectate 2.

La eroii antici, observam ceva ca o resemnare tristd si rece, o voin-
ta, care mai curdnd se-ncovoaie sub apdsarea fatalitdtii; martirii cres-
tini, dimpotriva, acceptd liber. indeplinirea unei datorii, poruncitd de
Dumnezeu. La antici, dacd oracolul s-a pronuntat, trebuie sid te supui.
Daca onoarea este la mijloc, trebuie sid primesti orice luptd. Nu ziresti
aici nici o privire spre altd lume, care sd mangaie mdcar prin speranta.
In timp ce jubirea lui Dumnezeu si a aproapelui alcdtuia inima erois-
mului crestin 19, la antici, cel mult dreptatea era centrul eroismului,
chiar si aceasta fiind inteleasa adesea sub forma unei fatalitati inexo-
rabile 194, .

Sfantul Ioan Gurad de Aur ', vorbind despre Socrate, care trece
drept erou al antichitatii, gdseste cd eroismul lui este inferior celui ara-
tat de martiri, pentru ci n-a murit de bunédvoie, ci constrins, fiind
osdndit la moarte ; n-a indurat chinuri, ci a avut o moarte usoara, otrava
facandu-1 sd treacd pe nesimtite din somn la moarte; Socrate era, in
fine, spre sfarsitul vietii (avea 65 de ani). Moartea martirilor edifica
mai mult decat orice predicid. «Tacerea martirilor este mai elocventd
decdt discursurile noastre... Dacd limba lor rdmine mutd, vocea faptelor
lor rdsund mai tare decdt aceea a gurii 9. Un mare privilegiu al unul
astfel de discurs este cd «martirul care vorbeste prin faptele sale nu
gaseste contrazicatori» 1. Biserica a fost claditd pe jertfa martirilor.
Puterea lor de sacrificiu era dovada cea mai convingdtoare despre ori-
ginea divind a religiei crestine. «Semen est sanguis christianorum»,’ re-
zuma acest adevar Tertullian 18, Blaise Pascal spune in acelasi sens : «je
crois volontiers les histoires dont les témoins se font égorger». Marti-
riul este o armé ingrozitoare; este o «victorie triumfald in infrange-
re» 199 Sacrificiul martirilor este mai graitor si mai convingitor decit
orice predicid. La privelistea chipului sublim al mortii lor, cei ce erau
de fatd incercau cand sentimentul milei, cand al uimirii fatd de puterea
de a suferi atdt de mult, cind, in sfarsit, un sentiment, insotit de re-
flectia : cum poate cineva suferi de bunivoie pentru o doctrind ? Multi

pigani s-au convertit la crestinism numai determinati de aceasti mar-

191. Mgr. Freppel, op. cit,, p. 452.°

192. Ibidem, p. 453.

193. Clement Alexandrinul numeste martiriul «lucrarea perfectd si consumata
a caritdtii», Stromata, 1. IV, c. IV (Migne P.G. t. 8, col. 1228).

194. Mgr. Freppel, op. cit.,, p. 455.

195. In Epistula I ad Corint, Hom. IV (Migne P.G. t. 61, col. 35 sq).

196. Sf. Ioan Chrysostomus, De sanctis marlyribus sermo (Migne P.G. t. 50,
col. 647).

197. Ibidem.

198. Apologeticum, c. 50 (Migne, P.L. t. 1, col. 603).

199. Bruno, op. cit., p. 38.
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turie prin suferinta si moarte a martirilor, asa cum a fost, de pilda,
sfanful Iustin Martirul si Filosoful. Ceea ce este remarcabil la primii
martiri este fericirea cu care mor. Pentru acestia, moartea nu este un’
sacrificiu, intrucdt nu are nimic chinuitor si amar ; nu costd nimic si
nu-i nici macar un mijloc pentru a atinge un scop. Martirul moare
simplu, firesc; nu gasim nimic fortat, fanatic sau cu nepasare fati de
public sau fatd de posteritate. Nu gasim la ei nici macar gandul de a fi
folositori Bisericii, gdnd care le pare o neobrizare, o pangdrire. Ei pri-
vesc moartea ca pe un bun in sine, ca pe o coroand. Laurentiu este gelos
pe Sixtus cd merge Inaintea lui la torturi. Cecilia invitd pe cumnatul
si pe sotul ei nu numai la botez, dar si la moarte. Sf. Ignatiu, nerabda-
tor cd supliciul siu intarzie, zice : «Daca fiarele nu vor si ma atinga,

le voi urmari, le voi forta si mai sfisie. Moartea, muscdturile, zdrobirea
oaselor si vind in mine pentru ca sa fiu sfaramat ca fdina curatd a lui

Iisus Hristos». Marc Aureliu acuza pe crestini ¢d mor din incapatanare,
iar Epictet ii invinovitea ca mor dintr-un fel de nebunie sau deprin-
dere 2 Fr. Nietzsche 2! — afirmand ca chinurile martirilor au fost o

mare nenorocire in istorie : au sedus, si acuzand de prostie pe persecu-
tori, care au dat cauzei adverse «aparenta onorabilitatii», «fascinatia

martiriului» — nu face decat sd recunoascd martiriului neintrecuta lui

putere de convingere. Afirmatia lui Nietszche ca «singele otrdveste doc-
trina cea mai purad si o transformd in nebunie si urd a inimilor» 2 este
cel putin stranie. Martiriul nu este, desigur, singura probd de veracitate
a crestinismului, dar este, in orice caz, dovada eficacitdtii lui si a con-
vingerii, de care did dovada supremd cel ce se jertfeste. Sangele nu
otraveste, ci sfinteste o doctrina. Nici intr-un caz nu poate produce urd
in inima unui creéstin, care, chiar dupa Nietzsche, nu-i capabil de urj,
nu-i in'stare si fie inamic 2™ Cu toatd ingeniozitatea lor, atacurile lui
Nietzsche lovesc deci in gol:

Martirii crestini din epoca primara se disting de toti ceilalti eroi
prin caracterul supranatural al viziunii Paradisului si al dorintei mortii.
Dupd Clement Alexandrinul 2", adevéaratul gnostic isi lace datoria nu
din teama pedepsei, nici din speranta rasplatii, ci numai din intuitia
binelui si a frumosului. Numdarul martirilor a fost foarte mare, dar nu
poate fi stabilit cu exactitate 2. Numai la Roma au fost martirizati
13.825 crestini. Ei apartmeau tuturor straturilor sociale si tuturor con-
ditiilor : bogati si sdraci, liberi si sclavi, barbati si femei, batrani si copii.
soldati si generali, cirturari si oameni simpli etc. 2. Chinurile martiri-

lor au fost ingrozitoare si variate 27, Martirii au indurat ingrozitoare
suferinte morale si chinuri fizice. Pierderea averii prin confiscare, inla-

200. Vezi JL. De la Paquerie, op. cil., pp. 190—I194

201. Antéchrist, p. 325.

202. Ibidem, p. 326. .

203. Antéchrist, p. 282.

204. Stromala, 1. 1V, c. 22. {(Migne P.G. t. 8, col. 1345).

205. Vezi Paul Allard, op. cit.,, pp. 134—150.

206. Brunsmann (Johannes), Religion und Olfenbaruig, zweite Aull. St. Ga-
briel, Wien, 1930, p. 385—386.

207. Paul Allard, op. cit., pp. 151—188.

2 — Studii Tcologice
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turarea din functie, despdrtirea de persoanele iubite ale familiei, se nu-
mara printre incercarile morale destul de grele. Un exemplu sublim de
eroism martiric il da Sfanta Perpetua, din Cartagina, asupra cdreia se
abat toate aceste incercari. Naste in temnitd, rezisti la toate incercarile
parintilor, fratilor, sotului, matusii si copilului sdu, de a o convinge,
prin afectiunea fatd de dansii, sd renunte la martiriu. Neclintitd in ho-
tararea ei, primeste sa fie sfasiata de fiare, renuntind la toate bunurile
si bucuriile vietii prezente. Dintre chinurile fizice 2" cel mai usor era
exilul. Deportarea era mai grea, intrucat atrdgea si moartea civila. Con-
damnarea la munca silnicd in mine era insotiti de obicei de biciuire,
raderea capului pe jumatate, adesea de stigmatizare pe frunte, punerea
in lanturi, chiar de scoaterea unui ochi sau zdrobirea unui picior. Deca-
pitarea prin sabie era acordatda numai cetdtenilor romani. Arderea in
foc se facea adesea pe incetul sau pe etape, spre a mari si prelungi su-
ferintele. Unii crestini au fost aruncati In cazane cu ulei sau smoald
fierbinte. Sfasierea de -citre fiarele silbatice era un chin din cele mai
dramatice. Réstignirea pe cruce prelungea adesea agonia panid la trei
zile. Nu putini crestini erau aruncati in mare legati, intr-un sac, la un
loc cu reptile veninoase.

Iatd cateva din cele mai insemnate chinuri la care erau supusi mar-
lirii si care variau dupd imaginatia si cruzimea magistratilor.

De retinut este ca istoria martiriului nu pomeneste de nici un mar-
tir, care sa fi primit sa fie aparat de vreun avotat, sd facd apel, sau sa
ceara gratierea de la Cezar, la care, dupa lege, oricine avea dreptul *".
Nici fanatismul, nici entuziasmul primilor crestini, nici urmarirea gloriei
in fata oamenilor sau nadejdea in rdasplata vietii vesnice nu explica
atitudinea martirilor, care are un caracter supranatural ?I¥, Moartea
martirilor ne Incurajeaza. Eji sint o puternicd dovadd a invierii lui
Hristos, moartea lor face sid se vadeascd sldbiciunea demonilor, care,
desi netrupesti, dec1 fara ispitele ce vin de la corp, au cdzut totusi in
pdcat 2L

Nu sunt lipsite de valoare si urmatoarele conditii negative ale mar-
tiriului ?'? : a) sa nu fie pornit din insensibilitate ; b) si nu purceada
dintr-un dispret vinovat pentru viata prezentd; c) sd nu se fundeze
pe pesimismul absolut al stoicului sau budistului ; d) sd nu aib&d ca tinta
satisfacerea orgoliului; e) sd nu plece din temeritate ; ) sd fie insotit
de blandete si g) sa fie sdvarsit cu bucurie 213,

In concluzie, martirii sunt cei mai mari si mai puri eroi ai ome-
nirii. De aceea, ei au si primit onorurile, pe care nici un alt fel de eroi
nu le-a primit in istorie. Pomenirea lor este permanentd. In bisericile
crestine, cei mai mari dintre ei sunt venerati in slujbele religioase, cu
toti au un loc in calendarul crestin si in cdrtile de ritual.

208. Ibidem, pp. 189—231 si 273—308.
209. Ibidem, pp. 266—272.
210. Ibidem, pp. 387—392.
211. St. Chrysostomus, De S. Drosida martyre (Migne, P.G. t. 30, col. 683—
686 sq).

212. Vezi Hedde, Dict. cit., col. 250.

213. «Noi mérturisim cu bucurie pe Hristos si murim» spunea SI. Iuslin Mm-
tlrul si Filosoful in Apologia pnma 39 (Mlgnc P.G. t. 6, col. 387).
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2. Eroul homeric si cavalerul medieval

- Un alt tip de erou, plimddit in scoala crestind, desi inferior mar-
tirului, este cavalerul din Evul Mediu. Principial, crestinismul detesta
razboiul si-1 interzice ; totusi, cand radzboiul -devine inevitabil si este pur-
tat pentru triumful binelui, il ingdduie. El a creat cavalerismul Evului
Mediu, dand prin aceasta exemplu de felul cum trebuie sa fie dus un
razboi in spiritul sfinteniei crestine. O scurtd paraleld intre eroii antici,
asa cum sunt cantati in poemele homerice si cavalerii Evului Mediu,
descrisi de Torquato Tasse in celebra sa Gerusaleme liberta 24 ne va
demonstra superioritatea eroului format la scoala crestina.

Chateaubrind nu exagereazd cdnd spune : «Ce diferentd, intr-ade-
var, intre cavalerii atdt de sinceri, atat de dezinteresati si atat de umani
si Intre razboinicii atat de perfizi, avari, cruzi, insultand cadavrele
inamicilor lor, poetici, In fine, prin viciile lor, precum primii sunt poe-
tici prin virtutile lor. Daca prin eroism se intelege un efort contra pa-
siunilor in favoarea virtutilor, fira indoiala ca Godefroi si nu Agamem-
non este adevaratul erou» 215, In vreme ce Tasso descrie un razboi de-
savirsit, Homer zugriveste un adevdrat monstru. Adevaratul erou este
opera crestinismului. Cavalerii erou «sans peur et sans reproches», cum
li s-a dus faima. Credinta sau fidelitatea era prima virtute a cavaleri-
lor. Veneau la rand : sinceritatea, sidrdcia, dezinteresarea, caritatea, aju-
torarea orfanilor si vdduvelor, duiosia si delicatetea. Onoarea si bravu-
ra eroilor moderni sunt creatia crestinismului 2. Aici nu este pretuita
forta trupeascd, ci maretia sufletului: cavalerul cel mai slab nu tre-
murd si nu fuge in fata unui inamic mai puternic, asa cum fugeau,
spre pilda, Ajax dinaintea lui Hector, iar acesta dinaintea lui Achile.
Fatd de inamici, cavalerii se purtau totdeauna cu multd clementd. Cel
mai onorat cavaler era acela care dobora adversarul fard a-1 rani.
Nerestan, neavind cu ce sd-si rdscumpere libertatea, se constituie sin-
gur prizonier. In persoana lui Godefroi se intrupeaza tipul ideal al
eroului 217, Sentimentul perfectionat al iubirii i1 datordm tot crestinis-
mului. Iubirea, pe care o incearcd cele doud personaje nobile din ge-
niala operd, Paradisul pierdut, al lui Milton, nu poate fi nici comparata
cu iubirea dintre Penelopa si Ulyse, a lui Dido pentru Enea sau a lui
Alceste pentru Admet 2", Lusignan din Zaira lui Voltaire este un tati
superior lui Priam prin aceea ci, pentru a convinge, nu aminteste de
banchetele zeilor din Olimp, ci de suferintele si singele ce se amestecéd
laolaltd cu ale lui Hristos, confundand cauza unui tatd cu aceea a unui

Dumnezeu 21, Andromaca lui Racine este mai sensibild si mai materna

214, Esle tradusd in romdneste de Anastasie Pacleanu si a aparut in doua
volume la Bucuresti in anul 1852.

215. Le vicomte de Chateaubriand, Le génie du christianisme, Paris, Flamma-
rion, vol. I, p. 224, -

216. Ibidem, p. 227.

217. Ibidem, p. 228.

218. Ibidem, p. 202.

219. Ibidem, p. 208.
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decat Andromaca lui Euripide sau a lui Virgil, care sunt mai mult sotii
decat mame.

Crestinismul stie si pdéstreze demnitatea In  smerenie. Cavalerul
este demn, dar nu orgolios ca eroul antic?®. Agamemnon cere Ifigeniei
sacrificiul iubirii si al vietii, pe cAnd Lusignan nu cere Zairei decat sd
uite dragostea. Agamemnon o sacrificd pe fiica sa din ambitie, In vre-
me ce Lusignan cere numai sacrificiul unei pasiuni 22!, Guzman din tra-
gedia Alzire a lui Voltaire, ca fiu al unor pdrinti crestini, deprinde ca-
ritatea, pe cand Achile insultd pe inamic si-l1 mutileaza dupa ce 1-a
batut 2. ‘

Evul Mediu poartd caracterul cavaleresc. Nu numai in viata so-
ciald cavalerismul este o institutie care domind totul, dar chiar-felul de
a gindi si luora poartd pecetea -cavalerismului. Oamenii sunt vasali ai
lui Dumnezeu. De aceea, implinirea obligatiilor de wvasal e cea mai
inalta virtute sociald. Lupta pentru Hristos si poruncile Lui este ade-
varata luptd de onoare si iubire. Blestemat si rusinat este cel ce refuza
sa-si verse sangele pentru Hristos. Cavalerismul a fost umanizat prin
increstinare. Asprimea vechiului cavaler se indulceste.

Faria-ndoiald ca in clipa atacului cavalerii uitau orice masurd, dar
indatd ce ascultau mustrarea unui cdlugdr sau eremit erau gata de
pocaintd prin posturi, umilintd si schimbarea vietii. Daruiau sume mari
pentru scopuri utile comunitatii, sacrificindu-si viata supraveghind pe
bolnavi sau lucrand pentru cei pe care i-au napdstuit. Din iubire pen-
tru Hristos si din supunere fatd de Bisericd, renuntau la pliacerca de a
lupta prin asa-numita pace a lui Dumnezeu (Tréve de Dieu), interziceau
armele neumane, actele de barbarie, respectau dreptul de azil in bise-
rici, opreau duelurile judiciare, admiteau interventiile Bisericii. De ase-
menea, apdrau pe vaduve si orfani. Isi sacrificau libertatea proprie
pentru ingrijirea leprosilor. Puterea si gingdsia inimitabile au fost carac-

terul cavalerului 223

VII. TIPOLOGIA EROISMULUI
1. Eroismul religios

Sfantul : a) Martirul, by mdrturisitorul si c) ascetul.

Pentru cercetarea aspectului diferentiat al eroismului, folosim me-
toda tipologicd, ce se plaseazd intre metoda cazuisticd a fiecdrui caz in
parte si metoda statisticd a tuturor cazurilor, metodd, pe care o folo-
sesc Ed. Spranger, Kretschmer, K. Jung, G. Viola in determinarea ca-

294

drelor in care poate fi clasatd persoana umand 2%,

220. Ibidem, p. 209—210.

221. Ibidem, p. 215.

222, Ibidem, p. 211—212.

223. Vezi Albert Maria Weiss, Apologic du christianisme au poinl de vue .
des mocurs et de la civilisation, traduit de l'allemand par l'abb¢ Lazare Collin
— Paris, Briguet, vol. V appendice II, pp. 528—534.

224. Vezi Margineanu, op. cif., pp. 347—36Gl.
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Eroismul comportd forme variate si multiple. Erfoismul martirilor
si cel al ostasilor sunt doud tipuri din cele mai cunoscute si mai pre-
tuite. Acestea reprezintd, fara indoiald, culmea anevoie de atins, dar
nu sunt singurele forme de eroism. Ex1sta si forme mai modeste, dar
care au la baza acelasi proces sufletesc.

Martirul este eroul care suferd fird si reactioneze. Eroul ostas su-
fera in timpul luptei, la care se angajeazd; el reactioneaza viguros,
pentru ci aceasta este datoria lui. Primului nu i se cere decat o biruinta
impotriva sa insusi, intrucit reactia lui n-ar avea efectul dorii, sau ar
avea poate tocmai un efect contrar celui asteptat si. urmarit. Suferind
chinuri si rasplatind cu iubire chiar pe caldii lor, asa cum a féacut
Mantuitorul si, dupa exemplul Sau, Sfantul Stefan si altii, martirii biruie
intr-alt chip : prin pilda jertfei lor. Nu numai Biserica nevazutd, dar si
cea vazuta se ridicd pe temelia jertfei lor. In primele veacuri, bisericile
se zideau pe mormintele martirilor, iar astdzi, la temelia tuturor bise-
ricilor, se asazd osemintele unui martir. De aceea, Tertullian a excla-
mat : semen est sanguis christianorum *%. Nu vom zdbovi asupra mar-
tiriului, pentru i socotim cd am pus in deplind lumind aceasta:ches-
tiune intr-un- capitol anterior si indeosebi cind l-am comparat cu
eroismul profan. O singurd observatie se impune ca necesard : -nu: sunt
martiri numai- cei -ce s-au jertfit pentru- credintd, dar si cei ce si-au dat
viata pentru -alte virtuti. Sfantul Ioan Botezitorul, spre pildd, si-a do-
bandit coroana de:martir jertfindu-se pentru restabilirea drepturilor
fidelitatii conjugale. Madrturisitorul si-ascetul sunt.alte doud tipuri de
eroi=religiosi. Marturisitorul suferd chinuri, dar fard sacrificiul - vietii,
desi pentru.aceleagi:cauze religioase, jar ascetul isi-impune singur pri-
vatiuni si suferinte de tot felul pentru.a triumfa impotriva ispitelor din
afara si a poftelor dinlduntru. Martiriul nu constd mnumai Iin suferinta
de pe-scaunul de torturd sau pe rug: dovada este Iov, care a suferit
mai mult decat martirii. «A suporta pierderea bunurilor este un alt gen
de martiriu» 2%, Monahii — care. se supun celor trei.voturi monahale,
sfaturilor eva,nghelizce : castitatea, siracia voluntara si ascultarea — si
indeosebi marii asceti si mistici crestini, care au ridicat aceste wvirtuti
la. strdlucire nebanulta -ce sunt altceva decit eroi si Incd . proportii
uriage ? : ‘

«Ce msemnatate are — spurie Sfantul Ioan Gura. de Aur 27 —— ¢3
trupul nu va este mistuit. de foc'? Va: este dat a-l da pradd altor fla-
cari, flacarilor sdraciei voluntare, ale:nenorocirilor. Cand, avand usu-
rinta:'de a trdi in lene si indestulare,  ‘preferd o wviata harnica si dure-
roasi; ne mortificdm trupul, oare acedsta nu ‘constituie un holocaust ?
Da, mortificati-vd trupurile si-rastigniti-le ! Este si acesta un mijloc. de
a obtine coroana martiriului». Céci adesea este mai lesne sd mori decat
sd-ti pastrezi cinstea.-

225. Apologeticum, c. 30 (Migne P.L. t. {, col. 603).

226. St. loan Chrysostomus, Homilia primua din Epistolam secundam, ad- Corin-
thios (Migne P.G. t. 61, col. 389).

227. Enarratio in Epistolam ad Hebrdeos, c¢. VI, hom. XI (Migne P.G. t. 63,
col. 93).
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Dupid cum cele sapte culori, ce apar in cuncubeu, nu strdlucesc
toate la fel, tot asa, desi in ceea ce numim eroism wconlucreazd toate
virtutile, totusi nu toate acestea apar cu o deopotriva strdlucire. Sfantul
Apostol Pavel 28 vonbeste de mai multe daruri: unuia i s-a dat darul
intelepciunii, altuia al stiintei, altuia al tamdaduirii, al grairii in limbi
straine, al facerii de minuni. In toate insd se manifestd puterea aceluiasi
Duh. Dumnezeu acordi aceste daruri potrivit cu nevoile vremii si tinand
seama si de aptitudinile personale. A fost nevoie intr-o vreme de sti-
liti, intr-alti vreme, de ‘pilda unei saracii totale sau de apdrarea si
ilustrarea credintei etc. Dacd Thérése de Lisieux straluceste prin vir-
tutea increderii, Sfantul Apostol Pavel, Francisc d’Assisi Francois de
Sales exceleazi prin virtutea caritatii 229.

2. Eroismul militar

a) Cavalerul medieval. b) Cruciatul. c) Eroul national.

Spre deosebire de mantir, marturisitor si ascet, eroul ostas reac-
tioneazd, impotrivindu-se rdului din afard, pentru «<d numai astfel
poate birui. El se considerd pus de Dumnezeu in slujba binelui, spre
apararea si raspindirea acestui bine, chiar cu pretul wietii lui. Binele
acesta poate avea un continut destul de variat: locurile sfinte, liber-
tatea crestinilor, viata, avutul, virtutea etc., si orice valoare a semenilor
nostri. Cavalerismul medieval este o institutie crestind a luptatorilor,
formati la scoala 'moralei crestine. Asupra cavalerilor Evului Mediu si
superioritdtii lor asupra eroilor ijprofani, am staruit fintr-un capitol
anterior. Cit despre cruciati, acestia sunt tot cavaleri, dar pusi mai
direct in slujba unui ideal religios si anume a eliberarii locurilor sfinte
de sub tirania musulmanilor. :

Au existat, apoi cavaleri calugdri, cum au fost <cavalerii teutoni,
templieri si ioanifi. Spada si crucea erau astfel infritite. Eroul national
se incadreazd in eroismul militar. Ceea ice wconstituie insa punctul ne-
vralgic al eroismului natienal, este -tocmai incapacitatea lui de a fi
universalizat : ceea ce o natiune considerd ca eroi, intrucdt acestia se
jertfesc spre binele ei, natiunea vrdjmasd socoteste drept criminali, in-
diferent de findreptitirea morald. Si totusi, eroismul national este justi-
ficat prin indreptdtirea morald a nationalismului. Pentru luminarea
acestei probleme a existat in publicistica romaineascd, o interesantd
discutie 2. Pentru unii dintre panticipantii la discutie, «a fi nationalist
este 0 grea cddere in pacat», desi apartenenta la o matiune este un
fapt firesc si inevitabil. Unul dintre ei a mers chiar pani la identificarea
nationalismului cu biologia ; in ochii sii, nationalismul este un p&cat ca
si betia, pentru cd opune o natiune altei natiuni.

In polemicid cu cei doi preopinenti, un ginditor roméan considera
natiunea ca o urmare a péacatului originar, recunostea imposibilitatea

228. 1 Corinteni, XII, 8—11.
229. Vezi D"Arnoux, op. cit., pp. 137—139.
) 230. Vezi I.G. Savin, Teleologie §i Istorie, Tip. Cirtilor Bisericesti, Buc., 1943,
p. 37, nota. :
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de a ne sustragé conditiilor vietii mationale si credea cd nu existd chi-
puri individuale, ci numai «feluri nationale de a trai cuvantul lui
Dumnezeu» ; rezulti de aici c¢d nationalismul nu Impiedicd maéantuirea.

Péarintele Prof. D. Staniloae vede in natiune un cadrul natural si
creatural, o oranduire mai presus de vointa noastrda. In acelasi sens,
Prof. I. Gh. Savin afirma : «Natiunile nu sunt formatiuni artificiale, ci
realitdti creaturale, fiind date daci nu in insdsi ordinea creaturald, a
lumii, cel putin in cea gratiald a ei» #1; ele au toate o «finalitate pro-
prie, un destin. Crestinismul nu cere parasirea acestor determinante si
conditii naturale, pentru altele artificiale, ¢i numai turnarea in ele a
‘duhului crestin». «Nu ne mantuim fugind de cele naturale.. — spune
Parintele Stdniloae — ci faptuind ceea ce ne impune locul si timpul si
asezarea noastra in ciclurile de viati unde ne-a destinat Cel de Sus» 232
lar intre aceste wcicluri, in care se miscid viata omeneascd, de la individ
pani la omenirea largd, nu existd un raport de exclusivitate, ci de
intregire 233.

Nationalismul, care este apartenenta la un grup etnic si iubirea
luaridtoare pusd in slujba binelui acestui grup, nu implicd in mod nece-
sar ura fatd de alte grupuri, dupd cum afirmarea vietii proprii nu im-
plicd ura fatd de alti oameni. Henri Bergson defineste numai «societa-
tea inchisd» ca fiind constituitd printr-o opozitie fatd de alte societédti ;
cat despre «societatea deschisd», aceasta se constituie tocmai prin depa-
sirea tuturor acestor opozitii. Practic, fard indoiala, «cei mai apropiati
au mai mult drept la iubirea noastrd activid. In consecintd, lupta pentru
legitima apdrare a neamului tdu Impotriva unor neamuri cotropitoare
nu numai cd nu este un pacat, dar este chiar o datorie. Jertfirea pentru
salvarea unei victime este, din punct de vedere icrestin, un veritabil act
eroic 2. Ne mantuim prin fapte hotdrate de locul], ¢1mpul si alcdtuirea
fireascd. Sfantul Apostol Pavel indeamni pe flecare sa ramana la che-
marea sa. Respectul vielii aproapelui are limite si exceptii. Porunca
«nu ucide» are rezerva : in afard de cazul ciand esti autorizat de juste
ratiuni, sau obligat de datorii superioare, adici in caz de legitima api-
rare, fie a individului, fie a societatii 235

Cand viata ne este atacatd de un agresor nedrept, avem.dreptul si
raspundem la violentd cu violentd, si lovim, chiar cu riscul de a rani si
ucide. Altfel, ne facem vinovati de lasitate si complicitate, precum si de
tridare a 'datoriilor fatid de viata moastrd. Papa Inodcentiu al III-lea 236
fixa urmatoarele conditii pentru ca apirarea sa fie legitimi si respin-
gerea fortei prin fortd si fie ficutd cu «moderatia unei legitime apa-
rari» : 1) s nu aibd drept scop rizbunarea, ci respingerea unei nedrep-
tati ; 2) violenta cu care ne aparim si nu fie asa de mare, incat si nu

231. L.G. Savin, Teleologie s§i Istorie, p. 40.

232. D. Staniloae, Ortodoxie si Romdnism, Tipografia Arhidiecezani, Sibiu,
1939, p. 173. i

233. Ibidem, p 157,

234. E.Baudin, Cours de phxlosoph:e morale, J. de Gigord, 1936 Paris, p. 436.

235. Baudin, op. cit., p. 263.

236. Vezi Mgs. A. Faa’ges et D. Barbedette, Cours de Philosophie Scolastique,
t. II, Paris, 11e ed. 1923, p. 469.
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mai poata fi evitatd o moarte nedreapta ; 3) sa fi existat un atac efectiv ;
4) cel ce se apdra sd nu vrea direct moartea agresorului, ci numai apa-
rarea sa personald.

Aceasta este morala obisnuitd si comund. Printr-o caritate eroica
fatd de aproapele nedrept, avem totusi dreptul de a renunta la legitima
aparare si de a ne sacrifica viata pentru a-l salva. Aceasta nu trebuie
priviti ca o consimtire la nedreptate, ci este o atitudine eminamente
crestind, adesea chiar mai eficace decat cealaltd. Sensul legitimei apér'[lri
este cd nu vizeazid de-a dreptul uciderea agresorului nedrept, ci numai
si scape de el; dacd ii ia viata, aceasta n-o face decat pentru cd n-a
putut altfel. Nu suntem autorizati sd ucidem decat daca aceasta e nece-
sar si inevitabil. Clipa in care agresorul este redus la neputintd, greu
de precizat, este clipa ciand inceteazd starea de legitimi apdarare.

In aceastd privintd, societatea are aceeasi pozitie morald, ca si in-
dividul #%. Individul insa, cind luptd in rdzboi pentru apirarea patriei,
atacatd pe nedrept, nu pare si aiba dreptul de a-si sacrifica viata spre
a cruta viata vrajmasului, pentru ¢a, i caz de razboi, individul lucreaza
ca un delegat al natiunii. Nu poate, apoi, prevedea ce ravagii va putea
face inamicul crutat in rindurile fratilor sii, lovif{i pe nedrept. Pentru
aceleasi temeiuri, asa numitele «objections de conscience», sunt, faté
de patrie, condamnablle ca fiind obiectiv imorale ¥, Existi patriotisme
imorale, care altereazd caracterul eroic al celor ce se jertfesc pentru
ele In asa masura, incdt, dacd subiectiv pot fi morale, obiectiv echiva-
leazd cu adevarate crime. Este ‘de o extremid importantd sd cunoastem
pirerea Sfintilor Parinti asupra razboiului 2¥, Astfel, Sfantul Atanasie
cel Mare opreste uciderile, «dar in razboaie, a suprima pe vrajmasi
este si permis si vrednic de laudd» 29, Prin canonul XIII, Sfantul Vasile
cel Mare acceptd regula datd de Sfantul Atanasie, hotdrand : «Uciderile
in rdzboaie nu le-au socotit Parintii nostri intre ucideri ; mi se pare cé
le dau iertare celor care lupta intru apdrare pentru cumintenie si buna
cinstire (de Dumnezeu)».

In acelasi canon, in continuare, Sfantul Vasile crede, totusi, ca cei
ce au comis varsare de singe, chiar intr-un razboi drept, «este bine: a-i
sfatui, intrucdt au miinile necurate, a se retine de la Sfinta Impirta-
sanie timp de trei ani» %! o

Nu Impartdsim pdrerea romano-catolicilor Noldin-Schmidt, dupa
care, «intr-un razboi just, toate sint ingdduite, din cele ce.sint necesare
sau apte pentru obtinerea scopului» *2. Aceasti pozitie este, de altfel,
in perfect acord cu principiul iezuit: «scopul. scuzd mijloacele». Cat de

237. Baudin, op. cit., p. 264. )

238. Baudin, op. cit., p. 498.

- 239. Asupra acestei chestiuni, vezi G. Cront, Biserica Ortodoxd si rdazboiul de
apdrare, in Omagiu I.P.S.8. Dr. Nicolae . Bdlan, Sibiu 1940, p. 368 si urm.

240. aAh '&v moképw, avepelv 7ol avtimalous wai Evvomov val éxaivou afiov in Tov-
tayue tav Ysfov zat lepdv ravévoy ete. dmo. T. Paddn xat M. II&tA7, tomos tétapros,
Advnay, 1854, 's. 69 etc. ' C )

241. Suvrayua, 6, 131.

242, Noldin — Schmidt, Summa theologiae 'moralis, tomos 11, 1938, Geniponte,
Lipsiae, p. 338. '
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imorual este, insd, reiese si din aplicatia lui la cazul razboiului, care,
oricat de just, impune totusi constiintei crestine respectarea macar a
anumitor reguli de elementard moralitate, reguli determinate de dreptul
gintilor, statornicit tot sub inspiratia crestinismului. Din fericire, nu
toate tratatele romano-catolice au aceeasi atitudine **’, care ar insemna
consacrarea, in numele crestinismului, a tuturor cruzimilor.

Ca incheiere, In orice eroism national, morala crestind aproba jertfa
pentru semeni, pentru fratii apropiali, care alcdtuiesc o patrie, adica o
«frinturd din cetatea lui Dumnezeu», cum o numea undeva Fericitul
Augustin.

In conditiile actuale ale omenirii, fiecare stat se poate :considera ca
un absolut, ignorand existenta altor state, sau socotindu-le vrajmase.
Intr-o astfel de mentalitate, ceea ce un stat premiazd ca virtute, un alt
stat vrajmas osandeste ca o crima. Eroismul national este, deci, o cate-
gorisire sociald. Societatea concretd este aceea care cconferd unei fapte
titlul eroic. Rare sint eroismele cinstite de umanitate intreaga, fira
deosebire de timp, loc, natiune. Este soarta «societitilor inchise», denu-
mite astfel de filosoful Bergson, in care functioneazi o morald statica,
facutd numai din deprinderi impersonale si vizdnd numai conservarea
societatii. Pentru a trece la o «societate deschisd», este nevoie de un
salt, de care este capabil numai omul care rdspunde la chemarea unei
personalitdti, ce s-a lasat mistuitd de iubire pentru toatd omenirea si pe
care o imitd. Nu este greu de observat ci aceastd societate ideald coin-
cide perfect cu Societatea crestind, cu Biserica.

‘Eroul crestin are privilegiul de a-si vedea fapta aprobata si sanctio-
natd nu de o societate umana, ci chiar de Dumnezeu, garantul suprem
al Binelui, Adevarului si Frumosului. Exista acte eroice, pe care o
societate nu le relevd, pentru ci-i sunt indiferente, sau chiar le deza-
proba si le osandeste ca ddunitoare. Este cazul martirilor crestini, pe
care statul roman ii osdndea ca pe criminali. Eroul crestin stie pentru
ce se jertfeste si stie sd-si cantireascd valoarea jertfei. Isi .cunoaste
perfect datoriile si-este sigur de veracitatea lor, intrucat sunt garantate
de Dumnezeu, care le reveleazd. E] raporteazd totul la. Dumnezeu, ca
la criteriul absolut al tuturor valorilor si nu urmareste sa fie decat
imp-linitorul vointei divine. Nu se jertfeste pentru satisfacerea unor
interese materiale sau pentru valori inferioare, ca acelea priviri.d C
falsd intelegere a onoarei. Chiar atunci cand se pare ca s-ar_ jertfi pen-
tru un ideal inferior si atunci este superior altora prin aceea cd rapor-
teazd acest ideal la idealul suprem, in sensul céd-l1 considerd pe primul
ca un mijloc, ca o conditie necesara, sau o ‘etapd, pentru realizarea -celui.
de al doilea. ' '

243. Vezi Mgr., A, Farges et D. Barbedetlé,-op, cit., p. 523.
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3. Eroismul moral al tuturor virtutilor

In orice virtute se poate atinge un grad eroic. Martirul si ostasul
erou sunt doud tipuri exceptionale de eroism. Nu toti oamenii si oricand
sunt pusi in situatia de a face sacrificiul vietii lor. De altfel, chiar in
cadrele acestor doud tipuri, este loc pentru o intreaga serie de actiuni
eroice, farda atata strdlucire, dar care au meritul lor cidnd sunt pornite
din aceleasi surse sufletesti : sunt suferintele indurate in executarea
misiunii. De aceea, nu numai cei ce si-au pierdut viata, dar si ranitii
si chiar cei intorsi neatinsi de pe front, meritd numele de eroi pentru
tot ceea ce au indurat pentru apdrarea patriei.

Eroismul nu este cerut numai de imprejurdri exceptionale, ci este
chemarea oricdrui crestin de fiecare clipd. Nu numai cand ni se cere
lepadarea de credintd, nici numai in caz de razboi, ci totdeauna. «Pentru
crestini, nu existd numai acea coroana, care s-a obtinut in vremea per-
secutiilor ; nu, ci si pacea-si are coroanele ei» 2%, La drept vorbind,
in viata prezentd, crestinul nu are nici o clipd pace deplinid. «Timpul
vietii noastre pamadintesti este o vreme de riazboi; abia o datd cu ple-
carea noastrd in lumea cealaltd incepe vremea pdicii» ?*>. Este un rézboi
permanent cu diavolul si raul. «Intre noi si diavol, existd un ridzboi
infricosator, iubitul meu, -— spune Sfantul Ioan Hrisostom — un razboi
ingrozitor, fara armistitiu, nici crutare. Studiati-le luptele, spre a le
imita biruintele» 26, Este lupta inversunatd, ce se di pentru Impdara‘ia
lui Dumnezeu 277, .

«Desi nu suntem expusi prigoanelor, —— spune Sfantul Grigore cel
Mare — putem afla si in timp de pace meritul martirului; cidci daca
nu ne incovoiem capul sub sabia cdldilor, purtdim sabia spiritului in
sufletul nostru, pentru a tdia dorintele trupesti» 2. Existi eroisme
strdlucite in timp de pace. Astfel, sunt eroisme de primul rang actiunile
celor care-si .dau sau primejduiesc viata pentru a salva pe aceea a
semenului de la inec sau de la foc. Existd apoi eroisme marunte si
anonime, dar care nu meritd mai putind pretuire. Savantul care-si
jertfeste sdnitatea si poate cele mai elementare satisfactii, spre a des-

eoperi formula aducidtoare de mangiiere sau leacuri pentru lumea
suferindd, sau pentru a inventa vreun mijloc spre usurarea traiului ;
medicul ce infruntd primejdia contamindrii, ingrijind pe bolnavi, si
isi pierde adesea viata; preotul care-si sacrificd totul pentru mantuirea
sufletelor ; omul de stat si functionarul, agricultorul si meseriasul, pi-
rintii si indeosebi mamele, care indurd atitea pentru copiii lor, fiecare
In cAmpul muncii in care e ordnduit, care, pentru a-si satisface pe deplin

244, St. Cyprianus, De zelo et livore, 16 (Migne P.L. t. 4, col. 674).

245, Eusebius Hieronymus, Commentarius in Ecclesiasten, 3, 8 (Migne P.L.
L. 23, col. 1090); cf. Augustinus, Sermo 151, 5 (Migne P.L. tom. 38, col. 817); cf.
St. Ambrosius, De sacramentis 1, 2, 4, (Migne PL. t. 16 col. 43%).

246. St. Chrysostomus, In Sanctum Barlgamum martyrem (Migne, P.G. t. 50,
col. 682); cf. idem, In Ps, 143, T (Migne, P.G. t. 55, dol. 457). '

247. St. Ambrosius, De virginitate, VI, 28, (Migne P.L. t. 16, col. 287).

248. Homiliae in Evangeliam III, 4 (Migne P.L. t. 76, col. 1089).
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datoria, trec peste nevoile si:drepturile lor si se sacrifica, toti acestia
sunt adevarati eroi.

Piesa celebrului scriitor ceh, Karel Capek, intitulatd «Mama», punea
problema eroismului sub diferite aspecte si in accente de un puternic
dramatism. O mama3, care, dupa ce si-a pierdut de timpuriu sotul, ca
maior, intr-o luptd cu indigenii din colonii, numai pentru a dovedi
superiorului sau cd nu-i fricos, vede neputincioasd cum cei cinci copii
ai sai isi jertfesc viata, rand-pe rand, in slujba cate unui ideal. Ondra,
fiul sdu cel mai mare, medic, moare de friguri galbene undeva in
Extremul Orient, unde s-a dus ca sa facd studii pentru progresul medi-
cinei. Irka, al doilea fiu, inginer, se prabuseste intr-o incercare de a
bate recordul Indltimij cu avionul pentru progresul tehnicii. Peter si
Kornel cad rapusi pentru idealuri politice opuse, Invrajbiti, primul
pentru o miscare revolutionard, iar al doilea pentru una conservatoare.
Ramasese cel mai mic, Tony, crescut pentru a mosteni si stdpani casa
parinteascd, singura consolare a mamej sale. O luptd ingrozitoare se da
in sufletul sfasiat de durere al mamei, intre dorinta de a-l1 retine pentru
sine, la addpost de orice primejdie si intre datoria de a apdra patria,
invadati de cotropitori, care masacrau fard crutare chiar pe copii. In
cele din urmd, cdnd i se comunicd aceastd cruzime neobisnuitd a dus-
manului, ea singurd incredinteaza arma ultimului sdu fiu si-l trimite
la lupta. ‘

Argumentele si faptele acestea ni se par lipsite de puterea con-
vingerii. Trecerea de la o atitudine de revoltd la una de acceptare pare
inexplicabila si fortati. Prea sunt anemice argumentele. Lipseste aici
si In toatd piesa apelul la un ideal superior, care sd cuprindd si sa
explice toate aceste atitudini superioare. Totul se miscd aci pe un. plan
uman, Ingust, lipsit de orizonturile largi si temeiurile adanci ale unei
doctrine morale si religioase. De aici impresia unei tragedii antice, cu
eforturi titanice de a infringe destinul, dar sfirsite cu amaraciunea
deznadejdii.

Tabloul se resimte, de asemenea; de lipsa eroului religios, tot asa
de mult ca si de explicatia religioasd, singura care poate hotdra pe
om la eroism. Cu aceste rezerve serioase, se cuvine totusi subliniat
meritul autorului de a fi prezentat o sumi de argumente pro si contra
eroismului si de a fi sesizat punctul nevralgic al conflictului dintre
dragostea mamei pentru copii si datoria de a sluji idealuri superioare.
Din aceastd piesd se desprinde o insemnatd concluzie si anume ca eroii
nu sacrificA numai propria lor persoand, dar si pe cei care-i iubesc.
Aceasta este adevdrat mai cu seami in ce priveste mamele. Inima unei
mame este ca o rand mereu singerdndd, ca o vatrd in care arde nestins
focul iubirii si sacrificiului pentru copiii sii. Atunci cind o mamai con-
simte madcar tacit la sacrificiul copilului sdu pentru un ideal superior,
devine cea mai mare eroind. Intr-adevar, conditia mamelor este dintre
cele mai ingrate. .Copiii, adesea fard voia si consimtimantul lor, se

avintd in actiuni care-i pierd si prin aceasta pricinuiesc dureri sfa-
sietoare parintilor si indeosebi mamei. Este cazul si ne intrebim daca
cineva are dreptul si treacd peste suferintele pe care le induri cei ce-l
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jiubesc, ciAnd se jertfeste? Are dreptul " sd dispuna liber de soarta
acestora ? Suferintele pe care le suportd eroul insusi sunt adesea in-
comparabil mai mici si mai trecdtoare decit ale celor ce rdman in
viata. Pdrerea noastrd este ca eroul adevarat, eroul superior, va cauta
sd convingd pe ai sdi de necesitatea si frumusetea eroismului, ale carui
stralucire si merit le imparte cu déansii.

Pentru majoritatea eroilor crestini, de altfel, suferinele altora sunt
evitate sau mdacar usurate prin aceea ca despartirea de familie -este
un sfat evanghelic implinit si de timpuriu, asa incit aceste legaturi
devin mult mai putin sensibile. La usurarea suferintei familiei eroului
crestin contribuie, apoi, si educatia acesteia in spiritul crestin, potrivit
caruia avem datoria de a jertfi, in anumite cazuri, un ideal inferior,
unui ideal superior. Din cele precedente rezultd cd eroul nu-i niciodata
singur erou, ci ridicd la aceasta vrednicie si pe cei ce sunt legati de
dansul cu firul de aur al iubirii. Este o laturad care meritd a fi relevata.

4. Eroisme spectaculare si eroisme modeste

Cand este vorba de eroi, avem obisnuinta de a-i imagina in forme
gigantice, prinsi in lupte de proportii uriase cu adversari deopotriva de
colosali ; suntem deprinsi sd vedem in eroi oameni depdsind in chip
vadit mijlocia omeneascid. Considerdm eroice numai anumite ispravi
mari, care trec in domeniul istoriei. Aceastd restrangere a eroismului
nu este totusi Intemeiatd, pentru cd existd jertfe care consumda poate
mai mult In lupta cu adversari, avind aparente mai putin ingrozitoare,
dar care sunt tot atit de redutabili. Existd, pe langd eroisme specta-
culare, eroisme cu Infatisare modestd. Cercetand vietile sfintilor, vom
conchide cd ceea ce ni se cere este de-a da atentie micilor virtuti de
fiecare zi, deoarece in fiecare moment se decide soarta noastra si la fie- .
care pas este nevoie de eroismul nostru 2. '

De altfel, si in aceastd privinta, gdsim o deosebire intre eroul antic
si eroul crestin. Pe cand eroul antic era consacrat numai prin savarsirea
unui act de mare curaj si spectacular, nemaicerdndu-i-se nimic nici
Inainte, nici dupd aceea, crestinismului i se cere un eroism neincetat
chiar martirul face jertfa suprema a vietii dupd o anumita pregatire.
Thérése de I'Enfant-Jésus, sfanta catolicd de la Lisieux, a fost canoni-
zatd nu pentru acte de mortificare violentd, c¢i numai pentru ci a prae-
ticat virtutile specifice copilariei. Eroismul nu -este cerut numaij bar-
batilor vigurosi, ci oricui, chiar- bolnavilor, femeilor si copiilor. Céci
ceea ce hotdrdste in lupta spirituald nu este vigoarea fizicd, ci energia
vointei. Asa se explicd de ce adesea femeile s-au luptat mai curalos
decéat barbatii, repurtand victorii stralucite 2.

Printre martiri, au fost, pe langa barbati, multe femei, numerosi
copii, robi si liberi, oameni de ambele sexe, de toate varstele si con-

249. Vezi L'abbé Ozanam, Les pctites vertu$, din care o bund parte au fost
traduse si publicate de Pr. Const. 1. Pavel in revista «Viitorul» (1906—1916).

250. St. Chrysosiomus, Commenlanus in sanctum Malhaeum Hom. 8—4 (M]gne
P.G. t. 57, col. 87).
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ditiile sociale, materiale si intelectuale *!. A nesocoti micile virtuti
inseamnd a face ca un ceasornicar, care, din nepricepere sau distractie,
monteazi toate piesele cele mari, dar neglijeazd resorturile mici, fdra
care totusi ceasornicul nu poate functiona. Pe de altd parte, caracterul,
capabil de actiuni eroice, nu se poate fduri decat treptat, prin exercitarea
micilor virtuti, care-l1 ofelesc pentru marile incercidri de pe rug sau
esafod. «Cine e credincios in lucrurile mici, zice Mantuitorul, e cre-
dincios si in lucrurile mari si cine-i necredincios in cele mici, acela e
necredincios si in cele mari» 2. Eroismul nu comportd numai forme
variate, dar si grade diferite. Eroismul suprem este realizat de Man-
tuitorul Hristos prin Jertla pe cruce, din nemédsuratd iubire pentru
oameni. Toate elementele ercismului sublim sunt intrunite in chip
desivarsit in actul eroic al lui Iisus. In slujba celui mai mare bine,
care este mantuirea omului de sub tirania pacatului, Hristos suferid cele
mai mari chinuri, face jertfa cea mai mare din nemadrginitd jubire de
oameni. Cazul pdstorului David, care prin credinta biruie pe uriasul
Goliat, cazul lui Nestor care, binecuvintat de Sfintul Dimitrie, invinge
pe gladiatorul Lie, sunt pilde de eroism ostdsesc. Exemplul lui Samson,
care atdta vreme cat a ascultat de poruncile lui Dumnezeu, printre care
era si aceea de a nu lua de sotie o femeie strdaina, a avut o fortd ne-
biruita, iar dupa ce a cdlcat porunca divind, luand pe Dalila, si-a
pierdut toatd puterea, ne aratd ca biruinta std de partea celui pe care-l
ajutd Dumnezeu. Iov este tot un erou, intrucdt a suportat atatea ne-
norociri fird a-si pierde credinta si nddejdea in Dumnezeu *. Capaci-
tatea eroica difera de la om la om si dupa imprejurari. «Primului i-a
dat cinci talanti, celui de al doilea doi talanti, iar celui de al treilea,
un talant», arata parabola Madntuitorului. Fiecaruia nu i se cere decat
dupd aptitudinile si posibilitdtile lui. De retinut este insd ca, intrucat
fiecdruia i s-a dat ceva, fiecare este dator si fie erou, dupd puterea
lui. Acest principiu al gradatiei nu trebuie si fie erijat intr-o formula
comodd, care sd scuze unora lipsa de eroism.

Lupta este inevitabilda : «sau tu invingi raul, sau el te invinge pe
tine» 2. Tertium non datur. Datoria noastri este de a face eforturi
maxime, ldsdnd in seama lui Dumnezeu atit eficacitatea actiunii
noastre, cat si cantarirea meritului.

VIII. ACTUALITATEA EROISMULUI
1. Permanenta primejdiilor pentru viata crestina

Viata este plind de ispite, de curse intinse la tot pasul, care ne
primejduiesc sufletul. «Ispitele luptd impotriva noastrda zi de zi; dus-
manul nu slabeste si nu moare pina nu inviaza mortii» — spune Feri-
citul Augustin 2%,

251. St. Toan Chrysostomus, Ad eos qui scandalizati suni, cap. 19 (Migne
P.G. t. 52, col. 519); cl. St. Clemens Alexandrinus, Stromala, 1. IV, cap. 8 (Migne
P.G. t. 8, col. 1268).

252. Luca XVI, 10.

253. lacob V, 10—11.

254. Augustinus, In Psalmum 63, 9 (Migne P.L. t. 36. col. 764).

255. In Psalmum 148, 4 (Migne P.L. t. 37, col. 1940).
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Iatd cum identificd Sfantul Ioan Gurad de Aur pe adversarii cu care
avem de luptat continuu : «Nu mai suntem pe vremea martiriului. Daca
vrem, e totdeauna timpul luptelor, asa cum am repetat adesea. «Cei
ce vor sa ducd o viatd pioasa in Iisus Hristos, vor suferi prigoane»
(II Tim. 3, 12). Da, cei ce traiesc in practica evlaviei vor fi prigoniti,
dacd nu de oameni, cel putin de demoni ; iar aceasta este prigoana cea
mai crudd. Mai Intai, esti persecutat de propria ta neingrijire cind nu
veghezi asupra ta. Or, ganditi ca este o persecutie usoara sa traiesti
cu acest inamic domestic ? Este rdul cel mai ingrozitor, mai Ingrozitor
decdt persecutia Insdsi. Pentru a vi convinge cd aceasta este cea mai
fatald dintre persecutii, gianditi-vd cd ea raspandeste in suflet un somn
letargic, ca distruge orice energie morald, atatd toate patimile, furnizind
arme fastului, voluptdtii, maniei, gloriei desarte, geloziei. Aceasta gloata
nu se agitd In timpul persecutiei; atunci, teama inabusd aceste dife-
rite miscdri ale sufletului, precum biciul face sd tacd un cdine, care ne
supdrd cu latraturile lui» 296,

Aceeasi find ijntuitie psihologicd si aceeasi analizd eticad le dove-
deste Sfantul Ioan Gurd de Aur cand indeamna : «Oamenii nu persecuta,
dar demonii persecutd, tiranii nu ne mai chinuie, dar diavolul, cel mai
ingrozitor dintre tirani, ne chinuie ; nu aveti sub ochi un jaratic aprins,
dar aveti flicadrile arzdtoare ale poftei. Martirii au cdlcat in picioare
aceste jaratice, cdlcati si voi In picioare acest jaratic al naturii; mar-
tirii au luptat cu fiarele silbatice, reprimati-va ura, acest monstru atat
de crud si neimblédnzit; martirii au infruntat dureri insuportabile, uci-
deti-vd gandurile criminale si rele, care abundd In inima voastra ; astfel
veti imita pe martiri» 277,,

Viata crestinului nu este nici o clipa scutitdi de primejdii. Acestea
sunt chiar mai mari In timp de liniste si pace, decit in timp de pri-
goand. In viata crestinului, apoi, nu existd nici o zond neutrald ; in orice
sentiment, in orice gind, in orice hotdrire, in orice miscare, crestinul
este un erou sau un las. Cind nu-i lenes, este lacom, iar cind nu uriste,
nu iubeste. Chiar cand nu calcd o poruncii negativd, de a nu fura, de a
nu minti etc., Incd nu are dreptul de a se crede achitat de toate datoriile
sale morale. Ci este vinovat nu numai pentru rdul pe care-1 face, ci si
pentru binele pe care trebuie si poate si-1 facd, dar nu-1 face. «Sunt
umbrele, ce nu facurd nici bine, nici vreo infamie», pe care Dante le
gdseste in Infern la loc de os&nda 3%,

Tindnd seama ca Jsplta este totdeauna prezentd si incad instalatd in
propria noastrd casi si cum, dupd cuvantul Stantului Ambrozie 259 cel
mai periculos vrdajmas este cel ce locuieste cu noi, urmeaza cd veghea
noastrd nu trebuie sd inceteze, eforturile noastre eroice nu trebuie si
slibeascd niciodata.

256. St. loan. Chrysostomus, Commentarius in Acla Apostolorum, hom. 24
(Migne P.G. t. 60, col. 188). '

257. In S. Barleamum martyrem {Migne P.G. 6, 50, col. 677).

258. Dante Alighieri, Infernul, Cintul 1II, v. 34, trad Ion A. Tundrea, ed.
Casa Scoalelor, Bucuresti, p. 30.

259. Nemo gravior domestico adversario — spune Sfantul Ambrosius, In Psal-
mum 43, I (Migne P.L. t. 14, col. 1141).
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2. Crestinismul, chemare la eroism

Prin jertfa pe cruce a Mantuitorului, care constituie inima cresti-
nismului, prin exemplele apostolilor, eroismul devine esenta vietii cres-
tine. Fard jertfa, nu poate exista mantuire. Caracterul de luptd al vietii
prezente este ardtat lamurit si de faptul cd Biserica celor vii a fost
denumitd «Biserica luptatoare», fatd de a celor trecuti din viata, care
alcatuiesc «Biserica triumfédtoare». Acest lucru este aratat raspicat nu
numai in toate cartile Sfintei Scripturi, dar si in toate scrierile Sfintilor
Parinti si in lucrdrile cu caracter pios. Din numeroasele citate, vom reda
numai doud, din cele mai graitoare : primul, din Imitatio Christi: «Daca
tu cauti odihna in viata aceasta de acum, cum veil ajunge la odihna ves-
nicd 7 Nu te astepta aici la multd odihnd, ci fii gata pentru multd rab-
dare. Cautd- pacea adevdratd, dar nu pe pamint, ci in cer, nici in oa-
meni, nici in" altceva, ci in Dumnezeu. Din dragoste pentru Dumnezeu
trebuie s& induri toate cu bucurie» 2,

-Al doilea citat este luat din Mdngdietorul celor intristali, bolnavi
si bdtrdni sau adunare de gdndiri®!: «De va cduta omul imprejurul
sdu, sau se va pogord in inima sa, afld pretutindeni lupte. Pacatul a
gomt pacea, care este rodul dreptdtii si a facut din aceastd lume un camp
imens ‘de bitaie, unde patimile muritorilor se izbesc necontenit. Este o
lupta intru cele dinlduntru ale omului, in care materia sau trupul cel
stricdcios are dorinti cu totul potrivnice duhului (...); omul este in lupte
de afard cu semenii lui. Iubirea de sine a sfirdmat unirea cu Dumnezeu».
Spre a nu ne abate de la calea binelui, ni se cere eroism neincetat, re-
zistentd Indarjitd impotriva ispitelor, ce névéalesc in cetatea sufletului
nostru, pe poarta simturilor sau a mintii, veghe meintreruptd la por-
tile sufletului, adesea luptd aprigd cu nevoile, poftele, aspiratiile noastre,
cu impotrivirile semenilor si adversitatile dm partea naturn externe,
atentie la cursele mestesuglte ale diavolului.

Méntuirea nu se dobandeste lesne, ci, cum spune Mantuitorul, se
rdpeste, adicd se smulge cu mare striadanie.

Sfintii si-au impodobit fruntile cu strilucite coroane nu printr-un
trai tihnit si imbelsugat, ci prin primejdie si sulerinta 22, Ei au in-
teles ca lupta este inerentd vietii pamantesti, intrucit aceasta nu po-
sedd pace intre suflet si corp, acord intre vointa divind si cea umand
si nici armonie intre oameni. Fericitul Augustin are viziurea conditiilor
vietii viitoare, unde orice lupti va inceta si cind se va stabili o pace
finald. Atunci firea noastrd va fi timaduiti de imperfectiunile si vre-
melnicia. ei si scutitd de suferintd. In vremea aceea, orice lupti va
conteni. «Dumnezeu va stdpani peste oameni, spiritul peste corp, iar
ascultarea va fi tot atit de usoard si dulce, pe cit de fericitd va fi viata
si domnia, care vor avea acolo, pentru toti si pentru toate, o duratd
vesnici» 263,

260. Vezi Urmand pe Domnul, III, 33, 2, editia rom. Tip. Miron Ncagu, Sighi-
soara 1944, p. 162.

261. Carte tiparita prima oard de Arhim. Dionisie si a trcia oard de Toma
N. Dinischiotu, Buc., Carlile Bisericesti, 1942, pp. 54—355.

262. St. Toan Chrysostomus, Commentarius in Epistolam ad Rormanos, 3, 4
(Migne P.G. t. 60, col. 415). '

263. De civilate Dei, 19, 27 (Migne P.L. t. 41, col. 638).
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CONCLUZII

Trdirea vietii in acord cu normele morale, intrucat este rezultatul
unui efort, al vointei umane, are neapdrat un caracter eroic. Elementul
eroic este in mod necesar implicat in substanta oricirei virtuti. Eroismul,
insd, Inteles ca de obicei ca o incordare maximd a organismului moral,
este o stare exceptionald, pe care o realizeaza putini oameni, pe unul
sau mai multe planuri ale activitatii umane. Eroismul nu este rezervat
unei singure virtuti, cum cred multi cad s-ar reduce la virtutea curajului,
ci orice virtute poate atinge un grad eroic. Oricat de paradoxal s-ar
péarea, totusi, aprofundand aceastd problemd, suntem nevoiti sd con-
chidem ca moralitatea nu este inerentd unei actiuni eroice; exista si
eroisme criminale. Atitudinea ercicd este in sine amorald; ea nu do-
bandeste calificarea morala decat in mdsura in care pastreazd acordul
cu legile morale. De aceea, aldturi de eroismele salvatoare, existd eroisme
condamnabile, pentru cd sunt vdtimatoare sau ratacite si eroisme fara
obiect, eroisme zadarnice, itrucat nu sunt decidt o inutila risipd de
energie. Orice virtute, dacd nu e cultivata in respectul ierarhiei valorilor,
poate sdri din fagasul legilor morale, devenind o «virtute nebuna», asa
cum o numeste G. K. Chesterton. In lucrarea prezenti, am analizat critic
diferite conceptii asupra eroismului la Homer, Plutarch, Carlyle, Emer-
son, Nietzsche, Ducici, semnaland lipsurile si erorile care fac din eroii
lor tipuri inferioare sau imorale de eroism.

Din cercetarea temeiurilor metafizice ale eroismului, rezultd c§,
dacd pentru unele sisteme [ilosofice eroismul este ineficace, ca in
pesimismul absolut, iar pentru altele, este inutil, ca pentru optimismul
absolut, eroismul devine necesar si eficient in conceptia crestina, care
este melioristd. In acelasi capitol, ne-am ocupat de obiectiile venite
din partea lui Nietzsche, care acuzd crestinismul cid este impotriva vietii.
Am ardtat, de asemenea, in continuare si ca un rispuns la aceste obiectii,
In ce fel eroismul se intemeiazd pe insdsi natura umanai, care, in -ni-
zuinta ei spre desdvarsire, intdmpind si trebuie si infrunte riscuri cu
atat mai mari, cu cit ocupa o treaptd mai inalti pe scara vietii. Analiza
psihologica si eticd a actului eroic, pe care am intreprins-o, ne-a des-
coperit felul cum functioneazi resorturile intime ale organismului moral,
care din. acestea sint cele mai importante, ce anume le poate pune in
miscare, cu scopul de a surprinde pe viu structura actului eroic si, in
acelasi timp, spre a poseda elemente sigure pentru o pedagogie a
eroismului. In cursul acestei cercetiri, ne-am indrumat treptat si fi-
resc spre conceptia unui eroism superior, al -eroismului plamadit din

aluatul crestin. Prin aceasta, nu am inteles si refuzim titlul de eroi
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celor ce nu s-au putut ridica pand la aceastd treaptd Inaltd. Ne-am
simtit obligati totusi sd-i ordnduim pe toti la locul cuvenit pe scara
ierarhicd a valorilor. Criteriul suveran al acestei”clasificari a fost cri-
teriul moral, singurul asupra cdruia cade de acord unanimitatea filosofi-
lor. Intrucat eroismul este, apoi, si rezultatul unei educatii, am aratat
cum cregtinismul cuprinde conditii optime pentru formarea caracterelor
eroice.

Culmile atinse de eroii crestini se explicd prin caracterul supra-
natural al vietii lor. Cum vedem, nu este vorba aici numai de o doc-
trind superioard, dar si de contributia efectivd a harului divin. Eroii
antici si in genere eroii necrestini -activeazd pe un plan natural si cu
mijloace pur umane; de aceea, desi prin eforturi gigantice au atins
piscuri impresionante de rabdare si curaj, nici unul dintre ei nu a
izbutit totusi sd egaleze, necum sa intreacd pe eroii crestini.

Conceptia aristocraticd a eroismului, sustinutd de Nietzsche si
Emerson, care considerd pe eroi ca supracameni si dupd care eroismul
nu este accesibil decidt anumitor oameni de elitd, iar oamenilor simpli
si modesti fiindu-le refuzat, este o conceptie sirdmta si gresitd. Studiul
de fatd are meritul de a fi constatat si demonstrat cd eroismul, in sensul
larg al acestui cuvant, nu-i privilegiul unei clase, rase, varste sau sex,
ci poate fi realizat de oricine, fara nici o ingrddire si in chipuri variind
dupa persoane si situatii concrete.

Prin eroism, nu putem spune ci sarim peste specia umana intr-una
superioard, ci, raminand in acelasi cadru uman, care de altfel se intinde
de la bestie pind la inger, nu facem decit sd trecem In stare de act ceea
ce omenirea contine in stare latentd, fiecare om atingadnd astfel gradul
de perfectiune morald posibild. In notiunea de erou, am inglobat specii
foarte variate si contradictorii in multe privinte; dar cata distanta
intre eroii lui Nietzsche, care, pentru a deveni supraocameni, trec ne-
pasdtori peste cadavre umane si intre eroii care se jertfesc pe ei insisi
pentru binele altora sau pentru triumful unui ideal superior !

Credem cd studiul nostru mai are meritul de a fi risipit o pre-
judecatd. Eroismul nu trebuie cdutat, ca de obicei, numai in chipuri
spectaculare, ci si in formele modeste, sobre, anonime sau cu dinadinsul
tainuite. El nu se limiteaza, cum se crede adesea, la domeniul militar si
religios, ci poate fi realizat in toate cempartimentele vietii.

Am aridtat zidarnicia eroismului fira obiect, a acelei -idolatrii a
riscului, ce a fost deviza fariseismului romantic, asa cum am demascat
deopotriva ipocrizia fariseismului clasic care, evitdnd riscurile legate
Studii Teologice — 3
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de faptele imorale, ascunde gravitatea raului, iar prin aceasta nu-si da
seama de necesitatea mantuirii.

Teza celor ce asimileazd martiriul cu dementa este infirmata de ul-
timele cercetiri din domeniul maladiilor mintale. Nebunii sunt ego-
centrici; nici un nebun n-a ajuns pand la martiriu. '

Concluzia lucrarii este o invitatie la eroism, desi nu la orice fel
de eroisin, pentru cd unele sunt imorale, iar altele nedesavarsite.

Eroismul crestin este un act complex, la care colaboreaza toate vir-
tutile si indeosebi iubirea lui Dumnezeu si a aproapelui. Este o treapta
maxima pe scara desavarsirii crestine..

O comparatie intre eroii profani si eroii crestini ne-a aradtat su-
perioritatea celor din urma.

Martiriul ocupd,’ pe scara eroismului, treapta cea mai de sus. Cu
toate acestea, crestinismul, intrucit imbratiseaza toate domeniile vietii
umane, nu exclude nici un fel de manifestare eroicd, dar cu obligatia
de a se incadra in ordinea morald stabilitd de crestinism, acceptind
primatul valorilor religioase si morale. Cu aceastd conditie, cruciatul,
cavalerul medieval, eroul national, eroul moral, ascetul, nu numai ci
nu lipsesc in crestinism, dar nicdieri ca aici nu sunt mai numerosi si
de facturd mai inalta.

Nici o doctrind filosoficd si religioasd nu-i mai favorabild prega-
tirii caracterelor eroice decdt cea crestind, intrucit aceasta tine seama
de realitatea raului, care face necesar efortul eroic si stabileste limitele
puterilor umane, postuland nevoia ajutorului divin.

In rascumpdrarea adusa de lisus Hristos se gdsesc toate mijloacele
necesare pentru doborarea raului, dar printr-o colaborare teandrici, in
care contributia omului poate. atinge diferite grade, de la schitarea unui
simplu gest de consimtamant, pind la veritabile acte eroice.

Climatul harului divin §i al virtutilor crestine este cel mai prielnic
pentru faurirea unui caracter eroic superior tuturor, care poate rodi
acte eroice sublime. '

In era in care am intrat, rdzboaiele sunt purtate in cu totul alte
conditii decat cele de pdnd acum. Ele sunt ficute de la distantd, prin
mijloace tehnice de distrugere rapid3, care, nemainecesitind lupta apro-
piatd si indelungatd, nu mai dau prilejuri numeroase si speciale pentru
manifestarea eroismelor militare. Va veni vremea cdnd tehnica raz-
boiului de distrugeré va fi atdt de perfectionatd, incat numdrul eroi-
lor-ostasi se va reduce treptat pané la totala disparitie.

William James ardta undeva nevoia de a gisi un echivalent moral
al razboiului, un obiectiv, in urmirirea ciruia sd se cultive curajul,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §I STUDI! 35

sacrificiul de sine, eroismul, prudenta, virtuti pe care’ le cultiva
razboiul 204,

Este adevdrat cd in timp de pace aceste virtufi sunt rare si nu
stim prin ce mijloace s-ar putea impune acea maximd si unanima in-
cordare a vointei, spre un tel comun, acel perfect unison afectiv si acel
splendid acord intelectual, precum si acel climat prielnic pentru reali-
zarea anumitor virtuti in grad eroic, pe care le prilejuieste razboiul.
Nu socotim totusi cd meritd si fie atdt de regretate aceste servicii pe
care le aduce razboiul, trecindu-se peste ingrozitoarele suferinte, imen-
sele pagube, odioasele crime pe scard intinsd si peste Intinderea si
cresterea egoismului si a urii, pe care le produce razboiul.

In aceastd privintd, invatdtura trestind este categorica : nici o vir-
tute, oricadt de inalta, nici chiar toate virtutile.la un loc, n-au vreo
valoare, dacd lipseste iubirea. Pacea exterioard nu-i suficienta fara pa-
cea inimilor. Pentru cel ce priveste lumea sub unghiul eternitatii, cel
mai mare dusman al omului este pdacatul, iar acesta nu ne lasd nici un
rigaz. Pand la nimicirea totald a picatului, lupta va fi deci necesars,
iar eroismul cel mai inalt va fi pesibil.

In stadiul actual al civilizatiei, tehnica a cunoscut o dezvoltare
extraordinara, iar virtutile morale au ramas inchircite Intr-o faza
rudimentara. '

Acestui corp, care este tehnica si civilizatia de azi, crescut in mod
disproportionat, ii trebuie un suflet corespunzitor, care si-l1 umple si
$d-1 conduca 265,

Omul modern este, cum spune W. James, ca un cepil, care se
ineaca in cada de baie, pentru cd nu mai stie cum sd inchidd robinetul,
pe care l-a deschis, sau ca ucenicul vrdjitor din Faust al lui Goethe,
care, cunoscdnd numai formula magicd de chemare a spiritelor, dar nu
$i pe aceea de alungare a acestora, n-a mai putut scipa de ele.

Intr-adevar, tehnica a cunoscut un ‘progres urias, pe cand morali-
tatea omului a rdmas inapoiatd, sufletul fiind robit de materie.

Reintronarea sufletului virtues in rolul de conducitor al lumii nu
poate fi realizatd, In actualele conditii de giganticd dezvoltare a teh-
nicii, decat prin virtuti exercitate in grad eroic.

264. Robinson Daniel Sommer, A Philosophy for the Afomic Age — in The
Philosophical Rewiew An International Journal, July 1946, New-York, p. 403.

265. Vezi Henri Bergson, Les deux sources de¢ la Morale et de la Religion,
p. 335.
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Era atomica, prin descoperirea unor mijloace de distrugere pe o
arie, cu hotare imprevizibile si indeterminabile, ar putea contribui la
sporirea solidaritdtii umane. Ea impune pdardsirea egoismelor nationale
si urmarirea binelui comun al omenirii intregi.

Tipul ideal al eroului corespunzitor erei atomice este cel ce se
jertfeste pentru binele intregii omeniri, ideal care coincide In mare
parte cu idealul crestin.

SFANTUL DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL
SI TEOLOGIA SFARSITULUI VIETII PAMANTESTI
A CRESTINULUI

Pr. Asist. Dr. GHEORGHE 1. DRAGULIN

1. Inca de la inceputurile ei, Biserica Ecumenica a practicat ruga-
ciunile pentru cei rdposati. Din punct de vedere scripturistic, randuiala
aceasta se bazeazd pe argumente esentiale. Astfel, II Macabei 12, 42
indatoreazd pe supravietuitorii unor lupte cu popoarele pigine si inalfe
rugdciuni si sa aduca jertfe pentru cei cdzuti, chiar daca sub hainele.lor
s-au gasit si obiecte Inchinate idolilor, atit de urati de Legea iudeilor. Un
alt gen de mijlocire si in baza aceluiasi argument biblic suprem il suge-
reazd Sfantul Apostol Pavel cind se intreabd : «dacd mortii nu inviaza
nicidecum, pentru ce se mai boteazd pentru ei ?» (I Cor. 15, 29).

. Din domeniul Sfintei Traditii se citeazd printre primele marturii
crestine scrise ale cultului mortilor Apologia lui Aristide din Atena. Cres-
tinii inmormantau pe cei sdraci dintre ei, bucurdndu-se pentru sfarsi-
tul credinciosului evlavios si jelind pe cel mort in nelegiuire. Cu tre-
cerea timpului, grija mijlocirii pentru raposati este afirmati ca un obi-
cei de origine apostolicd si inspiratd. Din aceastd categorie de teologi
amintim doar pe Tertulian si pe Fericitul Augustin din Apus si pe
Sfintii Atanasie cel Mare si Chiril al Ierusalimului din Rasarit. Consti-
tutiile apostolice, datate in jurul anului 400, prescriu chiar savarsirea
Sfintei Liturghii in ziua inmormadntdrii crestinului. Obiceiul este amin-
tit si de catre Fericitul Augustin. Acelasi efect al vietii vesnice pe care
o conferd Euharistia, aldturi de celelalte mijloace ale credintei, care
cuprinde si pe cei trecuti de hotarele vietii, il afirmau si alte elemente
funebre. Astfel, cimitirele primeau trupurile unse cu untdelemn si in-
[asurate ‘in pinzd, inhumate dupd o rinduiala speciald de rugaciuni si
de cantari. Grija celor vii se continua cu purtarea soroacelor de trei
zile, de sapte zile etc. Dorinta frecventd a ingropdrii in preajma unei
biserici sau langd mormintele mucenicilor exprima desigur credinta in
posibilitatea mijlocirii acestora pentru ceilalti crestini 1dposati. Peretii
catacombelor, in care se pdastrau trupurile mortilor si unde se savarsea
Sfanta Euharistie, reproduceau cel mai adesea simbolul lui Iona si scena
invierii lui Lazar. In felul acesta, efectele ideii de mantuire erau puse
in legatura si cu destinul celor rdposatil.

1. Preotul Victor N. Popescu, Simbolurile euharistice in Irescele din cata-
combe, sec. [—III, Bucuresti, 1937, p. 58.
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3

In privinta agapei si a celorlalte milostenii cu care slujba Inmor-
mantdrii era unitd in antichitatea crestind, un comentariu la Cartea lui
ITov — atribuit lui Origen — explica: «Noi chemdm pe cei siraci
si nevoiasi la ospat, pentru ca astfel praznicul nostru si’ devind pome-
nire pentru odihna sufletului rdposatului, iar pentru noi miros bine-
placut lui Dumnezeu» 2 ’ -

Grija mijlocirii care anima pe cei ramasi in viatd, prezenti in mar-
turiile literare, arheologice si epigrafice amintite, o exprimd si unele
practici mai marunte si chiar principalele notiuni funerare crestine. Din
combaterile pe care le aflam in referintele canonice reiese ca unii cres-
tini puneau In gura mortilor painea euharistici. In Apus stim sigur ci
depunerea acestora se fdcea in sicriu?. Comdnd inseamnd propriu-zis
«recomandare» a sufletului muribundului nevazutelor puteri care il vor
intimpina %; tot asa parastasul este slujba «venirii in ajutorul»® unui
suflet.

Dezvoltarea cultului crestin al mortilor s-a facut sub presiunea apa-
ritiei creatiilor apocrife si uneori eretice : Faptele lui Ioan, Faptele lui
Pavel si ale Teclei. Primele dintre acestea au o provenientd gnostica si
se conchide astdzi ca originalul lor grec a existat inainte de anul 250.
Evolutia generald a influentei factorului extern amintit este descrisa
astfe] de cadtre un cercetdtor recent : «Rugiciunea pentru morti s-ar fi
rdspandit din Egipt in Asia Mica, in Grecia si in Italia de Sud, si ea
s-ar fi adidugat la practicile orfismului popular» 6.

In ciuda existentei foarte vechi a rugiciunilor pentru morti, semni-
ficatia lor nu a rdmas aceeasi in toate veacurile. Sub acest din urma
aspect, discutiile origeniste — ca-si apocrifele — se pare cd au impul-
sionat dezvoltarea doctrinei cultului mortilor impotriva exagerarilor ale-
goriste. Fatd de temele derivate de catre Origen din aceeasi sursi ele-
nistd a trebuit sd se afirme vechiu] realism crestin. Precizdrile dogma-
tice — antropologice si eshatologice indeosebi — au avut astfel si un
aspect liturgic, Inlesnind centrarea ortodox& ulterioara.

In randul acestora se situeazd, dupd pirerea noastrd, sinteza areo-
pagitica, opera de continut doctrinar postapostolic, dar redactatd la in-
ceputul secolului al VI-lea. Pozitia ei de corectiv al origenismului si al
altor nuante de elenism nu a fost evidentiatd pand acum la capitolul
eshatologiei individuale si al cultului mortilor. Studierea ei pe care in-
tentionam sd o facem in elementele mai caracteristice’ va putea sa mo-
difice substantial si profilul lduntric al autorului nostru, care a precizat

2. Anonymi in Iob commenltarius liber 11 D, Migne, P.G., vol. XVII, col. 517

3. Maurice Brillant el coll., Eucharistia. Encyclopédie populaire sur l'Eucharis-
lie, Paris, 1941, p. 576.

1. J. Ntedika, L'évocalion de l'au-délia dans la priere pour les morls. Etude
de patristique el de liturgie latines (IV-e—VIII-e s.), Louvain, 1971, p. 46.

5. Dr. Vasile Mitrofanovici si colaberatorii, Liturgica Biscricii Ortodoxe, Cer-
nauli, 1929, p. 905.

6. J. Ntedika, ibid., p. 14.
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candva despre sine : «dupd cate stiu, eu nu am polemizat vreodatd nici
u pdganii, nici cu altii» 7. ‘

2. Dupé invatatura Sfantului Dionisie Areopagitul, rugiciunile sunt
necesare.si eficace pentru morti pentru ca ele presupun o anumitd ecle-
siologié. Biserica poate sd mijloceascd pentru membrii ei decedati, de-
oarece acestia au fost integrati intr-o comunitate de credintd si de viata
crestind incd de la primirea Botezului. Legatura astfel stabilitd nu poa-
te fi ruptd nici macar prin moarte. Pentru ca cel rendscut in apa bote-
zului sd-si intdreascd noua viatd duhovniceascd, pe care a dobandit-2
pdna la asemdnarea cu Dumnezeu, trebuie sd nu-si sldbeasca avantu-
rile spirituale si mortificarea pornirilor potrivnice in care s-a angajat.
Necedind in fata nici unui pacat si sporind In dragostea de adevar, se
dovedeste realitatea cd «nu este de-ajuns numai sid te lepezi de orice
picat, ci trebuie sd dovedesti si tenacitate barbateascd»® pe calea cre-
dintei ortodoxe.

Participarea la viata lui Hristos si la unificarea spirituald se ma-
reste incd si mai mult prin Mirungere. Neofitul devine acum ostas al
«luptelor celor sfinte» sub comanda Mantuitorului. «Si, ceea ce este un
lucru si mai dumnezeiesc, ca Unul ce este bun fati de luptdtori. S-a
asezat cu sfintenie in randul lor si luptd pentru eliberarea si victoria lor
asupra puterii striciciunii si a mortii» 9.

Urmand si imitdnd pe Hristos, omoard pacatul prin Botez, stiind
cd aceasta a fost surpatd launtric prin inviere. Imboldul de a duce lupta
impotriva pdcatului si a Inainta pe calea deplinei comuniuni cu Dum-
nezeu, a indumnezeirii, el il va primi treptat de la cdt mai dese intal-
niri cu Mantuitorul, in desfasurarea vietii sale pdmantesti. Inaintea au-
torului nostru, teologia primelor veacuri crestine a propovaduit nece-
sitatea maririi capacitatii elementului dumnezeiesc din alcituirea uma-
ni afectati de pacat. Amintim doar pe Sfantul Ambrozie 1 si pe Sfan-
tul Grigorie Teologulll, O datd cu ei si Areopagitul vorbeste despre
«chipul vietii», care nu este la fel la toti oamenii, cum nu va fi identic
nici chipul mortii lor.

Dintre toate Tainele cu care Biserica ne intareste si ne hraneste in
urcusul duhovnicesc si In respingerea ispitelor de tot [elul, Sfantul Dio-
nisie descrie prin excelentda Dumnezeiasca Euharistie. De la el au ramas
clasice in teologia. crestind cele douad notiuni care o caracterizeaza :
xotvevia  §i obvakis. La unitatea cu Dumnezeu, din primul aspect, se
adaugd si unitatea intre ei si a membrilor adundarii. Unitate si comu-
niune, impdartasirea din aceleasi Sfinte Daruri devine o participare uni-
versald. Rugéaciunea de proslavire dumnezeiasca, concilierea tuturor si

7. Sf. Dionisie Areopagitul, Ep. VI, 1; Migne, PG, vol. IlI, col. 1077. Folosim
Iraducerea Pr. Cicerone lorddchescu, Chisindu, 1932 cu siglele obisnuite ale tra-
ducerilor acestui Sfadnt Péarinte. Pentru {inuta antiorigenistd a operei dionisiene,
vezi si Hans Urs von Balthasar, S.J., Das Scholienwerk des Johancs von Scythopolis,
in «Scholastik», XV (1940), caietul 1, p. 33.

8. E H 11, 5; ibid., col. 401 B.

9 E HTI 6; col. 404 A. .

10. De bono mortis, 11, 3; CSEL, vol. 32/1, p. 753.

11. Oratio VII, 22; PG vol. 35, col. 785,
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pacea realizatd astfe]l formeazd un unic torent de legdturd a pdmantu-
lui cu cerul. Sensul acesta unitar cuprinde, asadar, nu numai universul
pdmantesc ierarhizat si pnevmatizat, ci si puterile ingeresti. Propriu-zis,
teofania liturgicd si doxologicd devine o pregustare a bunéitatilor care
asteaptd pe dreptii si pe nevazutele puteri ceresti. Nu in zadar, in vi-
ziunea teologului ilumindrii, ierarhia slujitorilor pamaéantesti este con-
ceputd in raport analogic cu triadele ingeresti. Invatatii au remarcat
ca o conceptie despre Bisericd atidt de bogatd, precum cea de fata, nu
s-a format f{ara concursul liturghiilor si al literaturii catehetice orien-
tale ; Chiril al Ierusalimului, Teodor de Mopsuestia s.a. Pe de alta
parte, termenul isdyyeloS, prin care se desemneazd idealul angelic al
omului desadvirsit, se - regdseste mai inainte la Evagrie Ponticul 12,

Dupd credinta Sfantului Dionisie, moartea devine o parte a bucuriei
si a pacii din vesnicie. Despdrtirea sufletului de trup a crestinilor evla-
viosi se deosebeste, ba chiar devine cu totul contrarie, mortii celor pa-
catosi. Predate incd de mai inainte lui Hristos, sufletele primilor intam-
pind acest moment suprem pentru fiecare om, ca pe o poartd spre viata.
Seninatatea, niddejdea si o bucurie divina care se observa la ele sunt o
urmare a luptelor celor sfinte din viatd. Prin moarte, sufletele virtuoase
au scapat de supriza caderii in pacat; de aceea ele «vor dobindi la In-
vierea din morti starea cea maji neschimbatd si cea mai asemenea cu
Dumnezeu» 3.

Trupurile curate ale acestor suflete vor dobandi de asemenea o In-
viere proprie in baza unitdtii si a participarii lor la luptele duhovni-
cesti din viata pdméinteascd. Si mai ales a strabaterii pand la capat a
acestui urcus.

3. Inainte de a insista si mai mult asupra stirii de inviere, teclogul
ilumindrii tine sd inchine un intreg paragraf combaterii afirmatiilor,
sustinute «in chip nerational» de citre «unii dintre profani» 4. Din enu-
merarea a patru feluri de astfel de rataciri si din plasarea problemei la
acest punct de rascruce al discutiei, putem deduce virulenta lor pentru
invatatura ortodoxd si pentru constiinta religioasd preocupatd de sta-
rea sufletelor dupd moarte. Grija veghetoare a pastorului l-a facut sa-si
concentreze atentia, intr-o privire sinteticd asupra mai multor veacuri
de istorie bisericeascd, pentru vadirea unor raticiri mai vechi si mai
noi, mai mari sau mai mici pe aceastd tema. Se vede cd influenta lor
nefastd se pdastra incd la inceputurile veacului al VI-lea.

Prima dintre ereziile pe care Sfantul Dionisie 0 are in vedere sus-
tinea ridtdcirea «ci cineva, murind, trece la neexistentd». In aceasti ho-
tdratd respingere a dogmei invierii nu este greu sd identificdim pe pa-
gani in general. Asemenea acelora de astdzi, care definesc moartea ca

12. Prol. Piero Scazzoso, Ricerche sulla strutiura del linguaggio dello Pseudo-
Dionigi Areopagita, Milano, 1967, p. 82.

13. E H VII, 14 ibid, Col 553 A. Comp. Ep. X; Migne, P.G, vol. III,
col. 117 B: «Astfel, incd din viaja de acum, ei fac inceputul vietii ,viitoare,
trdind printre oameni in chipul ingerilor. fiind ncpatimasi si neincetdnd sd bine-
cuvanteze pe Dumnezeu, sd rdspandeascd bundtatea si alle calitatin.

14. EH VII, 2; ibid., col. 553 B.
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un fenomen pur biologic, ei nu admiteau decét existenta materiei. Cand
marele Apostol Pavel le-a propovaduit atenienilor, de pe stinca Acro-
polei, pe adeviratul Dumnezeu si biruirea mortii in Iisus Hristos, acesti
amatori de noutati si de discutii interminabile l-au luat in deréddere si
l-au concediat indata.

Ce sens va fi avut «neexistenta» la care se trece dupa moarte, in
credinta ereticilor vizati, Areopagitul nu ne spune direct. Antichitatea
crestind cunoaste afirmatia psihopanihitilor (Vigilantiu, nestorieni, ar-
meni) ca sufletele defunctilor se afld intr-o stare de somn pani la In-
vierea obsteascd. Alte pareri, combatute incd din vremea lui Origen,
sustineau moartea sufletului impreund cu trupul si revenirea lui la
viatd abia in clipa Parusiei Domnului. Din randul acestora, numiti tri-
topsthiti, fdceau parte fotinienii.

Pozitia pe care Sfantul Dionisie o opune raticirilor de mai sus poa-
te fi dedusa, in parte, din afirmatiile sale de mai inainte. Orice fapturd
si orice planta are existenta nu din sine, «ci de la Cauza cea ditatoare de
viatd, care produce si mentine orice viatd». Aici autorul citeazi Psalmul
I1I, pentru a arata ca toate se tulbura si se intorc in tdrana ciand Dum-
nezeu [si intoarce fata de la ele. Tot bogitia iubirii Sale prisoselnice ne
cheami de pe caile ratacirii si ale pacatului. Propunindu-si schimbarea
intregii noastre fiinte, ea ne acordi desdvirsirea si nemurirea «ce pa-
reau lucruri nefiresti antichitatii» 1.

Pe langd argumentul participarii la «Cauza a toatd viata» 16, impo-
sibilitatea intoarcerii sufletelor in nefiinti este afirmati si de realizarea
indumnezeirii crestine. Prin actiunea Sa creatoare si conservatoare,
Dumnezeu voieste ca persoana umand si fie dependenti de El, prin
suflet, in chip neintrerupt. In cazul crestinului virtuos Hristos S-a sa-
l13sluit in el inca de la Botez. Murind impreund cu Mintuitorul, pe care
moartea nu-L mai stdpaneste, ne facem, totodatd, in aceeasi apd rege-
neratoare si partasi ai invierii. Oare va putea fi nimicit prin moarte un
astfel de suflet care a devenit sdlas al Domnului si a perseverat pe
calea virtutilor pand la capatul vietii sale pamantesti ? «De aceea si su-
fletele au calitatea lor de a fi indestructibile» 17, conchide Sfantul Dio-
nisie Areopagitul. )

«Altii socotesc cd legdtura trupurilor cu sufletele se desface o datd
pentru totdeauna, pentru ci ea nu se mai potriveste pentru acestea
(suflete) in viata cea asemenea cu Dumnezeu si in odihna cea fericitd ;
fard sd se gandeascd sau si fie instruiti indeajuns in stinta cea divinag,
cd viata  noastrd, cea asemenea cu Dumnezeu, in Hristos, incepe de
aici» 18, «Desfacerea» celor doua elemente ale compusului uman si «ne-
potrivirea» lor intervenitd din clipele mortii, caracterizeazd diferitele
sisteme de gnozi eretici si maniheismul. In alf loc, autorul patristic chiar
vorbeste de «argumentele contradictorii ale nebuniei lui Simon» 19. Cum

15. DN VI, 2, col. 856 D.
16. DN VI, 3, col. 857 B,
12. DN VI, 1, col. 856 B.
18. EH VII, 2, col. 553 C.
19. DN VI, 2, col. 857 A.
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aici se defineste caracterul dumnezeiesc al nemuririi de care se vor
invrednici cei ce cred si se nevoiesc pentru clipele invierii, socotim ca
citarea primului erétic crestin este reald si intentionatd. Dupa relatarea
romanului apostolic al Pseudoclementinelor, Simon Magul se socotea
pe sine nu numai Mesia, ci si Dumnezeu (6 'Eotd¢ «cel ce esten)?.

Ipolit si Ieronim mai amintesc de o ierarhie de eoni pe care acest
eretic samaritean o popoviduia. In fruntea lor sta insotitoarea sa, Elena,
numitd Cugetarea ("Evvoiaz) sau divina activitate a mintii, a lui Simon
desigur, si pe care ingerii o retinuserd in materie dupa crearea lumii.
La aceste fantasmagorii ale magului se pare ca se referd si Areopagitul
cdnd combate «a sa inchipuitd intelepciune» 2L,

Datele din Sfanta Traditie si versetul biblic : «acesta este puterea
lui Dumnezeu, numitd cea mare» (Fapte 8, 10) ne duc sigur la doctrina
unui anume tip de gnosticism. Pe scurt, fara a mai reproduce si alte
elemente de teogonie si de cosmogonie, putem afirma ci este vorba, in
doctrina vizata, de un Dumnezeu suprem si de altul inferior. Demiurg,
creatorul lumii. Caderea, procesul tragic de scindare a sferei divinului,
explicd si un fel de antitezd care caracterizeazid sistemul : Bine si Rau,
spirit si materie, cu dochetismul Intruparii, cu negarea invierii trupu-
rilor, cu respingerea Tainelor ca legate de semne sensibile. Opera a
Demiurgului, principiu]l rau, trupurile sunt si ele rele. La Marcion, in-
deosebi, sulletul uman este o franturd din Dumnezeul suprem si bun %%
De aceea moartea echivaleazd cu o eliberare a lui, sufletul urmand sa
fie mantuit, iar trupul dispdrdnd complet si nemeritdnd invierea.

«lardsi — continud Areopagitul — altii atribuie sufletelor legdturi
cu trupuri strdine, nedreptatind astfel, dupa parerea mea, trupurile care
au dus lupta impreuna cu sufletele cele dumnezeiesti si despuindu-le,
fara cuviinti, de rasplata cea sfantd, dupd ce au ajuns la tinta divinelor
straduinti» 23. Categoria indicatd caracterizeazd diferite curente filozo-
fice si religioase de metensomatozi din antichitate : teozofia brahma-
nicd, orfismul, gnoza pdgdnd, neoplatonismul. Totusi, in veacul al VI-lea,
cand scrie autorul nostru, elementele elenice se conturaserd in margi-
nea teologiei crestine sub denumirea de «origenism» palestinian.

Schematizind oarecum datele sistemului in discutie, amintim céa
Origen, ca ganditor, a triit dilema apartenentei sale crestine si totodata
a aderdrii la filozofia neoplatonicd. Cea din urma propunea metafizica
mitului cdderii sufletului : existenta antericard in sdnul Unului, cobo-
rarea mintilor pure in trupuri, dispersiunea si intoarcerea lor la Unu.
Atata vreme cat Origen are ca preocupare majord exegeza biblicd si
respingerea atacurilor pagane impotriva crestinismului, el ramaéne la
adevarul unanim al invierii mortilor. Silit s& impace dogma invierii cu
cerintele unei filozofii naturaliste, dupd care materia este rea, indrdz-

20. Prof. Eusebiu Popovici, Istoria bisericeascd, vol. I, Bucuresti, 1900, p. 269;
J. Flamion, Les acles apocryphes dc Pierre, in «Revue d'histoire ecclésiastiquen, X
(1909), n. 2, p. 253 ; H. Leisegang, La gnose, Paris, 1951, p. 50.

21. DN VI, 2; ibid., col. 857 A.

22. Claude Tresmontant, La metaphysique du christianisme, Paris, p. 153

23. EH VII, 2; ibid., col. 5530.
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netul ganditor isi pierde siguranta ortodoxd de mai inainte, sustinind
complicate si compromititoare afirmatii. Desi hotarat impotriva doctri-
nelor orfice si pitagoreice, Origen este nevoit sd accepte mitul elin al
transmigrarii sufletelor, pe parcursul mai multor cicluri, datoritd pre-
misei preexistentei lor. In Ilept dpy®-, cel putin, el afirmi ca sufletul
nu invie cu trupul sdu cu care a trait pe pamant, ci cu unul pnevmatic
in care se regdseste numai forma celui trecut prin moarte. Mai ales
Fericitul Ieronim, dintre criticii antiorigenisti mai vechi, pune sub mari
semne de intrebare dogma invierii fata de afirmatiile care imping de-
materializarea corpurilor pand la limitele unei substante intelectuale.

Aceastd ipotezd origeniand a fost respinsd de invatdtura ortodoxa
a Bisericii. La inviere, sufletul nu-si va modela un trup nou, deosebit
de cel pe care l-a avut pe pdmént. Se impune s& avem mereu in ve-
dere conditia naturald a omului, izbdvit de coruptie si covarsit de facul-
tatile spiritului. Ca si in viata vremelnica, sufletul va fi Impreund cu
instrumentul sdu pdmantesc in viata cea vesnicd. Areopagitul subliniaza
aceastd dogmd, o datd mai mult, atunci cidnd precizeazd — in cazul
persoanei Mintuitorului : «Cuvantul cel mai presus de esentd a luat
intru totul si cu adevirat fapturd omeneascd» 24

Dacd nu ar fi asa s-ar pune la indoiald dreapta judecatd a lui
Dumnezeu. Tertullian si mai ales Sfantul Epifanie observa cad s-ar trage
la raspundere un alt trup in locul celui pacatos. Totodatd, acesta ar
intra in slava cereascd, iar nu corpul care s-a nevoit in post, in rugi-
ciuni si in felurite persecutii 2°.

Cea de a patra ratdcire referitoare la starea trupurilor inviate este
descrisd astfel de catre Sfintul Dionisie : «Altii, in sfarsit, nu stiu cum,
cizdnd In ganduri pdmaéntesti, au sustinut cd linistea cea preasfintd si
preafericitd, fagaduitd celor drepti, este asemenea viefii din aceasta
lume, si au atribuit in chip vnovat firii lor — celei intocmai cu in-
gerii — plidceri ce se potrivesc numai unei vieti schimbétoare» %,

Se stie cd tratatele areopagitice au fost intocmite in primele de-
cenii ale veacului. al VI-lea. Dacd este asa, reluarea tocmai acum a unei
probleme de eshatologie din epoca postapostolici — pdtrunsd prin
opera lui Papias dn hiliasmul iudaic in mediile crestine — pare ne-
verosimild si de neacceptat. Totusi, din punct de vedere istoric, lu-
crurile sunt posibile si au o inlintuire evidenti. Condamnatd la Si-
noadele ecumenice din Constantinopol (381) si din Efes (431), erezia
lui Apolinarie nu s-a stins cu desivirsire. Cu toati combaterea sus-
tinutd pe care o intreprind Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie Teologul,
ca si Augustin si Ieronim, in ea este specificatd si ip Decretul Papei Ghe-
lasie’ (494). Sub forma lui extremd, montanistd, milenarismul constituie
o adevarata obsesie a legislatiei represive bizantine din vea~ul al VI-lea.

24. DN 11, 6, col. 644 C. Pr. Prol. Dr. Nicolae C. Buzescu, Despre suilct, la
Origen, in «Mitropolia Olteniein, XXXVIIT (1986), nr. 2, p. 61.
) 25. Sf. Epilanie, Ancoratul, cap. 87; cit..la Arhicreu Evghenie Pitesteanul,
In cer ne rccunoastem, Pitesli, 1913, p. 95.

26. EH V11, 2; ibid., col. 553 C.
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Imparatul Justinian interzice in mod sever erezia montanistd, alun-
gindu-i clericii de pretutindeni ca pe niste amé&gitori si scelerati 27.

Poate ca Areopagitul a avut in vedere nu numai combaterea hi-
Jiasmului vulgar, preocupat mai mult de existenta Raului decat de dogma
invierii, ci si nuantele lui mai spiritualiste, Pe urmele lui Origen, tre-
buiau dezaprobate pdrerile simpatizante ale Sfintilor Iustin Martirul
si Irineu, ale tandrului Augustin s.a.

Pentru veacul al VI-lea, cel putin, milenarismul incetase sd mai
fie doar o problemd de medii asiatice si o invatdturd simplu eshato-
logicd. Totusi, nici sfera lui Origen, cu spiritualismul ei exagerat, nu
constituia mijlocul ideal de combatere a hiliasmului, a celui strict, cel
putin.

Intr-un domeniu ca acesta, in care péirerile teologice sunt nume-
roase, Biserica a statornicit Invatdtura ei despre eshatologia anticipatd.
Intre prezent si viitor existd o evidentd legdtura si tensiune. Inca de pe
acum ea are o pregustare a vesniciei, dobandind ceea ce va {i posedat
pe deplin, dupa vremurile din urmai. Dintre cele patru interpretari pe
care «prima resurrectio» le-a primit in istorie 28, renasterea spirituald
prin Sfantul Botez si primirea darurilor impéritiei lui Dumnezeu pds-
treazd Intru totul datele revelationale. Apostolul Ioan distinge soarta
dreptilor de aceea a pdcatosilor, de dupa prima Inviere. Asupra drepti-
lor, moartea a doua, cu condamnarea ei vesnicd, nu va mai avea nici
o putere. '

Revenirea dreptilor pe pamént pentru a domni aici cu Hristos, ina-
inte de judecata obsteascd, introduee o etapd nefireascd si provizorie
intre istoria noastra de acum si desdvarsirea finald. Tocmai aceastd ne-
potrivire — «cdderea in ginduri paméntesti» — o combate si Sfantul
Dionisie. Dupa pirerea lui, dreptii au trdit pe pdmant asemenea in-
gerilor. «Linistea cea preasfintd si preafericitd» pe care ~acestia au do-
bandit-o nu "trebuie conceputd asemenea vietii din aceastd lume. De
aceea, in mod gresit li se atribuie placeri, apreciate numai in timpul
vietii schimbéatoare pe care au trait-o pe padmant. -

Explicarea hiliastd a sfarsitului omului se dovedeste in realitate o
lipsa de -induhovnicire a lui. Este demn de notat cd dintre toti Sfintii
Parinti de mai Inainte, preocupati de combaterea ereziei apolinariste,
Areopagitul se pare cd a preluat indeosebi pe Epifanie al Giprului. Si
unul si celdlalt opun milenarismului o interpretare spirituald, numai ca
neinfricatul polemist Impotriva ereziilor exemplificA pozitia sa mai
concret. In acest sens, el aminteste de inacceptarea circumciziunii, a
casadtoriei, pentru vremea eshatologiei la care duce interpretarea
milenarista 2°,

27. Pr. Dr. Vasile Gh. Sibiescu, Impdratul Justinian 1 si ereziile, Bucuresti,
1938, p. 167; Pr. Seralim F. Morozanu, Milenarismul. Dezvoltarea istorici si in-
vildtura lui gresitd, in «Mitropolia Olteniei», XII (1960), nr. 3—4, p. 182; Albert
Dufourcq, Saint Irénée, Paris, 1904, p. 146.

28. J. Ntedika, op. cit., p. 228 ; E—B. Allo, L'Apocalypse, 1I-e éd., Paris, 1921,
p. 298 R. Trevijano, A propos de l'cschatologie d'Origéne, in «Studia patristica»,
vol. XVI/2, Berlin, 1985, p. 269.

29. Sf. Epifanie, Panarion, haer. 77, 36—37; Migne, P.G, vol. XLII, ccl. 697
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4. Atridgind atentia ca nimeni sd nu creada in astfel de rataciri,
Areopagitul indeamnd- pe crestinii evlaviosi sd nadéjduiascd puternic
©d «vor afla liniste in Hristos — cu toatd fiinta lor — cand vor ajunge
la capatul acestei vieti si vor vedea mai strilucitoare calea ce se
apropie tot mai mult de nestricaciune» ™.

O datd cu sublinierea cd fiptura umand este menitd invierii in
intregimea alcdtuirii sale, Intdlnim aici si ideea epectazei, a inaintarii
nesfarsite in cunoasterea lui Dumnezeu, atat de scumpd Sfantului Gri-
gorie al Nissei.

Alta idee pe care presupusul convertit apostolic o sustine de ase-
menea aici este tocmai de domeniul eshatologiei anticipate de care am
amintit. Umpluti de bucuria divina, cei sfinti nu se vor mai teme de
cdderea in puterea Rdaului la capatul acestei vieti, ci «vor poseda
cu sigurantd si pe veci strdlucitele bunuri dobidndite». Numai cei cu
oarecare pete de intindciune, datoritd covarsirii lor de patimi, vor avea
remuscari in ceasul mortii, din pricina pacatelor care le-au intinat fiinta.
Vinovati de mari péacate, «ei vor fi smulsi — in chip tiranic’ si contra
voii lor — din viata cea pamanteascd si nu vor avea nici o nadejde,
dupa ce au dus o viatd din cele mai rele» 3.

Dar problema aceasta nu se pune in cazul mortii omului evlavios.
Pe el il fericesc apropiatii lui, in aceeasi comuniune de credinti si de
obiceiuri, pentru ajungerea la starea de puritate a alergdrilor sale pa-.
maéntesti. In cadrul categoriei respective, Areopagitul chiar si-a cdpatat
un renume. Paragraful la care ne referim, din Ierarhia bisericeascd, se
intituleazd clar : Rdnduiala pentru-cei ce adorm in sfintenie.

Ea aratd mai intai ca, la moartea unui cleric, ierarhul adund corul
preotilor. Dacd a facut parte dintre acestia, riaposatul este asezat In
naosul bisericii si anume in fata sfantului altar, iar dacd a fost monah,
numai ldngd presbiteriu. Intreaga slujba este dominatid de ideea cinstirii
celor invredniciti de invierea vietii. Dupd iesirea catehumenilor se po-
menesc raposatii virtuosi, urménd rugiciunea de dezlegare, sidrutarea
mortului si Inmorméantarea lui intr-un loc de cinste.

Rugdaciunea aceasta este incadratd astdzi in ectenia intreitd de la
Panihida. Elementele ei esentiale se intdlnesc prima datd in cartea
a VIII-a a Constitutiilor apostolice. '

5. Rezumarea rugdciunilor si descrierea sumari a slujbei iInmorman-
térii pe care o da Areopagitul se completeazd cu explicarea sensului
adanc al randuielilor ei. In limbaj dionisian, aspectul acesta cultivat

cu consecventd de cidtre autor poartd denumirea tehnicd de «contem-
plare». Utilitatea ei are in primul rdnd un aspect pozitiv de intelegere
si de tréire profundd a adevirurilor de credinti. Sub aspect negativ,
pédganii si cei neinitiati vor fi impiedicati sd ia in derddere ceremoniile
funebre, cici ele isi au ratiunea lor. Astfel, inmorméintarea unui cre-
dincios In randul celor din rangul sau «ne face, in chip sacru, si in-

30. EH VII, 2; ibid., col. 553 D.
31. Ibid., col. 5356 A.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



'ARTICOLE §I STUDII 45

telegem ca la Inviere toti vor avea soarta pe care au detinut-o in viata
aceasta» .

Sarutarea pe care rudele o dau celui raposat constituie un indemn
pentru ele sd rdavneascd dobandirea aceleiasi desdvarsiri.

Concedierea catehumenilor inainte de ectenia pentru morti este o
dovada cid ei incd nu au crescut in contemplarea si in comuniunea cu
cele dumnezeiesti. Daca totusi catehumenilor li s-a ingdduit sd pri-
veascd o parte din randuielile evenimentului, aceasta s-a facut cu ur-
métorul scop: «ca sd Invete §i sd vadad clar cum- moartea a pierdut
la noi din groaza ei; cum faptele celor sfinti sant laudate de adeva-
ratele Scripturi si ca, asemenea acelora, vor dainui in veci si pedepsele
ce ameninta pe cei pacatosl»

Din explicatiile aceleiasi preocupdri contemplative, elementele care
meritd un interes mai mare sunt acelea referitoare la rugaciunea de
jertare. Rostitd in urma sarufirii raposatului, ea cere dezlegare de slibi-
ciunile sale omenesti. Dumnezeu «sa-l1 invredniceascd pe dansul de lu-
mina si In paméantul celor vii; in sinurile lui Avraam si Isaac gi Iacob,
in locul unde nu este durere, nici intristare, nici suspin» 3%, .

Fatd de forma pe care o intilnim in slujba noastrd de astazi, obser-
vdm de la inceput cd rugaciunea a trecut printr-o intreagd evolutie.
Cererea ca sufletul s aibd parte de lumind si de viata cea fard de sfarsit
a slintilor poate fi de origine apostelicd. Liturghia Sfantului Iacob, care
o repetd de citeva ori, constituie o dovada * Mai tdrziu, Constitutiile
apostollce reproduc numele celor trei patriarhi b1b11c1 asa cum se alla
in cartea apocrifd IV Macabei XIII, 16 3.

Limbajul figurat al odihnei in sdnul lui Avraam a fost un lucru greu
de interpretat. Starea lipsitd de durere sau de intristare pe care o dorim
semenilor plecati dintre noi evocad oarecum o existentd terestrd, opusa
saldsluirii in impdratia subpaméinteani a «seolului». Totusi — sub in-
fluenta filozofiei platonice indeosebi — credinciosii si-au reprezentat
Divinitatea ca tronidnd in lumina infinitd a spatiilor celor mai inalte,
cu «sfantul, cel mai presus de ceruri si duhovnicescul Sdu jertfelnic».
Sfantul Ambrozie, de pilda, explica fericirea tuturor dreptilor ca pe o
comuniune cereascid eshatologicd. Pentru el, sdnul lui Avraam, raiul si
Terusalimul cel ceresc constituie o singurd realitate . Aceeasi pozitie
o are aici si Fericitul Augustin. Pentru episcopul Nissei, odihna In

32. Ibid., col. 557 A.

33. Ibid., col. 557 D.

34. Ibid., col. 560 B.

35. Comp. Pr. Alex. lIonescu, Lilurghia  Sfdniului Iacob, in «Glasul Bisericii»,
XXII (1963), nr. 5—6, p. 459 si 461.

36. E. Mangenet, Seir d'Abraham, in «Dictionnaire de théologie catholique»
vol. I, Paris, 1910, col. 115.

37. Sf. Ambrozie, De paradiso, 1, 4—5; CSEL, vel. 32/1. Viena, 1897, p. 267;
Franz Cumont, Recherches sur le symbolisme I[unéraire des Romains, Paris, 1942,
passim. Pentru originea orficd si pitagoreand a reprezentdrilor antropologice, dupd
care ceea ce este pdmantesc este inferior elementelor lumii sublunare, vezi Robert
Bultot, Cosmologie si «contempius mundi» in vol. «Sapientiae doctrina». Mélanges
de théologie et de litlérature médiévales olferts @ Dom Hildebrand Bascour, O.S.B.,
Leuven, 1980, p. 3. °
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preajma marelui patriarh al milosteniei inseamnd totodatd petrecere in
randul cetelor ingeresti *, detasare de poftele lumesti pidcitoase si liniste.

Dar si Biserica este numitd paradis de catre majoritatea Siintilor
Pirinti. Viata noud pe care crestinul o traieste in cuprinsul Trupului
tainic al Domnului il face pe acesta sa se bucure incad de pe acum de
bunurile ceresti. La intdlnirea din vesnicie cu Mantuitorul, crestinul
evlavios va fi plin de strdlucire, de iubire, de cunocastere si de liniste.
El va fi indumnezeit dupd har, petrecand laolaltd cu ingerii, cu patriarhii
si cu toti slintii. In acest.sens, Areopagitul conchide : «Sénurile fericitilor
patriarhi si ale tuturor celorlalti sfinti inseamnd, dupa a mea socotinta,
locuriie de odihna cele preadumnezeiesti si preasfinte, care primesc pe
toti cei intocmai cu Dumnezeu, pentru desavirsirea cea vesnicd si prea-
fericita» %,

Dupa cum obisnuieste adesea, In urma expunerii si clarificarii unui
adevar de credintd, Sfantul Dionisie cercateazi obiectiile posibile fata
de pozitia adoptatd. «Greutatea» pe care partizanul altei pdreri teologice
0 resimte priveste contradictia pe care el ar vedea-o in rugiciunea ie-
rarhului spentru fericirea maxima a celui raposat, chiar dacd sfarsitul
vietii lui pamantesti nu l-ar indreptati la aceasta. Asadar, este vorba de
incompatibilitatea dintre iubire si dreptate, pe care contestatarii po-
menirii In rugiciune a mortilor o obiecteaza textului areopagitic.

Pentru a ardta justetea pozitiei sale, Sfantul Dionisie porneste de
la un exemplu din viati. Un credincios care se indreapti citre ajutorul
unui om sfant va dobandi de la Dumnezeu obiectul cererii sale, pentru
cd da dovadd de smerenie, de fricd evlavioasd, de dorinta curatd. Este
voia sfantd a Ziditorului ca harurile divine sd fie mijlocite oamenilor
evlaviosi prin intermediul celor vrednici. De aceéea, sfintirea pe care
jerarhia bisericeascd o transmite vine de sus, de la Mantuiterul Hristos,
«primul si dumnezeiescul Datdtor de sfintenie» %,

Ierarhul, care are misiunea si inalte pe cei credinciosi pana la ase-
méinaréa cu Dumnezeu, vesteste si se roagd ca — trecindu-se peste
firestile slabiciuni omenesti — acestora sd le fie acordate la moarte ris-
plata cea sfanta, decarece au avut o viatd imbunatititd. Cum originea
ierarhiei este «esenta bundtdtii, Treimea cea una, care este cauzid a
toate» “!, persoanele care implinesc lucrarea de sfintire si de aseminare
cu Dumnezeu imitd in fond atat iubirea cAt si dreptatea Lui. Altfel,
ele nu s-ar mai dovedi determinate de Izvorul tainelor si rugdciunea lor
ar fi vinovatd si lipsitd de eficacitate. Se vede aceasta in cazul excluderii
din Bisericd a celor nelegiuiti sau, pe de altd parte, a rugiciunii schim-
bate pentru sufletele raposate in greseli. «De aceea, divinul ierarh se
roagd numai pentru lucruri ce sunt figiduite de Dumnezeu si bine

placute Lui si care vor fi date cu siguranti» 42.

38. Sf. Grigorie al Nissei, In psalmos, 6; Migne, P.G., vol. XLVI, col. 84,

39. EH VII, 5; ibid., col. 560 C.

40. Ibid., V, 5, col. 373 C. Comp. Pr. Prof. Nic. Petrescu, Despre pomenirea
mortilor, in «Mitropclia Olteniein, XXXV (1983), nr. 9—10, p. 630.

41. Ibid., 1, 3, col. 373 C.

42. Ibid., VII, 7, col. 564 B.
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Pe temeiul atdtor veacuri de traditie crestind, sintetizate in chip
genial de catre Sfantul Dionisie Areopagitul si Smeritul, Biserica Orto-
doxd a pdastrat cultul mortilor, pentru cd are o invataturd sanatoasi
despre menirea omului pe pamant si despre sfarsitul lui, despre mila
lui Dumnezeu si despre comuniunea Sfintilor.

Prin cantarile slujbelor in -care durerea se amestecd adesea cu na-
dejdea In Hristos, frica si chemarea in ajutor cu certitudinea mantui-
rii, credinciosii sunt inmormaéntati cu néddejdea invierii si a vietii ves-
nice. Prin rugdciunile Bisericii, prin pomenirea la Dumnezeiasca Jertfa
$i prin milostenii materiale, amintirea lor se perpetueazd mereu vie in
constiinta Bisericii de care nici moartea nu-i poate desparti.

CAZANIA LUI VARLAAM DUPA 350 ANI
(1643—1993)

: STELA TOMA

Aparitia uneia dintre cele mai importante carti ale neamului, in
secolul al XVII-lea, pentru unitatea de simtire si de elevata expresie
romaneascd, implicA — In egald masurd — meritul - semnatarului, dar si
al celui ce l-a sprijinit moral si material.

Cazania, imprimatd la Iasi in 1643, prin osirdia milropolitului
Varlaam si a ambitiosului domn moldav Vasile Lupu — focalizeaza
razele unei rodnice colaboradri dintre voievod si prelat.

Varlaam, Invitatul egumen de la madndastirea Secu, se impusese
in cercurile inalte din Suceava prin neobosita-i rdvnd pentru cultura
si-prin deosebitele-i caliiati sufletesti, ajungand, de timpuriu, duhovni-
cul domnitorului Miron Barnovscki. In 1628 acesta ii Incredinteazi o
solie in Rusial, avind ca tinitd lavra Pecerska, din Kiev (unde se afla
ca arhimandrit Petru Movild — inrudit cu domnul), si curtea tarului
Mihail IFeodorovici, precum si intalnirea cu mitropolitul Filaret Nichitici
din Moscova. Caldtoria se va dovedi benelicd in plan carturdresc, chiar
dacd nu-si putuse implini integral demersul.

«Intalnirea lui Varlaam cu Petru Movila... are pentru istoria cul-
turii moldovenesti o importantd deosebitd, pentru cd ea marcheazad in-
ceputurile unui curent nou : influenta ruteana» 2.

Se cere subliniatd numirea, oarecum timpurie (a. 1632), la recoman-
darea lui Petru Movila, a lui Varlaam in scaunul mitropolitan. Sigur
¢a si-au spus In acest sens cuvéntul : capacitatea, eruditia si meritele
deosebite ?" ale remarcabilului descendent al vechii familii a Motoceni-
lor (vornici, parcidlabi, uricari); in afara culturii sale teologice se pre-
supune ca stdpadnea, pe lingd slavoni si greacd, polona si chiar latina’

1. Augustin Z. N. Pop, Biografia mitropolitului cdrturar Varlaam al Moldovei.
Extras din revista «Athenaeum», anul V, nr. 4, Bucuresti, 1940 ; id. Viafa mitropo-
litului Varlaam al Moldovei, in «Mitropolia Moldovei si .Sucevei», an XXXIII,
nr. 10, 11—12, Iasi, 1957, 742—774.

2. N. Cartojan, Istoria literaturii romdne vechi, Postfatd si bibliografii finale
de Dan Simonescu, Prefatd de Dan Zamfirescu, Bucuresti, 1980, p. 195.

3. Nicolae lorga, Istoria bisericii romdne, ed. II, Bucuresti, 1929—1932, p. 303.

4, Gheorghe Dinicd, Vanlaam, Mitropolitul Moldovei, [f.a.].
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. O confirmare a faimei de care se bucura Varlaam si peste fruntarii,
ni se face si prin cuvantul de salutare, tinut cu prilejul ridicarii sale la
cea mai inaltd treaptd in ierarhia bisericeascd a tarii, de Meletie Si-
rigul, mare dascal grec. stabilit la curte, si — ipoteza de-a [i fost, la
un moment dat, unul dintre cei trei candidati pentru Patriarhia Con-
stantinopolului.

Fostul monah al ctitoriei lui Nestor Ureche (tatdl cronicarului) a
condus Biserica Moldovei — peste 20 ani, timp in care «are in Mol-
dova cam acelasi rol ca Udriste Nisturel in Principatul vecin. Intre
cei doi conducidtori ai vietii culturale existau chiar stranse raporturi
de prietenie» > '

Daca infloririi culturii ii este propice tihna pacii — «vremurile»
parcurse de Varlaam infirmd regula. Pastorirea sa (1632—1653) «se
consuma» intr-o perioadd in care starea Moldovei nu era dintre cele
mai fericite ; deasa schimbare a domnilor, luptele cu vecinii (uneori de
acelasi neam), birurile impovdritoare, nivilirile titarilor si cazacilor,
participarea la rdzboaiele turcilor, ndvala lacustelor, ciuma, foametea,
impunerea’ covarsitoare a grecilor (mai ales sub aspect cultural), refugiul
a numerosi moldoveni in tari strdine.

Dar tocmai datoritd acestor imprejurdri activitatea lui 'Varlaam,
pentru serviciile aduse tarii — castigd mult In dimensiune si greu-
tate V.

Din lecturi, din célatoriile {dcute si, mai ales, urmand propria-i
intuitie, Varlaam gandeste si porneste o oarecare «organizare» a Bi-
sericii din Moldova, credndu-i o anumitd autonomie — statutatd abia
mai tarziu de Saguna, in Transilvania ‘.

Sursele izbanzilor lui Varlaam, spune un exeget al operei sale,
«au fost dou# : jubirea de Dumnezeu si iubirea de neam» &

Varlaam n-a fost numai un ierarh luminat, ci, in egald madsurd, un
bun roméan. A luptat, cu un dinamism rar intilnit, pentru introducerea
limbii roméne in bisericd, pentru unitatea spirituald a romaénilor din
cele trei provincii, mizdnd, In sporirea sanselor, pe conlucrarea si spri-
jinul domnilor mai luminati.

Dintre acestia — Vasile Lupu, bucuridndu-se de o domnie ceva
mai lungd (1634—1653), om cultivat si bun crestin, tinea si ridice in
lasii sdi lucrari de artd si asezdminte de culturd care si-i invesniceasci
numele, iar in planul ideilor sd sprijine activitatea bisericeasca si lite-
rard ; Varlaam insusi releva, in prefata cartii de care vorbim, calitatile
voievodului ca «Domn crestin si blagocestiv si iubitoriu de-beseareca,
grijind ca un stdpdn bun de folosul oilor lui Hristos, ny numai pentru
ceale trupesti, ce si-pentru ceale sufletesti». Astfel ia nastere colegiul
Vasilian si tipografia domneascid de pe langd tot acum claditd — de-

5. Sextil Puscariu, Istoria literaturii romdne. Epoca veche. Editie ingrijitd de
Magdalena Vulpe. Postfatd de Dan C. Mih&ilescu, Bucuresti, 1987, p. 81.

6. Ion Andreescu, Varlaam al II-lea, Mitropolitul Moldovei. 1632—1653
Bucuresti, 1897 (tezd pentru licentd in teologie).

7. Florea Muresanu, Cazania Ilui Varlaam, 1643—1943. Prezentare in imagini,
Kolozsvar (Cluj), 1944.

8. Id. ib., p. XL
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sdvarsita ctitoriei a Trei Ierarhilor (este vorba de prima tipografie a
Moldovei, care avea sd lucreze sub cdlduzirea mitropolitului Varlaam)
si se desfdsoard sustinut lupta pentru afirmarea Bisericii ortodoxe —
insistent amenintatd de luterani, calvini si romano-catolici; sub acest
ultim aspect se remarca : unitatea de vederi a capilor Bisericii Orto-
doxe (Chiril Lucaris, Petru Movild, Varlaam s.a.) — sprijiniti asiduu
de forte laice de prim rang, contributia celor doud sinoade ecumenice
de la Iasi (1642—1645) si aportul original al mitropolitului Varlaam
prin toate lucridrile sale (scrise numai In roméneste) : Cazania, Seapte
taine a besearecii, Paraclisul Precistii, Cartea carea sd chiamd Rdspunsul
impotriva Catihismusului calvinesc, Leastvita lui Ioan Climax (rdmasa
in manuscris), fie ele traduceri, compilatii sau apartinindu-i In
exclusivitate.

Vasta culturd teologicd a conducétorului Bisericii 1i dddea posibili-
tatea sd sesizeze, sd aleagd si sd condamne «neghina» din ogorul pe
care-l cultiva. «Curdatirea» graului sdu se intemeia pe respectarea, punct
cu punct, a ceea ce, in limbajul specialistilor, defineste, concis, orto-
doxia : «1) fidelitate fatd de Vechiul Testament si de o traditie apostolica
atestati de documente; 2) rezistentd impotriva exceselor imaginatiei
mitologizante ; 3) reverentd fatd de gindirea sistematicad (deci, de filo-
zofia greceascd); 4) importanita acordatd institufiilor sociale si politice,
pe scurt, gandirii juridice, categorie specificd geniului roman» .

Ideile respective se regidsesc in paginile scrlerllor lui Varlaam, intre
care. Cazania atinge esentele.

Cartea, de la a carei aparitie se implinesc anul acesta 350 de ani,
a intrat In memoria posteritatii «legatd» de numele fauritorului ei
— Cazania lui Varlaam — cel ce i-a imprimat credinta, ndzuintele, per-
sonalitatea, axate, in linia ascendentd a afirmarii unitatii de neam si
de limba a roménilor de pretutindeni.

Lucrare voluminoasd, are in totalitate 505 file (deci 1010 pagini) si
cuprinde doud pdrti : prima — de la fila 1—f. 384 (In realitate fiind
382 — deci cu greseli in numerotare), a doua parte de la fila 1—£. 116 ;
sunt nenumerotate : foaia de titlu (1 f.), predosloviile (2 f.) si tabla de
materii (4 f.).

Panad la a-i cunoaste continutul opera se impune drept o izbanda
tipograficd : un tom in-folio, luminos prin oglinda paginilor, elegante
si accesibile ; chenar alb, proportionat cu corpul de literd .folosit, care,
pentru textul propriu-zis, este In trei dimensiuni: mai Intdi un scris
mare, aerisit, desigur foarte usor de citit si de cei cu vederea mai slabi,
(in proportie de aprox. 1'5 din carte) apoi cAnd scris mare, cind mij-

lociu (pentru cea mai mare parte a lucrdrii — aprox. 3/5) si, in sfirsit,
litere mici (aprox. 1/5).

Tiparul este in doud culori: cu rosu — titluri, indicatii tipiconale,
majoritatea initialelor, cifra — indicAnd numarul cazaniei; cu negru —

restul textului.

9. Mircea Eliade, Istoria credinfelor si ideilor religioase, vol. [I, Traducere
de Cezar Baltag, Bucuresti 1986, p. 386. )
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Ceea ce impresjoneazd intr-un chip cu totul deosebit ochiul -— vine
de la varietatea si frumusetea initialelor, a vignetelor, a frontispiciilor,
a ilustratiilor, a originalitdtii si tematicii gravurilor.

A fost si acesta un motiv particular in receptarea de care s-a
bucurat Cazania, foarte curdnd dupa aparitie, pastrdndu-si si sub acest
aspect interesul pand azi, din partea unui mare numdar de cititori,;
faptul a dat prilej cunoscitorilor in domeniu sa-i evalueze virtutile
artistice de exceptie in corelatie cu timpul si spatiul in care creatorul
cartii, Varlaam, a ravnit si a izbutit si se incadreze.

Cazania este cea mai frumoasd carte care s-a scris pind in 1643
la noi si mult timp dupa aceea, este CARTEA evului mediu roménesc.

In deplind fidelitate fati de structura traditiei ortodoxe, scrierea
utilizeaza motive decorative ale artei moldave, aldturi de care se in-
troduc motive si elemente decorative ale Renasterii, care se «adapteazd»,
se transformd, dandu-li-se culoarea specifici a gravurii roméinesti .

Un inventar al tipurilor de initiale apropie de cifra 80 suma aces-
tora, unele incadrate, altele nu, cu modele impletite (care sunt de stil
macarian), decor vegetal, elemente figurale umane si zoomorfe, cu apli-
catii de frunze si flori. In prima parte a cartii predomina litera roma-
neasca traditionala, in partea ultimd — modele bizantine si apusene 'L
Cateva initiale cu «aripi» sunt de provenientd venetiana.

In privinta vignetelor — de capitol, marginale (intrebuintate la
numerotarea cazaniilor — operatie facutd numai pand la a 16-a) ori
finale — acestea sunt de diverse méarimi, 7 tipuri figurale, liniare sau
de compozitie tipograficd, tipic baroce, evidentiindu-se prin suplete si
rafinament.

Alegerea frontispiciilor probeazd aceeasi rard fantezie si bun-gust :
unele dreptunghiulare, cu cadrul larg sau ingust, cu cdmpul infru-
musetat cu motive vegetale (frunze, boboci, flori, dupd primele tiparituri
rusesti) si elemente figurale, lucrate in manierd bizantind sau dupd mo-
dele renascentiste baroce.

Unele tipare au fost aduse de la Kiev, odatd cu materialul tipogralic
necesar pentru instalarea acestei prime tipografii din Moldova ; alte
tipare au fost realizate la Iasi. La vremea respectivda — in afara literelor
chirilice kieviene — prin grija si stiruintele domnitorului — tipogra’ia
de la Trei Ierarhi era dotatd si cu caractere grecesti (inca din preajma
primului Sinod de la Iasi — 1642) — aduse tot de Sofronie Poceapski
(seful misiunii trimisd de Petru Movila), de astd datd de la slavropighia
din Lwov 12,

Componentul artistic cel mai important al Cazaniei il reprezinti
ilustratiile ; ca element novator in tiparul roméanesc este aplicarea gra-
vurii ca frontispiciu (s-au identificat 25 gravuri — trei dintre ele dez-

10. Atanasie Popa, Cazania lui Varlaam, 1643, Prezentare grafici, Timisoara, 1944.

11. Vezi descriere amanuntiti a graficei de carte, studiu, reproduceri: Florea
Muresanu, Op. cit. si Atanasie Popa, Op. cit.

12. N. Cartojan, Op. cit.,, p. 193
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valuite mai recent) 1%, Acestea sunt in mare parte opera renumitului
gravor Ilie Anagnoste " (a carui semnatura — Ilia — se si poate citi
pe 23 de productii), ajutat si de artisti ai locului; s-ar putea ca unele
gravuri sa fi fost realizate in preajma sau chiar in timpul imprimarii
crtii, in Moldova (cele doud foi de titlu, stema si cele reprezentand
scene religioase specifice locului, precum Aducerea la lagi a moaste.or
Sf. Paraschiva, Cetatea Sucevei cu patronul ei s.a.).

Varietatea artisticad oferitd de carte in ansamblul ei este datd de
frecventa unora sau a altora dintre tipurile de elemente decorative ;
unele apar o singurd dati, altele — de mai multe ori, la intervale di-
ferite, sau succedandu-se, de bund seamd «distributia» lor urménd tra-
iectoria fixatd de scrupulosul «regizor».

Comparatd cu Cazania de la Govora-Dealu (1642—1644) si cu cea
a lui Petru Movild de la Kiev (1637) — Cazania lui Varlaam este su-
perioara din toate punctele de vedere.

Totu-n tot, opera este acordatd curentelor artistice ale timpului,
cu vadita tendintd de a le depdsi. Ea combind In mod fericit motive
orientale, bizantine, venite, de asemeni, prin Balcani, cu elemente ale
Renasterii, fie cu cele ale curentului catolic al Nordului, din sec. XVI
(a’lam astfel initiale de provenientd francezd, pe care Varlaam le-a
putut descoperi in lecturile sale din literatura catolicd) !, fie cu ceea
ce arta roméneascd avea deja din sec. XIV, XV, XVI in manuscrise
ori In primele tiparituri de la Targoviste (1508—1512).

Foaia de titlu a pricinuit — In momentul cunoasterii mai multor
exemplare ale Cazaniei — oarecari nedumeriri ; la unele volume aceasta
are o ornamentatie, la altele — alta; s-au descoperit de asemenea dife-

rentieri prin literd si prin asezarea textului; drept consecintd specialistii
au notat un tip A si altul B.

Pentru primul, de pild3, incadramentul il constituie doud coloane
laterale, avidnd in partea de sus a paginii pe Sf. Gheorghe (patronul
ostirii Moldovei) si Sf. Ioan cel Nou de la Suceava (patronul Moldovei),
iar in medalion la mijloc Sf. Trei Ierarhi (Vasile, Grigore si Ioan).

Cel de-al doilea tip (B) prezintd xilogravuri cu diferite imagini :
Mantuitorul (la mijloc sus), cei patru evanghelisti (in cele patru colturi),
Apostolul Petru si Pavel (de o parte si de alta a paginii) si sub acestia
Sf. Joan cel Nou si Sf. Paraschiva.

Unii cercetdtori erau inclinati si creadd ca ar fi vorba de doud
editii.

Cea mai ampla, documentatd si riguroasd exegezd 6 asupra Caza-
niet, pdnd In prezent, beneficiind de posibilitatea compararii unui mare
numdr de piese, giseste mult mai multe deosebiri, si in afara foii de
titlu, ba chiar existenta unor exemplare particulare ; explicatia datd se

13. Florian Dudas, Cazania lui Varlaam in Transilvania. Prelatd de prof. univ.
Virgil Candea, Cluj-Napoca, 1983, p. 51, 81 s.a.; este cea mai recents, ampla si
documentatd investigatie privind domeniul propus.

14. Dragos Mordrescu, Ilie Anagnoste, xilographe de Petru Movild et de Vasile
Lupu, in «La Roumanie d'aujourd'hui», nr. 7, 1982, p. 35—36.

15. Atanasie Popa, Op. cit.

16. Florian Dudas, Op. cit., p. 42—43.
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formuleazi in temeiul «cdutarilor» din activitatea tipograficd de inceput,
considerandu-se cd In timpul imprimaérii, din conlucrarea stransi a auto-
rului cu tiparnicii — se Imbunéatateau continuu procedeele.

Florian Dudas, semnatarul studiului citat mai sus. considera ci s-a
tras o singura editie, in doua tiraje: imprimari succesive, cu pldci sau
forme de tipar diferite, perfectionate (A si B), ultimul avind textul mai
ingrijit, sub aspect grafic mai desdvarsit, mai bogat ilustrai si chiar cu
o frazd mai Inchegata ; «Laolaltd, ambele serii de exemplare, tipuri de
imprimare sau tiraje (A, B, inclusiv exemplarele particulare) iesite de
sub teascul tiparnitei din Iasi la 1643, alcatuiesc editia princeps a Cartii
romdnesti de invatdturd a lui Varlaam» (subl. aut:) '

Imprimarea s-a inceput, dupa unele marturii, din 1641, dupa altele
in 1642, ambele date figurand pe volume pastrate, ceea ce ar insemna
ca operatia s-a facut cu oarecare zahava.

Din chiar titlul cartii cititorul este instiintat asupra cuprinsului
acesteia, asupra celui care avea puterea politicd, materiald si, in mod
fericit, indemnul inimii ca s& sprijine o atare operd, asupra truditorului,
in spetd si a surselor folosite, asupra locului si anului aparitiei si
mai ales, asupra nobilului scop urmarit, de a i un mjiloc de invataturi
pentru toti romaénii,” In mult dorita limbd stridmoseasca, pe intelesul si
spre bucuria tuturor romanilor: «Carte romdneascd de iInvdtdturd
dumenecele preste an §i la praznice impdrdtesti si la svdnti mari, cu
dzisa §i cu toatd cheltuiala lui Vasilie, Voievodul si Domnul Tdrdi Mol-
dovei, din multe scripturi talmdcitd din limba sloveniascd pre limba
romdniascd de Varlaam, Mitropolitul de Tara Moldovei. In tipariul
dommnesc, in mdndstirea a Trei Svatiteli, in lasi, de la Hristos 1643» %

Pe verso se afld stema Moldovei si un imn de lauda adresat puterii
domnesti :

«Desi vedzi candva samn groznic,
sd nu te miri cidnd sd aratd putearnic,
"a putearnicul putcarea-1 inchipuiaste
si slavitul podoaba-1 'sch.izmeaste.
Cep de buar si la-Domnii moldovenesti
cu putearea aceii hieri sd o socotesti.
De unde mari Domni spre laudd s-au facut cale,
de-acolo si Vasilie Vodd au ceput lucrurile sale.
Cu invé&laturi ce 1n tara sa temeliuiasle -
nemuritoriu nume pre lume sie zideaste»:

Urmeazd : «Cuvdnt impreund cdtrd toatd sementiia romdneascd»
(conceput, dupd toate aparentele, tot de Varlaam) — in care domnitorul
se adreseazd «a toatd sementiia roméneascd pretutinderea ce sa afla
pravoslavnici intr-aceastd limb&» potrivit invatdturilor trase din pilda
talantilor (Matei XXV/14—30) : «Dintru cat s-au indurat Dumnedzau
dintru mila sa de ne-au daruit, ddruim si noi acest dar limbii roma-

17. 1d. ib.
18. Citatele sunt reproduse dupd: Varlaam, Cazania, 1643 [Editie ingrijila de
Jacques Byck, Bucuresti, 1943.
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nesti... pre limba rorndneasca... iard si voi s& o' priimiti nu ca un lucru
pamantesc, ce ca un odor ceresc».

In «Cuvdnt cdtrd cetitoriu» «Smeritul Arhiepiscop Varlaam si Mi-
tropolitul de Tara Moldovei» aminteste ostenelile a «barbati purtatori
de Duhul Svant» care-au «ustenit scriind si talcuind sventele scripturi»,
iar cind «imputindndu-se din oameni intelesul sventelor scripturi, le-au
cidotat a pogord si Svanta Scripturd tot mai pre intelesul oamenilor,
pin’ au inceput a scoate aseas cines pre limba sa, pentru ca sa inte-
leagd hiecine si sd inveate si sd marturiseascd minunate lucrurile lui
Dumnedzau».

Si daca acest deziderat unea interesul multor crestini din mai
multe neamuri, cu atdt mai mare nevoie pentru noi, luminatul pastor
al turmei celei cuvantitoare roméinesti simtea ci trebuie sd impulsio-
neze, sa ajute, sd lucreze pentru afirmarea constiintei de sine a coreligio-
narilor sai: ¢cu mult mai virtos limba noastrd romaneasca, ce n-are
carte pre limba sa, cu nevoie iaste a intelege cartea altii limbi». Sim-
tind lipsa dascalilor s-a Invataturei» si constient de cunostintele si harul
cu care-! inzestrase Dumnezeu isi inchind viata acelorasi precepte bi-
blice enuntate si de domnitor : «Pentr-acea de nevoie mi-au fost ca un
datornic ce sint lui Dumnedzdu cu talantul ce mi-au dat sd-mi poci
plati datoriia macar decat, pand nu méa duc in casa cea de lut a mosilor
miei».

Declaratiile proprii il «aratd pe mitropolit drept un caracter foarte
lucid si energic, spirit practic prin excelentd, atent la directiile de-dez-
voltare a fenomenului cultural din vremea sa» .

La atasamentul si zelul domnitorului, care «cheltuiald nesocotita
spre tot lucrul tipariei au dat» — Varlaam subliniazd meritul lui «Petru
Moghila, fecior de domnu de Muldova, Arhiepiscop si Mitropolit Chievu-
lui, Haliciului si a toatd Rosiia, care pre pofta Mairiei sale au trimis
tipariul cu toate mestersugurile cate trebuiesc».

In caderea, in competenta Cazaniei vom afla asadar nu numai, dupa
cum era de asteptat de la cdrtile religioase tdlmdacite spre intelegerea
tuturor, consolidarea Bisericii roméanesti, ci si initierea, indrumarea in
practica de fiecare zi a moralei crestine — un scop pedagogic afisat
de la bun inceput.

Dupéa predoslovii se deruleazid «Capetele ce simt intr-aceastd carte»
(ale cdror titluri nu le vom gasi insd formulate intocmai si la tabla de
materii de la sfarsitul tomului).

In prima parte (vezi supra paginatia) sunt 54 cazanii — «invataturi»,
incepand cu cele ale Triodului (unde-sunt si invitdturile din Sambata
lui Lazdr, Vinerea Mare si Sambita Mare), urmate de cele ale Penti-
costarului (intre care este si_«invatdtura» de Inaltarea Domnului) si apoi
ale celor 32 de duminici de dupa Rusalii.

De altfel la finele acestei parti Varlaam ataseazi 10 versuri (lip-
site de calitati prozodice ca si cele de la inceput), un fel de «Sumar»

19. lon Rotaru, Literalura romdnd veche, Bucuresti, 1981, p. 111.
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si o «laudd» adusd lui Dumnezeu, care l-a ajutat sda-si indeplineascé
sarcina propusa, promitand in continuare slujirea sa, cu aceleasi unelte :
condeiul.

«Laudd Tie, Doamne, cu ingerii dau,

cand svarsitul acesta dumenecelor amu.
Trei parti ce sdnt iIntr-aceastd carte

un Dumnedzdu in trei feate svanta troitd poarta :
Dumenecile cu a triodului sdrbatori,

lunile cu a praznicelor invataluri.
Priimeasle, Doamne, ca de la un pdacdtos

sa slujesc Tie in ceastd lume pdn’ voiu hi sandtos.
Séd hie de pururea cinstit si lJdudat numele Tau,

iard eu de la inimd Te marturis2sc cu condeiul mieu»n 2»,

Intreruperea «discursului» religios printr-o «profesiune de credinta»
am intilnit-o si am semnalat-o in Psaltirile coresiene ?' si ideea nu ni
s-a parut nici la Coresi, nici in cazul de fatd a-si avea sorgintea In mo-
dele slavone; ba chiar orizonturile de informare ale prodigiosului dia-
con ne-au dus spre Apus, cu atdt mai mult cu cat, peste cativa ani
aveam sd constatdm cad «cenzura» intercalatd tot la jumditatea cartii
psalmilor (ca la Coresi), in Biblia de la Bucuresti (1688) a fost identifi-
catd in editiile grecesti ale Bibliei, apdrute la Frankfurt si Venetia 2.

Supozitia noastrd std in picioare dacd avem in vedere cd Varlaam —
desi si-a Impartit lucrarea in doud parti distincte (numerotindu-le pe
fiecare in parte de la fila 1) — a considerat «corpusul» de predici un
tot unitar (vezi In «sumarul» citat amintite si «lunile cu a praznicelor
invataturi») si a aderat, deliberat, la «moda» epigramelor, intalnite,
undeva in lecturile sale.

Punctul de plecare al cuvantarilor din Cazanie — al cdror continut
este, evident, omiletic, liturgic, moral, social si istoric — este Bibliq,
sunt pericopele evanghelice ce se citesc in fiecare duminicd peste an,
operele marilor dascali si pdrinti ai Ortodoxiei — Vasile cel Mare, Epi-
fanje, Efrem Sirul, Ioan Hrisostom s.a.

Cu o stiintd a dozdrii argumentelor, explicatiile «selectate» de Var-
laam 1i conferd insusirea de priceput pedagog; el lamureste clar, con-
vingator, adeseori insistent — textul pericopelor, urmand, in aceasta
priméd parte a cartii sale, chiar un plan anume, didactic, al desfasurarii
«lectiilor» : 1) o introducere (in care se subliniazid importanta zilei res-
pective) ; 2) comunicarea temei, 3) expunerea acesteia (se did citire peri-
copei evanghelice, procedindu-se apoi la tratarea ilustrati a textului,

20. Varlaam, Cazania, f. 382.

) 21. Coresi, Psaltirea slavo-romdnd (1577) in comparatie cu psaltirile coresiene
din 1570 si din 1589. Text stabilit. Introducere si indice de Stela Toma, Bucuresti,
1976, p. 323; vezi si Stela Toma, Biblia de la Bucuresti §i tipariturile roménesti
anteriogre, in «Telegraful roman», anul 136, nr. 37—38 si 39—40, Sibiu, 1988, p. 7.

) 22, Virgil Candea, O epigramd greceascd tradusd de spdlarul Milescu, in
«Limba roménd», nr. 2/1963, p. 291—295; vezi si Virgil Candea, Rafiunca domi-
nantd, Cluj-Napoca, 1979, p. 217 si urm.
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prin comparatii, asemanari, imagini plastice si intuitive); 4) concluzia
(in care autorul insista pe continutul moralizator al spuselor anterioare
si pe sfatuirea, dirijarea ascultdtorilor in a aplica Invatitura primita in
viata de fiecare zi). )

- Altfel spus — o structurd ideald, dupd toate canoanele genului :
exordium, propositio, naratio, conclusio” «Nici o altd culegere de ca-
zanii, In afard de cele luate din, sau dupd ale lui Varlaam — nu au
aceastd distributie, foarte logica si clara» 2'. Faptul ne aminteste de ce-
rintele pe care Cicero le socotea necesare in alcdtuirea unui discurs :
si convingd, sa placd si si determine aderarea, induplecarea auditoriului
(ut probet, ut delectat, ut flectat). '

Asupra acestor calitdti, primul biograf al lui Varlaam se pronunta
concis : «invitituri bine nimerite si miezoase asupra evangheliilor» ?.

Partea a II-a a cartii cuprinde 21 de cazanii — la «Praznicele luni-
lor preste an, impératesti si a sventi mari». Sunt texte cu continut ha-
giografic, panegirice in cinstea sfintilor, cu biografii totale sau crampeie
din viata lor, scrise adesea pe baza unor fapte socotite legendare.

Prin Varlaam cititorii roméni cunosteau pentru prima datd Vietile
Sfintilor ; «in felul acesta el trebuie considerat ca primul alcituitor de
vieti de sfinti In limba romaéneascd, fiind astfel un precursor al lui
Dosoftei» 26,

S-a ajuns la concluzia cd aceastd carte de invatdturd «cuprinde
toate genurile omiletice cunoscute in istoria predicii crestine» 27 : omi-
lii exegetice (Dumeneca fariseului si a vamesului, Dumeneca

feciorului celui curvariu, Dumeneca ldsatului cdrnei $.a.) — in care as-
cultatorul e tinut aproape de textul Sfintei Scripturi; predica te-
maticd (Dumeneca a treia sdptimdnd in post) — in care se face

instruirea religioasa a credinciosilor, dindu-li-se lamuriri de ordin dog-
matic, moral, liturgic, social sau istoric, in acest caz, tinindu-se seama
mai mult de necesitifile sufletesti ale credinciosilor2; panegiricul
(vietile sfintilor sunt date drept pilde, prin conduita lor exemplars,
umand, prin credinta de nezdruncinat si forta lor morald, curajul in
fata torturii si a mortii ; prin cultul sfintilor se revigorau vechi traditii
crestine) 29, )

23. Ion D. Popa, Valoarea omileticd a Cazaniei lui Varlaam, in «Biserica Orto-
doxd Romaénd», an 89, nr. 5—6, Bucuresti, 1971, p. 560.

24. Prof. Atanasie Popa, Care este contribufia lui Varlaam la Cazania sa din
1643, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», an XLVIII, nr. 3—4, Iasi, 1972, p- 173.

25. Stefan Dinulescu, Notite despre viata si activilalea Milropolitului Mal-
dovei — Varluam (1632—1653), Cernduti, 1886, p. 75.

26. Gr. Scorpan, Locul Cazaniei lui Varlaam in vechea noastrd literalurd omi-
leticd din sec.” XVI—XVII, in «Cercetdri istorice», Condusi de I. Minea, lasi, an
XII—XVI, nr. 1—2/1940, p. 596.

27. Ion D. Popa, Op. cil., p. 555.

28. Id. ib.

29. Mircea Eliade, Op. cit., p. 389—400, vol. III, p. 37—6l.
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Opt stihuri, ceva mai inspirate decadt cele citate anterior, exprima
satisfactia autorului de a-si vedea lucrul implinit — finis coronat opus:

«Valuri multe rdadicd furtuna pre mare,
mai varlos gandul omului intru lucru ce are.
Nu até&ta grijea si frica inceputului,
cat grijea si primejdea svarsitului.
Hiece inceput de [olos nevoinla-l arata,
iard svarsitul a tot lucrul ia plata.
Liudatd sd hie a lui Dumnedziu puteare,
care dupd inceput au dat si svarsire» %,

Versurile de la sfarsitul primei pdrti, ca si acestea, sunt, prin fac-
tura si tonul solemn, imnuri cu caracter religios.

Cu colofonul (in slavona), care precede Tabla de materii a volumului,
Varlaam isi inchele lucrarea «Cu invoirea Tatalui si cu ajutorul Fiului
si cu implinirea Sfantului Duh, din porunca piosului nostru domn, Io
Vasilie Voevod, din mila lui Dumnezeu domnul Tarii Moldovei, s-a ti-
pdrit aceastd carte, numiti Evanghelie cu invatdturd, in tipografia sa
domneascd, in cetatea sa de scaun de Dumnezeu mantuitd lasi, In ma-
réstirea sa domneascid a Trei Ierarhi, in anul de la facerea lumii 7151,
jar de la Intruparea Domnului Dumnezeului si Mantuitorului nostru
Tisus Hristos 1643» 31,

Cazania lui Varlaam, prin continutul de idei pe care avea si-1 pro-
page, era, pe deplin cuvant, «cartea de invat&turd» conformd cu cerin-
tele educative ale societdtii roménesti de la jumatatea veacului
al XVII-lea, in afirmarea umanismului cu certe trdsdturi specifice
acestui spatiu.

Accesul la carte, la cartea crestin-ortodoxd in limba poporului —
realiza, pe ldngd unitatea spirituald a roménilor, a unitdtii de limba3,
modelarea omului dupd precepte adanc exersate in innobilarea acestuia.

Télcuirea evangheliilor in predici venea in intdmpinarea intelegerii
din partea credinciosilor a dogmelor ortodoxe.

In baza nevoii de intelegere actionase si primul tipograf Coresi
«Am scris aceaste slinte cidrti de invatdtura, si fie popilor rumaénesti
sd intelagd, sd invete rumanii cine-s crestini» %, «Mai toate limbile au
cuvantul lui Dumnezeu in limba lor.. si Hristos zise (Matei 19) cine
citeaste sd inteleagd # (subl. n.).

La Varlaam necesitatea, trebuinta intelegerii este, evident, mai
cuprinzatoare ; ea opereazd concomitent prin tdlméacire in limba poporu-
lui si prin talcuire, explicitare, cidt mai limpede si atrdgatoare, a mo-
sajului biblic.

Un pericol sesizat la timp si condamnat de Varlaam in Cazanie era
acela al unor invatdturi ale calvinilor, ale catolicilor si protestantilor,
invataturi ce contraveneau traditiei ortodoxe ; astfel se dezaproba optica

30. Varlaam, Op. cit., [. 116/11.

31. Traducerea textului dupd BRV I, p. 143.

32, Coresi, Tetraevangheliar, Brasov, 1560—1561, Epilog.
33. 1d., Psaltirea, Epilog.
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luteranilor si calvinilor in privinta postului: «numai sanguri calvinii
si liutranii, ereticii din vremea de-acum, legdtura lucrurilor celor bune
nu o vor.. Fird de usteneald, si firda de post, si farda de lacrami, si
fara de nici o rabdare, vor sd agiungd ceriul, Imbldnd pre calea cea
largd, care adure in perire, si nu-si aduc amente de Daniile proroc, ca
dupd ce sd posti dzeace dzile, mai frumos si mai gras fu decat ceia ce
manca bucate scumpe din masa impdaratului Navohodonosor» .

Semnificatia cinstirii Sfintei Cruci, in Biserica noastra, cinstire
rastdlmacitd de protestanti, in argumentatia lui Varlaam nu da loc de-
naturdrilor bagatelizante : «Sfanta Cruce pre carea s-au rastignit Domnul
nostru lisus Hristos ..[este] armad [cu care] Intdreste marele imparat
Dumnedzau pre vonicii sdi. Nu le da platose, nice arc, nice sabie, nice
sulitd, nice altd nemicd de armele voinicilor pementesti, ce numai svéinta
si cinstita cruce. Aceasta iaste si sabie, aceasta iaste si arc, aceasta
jaste si sulitd, aceasta iaste si coif si platose, siifiece arma ce trebuiaste
credinciosilor crestini... Pre eretici sd-i procletim... ce ne rad pre noi
cd ne inchindm lemnului si aurului si argintului. Céci ci noi acelora
lucruri nu ne inchindm, ca chipul crucei cinstim gandind intru Hristos
cel rastignit; ca de afldm lemn sau aur sau argint sa hie intr-alt chip,
nu ne inchindm, iard cdndu-i facut chipul crucei, numai atunce ne inchi-
nam. Pentr-aceasta cruce sa implu toate tainele credintei noastre» 3.

Pledoaria ne-o aminteste pe aceea a lui Vasile cel Mare in apararea
icoanelor : «Nu vopselelor le aducem wcinstire si inchindciune, ci lui
Hristos, carele este in ceruri, pentru ca cinstirea icoanei trece cdtre
intdiul chip» 36, ’

Credinta romano-catolicilor in purgatoriu, loc imaginar unde sufle-
tele celor morti, cu picate mai usoare, s-ar purifica prin suferinte
inainte de a intra In paradis —— isi primeste replica: «Cd nime nu a
iesit din pératiia lui Dumnedzdu, de sus sd margd in iad gios, nice din
iad sd& marga impdaratiia ceriului. Aicea sd sd rusineadzad ceia ce dzic ci
muncile au savarsit si sd iasd nestine din iad sd margd intru impdaratiia
ceriului» ¥ )

Precumpénitoare sunt in Cazanie explicatiile de ordin liturgic, de
pilda sensul simbolic al unor taine : botezul, taina euharistiei s.a., sau:
«Ascultati ce iaste si tdlcul crucei. Cand ne punem ména in frunte si
de-acila o pogoram in pintece, atunce noi dzicem asea cid Domnul nostru
Iisus Hristos, Fiiul lui Dumnedziu au fost si iaste Dumnedziu ade-
vdrat, iard pentru spiseniia noastrd si pentru sa creadem noi au pogoréit
din ceriu gios pre pdmant si de pre padmant s-au pogorat incd mai gios,
adecd in iad, de-au scos de-acolo sufletele celea ce sd& muncea. Dup-
aceia, cdnd punem iarasi ména in umadrul cel dirept si de aciia in cel
sting, atunci noi dzicem asea ci deac-au scos sufletele direptilor din
iad, s-au suit iard In ceriu si au sedzut de-a direapta lui Dumnedziu

34. Varlaam, Op. cit., [. 33.

35. Id. ib., [. 54, 56, 62.

36. Din Erminia lui Dionisie din Furna.
37. Varlaam, Op. cit., . 330.
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parintelui si iard va veni giudet a toatd lumea de va pune direptii de-a
direapta, pacatosii de-a stinga. Pentr-acea ne rugdm sa nu ne puie de-a
stdnga, ce si ne spodobascd si stdm de-a direapta «cu direptii» 3

Implicarea proprie a lui Varlaam o probeazd referirile, stricte
chiar si numai din fuga condeiului, la evenimente si situatii specifice,
din timpul si spatiul romanesc, contemporane cu sine (despre Mol-
dova b5  gau depre turci), ori referirile de ordin istoric general, in
relatarea carora «atmosfera» neaosd aproape le indigeneazd; oare nu
astfel se percepe predica din Duminica Ortodoxiei ? «Cumu-s iarna
vicole si vanturi raci si vremi geroase, de carile sd ingreuiadzd oamenii
si sdmtu supdrati In vremea iernei, iara deaca vine primdvara el sa
iusureadza de acealea 'de toate si sa veselesc... asea si in vreamea ' de
demult au fost vicole si vanturi de scarbe si de dosddzi pre oameni, ca
si intr-o vreame de iarnd. In care vreame impdratii cei necredinciosi,
carii strica sventele icoane si le lepdda din besearecd, in multe chipuri
dosadiia si muncia pre crestini pentru sd nu sa inchine sventelor icoane.
Ce iard straluci dulce primédvard si liniste mare intr-aceasti dzi, intru
carea ne-am adunat si noi sd priaznuim si sd dam lauda lui Dumnedzau,
cdci c-au pierdut ereticii si 'macitelii, s-au inmultit sventele sdboara,
de-au intarit inchiniciunea sventelor icoane» .

Diferentierile de ordin social, intre ‘bogatii si sdracii lumii, favo-
rizante pentru primii si impovéirdtoare pentru ceilalti, se contureazd, in
optiunile lui Varlaam, in conformitate cu conceptia Sfintilor Parinti,
dupd care — bunurile materiale nu pot apartine unui singur om sau
unui grup restrans, ci sunt ale tuturor oamenilor, in virtutea egalitatii
acestora in fata lui Dumnezeu.

Rapacitatea, setea de bani, de avutie, sentimentul majoritatii celor
ce stdpanesc averi intinse — cd acestea 1i se cuvin — sunt stigmatizate
de Biserica crestind, ele fac obiectul multor predici. «laste o fiiara de
sd chiama vasilisc, care numai cu ochii deaca veade pre om, ucide-1 si-1
omoard. Asea si aceastd lume ucide si omoard pre ceia ce o iubdsc cu
inseldciunea banilor s-avutiei, cum ucise sufletul acestui vonic de carele
spune sfidnta evanghelie de astddzi» ‘. Este vorba de tanidrul cel bogat
care venind la lisus Hristos si intrebandu-l1 ce-ar trebui sa facd pentru
a dobandi viata vesnicd, Mantuitorul, afland ca pazeste poruncile ! i-a
zis : «Daca voiesti si fii desdvarsit, du-te, vinde averea ta, di-o sdracilor
si vei avea comoard in cer ; dupd aceea, vino si urmeazi-Mi» 2. Evan-
ghelia spune c¢d tdnarul s-a intristat si-a plecat, iar lisus a zis uceni-
cilor Sai : «Adevarat zic voud ca.. mai lesne este si treacd cdmila prin
urechile acului, decdt sd intre un bogat in impéritia lui Dumnezeu» %,

38. 1d. ib., [. 63.

38.bis Id. ib., f. 84/II.

39. 1d. ib,, f. 36.

40. Id. ib., f. 273.

41. Deuteronomul, 5, 6—21.
42. Matei, 19, 21.

43. Matei, 19, 23—24.
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Comentariul la evanghelie, sub condeiul lui Varlaam — o izbutita
prozd ritmatd, slujeste la mai buna cunoagtere a lantului de pacate
iscate de licomie : «rddacina tuturor rautatilor...

Ca aceasta de multe ori pre multi oameni piiarde,
cetdfi tari rasipeaste,

pdmantul imparte cu hotard si cu vame precupeaste-l
marea cu singe ameastecd,

rauri de lacrami din ochii saracilor varsa.

Pentru dénsa sadmt [(urtusagurile, uciderile,

rizboaiele, giurdmanturile cu strambul» 4.

Vremelnicia vietii face zadarnica, fard rost goana dupd acumuldri,
care oricum vor rdmane in urma-ne : «Cumu-s vanturile ceale mari, de
gonesc si rasipdsc nudrii si umbra lor nu sd poate prinde de man’ de
om, asea si lucrurile a tot binele lumiei, bunidtatea si avutiia, toate In
‘fugd fug si trec de la noi, de la unul la altul ; avutiia de la noi si noi
de la dansd» %, Si-apoi bunurile materiale sunt si perisabile, caci
«Intr-alt chip aratd Domnul Hristos ca avutiia iaste amdagitoare, céci cd
sd stricd si piiare aicea pre lume de ruginda si de molii si de furi si
de talhari... pentru acea si Domnul Hristos ne aduce amente si ne da
grije s8 nevoim mai mult pentru ceale veacinice, decit pentru ceale
trecatoare... ca stim cd goli am iesit din zgdul maicei noastre, goli ne
vom si duce Intr-acela vceas cadnd moartea pre imparati si pre domni cu
cei sdraci pune aseamenea» 6. ’

Insistenta dezavuérii averilor, rezultate din insatiabilitatea unora,
a Inselatoriilor, a minciunii, a jurdmantului stramb, al invidiei si al urii
-fata de semeni, al egoismului, ingdmfarii, zgarceniei — in mai multe pre-
dici, urmareste sd aseze pe om Iintre rigorile moralei crestine : si fie
cumpadtat, cinstit, cu dragoste de adevar, de dreptate, cu intelegere, iu-
bire si dorinfa de-a-si sprijini aproapele, sd fie' modest, bland si rabda-
tor, sd fie omenos, darnic, ospitalier.

«Primirea» bunelor indemnuri din cazanii era asigurati si de
dreapta judecatd aplicatd realitéitilor din societatea umand; nu toate
averile sunt cladite pe fapte reprobabile, si multe bogdtii au fost, si
desigur pot fi, folosite in scopuri nobile si-n avantajul mai multora :
«Avutiia iaste In doad chipuri. Una iaste din nedireptate, dintr-apucare,
din péari, din giurdmanturi strdmbe, din camete, "din furtusaguri, din-
tr-asupreale, si aceasta avutie de nu va hi intoarsd inapoi carea a cui
iagte.... aduce si munca de veaol. Altd avutie iaste dintr-agonisitad
direaptd. Ce s-aceasta sid cade si o cheltuiascd bine... S& nu o cheltuiesti
pre satiul lumii acestiia, pre mandrii, pre ldcomii, pre betii, pre curvii,
pre ucideri si pre alte cheltuiale reale» 7; binele si raul sunt entitati
coabitante -— alegerea intr-un drum sau altul rdmanand la libera
optiune a fieciruia : «Dacd voiesti sa fii desavarsit»... (Vezi supra).

44. Varlaam, Op. cit., f. 274—275.
45. 1d. ib., f. 331.

46. 1d. ib., f. 332—333.

47. 1d. ib., f. 277.
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Tocmai aceastd prezentare predominant echilibratad a sfaturilor —le
conferd o sporitd credibilitate in rdndul ascultdtorilor sau cititorilor,
si nu permanenta spectrului punitiv — mai neconformd cu predispo-
zitia temperamentald a romanilor. Tonul povatuitor imprimat de Var-
laam nu se poate sa fi ignorat acest aspect.

Din fata altarului sau din lectura de taind a credinciosilor, prin
cazanii se indruma poporul spre ordine si disciplind sociald, pastran-
du-1 pe calea traditionald a culturii vremii si oferindu-i valorile umanis-
mului crestin.

Aceste valori au dat castig de cauzd, de altfel, victoriei finale In
propovaduirea crestinismului.

Modul in care gasim la Varlaam prezentarea anumitor momente
din viata sfintilor, in cadrul sentimentelor trdite de comunul oamenilor,
ajutd participarea efectivd a credinciosilor la unele fapte de experienta
religioasd care, altminteri, ar depdsi putinta noastrd de Intelegere.

Obaérsiile victoriei moralei crestine si <:prematia dobanditd de
_aceasta rezidda in multiple cauze; Mircea FElinde evidentiazad: «Mai
intdi, credinta de nezdruncinat si forta morald a cresiinilor, curajul lor
in fata torturii si a mortii... Pe de altd parte, solidaritatea crestinilor
era fard egal; comunitatea isi lua asupra ei sarcina intretinerii vadu-
velor, orfanilor, batranilor... In timpul epidemiilor si asediilor oraselor,
crestinii erau singurii care se ingrijeau de cei raniti si i ingropau pe
cei morti. Pentru toti dezradacinatii I'mperiului, pentru multimile sufe-
rind de singurdtate, pentru victimele aliendrii culturale si sociale Bise-
rica era singura sperantd de a dobandi o identitate, de a gasi sau de a
regdsi o semnificajie existentei. Decarece nu existau bariere sociale,
rasiale, intelectuale — oricine putea s& devind membru al acestei socie-
tati optimiste si paradoxale, in care un cetdtean influent, demnitar al
Imperiului se prosterna inaintea unui episcop, fostul sdu sclav. E foarte

probabil cd nici o altd societate istoricdi nu a cunoscut — nici inainte
nici dupa — un echivalent al acestei egalitati, al caritatii si iubirii fra-
terne — pe care le-au trdit comunititile crestine din primele patru

secole» 8,

In baza existentelor obiective pomenite faptele martirilor nu sunt
prezentate in hiperbole greu de acceptat, ci sub aura legendarului, cu
punctul.de plecare din real, autentic, normal.

Perpetuarea trasaturilor.esentiale ale acestei morale se va regisi,
de bund seamd, in consonantid cu realitdtile istorice, sociale, culturale,
in evolutia mentalititilor din societatea’ umana pand in zilele noastre.

Cartea romdneascd de invatdturd a lui Varlaam, prin ideile pe care
le vehiculeazd, dar si prin maniera in care acestea deveneau cunoscute
§i intelese — reprezintd, esentializat, momentul si locul, prefigurand
totodatd perspectiva. Ea contribuie la intemeierea, dezvoltarea si inavu-
tirea literaturii bisericesti nationale, marcand, in acelasi timp, incepu-
turile beletristicii romanesti ; cum altfel am intui sevele creatiei lui
Creanga ori Sadoveanu, dacd nu l-am cunoaste pe Varlaam ? ‘

48. Mircea Eliade, Op. cit., vol. II, p. 393—399.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 61

S-a afirmat, nu o datd, ca predicile traduse (ori prelucrate) de Var-
laam au fost citite ca un roman ; circulatia deosebitd a cirtii ii confirma
cautarea.

Virtutile stilistice ale textului, precum si limba trebuiesc privite
(fiind vorba de o transpunere dintr-o altd limbd) in corelatie cu «fide-
litatea» fatd de original(e) si cu «adaptabilitatea» la noua hainad. Cum
insd nu se cunosc integral modelele, judecdtile de valoare privind con-
tributia personald a semnatarului tdlmécirii — sunt guvernate de pru-
dentd. Si totusi — dacd «obiectul» predicilor este, in general, acelasi,
in orice limbd ar fi ele transpuse, captivarea publicului cdruia i se
adreseaza, porneste, fird indoiald, de la maéiestria celui ce le relateaza.
Dand astfel cezarului ceea ce este al cezarului nu se stirbeste nici stra-
‘lucirea originalului si nu se ignord nici calitatea oglinzii ce-l reverbe-
reaza. )

Mai vechea idee privind traducerea textelor sacre ad litteram s-a
modificat simtitor de-a lungul timpului, avandu-se in vedere ca extrema
acribie nu foloseste uneia din elementarele cerinte ale acestora : recep-
tarea prin accesibilitate, deci o largd difuzare, asigurati si de atractivi-
tatea pe cure aceste pagini ar [i putut-o exercita asupra cititorilor.

In Renastere chiar — se.«prinsese» fenomenul sub formula unui
plastic adagiu : «Les traductions sont comme les femmes : si elles sont
belles, elles ne sont pas fidéles et si elles sont fideles, elles ne sont pas
belles» .

Una dintre cele mai moderne si indriznete opinii referitoare la
traducerea vechilor texte o aflam in articolul din care tocmai am citat,
conform careia autorul, nedepartandu-se de auspiciul traduire sans
trahire, nu consimte, fara rezerve, la expectativa traditionald ci o tra-
ducere biblicd trebuie neapdrat sa fie arhaica (deci mult mai apropiata
de limbajul din perioada cénd a fost conceputd), si pledeazd in fa-
voarea inteligibilitatii oferite de limba curenta. '

Or, trebuie sd recunoastem ca stilul si limba Cazaniei raspund cu
prisosintd dezideratului de mai sus. Fard a teoretiza Varlaam a pus in
practicd ceea ce, peste veacuri, s-a dovedit a fi o metodd eficace
asta-1 absolva de atributul inrobitorului «servilism» fati de original (e),
in virtutea caruia nu de putine ori, i se stirbea cultivatului prelat, me-
ritul personal in desavarsirea actului cultural pe care-1 semna.

In fapt o traducere remarcabilid este o recreare, in care mesajul si
expresia operei originale «imprumut&» «spiritul» (in fond si formd)
necesar infuzdrii in noua -cultura.

In confruntdrile cu posibilele originale, ori in comparatiile cu
lucrari similare Cazania este, inainte de toate, o carte usor de inteles,
in care sunt evitate explicatiile prea docte, In favoarea plasticizarii ce
se adresa mai direct experientei coniune a oamenilor simpli, destina-
tarii vizati de Varlaam.

49. Jan de Waard, Traduclion cn langue couranie, in «Dacoromania»; Jahrbuch
fir ostliche Latinitadt, 7/1988, Freiburg-Minchen, p. 135 s.urm.
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Acesta renuntd, in acelasi timp, si la simbolismul confuz, cu sem-
nificatii prea indepdrtate de priceperea celora fara speciale cunostinte
teologice, folosindu-se adesea de raportarea textelor la viata obisnuita.

O descifrare concisd si totodatd limpede, printre atatea altele, se
recomandd a fi o «invatdturd» a lui Joan Preaditeci — «de dzicea :
«Pocaiti-vd, cd s-au apropiat imparatiia ceriului. Iata, si sdcurea pre
raddcinile leamnuluj dzace. Deci hiece lemnu ce nu va face roadd buna
tdiat va hi si In foc aruncat. Sacurea carea dzace pre radacinile a tot
lemnul — dzice cd jaste moartea ce dzace pre viata a tot omul, de taje
si curma viata noastrd. Deci fiece om ce nu va face lucrure bune, adecd
direptate, milostenie, rugd, curatie, paza la besearecd, ce va hi lipsit si
sdc de aceastea si si de alte lucruri bune ce simt, aceluia om va hi
tdiatd si curmata viata lui si ca un lemn uscat va hi aruncatd in focul
de veaci» 0,

In duminica Rusaliilor aceeasi invatdtura se concretizeaza lapidar,
categoric, sententios : «laste becesnic si vai de crestinul cela” ce pentru
picat s-au despéartit Dumnedzau dins si Duhul Svant intr-insu nu lacu-
iagte. Acela iaste sdc ca un lemn uscat — gata de-arderea in focul ne-
stinsu. Ci insusi Hristos spune de-aceasta cu aceastea cuvente de dzice :
«Eu sdmt radicina, iard voi simteti odraslele. Deci hiecare odrasle ce
nu va face din mene roadd, tdia-o-va pdrintele mieu cel ceresc si in
foc o va arunca». Pentr-acea, de n-ai Duhul Svant, pre Dumnedzidu
n-ai; si de n-ai pre Dumnedziu, nemicd n-ai» 5!

Amplificarea fragmentelor biblice in unele predici, repetarea unor
argumente — invataturi, o desfasurare mai largd a explicatiilor, cu cu-
mul de dovezi asupra aceluiasi subiect — se pot datora unui model
oarecare, dar, tot atidt de bine pot fi puse pe seama liberei alegeri a lui
Varlaam, atunci cand a considerat cd este nevoie si procedeze astfel.
Oricum in economia lucrdrii — prolixitatea pierde in favoarea con-
ciziei. '

Tonul general al expunerilor este acela al unei naratiuni populare,
cand plin de vigoare, cind naiv si sfatos, cu «intarsii» de pasaje des-
criptive ori de meditatie, intr-un dozaj menit s& dea armonie ansam-
blului. «Calatorii cdnd intrd in chervasirie, nemicd intr-insd nu tin ca
iaste al sdu, ce si unealtele lor ce bagd intr-insd cu socotintd le pun
sd nu piardzd sau sa uite ceva la purces. Asea si noi sintem datori
pururea sa ne avem calatori intr-aceastd lume si nemicd si nu finem
intr-insd cd iaste al nostru» 52,

Dialogul, folosit pe scard largd in antichitatea orientald si clasica,
este menit In cazanii sd insufleteascd discursul, slujind elocintei in mai
multe planuri : filozofic, retoric si didactic. In plus dialogul de tip inte-
rior, dupd cum wvom vedea In citatul urmator, dd expresie unei contra-
dictii psihologice acute; dupd dureroasa constatare a unei experiente
nereusite, fiul risipitor «veni intru sine» si gasi calea jesirii din impas :
«Un om oarecarele avea doi feciori. Si dzise cel mai tanar tdtine-siu :

50. Varlaam, Op. cit., {. 89/II.
51. Id. ib., f. 207.
52, Id. ib., f. 36%.
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«Parinte, di-mi ce mi si vine partea de avutie». Si le impdrti lor avu-
tita. Si nu dupd multe dzile, stransi tot feciorul «cel mai mic si sd dusa
intr-o lature departe si acolo adavasi avutiia sa petrecand cu curvele.
Si deaca adivasi el tot, fu foamete mare intr-acefa lature, si acela
incepu a fladméandzi si sd& dusd de sd lipi de unul ce lacuia intr-aceia
lature. Si-1 tremise pri-ins in holdele sale s pascd porcii. Si jeluia sa-s
sature pantecele sdu de rddacinele ce manca porcii si nimenu-i da lui.
Si veni intru sine si dzise : «Cati ndimiti la parintele mieu le prisoseste.
paine, iard eu moriu de foame. Scula-ma-voiu de ma voi duce la parin-
tele mieu si voi dzice: Pdarinte, gresit-am in ceriu si inaintea ta si
de-acmu nu sdmt destoinic s& ma chem fecior tie, ce md fa ca unul de
ndimitii tdi». Si se sculad si se duse» ™,

Interogatia, la randu-i, sporeste si mentine treazd atentia si parti-
ciparea mai intensd a ascultdtorului sau a cititorului.

Pilda jertdrii fiului risipitor prefigureazd celui «cdzut» perspectiva
iesirii din pdcat : «Deci ce te pdrasesti, pdcitoase ? Ce te lenesti ? Ce
astepti ? Fost-ai sot feciorului wcelui curvariu, cdnd au fost in pacate ?
Fii-i sot s-acum cand sd pocdiaste ! Scoala si tu din pacatele tale, para-
seaste si tu faptele ceale reale, suspind, ldcramadzad si tu ca dansu!
Soseste-ti vreamea ce-ai petrecut in pdcate! Destulu-fi iaste cat ai
petrecut in radutéti! Agiunge-ti cat ai facut voia diavolului! Intcarce-te
acmu bine de unde ai iesit rdu! Aproprie-te cidtrd Dumnedziu, cela ce
nu iubeaste perirea pacdtosului» . Prin rostirea unor lungi perioade,
ori comprimat-sacadate intrebari, in functie, cel mai adesea, de oportu-
nitatea ludrii deciziei — se imprimd expunerii cadentd, ritmicitate ;
interogatia usureazd, in posturd de arbitru, limpezirea alternativelor :
«ce te lenesti ? Ce astepti ?... Fost-ai... Fii-i...».

De la un capat la altul al Cazaniei lui Varlaam cititorul este cuce-
rit de intensa oralitate a limbii, la a cdrei expresivitate concurd abun-
denta figurilor de stil, a tropilor: «Ddndocard fu o foamete mare
intr-acea lature unde era iparhia svantului, jard un cordbiiariu neguti-
tori de grau, implu corabiia sa de grau sd o ‘ducad la Frincie, sa vandza
graul. Iard svantul Nicolae sd ardtd preste noapte cordbiiariului aceluia
si-i dzise :

«S3 nu duci acest grdu la Francie, unde veri sé-1 duci, ce-1 du in
Mirlichiia, si-1 vendzi cumu-ti va hi voia, si-t na si 3 galbeni arvona».
Si cand fu a doua dzi, deaca sd desteptd cordbiiariul acela, afld in palma
3 galbeni. $i dzise cdtrd alti corabiiari: «Astdnoapte am vadzut in vis
un vladic batran si mi-au dzis sd duc graul la Mirlichiia si iatd cd mi-au
dat si 3 galkeni arvond. Deci sd ne ducem acolo si vedem». Si asea si
dusdrd si izbdvi svantul Nicolae iparhiia sa din foamete» .

Rodnicia abilitatii lui Varlaam este de necontestat ciand, la nivelul
exprimarii, «revendicd» pentru limba romand a timpului siu, deci pen-
tru limba curenti (de care am vorbit mai sus) — forme caracteristice
izvoarelor, fird nici cea mai micd urma de nefiresc, de artificialitate ;

53. 1d. ib., f. 8.
54. 1d. ib., f. 19.
55. Id. ib., f. 33/IL
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o anume constructie a frazei, fie in organizarea simetricd a membrilor
acesteia (paralelisme), fie in distributia termenilor gramaticali (cu ver-
bul la sfarsit), topica, preluarea ori prelucrarea modificirii semantice pe
care le suferd cuvintele (tropii), folosirea simbolurilor, alegoria, a ne-
numdrate figuri de stil (anadiplozd, comparatie, epitet, metalord, hiper-
bolad s.a.), procedee retorice (apostrofa — cu utilizarea interogatiei si
exclamatiei), «exploatarea» sistemului fonetic al limbii (prin accentuarea
sau repetarea unor sunete, silabe, cuvinte, perioade).

In materie de comparatii George Cailinescu retine cd termenij res-
pectivi sunt luati indeobste din lumea intemperiilor .

«C3alatoria noastrd in ceastd lume iaste foarte sarguitoare, ca o apa
reapede ce curd. Asea si noi curdm si ne apropiem de moarte, si dzilele
noastre trec ca o umbrd de nuor fara de ploaie. Ca corabiia pre mare
ce o bate vantul spre margine, ca o piatrd din deal la vale cand sa
rantund si nu sa poate opri, asea mearge de tare si viiata noastra catra
moarte» 77,

Asa cum s-a constatat majoritatea figurilor de stil sunt preluate
din izvoarele utilizate -—— ele constituind, in literatura omiletica rasari-
teand, locuri comune.

Originalitatea la Varlaam vine de la punerea in valoare a tuturor
elementelor poetice, prin utilizarea cu mestesug a potentialului lingvistic
romanesc la acea datd. Din pasajele mai stuloase, din didacticismul pe-
dant al unor explicatii prea minutioase, din patetismul melodramatic —
asociat destul de des cu un simbolism nebulos, in care aceste elemente
isi pierdeau sclipirea, tdlmdcitorul alege, de reguld, ceea ce-i putea servi
desfasurarii unui discurs logic, mai clar, pe intelesul si pentru pldcerea
cititorilor, spre a-i putea initia in promovarea wirtutilor crestin-orto-
doxe.

Nu pot fi scapate din vedere numeroasele componente folclorice
din predici (obiceiuri, credinte, ritualuri) si componente legendare
(personaje si intdmpldri fantastice, miraculoase) — provenite din temele
predilecte ale spiritualitdtii universale, ori din folclorul biblic (Vechiul
Testament), atribute deosebit de atractive pentru crestinii.din evul me-
diu, care aveau de luptat contra turcilor si contra oprimdirii sociale.

In Cazania lui Varlaam aceste elemente «imbracid» adesea o perti-
nentd coloraturd indigend.

Prof. Pandele Olteanu sesizeazd in existenta substratului geto-trac
din Balcani — cateva caracteristici care au dezvoltat, fructuos, teme
inconfundabile in folclorul popoarelor djn aceastd zond geografica ;
este vorba, de pilda, despre credinta in nemurirea sufletelor (la noi
ciobanul din Miorita), ori ideea mortii creatoare, a sacrificirii unei
vieti, pentru ca o constructie, o opera spirituald sd dureze (Mesterul

56. G. Calinescu, Istoria litcraturii romdne, de la origini pand in prezent, Edi-
tia a II-a, revdzuta si adaugitd. Editie si prefald de Al Piru, Bucuresti, 1982, p. 11.
57. Varlaam, Op. cit., [. 370; vezi si citatele semnalate la notele 39, 44, 45.
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Manole, Mdndstirea Curtea de Arges)58. «Réastignirea lui Iisus imprima
durabilitatea infinitd a operei de redresare spirituald a Intregii ome-
niri» 59,

Pornind de aici Plansul Maicii Domnului (din predica la Sambaita
Mare) ia forma unui bocet popular autohton, indepdrtindu-se, sensibil,
de modelul — pe care subtilul comparatist il considera a fi Comoara
lui Damaschin Studitul 6°.

«0, iubit fijul mieu, unde lasi maica ta? Intr-a cui casd mi tre-
miti ? La-si-md de-aomu, fiiul mieu si de astddzi méa despar} de tine.
Dard pre cine voiu avea agiutoriu ? Pre cine voiu avea maéangaiare ? Ca
pre tine, fiiul mieu, am avut nedeajde, pre tine tatd si imd si Dum-
nedziu, de agiutoriu si de folosire. Dard de-acmu pre cine voju avea
in locul tdu, fiiul mieu ? Amar mie, singurata de mine ! N-am tras ne-
deade, fiiul mieu, cAnd te-am niscut, de una ca aceasta. N-am asteptat
sd trag atdta scArbd si dosada, fiiul mieu, nice atadta amar si durere.
Cand te-am néascut, filul mieu, n-am samtit dureare, iard acmu cum-
plitd dureare simt intr-inima mea. In loc de bucurie, fiiul mieu, iau
scarbd ; in loc de veselie, amar; in loc de desvitare, nevoie; in loc de
iusiurare, greutate; in loc de dzi buna, fiiul mieu, vidz dzi rea si
cumplitd ; in loc de cdt bine am nedejdiuit s& aiub, fiiul mieu, pentru
nasterea ta, acmu atata rdu si dureare am. Unde iaste Gavriil arharghel
ce mi-au dzis si ma veselesc ? Si-l vadz incaj acmu, si grdiesc catr-ins
putine cuvente. Ca el mi-au dzis cd ma voiu veseli, iard eu acmu, fiiul
mieu, md amdrdsc si ma dosaddesc. Dzisu-mi-au cd impardtiia ta nu va
avea savirsit, jard eu te vadz, fiiul mieu, nu ca un-parat, ce ca un vinovat.
Dzis-au cd impératiia ta nu va avea svarsit, jard eu, fiiul mieu, te vadz
mort si cuvantul lui nice aicea pre pdmant nu s-au implut. O, iubitul
mieu fiiu, dulce lumind ochilor miei, nedeajdea si veselila mea, deschi-
de-ti ochii si vedzi maica ta ce te plange; deschide-ti svantul rost si
mangaia maica ta. Ascultd, fiiul mieu, suspinile meale; caotd de vedzi
lacrdmile meale. Unde ti-s ucenicii ? Toti te lasard acmu. Unde ti-s
priiatenii ? Toti te parasira. Unde-i Petr-ucenicul tdu, ce dzicea ca-si
va pune capul pentru liubovul tdu, iard acmu nice el nu si afld si
plangd cu mene ? Toti m-au ladsat, toti m-au pardsit. Numai Ioan, cel
mai tdndr de toti, acela te iubeaste si acela-ti iaste astddzi ucenic. O,
jubitul mieu fiiu, sabiia cea de imbe partile ascutitd, de care-mi spunea
Simeon staret, astddzi patrunsd inima mea si trecu prin trupul mieu, ci
te vddz mort, fijul mieu cela ce inviiai mortii, §i manule tale cealea ce
tdmaduia bolnavii le vadz pitrunse cu cuie si ranite, si rostul tdu cel
cu invataturd scumpa si dulce acmu-i 1nchls si tacut, si framseatea feat;el
tale ponegrita si schimosita.

O, ceriu si paménte, plangeti cu mene pentru moartea cea cu obida
a fiiului mieu! Plangeti cu mene maici, cd fiiul mieu si lumina ochiler
vostri sd stidnsd acmu! Glasiti cu mene, fecioare, cd mirele sufletelor

58. Pandele Olteanu, Elemente de folclor si de literaturd populard din Ca-
zania mitropolitului Varlaam, in lumina izvorului neogrec «Cuvéntdrile Jui Da-
maschin Studitul», Bucuresti, 1972, p.135.

59. Id. ib., p. 136. ’

60. Id. ib.
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voastre gropiei sd dad! Plangeti, voinici, cd framseatea voastrd si schi-
mosi, si voi, batrani, cu amar tanguiti, cd tdriia voastrd slabi! O, pa-
mante si tu soare, intrestati-vd §i va spamantati de minunatd minune,
cd tvoretul vostru dzace mort si ziditoriul vostru in groapa sa in-
groapd ! O, ceriu, deschide-{i portile tale, si voi ingeri, plecati-vd ochii
vostri si cdotai de vede{i pe tvoretul si imparatul vostru pre pamaént,
in mijloc de rod pacatos, lasat si paradsit in ocard mare si fard de mila
ucis si omorat !» YL,

Bocetul mamei din omilia lui Varlaam, stridbatut de un lirism
impresionant, nu apartine planului divin ci, celui uman?62; e] impli-
neste necesitatea dialogului intre cel ramas si cel care pleacd ; dispera-
rea mamei «parcurge» succesiv treptele durerii (prin raportdri de la mi-
crocosm la macrocosm). Mai intdi implorari ce «definesc» deznadejdea :
«cui ma lasi ?»...; lamentdri: «Amar mie sangurata»..; devastatoare
simtdminte contradictorii — o simetrie antagonica, ce desfasoard pe doua
planuri — asteptarile si realitdtile : «in loc de bucurie... scarba..., in loc
de veselie, amar» (anafora urmata de antiteze semantice); invocarea
incurajatoarei proorociri : «Unde iaste Gavriil ?...» ; intrebari si replici :
«Unde ti-s ucenicii ? Toti te lisara..»; chipul Réstignitului determina
pe mami sa-si cheme péartasi la necuprinsa-i jale : cerul, pdmaéntul,
maici, fecioare, voinici, batrani... universul : «O, pamante si tu soare,
intrestati-vd si vd spadméantati de minunatd minune»... (tautologie «ne-
depistatd» in izvoarele cercetate, la fel ca si cea din titlul cazaniei res-
pective : Pldnsul si tdnguirea Preacistei...) 6.

Prin proiectarea misterului hristologic asupra intregii naturi,
durerea Mariei dobandeste dimensiunile unui «crestinism cosmic», tipic,
cum s-a afirmat, crestinismului tdrdnesc al romanilor si Europei Orien-
tale 64, ‘

Analizind acest bocet, in lumina riturilor si a simbolurilor tara-
nesti % se va vedea cd el respectd regulile si stereotipia bocetului
popular roméanesc. Acesta este alcdtuit din intrebdri ce nu primesc
raspuns, din evocdri biografice ale celui mort, din reamintirea impre-
jurdrilor in care s-a stins, din durerea pricinuitd celor ridmasi.

Dramatismul trdirilor momentului atinge cote ce depdsesc pe acelea
ale presupuselor izvoare, marcate de un retorism ce estompeazd senti-
mentul profund al durerii, simfite intr-un diapazon emotional specific
spiritualitdtii noastre.

In poezia romineascd a ceremonialului de inmormantiare — moartea
nu reprezintd insd un sfarsit, ci o trecere din lumea terestrd in «lumea
de dincolo», in «lumea umbrelor».

61. Varlaam, Op. cit., f. 115.

62. Liliana Botez, Varlaam, in Crestomatie de literaturd roménd veche, vol, I.
Cuvént inainte de prof. dr. doc. Zoe Dumitrescu-Busulenga, Coordonatori: I. C.
Chitimia i Stela Toma, Cluj-Napoca, 1984, p. 125 si urm.

63. Pandele Olteanu, Sintaxa si stilul paleoslavei si slavonei, Bucuresti, 1974,
p. 151—152, 207—208, 231, 336—350.

64. Mircea Eliade, Images et symboles, Collection «Les Essais», IX, Paris, 1970,
p. 110—140. -

65. O. Bérlea, Meloda de cercetare a folclorului, Bucuresti, 1969, p. 31.
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Radacinile acestei credinte ne iduc spre stravechi interpretari ale
sfarsitului — legate de Zalmoxis %, zeul suprem in religia geto-dacilor,
care propovaduia nemurirea -si rasplatirea dreptilor pe lumea cealalta.
Dimitrie Cantemir va confirma in prima noastrd istorie: «Dachii sint
mai viteji decat toti varvarii... cdci ei nu cred, precum moartea sa fie
sfarsitul vietii, ci socotesc ca cum ar fi o trecere la alte lacasuri
noué» 67

De aici — cultivarea conduitei morale in aceastd viatd — pentru a
o merita, drept rasplata, pe cea de apoi.

O constatare curioasd, legatd de ceea ce in Cazanie ne face s-0
simtim si mai de drept carte romdneascd este aceea avansatd de prof.
P. Olteanu, privind tendinta de versificare sub influenta versului
popular din baladele noastre si din céntecele haiducesti 0 : «De atitea
parti ce venia rdzboiu asupra sventilor maicenici, cu nevoie era a birui.
Nu poate nestins si griiascd, nice sd spuie in ce chip biruia si cilca
aceastea toate, numai pentru ca sd dobandeascd JImpadrdtiia ceriului.
Iard necredinciosii impéarati si in foc ardea-i si pre leamne spandzura-i,
si trupurile lor strujia cu unghi de hier, si cu lumini aprinse ardea-i,
si In teascuri tescuia-i si in varteaje sfarama-i, si In foc arunca-i, si In
temnite inchidea-i, si leilor méncare da-i, si in caldari hierbea-i si cu
sulite impungea-i, si singele lor varsi-le» ®. Verbul la sfarsitul «ver-
sului», precum si postpunerea formei scurte a pronumelui ne sunt cat
se poate de familiare din creatiile genului. In linia acelorasi cutume
am putea aminti si repetarea unor silabe, ce «rotunjeste» muzicalitatea
de sorginte populard in mai multe propozitii din scrisul lui Varlaam :
«Fecioard, nu ma lepédda... Tu-mi hii indireptatoare, tu-mi hii folositoare
si a toatd viata mea socotitoare» 70,

_ Prof. Pandele Olteanu include originalitatii lui Varlaam si desfa-
surarea motivului «amaratd turturea» ! (prezent la noi mai intai in
Invdtdturile lui Neagoe Basarab, apoi in Floarea darurilor).

Din punctul de vedere al limbii, predicile dau un impuls dezvoltarii
romanei literare si pun in valoare bogatia limbii populare, limba celor
mai vechi traduceri romanesti, si, In particular, mdiiestria eruditului
moldovean si a artei scrisului sdu. Nu este asadar o limba populara, ci
o _limba cu caracter popular, aviand anumite trésdturi regionale, nefiind
un «grai» sau un «dialeat», In sensul in care a fost pecetluitd, nu o
datd, drept limba moldoveneascd 72,

Epoca iIn care creeazd Varlaam este aceea a formdrii limbii literare
romane, un edificiu inceput de peste un secol, la care — dinspre juma-

66. Dimitrie Cantemir, Hronicul vechimej a romano-moldo-vlahilor,
. 67. Mircea Eliade, De la Zalmoxis la Genghis Han, Bucuresti, 1980, p. 460
siu.

68. Pandele Olteanu, Elemente..., p. 154.

69. Varlaam, Op. cit., [. 213.

70. 1d. ib., [ 14/IL “

71. 1d. ib., f. 55/1L.

72. Liviu Onu, O coniributie valoroasd la dezvoltarea limbii romdne literare :
Cazania Iui Varlaam, Cluj, 1956, p. 286. Extras din Buletinul Universitidtilor «V. Ba-
bes» si «Bolyai», Cluj, vol. I, nr. 1—2, 1956, Seria stiintelor sociale, p.273—291.
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tatea a Il-a a veacului si pani la finele acestuia — aveau si se adauge
piese temeinice -de calibrul Cdrtii romdnesti de invdtdturd (1643), al
Noului testament de la Bdlgrad (1648), ori al Bibliei de la Bucuresti
(1688), intr-un dat istoric — atestand umtatea de gandire, simtire si grai
a tuturor romanilor.

Tradusd ori compilatd, sau si una si alta, Cazania lui Varlaam are
cea mai ingrijitd formd a limbii romane literare din prima jumatate a
secolului al XVII-lea, oferind «cititorului cele dintdi pagini de prozé
artisticd romaneasca.

Unitara pe plan fonetic, morfologic, sintactic, lexical — limba pre-
dicilor este clard, viguroasd, bogatd, expresiva, plind de naturalete, in
fraze fluente, cu un ritm interior ce conferd discursului, pe alocuri, o
aurd solemnd, tinidnd, desigur, de locul unde avea sd fie rostit si de
«incdrcatura» pilduitoare pe care o avea de transmis.

Se intdlnesc fonetisme molodovenesti (de tipul dzice, gioi, hic),
care sunt uneori inlocuite cu muntenismele corespunzitoare (zice, joi,
fie), fonetisme arhaice (budr, iusura, vreame, iaste, nuor); unele forme
flexionare deosebite (acuzativ fird prepozitie : mdngdie maica ta, au
pierdut ereticii, vocative ca: oame!, ome!; forme de plural ca: md-
nule; lipsa acordului: carii strica), o mare frecventd a perfectului
simplu la verbul de actiune, elemente de sintaxd caracteristice timpului
(postpunerea auxiliarului la timpurile compuse : pldnge-vor, ori a for-
mei scurte a pronumeluj personal : trece-i).

Din punctul de vedere al lexicului cercetdri mai recente au stabilit
preponderenta fondului latin, slavonismele pdstrate (Fl. Muresanu
gadseste doar 260) 7 datordndu-se specificului religios al textului (bla-

gocestiv -+ evlavios, oteti = pdarinti, pravoslavnic = credincios, tdl-
covnic = comentator), unele cuvinte maghiare (addvdsise = cheltuise,
a giurui = a promite), neogrecesti (amdgeu = sarlatan, schizmi = a
dezbina), cuvinte sirbesti si unele cu origine necunoscuta.

Multi termeni cinculau cu alt sens decat cel de azi (imple — impli-
ni, nesocotit = F. mare : cheltuiald nesocotitd, sdvdrsi = sfarsi), iar
altii au dispdrut (rost = gurd, temeluiaste = pune temelie, zgiu =

pantece), desi circulau frecvent si in scrierile anterioare.

Bogétia si varietatea vocabularului, trasituri importante ale limbii
literare, se pot observa si din cazurile de sinonimie (ciudesd-minune,
liubov-iuboste-dragoste, dezvdscurd-dezbrdcard, vindecare-istelenie-tdmd-
duire), tot astfel si prin tautologii, pleonasme, prin care se accentueazi
ideea, dand si castig estetic contextului (toti m-au ldsat, toti m-au pd-
rdsit; ucide-l si-l1 omoard; vdnturi de scdirbe si de dosddzi; dosddiia
§i munciia; minunatd minune, voroave §i cuvinte).

Interesantd, si destul de des intilnitd — desi nesemnalatd — este
folosirea in aceeasi frazd a mai multor termeni apartinind aceleiasi fa-
milii lexicale (ne-au ddruit... ddruim si npi acest dar; toate in fugd fug;
in teascuri tescuia-i).

73. O prefioasd listd completd, cu toate trimiterile la original se afld la Florea
Muresanu, Op. cit., p. 105—110.
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Strilucitul vesmant romanesc al Cazaniei, care rezidd in limba si
stilul lucrdrii, trideaza, pe langd vasta culturd a lui Varlaam, si gradul
siu de intentionalitate, ciruia-i este fidel de la foaia de titlu, pana la
ultimul cuvant — strdduindu-se sd creeze o carte romaéneascd pentru
toti romaénii, fie ei preoti ori mireni.

Asa se face ca aspectul grafic desdvarsit, bogatul continut de idei
si izbutitele mijloace artistice de realizare (din punctul de vedere al
exprimdrii) — 1i deschid portile unei intinse si intense circulatii.

Cazania s-a raspandit in toate locurile unde erau romani: Moldova,
Crisana, Maramures, Transilvania, Banat, Oltenia, Muntenia, ba chiar
si peste hotare : Sofia, Belgrad, Zagreb, Praga, Miinchen, Paris, Londra,
Kiev, Odessa (dupd ce, in 1883, fusese descrisd de bibliograful Kara-
taev) 74

Fie tiparitd, fie in copii manuscrise, {ie in alte multe reeditari
dupi editia de la lasi, sute de exemplare ale Cazaniei lui Varlaam sunt
tot atitea acte de autenticitate ale destinului istoric al unei carti rare,
nu atit ca numar de exemplare, cit ca valoare.

Nu se stie tirajul cartii, dar, dupd mai bine de trei secole de la
aparitie (1983) 75, numai in Transilvania s-au descoperit peste 350 de
exemplare ale Cazaniei, constatare grditoare a setei de culturd a
poporului romén.

Insemnarile de pe filele volumelor pastrate aduc, in afara infor-
matiilor de ordin istoric, de viatd autohtond, de cataclisme, de dovezi
stramosesti despre lupta pentru credintd, unitate si neatarnare, pentru
pastrarea limbii si fiintei nationale, si maérturii privind «drumurile» to-
mului respectiv : cui i-a apartinut la un moment dat, de la cine a fost
procurat si la ce pret, dacd a fost daruit, lisat ca mostenire, dat cu
zestre sau de pomand vreunei biserici, cit a fost de dorit, de prefuit
si ce eforturi s-au facut pentru a-l dobandi sau a-1 pdstra cu avard
grija, judecdti iscate in temeiul neinstrdinarii, blesteme, afurisenii
indreptate asupra acelora care n-ar respecta destinatia convenitd. Pen-
tru protejare unele exemplare auf fost legate in piele sau in coperti de
lemn cu incuietori sofisticate.

De la Iasi cate un exemplar este in scurt timp in Maramures, apoi
in Tara Romaéneascd, pentru ca sd ajungd din nou in Moldova, infrun-
tdnd, curdnd, un nou itinerar; dus de céalatori, cdrturari, monahi, pés-
tori, simpli credinciosi — in ignorarea deplind a faptului ci intre pro-
vinciile istorice ale pdméntului nostru ar fi putut exista fruntarii spi-
rituale.

In virtutea acestor realititi se vede ci opera de cdpetenie a lui
Varlaam n-a fost” destinatd pentru rafturile bibliomanilor, ci pentru
obstea cea vie a poporului roméin, trecind din mand in mani, cum
numai unele cirti populare si scrierile cronicarilor umanisti au mai
captat interesul la acea vreme.

74. Paul Mihail, Circulatia Cazaniei Mitropolitului Varlaam in Biserica romd-
neescd, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», an 33, nr. 10—11—I12, Iasi, 1957,
p. 824. '

75. Florian Dudas, Cazania Iui Varlaam.., p. 8.
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In structura unei prezentdri (ca cea pe care ne-am Iingaduit s-o
intreprindem) — atunci cind este vorba de o lucrare de tipul Cazaniei
lui Varlaam — ar fr fost poate mai nimerit sd se inceapd cu izvoarele.
Cum insd am socotit cd nu cunoasterea sau valoarea acestora au dat
Cdrtii romdnesti de invdtdturd gn‘ul spre inima, spre sufletul si consti-
1n’ga romanilor — ne-am permis si ne oprim mai intdi asupra aspecte-
lor in care «dramul» de contributie personalé a lui Varlaam nu poate
fi eludat : optiunile in grafica de carte si harul In maénuirea verbului
romanesc in pasajele selectionate ori prelucrate — pentru ca, iata,
«sdminta semdnatd in pamAni bun este cel care aude cuvantul $i—1
intelege, deci care aduce rod si face: unul o sutd, altul saizeci, altul
treizeci» 7. _

Declaratiile cuprinse in titlul Cazaniei: «din multe scripturi tal-
macitd, din limba sloveniascd» sau din Cuwvdnt cdtrd cetitoriu: «adu-
nat-am din totfi talcovnicii sventei evanghelii, dascalii besearicii noastre»
sunt pentru cercetdtori ambigue si putin incurajatoare.

Ceva mai clard este informatia aflatd in scrisoarea adresatd de
mitropolit tarului Mihai Teodorovici, cdruia-i cere sprijin pentru tipa-
rirea omiliilor lui Calist, care la acea vreme (1637) erau gata de a fi
imprimate, deci ii puteau servi drept model.

Din multele investigatii intreprinse pe aceastd temd — a céastigat
teren ideea de «pluralitate» a izvoarelor, rdméanand, totusi, Evanghelia
_Invatdtoare, datoratd cdrturarului Calist «unul din izvoarele primare
nemijlocite... pe care... Varlaam a prelucrat-o si imbogatit-o intr-un meod
original» 77,

De asemeni, bazindu-se pe o cercetare textologicd comparatd, prof.
Pandele Olteanu se opreste la surse bizantine ortodoxe, in principal la
Comoara lui Damaschin Studitul, dupd care Varlaam ar fi preluat 20
de cuvantiri, peste 200 de pagini 78

Pentru Atanasie Popa si nu numai izvorul principal l-ar constitui
0 cazanie romaneascd din Moldova, care a fost foarte raspanditd In
copii manuscrise, inainte de 16407, deci o sursid internd, iar in pri-
vinta substantialului «tribut» pe care Varlaam l-ar fi platit lui Da-
maschin Studitul avanseazd idei menite sd reducd simtitor dependenta
stabilitd de P. Olteanu 80,

Nici Cazaniile lui Coresi nu par necunoscute -cultivatului prelat
moldav ; Gr. Scorpan géseste de-a dreptul frapante asemdinarile Pildei
semdndtorului din omilia de la 1581 si cea a lui Varlaam de la
fila 323 81,

76. Matei, 13, 23.

77. Florlan Dudas, Cazania lui Varlaam..., p. 40.

78. Pandele Olteanu, Unul din izvoarele neogrecesti ale «Cazaniej» mitropoli-
tuluji Varlaam (1643) : «Comoara» lui Damaschin Studitul. Extras p. 171; id., Izvoare
si versiunj bizantine slave ale omiliei lui Varlaam despre inmormdntaiea lui Hristos,
in «Studii de slavistica» II, 1968, p. 57—89; id., Elemente.., p. 155.

79. Atanasie Popa, Existd o cazanie moldoveneascd in secolul al XVI-lea ?
In legdturd cu izvoarele Cazaniei lui Varlaam, in «Cercetdri de lingvisticd», an X,
nr, 1/1965, p. 73.

80. Id., Care este contributia lui Varlaam..., p. 177,
81, Gr. Scorpan, Op. cit., p. 118.
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In ciuda multelor cercetdri privind «modelele» Cazaniei lui Var-
laam, terenul rdméine alunecos si aproape de incertitudinile exprimate
cu mai mult timp in urmi de Nicolae Cartojan: «In literatura omile-
ticd sunt multe locuri comune care au trecut de la un predicator la
altul», iar referitor la prelucrarile faptuite, ele «nu trebuie sd ne amai-
geascd, fiindcd se poate intdmpla ca multe din aceste prelucrari sd fi
apartinut originalului dupd care a tradus Varlaam» .

Asadar — dacad nu se cunosc in totalitate sursele Cazaniei, si nici
din cele vizate nu toate par certe, in schimb un mare numar de cerce-
titori recunosc cd nu este vorba de o simpld traducere, ci de o pre-
lucrare (N. Iorga ii zicea antologie), in care Varlaam «are partea sa de
mare contributie originala» 83,

«Chiar si in ziua in care capriciile istoriei .ar scoate la luminé
«Calistul» pe care Varlaam, imbogatindu-1 si cu alti tdlcovnici, l-a t&l-
maicit din slavoneste in romaneste — afirmd un exeget de marcad al
Cazaniei — meritul lui neegalat nu va fi cu nimic umbrit. Cazaniile, asa
cum sunt intocmite, poartd pecetea personalitdtii sale uriase» .

O carte atat de cerutd, deci si scumpéd (pentru al cdrei pret se si
asociau, contribuind mai multi solicitanti) 8 era firesc si cunoascd si
multe copii si reeditdri (numai in Ardeal au fost inventariate 42 de
manuscrise — ultimul copiat dupa 1800), stiute si poate inca si nestiute.
In urma cu numai trei decenii si ceva (1957) a fost descoperit in Banat,
in lada cu scule a unui pietrar, intr-un stergar mucegdit de vreme, un
exemplar al Cazaniei lui Varlaam %,

Se cunosc pana in prezent 14 retipiriri integrale si 3 cu texte alese :
sec. XVII — a. 1644 Cazania de la Dealu (preia o parte din Varlaam)

— a. 1699 Chiriacodromionul de la Alba-Iulia
sec. XVIII — a. 1732 (Bucuresti), 1748 (Ramnic), 1765 (Buc.), 1768

" (Buc.), 1781 (Ramnic), 1792 (Ramnic

sec. XIX — a. 1828 (Buc. ?), 1834 (Buzdu), 1850 (Sibiu), ‘1858 (Buc.),

1894 (Buc. texte alese) gi 1898 (Buc.)

sec. XX — a. 1903 (Buc. texte alese), 1911 (Buc.) si editia jubiliara
1943 (Buc.).

. Dintre acestea tinem si semnaldm profunda semnificatie a retipa-
ririi, la Alba-Iulia, la sfarsitul de veac XVII, a Cazaniei lui Varlaam,
gréitoare preluare si desdvarsire a «cursei» intru unitatea romanilor :
«cea mai deplind expresiune a unitdtii roménesti din colaborarea ele-
mentului din Moldova (textul Cazaniei lui Varlaam), cu cel din Transil-
vania (cheltuiala lui Atanasie, a protopopului Gh. Diianu si a ober-
birdului Stefan Rat), aldturi de insemnata contributie a Munteniei, prin
darnicia lui Constantin Brancoveanu si prin tot atit de importanta
destoinicie tehnicd a tipografului literat Istvanovici, plecat de la Bucu-

82. N. Cartojan, Op. cit., p. 194.

83. Florian Dudas, Op. cit., p. 36.

84. Florea Muregsanu, Op. cit,, p. 103.

85. Gavriil Hango, Notife istorice, in «Telegraful roman», Sibiu, nr. XVII,
din 13/26 II, 1903, p. 71.

86. Doru Stefan, Ex libris, in «Transilvania», Sibiu, serie noud, an IV—LXXXI,
nr. 9, sept. 1975, p. 50.
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resti la Alba-Iulia in acest anume scop 87. Fard exagerare se poate spune
cd in Imprejurdrile de la sfarsitul -secolului al XVII-lea, anevoie ar fi
fost posibild o manifestare, peste orice granite politice a ideii de uni-
tate si solidaritate roméneascd, in chip mai pregnant si mai pilduitor,
decdt cea concretizatd in cuprinsul importantei tiparituri de la
« Alba-Tulia» 8,

Publicatia din care tocmai am citat inménunchea, In anul respectiv
— 1957 — sub semndturi prestigioase, comemorarea lui Varlaam, de
la a cdrui moarte trecuserd trei veacuri. Poate replica moldava la faptul
cd in 1943 Cazania s-a bucurat, la trecerea aceluiasi numir de ani, de
cateva nobile si impunditoare gesturi aniversare, semnate in Banat,
Transilvania si Muntenia.

Este vorba de amplele studii : Atanasie Popa, Cazania lui Varlaam
— 1643 —, Prezentare graficd Timisoara, 1944, si Florea Muresanu,
Cazania lui Varlaam, 1643—1943, Prezentare in imagini, Kolozsvar
(Cluj), 1944, precum si de, am putea spune, unica editie fideld a textu-
lui lui Varlaam, apdrutd la Bucuresti in 1943, fard numele realizato-
rului. '

Date fiind conditiile vitrege de atunci, travaliul de-a dreptul sisific
intreprins pentru onoarea jubileului in cercetarea consacratd primei
Cdrti romdnesti de invdtdturd este nu numai indlt{ator, dar si emotio-
nant.

Primul semnatar, care deplangea lipsa cartilor necesare informa-
tiei prin atdtea perturbante mutari ale bibliotecilor romaénesti, pentru
a pune la adapost comorile culturii, in timpul devastatoarelor eveni-
mente, care a tremurat cercetind, analizidnd, scriind sub bombarda-
mente — madrturisea in cuvintul de deschidere al cirtii sale : «Doresc
ca mireasma Cazaniei lui Varlaam sd ne inalte pe toti si sd ne patrunda
pe toti cu duhul ei Intdritor, pe care.l-am primit generatii de-a rdndul
din fata altarului, sau din strinile vechilor noastre bisericute, care
ne-au pastrat fiinta, traditia si credinta». =

Cea de-a doua carte, detine de la aparitie si pind azi un loc pri-
vilegiat, fiind recunoscuti drept prima si cea mai importantd prezen-
tare a operei lui Varlaam, in ansamblu, si in special sub aspect grafic.
Faptul ca cercetarile ulterioare i-au adus putfine corectiuni, raliindu-se
majoritdtii concluziilor formulate, ii conferd prestigiu si longevitate.

Ni s-a parut originald metoda de transcriere a citatelor din textul
Cazaniei, autorul studiului neurmirind scopuri filologice : «Caracterele
chirilice, impreund cu intreg aparatul lor grafic, si fie osebite asa fel,
incdt odatd transcris textul in latine — sd fie posibild reconstituirea
exactd, iarasi din latine in chirilice, a originalului» 8.

Vom aminti citeva observatii facute de Fl. Muresanu asupra unora
din retipéririle Cazaniei lui Varlaam, accentudnd totodatd proprietatea

87. Florea Muresanu, Op. cit., p. 128—182. .

88. I. Lupas, Cartea romdneascd de invdldturd de la 1643, retipdrild intr-o
editie transilvand la Albae-Tulia in 1699, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», an
XXXI11l, nr. 10—~11—12, oct.-dec., 1957, lasi, p. 806.

89. Florea Muresanu, Op. cit., p. XV,
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termenilor folositi de exeget; in acest sens retinem cd in realitate edi-
tiile enumerate mai sus — sunt retipariri dupd Cazania lui Varlaam si
nu ale Cazaniei» ; pentru cd, in Intelesul strict al cuvantului, aceasta
monumentald operd n-a fost retipdritd» 9% (cu textul si ornamentatia
aidoma originalului). '

Fl. Muresanu «sanctioneazid» cu severitate abordarile anterioare:
«Incepdnd cu «plagiatura» de la 1644; cu rebotezarea sub numele
exotic de «Chiriacodromion» la 1699 si pand la editia din 1911, toate
au utilizat cuprinsul Cazaniei lui Varlaam, in parte sau in intregime,
addugind sau elimindnd, uneori in chip barbar tocmai expresiile arhaice
cele maj pline de seva intelepciunii si mireasma frumusetii. Dar absolut
nici una nu s-a ridicat in ceea ce priveste ornamentatia la indltimea
originalului. Nici una, dar absolut nici una dintre retipdriri nu ne
poate da nici macar o icoand aproximativd de ceea ce a fost originalul
de la 1643» 91,

O reeditare (a textului), in adevaratul sens al cuvantului, a Caza-
niei lui Varlaam, intocmitd cu rard acribie, constiinciozitate, in com-
petente filologice deosebite — este editia criticd, aparutd la Bucuresti,
in 1943 (nesemnatd). Ea reprezintd stradduinta unui mare truditor al
istoriei limbii noastre vechi, excelent profesor si pasionat om de sti-
intd — Jaecques Byck ; lucrarea, cireia-i consacrase multi ani din viatd
si care avea si devind un indispensabil instrument de lucru la inde-
maéna cercetdtorilor limbii secolului XVII, a rdmas mult timp anonima.
Abia In 1966, Editura Academiei, care mai avea in depozitele sale un
numdir de exemplare 800), le-a facut publice, atasindu-le foaia de titlu
cu.consemnarea numelui ingrijitorului editiei, un Cuvdnt inainte si
citeva note privind Tehnica editiei; se ficea astfel, in sfarsit, un act
reparator.

J. Byck reda integral textul Cazaniei in transliteratie, folosind
pentru semnele chirilice, care se considera ci aveau corespondente
certe in alfabetul latin — literele respective (a =a, B =b, A =d, ¢ = ¢,
p=f,r=g, X=hu=1i ®X=j a=1, Mm=m,u=n,w=0, n=p, p=r,
¢=s, T=1, R=v), iar pentru cele peniru care erau posibile maj mul-
te variante, a optat pentru reproducerea in chirilicd a semnului (4 putea
{i interpretat drept i, d, in, im, m, n; A putea sd reprezinte fie pro-
nuntarea unui ea, fie ia, fie ie, e sau chiar a).

Este de la sine inteles cd sistemul asigura o fidelitate perfecta fata
de' textul original (inlaturdnd pericolul wunor interpretdri eronate ale
anumitor semne chirilice), si specialigtii, care nu aveau la indeméini
editia din 1643, se puteau priva de aceasta, cu Increderea <d au in
fatd un exemplar «autentic».

Numai dacd cineva a ficut o singurd datd macar o atare incercare
— poate estima dimensiunea efortului.

I. A. Candrea, fostul profesor al lui Jacques Byck, el insusi editor
de prim rang al vechilor texte roménesti — avea sd-i scrie, la primirea
cartii :

90. Id. ib., p. 181,
91. Id. ib.
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«Jubite domnule Byck,

..Am primit lucrarea d-tale — anonima — care cuprinde textul
Cazaniilor lui Varlaam. Am rdmas entuziasmat, dar si uluit de modul
cum ai dus la bun sfarsit aceastd titanicd lucrare. Entuziasmat, pentru
cd vad, in sfarsit o editare de texte vechi fdcuti dupd toate cerintele
stiintei.

E prima lucrare de acest fel, la noi in tard, cdci cele publicate
pind acum sunt departe de a-1 multumi pe cercetdtorul serios. Vorbesc,
in primul rind, chiar de editia «Psaltirii Scheiene», care nu mid multu-
meste deloc pe mine si, probabil, nici pe cercetdtori. Am o singura
scuzd : mi s-a impus felul de transcriere a textului de cadtre Comisia
Istoricad... Eu as fi fost de parere — cum ai procedat asa de bine si
d-ta — sé redau textul, cu toate greselile, inadvertentele si incoerentele
copistilor, adicd un fel de fotografie tipdritd a Psaltirii, si sa atrag
numai atentia, in studiul ce-o insoteste, asupra acestor abateri; d-ia,
mai liber decit mine, ai facut ceea ce se cere unui filolog : s redea,
firad consideratii subiective, fard amestecul unor idei personale precon-
cepute, textul vechi asa cum ni l-a transmis autorul sau -copistul. Te
felicit deci pentru opera realizatd si md bucur in acelasi timp cd aceasta
operd a fost dusa la bun capit de un fost elev al meu, unul din cei mai
inzestrati.

Ziceam mai sus cd am fost uluit examinidnd mai de aproape lucrarea
d-tale. Nu-mi inchipuiam si mai existe pe lumea asta un filolog mai
inarmat de rdbdare decit mine. Ei bine! m-ai Intrecut. Nu cred sa fi
avut eu rdbdarea de care ai dat dovadd d-ta, transcriind slovd cu slova,
accent cu accent, semnele diacritice etc., si sd urmaresti cu atita migala
corecturile, — Dbatd-le focul ! cici ele m-au albit inainte de vreme —
si s8 nu lasi sd se strecoare nici cea mai micd greseald. De astfel de
muncd de benedictin nu ma cred capabil. Sunt incredintat cd adevdrafii
invdtati, care se vor servi de textul editat de d-ta, iti vor fi recunosca-
tori pentru materialul neprihinit ce le-ai pus la dispozitie si vor sti si
aprecieze munca fard pereche pe care ai depus-o...» %2 (Sublinierile auto-
rului).

Florea Muresanu — cu informatia la zi in obiectul cercetirii sale
(editia Byck apdruse cu ceva mai putin de un an inainte) — se refera
de mai multe ori la «alcatuitorii editiei critice de la Bucuresti (1943)»,
cind descrie grafia, ortografia ori punctuatia textului Cazaniei, sublini-
ind atat temeinicia, cdt si, in opinia sa, lipsa de temei in anumite
optiuni ale filologului bucurestean ; nu pare a fi de acord tocmai cu
redarea atadt de exactd «in chip fotografic», amestecAnd semnele sune-
telor «intraductibile», sub forma lor chirilici printre literele latine —

deci exact ceea ce pentru un specialist de talia lui I. A. Candrea repre-
zenta perfectiunea.

Nu ne indoim cd numai pentru cd Florea Muresanu avea in vedere
cercul resirans al specialistilor, carora le era adresatd editia Byckr

92. Ap. Varlaam, Op. cit., Bucuresti, 1966, Cuvdnt inainie.
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putea afirma : «Retipirirea de la Bucuresti, 1943, avand caracter jubi-
liar, neurmdrind popularizarea in randurile obstei, rdmane fadrd ro-
dire» %,

Ar fi fost astfel dacd nimeni nu s-ar fi folosit de lucrarea respec-
tiva, ori, simpla rasfoire a miilor de pagini consacrate Cazaniei lui Var-
laam, publicate ulterior, citeazd dupa editia Byck, confirmandu-i auto-
ritatea si implinirea telului pentru care a fost elaboratd (putini sunt cei
ce au prilejul sd se foloseascd direct de originale).

Anul jubiliar (1943) a cerut insd celor ce s-au consacrat rememo-
rdrii unuia dintre cele mai importante evenimente culturale ale sec. XVII
romanesc — eforturi cu totul deosebite.

Florea Muresanu — ca si Atanasie Popa — maérturiseste (in inche-
ierea predosloviei sale): «Noi ne-am strdduit sa painim lucrul si l-am
sdvarsit atdt cdt ne-au ingaduit anii 1943--1944, — ale caror vestigii
se vad ca niste rane in cuprinsul lucrarii — si mijloacele pe care le-am
putut avea la indemédnd in Transilvania de nord» %.

.Cum s-a stradduit J. Byck, nimeni n-a putut afla din vreo profesiune

de credintd, — editia apdradndu-i ca a.. nimdinui...; «painirea» ei ra-
mane, neindoielnic, la cotele aeeleiasi prospetimi ca si cand ar fi abia
scoasd din cuptor. -

O retiparire a Cazaniei lui Varlaam este pentru cultura noastra o
nobild indatorire si un deziderat stringent.

Parafrazind — in termenii Cuvdntului impreund [al domnitorului
Vasile Lupu] cdtrd toatd sementiia romdneascd — ne Intrebdm : oare
cu cit erau mai ddruiti si mai darnici strdbunii nostri, de-au izbutit sa
dea la iveald giuvaere a cdror cizelurd n-a mai putut fi atinsa?

La 350 de ani parcursi de Cartea romdneascd de invdtdturd de la
1643, ar fi fost in drept sd facd corp comun, intr-o reeditare cat mai
apropiatd de original, cu Noul Testament de la Bdlgrad (1648) si cu
Biblia de la Bucuresti (1688) — alaturi de care a «instralucit» veacul.

Dacd cele dou& surate %, in conditii tot neimaginat de grele, au
reaparut, totusi, in vesméint de sdrbitoare — cartea, care, cronologic,
era cea dintdi, va rdmane cea din urmai?

Tentativa de a-si fi pdstrat locul in suita citatd a existat cu cer-
titudine, dupd scurgerea a 300 de ani; «O noud editie, in acelasi timp
comemorativd, inchinatd drept cuviincios omagiu mareluj arhiereu car-

93. Florea Muresanu, Op. cil., p. 180.

94. Id. ib., p. XVI.

95. Este vorba de editiile, pe drept cuvant omagiale: Noul Testamen!, Tipa-
rit pentru prima datd in limba romé&nd la 1648 de citre Simion Stefan, Mitropolitul
Transilvaniei. Reeditat dupd 340 de ani din initiativa si purtarea de g¢riji a Prea
Sfintitului Emilian, episcop al Alba Iuliei, Editura Episcopiei ortodoxe romane a
Alba Tuliei — 1988, si Biblia adecd Dumnezeiasca Scripturd a Vechiului si Noului
Testament, Tipdritd intdia oard la 1688 in timpul lui Serban Vodi Candacuzino,
Domnul- Tarii Romadnesti. Retiparitd dupd 300 de ani in facsimil si transcriere —
cu aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Teoctist,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne. Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti — 1988,
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turar, Mitropolitului Varlaam, care sd fie pusd la indemana obstei spre
zidire sufleteascd si in acelasi timp si fie aproape identicd cu originalul
si sub raport artistic, nu numaj cd nu este inutild, ci imperios necesara
— si e o chestiune de prestigiu cultural.

Din aceste motive Editura ER.A.N. a pus in lucrare o noud reti-
pirire a originalului — nimic addugind, nici lasdnd la o parte — ci
transcriind numai textul cu litere latine si in scrisul de azi ca sa fie
de toti inteles. Iar sub raportul artistic, prin reproducerea si comple-
tarea frontispiciilor originalului de cétre pictorul Emil Cornea — se va
putea da o idee adevirati a ceea ce a fost Cazania lui Varlaam» 9.

Rezultatul cercetarilor noastre, intreprinse in baza datelor de mai
sus, nu este In mdasurd s clarifice existenta si stadiul a ceea ce «s-a pus
in lucrare» pentru editia de care se vorbeste.

Fie ca — inainte de trecerea a 400 de ani de la aparitie sau pentru

atunci — reimprimarea Cazaniei lui Varlaam, care a rdmas cea din
urmd, si-si recapete, prin integritatea atributelor originare, locul cel
dintéi. ¢

SASE «VERSURI» IN ACROSTIH DE PICU PATRUT

a STEFAN ALEXANDRU
MIHAI RADULESCU

Acrostihul, bine reprezentat si in literatura romidna incepand cu
secolul al XVIII-lea, are, in literatura universald, origini stravechi.
Cicero a dat o succintd definitie @ ceea ce este acrostihul : «...ex primis
versum litteris aliquid conectitur» ! (din initialele versurilor se imbina
ceva). Daca acest «ceva» (aliquid) este chiar alfabetul, vorbim de acro-
stih alfabetic ; dacd nu initialele ci literele mijlocii sau finale ale ver-
‘surilor dobandesc un sens in aceleasi conditii, vorbim de mesostih ( pésov
— mijloc), respectiv de telestih (téhos — sfarsit) ; In sens mai larg se
poate numi acrostih si ceea ce rezulta din aldturarea initialelor unui
grup de cuvinte 2, ca, In vremuri mai noi, jocul enigmistic propunand
aflarea unui numdr de cuvinte al caror acrostih.constituie solutia.

Desi termenul utilizat astizi deriva direct de la grecescul dxpostiytoy
(&xpos — ascutit, extrem, terminal ;sti)0s — rand, vers).

Poezia veche ebraicd a cultivat si diversificat acrostihul alfabetic.
Acrostihu]l poate fi cu usurintd recunoscut in Psalmii IX—X, XXV,
XXXIV, XXXVII, CXI, CXII, CXIX si CXLV, in capitolele I—IV ale
-cdrtii Pldngerile lui Ieremia, in cartea Naum, I, 2—10; in scrierile sa-
pientiale la Proverbe XXI, 10—31 si Sirah LI, 13—29 3,

96. Florea Muresanu, Op. cit., p. 182.

1. M. Tullius Cicero, De divinatione 1I, 111 in «M. Tullii Ciceronis scripta
(uae manserunt omnia», partis IV, vol. II, Lipsiae, in aedibus B.G. Teubneri, 1898,
p. 236—237.

2. Textul cuneiform al Rugdciunii cdtre Marduk s§i Sarpanitum sofia sa pre-
zintd acrostihul «Pe mine Assurbanipal, cel ce te invoc, mentire-md in viatd, o,
Marduk, ca inchindndu-md si vestesc preamdrirea ta». {v. Hugo Gressmann,
Altorientalische Texte zum Alten Testament, Berlin 1926, p. 267 nota b).

3. Respectdm numerotarea proprie textului masoretic.
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Vechimea acestora ne obliga si intrdm putin in detalii.

Psalmii IX si X formeazd un singur poem alfabetic, incomplet as-
tazi datoritd, mai ales, coruperii textului. Psalmul XXV, 1—21 pre-
zintd acrostihul alfabetic alterat doar de absenta consoanei P , la ince-
putul versetului 184, Psalmul XXXIV, 2—22 prezintd acrostihul neal-
terat, iar in Psalmul XXXVII, de o mai putin pronuntatd perfectiune
formald, initiale ale unui numdr de versete nu se integreazi sirului
alfabetic. : '

In Psalmii CXI si CXII, inruditi intreolaltd, acrostihul alfabetic
este format de initialele hemistihurilor. '

Psalmul CXIX, cel mai intins de altfel, cuprinzidnd 176 de versete,
prezinta, din punct de vedere formal, o structurd deosebiti. Se disting
douazeci si doud de strofe cuprinzind cate opt versete; in cadrul unei
strofe versetele incep cu aceeasi literd, strofele insirindu-se in ordine
corespunzdtor celor doudzeci si doud de semne ale alfabetului ebraic.
Textul se giseste in stare bund s, acrostihul nefiind deteriorat.

Si Psalmul CXLV este un poem alfabetic, datoritd coruperii textu-
lui insd ¢ un verset e lipsd, descompletdnd sirul ; astfel, consoana J
lipseste din alfabet. ,

Primele doud capitole ale cartii Pldngerilor prezinti ambele acro-
stihul alfabetic rezultdnd din initialele celor doudzeci si doud de ver-
sete ale fiecdrui capitol. Al treilea capitol este structurat asemdanéitor
Psalmului CXIX, singura deosebire constind in aceea cd strofele. reu-
nesc trei — si nu opt versete — cu aceeasi initiald. Capitolul IV, cu-
prinzand doudzeci si doud de versete in formd de distih, este tot un
poem alfabetic.

Fara a fi format exclusiv din initiale de verset, acrostihul de la
Naum, I, 2—10 consti din literele alfabetului pani la 3.

Acrostihu]l de la Proverbe XXXI, 10—31 este complet, elogiul fe-
meii vrednice incheind cartea atat in textul ebraic, cat si in cel grecesc.
Cel de la Sirah II, 13—29 a fost semnalat abia in vremurile mai noi,
textul ebraic al cartii reconstituindu-se in sec. XX pe baza unui Insem-
nat numdir de manuscrise, pentru capitolul LI importante fiind cele
descoperite in sinagoga Ezdra, din vechiul Cairo, in anul 1896.

Desi unii cercetatori au sustinut, in baza celor mai sus citate, ca
o atdt de frecventd utilizare a acrostihului alfabetic ar denota atribuirea
unor forte magice alfabetului si de citre evrei (Lohr)7?, descoperirile
de la Ras Shamra au ardtat cd in vechiul Ugarit alfabetul a fost de tim-
puriu utilizat in scopuri didactice, putand sluji deci acelorasi scopuri s5i
la poporul biblic; de asemenea orice acrostih, cel alfabetic cu preci-
dere, contribilie la pdstrarea integritatii unui text, ferindu-l de omi-
siuni sau interpolari, facilitind memorizarea totodata.

4. Se pare ca in textul original versetul in cauza a debutat 2P , nu RT;
v. Hans-Joachim Kraus, Psalmn, vol. I, Neukirchen, 1966, p. 208.

5. Alfons Deissler, Die Psalmen. vol. IlI, Diisseldorf, (1965), p. 120.

6. Hans-Joachim Kraus, op. cit,, vol. II, p. 947.

7. Hans-Joachim Kraus, op. cit.,, vol. I, p. 77.
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In literatura greacd, Eudoxos din Knidos (cca. 408-——359 i.Hr.), Aratos
(sec. IV 1.Hr.) si Nicandru din Colofon (sec. III iHr.) se numdra prin-
tre primii autori de acrostihuri cunoscufi, intrucédt cele din opera lui
Homer par a fi totusi intdmplédtoare, iar stirea semnalatd de Diogene
Laertiu cu privire la Epicharm de Cos (sec. V 1.Hr.) este neintemeiatd
(Diog. Laert. VIII, 78), el bazdndu-se doar pe scrieri apocrife ale aces-
tuia.

Eddckov teXv% (Arta lui Eudoxos) inscris pe un papirus datat 193—
190 i.Hr., este unul dintre cele mai vechi acrostihuri cunoscute cu cer-
titudine. Cei doisprezece trimetri alcituind poezia corespund lunilor
anului, numdrul literelor fiecdruia egaland pe cel al zilelor cate unei
luni. O epigraméa cu acrostihul Mg txrma edpe (Menippos a descoperit)
prezintd aceeasi stru-ctura.

Prin acrostihul Haynaros Dionisie = Metathemenos a stiut sa-si
mentind paternitatea asupra lucridrii Iapde:omatoc pusd in circulatie sub
numele lui Sofocle (Diog. Laert. VI, 93); acrostihul format din primele
23 de versuri ale 'Avafpae® i ‘EAdo¢ cunoscuti ca [Viiata Elladei),
creatie redactatd in tristihuri, multd vreme atribuitd lui Dicearh din
Messina (sec. IV 1.Hr.), dezviluie numele autorului : Arovusion Tob
xaAhtedvro¢  |[Dionysios (fiul) lui Kalliphon), care a triit, se pare, la in-
ceputul erei crestine.

Poemul didactic Oixovpévns Ilepiiynors (Descrierea lumii locuite) re-
dactat’ in hexametri de alexandrinul Dionisie Periegetul (sec. II d.Hr.)
prezintd acrostihurile ép% Atovosiov tdv évtds @dpov  (vers. 109 su.) —
[(opera) mea, a lui Dionisie dintre cei inlduntrul farului (alexandrin)] si
%eos "Epp#< éxt "Adpraved [zeul Hermes asupra lui Adrian — v. 513 s.u.].
Alte exemple, datidnd din perioada elenisticd, cidnd acrostihul a fost
deosebit de indragit, oferd epigramele cuprinse in Antologia Palatina.

La greci, acrostihul a fost cultivat de timpuriu si in poezia vatici-
nantd, garantidnd deseori integritatea textului oracolelor. Astfel acesta
reitera, in oracolele sibiline mai vechi, primul sau primele versuri,
functie de extensiunea textului (Cicero, De divinatione, II, 112). Apare
totodatd in literatura religioasi cripticd, in cea orficd mai ales.

Renumit in Antichitatea tirzie s-a f&cut oracolul atribuit Sibilei
Erythraea (Oracula Sibyllina VIII, 217—250), mentionat intre altii de
Lactantiu (Divinae Institutiones I, 6), Eusebiu de Cezareea (Oratio Con-
stantini XVIII, 3) si Fericitul Augustin (De civitate Dei, XVIII, 23), al
carui acrostih este 'Inoodc Xpiotds Beof vios Totnp oravpés [Iisus Hristos
Fiu(l) lui Dumnezeu Mantuitor rastignit] incluzind ca nou acrostih cu-
vintul Iyd6¢ [peste], simbol paleocrestin totodata.

Incepind cu sec. IV iHr., acrostihuri se intilnesc si pe monumente
funerare grecesti, deseori reddnd numele defunctului; in-alte inscriptii
acestea indicd numele autorului sau reiau primul cuvant al textului.

De mare importantd pentru arheologia crestind este inscriptia me-
tricA numitd «a lui Pectorius», descoperitd intr-un vechi cimitir la Au-
tun in Franta meridionald, reconstituitd din sapte fragmente si descrisa
de cardinalul J. B. Pitra, in prima jumatate a sec. XIX. Cele unspre-

zece versuri gravate in marmord (trei distihuri si cinci hexametri) da-
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teazd din sec. III—V; initialele primelor cinci formeazd acrostihul
Ty dos. :

Preluat de la greci, acrostihul s-a cultivat si in literatura latiné,
Quintus Ennius (cca. 239—169 i.Hr.) fiind socotit primul in acest sens:
poetul Dacchus (Battus) i se considera succesor. Renumite, in buna
parte atribuite insd lui Priscianus (sec. V—VI d.Hr.), sunt argumentate co-
mediilor plautine purtand titlul in acrostih. Gramatistul Opillius si poetul
Silius Italicus (cca. 23—100 1.Hr.) au stiut si-si semneze si prin acrostih
lucrérile, gratie cirui fapt cel de-al doilea si-a mentinut paternitatea asu-
pra traducerii cunoscute ca Homerus latinus, la Inceput si sfarsit de
poem fiind inscris : Italicus scripsit.

Nu rare exemple de acrostihuri oferd epitafurile din pericada Im-
periului, uneori insotite de explicatii ca®: «selige litterulas primas e
versibus octo» [alege din opt versuri primele litere]; «Quis legis rever-
tere per capita versorum et invenies pium nomen» [Cel care citesti in-
toarce initialele versurilor si vei afla piosul nume, (ANATOLIA)]; iata
cheia inscriptiei de pe sarcofagul Sfintelor Licinia, Leoncia, Ampelia si
FFlavia : «Nomine sanctorum lector si forte requiris / Ex omni versu te
littera prima docebit» [Cititorule, dacid poate cauti numele Sfintilor /
te va inconstiinta prima literd din fiecare vers]. Ilustrative pentru epo-
ca mai tarzie sint acrostihul epitaf de la Arles datdnd din anul 534,
«Florentinus abbas hic in pace quiescit. Amen». [Aici odihneste in pace
abatele Florentin. Amin] si cele ale Episcopilor nord-italieni Eusebiu de
Vercellae si Cels, «Eusebius Episcopus et Martyr», «Celsus Episcopus».
Reprezentative pentru secolul VIII rdmin epitafurile descoperite in
Spania, cu acrostihuri ca «Ildemudi abbatis Xriste memor esto» [Adu-ti
aminte Hristoase de abatele Ildemu(n)d] sau «Tuserhedo Ascaricas» in-
scris la Tuserhedo pe lespedea lui Ascario, respectiv cel de la Roma, din
anul 783, cu acrostihul «Paulus» si telestihul «levita».

O notabild rdspindire a cunoscut acrostihul si in literatura latina
crestind. In acest sens este de amintit in primul rand Commodian (sec.
ITI). Lucrarea sa Instructiones cuprinde optzeci de poezii cu acrostih,
combinat cu telestih deseori; ultima piesd poartd iInscris ca acrostih
Commodianus mendicus Christi, in ordinea inversi a literelor. De o per-
fectiune formald fird precedent in literatura latind sunt poeziile lui
Publius Optatianus Porfirius (sec. IV) dedicate lui Constantin cel Mare,
unde acrostih, mesostih, ielestih si alte structuri conlucreazi in reali-
zarea asa-numitelor figuri porfiriene, asimilandu-se cu segmentele aces-
tora. Grafiate majuscul, cuprinzind doudzeci panid la patruzeci de he-
xametri cu un numar egal de litere, forma celor doudzeci si sase de
piese este perfect dreptunghiulard; in componenta figurilor intrd cate-
odatd chiar cuvinte grecesti, datoriti omografiei literelor H, P, C, X
in alfabetele grec si latin.

Figuri porfiriene apar si in opera lui Venantius Fortunatus, Alcuin,
Harabanus Maurus (De ladibus sanctae crucis, De imagine Caesaris;
in De caritate et avaritia numai acrostih), Columbanus, Josephus Scottus

8. v. V. Gardthausen, Griechische Palacographie, vol. 11, Leipzig, 1913, p. 63.
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sau Gosbertus, lucrdri ale lui Walahfrid Strabo (Visio Wettini), Aldhel-
mus (De laudibus virginum) sau Bonifacius (XX aenigmata) oferindu-ne
doar acrostihuri. ) .

Mai mult incid decat cea latind, poezia bizantind a cultivat si diver-
sificat acrostihul. Farid a putea intra aici in detalii ?, mentiondm cateva
nume mai importante in acest sens : Sfantul Grigorie de Nazianz, Ro-
man Melodul (« to6 tarwer of Popavov dp.o¢ [imn al smeritului Roman],
«tof tameivof Popaveds » [al smeritului Roman], « ¢ p-o$ "Popavods»
[imnul lui Roman], <«dtvos tametvod Popaiod eis & yevédAia » [Cuviant al
smeritului Roman la sérbatoarea Nasterii] — acrostihurile renumitelor
imne De nativitate 10), Sofronie al Ierusalimului, Andrei Criteanul, Ioan
Damaschin, Cosma Melodul, Teodor Studitul, impéaratul Constantin al
VII-lea Porfirogenetyl (913—959), Ioan Mavropus, Mihail Psellos. Nu-
mele multor imnografi s-au pdstrat numai gratie acrostihului, desi nu
rareori preferau sd rdmaéana stiufi de singur Dumnezeu, drept care sem-
nau <«<tof acwtov » [cel neizbdvit], « <00 apaptorod » [pdcitosul], « <ob
mtoyod» [sdrmanul].

In buni parte cuprinsi in cartile de ritual ale Bisericii Rasaritului,
imnografia bizantind s-a bucurat de importante traduceri incid de tim-
puriu, contribuind astfel totodatd si la rispindirea acrostihului.

In cartile de cult grecesti, chiar si cidnd, prin inerente alterdri ale
textului, este corupt, acrostihul se restituie printr-o mentiune speciala
ca: «.. pépov axpoattyida x%vde » 1 [purtind acest acrostih] precedand,
alaturi de indicatii tipiconale, imnul. :

In ce priveste literaturile din spatiul mediteranean oriental, de
amintit este prezenta acrostihului in textele liturgice copte cuprinse In
Codices memphitici (Biblioateca Borgia) sau in creatia imnicd a lui
Efrem Sirul si Said bar Sabuni, autor al unui imn acrostih), inclus in
serviciul consacririi in monahism din Biserica siriacd); desinenta in
consoana ! a versurilor valorosului poem arab preislamic ldmiyyat al
arab, atribuit lui As-Scianfara !, se poate asimila unui telestih, desi
pare mai curdnd a pregdti rima.

In secolul VIII, acrostihul a cunoscut o noud perioada de inflorire
in literatura poporului iudeu prin raspandirea Machsor Jannaj13, creatia
lui Rabbi Jannaj (Pajtan) din Palestina, imbogatind ca Pijutim
(D'CYB), cultul sinagogal.

Pe continentul european, parte din literaturile popoarelor din Evul
Mediu au cunoscut acrostihul.

9. Vezi pe larg Karl Krumbacher, Die Akrostichis in der griechischen Kirchen-
poesie [Acrostihul in poezia greacd ecleziasticd], «Sitzungsberichte der Bayerischen
Akademie der Wissenschaften», 1903, 4, p. 551—691 si W. Wevyh, Die Akrostichis
in der byzantinischen Kanonesdichtung, «Byzantinische Zeitschrift» XVII {1908),
p. 1—69.

10. V. Romanos le Mélode, Hymnes II, «Sources Chrétiennes» 110 (S.C.), p. 48
86, 118, 138.

11. Ibidem : inddtinat a se reda romdéneste printr-o formuld ca: «..al cdrui
acrostih la greci este acesta», urmand acrostihul, tradus.

12, v. Carlo Bernheimer, L’Arabia Antica e la sua poesia, Napoli, Edizicni
Scientifiche Italiane, 1961, p. 113 s.u.

13. v. I. Davidson, Mahzor Yannai, New York, 1919.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE S§I STUDI 81

Raspandit in literatura provensald, prezent mai tarziu in creatia lui
Francois Villon (Le Grand Testament, Le Codicille), acrostihul a fost
cultivat In mod deosebit in epoca lui Francisc I (1515—1547), culminand
in cea a lui Ludovic al XIV-lea (1661—1715).

Printre cei ce l-au inaugurat in literatura italiand se numérd Dante
de Maiano, urmat de Boccaccio (Amorosa Visione) si Francisco Colon-
na (Hypernotomachia Poliphili — 1499).

De importantd pentru istoria acrostihului in literaturile germani-
ce este Abecedarium Nordmannicum 14, poem runic, de origine danezai,
redactat in Futhark-ul nordic de varstd mai recentd, descoperit intr-un
manuscris din sec. IX acrostih este sirul alfabetic al runelor, futhark-
ul mentionat. ] )

In literatura germana medievald, au ldsat acrostihuri Otfrid d-=
Weissenburg, Gottfried de Strassburg, Rudolf de Ems (Alexander,
Weltchronik 15) ; in cea barocid Johann Christian Giinther, Martin Opitz,
Philipp Nicolai, Paul Gerhardt (Befiehl du deine Wege...); in cea mo-
derni Stefan George (Hier schiess das tor...).

Renumite in literatura englezi au rdmas cele doudzeci si sase de
piese cu acrostihul «Elisabetha Regina» din volumul lui Sir John Da-
vies Hymnsto Astrea; poeme cu acrostith au fost oferite reginei si de
Edward: Lord Russel ; acrostihuri notabile se giasesc in lucrdri ale unor
scriitori ca Ben Jonson (Volpone), Thomas Croyate (Croyat’s Grudities)
sau George Herbert (The Temple). Edgar Allan Poe a ldsat literaturii
americane valoroase poeme cu acrostih, ca A Valentine, An Enigma.

In literatura rusi M. Kuzmin a inaugurat genul cu sonetul dedicat
prin acrostih Basepuro BprocoBy — Valeriei Briusova; in cea bulgara
acrostihuri notabile au lisat P. R. Slaveikov si Hr. Smirnenski, urma-
rind scopuri satirice ; Balassi Balint a cultivat acrostihul in lirica ma-
ghiard («Anna») — cel dintdi gdsindu-se in povestiri secuiesti.

Fara a ne propune si scriem istoria acrostihului in literatura ro-
méani, ne vom rezuma la cateva fapte pentru noi semnificative. Tradu-
cidnd Psaltirea, Mitropolitul Dosoftei a tinut cont de impértirea in
strofe a Psalmului CXIX, datorat exclusiv acrostihului alfabetic; in edi-
tia din 1673 a Psaltirii in versuri 'S, litera corespunzitoare ebraici si
numele ei se gdsesc grafiate deasupra fiecarei strofe. Diortositorii tex-
telor liturgice grecesti au cunoscut si tradus acrostihul.

Primele acrostihuri din literatura roménd se datoreazd unor scrii-
tori ca: Alecu Beldiman (1760—1886), Alecu Vacdrescu (1769—1799),
Gheorghe Pesacov 1785—1854), Manolache Cirja (1791—1855), Anton
Pann si Gheorghe Lazar.

Luand excursul de mai sus ca punct de plecare in analiza formei
si tipului de acrostihuri realizate de Picu Patrut constatdm cd cel mai
frecvent tip este acrostihul semniturd, cum am intalnit la Dionysios,

14. v. G. Baesecke, Das Abecedarium Nordmannikum, Berichte zur Runen-
forschung» I (1941), 76.

15. v. Helmut Brackert, -Rudolf von Ems, Dichtung und Geschichte, Heidelberg,
1968, p. 13—15.

16. v. Dosoftei, Psaltirea in Versuri, edilie critica de N. A. Ursu, lasi, 1974,
p. 865—911.

6 — Studii Teologice
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fiul lui Kalliphon si la altii; asa precum Dionysios vine cu o identifi-
care suplimentard (fiul lui Kalliphon), cum Dionisie specificd a fi «din-
tre cei Inlduntrul farului» etc., la fel si Picu Patruf adaugad numelui sau
atributul «erisnicn. Picu Patrut foloseste si acrostihul in care revine
parte din titlul Viersului, asa cum se intdmpld in argumentele come-
diilor plautine atribuite lui Priscianus unde insd textul apare complet.
Desi numele «Paraskeva», la care ne referim, poate fi interpretat ca si
«Procopie monahul», drept o scoatere in evidentd a motivului poetic, o
semnalare a lui.

Poetul din Salistea Sibiului isi dispune. slovele acrostihurilor vers
dupa vers, dar si la inceputul versului initial al distihurilor (Viers al
Precestei) sau in cel initial al tristihurilor (Al 6-lea Viers in 6 decem-
brie, la Sf. Ierarh Nicolae).

Dupa aceastd descriere tipologicd si formald a acrostihurilor sale,
se cuvine sd ne intrebim daca dincolo de meritul de a fi introdus for-
ma poetici discutatd in literatura noastrd, dupa Alecu Beldiman, Iancu
Vacarescu, Gheorghe Pesacov, Manolache Cérja si ceilalfi, Picu Patrut
este mai mult decit un simplu imitator.

Dar mai intdi sd parcurgem Viersurile sale cu acrostih adunate si
transliterate de cercetdtorul Octavian C. Ghibu din colectia sa_de ma-
nuscrise ramase de la descoperitorul lor, tatdl sdu, istoricul ‘Onisifor
Ghibu. )

VIERS IN 8 I1ULIE, LA SF. M. MC. PROCOPIE ¥

Glas 1, Antifon

(Acrostih})

1. P Procopie, prea cinstite 5. M Mai Intfi cu glas -voios:

R Ramurd sfantd, slavite, O Oameni! Credeti in Hristos!
2. O O! Cum bine te-ai luptat, 6. N Numaij pe el s&-1 credeti,

C Chinuri multe ai luat. A Alt Dumnezeu s& n-aveti.
3. O O! Cum munci ai suferit 7. H Har de la el s& cereti,

P Pentru Isus cel slavit. U Unmilit s& petreceti,
4. I Idolii jos 1i surpai 8. L Laudéandu-1 cu glas lin,

E Ear pe norod invétaj, P Pururea in veci, Amin.

VIERS CU NUMELE SF. PARASCHIVE 18
Glas 4. Antifon

1. P Paraschivo cuvioasa K Ca un bun spre omenire,
A A lui Dumnezeu mireasd, 4. E Ertand-o de pécat,
2. R Roagd pe cel prea puternic, 'V Voind ca un indurat
A A tot tiitor si vecinic, 5. A Acum si la sfirgenie,
3. 8 S3 aibd milostivire, - Amin, Fie, Fie, Fie!
17. Din volumul manuscris «Viersuri la toate praznicele..» din 20 august

1860, p. 137. Datat 19 iuniec 1862, data transcrierii lui in volum. Fir3 precizarea
privind data izvodirii. . .

18, Idem din 29 dec. 1860, p.577. Datat 4 noiembrie 1861 (probabil data
prescrierii in volum ; f4rd indicarea datei «izvodirii»).
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AL 6-LEA VIERS IN 6 DECEMBRIE,
LA SF. IERARH NICOLAE ¥

83

Glas 3. Podobie: Astdzi trei raze.
(Acrostih — Prima literd din fiecare strofd)
1. P Praznic ne-au sosit t Pe toti ne-au veselit,
Deci- toti s& cantim t 5i asa sd strigdm :
Bucuri-te sfinte + Si Mitropolite
Stinte Nicclae, Sfinte Nicolae.
2. 1 lerarse sfinte + Cu révna parinte’!
Bunule pastor 1 Si cald folositor,
Arhiereu cinstit + Si tuturor iubit,
Sliute Nicolae, Sfinte Nicolae.
3. C Cuvios si bland + Tu parinte fiind,
Pe toii izbavesti t Din scarbe maéantuiesti, -
Care pe tine lor 1+ Te cheami ajutor,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae,
1. U Usuca, sfinte, 1 Bunule parinte,
Eresurile, 1 Cu rugdciunile,
$i fa sporire + La dreapta slavire,
Sfinle Nicolae, Sfinte Nicolae.
5. P Paste-ti oile + Cétre pdsunile
Raijului frumos + $i mult desfatacios,
Si le innalta + La sfanta viata,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae.
6. E Eresurile + Si-nselaciunile,
Toate le taie + Sfinte Nicolae,
Ca sd se sfirseasca 1 Sa se prdpéadeasci,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae.
7. T Turma ta, sfinte + Cu ravna fierbinte,
Intdreste-o, + Povdtuieste-o,
In credintd dreaptd + Si spre buna faptd,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae.
8. R Roaga sfintite, T lerarse, slavite,
Sa& fim izbhaviti 1+ De eres mantuiti,
Cei ce te slavim, + Cu céantéri te marim,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae.
9. U Ura, ménia, + Vrajba, zavistia,
Si tot, orice, rdu + Dintru norodul tdu,
Risipeste-le + Cu rugiciunile,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae.
10. T Tie ne rugam + Sfinte, si tofi strigém :
Roagd pe Isus, t+ Impdratul de sus,
S& dea lumii sale + Pace si-ndurare,
19. Din volumul manuscris «Stihos adeci Viers..» p. 298-—301. Izvodit la

14 august 1847 s! prescris in 30 augqust 1847, if completarea celorlalte versuri
in cinstea Sf. Nicolae aflat in volum. Reprodus in «Viersuri la toate praznicele...n,
cdin 29 decembrie 1860, p. 93—096.
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Slinte Nicolae, Sfinte Nicolae.

11. C C4 tu, parinte, + Nicolae Sfinte,
Al indrdznire + La sfanta madrire,
A face solire 1 Pentru omenire,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae.
12. R Roagad pe Domnul + Dumnezeu si omul,
S4 izbaveasca + Firea omeneasca,
De primejdie, + De foc, de robie,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae.
13. I Intoarce, sfinte, + Blandule paérinte,
Slatul vradjmésesc + Spre binele obstesc,
Ca sd facd bine 1+ Precum se cuvine,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae.
14. Z Zid si scipare + Ne fii prin rugare,
Si izbdvire + De foc, de muncire,
La cea-nfricosata 1 Dreapta judecata,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae.
15. N Noud tuturor + Fii-ne ajutor,
Cald, folositor, 1 Grabnic izbavitor
De toatd mihnirea + $i napdstuirea,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae.
16. I Izbaveste-ne - + Si mantuieste-ne
De osdndire, 1+ De iad, de muncire,
Déd-ne sd locuim, 1 In rai sd vietuim,
Sfinte Nicolae, Sfinte Nicolae.
17. C Ca impreuna t Toli, cu voie bund,
Pe Domnul marind + Multumitd lui dand,
Glas de bucurie + S3 strigdm si tie,

Sfinte Nicolae, Sfinte -Nicolae.

AL 7-LEA VIERS LA SF. NICOLAE 20
Glas 1, Podobie: O prea laudata.

(Acrostih)
1, P Prea-nielept périnte, 5. U Usoard-le'n grabs,
I Ierarse sfinte, T Tie, cind se roagad,
2. C Cuvios arhiereu R Rele navaliri, -
U Unui Dumnezeu 7. 1 ImpA&céri ridic§,
3. P Pdrinte, bun pdstor Z Zarvele le strica,
E Esti tu tuturor, 8. N Noud pastor raméi
4. T Tinde-le-ajutor I Izbavitor fii,
R Rugétorilor, 9. C Ca toti sd te marim

[ In veacuri, Amin.

20. Din volumul manuscris «Stihos adecd Viers..», p. 302—303. Datat 30 au-
gust -1847, Intercalat intre versuri, tot in cinstea Sf. Nicolae, transcrise in volum
cu patru ani inainte. Reprodus si in «Viersuri la toate praznicele», din 29 decem-
brie 1860, p. 97.
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VIERS AL PRECESTII ¢t

Glas I, Podobie: Acel fiu de-mpdrat mare.

(Acrostih I pe distihuri)

1. P Prea slanta impardteasa, 10. T Tiind in bratele tale
Dumnezeiascd mireasa, Pe cel plin de indurare
2. I Izbdvirea lui Adam 11. C Caruta te-ai ardtat
Si-a tot cazutul lui neam, Cerescului impdrat ;
3. C Cocoand prea ldudata, 12. R Rug aprins, nemistuit,
Cu totul pevinovata, Tu, Fecioara, te-ai privit.
4. U Una esti, Maicd Fecioard, 13. I In pintece foc primind
A lui Dumnezeu cdmarg, Si nearsd raménénd,
5. P Polata celui de sus, 14. Z Zamislirea- ta cea sfanta,
A stdpanului Isus, De limbad e negrdita.
6. E Esind cu trup. dintru tine 15. N Niscand tu pe cel prea sfant,
Facétorul cel de bine Pe prea vesnicul cuvant,
7. T Te-au ardtat desfdtata, 16. I Izbdviti de la pacat
Decat raiul mai inaltd, Pe oameni i-ai ardtat.
8. R Rdmanand curatad iarad 17, C Castigédndu-le marire
Dupéd ce-ai ndscut fecioara. in vesnica fericire,
9. U Una numai ai nascut 18. [ In viata de vecie,
Pe cel fird de-nceput, Unde si fim si noi. Fie!

VIERS CATRE PRECESTA 2
Glas 1. Podobie: Acel fiu de-mparat mare.

(Acrostih II, pe stihuri)

1. P Prea sfanta imparéateasa 7 Tinandu-mi intreg trupul,
I Izvor cu apa frumoasa 6. C Ca sad nu fiu vatamat,
2. C Care a picat de sus, R Robit, si prins de pacat,
U Unul Domn Hristos Isus, 7. I 1n dar méantuindu-mg,
3. P Pe-acela roaga-l, Marie, - Z Zilei liu facandu-ma,
E Ertare sd imi dea mie 8. N Ne-ncetat sd-1 proslavesc,
4. T Turnand sufletului meu I Izbdavitor sd-1 numesc,
R Roua sfant-darului sauy, 9. C Cantare cantandu-i lui,
5. U Umilindu-mi cugetul, % In vecile veacului.

Recitind Viersurile publicate mai sus pentru intaia oard, ne atrage
atentia spiritul lor viu. rostirea curgétoare, avantul autentic, caracterul
energic : :

«Oameni ! Credeti in Hristos! -Alt Dumnezeu si n-aveti,
Numai pe el si-1 credeti, Har de la el sd cereti»...!
(Viers in 8 julie, la St. M. Mc. Procopie}

21. Din volumul manuscris «Stihos adecd Viers..»n p. 638—639. Izvodit la
4 august 1847 si prescris la 24 septecmbrie 1847. Cand se cantd, se intercaleazd
dupd fiecare stih (rénd) refrenul: «De Dumnezeu Naiscdtoare».

22. Din volumul manuscris «Stihos adecd Viers..», p. 1346. Izvodit la 11 si
prescris la 14 ijunie 1847. A se compaTa cu celdlalt acrostih, pe distihuri, de la
p- 638—639 ale manuscrisului.

23. Terminala cuvéntului, in chirilica.
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Sau exultanta strofd din Al 6-lea Viers in 6 decembrie, la Sf. Ierarh
Nicolae :

«Praznic ne-au sosit Si asa sd strigém_:
Deci toti sd cantdm Si Mitropolite
Bucuréd-te sfinte Slinte Nicolae, Slinte Nicolae».

Pe toti ne-au veselit,

Prin contrast cu aceste jerbe de fldcdri in care modul imperativ.
impune constiintei noastre figura vorbitorului ca pe a unui adevérat
inspirat, el se smereste brusc, intr-un ton confesiv, al unei mari inti-
mitdti duhovnicesti, cum este acela din Viers ¢dtre Precesta. Glasuitorul
s-a micsorat pind la a nu i se mai auzi decdt rugdciunea molcomad — dar
nu mai putin evoluand citre trdinicia nidejdii luminoase din final.

Picu Patrut incilzeste retorismul, inerent poeziei sacre practicate,
cu imagini a cdror aureold dogmaticd nerostitd se extinde mult dincolo
de intelesul propriu al cuvintelor. Astfel, Procopie este «ramurd sfantd».
A cérui copac ? te intrebi. Desigur a unui cosmos duhovnicesc organizat,
in adaos crestin, la Arborele lui Iesei. La fel, ecoul psihologiei ortodoxe
e prezent in lirica sa : glasul celor ce-1 laudd pe Hristos va sa fie «lin»,
adicd tihnit, cumintit de pacea launtricd, dar nu uitdnd voiosia —
indemn dat ceva mai sus. Intelepciunea populard imbogateste versul.

intoarce, sfinte Spre binele obstesc,
Sfatul vrdjmdsesc Precum se cuvine,
Ca sé facd bine Slinte Nicolae, Sfinte Nicolae»

Blandule pdérinte,
ndule périn (Al 6-lea Viers...)

Se recunoaste o variantd a zicalei : Tot rdul spre bine,

Viers al Precestei se constituie intr-un tezaur de atribute ale Nas-
citoarei de Dumnezeu, unul mai original ca altul, toate izvordte dintr-o
inimd nespus de curatd, de cinstitd, de lipsitd de artificiu. Ea este «co-
coand prea ldudatd», cu intelesul din Mineiul vechi: fecioard; «a lui
Dumnezeu cdmara» ; este «Polata celui de sus», ce inseamnd : palat;
«desfdtatd /, Decat raiul mai inaltd»; Fecioara, cum i se adreseazi
poetul marginean, «Carutd te-aj ardtat / Cerescului impdrat». In aceastd
insiruire de termeni urmeazi o notatie prevestindu-l pe Cosbuc. Fecioara
e banuitd- a-si privi chipul, cu ingenuitate, in oglindi, ceea ce bardul
Transilvaniei va urmadri, peste citeva decenii, cu mult interes plastic
si psihologic si cu sim{ indscut de dramaturg Numai ca& Picu Patrut

depédseste realizarea cosbuciand — in numai doud stihuri — cu distanta
dintre doud lumi, el pitrunzind in plin cutremur metafizic :
«Rug aprins, nemistuit, Tu, Fecioard, te-ai privits.

Explicatia urmeaza :

«In pantece foc primind Z&mislirea ta cea sfanti
$i nearsd rdmanénd, De limbd e negrdité».

. Continudnd enumerarea chipurilor aceleiasi, patrundem in teri-.
toriul poetic al urmétorului Viers inchinat ei si o aflam

«lzvor cu apd frumoasa Care a picat de sus»
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Mintea cere lamuriri si acestea vin curdnd. Este vorba de «Roua
sfant-darului» lui Dumnezeu.

Adjectivul «frumoasd» e folosit in sensul popular: bun, gustos,
sinitos. E curios acest gand al lui Patrut: izvorul invers, «care a picat
de sus». Existd un temei datorat observatiei naturii: ploud, izvoarele
sunt bogate, nu ploud, secdtuiesc. Existd insd si un temei dogmatic al
imaginii : Fecioara a izvorat Viata, iar Viata — insemnénd Hrlstos — a
primit-o de la Tatal.

Sintem datori sd urmdirim si lexicul poetului. Unele formuléri, in
concizia lor, spun mult mai mult: «chinuri... ai luat» nuinseamna : ai
suferit cazne, ci ti le-ai asumat de bundvoie si cu bund-stiintd. Forme
vechi ca «sfarsenie», «desfadticios», «ierars» sunt Intdmpléatoare, in
schimb, anumite inversari ale topicii dau pret cuvintelor : «pe tine lor /
te cheamd ajutor» sau «povafuiestg-o... spre buna fapti».

In sfarsit, unele dintre intuitiile poetice ale creatorului din Saliste
ating culmile cele mai inalte ale poeziei epocii sale si chiar ale celei de
mai térziu.

Astfel, aceastd suitd de antonime, expuse céate doud (versurile
7—10), pentru mai accentuata lor pondere potrivnicad, introdusa de acest
neintrecut «tinde-le ajutor / Rugitorilor» =’

«Pdrinte, bun pastor Cumplitele goniri,
Esti tu tuturor, Rele navaliri,
Tinde-le ajutor Impacdri ridica,
Rugaétorilor, Zarvele le stricd,
Usoars-le'n graba, Noud pdstor ramai,
Tie cdnd se roagi, Izbavitor fiin.

Dupid ce consemndm forma verbald de mare valoare «usoard-le»,
constatdm cd structura fragmentului e deosebit de trainicd : implorarea
ajutoruluj pentru persoana a treia (lor), infatisarea tumultuoasid a sufe-
rintelor, realizatd cu substantive ale miscarii grabite si silnice (nava-
liri, goniri), invocarea participirii divine directe si mutarea la prima
persoand a implorarii de ajutor (noud).

Incheiem aceasti enumerare admirativid cu citarea unei sintagme
de adancime unica: fiu al zilel («Zilei fiu facidndu-mé»). Deschiderea
ei, prin nesfirsirea luminii insotind ziua — dar nenumitd — implicarea
tuturor rodirilor posibile doar sub privegherea soarelui, explozia boga-
tiilor, a claritatii, a inteligentei, toate datorate luminii si opuse haosului
indistinct adus de noapte, acestea si alte implicatii conferd statutului
de «fiu al zilei» 0 madretie princiard greu de tradus mai economicos in
vorbire si cu mai profund rasunet. Picu Patruf, in aceastd optiune poe-
tica (cu necesara inversiune a termenilor : «zilei fiu») se impune prmtre
cei mai frematdtori méanuitori de cuvéant din literatura noastrid. -

Deoarece avem de-a face cu wun artist multiplu dotat, cunoscut,
reounoscut si analizat mai-intdi datoritd creatiei sale plastice, nu putem
ignora nici cu acest prilej informarea cititorului asupra ilustratiei de
calitate insotind acrostihurile. In cazul unui creator complex ca Picu
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Patrut, viersul nici nu poate fi despdrtit de miniatura corespunzétoare.
Ambele tasnesc din aceeasi contemplatie, din aceeasi trdire, se comple-
teazd reciproc — insistdm : nu ca doud entitati strdine, ci Imbratisate
in aceeasi suflare fierbinte a actului creator unic, folosindu-se de doud
materiale osebite, cuvantul si culoarea. Un atare fenomen creator nu a
mai avut decit un singur exponent in istoria artelor universale, englezul
William Blake, gravor si poet ; aidoma lucrdrilor crasnicului din Saliste,
gravurile marelui vizionar au facut corp comun ocu poemele sale. Multi
scriitori ai lumii si-au incercat darul de desenatori; Rabindranath Ta-
gore — am facut o paraleld intre el si smeritul monah salisluind in
Mairginime, cu ocazia recenzirii albumului Picu Patrut. Miniaturi si
Poezie, in revista «Synthesis» (nr. XIV, 1987), Charles Baudelaire,
Victor Hugo, Mateiu Caragiale ; unii si-au ilustrat o lucrare, alta, cum
stau lucrurile cu Antoine de Saint-Exupéry, in cazul excelentului siu
op Le Petit Prince. Simbioza aceasta*dintre suflul poetic si cel plastic,
insd, este un fenomen foarte rar si cu atdt mai important de retinut de
viitorii istorici ai culturii romane.

Revenind la textele citate, vom privi acum Iimpreuna imaginile
insotitoare, spuneam. )

In frontispiciul precedidnd cel dintdi acrostih (Viers in 8 iulie, la
Sf.M.Mc. Procopie (14 X 3 om), mucenicul (bust) e infatisat tindr;
splendoarea energiei sale e sugeratd de aureola galbend, adevidrat soare
ilumindndu-i capul. Pdrul bogat, castaniu, ii imbraca atit crestetul cat
si ceafa cu vite dese, ondulate. Chipul ii este sindtos, obrajii bucalati
Tunica albastru apos ii este acoperitd partial de o mantie rosie ; aceasta
atdrnd de pe umarul lui drept, coboard amplu si peste cel sting, acopera
0 parte din piept si braful, intins intr-o parte, mana iesind de sub ea
cu potirul de aur. Un accent stilistic atrage atentia asupra obiectului :
e hiperbolizat, structurd necesard pentru a i se scoate in evidenti im-
portanta. Bratul drept se indoaie, sprijinindu-se pe piept, pentru ca din
palmi sd se Inalte, fragild, odihnind pe sin, o cruce de lemn.

Cercetand  Erminia lui Dionisie din Furna, aflim cd reprezentarea
mucenicului este recomandati ca a unui- «tandr fird barbd» 2. Vom
recurge, in continuare, la aceasta verificare a modului in care Picu
Patrut respecta canoanele reprezentirilor abordate, se indepirta de ele,
le completa sau crea lucruri noi in raport de ele.

De o laturd si de cealaltd a figurinei se extind doud frunze de
stejar prelungi, stilizate, colorate in galben, rosu, verde, culorile nefiind
dispuse simetric.

Deasupra desenului scrie : «Sf. Marele Mu-cenic Procopie» (trdsura
de unire indicd despdrtirea cuvantului datoratd intruziei aureolei).

Se impun trei constatidri pe marginea micului desen, unele dintre
ele urmand si le urmdrim ca pe un motiv de baza al conceptiei minia-
turistului taran. ) ’

24. C. Sandulescu-Verna, Erminia piclurii bizantine dupd versiunca lui Dio-
nisie din Furna, text indreptat, completat si indici de — {cu o Precuvéntare de
1 Nicolae, Mitropolitul Banatului), Timisoara, Editura Mitropoliei Banatului (1979),
p. 203; vezi si pag. 268.
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A. Cea dintdi priveste spiritul patriotic al transilvdnenilor supusi
unei dominatii strdine. Acest spirit era stindardul spiritual al minjatu-
ristului in discutie. S4 vedem despre ce este vorba. Sfantul mucenic —
plasat in «centrul geometric» notional si afectiv al frontispiciului —
enuntd culorile drapelului romaénilor din tard, le impune privitorului:
rosu, galben si albastru. In studiul nostru chu Pdtrut ilustrator al lui
E. Sue si S. Gessner (in «Manuscriptum» nr. 4 (65), anul XVII, 1986,
p. 124—139), atrdgeam atentia cid in minijaturile acestor manuscrise colo—
rarea lui lisus Hristos respecta totdeauna tricolorul tarii si al natiei
noastre.

Pentru miniaturist sfintenia este indisolubil legatd de tricolorul
romdnilor.

B. Elementele de peisaj preferate de un creator, cat si modalitatea
specificd lui de a le vizualiza, constituie un mijloc de a ne apropia de
pmhologla sa unici. Am dezvoltat aceastd conceptie si am ilustrat-o
indestul in studiul nostru Scrierile lui Antim Ivireanu. Rolul peisajului
in dezvdluirea personalitdtii autorului (in «Glasul Bisericii», anul
XXXVI, nr. 10—12, 1977, p. 910—926).

La fel de elocvent ca si in cazul marelui Antim ni se pare sd ne
oprim asupra elementului decorativ ales de Picu Patrut In acest fron-
tispiciu si extrem de frecvent in opera sa: frunza de stejar. Stejarul
este copacul cel mai des intdlnit in zona natald si unde a vietuit artistul.
Preferinta sa este astfel motivatd prin impunerea fireascid in constiinta
artistului a peisajuluj ce-1 inconjura. Foriand mai adénc, aflim de la
profesorul Romulus Vulcinescu i in trecutul pdméantului nostru «dintre
arborii sacri sau oconsacrati, un rol ritual si ceremonial similar bradului
il detinea stejarul. La popoarele antice din sud-estul Europei, la greci,
romani, celti, traci, daco-romani etc.» 5, tot asa cum rolul sdu de gazda
a revelatiei divine profetice este foarte evident in Vechiul Testament.

C. Intuitia artisticd a lui Picu Patrut nu da gres niciodati. Am
pomenit in treacdt faptul cd el n-a realizat simetric colorarea celor doua
frunze stilizate. De pilda, pe cdnd partea inferioard a ambilor lobi este
galbend, cea superioard e, la unul verde, la celdlalt, rosie. La fel, existd
0 zond umbritd in registrul inferior, insi desenul ei nu e identic la
dreapta si la stdnga. Artistul autentic evitd simetria, introduce in ea
ceea ce se numeste In muzicd o disonantd ; numai meseriasul gustd si-
metria perfecta. _

Finalmente, initiala majusculd P a acrostihului este compusid din
doi micéi serpi galbeni ridicati in coada, privindu-se, de profil, si susti-
nand o coroand, desigur a muceniciei (sarpele simbol nou-testamentar
al intelepciunii), admirabild idee ce sugereazi cununa dobanditd prin
suferintd de acela cdruia ii este inchinat viersul.

«Sf. Grigorie Decapolit» (8,8 X 6,5 cm) deschide pagina acrostihului
Viers cu numele Sf. Parascheva, deasupra micii miniaturi fiind inscris
un alt titlu: Viers al Sf. Parascheva (}). Cele doud cuvinte desemnind
continutul imaginii sunt despartite de aureola sfantului colorat in : rosu,
galben si albastru, dupd cum urmeazid: rosii sunt braul si faldurile

25. Romulus Vulcanescu, Coloana Cerului, Bucuresti. 1972, p. 29.
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vesmantului albastru ; gulerul, aureola si evanghelia indltatd in dreptul
pieptului, usor inclinatd spre exterior sunt galbene. Cu méana dreapta
personajul binecuvinteazi. E un chip de véirstd mijlocie, cu fruntea
pecetiuitd de doud brazde adanci si lungi. Barba, scurti si deasd ii
continud pdrul castaniu deschis, fata fiindu-i astfel in intregime cuprinsa
de navala capilard, exceptie fdciAnd numai o micd portiune, sub pometele
din stinga sa. In dreptul braului, unde se incheie reprezentarea, in cele
doud pdarti, cate o frunzd stilizatd de stejar, partea superioard fiind
verde, cea inferioard galbend, iar contururile trasate fin cu rosu.

Erminia 11 descrie altfel : «Prea-cuviosul pdrintele nostru Grigorie
Decapolitul, (de la Bistrita-Valcea) preot, fiindu-i chipul uscativ, gal-
ben, pdrul negru pana la urechi, plesuv in crestet, cu barba putin
rotundd, neagrd, putin cidrunti, om de mijloc...» (p. 248 ; text :adaugit).

Se cuvine mentionatd initiala majusculd P, compusd din doi serpi
mici galbeni, sprijiniti in capetele intinse pe solul inchipuit si alcdtuind
corpul literei prin sumetirea paraleld a trupurilor, partea superioard a
ei fiind cozile lor impletite ; deasupra acestora se inaltd o cruce de Malta
de dimensiuni reduse, in tus. '

Mai mult de jumdtate din prima pagind a celui de Al 6-lea Viers
in 6 decembrie, la Sf. Ierarh Nicolae este ocupatd de o miniatura
(14 X 12 em) cu cinci personaje — doud cupluri mixte dispuse lateral
in centru aflandu-se cristelnifa, cu forma evidenta de potir, gdzduind
pruncul gol, cu palmele incrucisate pe piept, cu par des castaniu, aureola
galbend. La stinga sa, un venerabil biatrdn in tunicd galbend, mantie
cdrdmizie petrecutd peste umadrul drept, coboridnd peste bratul usor ri-
dicat spre piept. Faldurile i se Impart in doud, tesatura fiind sumeasa
de bratul imbricat intr-un capit de ménecd albastru. Un brau rosu,
sustine mantia deasupra soldurilor. Parul alb, barba nu mai pufin ima-
culatad, taiatd drept, ii conferd un aer de smerenie, deosebit de concen-
trarea nobild a bdtrdnului preot despre care vom vorbi ulterior. Mai
inapoia personajului asupra caruia am ‘insistat — tatdl Sfantului
Nicolae —, soata sa, in cadmasd trandafirie, cu ape deschise, cu fusta
galbend, cu acoperaméant albastru ascunziandu-i parul, a dus- mana
dreaptd la inima, sd-i potoleascd batdile starnite de emotia botezului.

Preotul pomenit citeste intr-o carte de cult de dimensiuni impre-
sionante, Imbracatd in aur; o sustine cu ambele maini — una sus, alta
jos. Béitrdnefea nu i se cintireste numai datoritd pdrului ca neaua,
cdzut pe umeri, sau din barba cu fuior ascutit, c¢i si intr-un detaliu
trddand spiritul de observatie exact al miniaturistului; dupd cum tine
cartea departe de ochi se intelege cd slujitorul este presbit. Umerii ii
sunt acoperiti de epitrafirul larg, tesut cu fir de aur, coborand majestuos
intre aripile stiharului cu fatd rosu deschis si interior galben, in partea
inferioard el fiind impodobit cu doud ornamente cruciforme. Inddratul
sdu cddelniteazd un diacon in vesmént azuriu,

Cristelnita e proiectatd asupra unei structuri marginite in afard de
rogu, interiorul ei fiind galben conturat de verde. La baza ei, doud
perne — cea de la nivelul podelei mai mare, cea de mai sus mai micj,
ambele bombate. Cite doud ferestre taie peretele rosu deschis din fun-
dal ; ritmic, ferestrele mai mici se deschid intre capetele personajelor
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grupate pereche, dar cele mai mari.intre capetele celor doi varstnici si
structura centrald. De fiece parte a ferestrelor, cédte trei linii scurte
inchipuie sclipirea luminii patrunzidnd prin geamul siniliu incadrat in
gritar metalic.

Inciperea e pardositd cu mozaic; plicile alb, albastru, rosu, verde
au dimensiuni inegale si nu sunt colorate ritmic, ceea ce strici — in
chip artistic — simetria posibila, sugerata de cele doud grupuri umane
si de cele patru ferestre. ’

In amindoua colturile superioare ale imaginii apare exteriorul ca-
sei, adicd acoperisul, in stdnga cu tigld rosie, in dreapta din sindrila
albastru spédldcit de ploi. Cuprinderea in aceeasi miniatura a interiorului
si exteriorului partial al cladirii surprinde; ea e frecvent folositd in
miniatura indiand din epoca mogula.

Dupa specificarea curmdrii simetriei prin dalajul de pe podea, prin
colorarea opusd a celor doua par{i vizibile din acoperis, addugdm ca si
cele doud perechi de personaje nu sunt dispuse nici paralel, nici fatd in
fatd, ci in unghi.

Inseamnd oare aceasta cd nu existi legaturd intre cele patru perso-
naje ? Nicidecurm. Ea este realizatd cu ajutorul privirilor, o legatura
mai subtild decat oricare alta formald. S& urmaérim jocul privirilor.
Preotul si le indreaptd cétre carte. Diaconul urmdreste si el citenia, peste
umarul precedentului. Familia aflatd in capatul celalalt al incéperii pri-
veste acest grup. Asadar cele citite, Cuvantul, leaga toate patru perso-
najele, ceea ce ni se pare o admirabild modalitate de sudare a patru
insi distincti, pe o cale deosebit de dificild pentru mijloacele plastice,
aceea a concentririi intelectuale. Desigur cd aceastd remarcd ne Inta-
reste convingerea cad spiritul de observatie al miniaturistului era exce-
lent. '

Mai intelegem, cu acest prilej, pretul pus de tdranul salistean pe
rolul cdrtii in unirea cugetelor.

Atragem atenfia cd tricolorul {irii roménilor apare din nou. Unde?
In vesmantul mamei din miniaturd. Inseamnd aceasta cd intelesul este
cd e vorba de drapelul tirii mumid ? A mers subtilitatea gandirii lui
Picu Patrut atdt de departe ? Nu o vom sti niciocdatd. In orice caz, reve-
nirea acestui motiv esential in plastica lui se cuvine urmaritd in intreaga
sa operd, concluzii definitive neputdnd fi trase decit dupid o astfel de
cercetare. '

‘Tema botezului sfantului nu apare in Erminia luatd ca referinta.
Cea maj apropiatd temd este Nasterea Sfdntului Nicolae. Iata lista
completd a motivelor recomandate pictorilor : «2. Sfantul se di la dascal
sd invete carte; 3. Siantul se hirotoneste diacon ; 4. Sfantul Nicolae
aruncd bani in casi; 6. Sfantul inviindu-1 pe cordbier; 7. Sfantul se
hirotoneste arhiereu ; 8. Sfantul in temnitd ia de la Hristos evanghelie ;
9. Sfantul tdind copacul in care locuiau diavolii; 10. Sfantul scdpand
de la moarte pe cej trei nevinovati; 11. Sfantul Nicolae zdrobind ca-
pistea de idoli; 12. Sfantul aratdndu-i-se in vis impératului Constantin
si lui Avlavie; 13. Adormirea Sfantului Nicolae» (p. 225—227).
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Neputdnd examina toate erminiile 2 nu putem afirma cd tema asu-
pra cireia s-a oprit Picu Pitrut e absentd din ele. Nici nu se poate sti
dacd el nu si-a gasit model in vreo picturd in frescd, intr-o icoana sau
intr-o gravurd de carte. Un studiu dedicat originalitétii tratdrii sale ar
lumina chestiunea pentru moment deschisd jnumai.

Fiind vorba despre un viers lung — patru pagini de manuscris —
Picu Patrut isi cinsteste inspiratia literara cu o a doua miniaturd, de
incheiere ; ea depdseste jumatatea inferioard a filei (14 X 11 cm). In
partea superioard std scris: «La inmorméantarea Sf. Nicolae» (bara re-
prezintd intreruperea titlului printr-o nisd centrald verde cu margini
galbene si rosii, pe mijlocul cdreia atarnid o draperie rosie).

Sfantul, in haine de slujitor al altarului rosu, galben si albastru
— tricolorul romanilor in planul central, cu mesaj direct) se afld intins
pe spate ; pe pieptul sau. Sfintele Scripturi, imbrécate in aur. Un diacon,
desenat folosindu-se o elgantd elongatie arcuitd citre centru, in spiritul
bizantin exportat si in pictura apuseand de El Greco, cadelniteazd cu
piosenie trupul adormit. Un preot (si el invesmantat in tricolor) citeste
la capul sfantului. Cartea ii este intoarsd icu fata spre privitor, semn al
viziunii naive a artistului. La picioarele catafalcului, un grup de monahi
cu capetele acoperite ; cel din frunte e mai inclinat inainte decadt urma-
torii, in atitudinea reculegerii.

Nasalia e verde, acoperitd cu o panzd dungatd cu alb si rosu, tivitd
cu un frumos lant decorativ galben. Peretele din fund e trandafiriu
deschis. Ca si in prima miniatura, fputem vedea din exteriorul cladirii
acoperisul cu tigla rosie.

Indicatiile Erminiei suna dwpa cum urmeazd : «Sfantul Nicolae,
imbracat cu vesminte arhieresti, zdcind mort pe pat si imprejurul luj
arhierei cu evanghelii deschise, iar un arhiereu il sdruti si diaconi cu
cadelnite si sfesnice si cédrti deschise si multd multime de popor, cilu-
gari si mireni si unul din cdlugdri cu mantie, tinind in méana o tochita,
toacd» (p. 227). Simplificarea introdusd de miniaturistul roméin nu face
decit sa ajute tema, deoarece spatiul mic nu ingdduia numarul mare
de personaje sugerate de textul precedent. Pe de alti parte, eliminarea
laicilor, reducerea numadrului slujitorilor, conferi clipei o interiorizare
si 0 solemnitate strict duhovniceasci. Astfel incat ne e ingdduit si spu-
nem ca sdrdcirea formald produce o imbogatire tensionald afectivi.

S-a mentionat ca Al 6-lea Viers apare si in manuscrisul Viersuri
la toate praznicele... El este introdus aici, pé contrapagina, de o splen-
didd miniaturd, ocupdnd intreaga fatid a filei (16,5 X 13 cm). In coltul
din dreapta privitorului (jos) scrie: «Viers» pe postamentul sustiniand
tronul ierarhului ; ceva mai sus, intre piciorul tronului si cadru, se afla
data efectudrii imaginii : «iunie 8» (la sfdrsitul Viersului: ..iunie 1861).

Masivitatea tronului de aur, inventivitatea motivelor lui decorative
creeazd simtidméntul fastului oriental ; somptuosul .copleseste. Partea
infericoara a celor doud picioare v121b1le se incheie cu doud capete de
balaur ; gurile deschise larg, lasi sd iasd limbi arcuite in sus. Trupurile

26. Prof. dr. Vasile Grecu, Erminii de picturd bizantind, in «Candela», an L—LII,
1939—1941, p. 489—516, apud C. Sandulescu-Verna, op. cit. Precuvdntare, p. 6.
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lor erecte nu ocupd Intreaga latime a picioarelor si numai juméitate din
ea, curgand spre podea, noduroase, vadnjoase, in plind miscare. Aceste
picioare sunt mai scurte decat locul unde te asezi, o constructie neobis-
nuit de inaltd, ornatd cu sapte linii decorative ce nu se repetd, Modul
de desenare a acestora sugereazi cd partea inferioard e bombats, iar
cea de deasupra In plan Inclinat scobit catre locul de intalnire a planu-
rilor. Tronul este mai lat decidt e necesar sfantului asezat, grdind des-
pre o elaborare cu prilejul cédreia utilul a fost umbrit de estetic. Desenul
apdratorilor laterale ale spetezi dreptunghiulare tine seama de legile
perspectivei atdt de bine incit devine argument pentru afirmatia ca
schema tronului — poate a intregului desen — a fost imprumutati din-
tr-o gravurd de carte realizatd de un artist scolit. Sfantul Nicolae, In
vesmantul caruia apar culorile : rosu, galben, verde si albastru — cea
dintdi in doua nuante —, are chipul blajin, inteligent, cu o privire
aprinsd si, parca, strabdtutd de un zdmbet al celui care stie multe. Ple-
tele, frumos oranduite, sunt continuate cu o barba la fel de alba, scurt,
rotunjitd. Corpul desparte titlul «Sf. lerarh Nicolae». Dreapta sa bine-
cuvanteazd. Din stinga vedem degetele sustinidnd de sus, in aer, o carte
deschisd cdtre privitor. Imaginea e clasicd, dar se cuvine sd insistam,
desenul (incomplet simetric) perfect, amploarea dimensiunilor, dozarea
culorilor, armonizarea lor, linistea pozitiei si a chipului, toate acestea
contribuie la umanizarea intregului, dar nu mai putin, la crearea senti-
mentului maretiei.

Mentiondm ci& o alti variantd a acestei imagini (vdzutd mai de
aproape) apare in manuscrisul de baza (Stihos...) ilustrdnd primu] Viers
inchinat aceluiasi sfant (p. 280).

Subiectul urmatoarei miniaturi este prezent printre temele enun-
tate in Erminie, la nr. 12 : «Palaturi si marele Constantin dormind sus
pe un pat de aur, invelit pidnad la brdu cu o plapomi tfesutd ; si sfantul
stdnd deasupra capului-lui i1 Infricoseaza. S$i putintel mai incolo alt pat
si Avlavie dormind, pe care de asemenea 1l inspaimantd sfantul»
(p. 227).

Miniatura (14 x 8,5 cm) simplificd propunerea, ceea ce este spre fo-
losul ei, tindnd seama de spatiul restrdns pe care si-1 acorda ilustrato-
rul. Sub diagonala stinga jos — dreapta sus se afld patul de suferinta
al unui barbat cu barbad tunsi scurt, intins pe spate, cu ambele maini
pe piept, dispuse aproape paralel. Capul i se sprijind pe o perni albas-
trd ; indardtul ei std una rosie si altele douad galbene dungate, tivite cu
rosu. Barbatul — Impéaratul — poartid o cdmasid de noapte rosie. Cear-
saful acoperindu-i trupul este albadstrui. Sfantul, in picicare de cealaltad
parte a patului «de aur», se apleacd spre cel dobordt de boald. Cu mana
stangd 11 apucd de cot; intinzidnd doud degete ale mainii drepte, ame-
nintd. E invesmantat in galben, iar mantia ii este rosie. Aureola rotun-
da este marginitd tot cu rosu.

Usa din fund, a odaii este zdvorita.

De-a dreapta si de-a stanga sfantului vedem doui ferestre, inegale

ca dimensiuni si dispuse asimetric, imprejurul acestora penita miniatu-
ristului semnaleazd zbucnirea luminii in interior, trasind linioare late-
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rale radiare (doud si trei). Geamul e apirat de o refea metalicd dispusa
in ochiuri mici.

Dincolo de incapere se surprinde sindrila albéstriti de pe acoperis.

Deasupra personajelor std scris in linie ascendentd ce urmareste.
linia boltitd a tavanului : «Nicolae se aratd In vis impdrat(ului)».

Viers al Precestei este precedat de 0 nobild imagine a Maicii inco-
ronate, sustindndu-si pruncul (si el incoronat) pe bratul drept (14 X
10 cm). Copilul nu std ci, zglobiu, se zbate sa se catere cdt mai sus,
cuprinzdndu-si mama, increzator, pe dupd git. E despuiat, pe cand
Fecioara Maria e imbrdcata in albastru si invelita, pe deasupra, in
galben. De sub coroand Ii coboard pe umeri un val tot galben.

In coltul din stdnga jos al miniaturii, data realizarii ei: «Ianua-
rie 15». -

Ultimul Viers cdtre Precesta debuteazi ca o vinietd (13,5 X 2,4 cm)
dintre cele mai simple : Tablele legii, Intre doud frunze de stejar stili-
zate — verde cu galben si contur rosu.

In manuscrisul Viersuri la toate praznicele, aceasti vinietd intro-
duce Al 7-lea Viers la Sf. Nicolae; cele doud viniete au deosebiri. Cea
din urma e dotatd cu doua noi frunze de stejar, mult mai mici, in pozi-
tie verticald, de-a dreapta si de-a stdnga Tablelor ; in jurul acestora e o
altd frunza, zimtatd, galbena. Jumatatile frunzelor au fiecare alti cu-
loare. Iatd ritmul distribuirii lor : galben, verde, mov, albastru deschis,
galben, verde, maro, galben albastru (usor mai inchis). Contururile sunt
negre ; In -exteriorul acestora la dreapta si la stdnga exclusiv, un nou
cG'ntur mov.

Datoram un ultim cuvant modului in care sunt scrise acrostihurile.
La doud dintre ele intentia de a le scoate in evidentd nu este vidita;
ne referim la Viersul inchinat mucenicului Procopie si la Al 7-lea Viers
inchinat sfantului Nicolae ;- in cazul lor initialele aldturdnd acrostihul
sunt scrise cu acelasi tus negru cu care s-au caligrafiat versurile. In
schimb in cel de Al 6-lea Viers, initialele sunt desenate in tus rosu (ver-
surile rdmanand tot timpul scrise cu tus negru). .

In cazul acrostihului Sf. Parascheva si al aceluia din Viers la Pre-
cestd, inifialele sunt culcate pe linia orizontald, una sub cealaltd, astfel
incat intregul cuvant nu peate fi citit decdt intorcdnd manuscrisul cu
cogorul spre cititor. Aceste initiale le dubleaza pe cele cu care incep ver-
surile. Important in Viers cdtre Precesta, initialele din acrostih, dispuse
la fel, nu le dubleaza pe cele de la inceputul stihurilor, acestea din urma
dispdrand.

Picu Patrut a mai compus o poezie cu acrostihul-semnditurd : Picu
Patrut Crisnic Seliste Septemvrie 4 anul Domnului 1000800407, Ne re-
ferim la veselul Viers de primdvard publicat in -albumul : Picu Pdtrut,
Miniaturi si Poezie 27. Miniatura ilustrdnd acest Viers se afld reprodusa
in acelasi tom sub nr. 96 si reprezintd una dintre cele mai originale
manifestiri ale talentului artistului din Sailiste. Nu reeditdm textul poe-

27. Evocdri de Zoe Dumitrescu-Busulenga si Vasile Drdgut. Studiu intro-
ductiv de Octavian O. Ghibu si Crisan Mircioiu. Editie ingrijitd, tabel cronologic
si note de Octavian O. Ghibu ‘(Bucuresti, Asociatia Romania), 1985, p. 75—76.
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ziei, nici nu comentdm imaginea, ele aflandu-se la dispozitia cititorilor
nostri care isi pot forma o opinie personala

In concluzie, se cuvine afirmat cd acest prim studiu uespre aparl’ma
acrostihului in literatura romani trebuie s fie urmat de altele ce sa
sund la dispozitia publicului curios de literaturd textele tuturor acrosti-
hurilor din epoca luatid in atentie, astfel incit si se poatd ajunge la un
punct de vedere obiectiv si bine informat asupra locului ocupat de lucra-
rile tiranului silistean — dar nu mai putin impresionantului om de cul-
turd roman — in cadrul creatiilor nationale in acest gen poetic anteri-
oare si contemporane lui.

DOCUMENTE DE LIMBA ROMANA
Pr. 1. IONESCU

Pornind de la adevirul ca cel mai fidel document al vietii istorice
a unui popor este limba lui vorbitd, prezentim doud cuvinte romaé-
nesti, In contextul lor socio- 1s"tor1c cu evolutia semanticd ce le carac-
terizeaza.

1. Cuvdnt. In Dictionarul limbii romdne! si in Dictionarul expli-
cativ al limbii romdne ?, se did o dubli etimologie etimonului respectiv :
conventum (= invoiala, intelegere, contract, pact) si conventus (= adu-
nare, intrunire).

Prof. G. Ivdnescu? a adus precizdri, argumentdnd ci nu este cazul
a avea o dubld etimologie, fiindcd conventum este un termen rar intre-
buintat in latina, pe cind conventus este foarte des intrebuintat in epo-
ca 1mper1ala el transmltandu se mai departe si in limbile romanice, insé
cu un sens modificat, care insemna «adunare organizati si condusd de
cineva», «adunare care este o institutie sociala».

In limba latind. conventus designa urmatcarele relatii sociale: 1.
Adunidrile judiciare, sedintele pe ocare le fineau guvernatorii romani,
periodic, in principalele orase ale provinciei lor, cu notabilii regiunii
si cu principalii cetdfeni din provmme Ele s-au mentinut si in timpul
Imperiului. Sedintele se tineau in forum, iar mai tarziu intr-o basilica
sau Intr-o sald de audiente din palat.

2. Capitalele cricumscriptiilor judiciare, in care se tineau sedintele
in provincii sau chiar aceste circumscriptii.

3. Marea adunare a cetadfenilor, pe care-i atrigea tinerea periodicd
a sedintelor provinciei, apoi timpul cind aceste adunéiri aveau loc.

4. Adundrile provinciale mentionate de romani in unele orase si
numite de obicei concilium. -

5. Totalitatea romanilor publicani, mercatores, negustori sau cu-
rieri, negociatores, care locuiau in provincie si formau in jurul guver-
natorului un fel de corp care reprezenta poporul roman.

Dintre toate aceste sensuri, cele care trebuie luate in considerare
pentru etimologia cuvantului roman, precizeazid G. Ivinescu, sunt sen-

1. DLR, I, partea a II-a, p. 1058.

2. DEX, 1957, p. 224

3. G. Ivdnescu, Note etimologice, in «Studii i cercetdri lingvisticen, VIII,
1957, 4, p. 509—517; Idem, Istoria lipbii romdne, lasi, 1980, p. 249 si 360.
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surile 1, 3 si 4. Asemenea aduniri n-au mai fost insid posibile dupa
cucerirea partii de nord a Peninsulei Balcanice de citre slavi; produsa
in prima jumatate a secolului al VII-lea. Dar vechiul termen s-a trans-
mis asupra adundrilor care aveau loc, incepand din acest secol, in ca-
drul gentilic, in obstile satesti agrare.

Pentru Dacia, faptul rezultd din existenta judeciei, a «sfatului oa-
menilor buni si batrani», care judecau si hotdrau, iar hotdrdrea lor in
«adunare» era cuvdnt pentru intreaga obste. Asemenea adundri cu
caracter juridic explici si evolutia semanticd de la «adunare» la «dis-
curs», «cuvintare», «conversatien. Evolutia semanticd s-a produs, dupa
toate probabilitatile, In cadrul gentilic, in cadrul obstilor satesti agrare,
inainte de instaurarea ordinii feudale la roméni, care incepe la noi in
secolul al IX-lea sau al X-lea. Din epoca feudald, sub influenta patrun-
derii elementului lexical slav In limba romaéand, la curtile feudalilor de
pe teritoriul romanesc, verbul a (djvorbi- (< v.sl. d'vorbiti = a sluji la
curte) a ajuns sd insemne a vorbi, iar dvordbd (< v.sl. dvoriba = a
sluji (la curte), slujire) a ajuns sd Insemne vorbd. Dispozitiile luate, cu-
vintele de ordine, se transmiteau atum de la curtea feudalului pentru
obstea agrard dependentd, ceea ce a facut ca termenul cuvdnt sd capete
sensul de vorbd si vorbd de clacd (vorba inutilda sau neserioasd).

In graiul bdnitean si in dialectul macedoroman avem si termenul
zbor (= vorbd, din v.sl. suborll), bulg. si sdrbocr. sbor (adunare). La
sarbi si bulgari sbor inseamnd vorbd, dar a pdstrat si sensul initial de
adunare, de unde avem in roméneste, prin slava bisericeascd, sobor si
soborniceascd.

In dialectul macedoroméan, pentru cuvdnt avem cuvendd, imprumu-
tat sau din albaneza (dupad Puscariu), kuvénd (= discurs, conversatie),
sau din limba greacd (neogreacd)? =, discurs, conversatie), cum pare
si arate -d final si prefacerea lui t precedat de n in d, care deve-
deste realitatea permanentei termenului latinei populare, cuvdnt, numai
la populatia romanica nord-dundreand (G. Ivanescu).

Cei doi termeni, cuvdnt si vorbd, sunt sinonimi in limba roméina,
dar termenului vorbd i se aplicd peiorativul intrusului, atunci cand se
spune pentru un om de caracter cd este «om de cuvédnt» nu umbld cu
vorba, «cuvidnt adevarat, nu vorbad de clacd», «cuvant de onoare», «pe
unde iese cuvantul, iese si sufletul».

Continutul etic al termenului cuvdnt, pastrat in limba romani din
perioada daco-romand, ne trimite si ld o alti realitate. In perioada daco-
romand a avut loc raspandirea crestinismului in masa in limba latina
vorbitd. Predicarea noii credinte se ficea in adundri, care aveau loc in
basilici, localuri publice si tribunale de judecati la inceput, apoi, din
timpul Sfantului Constantin cel Mare si locasuri de cult crestin. Pre-
dicatorii erau presbiterii (=preotii) si episcopii. Conform canonului 64
al Sinodului VI ecumenic (noiembrie 680—septembrie 681) mireanul nu
putea predica decdt cu aprobarea episcopului, iar femeilor li se inter-
zicea predicarea in bisericd (canon. 70 al aceluiasi-sinod si conform
hotdrarii scripturistice pentru femeie, «sid taci in biserica» (I Cor. 14,
34—35; I Tim. 2, 12). Invatitura clericilor era cuvdnt de invdtdturd
crestind, cuvdntul Sfintei Evanghelii, cuvdntul lui Dumnezeu. Cuvdn-

-»
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tul in bisericd incepea cu «Binecuvantat este Dumnezeul nostru» si cu
«Binecuvantatad este Impdaratia Tatdlui si a Fiului si a Sfantului Duh».
Cei ce binecuvdntau erau preotul si episcopul, care erau conducatorii
bisericesti. Invatatura crestind i-a dat termenului cuvdnt si o nuantd
noud, aceea de «ratiune». «Cuvéntul lui Dumnezeu este ratiunea in
care isi au originea si modelul ratiunile tuturor lucrurilor» 4 In limba
romand Logosul (ratiunea) din prologul Evangheliei Sfantului Ican a
fost tradus prin Cuvdnt, si nu prin Verbum din latina clasicd culti, ca
in celelalte limbi neolatine (Au commencement était le Verbe). «La in-
ceput era Cuvdntul, si Cuvdntul era la Dumnezeu si Dumnezeu era
Cuvdntul» (Ioan 1, 1).

Prin rugiaciune (<rogatio, -onis), cuvdntul devine vehicul lexical
de relatie intre credinciosii daco-romani si Dumnezeu si nu numai in-
tre oameni, iar biserica (<basilica), ce fusese casd imparidteascd de adu-
nare si tribunal, a devenit casa lui Dumnezeu, Impdratul cerului si al
pdmaéntului, si adunarea crestinilor din bisericd se va numi, incepand
din timpul Sfantului Constantin cel Mare (306—337), tot bisericd, spre
deosebire de limbile neolatine din Apus, unde termenul de ecclesiag,
adunarea celor chemati (catehumenii) si a celor alesi (crestinii), va trece
si asupra cladirii (f. U'église), dupd secolul al IV-lea, fiindci acolo reali-
tatile social-istorice au diferit de cele din Romania Orientald ?,

Pentru populatia daco-romand deveniti romaneasca, biserica avea
sd joace in istoria sa importantul rol social si cultural, iar preotii aveau
sd devind conducatorii spirituali si purtatori de cuvdnt ai obstilor cre-
dinciosilor din bisericile lor, atestate documentar incd din secolul al
IV-lea, ca la Slidveni-Olt, la Biertan-Sibiu, la Porolissum (Moigrad),
biserica preotului autohton daco-roman Sansala din partile Buziului, in
care Sfanul Sava numit Gotul (fiind din Gothia romand), era cantaret
bisericesc, si altele, in special din Dobrogea (Scythia Minor). Ceea ce
a insemnat, de exemplu, pentru poporul romin din Transilvania Bise-
rica si aportul prectimii Bisericii Ortodoxe Roméne in lupta pentru
emanciparea si afirmarea sa .nationald, a aridtat-o exemplificativ inva-
tatul istoric Pr. prof. dr. Joan Lupas, protopop de Saliste, care indurase
deportarea si inchisoarea la Sopron, membru in Comitetul central din
cadrele Astrei si presedinte al sectiunii istorice, membru activ al Aca-
demiei Romane, din 1916, cu prilejul deschiderii la Sibiu, intre 6/19 si
8/21 marfie 1919, a primului Congres al preofimii din Transilvania in
tara reintregitd, unde au participat pe lingad cei 700 de delegati si dele-
gati din celelalte provincii unite.

Spre exemplificare reddm din discursul inaugural rostit de Pr. prof.

Ioan Lupas citeva paragrafe®: «Va rdméane pentru toate timpurile un

4. Pr. prof. D. Stdniloae, Teologia dogmalicd ortodoxd, Bucuresti, 1978, vol. 3,
p. 100.

5. Pr. 1. lonescu, Documente ce limbd vorbild, in «Telegraful Romaény,
nr. 33—34 si 35—36/1987, p. 1—2 (1 si 15 septembrie).

6. Actele primului Congres al preofimii din Milropolia romdnilor ortodocsi
din Ardeal, Banalf, Crisana $i Maramures, Sibiu, 1919, p. 49—53. A se vedea $i
N. Dobrescu, Rolul Bisericii in trecutul romdnesc, Bucuresti, 1909.

7 — Studii Teologice

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



98 STUDIT TEOLOGICE

titlu de glorie, o dovadd bine graitoare despre tiria de suflet, despre
eroismul preotimii si al poporului nostru felul cum a stiut si-si aperc
cu pretul atator jertfe si suferinte comoara cea mai sfanta a sufletului
sdu : credinta strabuna.

Lipsiti intr-un timp de orice conducere bisericeascd si cu organiza-
rea lor ierarhica vdduvitad si destrdmati in lupta cu puterea formidabilé
a unui stat ca'Imperiul habsburgic, ldsatj cu desdvirsire prada incerca-
rilor de prozelitism religios feroce, cdnd aceste incercari se inteteau
pana -la paroxism, preotii smeri{i de la sate, in chinuite slove chirilice
.agterneau pe hartie urmatoarele cuvinte de frumusete biblicA expri-
mand hotdrdrea lor nestrdmutatd : «Noi si Biserica noastra, intru care
ne-am nascut prin botez, intru care credem si nidajduim iertarea pa-
catelor si viata de veci sa dobandim, pe aceastd credintd a parintilor
nostri vrem sd stam neclintiti in veci, de care sfiantd credinta nici sabia,
nici focul, nici prigoana, nici chinurile, nici foametea, nici moartea si
nu ne poatd despdarti..». Si nu i-au putut desparti, nici pe ei si nici pe
pdrintii lor... Dar pe ce se sprijineau in lupta lor. biruitoare acesti
preoti care nu aveau decadt arma cuvdntului fati de tunurile si temni-
tele unui stat puternic ? Intadi pe ajutorul lui Dumnezeu, care «scoate
pe cei incdtusati la fericire» si, in randul al doilea, pe legédtura sufle-
teascd cu poporul dreptcredincios, pe puterea sfantad si biruitoare a
dragostei...».

Rolul crestinismului in viata popoarelor europene, remarcd prof.
G. Ivanescu, se oglindeste si in limbile romanice din Apus, care si-au
creat, ca si neogreaca, un termen pentru cuvdntare, nu dintr-un cuvant
politic sau juridic, ci dintr-un termen religios crestin, latinul parabola
(fr. parole, it. parola, sp. palabra etc.). Aceasta dovedeste cd acolo via-
ta crestind in evul mediu a fost puternicd si bine organizatd, incat s-a
ajuns ca discursul prin excelentd sd fie cel religios, predica explicatoare
a parabolei evanghelice. Viata religioasd din Apus a dat un sens reli-
gios si cuvantului latin conventus, care a ajuns si Insemne mdndstire,
adicd adunare, convietuire monahald (fr. couvent, it. convento). Alaturi
de couvent, franceza posedd si convent, din latina medievald, cu acelasi
inteles.

Roména, mostenitoare a latinei populare vorbite, a pastrat latinul
conventus (= adunare), care ne-a dat cuvdnt (= discurs, cuvéntare,
conversatie), cdruia crestinismul ortodox i-a imbogédtit si spiritualizat
continutul : «La inceput era Cuvdntul si Cuvdntul era la Dumnezeu $i
Dumnezeu era Cuvdntul» (Ioan 1, 1). '

2. Solz. Cuvantul respectiv a comportat multe discutii lingvistice,
pani la clarificarea etimologiei lui, care are o importantd deosebitda so-
cial-istoricd pentru poporul romén.

Cuvantul latin squama, -ae (= pojghitd, ochi de metal), inseamnd
solz, dar in limba roméand este pastrat cu sensul de scamd. In celelalte
limbi neolatine, squama, -ae, pastrat in italiand scaglia, squama, in spa-
niola, portugheza, provensala si catalani escama, in francezi écaille (de
poisson, de reptile), are intelesul numai de solz. Care este explicatia
sensului diferit in limba roména a latinului squama, -ae, si de unde
provine cuvantul solz in limba roméinai ?

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 99

Unii lingvisti l-au dedus din adjectivul latin solidus (= solid), iar
altii din vechiul slav slozu, sluzu (= mucozitate). Etimologia din slava
n-a putut fi acceptatd, pe motivul cd nu se poate justifica metateza lui
-l-, care ar fi trebuit sa dea silz ca in trugu ) tirg, tluku ) tilc etc.
H. Jarnik si D. Puschild au dedus cuvintul roménesc din solidus (=
moneda romand de aur, Incepidnd de la Constantin cel Mare), sincopat
in soldus, iar pe baza pluralului solzi s-a creat singularul solz.

In Transilvania, cuvantul se folosegte frecvent in expresia populara
banii pestelui?. Prof. G. Ivdnescu® a adus precizari, aratind cd este
vorba de moneda de aur emisd de Constantin cel Mare in anul 309 la
Treveri, numitd aureus solidus sau solidus, in greutate de 4,50 gr. aur.
"Termenul respectiv nu a putut fi folosit In limba inainte de secolul al
IV-lea si, deci, nu a fost adus de colonistii lui Traian in Dacia.

Abundenta emisiunilor acestei monede sub Constantin cel Mare,
excelenta ei calitate, au facut-o sa fie populard in tot Imperiul roman.
Pe teritoriul tarii noastre au fost descoperite padna in prezent 47 de
tezaure, din perioada 306—383, dintre care 10 contin monezi de aur’.
Domnia lui Constantin cel Mare a readus fteritoriile de la nordul
Dundrii, padna la numita Brazda a lui Novac, cidnd in granitele Imperiu-
lui toatd Dacia fostd romana era din nou sub controlul autoritatilor im-
periale. De aceastd perioadd a romanitdtii lui Constantin cel Mare este
legatd si rispandirea monedei sale de aur solidus in teritoriile roma-
nice din dreapta si din stdnga Dunarii, precum si folosirea cuvantului
solidus, care va primi si un sens metaforic, atdt in romand, cat si in
aromana solz si soldzu, s.m.pl. soldzi.

In povestile mai tuturor popoarelor se vorbeste de pestele de aur.
Solzii pestilor, In special ai celor mari, seamind prin stralucirea si ro-
tunjimea lor in -b&taia soarelui In apd cu niste monezi de aur. Diferite
specii de pesti de mare cu solzii aurii, sunt numiti in provensald daura-
da, iar in francezd dorade sau daurade, iar o varietate de lin e numitd
dorée.- Si solidus, monedi de aur romand, va ajunge si in aroménd si in
special in Transilvania, cu sensul metaforic de solzii pestelui sau banii
pestelui. Marile rauri de aici, cu nume autohtone, pe malurile cidrora au
inflorit asezdrile autohtone daco-romane, ca Tisa, Muresul, Oltul, Some-
sul, Crisurile, aveau in apele lor multime de pesti, care au facilitat me-
tafora banii pestelui sau solzii pestelui.

‘Incepand cu secolul al VII-lea cand, pe teritoriul Imperiului de Rasi-
rit au néavalit slavii, monedele de aur s-au rarit in spatiul carpato-duna-
rean, ca si in dreapta Dunarii, si acesta nu a mai putut face parte
din ansamblul tirilor cu moneda de schimb de aur. Vechiul termen, de
origine latina, solidus, incepind cu domnia lui Nicefor II Focas (963—
969), avea si fie inlocuit cu termenul din limba greacd nomisma, care
denumea moneda de aur. La sfarsitul secolului al XI-lea, imparatul bi-
zantin Alexius I Comnenul (1081—1118) a intreprins neforma monetara

7. D. Puschild, Molitvenicul Iui Dosofter. Studiu, Bucuresti, 1914, p. 33—31.

8. G. Ivdnescu, op. cit.

9. Constantin Preda, Circulatic monedelor romane poslaurcliene in Dacia, in
SCIVA, 26, 1975, p. 442—447.
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pentru redresarea economicd a Imperiului si a creat in anu1/1092——1093
o noud moneda de aur, hyperperon (= trecut prin foc; aur afinat, tre-
cut prin topiri succesive). Termenul a intrat si in limba romana, cu-
noscut sub forma de perper, de origine mediogreacd, pentru moneda de
aur, nume care a desemnat apoi si taxa perceputd pentru graul sau vinul
exportat peste Dundre, taxd care s-a mentinut cu acest nume péanéd
tarziu, spre sfarsitul secolului al XVIII-lea 10,

Moneda solidus iesind din circulatie, sensul propriu al cuvéntului
s-a uitat, incepand cu secolul al VII-lea, dar cuvintul a rimas mai de-
parte in limba cu folosirea lui metaforicaA de solzii pestelui sau banii
pestelui, expresie folositd, cum am mentionat, in special in Transilvania,
ceea ce dovedeste o permanentid continuitate a populatiei romanice
carpato-dundrene. Cuvintul solz a trecut si in literatura, fiind foarte
productiv. Prima datd il intilnim in Molitvenicul lui Dosoftei!l. La
Mihai Eminescu capdtd aura «solzii de araméd». In Noul Testament il
gasim in Faptele Sfintilor Apostoli (9, 18), cu ocazia botezului Sfantului
Aposto]l Pavel : «Si indatd au cdzut de pe ochii lui ca niste solzi; §i
a vazut iardsi si sculdndu-se a fost botezat».

In limba roméani si in aromand intrebuintarea cuvantului solz,
soldzu a avut consecinta ca si-a pierdut sensul propriu vechi, din lating,
solidus, (monedd), incepadnd cu secolul al VII-lea si a cdpatat un nou
sens, sensul metaforic, de solzii pestelui, care a devenit sens propriu, cel
actual, care denumeste in celelalte limbi neolatine pe latinul squama,
-ae. In Apus, conditiile istorico-sociale fiind altele, latinul solidus si-a
pastrat mereu sensul propriu de monedd si si-a schimbat din sensul sadu
numai ceea ce se referea la calitatea acestei monede, care a devenit tot
maj scdzut, incat astdzi in limba italiand soldo, si in limba franceza sou
inseamna banul de arama.

Limba roméind, in evolufia sa, se dovedeste cd nu este mai putin
latind decat italiana, franceza, spaniola, portugheza si celelalte limbi
romanice. In izolarea sa in care s-a dezvoltat, ruptd ‘de’limbile surori
neolatine occidentale, odati cu venirea popoarelor slave, la sfarsitul
secolului al VI-lea si inceputul secolului al VII-lea, limba romana do-
vedeste o impunditoare vitalitate si o mare putere productiva In perma-
nenta romanitatii carpato-dundrene. Din analiza lexicului limbii romane
prezentate se constatd adevarul c&, dacd la un moment Dacia a fost pier-
dutd pentru Imperiul Roman (271—275), ea nu a fost insd niciodati
pierdutd pentru romanitate.

10. Octavian lliescu, Perperi uwuri ad sagium Venetorum, in «Studii si ma-
teriale de istorie medie», VIII, 1975, p. 211—-217.
11. D. Puschilg, op. cit.
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GENIALITATE $I SFINTENIE *

Intre genialitate si sfintenie se fac unele apropieri, ce ne obligd la
un popas in jurul acestei teme. Nu incape nici o indoiald cd amandoua
reprezintd marimi ce depdsesc cu mult mijlocia vietii omenesti. Daca
botezdm aceastd mijlocie cu numele de normal al vietii — ceea ce din
punct de vedere crestin nu este exact —, atunci atat geniul cat si sfantul
ne apar In dimensiuni spirituale anormale. Nici un om cu mintea sana-
toasa insd nu va fi ispitit s creadd: cd anormalitatea geniului sau a sfan-
tului insemneazi ceva sub nivelul comun. Ele sunt, dimpotrivd, marimi
peste masura ale neamului omenesc.

S-ar putea obiecta totusi cd si 'monstruozitatea e un fenomen anor-
mal, precum intr-adevar este. Dar monstruozitatea nu e totuna nici cu
geniul, nici cu sfintenia, c¢i opusul lor. Monstruozitatea e hipertrofia
unor defecte de natura fizicd sau de natura sufleteasca. Monstruos Iin
sensul fizic e bundoard un macrocefal ; monstruos in sens moral e un
criminal, care ingrozeste printr-o serie de fapte ucigase. Cu toatd apa-
renta unei marimi neobisnuite, monstruozitatea e un fenomen sub-
normal, fiindcd esenta ei e o deficientd, un defect crescut din cale-afara.
Marimea ei std intr-o disproportie, intr-o diformitate. Ea e o contra-
dictie penibild a simtului nostru de armonie naturald sau de armonie
spiritualda. Ea are totdeauna un inteles peiorativ, fiindcad e incarnarea
cea mai desfigurata a unui rdu fizic sau a unui rdu moral. Aparitiile ei
ne cutremurd de groazd ca niste eruptii ale puterilor infernale, ce vio-
lenteaza natura omeneasca.

Genialitatea si sfintenia n-au nimic a face cu monstruozitatea. Ele
sunt aparitii anormale prin faptul «¢d sunt supranormale. Esenta lor nu
std in vreun defect fatd de comunul vietii, ci intr-un exces de puteri
spirituale. Ele nu nsemneazd disproportie raportate la simful comun
de armonie, ci supraproportia unei noi si sublime armonii. Ele nu
insemneazi desfigurare, ci transfigunare. Ele nu sunt deficiente, ci pli-
natdti maxime sau desivarsiri ale frumusetii si ale bunurilor morale.
Réamanand profund omenesti in esenta lor, geniul e méarimea maxima a
vietii naturale, sfantul e mdirimea maximi a vietii spirituale. Istoria
lumii capdtd un inteles nu atat prin frdmantarile anonime si nearticulate
ale maselor din adincime, cat prin cristalizirile din inaltime ale
personalitatilor intrupate in genii si sfinti. Istoria popoarelor n-ar
insemna nimic fard geniile ridicate din mijlocul lor. Iar istoria Bisericii
n-ar insemna mare lucru, fard sfintii, care sd-i incarneze doctrina si s-o
adevereascd in formele sublime ale vietii realizate. Sensurile supreme
ale acestei lumi stau in genialitate si sfinfenie.

* Articolul de fatd reproduce capitolul cu acelasi \titlu, din celebra carte
a lui Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului.
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Dar sunt aceste doud mdarimi de aceeasi esentd ca sd ne ingdduie sa
le confunddm impreuna ?

Intrebarea noastra isi are rostul mai cu seami dacd amintim ca
sunt .filosofi care, in numele ideii crestine chiar, confundad genialitatea
cu sfintenia si pledeazd pentru o egalitate a lor. S-o spunem de la
inceput : straddania aceasta ni se pare fird temei si arbitrard, iar pe
deasupra capabild de raticire prin confuzia pe care o contine. Céaci, pe
plan istoric considerand lucruriie, dacd socotim sfintenia un fenomen
specific crestin — si nu putem altfel de vreme ce sfintenia e o lucrare
a harului supranatural —, atunci genialitatea ne apare ca un fenomen
ce nu apartine cu exclusivitate sferei crestine. Genialitatea a existat si
Inainte de crestinism si in afard de crestinism, precum exista si in
crestinism si dincolo de marginile lui. Genialitatea apare in aria uni-
versal omeneascd, inclusiv cea crestind; sfintenia, dimpotriva, are o
arie istoricd mult mai restransa, fiindcid e numai aria crestind. A con-
funda din acest punct de vedere genialitatea cu sfintenia insemneazad a
icontopi crestinismul cu lumea pdgind intr-o primejdioasd indistinctie,
care ar anula Insusi rostul venirii Mantuitorului pe pamant. Daca
sfantul sti pe picior de egalitate cu geniul, atunci Homer e totuna cu
Ioan Damaschin, iar Grigore de Nazianz totuna cu Calidassa, drama-
turgul hindus, ideea de har supranatural dispardnd cu totul in aceastd
imensa confuzie.

Filosoful care, in numele ideii crestine, comite o asemenea ‘confuzie
e Nicolae Berdiaev. Si aceasta e una din numeroasele erori ale doctri-
nei lui, cu atdt mai primejdioase cu céit sunt debitate in numele gandirii
crestine cu o remarcabild putere de convingere si de stil literar.

Berdiaev porneste de la observatia cd astdzi crestinismul nu mai
e o aparitie tdnara, fragedid si entuziastd ; in curind el va atinge varsta
venerabild de doud mii de ani. Ceea ce a fost altddatd prospitenie si
elan creator a devenit pentru noi o traditie «de autoritate -externé,
incremenita si osificatd». Ce-a fost odinioara viati dinamicd s-a transfor-
mat In formuld moartd. «Noul Testament se preschimbd intr-o religie
a cdrturarilor si a fariseilor» 1. Astfel, noi, crestinii actuali, nu avem
vérsta individuald, ci fiecare suntem bétrani de doud mij de ani, purtand
in spate ca pe un balast aceastd traditie osificatd.. Chiar dacd mai apar
in vremea noastra sfinti ca Serafim de Sarow in Rusia, ei sunt oarecum
anacronici pentru mentalitatea modernd si nu mai desteaptid ecoul de
altddatd. Calea sfinteniei, batutd atitea veacuri, e in chip vadit epuizati.
Prin urmare, o altd cale spre Dumnezeu trebuie descoperitd si aceasta
nu e alta decat aceea a genialitdtii creatoare. Prin creatia geniald se wva
méntui omul modern. ' ’

Aceastd concluzie a lui Berdiaev se intemeiazi pe un punct de
plecare, pe care il gdseste comun ascezei crestine si creatiei geniale. Si
anume : tagaduirea «lumii» actuale; care e lumea imperfectiunii si a
pacatului. Filosoful rus da intr-adevdr o interpretare crestind notiunii
de «lume» ca efect al pacatului in opozitie cu cosmosul divin. Cosmosul

1. Nicolai BeArdiajev: Der Sinn des Schalfens, p. 174,
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nu e totuna cu «lumea» devastatd de spiritul rau, si tragedia omului sta
in constiinta acestei diferente. Vointa eroic incordatd nazuieste la eli-
berarea din robia sau din necesitatea acestei «lumi» prin refacerea
cosmosului ideal. Biruirea lumii acesteia si ndzuinta spre cosmos e
comund sfintului si geniului. «Lumea trebuie infrantd prin ascezd si
prin creatie». Dar «numai prin ascezd si numai prin poc@intd, lumea nu
poate fi biruitd, pacatul si intunericul nu pot fi mistuite in flacdra, fara
urmé». Dacid odinioard asceza unui Isaac Sirul era un act revolutionar
de eroism dinamic, supraomenesc, opus naturii, astdzi, in fata noului
chin al omului, ea nu pare altceva decit o «sldbire a vietii». Astfel,
sfintenia trebuie intregitd cu genialitatea in nazuinta comuna de a birui
lumea. «Vointa de genialitate, zice Berdiaev, e ou putintd fiindca
genijalitatea e inainte de doate vointd, pasionatda vointd spre
o alti existentd». Si cum sfintenia se caracterizeazd prin aceeasi
nazuintd, nu e oare genialitatea o altd sfintenie decidt cea cano-
nicd ? Berdiaev n-are nici o indoiald asupra acestui lucru. Extazul crea-
tor e, pentru el, tot asa de religios ca si extazul mistic si «cultul genia-
litatii» trebuie sd stea pe picior de egalitate cu cel al sfinteniei. Dar in
cugetarea filosofului, sfintenia e ceva care apartine trecutului, pe cand
genialitatea reprezintd tranzitia catre «epoca de creatie». Din acest punct
de vedere, geniul e mai mare chiar decdt sfantul. «Eu cred ca darul
gnostic al lui Jakob Boehme era mai puternic decat al sfantului Francisc
d’Assisi si darul poetic al lui Puskin mult mai mare decat acela al
sfantului Serafim de Sarow» 2.

Berdiaev e un génditor de temperament. Fraza lui e afirmativd sau
negativd. Intre aceste doua extreme, nu cunoaste nuante. O data rostita
0 negatie, dupd ea vine valul unei negatii si mai puternice; o data
rostitd o afirmatie, ea trage dupa sine o alta mai inflacdratd. El scrie
apodictic si n-are nevoie de demonstratii intemeiate. O asemdinare de-
vine adesea o identitate, precum o deosebire nu rareori se cascd intr-o
prapastie antinomicd. Temperamentul rasei apare la el exagerat de ele-
mentul. arbitrar al individualitatii proprii. Consideratiile sale despre
genialitate si sfintenie trebuiau sd culmineze neapdrat intr-o afirmatie
mai uluitoare decat cele pomenite pind acum. Privind inaderenta la
.lume a geniului, el o declard imediat renuntare si se grabeste s-o iden-
tifice cu renuntarea crestind. Geniul, in concluzie, nu e nici mai mult,
nici mai putin decat un alt monah. Precum monahismul e o viatd re-
trasd din lume, «viata geniald e o viati monahald in lume» 3, — decre-
teaza filosoful rus. .

Aprecierile sale sunt cu o octavd mai sus decdt glasul cu care ge-
niul e cantat de obicei. Cu mult inaintea lui Berdiaev si incomparabil
mai frumos decat el, Schopenhauer a preamdrit genialitatea in pagini
care au rdmas clasice. Dar n-a cdutat sd facd din ea o altd sfintenie,
precum n-a fdcut din geniu un monah. Pe cind Berdiaev vede in ge-
nialitate vointa pasionatd spre o altd existentd, Schopenhauer vede,

2. Nicolai Berdiajev : Op. cit., p. 185.
3. Nicolai Berdiajev: Op. cit., p. 186.
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dimpotriva, o covarsitoare preponderentd a intelectului asupra vointei,
care, aceasta din urmad, e caracteristica omului comun. Vointa, dupd
filosoful german, e sadmburele egoismului individual, e puterea ce tine
pe om in lume. Lipsa vointei In personalitatea geniald e tot una cu
dezinteresarea fatd de lucrurile lumii, sau lipsa de egoism. Aceasta face
din geniu un inadaptabil si un nefericit. Dar inadaptabilitatea lui,
nefiind o chestiune de vointd, nu e o renuntare la lume si deci nu e o
virtute. Ea face parte, ca sd zicem asa, din structura. fireasca a geniului.
Inadaptarea la viata practicd in sens marunt e compensatd de aderenta
intelectului la lumea superioara a ideilor eterne. Geniul e mare prin
dezinteresarea si obiectivitatea spiritului. El e un vizionar. Nu vointa
catre alti lume il caraoterizeaza, ci viziunea intelectuald a unei alte
lumi. Si fdrd indoiald, Schopenhauer are mai multd dreptate. Vointa e
proprie omului de actiune. Intelectul pur sau viziunea intelectuala e
proprie omului de contemplatie.

Geniul e vizionar, contemplativ, deci nu vointa il apropie de sfant,
ci centemplatia. .

Facidnd parte din aceastd lume, vizionarul de geniu nu aderd la ea,
fiindcd e absorbit in lumina: superioard a unei frumuseti, pe care vrea
s-0 realizeze in imagine artisticd, frumusete, care nu e de pe pamant,
desi poartd in ea elemente pamaéntesti. Viziunea lui depaseste adesea
puterea de intelegere a contemporanilor si prin aceasta geniul e altceva
decat talentul. Talentul nu depiseste epoca. Talentul e o virtuozitate
tehnicd, ce da formd frumoasd ori agreabild unui continut comun. El e
totdeauna in gustul contemporan, pe cdtd vreme contemporanii in spirit
ai geniului apartin viitorului. O sublimd viziune originald, imbracata
intr-o forma necesar adecvatd e insusirea geniului; un fond comun
intr-o formad frumoasd e insusirea talentului. Berdiaev si cu el multi
esteticieni socotesc talentul ca putere de expresie a viziunii geniale,
ceea ce nu e adevarat. Talentul existd separat de geniu si e mult mai
frecvent decat acesta. El acceptd lumea cum este, iar lumea, la randul
ei, {i acceptd la fel. Nu se poate spune ci e concesiv fati de ea, fiindca
n-are de unde cobori si n-are la ce renunta pentru a face concesil.
Dimpetriva, talentul e adesea mai prejos de gustul si mentalitatea
societdtii, ale cdrei inclindri patimase le speculeazd In vederea suc-
cesului. Nu e nevoie sa repetdm ceea ce am spus cu alt prilej: ca
moralitatea In artd e o chestiune ce priveste talentul, iar nu geniul.
Geniul n-ar fi el insusi fard viziunea unei lumi de ideald perfectiune in
comparatie cu aceea in care trdieste si la care nu adera.

Nicolae Berdiaev face o profundi gresealad cind atribuie geniului o
renunjare la lume <de ordin moral si prin aceasta, i1 compard cu
monahul. Geniul renuntd la lume prin structura lui vizionara, iar nu
printr-un act de voin{d. Un cdldtor in fard straind, care nu cunoagte
graiul locului, se simte izolat, dar aceastd izolare cine ar putea s-o
numeascd act de renuntare ? Geniul e strdin de lume prin natura vi-
ziunii lui, adicd intr-un chip firesc, ce nu reprezintd nicj o stradanie de
ordin moral. Asceza sfantului e cu totul altceva decidt aceastd inadapta-
bilitate geniald. Asceza e Intr-adevir renuntare, adicd actul radical al
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vointei erojce de a se lepdda de lume si de bunurile ei. Pentru.ascet,
lumea e intr-adevar devastatd «de raul pécatului si renuntarea la iume
e renuntarea la pdcat; lupta impotriva lumii e lupta impotriva paca-
tului. Dar e luptd, e rédzboi, purtat cu o incordare de vointd si cu o
energie morald fird asemdnare. Ascetul e de cele mai multe ori un
pacidtos convertit prin credintd la virtute. A fost intdi din lume, a par-
ticipat din plin la mizeria si la decdderea el morald, pe care dupa aceea
0 neagd, fiindcd ii cunoaste amdraciunea bautd pand la fund. Cunoaste-
rea pacatului in lumina revelatiei-crestine e izvorul groazei lui de lume.
Pe geniu insd nu constiinta morald a picatului il depirteazd de luine,
ci un superior simt estetic, care refuzd uratul existentei sau care e
pdtruns de tristetea frumusetilor atit de vremelnice din aceastd lume.

Schopenhauer atribuie geniului melancolia. Dar care poate fi cauza
acestei melancolii decat aspectul urat al lucrurilor sau vremelnicia fru-
musetii lor ? Genialitatea e un instinct estetic, care il desparie pe om
de lumeé. Si e foarte posibil ca geniul sd nu aibd constiinta pacatului ce
devasteazi existenta, fdcand-o uratd si vremelnicd. Uratul si vremelnicia
sunt electe ale pdcatului, dar constiinta padcatului e specific crestina, pe
cdnd geniul poate fi sau nu crestin. Cand Horatiu dispretuieste lumea
intr-un vers faimos, n-o face din motive ascetice, liindcd Horatiu e un
epicurian, care se simte prea bine in desfdtdrile acestei vieti, ci din
repulsie fatd de ftrivialitatea «vulgului profan». Si cand el glseste
accente de patrunzatoare melancolie in strofele citre Postumus, e deter-
minat nu de sentimentul moral, ci de regretul ca deafatamle acestei
lumi nu tin decidt atdt cat scurta noastrd viata omeneascd. Un exces
de sensibilitate nativd pune distantd intre geniu si lume, din pr1cma
vulgaritatii ei sau a vremelniciei frumusetilor ei, fara ca el sd aiba
neapdrat constiinta morald a cauzei adanci din care se naste aceasta
desfigurare. Adesea se adaugd la aceasta un orgoliu ranit de felul cum
lumea reactmneaza fatd de opera lui. Beethoven e furios si deznddij-
duit ci oamenii nu inteleg puterea mantuitoare pe care o aduce divina
lui muzicd. Orgoliul se tlne de constiinta superioritdtii geniului. Alired
de Vigny, care declard in- prefata nemuritoarelor sale poeme cid genul
acesta e creat de el in literatura francezd, a dat o expresie magistrala
acestui sentiment In celebra poezie <<M01se>>, unde nefericirea geniului
apare din pricina nemasuratei lui maretii fatd de muritorii comuni.
Orgohul lui Ovidiu gdseste versuri de foc chiar in elegiile sale, scrise
in nenorocirea exilului, pe tarmul barbar al Pontului Euxin. Iar Emi-
nescu trdjeste acelasi sentiment al superioritdtii, ce pune intre el si
lume o distantd siderald, cind scrie :
Trdind in cercul vostru stramt,
Norocul vd petrece,

Iar eu in lumea mea md simt
Nemuritor si rece.

Pentru ascet insa, orgoliul e pacatul capital, care a adus prabusirea
omului, durerea si moartea in lume. Caderea lui Adam din dumnezeire,
cum scrie in Filocalie, decurge din pacatul orgoliului. Ascetul nu uriste
8 — Studii Teologice
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si nu dispretuieste lumea ca fipturd cosmicd a lui Dumnezeu, ¢i pacatul
din lume, care o desdumnezeieste. A numi genialitatea un nou mo-
nahism si o altd sfintenie, cum face Berdiaev, Inseamnd a confunda
lucruri, care nu merg impreund decdt fortate de judecata cea mai arbi-
trard si mai neintemeiata. '

Daca geniul meritd si fie admirat in opera lui, viata lui ¢a om e
adesea tot ce poate fi mai opus”ascetismului. Opera lui Baudelaire e
una si viata luj detracatd e cu totul altceva. Opera lui Verlaine e una
si viata lui noroioasd cu totul altceva. Ca oameni, aceste genii sunt
martirii propriei lor pdcdtosenii. Viata lui Dostoiewski Insusi e un infern
de patimi si toatd superioara constiintd ortodox&, in contrast profund
cu biografia lui, e intrupatd in opera fara de asemdinare, pe care ne-a
lasat-o. Dar nici lui Baudelaire, nici lui Verlaine si nici lui Dostoiewski
nu le-a trecut vreodatd prin minte, cd ar putea sta pe picior de ega-
litate cu sfintii, fiindcd in omeneasca lor pdcdtosenie, aveau constiinta
crestind a dlstantel ce-i desparte de virtutea pe care o visau si o cantau,
dar n-o infaptuiau.

Ascetu] e, dimpotrivd, o intrupare reald a virtutii. El n-o viseaza,
ci o incarneaza. Despre el se spune de obicei, in comparatie cu geniul,
cd 1isi este propria capodoperd morald, pe ciand artistul Isi consuma
umanitatea in capodopera de artd pe care, dincolo de el, o daruieste
omenirii. In parte e adevdrat, in parte inexact. E adevdrat cd geniul se
consumad in operd, vdzandu-se pe sine mai mult In ea deciat in omul
din el. Trebuie sd observdm insd cd aceastd diruire de sine nu e re-
zultatul unei deliberdri morale, ci o pornire innascutd, spontand, cdreia
nu i-ar putea rezista. Creatia e pasiunea lui absorbantd si dominanta.
Creatia in geniu e un instinct fericit, ce se dezlantuie ca o fatalitate. El
n-ar putea trai altfel. In aspectul exterior, in interpretarea pe care noi
i-o dam, acest instinct creator apare ca o jertfd personald, dar el n-o
traieste ca atare, ci ca o satisfactie intr-adevidr supraumand a operei,
pe care o fiureste. Am gresi insd dacd am confunda acest instinct
creator cu o eruptie a inconstientului, ce ar face wdm geniu- o jucarie a
fortelor oarbe.

Geniul e perfect constient de puterea ce i se manifestd in opera.
Satisfactia lui e depasirea de sine, e obiectivarea In lucrul pe care il
fidureste si care va dura dincolo de el.

' Exegi monumentum aere perennius exclamd Horatiu si tot el spune
cuvantul, care sund ca o supremd mangdiere si ca un suspin totodata :
non omnis moriar, nu voi muri intreg, fiindca voi trdi peste veacuri in
opera mea. Capodoperele nu sunt eterne decdt la figurat. Ele trdiesc céit
materia in care au fost modelate. Dar setea de nemurire, pe care geniul
o pune in ele e un miracol natural al spiritului omenesc, si el nu poate
veni din inconstient, ci din cel mai luminat si mai Inalt simt al neferi-
citei noastre vieti terestre. In fata mortii, geniul se amageste adesea cu
tluzia nemuririi, intrupatd in opera de arta.

In fata mortii, care e rodul fatal al pacatului, sfantul se ridicd pe
sine ca o capodoperd morald. Dar nu € adevirat ce spune Berdiaev ca

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PUNCTE DF VEDERE 107
{

sfintenia n-ar {i altceva decadt expresia unui egoism transcendent. Am
fi indreptatiti s-o numim astfel dacd, de fapt, sfantul n-ar fi altceva
decat propria sa capodoperd, dacd el nu s-ar aduna din lume decit pen-
tru a trdi prin sine. Conditia omeneascd a sfinteniei e asceza. Dar
asceza nu inseamnd numai lepidarea de. lume, ci, in plus, lepddarea de
sine insusi, care e lucrul cel mai greu si cel mai eroic, cind izbuteste sa
fie realizat. Sfantul nu cunoaste nici o satisfactie de sine. Vointa lui,
care nu e un act spontan ca genialitatea creatoare, se exercild impotriva
ei insasi fara indurare si fara mila. Lepddarea de lume in ascezd nu are
atdt un sens exterior cit unul lduntric : lepddarea de lumea care existd
in tine, de picatul care te desfigureazd. Pentru realismul crestin, lumea
e de o parte, iar eul cugetdtor de alta. Lumea existd ca realitate obiec-
tivd in afard de noi si fard noi, iar in noi existd subiectiv ca rasfran-
gere de imagini, de reprezentdri si de idei. «Lucrurile, zice Maxim
Marturisitorul, sunt In afara de minte, iar reprezentéarile lor sunt ase-
zate inlduntru; deci Intr-insa te folosesti de aceste reprezentari bine
sau rau ; cdci gresitei intrebuintdri a reprezentarilor ii urmeazd reaua
intrebuintare a lucrurilor» 4. Sfantul se leapddd de lumea din afard prin
lepddarea de reaua intrebuintare a gandurilor despre lume. Tocmai de
aceea, lupta cea mai crancend a ascezei crestine e lupta cu sine insusi,
adicd cu propriile idei patimase in legdtura cu lumea. Izolarea monahala
nu e deci inadaptabilitatea iscatd din conformatia organicd a geniului,
ci izolarea de propriile tale ganduri in legdturd cu lumea. E ceea ce
se numeste cu termenul consacrat: «razboiul nevdzut» impotriva gan-
durilor. Astfel, lepddarea de lume in sens ascetic se reduce In esenta
la lepadarea de sine insusi. Aceastd desertare a spiritului de lumea
subiectivd e termenul ultim al ascezei, dar numai cu aceastd lucrare a
vointei sale omul n-a devenit propria sa capodoperd, n-a devenit sfant.
Céaci sfintenia nu apartine puterii omenesti. Sfintenia e lucrarea supra-
naturald a lui Dumnezeu. Ascetul se oferd curat cu trupul si gol cu
sufletul. Restul, adicd totul, apartine lui Dumnezeu. Caci Dumnezeu
sfinteste prin harul sdu supranatural. E pe de-a-ntregul gresitd ideea
cd sfantul se lucreazd pe sine ca proprie capodoperd morald. Aceasta,
n-ar insemna, cu alt nume, decdt pacatul lui Adam, care a voit sd fie
Dumnezeu prin naturd. Desavirsirea sau indumnezeirea - crestind nu e
posibild decdt prin har. Ascetul aduce un material pregatit in puritate
pe cat e cu putintd naturii emenesti luminate de credinta ; dar Dumne-
zeu Insusi e cel care fiureste din acest material capodopera sfinteniei,
supraomul crestin sau omul indumnezeit. Supremul artist, care a creat
lumea prin Cuvént, o ridicd din pacat si o recreeazi prin harul Duhului
Sfant, in profunda umilintd a omului, care colaboreazd de bundvoie la
aceastd dumnezeiasca lucrare. Noul Adam si noul Cosmos, care renaste
din pantecele duhovnicesc al Bisericii lui Hristos, isi are inceputul in
timp, iar implinirea in eternitate. Trecerea peste prapastia mecrtii, care
desparte timpul de eternitate, nu e cu putintd decat prin energia de foc
a harului purificator si indumnezeitor.

4, Maxim Marturisitorul : Centuria Il 31, in Filocalie, vol. I.
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Cea mai mare descoperire, pe care ne-o aduce crestinismul, zice
Ioan Damaschin, e cunoasterea de noi insine. $i ce este oare renasterea
in Duh decat recunoasterea de noi insine in Dumnezeu, in transcendenta
nemuririi ? De la Dumnezeu venim si la Dumnezeu ne intoarcem,
acesta e destinul omului, revelat prin Iisus Hristos. lisus Hristos e mo-
delul dupa care, si puterea prin care lumea se creeaza din nou, se de-
sivarseste, reasezatd pe linia destinului ei transcendent. Expresia de
«egoism - transcendent» pe care Berdiaev o aruncéd ascetului, e un
non-sens. Céci egoismul nu existd decat in ordinea pdcatului, in ordlnea
lumii desdumneczeite. In ordinea divina a fapturii sfintite, el nu exista.
Ideea creativismului artistic, conceput ca o altd sfintenie, care ar face
tranzitia de la crestinismul «osificat» la nu stiu ce epocd noui, e de
asemenea un non-sens. Creativismul artistic a existat de cand exista
omul, iar perspectiva epocald, ce i se atribuie in viitor, nu e decéat o
iluzie, si n-ar fi decat o reintoarcere la lumea naturald din afard de
crestinism. A pune pe acelasi plan sfintenia canonicd si creativismul
artistic, cu precddere in viitor peniru acesta din urma, ar insemna sa
alegem ca model de viatd pe Sapho in locul Maicii Domnului si pe
Homer in locul lui Grigore Teologul. A declara mai departe sfintenia
osificatd, iar creativismul singurul lucru viu, ar insemna-sd credem ca
Duhul Siant si-a schimbat planul de reinnoire a lumii, mutandu-si lu-
crarea desavarsitoare din sfinti in genii, adicd din nemurirea reala
in 1mag1ned artisticd a nemuririi.

In afard de confuziile semnalate, Berdiaev face o’ eroare de ordin
dogmatic cidnd afirma: «Potenta gemahtat,n e continutd ca si potenta
sfinteniei in fiecare chip al lui Dumnezeu» > In consecinti «experienta
creatoare a genialitatii trebuie recunoscutd, din punct de vedere religios,
de o egald valoare cu experienta asceticd a sfinteniei». Am discutat alta
datd aceastd chestiune, ardtand ca@ una e experienta esteticd si cu totul
altceva experienta religioasd ca sd le putem contopi in’ egalitate de va-
loare. Acum ne intereseazd eroarea semnalatd. Dupd conceptia ortodoxa,
omul desdvarsit, modelat teandric, omul capodoperd a sfinteniei, e dupa
chipul si asemdinarea lui Dumnezeu. Omul numai dupa chipul lui
Dumnezeu nu e desivarsit moralmente. Adam a fost creat dupid chipul
lui Dumnezeu cu perspectiva de a fi desdvarsit dupd asemdénare. Aceastd
desdvarsire atarna de libertatea ontologicii a persoanei sale. Dacd Adam
ar fi rdmas in armonia paradisiacd a harului dumnezeiesc, conlucrand
cu el din libera vointd la implinirea poruncilor ce i s-au dat, desdvar-
sirea lui morald ar fi fost. o realitate, jar pdcatul inexistent. A lucra
dupi asemdinare, adicd in libera colaborare a vointei cu harul supra-
natural insemneazi a lucra «dupi fire». Adam a lucrat insi «impotriva
firii» : pécatul si moartea. Pacatul a intunecat si chipul lui Dumnezeu
din om, adica -spiritul. Spiritul innegurat de pdcat nu mai posedd cu-
noasterea adevirului absolut, ci facultatea de a-1 ghici, de a-1 descilra,
tragmentar, din enigmele lucrurjlor acestei lumi. Fragmentar intrezdrim
binele ; fragmentar frumusetea. Adica, lucrim dupi chlpul lui Dumne-
zeu mnegurat in fiinta noastra spirituald. Nu se poate zice ci in aceastd

5. Nicolai Berdiajev: Op. cit., p. 183.
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stare de pdcat, Dumnezeu si-a parasit fdpiura. Caci, dupa Ioan Evanghe-
listul, Logosul era in lume, dar lumea nu l-a cunoscut. Toate ravnele
si toate ‘impulsurile de indltare spre bine ale omului cédzut, spre adevar
si frumos, trebuie s& le atribuim tainicelor inspiratii ale Logosului, care
lucreazi necontenit in lume inainte de a se Intrupa ca Méntuitor al
ei. Céci in toate felurile, Dumnezeu e autorul binelui, iar omul, redus
la propriile sale puteri, autorul rdului. In lumea desfiguratd de pécat,
cseniul creeazd dupd chipul lui Dumnezeu imaginea frumusetii, a carei
desiivarsire o intrezareste in descoperirile de fulger ale fantaziei. El e
singura fapturd din lumea vazutd, care imitd in pldsmuirile lui, nu
natura, ¢i pe insusi Dumnezeu Creatorul. De aceea, geniul e numit
«creator in gradul al doilea». Creatia lui insd nu e o realitate, ci o
fictiune fermecdtoare, o idealizare a lumii desfigurate de urdtul paca-
tului, un simbol al nemuririi néscut din groaza- mortii, care devasteaza
viata. In tot ce e mare, in tot ce strdluceste ca adevir, ca bine si ca
frumos- din creatiile naturale ale geniului omenesc, trebuie s& citim
indemnurile tainice, inspiratoare, ale Logosului, care e insdsi ratiunea
de a fi a lumii. De aceea, precum am vazut, Biserica ortodoxd zugra-
veste geniile antichititii pe zidurile exterioare ale altarelor, fard ca
prin aceasta sd le confunde cu sfinti. Pentru ea, revelatiile fragmentare
ale geniului antic sunt semne ale lucrarii tainice si neintrerupte a lui
Dumnezeu in lume. Constienti de capodoperele pe care le creeazd, ge-
niile sunt, fard s& stie, colaboratorii lui Pumnezeu in lume prin aceste
imagini sublime, a ciror valoare fictivdi ne sugereazi realitatea superi-
-oard a lumii spirituale.

Sfintenia insd nu e genialitate. Ea nu se manifestd in ordinea
fanteziei si nu lucreazd fictiuni. Sfintenia e natura acestei lumi, purifi-
catd de pdcat si ridicatd la valoarea supremei realitdti, care.e viata
vesnicd. Frumusetea, pe care o viseaza geniul, se realizeaza in sfant.
Nu ascetul singur o realizeazd ci energia harului dumnezeiesc, singura
care poate zidi din nou [{rumusetea din slutenie si nemurirea din
moarte. Arta e simulacrul eternititii. Sfintenia e realism transcendent,
care Incepe in vremelnicie si se continud, desavarsindu-se, in eterni-
tate. Ca genialitatea nu e totuna cu sfintenia, se vede din faptul ca
un ascet n-are nevoie s& fie geniu pentru a deveni sfant. Geniul e un
dar natural ; sfintenia o incununare -supranaturald. Chiar atunci céind,
in aceeasi personalitate, geniul se intdlneste cu .sfinfenia, el nu do-
bandeste ceva in plus ca putére creatoare, cici ar trebui sd credem ca
slintii pldsmuitori de frumuseti artistice sunt mai mari, ca genii, decat
semenii lor din ordinea naturald. Ceea ce nu-i adevirat. Roman Melodul
e un mare poet, dar ca fortid artisticdi nu e mai mare decit Homer sau
Virgiliu. Sfantul e vizionar precum e -si geniul. In contemplatia genialad
se descoperd lumina unor realitdti neidentificate ; in contemplatia mis-
ticd, lumina realitdtii divine. Dar dacd sfintul e inzestrat cu darul na-

tural al genialitatii, cAnd e vorba si-si transpund artistic obiectul vi-
ziunii, el recurge la aceleasi mijloace ca si geniul profan. Nimic nu i
se adaugd din punct de vedere al fortei tehnice, in afard de directiva
spirituald precisd si de semnificatia crestind a operei. Adevarul acesta
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reiese clar nu numai din comparatia geniilor crestine cu geniile pdgane
sau profane, ci din insdsi judecata crestind. In Erminia de picturd bi-
zantind, tradusid de Macarie, -citim in prefatd ca zugravii «sunt impodo-
biti cu darurile firii», ceea ce insemneazd cd, pentru modul cel mali
crestin de a intelege lucrurile, geniul e un dar natural. Misiunea pic-
torului ortodox, citim tot acolo, este aceea «de a zugrdvi cu frumoasa
podoabd si cu frumoasd inchipuire duhovnicescul cer al Bisericii». Maica
Domnului care, dupd traditie, a binevoit si ingdduie a fi portretizata
de Luca Evanghelistul, e ocrotitoarea artelor frumoase ortodoxe. In
rugiciunea pe care i-o inaltd zugravii, ei nu cer sporirea «darurilor
firii», adicd a geniului, ci altceva : «ca nalucind frumusetile cele ceresti,
sd ma faci si pe mine privitor al lor prin solirile tale». Geniul crestin,
prin urmare, rdmanand acelasi dar natural, al fanteziei pldsmuitoare,
ceea ce se precizeazd in plus, peste cel profan, e directiva spirituald si
sublimul . obiect. identificat al viziunii. Aceastd directivd spirituald si
aceastd identificare certd a obiectului apartin aseminarii harice, dar
forta geniald de creatie ramane tot dupa chipul lui Dumnezeu.

Ascetul Insd nu e sfdnt numai dupd chipul lui Dumnezeu, ci dupa
chipul si aseménarea Lui, adicd prin lucrarea harului, care isi asimi-
leaza natura purificatd si o indumnezeieste cu adevdrat.

BIZANTUL SI GENEZA VOCABULARULUI
SPIRITUALITATII. CRESTINE

AURELIA BALAN-MIHAILOVICI

Deoarece referirile la Bizant, in etapa actuald, au de obicei o co-
notatie peiorativd (pentru cei mai multi referirea fiind sinonima cu
incultura, dezordinea si traddarea) credem cd este necesar si precizdm
mai intli coordonatele culturale remarcabile si definitorii, ceea ce a
constituit de fapt leaganul culturii si al spiritualititii europene, copilad-
ria si adolescenta ei, ambele legate de numele celor doud centre, Roma
si Bizantul, numele vechi al orasului, devenit prin impératul Constantin
cel Mare, Constantinopol. De numele prim al orasului se leagd si feno-
menul istoric extraordinar, numit Imperiul bizantin, definit de un
mare exeget al lui, Georges Ostrogorsky, in lucrarea sa Histoire de I'Etat
Byzantin, (o traducere francezi a versiunii scrise in germand, Geschichte
des byzantinischen Staates (1940), editia a doua, in 1952); «Structura
romand.a statului, cultura greacd si credinta crestind sunt cele trei mari
izvoare din care s-a nascut Bizantul.. Singurd sinteza culturii elenistice
si a religiei crestine cu forma romana a statului a facut posibila con-
struirea acestui fenomen istoric pe care in numim Imperiu bizantin .
Trebuie sd accentudm faptul cd istoria bizantind este o perioadd noud
a istoriei romane si deci statul bizantin nu este altceva decdt o conti-
nuare a vechiului imperiu roman si cd epitetul «bizantin» este o ex-
presie tardivd, necunoscutd lor deoarece ei se numeau tot timpul

1. Georges Ostrogorsky, Histoire de I'Etat Byzantin, Paris, 1936, p. 53.
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romani, in greacd popoi (romei), iar numele «cetdtii eterne», Roma, si-a
pistrat prestigiul sdu tot timpul cit a durat imperiul si traditiile sta-
tului roman au determinat modul de géandire si actiune politico-econo-
micd. <Ideea romand a statului a asigurat coeziunea acestui imperiu
atat de diversificat din punct de vedere etnic» 2.

Ceea ce marcheaza victoria crestinismului, dupd criza gravd a Im-
periului roman, secolul al III-lea d. Hr., si transferul definitiv al centru-
lui pcliticc-administrativ al imperiului in Orientul de culturd elenistica
constituie in fapt inceputul erei bizantine. Impédratul nu este numai
comandantul suprem al armatei, judecitorul suprem si unicul legislator,
el este apardtorul Bisericii si al credinfei ortodoxe. Iatd cum defineste
Bizantul un mare istoric, Nicolae Iorga, in admirabila carte dedicata
istoriel universale si roménesti, Byzance aprés Byzance. Continuation de
U'histoire de la vie byzantine (Bucuresti, 1935), tradusd de fiica marelui
istoric, d-na Liliana Iorga-Pippidi, Bizant dupd Bizant: «Bizanful, cu
tot ceea ce reprezenta el, — nu ca autoritate a unei dinastiii, sau ca
superioritate a unei clase conducdtoare care, acestea, puteau pieri
Intr-o catasirofd, fara ca organismul bizantin, inchegat pe Incetul in
decursul veacurilor, sd se fi resimtit neaparat, dar ca un complex de in-
stitutii, ca sistem politic, ca formatie religioasd, ca tip de civilizatie,
cuprinzdnd mostenirea intelectuald elenicd, dreptul roman, religia orto-
doxd si tot ceea ce provoca si intrefinea el in materie de artd, — nu a
dispirut, nu putea sd dispard o datd cu cdderea pe rand, in veacul
al XV-lea a celor trei capitale ale sale : Constantinopolul, Mistra si Tra-
pezuntul» (Trebisonda)?.

Dupa Bizant, centrele de iradiere culturald in care se aflau uni-
versitdti laice dar mai ales eclesiastice, erau marile orase, Alexandria,
Antiohia, Trapezuntul, Efesul, Tesalonicul si altele. Ceea ce impresio-
neazd ca o0 particularitate a acestei zone de confluente culturale este
cartea pe care o prezentdm din punctul de vedere al formatului, precum
si al materialului dih care era alcituit fila de scris.

a) 'Papirusul. Bizantul a mostenit traditia anticd, atat din punct de
vedere al materialului utilizat cat si ca tehnicd de lucru necesara alca-
tuirii unei cdrti: Incd din secolul al IV-lea, datoriti influentei arabe,
cartile erau in formd de sul sau rulou de papirus care erau preferate
pergamentului. Ele veneau mai ales din Egipt si erau folosite curent
pentru diplomele imperiale si alte acte oficiale, fiind socotite un monopol
de stat. Foile de papirus erau lungi, cu o ldrgime variabild, mai mult
ingusta, pentru a fi usor de purtat. Acest caracter de act oficial era
evidentiat printr-o stampild care se punea pe prima parte a papirusului,
socotitd ca priméd fild, introductivd, numitd protocol sau intéia coald.
Singura carte completd, scrisd pe papirus si péastratd pana astdzi este
o culegere de Predici ale Fericitului Augustin, o copie din secolul
al VI-lea, descoperitd In secolul al XVI-lea si pastratd o parte la

2. id. ib. p. 51.
3. Nicolae ‘Torga, Bizanf dupd Bizan|, Editura Enciclopedicd Roméand, Bucu-
resti, 1972, p. 5. )
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Piblicteca Nationala din Paris si alta la Biblinteca din Geneva * Desigur
¢ numdirul papirusurilor pastrate este [oarte mare In ceea ce priveste
textul Vechiului Testament, precum: si al Ewvangheliilor canonice sau
necanonice, ceea ce numim literatura apocritd, precum si numercase
cronici. care relateazd evenjmentele specifice unei epoci. Acest tip de
carte (papirusul) este bine reprezentat la noi pe frescele exterioare de
pe peretii mandstirilor si al bisericilor, in care.filozofi si sfinti lin in
madini un papirus desfasurat.

b) Pergamentul, originar din Asia, isi pastreazd vechiul nume,
gr. mepjapnvos, venit din Pergam, centrul principal de difuzare in anti-
chitate. Pieile de oaie, vitel (de unde si adjectivul velin, velind, folosit
pentru hartia {ind) precum si cele de tap sau scroafd, iar pentru ma-
nuscrisele de mare lux, cele de antilopa si gazeld, erau folosite in con-
curenti cu papirusul. Se spune cd imparatul Constantin ar i pus si se
copieze pe pergament 50 de Biblii destinate celor 50 de blserm pe care
le-a ctitorit.

Amintim ci cel mai.cunoscut manuscris pe pergament al Biblie/
este celebrul Codex Sinaiticus, de la sfarsitul sec. al IV-lea, descoperit
la Mindstirea Sf. Ecaterina din Sinai (1844—1859), aflat astdzi la British
Museum si, desigur, nu putem lasa la o parte celebrul Codex Argenteus,
evemplar de lux, cu textul scris cu litere de argint si aur, pe un per-
gament purpuriu, de foarte buna calitate si care cuprinde o -traducere
a Bibliet facutd de Ulfilas, din greacd in goticd, in anul 336, in {ara
noastrd °. Manuscrisul, Codex Argenteus este o copie ficuta la Ravena
in jurul anului 520 si se péstreazd la Biblicteca Universitatii «Carolina
Rediviva» din Uppsala — Suedia, in colectia — carte veche. Aceasta
lucrare este deosebit de importantd pentru istoria limbii roméne de-
oarece episcopul Ulfilas foloseste in-traducerea sa foarte multi termeni
specilici limbii populare latine si grecesti, de la Dunérea de Jos, limbi
care au ramas pand la venirea slavilor, limbile oficiale ale Imperiului
bizantin.

De ce aceastd precizare ? Deoarece astdzi, atribut al timpului nostru,
conceput ca moment al implinirii intre trecut si viitor, este adverbul
pecetluit cu cea mai inaltd responsabilitate a fiintei, inZestratd de Dum-
nezeu cu capacitatea devenirii ei, a ridicdrii din moarte la viatd, dupa
mirturisirea Celui ce este «Calea, adevarul si viata», ILisus Hristos.

Intr-un articol intitulat Hiérophanie et sacralité, Constantin Noica
clogia opera bunului sdu prieten, Mircea Eliade, prin evidentierea cali-
tatii supreme, aceea a dezvdluirii elementelor in semnificatiile lor parti-

4. Louis Bréhier, La civilisaiion byzanline, Paris, 1950, p. 320.

5. Peniru autoritatea insemndrilor reddm cateva nole, in germand, asupra.
activitd(ii lui Ulfilas: «Hiernach ist Woulfila, aus gotischer Familie stammend,
im Jahre 311 geboren, als die Golen noch jenseit der Donau in den Dacischen
Provinzen safsen, und hat im Jahre 341, nachdem er vorher als Lector unier den
Goten qelehrt die Weihe zum Bischof empflangen; als solcher war er bei seincm
Volke vierzig Jahre lang durch Lehre aind Schrift télig.und starb 382 bei einem
gelegentlichen Aulenthalte in Konstantinopel», in lucrarea Ultilas oder dic uns
crhalicnen  Denkmdler der golischen Sprache, neu herausgegében von Moritz
Heyne und Ferdinand Wrede, Zehnte Auflage, Paderborn, 1903, p. XVI (Einleitung).
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culare, deosebit de valoroase. «Lumea omului, ca aceea a fiintei, trebuie
sid se regenereze din interior si nu sa se puna in ordine din exterior....
Oamenii trebuie sd-si reaminteasca... de Timpul acela (illo témpore) in
care s-au creat si investit lucrurile lor spre a se regdsi, in adancuri, pe
sine, smulgidndu-se de sub imperiul lucrurilor. Toatd opera lui Eliade
tinde la aceea cd uitarea dispare din cultura noastrd si ceea ce ne aduce
ea este reminiscenta... [de aceea) in "stiintele noastre — in cele umane
ca si in cele ale naturii — cunoasterea trebuie si cedeze locul re-cu-
noasterii» ®. Si de la re-cunoastere la resacralizare, acesta este scopul
investigatiilor ficute mai .ales in domeniul relatiei dintre cuvant si
conceptul definit.

Pentru a putea Intelege aceastd relatie in devenirea ei istoricd, a
cehnimbdrilor ce au loc in semnificatia cuvintelor, trebuie sd ne in-
toarcem la contextele cele mai vechi, prin care putem reface o reali-
tate spirituald asa cum arheologii pot reface o realitate materiala, in-
gropatd sub straturile diverselor civilizatii. .

Prin ignorarea culturii adevérate, culturd manifestatd in cadrul
constant al spiritualitatii crestine, a scrierilor patristice, dar si a celor
privitoare la istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, catalogate in cei 45 de
ani ca nesemnificative si in afara stiintei, s-a ajuns la afirmatii desigur
contradictorii si aberante cu privire la locul si timpul formarii poporu-
lui roman si a limbii roméane. Un document cu o mare valoare pentru
crestinismul european este Biblia lui Ulfilas, got, ales episcop in anul
341 si care a predicat in limbile gotica, latind si greacd 7. Biblia, cunos-
cutd si sub numele Divinue Scripturae, in latind, tz2 I'pd9y, In greaca si
S/dnta Scripturd, in limba roméina, este socotitd pe drept cuvint un
document de mare pret al Intemeierii lumii crestine la Dunérea de
Jos. Traducerea pe care o face episcopul Ulfilas in limba gotilor (o
limbé literard in formare, limba Bisericii noi care se constituia in dubul
lui Hristos) are la bazd o versiune greceascd si reprezinti, din punctul
de vedere al vocabularului si al constructiilor lexicale, o asimilare a
modelelor latine si grecesti, specifice zonel ocupate de goti, nordul si
sudul Dunarii de Jos, cu sudul Moldovei si Dobrogea, zond mentionatd
in documentele martirologice in care sunt inregistrate punctele in care
se allau fortificatii (ex. Valul lui Traian)®.

Din nefericire, textul pastrat nu acoperd nici Evangheliile in in-
tregime, ceea ce face reconstructia, pe baza compararii cu versiunile
in greaca si latind, dificild si incompletd la nivelul intregului vocabular
utilizat in Noul Testament. Cartea are aspectul si formatul tipic Sfin-
telor Scripturi, cunoscute in Bizant, chiar si ornarea copertilor, ele
insele — opere de artd -— asa incit Codex Argenteus formeazi piesa
G. Constantin Noica, Hiérophanie et sacralilé, in vol. Mircea Eliade, «Cahiers
de 1'Herne», .nr.-33, 1978, p. 105 -—— a se¢ vedea si C. Moica, Simple introduceri la
bundfatea timpului nosiru, Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 206-—207
L6768 7. I\élj'lrcea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, Editia a doua, Sibiu,

Sp Karl Kurt Klein, ROmische und golische ~W(zllanlagen in der Dobrudscha
und sidlichen Moldau, Sonderdruck aus: Jahrbruch der Dobrudschadeutschen,
Heiibronn, 1960, .p. 9.
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de o mare frumusete a Sectiei de carte veche si manuscrise a Bibliotecii
Universitatii «Carolina Rediviva» din Uppsala, aldturi de traducerea
Noului Testament in suedezd, editia princeps a anului 1646. '

Pentru a intelege strutcura lingvistica, aspectele morfo-semaniice,
topica si cateva particularitdti ale lexicului Bibliei lui Ulfilas vom avea
in vedere o structurd lingvisticd arhaicd, numitd de specialisti «latina
dundreana» ¥, sintagmd sub care incorpordm elementele lexicale sau
{ormele verbale de origine latind, prezente In Biblia lui Ulfilas. Studiul
limbii folosite in acest text, studiu bazat pe cunoasterea istoriei limbii
romane (mai ales a limbii manuscriselor si a cartilor vechi de cult,
a codicelor si a variantelor populare) pune in lumind vechimea si con-
tinuitatea vocabularului spiritual al culturii bizantine, cu dominanta
crestinismului ortodox, pdéstrat prin Sfénta Traditie. Si aceasta, cu
lucrarea Duhului Sfant, dupa cum ne marturiseste Parintele prof.
D. Sténiloae, care aminteste : «De aceea nici o proorocire a Scripturii
nu se talcuieste dupd socotinta fiecdruia peniru cd niciodatd proorocia
nu s-a facut dupd voia omului, ci oamenii cei sfinti ai lui Dumnezeu
au grait, purtati fiind de Duhul Sfadnt (2 Petru 1, 20—21). In oceanul
de Intelesuri ale Duhului dincolo de literd, nu se poate vasli decédt in
chip ratacitor, fard cadliuzirea aceluiasi Duh care transmite intelegerea
lor in Bisericd, de la generatie la generatie» 1.

Inainte de a trece la analiza a trei cuvinte ce definesc trei con-
cepte fundamentale ale crestinismului se impune o scurtd precizare a
catorva elemente caracteristice ale limbii folosite de Wulfila in tradu-
cerea textului sacru. In primul rdnd frapeaza structura arhaicd, comuna
textului grec, gotic i roman, (avem in vedere traducerea Noului Testa-
ment de la Balgrad, 1648, a Biblici de la Bucuresti, 1688), identitate
manifestatd In topica frazei, in folosirea prepozitiilor si a conjunctiilor
dar si la nivelul lexicului, prin folosirea a numeroase cuvinte grecesti
si a formelor latinesti specifice zonei, adicd latinei dundrene, forma nu-
mitd de anumiti exegeti ai textului gotic, «alte bulgarische» (bulgara
veche) ', desi bulgarii au fost crestinati de cétre tesalonicienii, Chiril
si Metodiu, in sec. al X-lea. Aceste interferente lingvistice se explica
prin natura textului, un vocabular spiritual pentru care nu existau
termenii corespunzatori in goticd, dar si prin dominanta limbii vorbite

9. Virgiliu Stefdnescu-Drdgdnesti, I'mplicatii socio-lingvistice si de ordin is-
lcric alcsiate de Biblia lui Wullila din sec. IV c.n., in Noi Tracii, iunie, 1990,
pp. 1—9; In aceeasi problemd a se vedea si: a. Casazza Vittoria, Un'allra prova
della continuitd Daco-Romana : Le parole latine in Uliila, in Acta Historica Acade-
mica Daco-Romana Monachii, tom VI, Miinchen, 1968, pp. 41—48; b. Edgar Papu,
Scrieri strgromdne, in Noi Tracii, decembrie, 1990, pp. 22—23; c. Ion Barnea, Din
istoria de inceput a literelor pe teritoriul romdnesc, in Noi Tracii, decembrie 1990,
12—18; d. Haralambie Mihdescu, Scrisoarea Jui Auxentius din Durostor, jzver
pentru latinitatea balcanicd, in Omagiu Ilui Iorgu lordan, 1958, pp. 607—610, idem
Intluenta greceascd asupra limbii romdne pdnd in scc. ¢l XV-lea, Editura Acade-
miei, Bucuresti, 1966, cap. I—IV. .

10. Pr. prol. Dumitru Staniloae, Teologia dogmaiicd orlodoxd, Editura !'nsli-
lutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresli, vol. I, p. 58.

I1. F. Holthausen, Gotisches Elymologisches Wérterbuch, mit einschiuss der

gotischen  lehnworter im romanischen, Carl Winters Universitatsbuchhandlung,
Heicdelberg, 1934.
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in zona geograficd, adicd a limbii populare, in opozitie cu. latina si
greaca clasici. Noua religie, crestinismul, nu se adresa numai aristo-
cratiei, ca in cazul filosofiei si al gramaticii, ci avea in vedere toate
categoriile sociale, extrem de diferentiate, care se uneau intr-o co-
lectivitate noud, bazatd pe iubire. In textele vechi romanesti se pas-
treaza sensul initial de «adunare» al cuvintelor «sinagogd», «bisrica»,
«eclisia», cuvinte care mai tarziu au dezvoltat sensurile referitoare la
institutie si loc, spatiu in care aceasta functioneazai.

Conceptele noi, fundamentale, care vor defini noua credintad sunt:
IUBIREA in adevarul invataturii lui Iisus Hristos ; TAINA sau MISTE-
RUL impartésirii acestei iubiri care vine de ia Tatdl Ceresc prin Fiul
iar prin Duhul Sfant este datatoare de wviatd, caci dintru inceput
Sf. Apostol Pavel subliniaza : «Comoara cea bund, ce ti s-a incredin!at,
pédzeste-o cu ajutorul Sfantului Duh care salasluieste intru noi» (2 Ti-
motei 1, 14) ; MIRELE sau drept mdritorul, «Cel ce este intru Tatal», si
Se- intrupeazd spie a-L marturisi, Cel ce este Arhiereu al Bisericii si
predicator al noii Imparatii, Iisus Hristos. Crestinii care primesc in
Sfanta Bisericd harul prin Taina Sf. Botez si apoi prin taina Cdasitoriei,
devin mdritori si mdriurisitori ai credintei noi, mirii ce vor trai dupa
Legea Noud a lui Hristos pe care o vor transmite copiilor si nepotilor
lor, ca o mostenire de mare pref.

IUBI, IUBIRE, IUBIT-A

Verbul care are cea mai mare incdrcaturd semanticd in campul
afectiv — IUBI — este cel ce creeazd o noud viziune asupra lumii si
este baza Legii celei Noi, Noul Testament. Nu este cazul unei prezen-
tdri riguroase a etimologiei cuvantului In limba roméand, conform uzan-
telor lingvistice (istoricul problemei si al evolutiilor fonetice) de-
oarece contextele folosirii lui in cadrul Noului Testament sunt clare
si respectd cu rigoare semnificatiile versiunilor grecesti sau aramaice
care au servit ca bazd pentru traducerile de mai térziu in fiecare
limb& nationald. Din simpla aldturare a versetelor se poate observa
cuvdntul-cheie, o radacind constantd, preluatd din latind si raspandita
prin doua filiere, germana si slava. In limba roméana se péastreazi forma
mostenitd din latind, aldturi de alti termeni eclesiastici, care de-
monstreaza originea romand, prebizantind a comunitatilor crestine, nas-
cute o datd cu poporul roman. Redam versetele supuse analizei, ince-
pénd cu versiunea goticd : «TeimauPaidu, liubin barna armaio, gawairPi
fram GuPa, attin jah Hristau Jesu, frauin unsaramma» '?; «Lui Timeo-
teiu, dubitului fiu, har, mila, pace de la Dumnezeu, Pirintele si Hristos
Tisus, Domnul nostru» ; «Timotheo charissimo filio, gratia et misericordia
et pax a Deo Patre nostro et Christo lesu, Domino nostro 13; tipofée
ayamnTe téxve, YApS, Eheos, etony7 amo Beob watpés ypratov Issov, Tl xuplov
ey . (II Timotei 1, 2) ¥ In Biblia lui Ulfilas notiunea de iubire

12. Bibliothek der 4&ltesten deutschen Literatur --- Denkmaler, | Band, Ullilas
oder die uns crhaltenen Denkmdler der golischen Sprache, Paderborn, 1903, p. 206.

13. Biblia Sacra Vcleris et Novi Testamenti, Gencvae, 1583,

14. Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart, 1983.
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sufleteascd, afectiune si daruire, este exprimatd prin doi termeni,
liuba, liubin iubite» si «fraiPwos», fdrd a prezenta wvreo diferentiere
semanticd. «Unte- ni graf unsis GuP ahman Faurhtenis ak malhtais jah
irigPwos jah inaheins» ; «Pentru cd n-au dat noao Dumnezdu duh de
ternere, ¢i de puteare si de dragoste si de intregdciunea mintii». (2 Ti-
motei 1, 7, BB 1688), ca si in versetul urmator : «Pu is sunus meins
sa liuba in Puzei waila galeicaida»; «Tu esti fiiul mieu cel iubit, in
Tine bine vruiu» (Luca 3, 22, BB 1588). Cuvantul gotic «liuba» sau
«liufs» pare a fi o variantda rezultatd dintr-o formd popularq, specifica
latinei dundrene, avind la hazd formele din latina clasicd, «libens» si
«lubens», cu sensul de «bucurie», «veselie» ca si verbele libet sau
lubet «a se umple de bucurie, a incerca o mare bucurie». Aceasta este
deci esenta iubirii spirituale, dragostea insemndnd in primul rand
hucurie. Etimonul sau baza peniru cuvantul romanesc «a iubi» ca si
pentru slavonul «liubiti», germanul «lieben», danezul «lide» trebuie
analizatd prin raportarea la-acest text, document reprezentativ pentru
aria lingvistici a Dundrii de Jos, in secolul al IV-lea dupd Hristos.
Termenul va fi raspéndil prin slavona Dbisericeascd numai dupd intro-
ducerea textelor traduse in slavond de tesalonicienii Chiril si Metodiu.

Interesant si demn de mentionat este faptul cd in limba daneza
termenul are o dubld semnificatie, punind in lumind relatia dintre
iubire sj suferintd. Verbul lide inseamnid «a iubi» dar si «a patimi» ;
formele verbale flexionare sunt identice, ceea ce aratd o identificare
a iubirii cu suferinta, o realitate in care jertfa si marele sacrificiu sunt
componente ale aceleiasi sfere notionale, intr-o relatie de cauzi-efect.
In danezi, sintagma Christi lides semnificad Patimile lui Hristos.

TAINA -

Sensul primar al cuvéntului taind este, semnul prin care se dez-
valuie ceva. Sintagma a face semne, intadlnitd si in goticd, se gloseaza
prin locutiunea verbald «a face minuni», «a avea loc un miracol», un
lucru neobisnuit care depaseste limita firescului. Un alt sens, derivat
din primul, este Sacramentul sau Mysterium, jertfa instituiti de Iisus
Hristos pe care S{. apostol Pavel o numeste «taina Evangheiliei» (Efe-
seni 6, 19), «taina lui Hristos», in contextul urmdtor : «..puteti s cu-
noasteti intelegerea mea in taina lui Hristos, Care in alte veacuri nu
s-a facut cunoscuta fiilor oamenilor...» (Efeseni, 3, 4—5). «taina lui
Dumnezeu-Tatal si a lui Hristos» (Coloseni, 2, 2), adicd taina infierii
ndastre prin lisus Hristos 15. «Fratilor, spune in continuare Sf. apostol
Pavel, cand am venit la voi si v-am vestit taina lui Dumnezeu, n-am
venit ca iscusit cuvdntator sau ca intelept» (1 Corinteni 2, 1). In limba
vorbitd semnificatiile cuvantului taind sunt variate dar toate au la
bazdi nota semanticd constantd, misterul sau «ceea ce este ascuns oa-
menilor». In goticd, sintagma «a face minuni» este folositd alaturi de
verbul «taiknjan» care va dezvolta sensul «a insemna», «a ardta». Re-
ddm versetul referitor la miracolul invierii lui ILazar: «..iddjedun

15. Pr. loan Mircea, Dicjionar al Noului Teslement, Editura nstitulului Biblic
si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1984, p. 475.
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-
gamotjan imma managei unte hausidedun ei gatawidedi Po taikn»; In
versiunea romaneasca : «Pentru aceaea au intadmpindt pre El gloata céaci
au aquzit sd fie fdcut acest semn». (BB 1688, Ioan 12, 18). Pentru no-
tiunea de miracol sunt folositi trei termeni, semn, minune si taind, sino-
nim partial, datorita constantei dominante de «mister». In versetul care
urmeazd se poate vedea Inlocuirea cuvidntului semn cu minune: «S$i
mergea dupd El gloatd multd cdci vedea seamnele Lui, care le ficea la
cei bolnavi» (BB 1688 si minunile, NT 1979, 1993, Ioan, 6, 2); in gotica :
«jah laistida ina manageins filu, unte gaselvun taiknins»; greacd : &<i
elepovy T4 _ampeia & Emoizt émt T®: GotevolvTdyv.

Ceea ce conferd autenticitate in stabilirea vechimii unui cuvant
este bogitia semnificatiilor, dezvoltate prin generalizare, asa cum se
constatd in cazul cuvantului taind : «<semn», «minune», «lucru neinteles»,
«inaccesibil», «ascuns». Ceea ce este stiut de Dumnezeu-Tatil si de
Iisus Hl‘lStOS Fiul, este redat prin mai multe sintagme, «taina impdrd;iei
cerurilor»- (Mate1 13 11) «taina impdrdtiei lui Dumnezeu» (Marcu 4, 11)
si pentru acest sens, in textul Bibliei lui Ulfilas este folosit cuvantul
runa cu forma de plural runos: «lzwis atgiban ist kunnau runos
Piudinassaus Gudis» ; in romand : «voao datd e a sti taina impdrdtiei
lui Dumnezau» (BB 1688, Luca 8, 10); in greacd : «.. dpiv dedotor Tvdvor
Ty posTApa TS Bam)\ezac w00 Osou» imprumutat si In latind, myste-
rium, sacrementum sau testimonium 'S, Sub numele de taind, germanul
Geheimnis, goticul runa, std ascunsa tulburatoarea lucrare a lui Dumne-
zeu prin Fiul, lisus Hristos-Mantuitorul. Cuprinsul acestei lucriri este
descrlptat.partlal apostolilor (Marcu 4, 11): «Der Sinn der Gleichnisse,
der Lehre Jesu iiberhaupt, ist sein Weg ans Kreuz; damit bricht das
Reich Gottes in diese Welt herein» !7. Dumnezeu este cel ce cheami si
da duh de intelegere celor alesi de El. «Pentru cd voua vi s-a dat sa
cunoasteti tainele imparatiei cerurilor, pe cind acelora nu li s-a dat»
(Matei 13, 11), raspuns pe care i1 dd Mantuitorul ucenicilor Lui cand
este intrebat: «Ce inseamna pilda aceasta 7»; «El a zis: Voud vi este
dat sa cunoasteti tainele ‘impdaratiei lui Dumnezeu, iar celorlalti in
pilde, ca vazand, sa nu vada si, auzind, s nu inteieaga» (Luca 8, 9—10).
De la sensul de gratie acordatd de Dumnezeu, prin care poti patrunde
misterele sau tainele Lui, s-au dezvoltat si alte sensuri speciale, de
acordare a harurilor si binecuvantare, de cele mai multe ori prin ru-
gdciune, notiuni care fac parte dintr-un capitol special al teologiei,
misteriologia '*. Cu aceastd multitudine semanticd cuvéntul taikn, pre-
zent In Biblia lui Ulfilas, va influenta o arie intinsd a crestinismului,
fiind folosit mai ales cu semnificatia clara de «semn», «a face semne»,
«a ardta», «a semnifica», «a demonstra», «a reprezenta», prin verbele :

got. taiknjan, v.engl. taecnan, v.sued. teknian, v.oland. zeihhinen, ca si

16. Alfred Schmoller, Handkonkordanz zum gricchisclicn Neuen Teslament,
Wiirttewbergische Bibelanstalt, Sluttgart, 1968 (Vierzehnte Auflage),

17. «Sensul acestei parabole, de fapt al intregii invdlaturi a 1lui Tisus, esle
drumul Lui spre Cruce; prin acest drum patrunde Impdardtia lui Dumnezeu in
aceastd lume», Brockhaus Theologisches Begriffs Lexikon, zum Ncuen Testament,
von Lothar Coenen, Brockhaus Verlag, Wuppertal, 1986, p. 477

18. loan Mircea, op. cit.,, p. 471.
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substantivele : got. taikn, rom. taind, v.sl. tajna, dan. tajn, v.isl. teikn,
v.engl. tacn, n.engl. ‘token, v.sued. tekan, n.sued. tecken, v.oland. zeilhan,
germ. Zeichen «semn», «simbol» . Reddm o paraleld a unui verset din
NT (1993) in limba roméni si danezd : «Deci I-au zis: Dar ce minune
faci tu, ca sd vedem si s credem in tine ? Ce lucrezi ?» (loan, 6, 30);
«Da sagde de til ham, Hvilket tegh gér du so vi Kan se det og tro dig?
Hvad Kan du gone ? *»

MIRE, MIREASA

Cuvintele romédnesti din fondul principal de cuvinte care nu provin
dintr-o sursd sigura latind sau slava, surse controlabile, au fost supuse
unei permanente cercetdri etimologicé, recurgandu-se la cele mai so-
fisticate constructii, dupd imaginatia bogatd a crecetdtorilor, tot siste-
mul inchegdndu-se in teorii construite in afara conceptului religios.
Cuvantul mire, cu derivatul mireasd dar cu pluralul masculin miri
(termen folosit mai ales in preajma si in ziua cununiei), are o impresio-
nanti bibliografie in ceea ce priveste etimologia. Optiunea fiacuta in
ultima lucrare academicé Dictionarul Limbii Romdne (DLR), 1967, este
o trimitere la albanezul miré «bun» si la latinescul miles «soldat».
O interpretare mai recentd are in vedere redarea semnificatiei de tdndr,
fiind socotit un element lexical autohton, fard si fie analizate con-
textele in care cuvantul ilustreazd fonetic si semantic o continuitate
a conceptului. Pe baza contextelor oferite de Biblia lui Ulfilas, precum
si a exemplarului grecesc care a stat la baza traducerii facute de Ul-
filas, se poate stabili familia lexicald care a stat la baza cuvantului
romanesc mire, cu derivatele miredz, mirét, precum si a formei arhaice,
mdrit, din care a rezultat verbul mdritd (despre fete), verb legat se-
rnantic si formal de corespondentul sdu din limbile romanice. Reddm
toate formele lexicale péstrate din traducerea lui Ulfilas : «mereins»,
wfpoypa, «Verkiindigung», «Predigt», lat. praedicatio . APPan jabai
Xristus ni urrais- sware Pau jas-so mereins unsara, jah so galaubeins
unsara lausa»; el 8¢ yptotdS obx eYMyeptar, xevdv Gpo To whpoTRa MULEY,
xevy xat % mions vpdv;  «lard de Hristos n-au invis desarti e dara
mdrturisirea noastrd si desartd e si credinta noastri» (BB. 1688—1988,
I Corinteni 15, 14); meriPa, ¢%pv, «Gerlicht», «Kunde», lat. fama 2!
«Jah usiddja meriPa so and alla jaina airPa», xat &E9h0ev v ¢apym adty
€i¢ Ohvy iy v éxslvmv. »Si iesi vestea aceasta preste tot pdmdntul
acela» (BB, 1688 1988, Matei 9, 26); merjan, dwakarelv, «kiinden»,
«Kund tun» 2, lat. dwulga’re colloqui» 2, «a wvorbi despre», «a face

cunoscut» : «Jah warP ana allaim agis Paim bisitandam ina, jah in
allai bairgaheim Judaias merida wesun alla Po waurda »... xat &v oAy ¥

* Versetul in limba danezd a fost extras din Bibelen —Den hellige Skrills
Kanoniske Béger. Autoriseret af Hendes Majestaet Dronning Margrethe II, Det
Danske Bibelselskab, Kobenhavn, 1993, N

19. F. Holthausen, op. cit., p. 106.

20. Handkonkordanz..., p. 280.

21. Ibidem, p. 506.

22. Wilhelm Streitberyg, Die gotische Bibel, Zweiter Teil, Miinchen, 1965, p 94.

23. Handkonkordanz..., p. 117,
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operrd i Lovdaia¢ diedakeito mdvta fprpata ; «Si se fdcu fricd preste
toti vecinii lor, si in toate poalele muntelui Iudeii sa graza toate cu-
vintele acestea» (BB 1688—1988, Luca 1, 65); merjan, azay éhhet s

«kiunden» %, lat. annunciare, praedzcare-, «a anunta», «a ve»stl» : «jaPPe
inilon, JaPPe sunjai, Xristus merjada jah in Pam ma fagino, akei jah
tdgmon duginna» ; «.. movsl tpémw elte wpopdsst, eite Alylela ¥ protos
xatayyéMetar  ..» ; «..in tot chipul, ori cu pricing, ori cu adevar Hristos
sd vesteaste; si intru aceasta ma& bucur si Incd ma voi bucura» (BB
1688—1988, Filipeni 1, 18); merjan, =vpoccery, «predigen», lat. praedi-
care «a predica», «a propovadui»; «Patei giPa izwis in rigiza, qiPaiP
in liuhada, jah Patei in auso hahauseiP, merjaiP ana hrotam», EAéo
Opiv &v t% oxotia eimate &v 0 Qwtl, xat 6 siS o o dxobete umpiEate émt T®Y
dopatwy ; «Ceea ce va grdiesc la intuneric, spuneti la lumina si ceea ce
auziti la ureche, propovdduiti de pe case» (N.T. 1979, Matei 10, 27,
Evanghelia, de aceea va avea si sensul de «evangheliza», «binevesti»,
cuvantul grecesc prin care este redat verbul merjan este ednyyehioapyy 2»,
«APPan kannja izwis, broPrjus, Patei merida izwis, Patuh jah andne-
muP, in Pammei jah standiP» ; twpil® 8¢ Opi. adshgor <6 edbayye Awov
0 ebmyyeAlsdpyy  Oplv; «Si aradt voao, fratilor, Evanghelia care am
-binevestit voao, care af si luat (primit) intru carea si stati» (BB 1688—
1988, 1 Corinteni 15, 1). Cuvantul este folosit si ca substantiv, proven't
dintr-un participiu prezent; cel care «propovaduieste», «binevesteste»,
merjands, »7puE «Verkiindiger», «Prediger», lat. praedicator, praeco?’;
«du Pammei gasatiPs im ik merjands jah apaustaulus, sunja qiPa in
Xristau ni liuga, laisareis Piudo in galaubeinai, jah sunjai», ... £éyo =z7puk
xal  dméctoros ahvfeiav  Aeyo od Yevdopar, Siddawaloc E6:®s &v wmister wal
aknfeia ; «Spre aceasta am fost pus propovdduitor si apostol, ade-
var graiesc in Hristos, nu mint, invatitor neamurilor in credintd si in
adevapy (N, T, 1 Timotei 2, 7). Sensul de <<propovadu1re» «bunavestire»
este foarte géneral si se referd la credinta in sine pe care a dobandit-o

cineva: mereiP galaubein 2, edayyehifetar tH» miomv, «a binevesti
credinta» ; «Patainei haus;andas wesun Patei sae1 wrak uns simle, nu
mereiP galaubem Poei suman brak» ; « pévor 8¢ axobovtes Faav Bu o
otbxwy  MPES wmote viv  ebayyehiletar v  wilomv  ..»; «Numai auzind
cd cela e gonia pre noi odinioard,acum binevesteste credinta carea odi-
nioara o jafuia» (BB 1688-—1988, Galateni 1, 23).

"Prima referinta la calitatea de mire a lui Iisus Hristos o face SE.
Ioan Botezatorul : «Cel ce are mireasd este mire, iar prietenul mirelui
care std si ascultd pe mire se bucurd cu bucurie de glasul lui. Deci
aceasta bucur1e a mea s-a implinit» ; 6 €gov 7y ~Oueny voppies Estiv;
(Ioan 3, 29) vopetos in lat. sponsus, acuzativ, sponsam 2, «garant», «cel
ce a facut un legamant».

24. Wilhelm Streitberg, op. cit., p. 94.
25. Handkonkordanz..., p. 269.

26. Wilhelm Streitberg, op. cit., p. 94.
27. Handkonkordanz, p. 280.

28. Wilhelm Streitberg, op. cit., p. 94.
29. Handkonkordang, p. 351.
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In gotica termenul utilizat este bruPfaPs, germ. Brdutigam ; «APPan
atgaggand dagos Pan afnimada af in sa brquaPs jah Pan fastand in
jainamma daga» ; ... btov anaply oax'dvtdy o ~vpEios xal ToTe vetedoopsLy
év éxelvm tf 7pépa. «Dar vor veni zile, cind se va lua mirecle de la el
si atunci vor posti in acele zile» (N. T., 1979, Marcu 2, 20).-

Ceea ce se poate observa in cdmpul evolutiilor semantice este folo-
sirea figuratd a sensului atribuit Mirelui, Iisus Hristos, care se va iden-
tifica, pentru generatiile de crestini cu insdsi activitatea sa si a discipo-
lilor sai, sfintii apostoli. Prin semnificatia adancad pe rcare o are cuvintul
mire, forma roméaneascd, singulard in cadrul limbilor romanice, [apt ¢dre
explicd si esecul supozitiilor etimologice, extrem de variate,” se bazeazs,
dupd cum s-a vazut, pe atributul esential al Mirelui, lisus Hristos, -cel
care mdrturiseste pe Tatil, binevesteste Impdaratia cerurilor, predicd si
face cunoscutd Legea cea Noud, pe care o Incredinteazd apostolilor si
urmasilor lor, care, la randul lor vor binevesti Lvanghelia si credmta
«Jesus ...du lals]an jah mer]an and baurgs ize», petéPn exetlev <op uddonery
zat x7pdooel  &v tais mokeotv adtdv.. «..Isus ..a trecut de acolo sd propovd-
duiascd prin cetdtile lor» (N.T. Mata 11, 1) _

Cele cateva exemple, excerptate d1n fragmentele radmase din cele-
brul Codex Argenteus, sunt suficiente pentru a concluziona cd mirii
(mirele si mireasa), alcituitorii familiei crestine, unitd si binecuvéntatd
de Dumnezeu prin taina Casitoriei, se angajeazd, dupd modelul Man-
tuitorului « 6 vop®ios » Mire al Bisericii, s& marturiseascd si bineves-
teascd pe Tatdl, Fiul si Sfantul Dubh, dar mai ales si traiascd dupa
Legea cea Noud a Evangheliei.

Mirii se alaturd Mirelui si Bisericii Sale pe care au ales-o si in
care au fagaduit pastrarea credintei, primitd prin harul tainei Botezului,
dar si a credintei pe care o daloreazd unul tatd de celalalt, in sacrificiul
comun, cerut de iubire.

Acest sfarsit de mileniu care cunoaste criza inerentd oricarei nas-
teri, a schimbédrii de mentalitate, ne va intoarce la puritatea primara
a Logosului, prin a cidrui recunoastere vom putea iesi din artificialitatea
limbajului, instalat prin ignorantd si mai ales prin denaturarea voita
a actului de comunicare cdruia i-am imprimat imperfectiunea  noastra:

Prin cunoastere, la recunoasterea adevdratelor semnificatii primare,
adesea etimologice care pun in lumina dimensiunea cuvantului in ge-
neral, si a celui evanghelic in special, valoarea lui ontologici in raport
direct cu vechimea graiului valah in spatiul imemorial al arcului
carpatic.

Cunoasterea. aspiratiilor si a normelor spirituale, instituite prin
restinism, o treaptd superioard a spiritualitatii oglindite de istoria
autenticd a graiului valah, unitar prin constiinta romanitdtii si prin
Sfanta Traditie a Bisericii Ortodoxe; va fi posibild numai prin re-
descoperirea continuitatii culturii Bizantului.

30. S-a notat cu semnul grafic P in textul gotic, dupd modelul literei din
textul tiparit, greu de redal cu un semn obisnuit. Acest semn reprezintd 6 grecesc
si poate fi redat prin th lalin.
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