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ARTICOLE $§1I STUDII

ORTODOXIA
CONCEPTIA NOASTRA DE VIATA *

NICHIFOR CRAINIC

A poseda o conceptie de viatd e un privilegiu al spiritului omenesc.
Mineralele existd farad sid o aiba. Plantele existd si traiesc fard sd o ba-
nuiasci. Animalele exista, trdiesc si au un suflet fird capacitatea de
a o zadmisli. Toate aceste regnuri ale naturii create existad in virtutea unor
legi care le guverneazd, fird si le ceard asentimentul sau truda de a le
intelege. Planta si animalul se dezvolti in cuprinsul unor forme ideal-
prestabilite pe care le implinesc fira deliberare, ca o mina care umple
degetele unei manusi. Nimic din ceea ce numim act de ratiune s-au de
vointd personala nu intervine sid modifice sau sd abatd aceste existente
de la randuiala lor fireasca.

A concepe viata e un privilegiu al spiritului omenesc si acest
privilegiu insemneazd totdeodatd si putinta de a o modifica dupd felul
conceput. Cugetidnd viata, spiritul omenesc are si libertatea de a o mo-
dela in proportia puterilor naturii noastre.

Om superior sau popor superior se dovedeste acela care e in stare
de o mai Inalta conceptie de viati, realizatd in manifestarile sale isto-
rice,

Dupd care criteriu insd putem sd judecam dacd o conceptie e supe-
rioard sau inferioard ? Caci atunci cdnd zicem inferior, ne giandim la o
limita de jos pe care voim s-o Intrecem ; iar cidnd zicem superior, ne
gdndim la o limitd de sus, pe care voim s-o atingem.

Fara indojala ca limita de jos e nivelul vietii animale, pe care spi-
ritul nostru vrea sd-1 depaseascid. Insdsi libertatea lui 1l situeazd
deasupra determinismului biologic. In ce priveste insi limita de sus, pe
care nazuie s-o atingd spiritul, ea variazd in decursul istoriei omenesti
$i ne-ar fi cu neputintd s-o precizdm numai cu ajutorul mintii noastre,
fiindcd nu ne-am intelege niciodatd. Unii ar putea sustine ca nivelul cel
mai Inalt de viatd l-au atins Indienii. Altii ar putea sustine cd l-au
atins Egiptenii. Cei mai multi, desigur, ci l-au atins Grecii sau Romanii.
Niciodatd nu am putea fi insd de acord care din aceste aparitii istorice
infatiseazd cu adevarat limita de sus, de vreme ce ne-ar lipsi o masura-
tvare la care sd le raportdm.

In realitate, nici una. Si putem s3 o afirmidm cu siguranti prin
simplul fapt cd noi suntem crestini. Cei care poartd numele lui Tisus
Hristos posedd totdeodata un criteriu sigur de madsurare si clasificare a
feluritelor conceptii de viatda apédrute in istoria omenirii. Pentru noi,

* Lucrare publicatd in anul 1937, la Sibiu, in col. «Popasuri duhovnicesti».
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4 STUDII TEOLOGICE

crestinii, aparitia lui Iisus Hristos in lume, adicd intruparea Fiului lui
Dumnezeu in Fiul Omului, insemneazd totdeodatd suprema conceptie
de viatd. In Iisus Hristos ni se descoperd mdsura tuturor lucrurilor si a
tuturor valorilor din aceastd lume. Precum El e centrul timpului, de la
care numaram anii spre inceputul lumii si spre sfirsitul ei, tot astfel e
masura la care raportdm nivelurile de viati atinse Inainte de El sau
dupad EL

Conceptia de viatd Insd, manifestatd In persoana istoricd a lui lisus
Hristos, deosebitd de toate celelalte care au precedat-o in istorie, nu e
o creatie a spiritului emenesc, ci o descoperire a dragostei lui Dumnezeu
citre oameni. Prin Iisus Hristos intelegem c¢d limita de sus, pe care o
putem atinge concepand viata si trdind-o, e cu totul alta decit cele mai
inalte idei la care s-a putut ridica lumea péagéana.

Cele mai Inalte conceptii de viatd, pe care le-a imaginat omul din
afard de crestinism si pe care si le-a pus ca model in fatd, sunt zeii
diferitelor religiuni naturale. Raportind insd aceste modeluri de viata
la criteriul nostru de judecatd, Iisus Hristos, Intelegem fira multa
greutate in ce constd atdt maretia, ciat si mizeria spiritului omenesc,
care le-a conceput. Cici in zeii imaginati de feluritele religiuni pagane
este fdrd indoialid o miretie. Si aceastd maéretie consta din aspiratia
omului dupd o viatd superioard, ridicatd cu mult deasupra limitei ani-
male. Dar este si o mizerie indiscutabilad si aceasta o intelegem imediat
ce raportim aceste modeluri la modelul nostru de viatd : Iisus Hristos.

Un cetdtean roman din vremea imperiului putea si inteleagid aceastd
maretie a spiritului omenesc contemplind zeii rcolectionati din largul
lumii in templul lui Agrippa, dar nu putea intelege mizeria lui fiindca
cetdteanul roman, el insusi nu avea o conceptie de viatd superioara
acestor zeitdti. Crestinul insd, ridicat pe culmea vietii de Méntuitorul,
cuprinde cu ochiul mintii atit maretia, cit si mizeria spiritului omenesc.
Pentru el, privilegiul de a fauri o conceptie de viati ridici pe om dea-
supra regnului animal, dar valoarea acestei conceptii, concretizate in
imaginile zeilor, aratd cat de relativd si cit de limitati e in realitate
puterea spiritului omenesc, privitd in sine.

Sunt pline muzeele Europei de zeitatile credintelor de altadata, e
plind istoria filosofiei de sistemele care au incercat si le explice. Cresti-
nul parcurge toate aceste galerii de lucruri moarte cu sentimentul tra-
gediei in care s-au ruinat toate aceste sublime incerciri ale spiritului
omenesc de a cladi o concepfie de viati valabild pentru totdeauna. Con-
cluzia pe care o tragem din privelistea acestor maéretii In ruind e ci spi-
ritul omenesc, capabil sd doreascd o viatd desdvarsiti, nu e totusi ca-
pabil s& o conceapd prin singurele lui puteri. Nici o religiune naturali
i nici un filosof nu ne-au putut dirui modelul universal al acestei vieti
desavarsite.

.Modelul vietii desivarsite, nici un muritor nu ni-l poate da. Dar
aspiratia cdtre desdvarsire, care biciuieste spiritul omenesc de-a lungul
istoriei, n-ar avea nici un sens dacd desivarsirea s-ar gasi in lumea
noastrd piménteasci. Desdvirsirea presupune o evadare din conditia
omeneascd, 0 depdsire @ noastrd peste noi insine. Din acest punct de ve-
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dere, profund indreptdtite ne apar toate incercérile spiritului omenesc
de a imagina o icoand a desdvarsirii si de a proiecta aceastd icoand In
zeitati, adicd in fictiuni care plutesc dincolo de ordinea lumii noastre
omenesti. Zeii religiunilor naturale si ideile filosofilor ne duc la conclu-
zia ca omul, chiar In afard de crestinism, socoteste viata desavarsita nu
de ordin omenesc, ci de 'ordin dumnezeiesc. Si daca el a aspirat catre ea,
si dacd toate incercirile lui de a o realiza s-au ruinat in tragedie chiar
atunci cand omul acesta s-a chemat Plato sau Aristotel, desdvarsirea nu
putea veni decat din ordinea supranaturald de unde omul insusi o chema.

Intruparea lui Dumnezeu in chipul Mantuitorului Iisus Hristos co-
respunde in istorie celei mai Inalte tensiuni, celei mai inalte incordari a
spiritului omenesc dupa desavarsire. Sublima filosofie a lui Plato indeo-
sebi si nu mai putin al lui Aristotel sunt parcia doud brate ale omenirii,
ridicate in supremi implorare citre cer. E un moment culminant, cand,
atinsd parcd de antenele spiritului uman si Induiosatd de disperarea lui,
Divinitatea isi deschide cerul si coboard pe pdmant in neprihdnita intru-
pare din Duhul Sfant si din Maria Fecioara.

Fégaduit prin prooroci, Iisus Hristos ne descopera in persoana Sa
divin — umana perfectiune, a cirei absentd tortura omenirea, pe care
spiritul o cduta si n-o putea gasi. Cartile sfinte ne spun cd El a venit «la
plinirea vremii». Ce poate sd& insemneze aceastd expresie de «plinire a
vremiin decat stadiul de luciditate la care ajunsese constiinta omenirii
despre imperfectiunea si mizeria conditiei omenesti si despre necesitatea
perfectiunii divine care singurd s-o poatd salva din aceastd conditie ?
Plato a rdmas pand azi cel mai mare filosof al lumii; dar teoria sa
despre Ideile divine, ce plutesc in azurul inaccesibil al cerului, si despre
lucrurile de aici de jos, care sunt umbre trecidtoare si isi au ratiunea de
a fi In Ideile eterne, nu putea si-si gdseascd o confirmare aievea si 0
corectare decat in persoana Madntuitorului intrupat, in care Dumnezeu
In chip de om ia asupra desdvarsirii Sale nedesivéarsirile neamului ome-
nesc peniru a le Implini.

Crestinismul, a cérui aparitie doboard falsele imagini ale zeilor si
absoarbe in substanta lui lamura cugetdrii filosofice, nu e totusi un
sistem de f{ilosofie, fiindcd nu e o elaborare a ratiunii noastre. El e
Inainte de toate persoana istoricd a Mantuitorului. El e inainte de toate
perfectiunea dumnezeiascd descoperiti noud in aceastd sfinta persoand,
adicd din ideea vagd asa cum o bdnuiau si o presimteau religiunile si
filosofiile antice, sau din ideal, devenitd viatd in carne si in Duh. Am
putea spune cd toatd invititura pe care ne-a dat-o Mantuitorul nu e
decat o lamurire a persoanei Sale, misterioasd si neamestecati imbinare
de omenesc si de dumnezeiesc, si o chemare pentru a lua ca model
aceastd persoana si pentru a o urma in viata noastrd. Prin El, cea mai
inaltd si mai abstractd idee, aceea de Dumnezeu, devine putere vie si
comunicabild omenirii intregi.

Caracterul acesta concret si istoric de viatd a omului in Dumnezeu
si a lui Dumnezeu in om, cu puterea de a se comunica oricui, deosebeste
crestinismul de orice sistem de filosofie. Intr-un sistem de filosolie,
ideile ce ni se infatiseazi ca adeviruri sunt invesmantate in formule
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6 STUDII TEOLOGICE

abstracte, care sunt accesibile unui cerc restrans de oameni. Comunica-
bilitatea acestor idei se reduce la o gimnasticd mintald a celor care vor
sa le inteleagd. Dar viata propriu-zisd a acestui cerc restrans castiga prea
putin sau aproape nimic din aceastd gimnasticd mintald. Mai ales daci
ludm in seamd ca ceea ce ne infatiseazd un filosof ca adevir vin alti
filosofi si tdgdduiesc. Crestinismul nu este o asemenea filosofie fiindca
el nu ne infatiseazd adevarul ca o idee opusa altor idei; el e incarnat in
viata unica si sublimid a persoanei Mantuitorului, care devine calea,
adicd modelul nostru de urmat in viatd. Nu ne spune Hristos ca El a
venit ca lumea si aibd viatd si incd mai multd decat inainte de El ? Dar
viata nu se comunicid unui cerc restrins, ca ideile filosofice; ea se co-
municad tuturor fiintelor din lume.

Iisus Hristos e accesibil tuturor. Si atunci cind noi zicem : «Orto-
doxia, conceptia noastrd de viatd», nu intelegem altceva decat ca Ilisus
Hristos e modelul universal al vietii in Dumnezeu. Cati in Hristos ne-am
botezat, in Hristos ne-am imbricat. Aceasta Insemneazd vointa de a ne
face una cu El Pruncul trecut prin baia botezului a devenit neprihanit
asemenea cu pruncul lisus din ieslea Bethleemului. Tinerii, care se cu-
nund, nuntesc impreund cu El si se veselesc impreund cu El ca la nunta
din Cana Galileii. Pacatosii cari isi {rang inima in cdinta cad la picioarele
Lui si-L roagd de iertare. Credinciosii care se apropie de Sfantul Potir
pranzesc cu painea si cu vinul, pe care El li-1 da in vesnica Cind de Taina
a fiintei Lui mistice. Frumusetile acestei lumi le admirdm prin ochii Lui,
care ne-a aratat splendoarea crinilor campului. Cand intidlnim pe cet
sdraci, pe cei bolnavi, pe cei flamanzi si pe oricare dintre nenorocitii
lumii, Il intilnim pe El care ne-a spus ci Se simte una cu ei. Durerile
noastre proprii le indurdm impreund cu El, fiindcd nimeni in aceasta
viati nu e scutit de Golgota rastignirii. Ingrozitoarea moarte devine
usoard daca stim sd intram cu El in mormant. Caci El, fiind insusi Dum-
nezeu, a biruit mormantul si a inviat a treia zi. IdentificAindu-ne cu vointa
Lui, nu avem nici un motiv de indoiald cd vom birui moartea, fiindca
invierea Lui nu este o idee oarecare, ci un fapt istoric, pe care se inte-
meiazd crestinismul intreg. Atingindu-ne de fiinta Mantuitorului, adica
imbratisandu-L prin actul de credintd in El, devenim pértasi la puterea
dumnezeiascd, ce lucreazi asupra lumii.

Ortodoxia ne invati cd prin Hristos ni s-a dat harul dumnezeiesc,
adica energia spirituald cu care pundndu-ne in permanent acord putem
sd ne transformim viata, ridicAnd-o pe culmile desavarsirii. Modelul
acestei desavarsiri, dupd care au suspinat in singuridtatea lor geniile
omenirii din -afard de crestinism, noi 71 avem in persoana Mantuitorului.
Pentru a-] realiza insd in viata noastrid nu sunt deajuns puterile pur
omenesti. E nevoie de ajutorul lui Dumnezeu, de colaborarea Lui tainica
si permanentd, Apostolul Petru traise in imediata apropiere a Mantuito-
rului, sorbise cuvintele muzelor Lui, recunoscuse ci El e Fiul lui Dum-
nezeu $i-I declarase ci-1 iubeste. Si totusi in momentele de groazi ale
Patimilor Domnului, Apostolul Petru e cel care tremurd din toate fi-
brele neputintei omenesti, si de trei ori se leapada de El ca si cum nu

L-ar fi cunoscut. Dar acelasi om slabinog la fire, cand ajunge in ziua
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Cincizecimii si simte cum se toarna in fiinta luj energia de flacard a
Duhului Sfant, devine atletul neinfricosat al lui Hristos, care ia lumea
in piept pentru a propaga cuvantul mantuirii. Noua putere, care lu-
creazd acum in el, intdrindu-l sldbiciunea si transformindu-i sovaiala In
certitudine de piatrd e harul lui Dumnezeu figaduit de Iisus Hristos.
Asemenea lui Petru suntem cu totii : slabi in singuritatea noastra
plind de groazd, tari in zalele de aur ale harului dumnezeiesc. Fara
puterea harului, Ortodoxia nu se poate concepe. lar harul, care mantuie
de pacat si scfmbeste viata, adicd o desidvarseste dupd chipul dumnezeiesc
al lui Iisus Hristos, nu e o iluzie si nici o idee abstractd, ci insisi reali-
tatea spirituald prin care progreseaza in bine lumea in care trdim. Ce
sunt oare toti sfintii crestinismului, pe cari ii venerdm si-i ludm patroni
ai vietii noastre si mijlocitori in lumea de dincolo, decat marturisirile
de foc ale harului, care a lucrat in ei ? Prin puterea miraculoasi ce se
desface din fiinta lor omeneasci, prin minunile pe care le sdvarsesc, prin
culmile de frumusete morald, pe care le-au urcat, prin marturisirile pe
care multi dintre ei le-au scris, sfintii proclama de-alungul isteriei cres-
tinismului existenta harului, pe care l-au experimentat si care lucreaza
asupra sufletelor precum lumina soarelui lucreazid asupra lumii fizice.
Cei care vi indoifi de existenta harului, ganditi-vd ca Universul, in
care paméantul nostru nu e decdt o notd din sublima lui armonie, nu
s-a putut crea singur din nimic cum isi imagineazi unii cosmologi ;
ordinea acestui Univers nu s-a alcituit din sinul oarbei intamplari;
ganditi-va ca viata vie nu e produsul generatiei spontane, cum a crezut
o clipd stiinta europeand, care, ca si ne dovedeascd lucrul acesta, ar fi
trebuit sd ne creeze mdicar un pic de viatd in laborator. Lumea si viata
sunt existente in sine, dar mintea normald, obisnuitd si-si explice efec-
tele prin cauze generatoare, ar Innebuni cind ar ajunge la concluzia
absurdd cd lumea si viata isi sunt si cauze si efecte in acelasi timp. E
imposibil sd concepem un lucru fard un autor din afarid de el, precum e
imposibil s& concepem ca acel autor a fiacut un lucru cum e Universul
sau cum e viata, pentru a-l abandona apoi in =ziddrnicia fara scop.
Doctrina revelatd a crestinismului ne invatd cd Universul cu viata din
el e opera lui Dumnezeu si cd existenta lui mai departe se desfdsoara
sub vigilenta Duhului dumnezeiesc. Niciodatd vreun muritor n-a izbutit
sd ne explice oum s-a oreat lumea si nu va ajunge niciodati sd o poati
face pe calea stiintifica. Metoda stiintificd este o experientd obiectiva si
dacd ea ar pretinde ca a surprins secretul primordial al lumii s-ar obliga
prin aceasta sa refacd aceastd lume sub ochii nostri. Dupd insusi refe-

ratul Bibliei, omul n-a asistat la creatia lumii fiinded nu exista. Prin
urmare nici un marntor omenesc nu ne poate vorbi de ea. Creatia e opera
lui Dumnezeu in Treime si numai autorul ei ne-a putut vorbi de ea.
De aceea ideea de creatiune, care e un principiu fundamental al doctri-
nei crestine, e o idee revelatd noud oamenilor de Dumnezeu. Aritin-
du-ni-Se ca autor al ei si infitisdndu-ne-o ca pe un efect al bunatatii
Sale, mintea noastrd normald poate fi satisficutd, contempldnd gran-
diosul efect al Universului in cauza lui dumnezeiasci. Poetii si artistii
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tuturor timpurilor glorificd frumusetea lumii, ldmurind in ea reflexul
puterii si al stralucirii dumnezeiesti.

Intelepciunea crestind ne descoperd mai departe ci lumea s-a facut
prin Cuvéntul lui Dumnezeu, adicad prin Fiul lui Dumnezeu sau prin
Logos, cum Il numeste evanghelistul Ioan. Iar Logosul nu e altceva decat
Acela care a luat apoi chip de om in persoana istoricd a lui Iisus Hristos.
Faptul istoric al intruparii Lui nu-l1 putem intelege dacd pierdem din
vedere aparitia pacatului in lume. Hristos a venit ca sd mantuie lumea
de pdcat. Ce e pdcatul in doctrina crestind ? E cdlcarea voiei lui Dum-
nezeu din partea omului ruperea lui din armonia primordiald in care a
fost asezat prin creatie. Lumea, adicid Universul vidzut al formelcr mate-
riale si Universul nevdzut al spiritelor pure, este expresia bunatatii lui
Dumnezeu. Ea a fost creatd pentru ca sd se bucure de bunitatea dum-
nezeiascd. Fiinta ei, data in toate lucrurile care o alcituiesc, de la mine-
ral pand la inger, e o fiintd impartasita. Viata tuturor {dpturilor parti-
cipd la bucuria in Dumnezeu dupd gradul de fiintd pe care il au si dupa
capacitatea cu care a fost inzestratd fiecare. Acest grad de {fiinta si
aceasta capacitate de participare e principiul ierarhiei dupéd care e consti-
tuitd lumea creaturald. Omul ocupd in aceastd ierarhie un loc central.
Prin trup apartine lumii fizice, prin suflet apartine lumii spirituale. In
marele cosmos el e un microcosmos, cum il numeste invdtatul teolog al
Bisericii noastre, loan Damaschin. Fiintele spirituale ale creatiei, facute
dupa chipul si aseminarea lui Dumnezeu, sunt libere, adicii poseda
vointa proprie. Ingerii sunt liberi, omul e liber. Pastrarea lor in armo-
nia primordiald a bucuriei de viati e ldsatd la libera lor voie. Bucuria
de a trai in Iumina dumnezeiascid sau cu termenul legendar in Paradis,
e cu atit mai mare cu cit e un act de consimtire, in virtutea libertatii
spirituale. Tot astfel suferinta prabusirii din armonia paradisiacd va fi
cu atdt mai mare cu cdt ea va fi tot un act liber. O parte din Ingeri s-a
prabusit din armonia cereascd prin trufie. Omul s-a prabusit cilcand de
bundvoie randuiala stabilitd de Dumnezeu. Dacd armonia paradisiacd a
Iumii primordiale e opera lui Dumnezeu prin Cuvantul, rdul care inve-
nineazd lumea isi are izvorul in pdacatul primului om. O piatrd a cazut
in lac ; dar cdderea ei nu priveste numai piatra, ci se repercuteaza asupra
lacului intreg, pe care il tulburd pana la maluri.

In noua situatie a cdderii din armonia paradisiacd, omul suferd. El
constatd in propriile-i midulare rdul, durerea, moartea. Si le constata
in toatd lumea inconjuridtoare. Picatul lui se rdsfringe asupra lumii
intregi si lumea Intreagd sufera impreuna cu el. Fiindcd omul ca micro-
cosmos, cu alte cuvinte ca rezumat al stihiilor din care e alcatuita lumea,
face ca rdul din el si se repercuteze asupra lumii din afard. Istoria ome-
nirii cdzutd e In cea mai mare parte istoria pacatului in desfdsurare. Ea
pare imaginea rasturnatd in dezordine a Paradisului.

Doua sentimente puternice sporesc tristetea si durerea omului cizut :
sentimentul ramanerii pe dinafard din armonia superioard a lumii spi-
rituale si refuzul de-a accepta integral conditia de mizerie in care isi is-
paseste pedeapsa.

Formele de religiune, pe care le imagineazd, sistemele de filosofie
pe care le cladeste, operele de arti pe care le faureste, n-au parci altid
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semnificatie decat ridicarea unui simbolic Turn al lui Babel citre Para-
disul din care a fost alungat. Ceea ce e cu deosebire interesant in istoria
culturii omenesti e ci legenda Paradisului pierdut se gdaseste la toate
neamurile, in toate timpurile. Cu alte cuvinte, ideea de perfectiune si
aspiratia cdtre ea nu s-a stins in sufletul cdzut in pacat. Tragedia omului
e insa incapacitatea lui de a se ridica prin propriile-i puteri la binele pe
care il doreste, la desdvarsirea vietii din care s-a prabusit.

Durerea din lume nu e o realitate aldturi de viatd, ci golul din
aceastd viatd rdmas pe urma Paradisului pierdut. )

Intruparea Mantuitorului si ispdsirea pacatului omenesc prin cruci-
Ticare deschid din nou poarta Paradisului spiritual. Prin Logos s-a creat
armonia primordiald a lumii, prin Logosul intrupat se va restabili. Cresti-
nismul e a doua creatie a lumii. Organul prin care se revarsid din nou
in viatd energiile harului dumnezeiesc e Biserica. Usa ei e poarta re-
deschisd a Paradisului.

Ce insemneazd oare Biserica lui Hristos si cum isi indeplineste ea
functiunea de sfintire a vietii noastre ? Pentru a raspunde la aceasta
intrebare, eu imi voi Ingaddui si reamintesc aici, in cateva linii, admi-
rabila viziune despre Bisericd a unui mare scriitor din vremea clasica a
crestinismului : Dionisie Areopagitul.

Daca toate cate s-au facut, prin Cuvantul s-au fdcut, si daca toate
cate s-au refdcut, prin Cuvantul intrupat s-au reficut, care este rostul
Bisericii intemeiate de Mantuitorul ?

Dionisie identifici Biserica cu insasi opera de rezidire a lumii sdvér-
siti de Mantuitorul. Biserica e Insdsi ordinea in care se Intocmeste
fiptura eliberatd din pacat si restabiliti in armonie cu Dumnezeu. Fap-
tura toatd, atidt cea nevidzutd cat si cea vazutd, e constituitd ierarhic, de
la Tfiintele superioare ale ingerilor, la oameni, la animale, la plante si
pana la minerale. Toate aceste lucruri create de Dumnezeu participd In
felul lor la bunéitatea lui. Mineralele participd prin faptul ca existd,
plantele prin faptul cd au viatd, animalele prin faptul <d au suflet,
oamenii prin faptul cd au spirit, ingerii prin faptul cd sunt spirite pure,
fard corp. Varietatea aceasta nesfarsitd a lucrurilor din lume isi regi-
seste unitatea si armonia prin iubirea lui Dumnezeu, care le tine in ran-
duiala marelui tot al fdpturii. Biserica lui Hristos, ca asezamant prin
care Dumnezeu inundd lumea cu lumina iubirii, se confunda astfel cu
marele tot al fipturii. Am putea zice ci ea e sistemul de organizare a
vietii cosmice reinnoite prin har.

Fiinta ei constd din doua serii de ierarhii, — una corespunzind
lumii nevdzute, alta corespunzind lumii vizute.

Ierarhia cereasca a lumii nevazute e organizarea ingerilor in trei
ordine mari, fiecare la randul siu constind din trei subdiviziuni. In
total sunt noud ranguri de ingeri.

Ierarhia lumii vdzute e organizarea oamenilor dupi modelul celei
ceresti. Ea ni se infatiseazi cu doud ordine principale, constand fiecare
din trei subdiviziuni.

Intdiul ordin e cel bisericesc in sensul obisnuit. El constd din cele
trei trepte ale preotiei: episcopii, preotii si diaconii. Al doilea ordin «

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



10 STUDH TEOLOGIGE

al credinciosilor si constd din trei categorii: incepatorii, progresatii si
cei desdvarsiti in viata crestina.

Capul ierarhiilor e lisus Hristos, care le conduce si le organizeazd
bunul mers. Fiecare ierarhie, cereasci sau pdmanteascd, imitd pe Dum-
nezeu sau urmeazd voia Lui. Si cum Dumnezeu in fiinta Sa misterioasa
si inaccesibild noud e puritate, e lumina si desdvarsire, functiile pe care
le indeplinesc ierarhiile sunt acelea de a purifica, de a ilumina si de a
desavarsi. Din treaptd in treapts, incepidnd de sus in jos, de la supra-
ordonati la subordonati, se transmit darurile primite de la Dumnezeu
si se Indeplinesc slujbele de purificare, de iluminare sau de desdvarsire.
In dinamismul acestei actiuni de sfintire sau de indumnezeire a lumii,
membrii fiecidrei trepte sunt purificati, iluminati si desdvarsiti de cei
din treapta superioara si, la randul lor, indeplinesc aceeasi intreitd slujba
asupra celor din treapta imediat inferioara.

In ierarhia bisericeascd, diaconii purificid pe mirenii initiati in cre-
dintd, preotii lumineazd pe cei progresati, episcopii desavérsesc pe cei
inaintati.

Ierarhia padméanteasci se deosebeste de ierarhia cereascid prin faptul
cid acolo sus, in domeniul spiritelor pure nu se administreaza sfintele
Taine. Ele, fiind simboluri materiale sub care se transmit credinciosilor
harurile nevézute, sunt necesare numai In lumea noastria alcatuita din
spirit si din materie. Ierarhia de jos insd e alcatuitd dupd chipul celei
de sus nu numai in ce priveste slujbele de transmitere s harurilor puri-
ficatoare, iluminatoare si desdvarsitoare, dar si in ce priveste adorarea
lui Dumnezeu. Cultul lui Dumnezeu e o liturghie ingereascid in-ceruri si
o liturghie simultand pe pdmant.

Sublimd in frumusetea ei, viziunea aceasta a cosmosului organizat
in Bisericd ne infatiseaza ierarhiile ca o cascadd prin care se revarsi
asupra lumii iubirea si harurile lui Dumnezeu si in acelasi timp ca un
organism ideal prin care adorarea fapturilor se ridicid spre Dumnezeu.
Caci armonia lumii, restabiliti de Mantuitorul, constd din iubirea reci-
procd dintre Dumnezeu si fadpturd si din iubirea reciprocd dintre fapturi
si fapturi, infratite peste diversitatea lor in unitatea divina.

Conceptia panbisericeascd a lui Dionisie Areopagitul o vedem
transpusé in ldcasurile noastre de rugdciune. Sus, in locul cel mai inalt
al cladirii, domind chipul zugrédvit al Mantuitorului. Imediat sub el e
zugravitd asa-numita «liturgie ingereascd» simbolizdnd ierarhia din ce-
ruri, jar jos in altar ierarhia bisericeascid savarseste liturghia la care
participa poporul. Transmiterea harurilor si rugdciunea culticd se fac in
sentimentul de solidaritate al intregii fapturi vézute si nevazute. Nu
numai omul participa la taina sfintirii vietii, c¢i natura intreagd cu vie-
tuitoarele si lucrurile din ea. Dacd tulburarea si dizarmonia au intrat in
lume prin pacatul omului, mantuirea si sfintirea lui se repercuteaza ca
o expiatie si ca o bucurie pentru toatd fiptura. Conceptia acestei soli-
daritati cosmice o vedem concretizatd in Molitvelnicul nostru ortodox,
care cuprinde rugiciuni pentru sfintirea tuturor fiintelor si a lucrurilor.

In lumina ei, Biserica Ortodoxi apare ca un filtru urias, prin care omul
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si natura se curdtd de zgura pdcatului si se ilumineazi pentru a se
desavarsi.

Acest organism spiritual, vast cat lumea, avand in cap pe Hristos
Pantocratorul si membre toate fapturile rdnduite in trepte ierarhice, nu
prevede nicdieri un scaun special pentru sfantul pédrinte de la Roma.
Hristos e actualitatea vesnicd a Bisericii, iar un vicar, adicd un loctiitor,
ar insemna absenta sau concediul lui Hristos din ea. O asemenea erezie
si o asemenea trufie nu-si au locul in conceptia noastrd ortodoxd, unde
membrii aceleiasi trepte ierarhice sunt egali prin sarcina haricd iar nu
prin drept de mostenire istorici sau de stdpéanire asupra lumii.

Ierarhiile, de la cele pur spirituale pand la cele pdmantesti, se dis-
ting indeosebi prin aceste sarcini pe care superiorii le au fatd de infe-
riori. Cu cit e treapta mai inaltd, cu atdt sarcina e mai mare, fati de
subordonati. A purifica, a ilumina si a desidvarsi pe cei de sub tine
insemneazad a te face sluga lor, dupd cuvéntul lui Hristos.

Afard de acestea, ideea de ierarhie, socotitd ca insdsi constitutia
spirituald a lumii, corespunde adevirului elementar cd in natura creatd
nu existd uniformitate, ci o nesfarsitd varietate. Fiecare lucru e ceva
aparte si participa la bucuria de a trai si de a adora pe Dumnezeu dupi
capacitatea variati cu care a fost inzestrat prin creatie. Egalitatea, fra-
ternitatea si libertatea, In sensul material si anarhic, cum le-a Inteles
revolutia francezd, sau uniformitatea, pe care vrea s-o realizeze comu-
nismul, sunt utopii, adicd lucruri ce nu corespund cu nimic din consti-
tutia ierarhicd a lumii. In crestinism, egalitatea ii indreptiteste pe toti
la mantuire ; fraternitatea ii obligd pe cei puternici fata de cei slabi, pe
cei bogati fiatd de cei siraci, pe superiori fatd de inferiori si tot astfel de
jos in sus ; iar libertatea, adicid vointa proprie, e insusi principiul prin
care aderam la incadrarea noastrd in ierarhia spirituald primind sarcinile
si indatoririle necesare mantuirii si desivarsirii. Viata in ierarhie se
intemeiazi pe consimtimantul dragostei, iar consimtidmant fard liber-
tate nu existé.

Ortodoxia imbratiseazd in mod egal pe oameni, oricare ar fi dotatia si
capacitatea lor naturald. Pentru ea nu existd clase sociale, sau categorii
preferate in dauna altora. Greseala altor formatiuni religioase de a se
sprijini pe anumite clase impotriva altora e striind de spiritul Bisericii
noastre.

Tot atat de actuald si de gresit inteleasd e chestiunea raportului
dintre ortodoxie si nationalism. E adevdrat cd in Biserica lui Hristos nu
existd «elin sau iudeu» pentru cd toate neamurile pamantului au loc in
organismul ei spiritual de proportii cosmice. Dar aceasti universalitate
in spirit distruge ea oare particularismul formelor naturale pe care il
imbraca viata in infinita ei varietate ? Dacii admitem ci universalitatea
spirituald a ortodoxiei pretinde o uniformizare in domeniul natural al
fapturilor, ar trebui si credem ci& Dumnezeu, care a creat lumea in
varietate si a dotat cu capacitate deosebitd fiecare lucru, s-ar intoarce
acum impotriva zidirii sale. Ceea ce este o absurditate. Ortodoxia urmi-
reste unitatea In spirit si pentru a ajunge la aceasti tintd, porneste de
la varietatea naturald a lumii. Ucenicii Domnului pornind la apostolat,
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n-au facut-o cu gandul de a reduce neamurile la vreun fel de esperanto
universal, ci harul Domnului le-a dat darul de a gradi limbile tuturor
neamurilor la care mergeau. Catolicismul impundnd popoarelor una si
aceeasi limbd, cea latind, desconsiderd sensul minunii din ziua coborarii
Duhului Sfant. Ortodoxia se conformeazi sensului acestei minuni, res-
pectind graiul si individualitatea etnicd a fiecarui neam. Natiunile, prin
urmare, sunt unitati variate ale naturii create si ele intrd ca atare In
organismul ierarhic al Bisericii. Dionisie Areopagitul, vorbind de atri-
butiile ingerilor, ne invatd cd fiecare cetate si fiecare natiune isi are
arhanghelul ei cdlduzitor. Cu alte cuvinte, unitdtile naturale ale nea-
murilor participd ca atare la viata ierarhica a spiritualitatii crestine.

Ortodoxia in organizarea ei pdmanteascd, oglindeste perfect acest
spirit al doctrinei ¢idnd isi modeleaza formele locale pe trupul national.
Sunt atdtea Biseri¢i cite natiuni ca tot atitea fragmente locale ale Bise-
ricii ecumenice sau cosmice. In toate aceste unitdfi locale sunt valabile
aceleasi ierarhii, aceleasi functii harice ale lor, aceeasi dogma, acelasi
crez in mantuire. Catolicismul, facidnd din scaunul vicarului unicul sau
centru, universalizeazd ceea ce e local, pe cidnd Ortodoxia localizeaza
ceea ce e universal. Cdci capul Bisericii noastre nu e un vicar oarecare,
ci insusi Hristos Pantocratorul. Iar Hristos ca fire dumnezeiasci, e pre-
zent pretutindeni, e prefutindeni si in orice loc centrul si focarul vietii
noastre.

INTRODUCERE LA DIALOGUL SFANTULUI CHIRIL
AL ALEXANDRIEI : DESPRE INTRUPAREFA UNUIA-NASCUT

Tema abordatd de dialogul a cidrui traducere o dau in continuare
este enuntatd chiar in titlu: Intruparea Fiului lui Dumnezeu si faptul
ca Hristos este unul, adica o singurd persoand, si nu doud cum ajunse-
sera sa afirme antiohienii.

In legatura cu titlul, am preferat redarea lui &vavdpwxsac prin «in-
trupare», desi la fel de bine, si poate chiar mai bine, ar fi fost si-1 redau
prin «inomenire», termen care incepe si se consacre in ultima vreme si
in teologia romaneasca. Totusi, in latind titlul a fost redat prin «De In-
carnatione Unigeniti». Tot legat de terminologie trebuie si precizez ci
am tradus $:61%¢ prin «dumnezeire, natura (firea) dumnezeiascd», si
avpométye prin «omenitate, natura (firea) omeneascd» (evitind voca-
bula «umanitate» care in roméneste nu inseamnd «natura umand», ci
«totalitatea oamenilor, omenire, colectivitate umand; umanitarism» '.
Referitor la alti termeni grecesti, a se vedea notele respective.

Datarea dialogului. Ceea ce m-a frapat in timpul traducerii a fost
absenta termenului OGeotéxos ca si a expresiei pio ©6sc Bzob hoyon sesafn-
xopévn  din dialog. Aceastd absenta deloc neglijabila ma face s plasez
dialogul Inaintea inceperii disputei cu Nestorie, intrucat dupi aceastd

1. Conform Diclionarului explicativ al limbii romdne, Editura Academiei 1973,
p- 993.
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datd este imposibil de admis cd Sf. Chiril nu ar fi folosit termenul
Ozotoxo¢  — un termen cheie de altfel — in abordarea unui subiect
precum cel din dialogul de fatd. Si tinand cont si de faptul cd Nestorie
a ajuns patriarh la Constantinopol la 10 mai 428, dialogul trebuie plasat
fie inainte de aceasta datd, fie curdnd dupa ea (deocarece e posibil ca
Nestorie sd nu fi inceput sd-si predice erezia imediat dupa instalare, si,
in plus in acea vreme vestile nu circulau chiar atat de rapid ; apoi, e
de asemenea posibil ca Sf. Chiril s4 nu fi reactionat imediat la aflarea
ereziei, asteptand o eventuald retractare a ei). Luand in considerare si
faptul cert ca prima luare de pozitie oficiald a Sfantului Chiril impotriva
lui Nestorie esle scrisoarea pascala din primdvara lui 429, urmata de
Epistola cdtre monahi, dialogul Despre Intruparea Unuia-Nascut poate
fi plasat cel mai tarziu in primele luni ale lui 429 sau la sfarsitul lui
428. Cel mai devreme poate fi situat la putin timp dup& moartea
patriarhului Atticus al Constantinopolului (4+ 10 oct 425)° Asadar,
Despre Intruparea Unuia-Nascuat a fost compus candva intre 10 octom-
hrie 425 si primele luni ale anului 429.

O altd problemd ar fi cea a marilor similitudini existente intre
dialogul de fatd si tratatul De recta fide ad Theodosium, adresat impd-
ratului. Cele mai mari autoritati in materie chiriliand par sa se fi pus
deja de acord cd Despre Intruparea... ar fi o editie remaniata a lui De
recta fide...%. Totusi, alfii opineazd c&a prioritar ar fi Despre Intrupa-
rea... 4, G.M. de Durand se raliazd si el acestei din urmd pdreri, moti-
vand ca ar fi imposibil ca dupd ce in De recta fide... Sf. Chiril a folosit
Bcotéx0s, , in Despre Intruparea... sd nu-l mai fi reluat?.

Traducerea dialogului am fdcut-o dupd textul grecesc publicat in
colectia «Sources Chreétiennes» (prescurtat SC), vol. 97 (Les Editions du
Cerf, Paris, 1964), folosind doud dictionare : Dictionnaire grec-francais
par M.A. Bailly (11-eme é&dition revue, Hachette, Paris (1926) si A
Lexicon abridged from Liddell and Scott’'s Greek-English Lexicon
(Oxford, 1958). Citatele din Sfanta Scripturd care apar in dialogul
Sfantului Chiril le-am confruntat cu texiul critic din Novum Testa-
mentum Graece et Latine (Editio vicesima secunda, editori Erwin
Nestle et Kurt Aland, United Bible Societies, London) si cu textul

romanesc al Bibliei (editia 1982).
LUCIAN TURCESCU

2. G. M. de Durand, Infroduction & Cyrille d'Alexandrie, Deux dialogues
christologiques (in «Sources Chrétiennes», nr, 97, Paris, 1964) situeazd, de fapt,
toate dialogurile chiriliene pui{in dupa aceastd datd, spundnd ci Sf. Chiril insusi
le dateazd prin acest eveniment (p. 13, n. 1).

. 3. J. Mahe, Cyrille d’Alexandrie (Saint) in «Dictionnaire de Théologie Ca-
tholique», t. III, c. 249 c si P. E. Pusey, E. Schwarlz. Acta Conciliorum Oecumeni-
corum (prescurtat ACO), I, 1, 1, preface, p. XVII, n. 1; apud G. M. de Durand,
op. cit., p. 43, n. 2.

_:1. A, Dorner, History of the Development of the Docirine of the Person of
Christ, vol. I, Edinburgh, 1861, p. 55; J. Kunze, Marcus Eremita. Ein neuer Zeuge
fiir das altkirchlichen Taufenbekenntnis, Leipzig, 1895 p. 97 n. 1; apud G. M. de
Durand, op. cit., p. 43, n. 2. o

5. G. M. de Durand, op. cit., p. 47.
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SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEI: DESPRE INTRUPAREA
UNUIA-NASCUT
SI CA HRISTOS UNUL ESTE SI DOMN DUPA SCRIPTURI

A — Ti se pare deci ca dialogul nostru despre dumnezeirea Unuia-
Néascut a fost mdasurat la proportii convenabile si i s-a acordat o grija
suficientd ?

B — Da, desigur.

A — Nici o probd, oricdt de subtild as presupune-o, nu lipseste
acolo, cel putin asa mi se pare. Dar tu, Hermias !, ce zici de aceasta?

B — N-as putea decat sd laud cu plicere pe cel care are dreptate
si finete [mai mare].

A — S4&, lasdm deoparte acestea fard a mai intdrzia asupra lor;
vrei s vorbim despre Intruparea Unuia-Nascut? Si sd discernem cu
toatd claritatea posibild ceea ce are legdturd cu aceastd taind, cel putin
atat cat e posibil celor care vad in oglinda si in ghiciturd si care cunosc
in parte (I Cor. 13, 12), dupd mdsura darului «dat lor de catre Duhul»
(Efes. 4, 7), dupa cum scrie si dumnezeiescul Pavel.

B — Bine zici. «Caci nimeni nu zice Domnul Iisus, dacd nu este In
Duhul Sfant» si nimeni nu zice: Anatema fie Iisus (I Cor. 12, 3), dacd
nu este in Belzebul. Totusi, deocarece tu crezi ca trebuie sd aprinzi ce-
nusa in acest subiect, si astfel sd suporti si sd depdsesti sarcina aceasta
grea, vei trage un profit; insd eu voi avea in primul rand de castigat.
Céaci ar fi o mare pldcere pentru mine sa invat, cu privire la Hristos, o
doctrind exacta, nefalsificatd si curata de orice repros. Caci unii s-au
lasat ametiti de diferite pireri, desfiguridnd profetiile Vechiului si ale
Noului Testament.

A — Pe de-o parte, dragi prietene nu e nimic pe care sd nu-l fi
incercat acesti nebuni; pe de alti parte, ei sunt gata si se arunce in

1. Nu stim despre acest personaj decat ceea ce ne spune despre el inceputul
primului Dialog despre Treime (660 A — 661 D). El este prezentat ca un bdtran
friguros (in Egipt?), cédruia ii place meditalia teologicd. S-ar putea crede in fic-
fiunea literard, insd n-ar fi acesta modul in care Sf. Chiril i vorbeste de el celui
caruia ii este dedicatd aceastd lucrare, Nemesinus: este vorba, in mod evident,
de o relatie comund care face parte din acest cerc de prieteni in mijlocul c&aruia
episcopul de Alexandria pare sa-si i elaborat doclrina sa (Palladie, care ii da
replica in De Adoratione si care vorbeste si in Gl in Ex. 388 A, trebuie sid fi
fost de asemenea unul dintre ei). Nu existd nici un motiv de a vedea in acest
Hermias pe autorul cu acelasi nume care a compus o micd lucrare apologeticd
submediocra, Satira Filosofilor de afard; aceasti scriere (cf. PG 6, 1163-1180)
trebuie sa fi fost mult anterioard. Cele trei scrisori pe care Isidor Pelusiotul le
adreseaza unui oarecare Hermias (numil o dat§ «gramaticul»: lib. III, Ep. 350,
cf. P.G 78, 1005 B; a se vedea si lib. IV, Ep. 201 si 214, 1288 C-D si 1308 C) nu
sunt decdi bilete nesemnificative. (GMD : aceasta este sigla c¢n care voi mentiona
de aici inainte notele traducitorului francez al dialogului, G. M. de Durand; la
notele mele nu voi face nici o mentiune).
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adancurile iadului» (Prov. 9, 18), dupa cum s-a scris, si in mrejele mortii,
«nestiind nici cele ce spun nici cele pentru care dau adeverire» (I Tim.
1, 7). Insad, ai putea sd expui, bunule, care sunt refrenele lor, ale fieca-
ruia, si basmele lor orgolioase ?

B — Desigur : unii au indraznit sa declare cd Cuvintul [nascut] din
Dumnezeu S-a aratat sub aparentele unui om si cad nu a avut trup [luat]
din Fecioard. Ei profereazad minciuna unui mister pur aparent. Altii, pre-
textand cd ei rosesc dacid apar ca inchinidndu-se unui om, refuzind sa
incununeze de slavd cereascd un trup padméintesc, bolnavi de prea multa
ignorantd, dintr-o falsa si perversd evlavie, spun cd Cuvéntul nascut din
Dumnezeu Tatdl S-a transformat intr-o fiintd 2 din oase, nervi si carne;
de nasterea lui Emanuel din Fecioarid rad nefericitii si descriu ca ne-
cuviincioasd aceastd iconomie atit de bund si demnd de Dumnezeu. Altii
au crezut ca Dumnezeu Cuvintul, Cel impreund-vesnic cu Tatal, este
ndscut téarziu si a inceput si existe atunci cdnd inceputul nasterii Lui
dupda trup a fost hotdrit de vointa divina. Altii sunt dusi la un asemenea
grad de nebunie si lipsd de evlavie, incat declard cd Cuvantul lui Dum-
nezeu este lipsit de ipostas. Cd ar fi pur si simplu un cuvént care pri-
meste existentd in om numai prin pronuntarea a ceea ce s-a gandit.
Acestia sunt Marcel si Fotin. Altii cred cd Unul-Néscut S-a facut intr-a-
devdr om, cid S-a facut trup, dar nu [cred] ca trupul asumat este pe
deplin animat de catre un suflet rational si cd are o minte ca a noastra.
Imaginandu-si cd pecetluiesc o unitate deplind intre Cuvantul lui Dum-
nezeu si templul care provine din Sfinta Fecioard ei spun cid Cuvantul
a locuit In acest templu, cd Si-a apropiat trupul asumat si cd a jucat
rolul sufletului rational si intelectual 3. Altii se ocupd de doctrine opuse
acestora si contrazic aceste pdreri; ei afirmd cu tdrie cd Emanuel este
constituit si compus din Cuvéantul lui Dumnezeu si dintr-un suflet ra-
tional si un trup, altfel spus, dintr-o naturd umani deplind. Insi ei n-au
pastrat in acest subiect o doctrinii sinidtoasi si ireprosabild. Caci 11
impart in doud pe unicul Hristos si, introducidnd intre cele doud ele-
mente o separatie brutald, le prezintd practic pe fiecare dintre ele ca
existind separat : unul fiind, sustin ei, om complet ndscut din Fecioara,
altul Cuvantul din Dumnezeu Tatil. Distingind natura Cuvéantului de

cea a trupului, si rAmanind doar la aceasti distinctie, nu sant satisfa-
cuti. De ‘fapt, n-ar fi nici o greseald Impotriva doctrinei adevarate,
fiindcd natura trupului si cu cea a lui Dumnezeu nu sunt una si aceeasi.
Ins3, ei i1 pun pe unul aparte in calitate de om, il numesc pe celalals

2. Am redat aici ¢batv prin «fiinld».

3. Sf. Chiril utilizeazd aici cele doud calificative, hoytxn (rational) si  voepd
(intelectual), pentru sufletul de care apolinarisiii vor s&-1 dezbrace pe Hristos,
In toate celelalte locuri din Despre Intruparea Unuiu-Ndscut el nu mai foloseste
decat ro7tz7 si la fel in toate scrierile sale de dinainte de 428, cu o singurd ex-
ceptie aproape (cf. Gl in Gen. VI, 297 C; Hom, P. VIII, 573 B), si in marile lu-
crari antinestoriene. Mai tarzin, dimpotrivd, el se va servi in exclusivitate de
voepd si voep@e. Aceastd folosire stdruitoare a lui doywxn ar putea fi un indicin
cd, desi cunostea global apolinarismul, Sf. Chiril n-a fost multd vreme preocupat
sd insiste asupra punctulni nevralgic al ereziei sub forma sa ultimd: substituirca
de catre Cuvdnt a nols-ului omenesc in Hristos (GMD).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



16 STUDII TEOLOGICE

Dumnezeu, Fiu cu adevdrat si prin naturd, si cu aceasta vor sa fie cres-
tini ! $i iatd, intr-adevar cuvintele lor, din anumite elucubratii pe care
le-au compus despre acest subiect: «Unul», au indriznit sa spuna,
«este Fiu adevarat prin naturd si Cuvantul lui Dumnezeu Tatal, celdlalt
este fiu prin omonimia cu Fiul». $i mai departe, conform celorlalte :
«Cuvantul lui Dumnezeu nu este trup, ci El a asumat un om. Cici
Unul-Néascut este in sens propriu si prin El insusi Fiul lui Dumnezeu,
Cel care le-a creat pe toate; omul pe care Si l-a asumat, nefiind Domn
prin nalurd, este numit, din cauza adevdratului Fiu al lui Dumnezecu
Care l-a asumat, cu acelasi nume ca si Awcesta. Céci, pe de o parte fraza :
Nimeni nu-L cunoaste pe Fiul, fard numai Tatal (Mt. 11, 27), se refera
la Fiul [nascut] cu adevirat si prin naturd din Tatial. Pe de altd parte,
cele spuse de [Arhanghelul] Gavriil : Nu te teme, Marie, cidci ai aflat har
de la Dumnezeu si, iatd, vei lua in pantece si vei naste fiu si vei chema
numele lui Iisus (Lc. 1, 30-—31), se aplicd omului». Iatd, deci, ce gindesc
acestia. Noi, insd, nu gidndim astfel. Cum asa ? Fiindcd discursul ereti-
cilor nu ne va convinge deloc si abandondm drumul cel drept si sd ne
angajim pe cel stramb care nu duce la un scop. Insd, tu, continud si
Incearcd sd-mi expui o doctrind de cea mai purd calitate, fiindcd sunt
¢ata sd ascult si s8 ma instruiesc.

A — Este o sarcina dificila si o povara de -a dreptul greu de purtat.
Oare nu stii, prietene, ca cel ce s-ar decide sd rdspunda pe larg fiecaruia
dintre ei si ar fi capabil sa reziste unui examen serios, va cheltui pentru
aceasta un timp incalculabil si cu greu va reusi — cu pretul unui efort
renibil si dificil — [sd-si atinga scopul] ?

B — E adevidrat.

A — S3i lasidm deoparte deci, dacd ti se pare, orice discutie ve-
hementi si lungd despre nimicuri si s& ne lansdm intr-o examinare
scurtd si atentd a fiecdruia ; haide sad discutdm, mai inainte de toate,
despre docheti. «Va rataciti nestiind Scripturile», [ne vor spune ei], nici
«marea taind a credintei» 4, adicd pe Hristos, «Cel care S-a ardtat in
trup, S-a indreptat in Duhul, a fost vizut de ingeri, S-a propoviduit
intre neamuri, a fost crezut in lume, S-a indltat intru slavd» (I Tim.
3. 16). Cred ci adversarii nostri trebuie s& arunce piatra infamiei asupra
celor vechi si sd-i numeascd mincinosi pe cei care au initiat lumea [la
crestinism] 5, cei cadrora Hristos insusi le-a zis : «Mergind, invitati toate
neamurile» (Mt. 28, 19). Daca totusi se tem si facd acest lucru, atunci
trebuie si se decidd si gidndeascid corect cu privire la Hristos, sd-si ia
adio de la absurditdtile lor, s& se alipeascd cu tarie de Sfintele Scripturi
si, avantdndu-se pe drumul cel drept al sfintilor, si meargid spre ade-
vérul insusi. Caci, dupd parerea mea, care altul ar fi misterul credintei
pentru noi, dacd nu Cuvantul insusi al lui Dumnezeu Tatil, Care S-a
aratat in trup ? Céci a fost niscut de catre Sfinta Fecioard, chip de
rob luadnd. Si a fost vdzut de cdtre ingeri, care Ii slavesc nasterea zi-

4. Am redat nustipov i edoefeies  prin «taina credintei», in acord cu
editia romaneascd (din 1982) a Bibliei.
5. Adici pe Apostoli.
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cand : «Slavd intru cei de sus lui Dumnezeu si pe paméant pace, intru
oameni bundvoire» (Lc. 2, 14). In plus, ingerii indicind pastorilor pe
Cuvantul lui Dumnezeu, Care pentru noi S-a aratat in trup, le spun:
«Caci, iatd, vi S-a ndscut astdzi Mantuitor, Care este Hristos Domnul,
in cetatea lui David. Si acesta vd va fi semnul: Veti gdsi un prunc
infasat, culcat in iesle» (Lc. 2, 11—12). Aceastd nasgtere din Fecioara si
aceastd aratare in trup, cum sd nu fie vorbe goale, cum sd nu fie ne-
bunie si trdncdneald sa califici drept aparentd aceastd iconomie atat de
consistentd si evidentd ? Dacd aceasta n-ar fi decit umbrd si aparenta,
si nu intrupare adevaratd, atunci nici Fecioara nu a niscut, nici Cu-
vantul lui Dumnezeu Tatdl nu $i-a asumat «sdménja lui Avraam» (Evr.
2, 16—17), nu S-a facut asemdndtor frafilor [Sai]. Fiindcd natura noastra
nu este umbrd sau aparentd, ci suntem’ in trupuri pipdibile §i vizibile,
imbrdcate cu aceastd carne pidmainteascd, si care se lasd invinse de
stricidciune ¥ si de patimi. Deci, dacd Cuvantul nu S-a facut trup, El nu
«poate sd le ajute celor ce sunt ispitii, prin ceea ce a patimit, fiind El
insusi ispitit» (Evr. 2, 18). Cici o umbrd n-ar putea sd patimeascd. Ast-
fel, totul impreund cu noi se reintoarce in neant. Ce spate s& mai dea
incd pentru noi ? Sau ce obraz sd mai intinda celor ce-L lovesc, pentru
a rezista palmelor evreilor ? Despre cel care nu s-a aratat in trup, cum
se poate gindi cd a avut maini si picioare strapunse de cuie ? Sau in
ce parte, spune-mi, Impungind cu sulita soldatii lui Pilat, au ficut
pe cei ce urmireau si vadd scumpul sidnge curgand amestecat cu apd
(In. 19, 34) ? Si daca e necesar sa vorbim si dincolo de acestea : Hristos
n-a murit pentru noi, nici n-a inviat. Admitind, intr-adevar aceasta,
credinta a fost abandonatd, crucea — mantuirea si viata lumii — este
eliminata, iar speranta celor care au adormit in credin{d este total spul-
beratd. Aceasta este si concluzia care-i apare si fericitului Pavel : «Caci
v-am dat, spune el, mai intij de toate, ceea ce si eu am primit, ca
Hristos a murit pentru pdcatele noastre, dupa Scripturi, si cd a fost
ingropat si ca a Inviat a ireia zi, dupd Scripturi; si cd S-a aritat
lui Chetfa, apoi celor doisprezece; in urma S-a aritat deodata la peste
cinci sute de fratfi, dintre care cei mai multi trdiesc pand azi, iar unii
au si adormit. Dupad aceea S-a aratat lui Iacob, apoi tuturor apostolilor ;
iar la urma tuturor, ca unui ndscut inainte de vreme, zice, mi S-a aratat
si mie» (I Cor. 15, 3—8). $i iarasi, mai departe: «lar dacd se propo-
viduieste ca Hristos a inviat din morti, cum zic unii dintre voi cd nu
este inviere a mortilor ? Dacd nu este inviere a mortilor, nici Hristos
n-a inviat. Iar dacd Hristos n-a inviat, zadarnicid este atunci propo-
vdduirea noastrd, zadarnicd si credinta voastrd. Ne afldm inc# si mar-
tori mincinosi ai lui Dumnezeu pentru cd am mdarturisit impotriva lui
Dumnezeu cd8 a inviat pe Hristos, pe Care nu L-a inviat, dac3, deci,
mortii nu inviazd» (I Cor. 15, 12—15). C&ci, spune-mi, cum ar pulea o
umbrd sd moard 2 Cum, deci, L-a inviat Tatal pe Hristos, daci Acesta
nu era decat o umbrd si o aparentd, greu de prins in legdturile mortii 2
Sd indepdrtdm, deci, boala acelora! De altfel, si luim cuvintele lor
ca fabulafie si elucubratii ale unei reflectii necredincioase. Cici despre

6. 7 ¢dopz, -d¢ inseamnd «stricdciune», «corupiien.
S. T. —2

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



18 STUDIT TEOLOGIGE

aslfel de oameni ne-a prezis ucenicul Mantuilorului scriind cd «mulfi
prooroci mincinosi au iesit in lume. Tn aceasta se cunoaste Duhul
lui Dumnezeu: orice duh care maéarturiseste cd Iisus Hristos a venit
in trup este de la Dumnezeu, si orice duh care nu madrturiseste pe Tisus
nu este de la Dumnezeu. Ci acesta este [duhulj lui Antihrist, despre
care ati auzit cd vine, si acum este chiar in lume» (I In. 4, 1—3). Caci
dacid nu S-a fdcut om, atunci nici nu S-a urcat in trup cdtre Tatdl si
Dumnezcu Care este in ceruri si nici nu s-ar mai intoarce din cer ase-
ma&ndtor noud, adicd om si in trup. Geea ce am spus {i se pare exact?

B — Da, intru totul.

A — €3 altii gandesc si sustin, cu o nonsalantd fard margini, cd
Cuvintul ndscut din Dumnezeu a dispretuit nasterea din Sfanta
Fecioara, cd a refuzat natura noastrd §i a preferat sd si-o procure din
trupul de paméant, aceasta este o atitudine a celor care hulesc iconomia
care ati auzit cd vine, si acum este ichiar in lume» (I In. 4, 1—3). Caci
Creatorul a toate, Cuvantul lui Dumnezeu, plin de mild, S-a golit pe
Sine pentru noi, «niscindu-Se om, ndscindu-se din femeie» (cf. Filip.
2, 7, Gal. 4, 4), pentru ca de vreme ce «pruncii — adicd noi — s-au
fdcut partasi sangelui si trupului, in acelasi fel si El S-a Impartasit
de acestea, ca si surpe prin moartea Sa pe cel ce are stdpédnirea mortii,
adicd pe diavol, si si izbaveascd pe aceia pe care frica mortii ii {inea in
robie toatd viata» (Evr. 2, 14-—15). Caci asa a zis Sfanta Scripturd.
Acestia aratd nepotrivirea unui astfel de plan atit de excelent si de
nobil si criticd planurile Intelepciunii [divine], ca si cum ar putea sa
gandeascd mai bine. Nu trebuie, spun ei, sd ironizdm nasterea din fe-
meie si In dureri a Unuia-Néascut, ci mai degrabd sd gandim cd natura
Cuvantului s-a transformat in acest trup * stricdcios si nascut din pé-
mant. Ei imagineazd o schimbare a Celui ce nu cunoaste schimbare.
Deoarece natura lui Dumnezeu este fixatd in bunurile Sale proprii, si
statornicia ei in cele ce sunt este neclintitd. Fiindcd natura venita la
existentd In timp este supusd schimbarii, si nimic nu va rdmane in
afara ratiunii admise si adevarate. Cici ceea ce a avut sub toate aspec-
tele un inceput al existenfei are oarecum semainatd in sine necesitatea
schimbarii. Dumnezeu, insd, Care este dincolo de orice intelegere, a
Cérui existent{d este deasupra [oricdrei] deveniri si stricdciuni, este
[totodatd] superior si [oricdrei] schimbéari. Si precum prin notiunea de
naturd proprie, cred cd El S-a preaindltat si transcende orice fiinta
supusd devenirii, si aceasta de o manierd incomensurabild, iot asa, chiar
dacd Se uneste cu natura noastrd care a fost creatd prin El, iardsi va
depasi suferinta, necunoscind ceea ce a niscut nedreptatea?.

7. Aici, Sf. Chiril foloseste sdra in loc de odpk.

8. Adicd necunoscdnd pacatul, in sensul cd Hristos nu putea si paicituiasci,
natura Lui umana fiind unitd cu cea divind si fiind mentinutd in bine datoritd
neschimbabilitdtii acesteia din urm&. Problema celor doud vointe in Hristos — cea
divind §i cea umand — nu se pusese incd in vremea Sfadntului Chiril, tnsd el o
anticlpeazd prin aceste afirmatii si dd solutia ortodoxd pe care o va formula mai
detaliat Sf. Maxim Mirturisitorul, doud secole mai tarziu.
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Deci, dumnezeirea este fixatd cu fermitate in bine, iar creatura in
schimbare, in transformare si avidnd la usd alterarea. lar aceasta o stia
foarte bine profetul Ieremia atunci cind, cu cea mai avizata dintre [ile-
sofii, se adresa lui Dumnezeu zicind : «Tu rdmai in veci, iar noi pierim
fdrd incetare» (Bar. 3, 3). Cdci dumnezeirea rdmane vesnic asezatd pe
scaunul ei, stdpanind si conducind toate, nefiind dominatd de nici o
ispitd. Noi, avidnd natura mobila §i usor de dus céitre schimbare §i
transformare, «pierim fara incetare», adicd in fiecare clipd si timp
suntem coruptibili si schimbéatori. In consecintd, nici dumnezeirea nu
va fi vreodatd expusad pierderii stabilitd{ii proprii sub [impulsul] In-
cercdrilor, nici natura coruptibilda si schimbaiteare, adicd cea creatd,
nu-si va intdri stabilitatea prin esenta, iar creatura nu se va bucura de
bunurile naturii dumnezeiesti ca de ale sale proprii. Cici se va auzi
cu judecatd : «Ce ai pe care si nu-l1 fi primit ?» (I Cor. 4, 7). Fiindca
natura Cuvantului este total imuabild si neschimbdatoare, pe citd vreme
natura creatd este total schimbatoare, iar aceasta se observi cu usu-
rintd in cantecul inspirat de Duhul al fericitului David: «Cerurile vor
pieri, iar Tu vei rdméne §i toti ca o haind se vor invechi si ca un ves-
mant ii vei schimba si se vor schimba. Dar Tu acelasi esti, si anii Tai
nu se vor imputina» (Ps. 101, 27—28). De aceea, cum a rdmas acelasi
Cuvantul lui Dumnezeu, dacd totusi este exact sd spui cd, pdardsind
neschimbabilitatea si netulburarea Sa, a coborat in ceea ce nu era,
asumandu-Si o naturd de carne si o liin{d coruptibild ? Oare nu este
aceasta trdncdneald si chiar nebunie ?

B — Desigur.

A — Insid este timpul sd ne impotrivim prostiilor acelora, spunind
prostii si mai mari: n-ar fi lipsit de ratiune ca insusi trupul [provenit|
din pamant sa se poata ridica intr-o zi pa&na la natura dumnezeirii si
sd se transforme in substanta fiintei care este deasupra tuturor [fiin-
telor]. Caci dacd Insdsi natura dumnezeirii s-a transformat, conform
aberatiei acelora, in natura trupului, nimic nu mai poate Impiedica
trupul s& se Inalte deasupra naturii sale proprii, pe de o parte, si sa se
transforme in dumnezeire si in fiinta suprema, pe de alta parte. Insa
noi nu vom acorda nici un credit imprudentelor acelor cameni, ci mai
mult ne vom atasa de dumnezeiestile Scripturi. Or, profetul zice : «Iatj
Fecioara va lua in pantece si va naste Fiu si vor chema numele lui
Emanuel» (Is. 7, 14). Iar fericitul Gavriil pecetluieste prezicerea si ex-
plica Fecioarei acfiunea hotdratd sus [in ceruri] : «Nu te teme, Marie,
spune el, cici iatd vei lua in pantece si vei naste Fiu si vei chema nu-
mele lui lisus» (Lc. 1, 30—31). Noi credem cid Emanuel S-a niscut
intr-adevédr din femeie si nu vom respinge ca pe o liudirosenie ceea
ce constituie stralucirea si mandria propriei noastre naturi, pentru ci
noi gandim corect.

B — Spui foarte bine. Unul-Nascut S-a asezat nu pe natura Sa
proprie — caci aceasta nu ar fi Imbunatatit pe cele ale noastre-—, nici
pe cea a ingerilor, «ci pe sdmanta lui Avraam» (Evr. 2, 16), dupd cum
s-a scris. Cdci asa, si nu altfel, a fost salvatd rasa cizuti in striciciune.

A — Si ce? Nu este si aici, Hermias, subiect de uimire pentru
acestia ?
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B — Despre ce vorbesti tu ?

A — Ei nu numai cd merg la pierzanie, neludnd aminte la Scrip-
tura cea inspiratd de Dumnezeu, dar isi si supun mintea unor duhuri
ale raticirii. De aceea sunt atinsi de sfaturi rele si de o prostie puerild,
incat isi imagineazd ca Creatorul veacurilor, Dumnezeu Cuvéntul Cel
impreund-vesnic cu Dumnezeu Tatdl a Inceput s existe o datd cu exis-
tenta trupului Siu si ci este nascut tarziu Cel care este dincolo de timp
si de toti vecii. Ca si cdnd in ultimele momente ale Intrupdrii, si cu
mare greutate, Dumnezeu a devenit Tatd si a fondat In acelasi timp In
fiintd si in existentd templul din Fecioara si pe Cel prin care si In
care sunt toate. Oare nu au ajuns la culmea relelor cei care se intere-
seazd de aceastd infama poveste bdbeascd si care si-au umplut mintea
cu aceastd curatd prostie ? Cu adevarat «mormaéant deschis este gétlejul
lor ; viclenii vorbit-au cu limbile lor; venin de viperd este sub buzele
lor ; gura lor este plind de blestem si amdriciune» (Rom. 3, 13—14 —
Ps. 5,9, 139, 3, 9, 27).

B — De acord, caci cuvantul psalmistului este exact.

A — Oare nu este nmecesar ca Cel prin care sunt toate sd existe
iraintea tuturor ?

B — Bine zici.

A — Ce ar putea ei sd facd, de vreme ce Ioan scrie : «La inceput

era Cuvantul, si Cuvantul era la Dumnezeu, si Dumnezeu era Cuvantul.
Acesta era intru Inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-au facut; si
{fara El nimic nu s-a facut» (In. 1, 1—3). $i Incd : «Ce era la inceput, ce
am auzit, ce am vdzut cu ochii nostri, ce am privit, si mainile noastre
au pipdit despre Cuvéintul vietii — si viata s-a ardtat si am véazut-o si
mdrturisim si va vestim Viata de veci, care era la Tatdl si s-a aritat
noud» (I In. 1, 1—3). Hristos Insusi Isi declard in fata iudeilor vechimea
indepdrtatd a propriei Sale existente, atunci cind acestia I-au spus :
«Incd nu =i cincizeci de ani si l-ai vdzut pe Avraam» (In. 8, 57), si la
rindul lor au auzit cu claritate : «Amin, amin zic voud : Mai inainte
de Avraam, Eu sunt» (In. 8, 58). Cel ciruia «eram» i se aplicd singur
[tard complement] — si pentru care se foloseste un «eu sunt» rostit cu
claritate — cine ar putea sa-i atribiue un inceput al devenirii ? Sau cum
s-ar putea accepta cd Cel ce este dintru inceput dincolo de orice inte-
legere ar fi fost chemat la existentd la un moment dat ? Daca cineva ar
vrea sd se opund cu mai multd usurintd [invataturilor] acestor oameni,
nu i-ar fi greu, folosind textele Scripturii inspirate de Dumnezeu, sa
respingd stupiditatile lor. Insd, de cele care suferd de o boald atit de
evidenta si de o urdtenie atat de mare, nu cred cd meritd si ne preocu-
pam penitru a le respinge.

B — Bine zici.

A — Deci, sd ne indreptim impotriva unei erori inruditi cu cea
pe care tocmai am condamnat-o. Fiindeca unii altereazd [rumusetea ade-
varului tot asa cum falsificd bani, «ridicindu-si la indlfime fruntea lor
si graind nedreptate impotriva lui Dumnezeu» (Ps. 74, 5), dupd cum s-a
scris. Ei isi imagineazi pe Unul-Néscut fard existentd reald si fira sub-
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zistentd proprie, si neexistdnd in sine ca ipostas, ci pur si simplu ca o
vorbi si ca un cuvint proferat de Dumnezeu, si care, dupa cum spun
nenorocitii acestia, ar fi locuit intr-un om. Compunandu-L astfel pe
Iisus, ei spun cd a fost mai sfant decét toti sfintii, nu insd si Dumnezeu.
Deci, cum si ucenicul Méntuitorului a incredintat: «Cine este minci-
nosul, dacd nu cel care tdgiduieste cd lisus este Hristosul ? Acesta este
Antihristul, cel care tdgadduieste pe Tatdl si pe Fiul. Oricine tagiduieste
pe Fiul nu are nici pe Tatil ; cine méirturiseste pe Fiul are si pe Tatal»
(I In. 2, 22—23). Cicj fiecare dintre Cei doi I1 face cunoscut pe celilalt,
si fiecare Se lasi cunoscut in celilalt, atit de citre noi insine cét si de
catre sfintii ingeri. Nimeni nu s-ar frdménta de ceea ce este un Tata,
dacd nu ar accepta mintal un Fiu care subzistd si care a fost ndascut.
Si reciproc, nimeni nu s-ar friméanta de ceea ce este Fiul, dacd nu ar
intelege cu claritate cd Tatal a nédscut. Deci, cred cu necesitate si afirm
cu tdrie cd dacd Fiul nu are o existentd reald, atunci nimeni nu L-ar
putea gindi pe Tatil conform cu ceea ce este adeviratd. Cici unde poate
fi un Tata, dacd el nu a nédscut cu adevirat ? Sau chiar dacd a néscut
ceva ce nu are subzistent{d, sau pe scurt nu existd, nmasterea nu va fi decéat
neant. De aceea, tot ce nu subzistd este egal cu neantul ; mai mult, este
un neant pur. Prin urmare, Dumnezeu va fi Tatd al neantului.

Insd, bravilor, — as spune eu cel putin exegetilor de felul aces-
tora — nu sunt decédt baliverne vulgare preocupdrile voastre. Sau cel
putin raspundeti-mi la ceea ce va intreb : ce are atdt de distins iubirea
Iui Dumnezeu Tatil fatd de noi ? Chiar daci L-a dat pe Fiul pentru
noi, pe Fiul Cel fird subzistentdi — conform voud —, El n-a dat pentru
noi decat neantul. $i Cuvéntul nu S-a facut trup, nici n-a mai suportat
pretioasa cruce, nici n-a mai abolit puterea mortii si nici n-a mai inviat.
Dacd nu este decdt neant si lipsit de existentd, cum sustineti voi, cum
ar fi trecut El prin toate acestea? A inselat, deci, cuvAntul Sfintei
Scripturi pe cei care au crezut, iar fermitatea credintei este nimicita.

B — S3a nu fie!

A — $i ce? Nu ne-a indicat revelatia divind ' ¢id Fiul existd in
formd de Dumnezeu, cd El este chipul si intiparirea!! Celuj care L-a
zamislit (cf. Filip. 2, 6) ?

B — Da, desigur.

A — Iar chipurile nu sunt ca modelul [lor] ? 2
B — Cum sé nu fie ?
A — Deci, dacd chipul nu ar fi inzestrat cu existentd si nici in-

lipdrirea nu ar fi conceputd ca existind prin sine, ei vor trebui cu

9. Am redat xata 5 ¢3S prin «conform cu ceca ce este adevirat»; traduci-
lorul rlancez al dialogului a redat expresia prin «in categoria realului».

10. & Jetos lo‘{oc

11. Am tradus ¢ Yapawtip prin «intipdrirea», pdradndu-mi-se mai polrivit decat
camprentan.

12. In Comentariu! la Sf. Ioan, 11, 373 C-379A/230 a-233 ¢, Chiril roec unoaste
cd existd diversc categorii de ch1pur1 si Incearcd sd le enumerce pe toate cele care
reproduc modelul lor intr-o manierd degradati, desi dovedeste ¢d Fiul nu poate
fi decat un Chip substantial, egal cu Tatdl, reprezentadndu-L perfect pe Cel care
L-a zdmislit (GMD).
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necesitate logicd 13 s admitd cid si cel a cdrui intiparire este nu are sub-
zistentd si cd lipsa de frumusete a chipului revine in intregime asupra
modelului. Nu-i asa ?

B — Da, desigur.

A — Apoi, spune-mi: Filip, fiind un ucenic cu mult zel al lul
Hristos, cerea sd vadd pe Tatdl Care este si subzistd, atunci cénd
spune : «Doamne, arati-ne noud pe Tatdl si ne este de ajuns» (In.
14, 8), sau pe unul care nu avea nici fiinta, nici subzistenta ?

B — Pe cel ce existd, evident.
A — Dac8, totusi, Fiul este nimicul, intrucdt nu are subzistentd
— conform obrédzniciei neinfrdnate a acelora —, de ce ni Se prezinta

pe Sine insusi ca chipul care-L face cu exactitate cunoscut pe Tatél,
atunci cand zice: «De atdta vreme sunt cu voi si nu M-ai cunoscut,
Filipe 2 Cel ce M-a vazut pe Mine a vdzut pe Tatdl. Nu crezi tu ca
Eu sunt intru Tatdl, si Tatdl este intru Mine ?» (In. 14, 9—10). «Eu si
Tatdl una suntem» (In. 10, 30). Nu cred ca il poate cineva observa pe
cel care subzistd in cel ce nu subzistd, si nici nu poate considera ca
deplin identice ceea ce nu are existenid cu ceea ce are. Cum va fi
deci Tatdl in Fiul si Fiul, la rdndul S&du, in Tatal 2 Sau nu e adevdrat
58 spui cd dacad Fiul nu are existenid proprie, insusi Tatdl ar fi ame-
nintal, avdnd in Sine neantul si fiind conceput ca existdnd in neant?
Cédci cecea ce nu are deloc existentd nu poate fi gandit decét ca neant.

I3 — Aceastd argumentatie nu e lipsitd de grosoldnie, fiindcd e
alinsd de o asa mare absurditate. Totusi, aceasta este padrerea socantd
stabilila de cdtre adversarii nostri.

A — Poate cd cineva s-ar ndpusti, pe bund dreptate, sd in-
lrebe in ce mod a creat Tatdl fiintele in Fiul care nu are existenfa.
Dacd cineva s-ar intreba dacd este mai bine pentru fiinte sd existe
sau s8 nu existe, cum ai rdspunde ?

B_-—— As spune cad este mai bine sd existe. Caci Creatorul, Care
dd exislen}d celor care nu sunt, a primit titlul de «foarte bun» si chiar
asa este.

A — Bine zici. Asa este natura lucrurilor. Asadar, fdptura este
Intr-o situafie mai bund decédt Cel prin care toate au fost chemate la

fiin_té: Unul, se spune cd nu are subzistenid, celelalte subzistd si li se
atribuie existenta.

B — Indepdrteazd hula! «Cdci Cuvéntul lui Dumnezeu este viu
$i lucrdlor» (Evr. 4, 12), dupd cum s-a scris. Mai mult, El a spus si:
«Ilu sunt viatar» (In. 14, 6).
' VA — [nsé_i nu se poate concepe cd este Viata cel care nu sub-
zistd. Este Viatd dupd fire, fiindcd El n-ar pulea si mintd. Deci, a
spune & (_:uvéntul Cel ndscut din Tatdl nu subzistd, este o minciund
sfruntatd si o elucubratie de intdrdtat mintea unui smintit.

B — Abselut. C4ci El insusi i-a spus lui Moise: «Eu sunt Cel ce
sunt» (Ies. 3. 14). Cel ce este cu adevdrat, cum ar putea fi conceput

la un moment dat ca nefiind sinitos si nevitimat in propriul Siu
ipostas ?

13. &% RoTixds avayxys.
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A — In consecintd, nu remarcdm, pe bunid dreptate, cea mai pro-
fundd ignorantd la cei care discutd astfel de chestiuni?

B — Da, desigur.

A — Mai mult, nu-i vom aproba nici pe altii, o Hermias, noi care
am fost fdrd rezerve instruifi sd iubim urmdrirea a ceea ce este
adevdrat.

B — Care al§ii?

A — Cei care spun cd trupul unit cu Cuvantul este lipsit de su-
flet rational. Dcoarece trupul cu care ei Il imbracd pe Cuvéantul, adu-
cadndu-L in lume, este inzestrat doar cu miscare ' vitald si sensibild ;
lucrarea sufletului si a mintii, ei le atribuie Unuia-N&scut. Caci se
tem, nu stiu de ce, sd mdarturiseascd cd CuvAntul S-a unit cu un om
complet din punctul de vedere al conceptului de omenitate, adicd [un
om] inzestrat cu suflet si trup. Ei nu pun mare bazd pe traditia cre-
dintei celei originare si foarte vechi, considerdand c& trebuie sd se
ataseze doar vointei lor proprii si rationamentelor omenesti, si cu-
getdnd «mai mult decdt trebuie sd& cugete» (Rom. 12, 3).

B — Si care este ratiunea lor pentru o astfel de opinie 2

A — Tti voi spune. Noi afirmdm cd «Mijlocitorul intre Dumnezeu
si oameni» (I Tim. 2, 5), dupd& Scripturi, este compus din omenitatea
cea asemecnea noua si perfect conformd definitiei proprii, si din Fiul
Cel né&scut din Dumnezeu dupd naturd, adicd din Unul-N&scut. Pe
de altd parte, afirmdm cu tdrie cd intre maturi inegale si diferite s-a
realizat o apropiere si un concurs ¥ inefabil pdnd la unire. Noi re-
cunoastem totusi un singur Hristos, un singur Domn si un singur
Fiu, Care este, in realitate si in minte, Dumnezeu si om. Noi ne-am

14. Manuscrisul B (Codex mediceus Laurentianus Plut. V, cod 35) din secolul
al XIV-lea contine xévwatv in loc de =xivpatv, dar acest cuvéant este pus sub semnul
intrebarii si de traducatorul francez al dialogului, neputdnd fi vorba de o «golire
vitald». Probabil cd s-a strecurat o greseald de transcriere a celui care ne-a
transmis acest manuscris.

15. In legidturd cu abvodos (apropiere), suvdpord (concurs) si alte cuvinte simi-
lare, J. Liébaert explicd (Doctrine christclogique, p. 201—202): «Trebuie remarcat
cd acesti termeni diferiti sunt in general folositi de céatre Sf. Chinil intr-un sens
activ: unire, concurs, intdlnire, nu a Cuvantului si a trupului, ci a Cuvantului in
(mpo¢, eis ) trup: Chiril nu asazd, cum ar face-o un teolog difizit, cele doud elc-
mente pe acelasi plan, si aceste expresii sunt la el practic un alt mod de a alirma
asumarea trupului». Pasajul de fatd se situeazd evident in aceastd minoritate de
cazuri in care naturile divind si umand apar «asezate pe acelasi plan». Tot astfel
estc s5i [olosirea celor doud cuvinte in dezvoltarea antiapolinaristi: cf. 689 ec,
690 a, 695 b; dimpotrivd, 693 b si 692 a urmeazi requla «generald»; 701 este ne-
determinat. Liébaert (p. 201, n. 7 si 8) semnaleazd alie douad tcxte dinainte de 428
care prezintd cele doud elemente pe acelasi plan, orizontal: Gl in Lev. 560 C
pentru guvdpony si Hom. P. VIII, 572 A pentru aivobos. Dupd 428 se regdseste
acceasi oscilatie a sensului: Contra Nest. 1I, 104 C si 109 C (ACO [, 1, 6, p. 50
si p. 52, 1.32) descriu o apropicre pe orizontald, II, 65 A si III, 157 C (p. 34, 1.35
si p. 72, 1, 5) mai degrabd decadt o asumare si o apropiere «pe verticald». Anatema-
tisma a Ill-a conline abvodos, insi fdrd altd precizare. Prima epistold cdlre Succen-
sus (Ep. 45, 232 D) vorbeste din nou despre «concursul celor doud naturi», mai mull
sau mai putin situale pe acelasi plan. Ne putem intreba, de altfel, dacd, p-in el
insusi, faptul de a situa cele doud elemenle «pe acelasi plan» inainte de unire
previne cu sigurantd o conceptic monofizitd, synousiastd — combinare, amestec —
a ceea ce are loc dupd unire. Exemplul din dialogul de fatd nu este deloc con-
cludent (GMD).
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obisnuil si p#strdm totala indisolubilitate a unirii, crezdnd cd acelasi
csle Unul-N#scut si Intdiul-Ndscut 16: Unul-Ndscut in calitate de Cu-
vant al lui Dumnezeu Tatdl, si ndscut din tiinfa Lui, Intaiul-N&scut
ca Cel ce S-a ficut om «intre multi frati» (cf. Rom. 8, 29). Céci precum
TTpul este Dumnezeu Tatdl din Care sunt toate, tot asa este un singur
Domn lisus Hristos prin Care sunt toate, chiar dacd S-a fdcut trup,
adicd om.

B — E foarte corect ceca ce ai spus.

A — Ins3, [p&rerile] acelora nu coincid deloc cu parerile noastre
despre acest subiect. Fiindcd §i ei acceptd in unanimitate cd8 Hristos
Iisus este unul — si aici gdndesc bine — si resping ca nelegiuitd orice
scparare in doud a lui Emanuel. Totusi, ei dezbracd trupul de sufletul
omenesc si rational, afirmdnd cd Cuvantul lui Dumnezeu S-a unit cu
acest [trup]. Si au gd#sit, dupd p#rerea lor, un argument convinggtor
pentru aceasta. Elementele, spun ei, care, combinidndu-se concureazd
la formarea unei fiinte unice complete sunt considerate ca partiale si
incomplete, pe cidnd ceea ce este complet prin sine si in propria sa
naturd nu are nevoie de combinarea péartilor. De aceea, spun ei, tre-
huie respinsd pe bund dreptate [ideea] ci templul cel unit strdns cu
Cuvéntul S-ar prezenta ca om complet, in scopul de a conserva intact
si exact conceptul de sintezd care trebuie géndit ca gdsindu-se in mod
just in Hristos. C&ci dacd, adaugd ei, il compunem pe Emanuel
dintr-un om complet si din Cuvéntul Cel care este din Tatdl, riscul nu
o mic sau, mai degrabd, el apare de aici inainte ca inevitabil: va

trebui —- chiar f&rd s vrem — si concepem si s§ afirmdm doi fii si,
la rdndul lor, doi hristosi.

B — Si ce vom rdspunde noi acestora ?

A — Mai intédi, nu se cuvine sd impovardm cu atitea exactitudini,

care depdsesc mdsura, tradifia credintei, atdt de vechi, ajunsd pén3 la
noi de Sfintii Apostoli insisi; nici sd4 supunem la cercetdri atit de
inalte cele ce depdsesc mintea, nici si intervenim ca arbitri care, fara
dovezi, spun cd cutare lucru e bun, cd cutare ar trebui si fie altfel
si atunci ar fi cu adevdrat mai bun. S3-I lase mai degrabd lui Dumne-
zcu Celui atotintelept cale liberd in planurile Sale si s8 nu le acorddm
cinste celor care pun la incercare cu aroganf{d ceea ce lui Dumnezeu
I s-a pdrut bun. Fiindcd N1 vom auzi spunand cu claritate : «C&ci gan-
durile Mele nu sunt ca gindurile voastre, si cdile Mele ca ale voastre.

16. Tema Unuia-Ndscut care este in acelasi timp si Intdi-Niscut este dezvol-
tatd foarte amplu in 700 a—d; ca este In mod egal utilizatd in cele doud Omilii
pascale anti-dualiste dinainte de 428 (VIII, 527 B; XI, 664 B). Se nare cid ea a
servit deja contra valentinienilor care si ei reprezentau o formi de dualism hristo-
logic: cl. Clement Alexandrinul, Extrase din Theodot, 7. 3—5, p. 68—71 a ecditiei
Sagnard (SC, 23), cu nota 4 (care apird atribuirea Iui Clement mai degrabi decat
lui Theodot); ed. Staehlin, Die griechische christliche Schriftsteller der ersten drei
Jahrhunderten — Prescurtat GCS —, t. III, p. 108. Ea este de asemenea [oarie
frecvent exploatatd in controversa ariand: cf. Sf. Grigorie de Nyssa, Contra Iui
Funomie, 1V, P.G. 45, 637, C; Didim (?), De Trinitate, 111, P.G. 39, 836 C, Sf. Ala-
nasic profiti de ca pentru a stabili o discutic, dacd nu o diviziune: Hristos
cste  Unul-Niscat  si Intaiul-N¥scut =pds &hho zatdAho (Or, c¢. Ar, II, 62, PG
26, 280 A; discutia umple paragrafele 61 la 64). Sf. Chiril se inspird foarte mult din
aci‘sl text in Thes., XXV, 401 C-408 A, insi el n-a reluat formula. CE si Dial. de
Trin., 1, 693 A—C; 1V, 835 A—892 A; VI, 1065 D (GMD).
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Si céat de departe este cerul de p&mént, asa de departe este calea
Mea de cdile voastre si cugetele Mele de cugetele voastre» (Is. 55,
8—9).

i\poi, ceea ce li se pare lor a fi o descoperire infeleaptd va fi
condamnat ca fiind ceva cu totul invechit si prostesc. Dacd cineva
s-ar hotdri sd dezbrace templul acela divin de sufletul rational, apro-
pierea nu se va realiza intre doud [elemente] incomplete; nici po-
meneald. Toatd lumea e de acord ca in raport cu omul intreg, intele-
gandu-l ca fiind format din trup si suflet, trupul singur si luat in sine
nu este decat o parte. Insd, Dumnezeu Cuvantul nu ar putea fi con-
ceput ca parte, nici ca incomplet, o prieteni! Fiindca El este complet
desdvérsit in propria Sa naturd. Deci, unde existd unire de [doud
clemente] imperfecte intr-o fiinid desdvarsitd, dacd aceastd unire se
realizeazd intre Cuvantul Care este intreg si trupul incomplet, luat
in considerare in raport cu omul intreg care realizeazd complet con-
ceptul naturii sale ?

De altfel, nici nu ne inchindm la doi fii, insd nici nu vorbim de
doi hristosi, chiar dacad credem cd concursul in unitatea dintre un om
complet si Dumnezeu Cuvantul s-a realizat in Emanuel. In solutia pe
care ei o socotesc bund, si unde nu se vorbeste decat de trupul singur
si de Cuvéantul Cel ndscut din Dumnezeu Tatdl, nimic nu-i va con-
vinge s& pund trupul deoparte, pe Unul-Ndscut deoparte, si sd mdr-
luriscascd o dualitate de hristosi, ci ei 11 acceptd ca Fmanuel pe unul
Domn lisus Hristos — si aici au stiut sd gédndeascd foarte corect. Tot
asa, chiar admitdnd cd8 un om complet, adicd [dotat] cu suflet si trup,
s-a acordat, ca sd zicem asa, si s-a unit intr-un mod inefabil si dincolo
de inielegere cu Dumnezeu Cuvéantul, nu concepem o dualitate de Fii,
ci unul singur i acelasi, Dumnezeu prin natura Sa, ndscut din insdsi
fiinta lui Dumnezeu Tatdl, fdcut om in clipele cele de pe urmi ale
veacului, ndscut din Sfdnta Fecioard si adorat de noi insine si de
cdtre sfin{ii ingeri, dupd Scripturi (cf. Evr. 1, 1—2; Ps. 96, 7).

B — Ce spunem, deci, dacd ei pretind cd lucrul de care avem
nevoie era venirea intre noi a Unuia-Nascut (cf. Bar. 3, 38) si ca
Acesta, voind sd fie vdzut de cdtre cei de pe pdmdant, sd irdiasca
printre oameni si sd ne invefe calea existentei evanghelice V7, a im-
brdcat, conform iconomiei Sale, trupul cel asemenea noud? Pentru
cd, fdrd indoiald, dumnezeirea nu poate fi vdzutd dupd propria ei fire.

A — Vor fi prinsi in flagrant delict c& nu cunosc scopul Intru-
pdrii si cd n-au inteles nimic din marea taind a credintei. Dacd luand
uii trup -— alifel spus, devenind om — Unul-Ndscut n-ar fi avut alt

scop decdl de a se face vazut de cétre cei de pe pdmént (cf. I Tim.
3, 16), fdrd sd aducd nimic altceva naturii umane, n-ar fi mai bine
si mai intelept sd ne raliem si noi insine pdrerii dochetilor care, dez-
brdcandu-L pe Cuvéantul de o carne si un trup ficut din pdmaént, pe
de-o parte compun o fabuld, nenorocitii, despre aparitia Lui terestrd
cu trdsdturile unui om, iar pe de altd parte mdrturisesc cu claritate
cd Ll este aulorul celor mai mari bunuri posibile? Sau nu vei spune

17. Am preferal s& traduc <¥¢ edayyehtrfs =oltteias Tqv 686y prin «calea exis-
tenfei evanghelice», si nu a «cetdfii evanghelice».
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cd ¢ mai hine, dacd Cuvéantul din Dumnezeu nu este de nici un folos
naturii umane facdndu-Se trup, s8 Se debaraseze de impuritatea tru-
pului: El Si-a dat o datd aparentia de a folosi un trup pdméantesc si
a atins astfel scopul propus?

B — Care este ratiunea venirii Sale printre noi sau care este
modul Intrupdrii Sale, pentru ce s-a sdvdrsit ea? Aceasta as vrea eu
sd invéat de la tine.

A — Mergi, dragul meu, ldmureste-te in S$tiinjele sacre si fixea-
zd-ti bine ochiul cugetului pe cuvintele sfintilor Aposioli si reflec-
teazd cu claritate la ceea ce cauti! Asa ne-a spus injeleptul Pavel,
in el vorbind Hristos: «Deci, de vreme ce pruncii s-au facut partasi
sdngelui si trupului, in acelasi fel si El S-a impdrtdsit de acestea, ca
s§ surpe prin moartea Sa pe cel ce are stdpdnirea morfii, adicd pe
diavolul, si sd izbdveascd pe aceia pe care frica mortii ii tinea in robie
toatd viata» (Evr. 2, 14—15). Iar in alt loc ne expune in detaliu, spu-
nand : «Pentru cd ceea ce era cu neputintd Legii — fiind slabd prin
trup —, a s@vdarsit Dumnezeu, trimitdnd pe Fiul Sdu intru asemdnarea
trupului pdcatului si pentru pdcat, a osandit pdcatul in trup, pentru
ca indreptarea din Lege sd se implineascd in noi, care nu umbldm dupd
trup, ci dupd@ duh» (Rom. 8, 3—4). Din acest moment nu este oare
foarte clar si evident pentiru oricine cd Unul-N&dscut S-a fdcut ca noi,
adicd om complet, ca s& izhdveascd trupul nostru cel p&mantesc de
stricdciunea care s-a introdus in el, cobordndu-Se, datorita iconomiei
unirii, pdnd la o viatid guvernatd de aceleasi legi? Pe de altd parte,
apropriindu-$i sufletul omenesc, l-a fdcut pe acesta si devind mai
puternic decat p&catul, impregnédndu-l, ca de o vopsea, de stabhilitatea
si imuabilitatea naturii Sale.

B — Cred cé& lucrul este evident, pentru ca el ppartd in sine ceea
ce il este asemdndtor sau, mai bine zis, ratiunea cea adevarata.

A — Precum, deci, trupul, pentru cd a devenit al Cuvantului Care
da viald tuturor, infrdnge puterea mortii si a stricdciunii, la fel cred
cd sufletul, devenit al Celui ce nu stie sd greseasca, are de acum ina-
inte cu tdrie o asezare imuabild in maqd absolut in bine; el este in-
comparabil mai puternic decdt vechiul nostru tiran, pdcatul. Fiindcd
Hristos este Primul Om «Care n-a s¥varsit pdcat, nici nu s-a aflat
viclesug in gura Lui» (I Pt. 2, 22; Is. 53, 9); El S-a constifui§ ca sor-
ginte si premisd a celor care sunt transformati in vederea vietii celei
noi in Duhul; de acum inainte, El va transmite ca in participare si
dupd har la intreaga rasd omeneascd, atat incoruptibilitatea trupului
cat si sprijinul si fermitatea din partea dumnezeirii. Si fiind constient
de accasta, dumnezeiescul Pavel scrie: «Si dupd cum am purtat chipul
celui pamaéntesc, sd purtdm si chipul Celui ceresc» (I Cor. 15, 49).
Prin «chipul celui p&méantesc» el intelege inclinarea cdtre p#cat si
moartea care, din aceastd cauzd, a fosl aruncatd asupra noastrd. Prin
«chipul celui ceresc», adicd al lui Hristos, intelege fermitatea in sfin-
tenie si reinnoirea care ne face s¥ revenim dec la moarte si coruptie
la incoruptibilitate si la viatd. Noi afirmdm, deci cd Cuvantul intreq
S-a unit cu omul intreg. E imposibil sd nu fi socotit vrednici de nici
o rafiune [partea] care este mai bund in noi, adic¥ sufletul, lisand

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 27

doar trupului pedepsele datorate venirii Sale printre noi. Taina ico-
nomiei s-a implinit perfect prin cele doud: Cuvéantul a avut nevoie
de trupul propriu, pe de o parte, ca de un instrument in vederea lu-
crérilor trupului, a sldbiciunilor fizice si a tot ceea ce nu era blamabil ;
de sufletul propriu, pe de alti parte, pentru afectele ® omenesti ire-
prosabile. Se spune intr-adevar cd ii era foame, cd a suferit oboselile
lungilor cal&dtorii, frica, groaza, tristetea, agonia si moartea pe cruce.
Cici, nefiind constrdns de nimeni, Si-a pus sufletul Sdu pentru noi (I
In. 3, 16), «ca sd stdpdneascd si peste vii si peste morti» (Rom. 14, 9).
Din propriul Sdu trup, El a platit pentru trupul tuturor un pre{ cu
adevdrat echitabil; din sufletul Sau a fdcut rdscumpdararea tuturor
sufletelor, chiar dacd a reprimit viata !, desi, ca Dumnezeu, El era
viatd prin naturd. Si aceasta este ceea ce spune si dumnezeiescul
Petru : «Bdrbati frati, cuvine-se a vorbi cu indrédznire cdtre voi despre
strdmosul David, ca a murit si s-a ingropat, iar morméntul Ilui este
la noi pdnd in ziua de azi. Deci el, fiind prooroc si stiind cd4 Dumne-
zeu i S-a jurat cu jurdmént sd aseze pe tronu-i din rodul coapselor
lui, mai inainte vdzadnd a vorbit despre invierea lui Hristos: cd n-a
fost lasat in iad sufletul Lui si nici trupul Lui n-a vdzut putreziciunea»
(Fapte 2, 29—31). Cé&ci este nepermis sd se afirme c&d trupul cel unit
cu Cuvantul ar fi stdpanit in continuu de stricaciune si ca sufletul cel
dumnezeiesc ar fi fost retinut de portile iadului. De fapt, [sufletul
Lui] «n-a fost ldsat in iad», dupd cum a spus si dumnezeiescul Petru.
Intr-adevar, despre natura care absolut inexpugnabild si de necuprins
de catre moarte, adicd natura dumnezeiascd a Unuia-Nascut. [Petru]
nu zice cd a fost readusd din adancurile subpdmdntene. Fiindcd n-am
avea de ce sd ne mirdm cd Cuvéantul din Dumnezeu nu a rdmas in iad,
El Care, prin lucrarea si prin natura Sa diving, intr-un mod extraordi-
nar si inexprimabil, umple tot si locuieste in toate: dumnezeirea este
mai presus de orice localizare, descriere sau md&rime mdasurabild, ne-
fiind continutd de nimic. Paradoxal este cd nici o fiintd nu poate sad
nu fie surprinsd cd un trup trdieste din nou, el care era coruptibil
prin naturd: aceasta pentru cd era unit cu Cuvéntul Cel incoruptibil.
De partea Sa, sufletul divin, cdruia i-a revenit concursul si unirea,
a coboradt in iad si, folosindu-se de puterea si de autoritatea care
apartin lui Dumnezeu, S-a ardtat si duhurilor care erau acolo. Mai
mult, a spus «celor robifi: Iesiti, si celor care sunt in intuneric: Ve-
niti la Iumind !» (Is. 49, 9). Mi se pare c3 este aproape ceea ce spune
si dumnezeiescul Petru despre Cuvantul lui Dumnezeu si despre su-
fletul care a devenit al Sau, potrivit iconomiei unirii: «C&ci este mai
bine, dacd asa este voia lui Dumnezeu, sd p#dtimiti fdcdnd cele bune,
decét f&cénd cele rele. Pentru cd si Hristos a suferil o datd moartea
pentru pdcatele noastre, El, Cel drept pentru cei nedrepfi, ca sd ne
aducd pe noi la Dumnezeu, omorét fiind cu trupul, dar viu facut cu
duhul, cu care — zice — S-a coborat si a propovaduit si duhurilor
tinute in inchisoare, care fuseserd mneascultdtoare altddatd» (I Petru

18. ©o =ado¢ inscamnd «slare agitatd, patimd (in sensul de pdcalj», dar plu-
ralul =ad7n desemneazd toate necesitatile fiziologice. afectele.
19. Prin Inviere.
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3, 17—20). Fdrd indoiald cd ei nu ar putea spune cd dumnezeirea
Unuia-Ndscut a coborat in jad goald si prin ea insdsi, pentru a pro-
povddui duhurilor de acolo, dumnezeirea fiind absolut invizibilj ;
fiilndcd natura divind este sub toate aspectele mai presus de tot ceea
ce se vede. Nici nu vom fi de acord cd printr-o inseldtorie, ea [dum-
nezeirea] si-ar fi dat ei insdsi aparenta si forma unui suflet; trebuie
indepantatd de peste tot [ideea de] aparentd. Insi, precum a trait
cu trupul S&u printre cei care sunt inca in trup, tot asa a propovdduit
si sufletelor din iad, purtdnd asupra Sa ca un vesmant sufletul cu
care S-a unit.

Si f&rd indoiald, modul unirii este addnc, cu adevdrat inexprimabil
si de neinteles pentru cugetele noastre; totusi se cuvine sd reflectdm
la accasta: a cerceta indiscret cele ce nu sunt de competenia noastra
atrage pedeapsa; este absolut nesdbuit sd& supui probelor pe cele ce
sunt mai presus de minte si sd incerci sd concepi pe cele ce nu se
pot concepe. Sau nu stii cd8 acest mister profund, care transcende
mintea noastrd, il cinstim printr-o credintd f&rd cdutdri? Intrebarea
lipsitd de inteligentd : «Cum pot sd fie acestea?» (cf. In. 3, 9) sd i-o
ldsdm lui Nicodim si celor asemenea lui; fard indoiald, noi vom primi
cele proorocite prin Duhul cel dumnezeiesc si vom crede in Hristos
Care spune: «Amin, amin zic voud, cd noi ceea ce stim vorbim, si
ceea ce am vdzut mdrturisim» (In. 3, 11).

B — Bine zici.

A — Departe de mine orice trdncdneald, mit inconsistent, pdrere
falsd sau inselatorie de fraze frumos cizelate. Sd ne tinem departe de
tot ccea ce e de naturd sd dauneze, chiar daca adversarii nostri prac-
ticd discursuri pe cét de iscusite pe atdt de amare, asurzindu-ne cu
ele. C&ci taina noastrd cea dumnezeiascd «nu std in cuvinte de in-
duplecare a intelepciunii omenesti, ci in adeverirea Duhului» (I
Cor. 2, 4).

Deci, Unul-Ndscut, fiind Dumnezeu si Domn al tuturor, dupd Scrip-
turi, S-a aratat noud. A fost vdzut pe pdmaént, i-a luminat pe cei care
erau in intuneric, fdcdndu-Se om nu in aparentd, sd nu fie! — ar fi
0 nebunie sd gindesti sau si spui aceasta ; anume ci El S-ar fi schim-
bat in trup prin mutare si transformare — Cuvéantul lui Dumnezeu
nu cunoaste schimbare si rdaméne vesnic identic cu Sine si acelasi —,
insd nici cd existenta Lui ar fi contemporan¥ cu cea a trupului — caci
El este Creatorul veacurilor —, nici cd El ar fi fost intr-un om precum
un cuvént fird subzistentd, ca o simpld vorbd — Cel ce a chemat la
nastere si la existentd pe cele ce nu existau, preexista cu necesitate.
Cdci El este viata, apdrutd din Viata care este Dumnezeu Tatdl, Care
atat pentru minte cét si in realitate existd in ipostasul S&u propriu.
El nici nu S-a mascat pur si simplu intr-un trup lipsit de suflet ra-
tional ; S-a n&scut intr-adevir dintr-o femeie, si S-a ardtat om, El,

Dumnezeu Cuvéantul, Care tr3ieste, existd si estc impreund-vesnic cu
Dumnezeu Tatdl, chip de rob luand; fiind complet atadt in dumne-
zeire cdt si in natura umand, constituit intr-un singur Hristos, Domn
si Fiu nu doar prinir-o simpld [juxtapunere] a dumnezeirii si a unui

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE 8I STUDII 29

trup, ci printr-o unire paradoxald a doud elemente complete ) — ma
refer la dumnezeire si la omenitate — intr-o singurd si aceeasi
fiinta.

B — Prin urmare, pe cine a nadscut Sfanta Fecioard ? Omul sau
pe Cuvéntul Cel din Dumnezeu ?

A — lata, aceasta este raticirea, gresala impotriva a ceea ce

se cuvine si a ceea ce este adevarat. S8 nu-mi divizezi si sd nu mi-L
separi pe Emanuel intr-un om aparte si intr-un Dumnezeu Cuvantul;
s& nu ne reprezin{i o fiin{d cu doud fete*'. Ca nu cumva sd ne re-
proseze cineva pe bund dreptaite ¢d am adoptat, in loc de a gandi
corect, o pozitie condamnatd de Sfanta Scripturd. Cdaci iatd ce a spus
unul dintre ucenicii lui Hristos: «Voi, ins&d, iubitilor, aduceti-va
aminte de cuvintele zise mai dinainte de cdtre apostolii Domnului
nostru lisus Hristos, cd ei vd spuncau: In vremea de pe urmd vor fi
batjocoritori, umblédnd potrivit cu poiftele lor nelegiuite. Acestia sunt
cei care fac dezbindri, [oameni] firesti, care nu au Duhul» (Id.

17—19).
B — Deci nu trebuie introdusa nici un fel de diviziune ?
A — Sigur c8 nu. $i mai ales afirmand doud fiinte dupd unire

si concepandu-le pe fiecare dintre ele aparte. lrebuie, deci, stiut ca
mintea sesizeazd o oarecare diferentd intre naturi -— caci dumnezeirea
si omenitatea nu sunt unul si acelasi lucru —, dar, in acelasi timp cu
conceptele despre acestea, [mintea] va admite si concursul celor ‘doua
elemente in unire. Astfel, ca Dumnezeu El S-a nascut din Dumnezeu
T'atal, iar ca om din Fecioara. Caci [despre] Cuvéantul Care [Si-a luat]
strdlucirea din Dumnezeu Tatal, intr-un mod inefabil si mai presus de
intelegere, se afirmd ca a fost nascut de cdtre o femeie, [deoarece]
coborédnd in natura umand, El S-a constituit tocmai in ceea ce nu era
[El]; nu ca sd rdméand golit, ci ca s& se creadd cd este Dumnezeu chiar
si atunci cdnd S-a manifestat pe pdmdént intr-o formd exterioara
ca a noastrd; nu locuind intr-un om, ci devenind El insusi om dupd
naturd, desi $i-a pdstrat slava proprie [dumnezeiascd]. Aceste doud
clemente atdt de indepdrtate de orice consubstantialitate si separate
printr-o diferentd incomensurabild, dumnezeirea si omenitatea, si
dumneczeiescul Pavel le uneste intr-unul singur datoritd iconomiei, in-
dicand prin aceasta cd din doui este constituit unicul Hristos. Fiu si
Dumnezeu : «Pavel, zice, rob al lui Iisus Hristos, chemat de El apostol,
randuit pentru [vestirea] Evangheliei lui Dumnezeu, pe care a figa-
duit-o mai inainte prin proorocii S&i, in Sfintele Scripturi, despre Fiul
Sdu, Cel ndscut din sdmdnta lui David dupéd trup, Care a fost randuil
Fiul lui Dumnezeu intru putere, dupd Duhul sfinjeniei» (Rom. 1, 1—4).
Tatd cum afirmd cu claritate «rdnduit pentru [vestirea] Evangheliei lui

Dumnezeu», desi scrie in mod deschis: «Cdci nu ne propovdduim pe

20. Aici, pentru a desemna unirea, Sf Chiril foloseste participiul aguvBodrevos
(de la verbul evvdéw = a lega, a uni).
21, Am tradus ¥mpéowmov prin «cu cdoud [eter; traducidtorul irancez prefera
expresia «cu dubld personalitate».
]'22. tb eidos inseamnd caspect, formd exterioard», dar nu una aparentd, ci una
reald.
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noi insine, ci pe Hristos Iisus, «Domnul» (II Cor. 4, 5). $i iardsi:
«Fiincd am judecat sd nu stiu intre voi altceva, decéat pe Iisus Hristos,
si pe Acesta rdstignit pe cruce» (I Cor. 2, 2). Desi Il numeste Fiu al
lui Dumnezeu, [Pavel] spune si cd El S-a nadscut din sdmanja lui David
si sustine cu fermitate cid El a fost randuit Fiu al lui Dumnezeu.
Spune-mi, deci, cum este Dumnezeu Cel ndscut din sdménfa lui
David 2 Fiul Cel mai Inainte de wveci si vesnic, deoarece a iesit de la
Dumnezeu Tatdl, cum a putut fi El rdnduit Fiul lui Dumnezeu, ca si
cum n-ar fi facut altceva decdt sd vind la existent{d ? Caci El insusi
a spus despre Sine: «Domnul Mi-a zis: Fiul Meu esti Tu, Eu astdzi
Te-am ndscut» (Ps. 2, 7); si totusi, cuvantul «astdzi» ne indicd mereu
nu momentul trecut, ci pe cel prezent.

B — Acestea mad puseserd Intr-o wmare incurcdturd si as spune
cd si multi al{ii au avut cu siguran{d greutdfi in a le putea injelege
si stinge.

A — Pentru cei care pun deoparte si separd, existd intr-adevdr
ceva dificil si insurmontabil; pentru cei care, dimpotriva, pecetluiesc
unitatea in Emanuel, cunoasterea nefalsificatd a sfintelor dogme este
aproape atinsd si implinitd. Caci Fiul Cel impreund-vesnic cu Cel care
L-a zdmislit si anterior tuturor wveacurilor, atunci cdnd a coborét in
natura umand, fara a-Si pierde calitatea de a fi Dumnezeu, ci addu-
gandu-i elementul uman, poate fi pe bund dreptate conceptul ca nascut
din sd3manta lui David si avdnd o nastere umand foarte recenla.
Fiindca ceea ce $i-a asociat nu-I este strdin, ci cu adevdrat propriu. De
aceea este socotit ca unul cu El, exact asa cum s-ar puiea considera
compusul uman: acesta a fost construit din elemente diferite ca na-
turd — ma refer la suflet si la trup —, Insd ansamblul celor doud este
conceput ca un om unic. Dupd cum fiinta vie in integralitatea ei este
numitd uneori numai de la trup sau, numind sufletul, ne gandim la
ansamblul celor doud, in acelasi mod admitem aceastd [formulare] si
pentru Hristos 23, Fiindcd nu existd decdt un singur Fiu si un singur
Domn lisus Hristos si inainte de trup si de cdnd S-a manifestat ca om.
$i nu-L vom nega pe Stdpénul Care ne-a rdscumpadrat, chiar dacd L-am
putea desemna prin [sldbiciunile] Sale omenesti si prin masurile go-
lirii Sale.

B — Nu prea inteleg; as vrea sda md inveti intr-un mod clar.

A — Domnul nostru lisus Hristos, vorbind in fata iudeilor, a zis:
«Dacd afti fi fili lui Avraam, afi face faptele lui Avraam. Dar voi acum
cdutati s& M4 ucideti pe Mine, Omul Care v-am spus adevarul [pe
care l-am auzit de la Dumnezeu] %, Avraam n-a fdcut aceasta» (In. 8,
39—40). Si Pavel scrie despre El: «Ei, in zilele trupului S&u, a adus,
cu strigdt si cu lacrimi, cereri si rugdciuni cdtre Cel ce putea si-L
mantuiascd din moarte si auzit a fost pentru evlavia Sa si, desi era
Fiu, a invd{at ascultarea din cele ce a pdtimit» (Evr. 5, 7—8). Oare

23. Analogia frecventd pe care o face SI. Chiril intre unirea celor doud firi in
persoana Mantuitorului cu unirea dintre suflet si trup in cadrul fiintei umane nu
a fost retinutd de Bisericd (cf. Preot Prof. D. Staniloae, Definifia dogmaticd de la
Calcedon, in «Ortodoxia», an IIT (1951), nr. 2—3, p. 333).

24. Pasaj lipsa din textul SfAntului Chiril.
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{1 vom socoti pe Hristos un simplu om care n-a fost in nici un fel mai
presus decdt noi?

B — Nicidecum !

A — Vom admite, oare, cd injelepciunea si puterea lui Dumnezeu
(cf. T Cor. 1, 24) au cobordt la o asemenea sldbiciune incdl sa se
teamd de moarte si sd ceard de la Tatdl sd-L scape? $i vom rdpi noi
lui Emanuel privilegiul de a fi Viata prin naturd? Sau, dimpotriva,
vom face lucrare vrednicd de laudd intoicadnd asupra naturii [Sale]
umane si a m3surii unei naturi asemenea noud cuvinte putin onorabile,
si vom putea sd ne d&m seama de slava Lui care este deasupra acestei
lumi, fiind datoratd dumnezeirii Sale, desi intelegem cd acelasi este
totodatd Dumnezeu si om, sau, mai degrabd@ Dumnezeu fdcut om?

B — F&-mad sd infeleg cum.

A — S& vind, deci, in mijlocul nostru Pavel cel foarte incercat,
strigdnd acestea si zicdnd: «Intelepciunea o propovdduim la cei de-
sdvarsiti, dar nu infelepciunea acestui veac, nici a stdpdanitorilor
acestei lumi, care sunt pieritori; ci propovdduim Iintelepciunea de
taind a lui Dumnezeu, ascunsd (...), pe care nici unul dintre stdpéani-
torii acestui veac n-a cunoscut-o. Cdci dacd ar fi cunoscut-o, n-ar fi
rastignit pe Domnul slavei» (I Cor. 2, 6—38). Si incd: «Care, fiind stra-
lucirea slavei si chipul ipostasului ** Lui si Care tine toate cu Cuvéntul
puterii Sale, dupda ce a savdarsit prin El insusi curdfirea pacatelor
noastre, a sezut de-a dreapta slavei intru cele prea inalte, fdcandu-Se
cu atdt mai presus de ingeri cu cat a mostenit un nume mai deosebit
decat ei» (Evr. 1, 3—4). $i intr-adevdr, a fi si a Se numi «Domnul
slavei» nu inseamnd a se situa foarte sus si dincolo de orice fiinta
creatd si supusd devenirii? Si trec peste cele omenesti, fiindcd ele
sunt foarte mici. Dar s& numim ingerii, as spune, sd enumerdm Sia-
pénirile, Tronurile si Domniile, s& ne amintim de Serafimii cei de sus
si vom recunoaste cd ei ramén mult In urma acestei slave atat de
inalte — dacd nu cumva avem mintea siricatd. Pentru cd acest pri-
vilegiu este — o declar — nobil, si el trebuie s3a fie oferit doar na-
turii care stdpdneste peste intreg universul. Cum, deci, Cel rdstignit
pe cruce ar putea sd devind Domnul slavei ? Strdlucirea Tatdlui, chipul
ipostasului, Cel ce susjine toate prin cuvéntul puterii Sale, se spune
cd a devenit superior ingerilor indatd ce $i-a asumat — cred eu — o
conditie mult inferioard celei a lor, manifestandu-Se ca om. Fiindca
s-a scris cd : «Pe Cel micsorat cu putin fatd de ingeri, pe Iisus, II ve-
dem incununat cu slavd si cu cinste, din cauza mortii pe care a su-
ferit-o» (Evr. 2, 9). Oare Il vom scoate afard pe Cuvantul, Cel ndscut
din Dumnezeu Tatdl, din transcendenia care Ii revine in mod fiintial,
din exact asemd&nare cu acest [Tatd], chiar dacd Il vedem inferior in
slavd ingerilor, daloritd smereniei creati de iconomie 2

B — Desigur cd nu! Fiindcd nu trebuie, cred eu, sd8 indepdrtdm
complet pe Cuvantul Cel din Dumnezeu de [sldbiciunile] omenesti
dupd unirea Sa cu trupul, nici s privdm natura umand de slava cu-
venitd lui Dumnezeu, dacd o concepem si o exprimdm ca fiind [cu-

25. t7¢ dmoatdsews.
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prinsd] in Hristos. Cu exceptia celor care vor intreba, stii tu ce: Dar
cine este cu adevidrat Hristos lisus? Omul ndscut din Fecioarda sau
Cuvéantul Cel din Dumnezeu ?

A -- Fdrd indoiald cd ar fi o prostie s& ne intindem peste ma-
surd peniru a raspunde unor trancineli necugetate. Cred, deci, cd este
periculos si culpabil si tai in doud si sd asezi pe om deoparte si pe
Cuvéntul de alta, iconomia neadmitdnd acest lucru, iar Scriptura inspi-
ratd de Dumnezeu proclaménd cd Hristos este unul. Eu cel putin afirm
cd nici Cuvéntul din Dumnezeu separat de natura umand, nici templul
cel ndscut dintr-o femeie neunit cu Cuvéantul nu trebuie numite
Hristos lisus. Fiindcd prin Hristos se infelege Cuvéntul lui Dumnezeu
unit cu natura umand printr-o unire inefabild conformd iconomiei.
Superior naturii umane ca Dumnezeu si Fiu prin naturd, ca om EI se
asazd putin sub slava demnd de Dumnezeu. De aceea, El a spus céand:
«Cel ce M-a vdzut pe Mine L-a vdzut pe Tatdl. Eu si Tatdl una sun-
tem» (In. 14, 9; 10, 30), cand, dimpotriva: «Tatdl Meu este mai mare
decdt Mine» (In. 14, 28). Nu c3 ar fi mai mic decdt Tatal, fiindcd are
aceeasi fiintd [cu El] si li este egal din orice alt punct de vedere, insd
El zice cd este inferior din cauza a ceea ce este omenesc in El. Sfin-
tele Scripturi Il propoviduiesc cdnd ca om intreg, fard ca -— conform
iconomiei —- sda vorbeascd despre dumnezeirea Lui, cdnd ca Dumne-
zeu, pastrdnd tdcerea asupra omenitdtii Lui. Si El nu este nedreptdiit
in nici un fel, datoritd impreundrii? celor doud elemente Iintr-o
unitate.

B — Ce vrei sd spui 2 Nu prea inteleq.

A — Evreul din evrei, din semintia lui Veniamin (cf. Filip. 3, 5),
cel chemat apostol, le trimite o epistold celor indreptati prin cre-
dintd, care si-au omorat madularele trupului, adicd desfranarea, patima,
pofta cea rea si ldcomia (cf. Col. 3, 5): «C&ci voi ati murit si viata
voastra este ascunsd cu Hristos intru Dumnezeu» (Col. 3, 3). Hristos
insusi a zis despre ucenicii Lui: «Pdrinte Sfinte, p8zeste-i in numele
Tdu pe cei pe care Mi i-ai dat, ca sd fie una precum suntem si Noi.
Cénd eram cu ei [in lume]?’, Eu ii pdzeam in numele T&u pe cei pe
care Mi i-ai dat; si i-am p&zit si n-a pierit nici unul dintre ei, decét
fiul pierzdrii, ca sd se implineascd Scriptura. Iar acum vin la Tine si
acestea le grdiesc in lume, ca sd fie deplind bucuria Mea in ei» (In.
17, 11—13). Intelegi, deci, cum este El descris, se pare, in aceste
pasaje, plecand doar de la omenitatea cea asemenea noud.

B — E foarte corect ceea ce spui.

A — S8 nu credem nici cd S-a ascuns sau c3 este absent din
lume, fiindca a spus intr-adevir cu claritate : «Amin, amin zic voud
cd unde sunt doi sau trei adunati in numele Meu, acolo sunt si Eu
in mijlocul lor» (Mt. 18, 20). Si iardsi: «Iatd, Eu sunt cu voi, in toate
zilele, pdnd la sfarsitul veacului» (Mt. 28, 20). De altfel, il poti vedea
si pe preasfdntul Pavel neglijond adesea faptul cd trebuie s&-L pro-
povdduiascd pe Hristos si ca om: «Pavel, spune el, apostol nu de la

26. dla tiv adpbaary.
27. Lipsa la Sf. Chiril.
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cameni, nici prin vreun om, ci prin Iisus Hristos» (Gal. 1, 1). Si din
nou, dupd acestea: «Vd fac cunoscut, zice, cd Evanghelia cea bine-
vestitd de mine nu este dupd om. Pentru cd nici eu n-am primit-o de
la om, nici n-am invdtat-o, ci prin descoperirea lui lisus Hristos»
(Gal. 1, 11—12). In altd parte mai spune: «Chiar dacd am cunoscut pe
Hristos dupd trup, acum nu-L mai cunoastem» (II Cor. 5, 16). Cine
este, deci, lisus Hristos, Cel care a fdcut sa strdluceascd pand la Pavel
aceastd revelatie divind atdt de infailibild si de inefabild a tainelor
Lui insusi? Nu este, oare, Cuvantul Care S-a fdcut trup si Care,
pentru noi, n-a dispretuit sd Se nascd dintr-o femeie?

B — Desigur. Caci imi amintesc cele spuse de fericitul Gavriil
cdtre Sfanta Fecioard: «Nu te teme, Marie(..); cdci iatd vei lua in
pdntece si vei naste fiu si vei chema numele Lui lisus» (Lc. 1, 30—31).
Acesta este un nume nou, mi se pare, pe care Tatdl il dd8 Cuvantului
prin glasul ingerului. Fiindcd astfel L-a proclamat mai inainte cuvéantul
Profetic: «$i-L vor chema pe El cu nume nou, pe care il va rosti
Domnul» (cf. Is. 62, 2).

A — Deci, cdnd Fiul Unul-Nascut, Cel impreund-vesnic cu Tatdl
sl anterior tuturor veacurilor, S-a facut om in clipele de pe urma ale
veacului, S-a ndscut dintr-o femeie si a fost randuit Fiu (cf. Gal. 4, 4),
a fost numit si Intadiul-Ndscut «intre mulfi frati» (cf. Rom. 8, 29). Tot
atunci, Cel care era Tatd prin naturd I-a fixat numele, folosindu-Se,
ca sd spunem asa, de legile paternitdtii. Ne-ar bucura foarte mult
daca ai inteles sensul iconomiei.

B — Prin urmare, acelasi este si Unul-Nascut si Intdiul-Néascut.

A — Cat despre tine insuti, nici nu te gandi, dragul meu, ci este alt-
fel. Desigur cd@ Unul-Nascut, ca Dumnezeu, este, conform iconomiei uni-
rii, Intdiul-Nascut dintre noi si «intre mulfi frati» ca om. Pentru ca si
noi, in EJ si'datoritd Lui, sd fim fii ai lui Dumnezeu atat prin natura cét
si prin har. Prin naturd, in El si numai in El; prin participare si dupa
har, noi [insine] prin El, in Duhul. Deci, dupa cum calitatea de Unul Nis-
cut devine in Hristos proprie umanititii, datoritd unirii acesteia cu Cu-
vantul conform Mmpreundrii iconomice, tot asa devine proprie Cuvintu-
lui calitatea de a fi intre mulfi frati si de a fi Intdiul-Nascut datoritd
unirii cu trupul. R&manand statornic Dumnezeu, fiind vesnic mai presus
de [orice] schimbare, El nu Se depirteazi de slava care Ii este proprie.
De aceea ni s-a poruncit atit noud cat si multimii sfinte si preafericite de
duhuri ceresti sd-L. adordm. Era, fird indoiald, mai convenabil si re-
fuze inchinarea si s& ezite a cinsti umila conditie omeneascd vizibila,
pentru cd, in vederea indepdartdrii oricirei aparente de a se fi inselat, ei
nu considerd demn sd I se dea slavd Celui care pentru noi S-a ficut
asemenea noud. Fiindca taina lui Hristos era incd invizibild pentru noi,
Duhul fiind Cel care L-a revelat lor si care nu a ldsat pe cei sfintii si
rdméind necredinciosi. De aceea spune dumnezeiescul Pavel: «Cand
aduce in lume pe Cel intai nascut, El zice : Si si se inchine Lui toti in-
gerii lui Dumnezeu» (Evr. 1, 6). Fiindcd Cel ce transcende, prin pro-
prietatea naturii Sale, lumea intreagd si Se giseste in afara ei ca Dum-
nezeu, a intrat in ea ca om, manifestdndu-Se ca o parte a universului.
S.T.—3
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El n-a decdzut insd, din aceastd cauzd, din slava dumnezeiascd: caci
poate fi adorat ca Unul-Néascut, desi este numit Intajul-Nascut, titlu
care este iIn mod evident foarte potrivit dimensiunilor naturii ome-
nesti.

B — Deci, ne vom inchina lui Emanuel ca om ?

A — 83 nu fie! Aceasta ar fi deja delir, pierdere de vreme si ra-
tdcire. Fiinded nu ne-am deosebi cu nimic de cei care au slujit fapturii
in locul Creatorului si Facatorului, «cei care au schimbat adevirul lui
Dumnezeu in minciund» (Cf. Rom. 1, 25), dupd cum s-a scris. Dacd ne
imagindm de aceeasi spetd cu acestia, vom auzi cu sigurantd o datd cu
ei : «Zicand cd sunt intelepti, au ajuns nebuni. $i au schimbat slava lui
Dumnezeu Celui nestricdcios cu aseménarea chipului omului celui stri-
cdcios si al péasdrilor si al celor cu patru picicare si al taratoarelor»
(Rom. 1, 22—23). Céci, oare, nu vom fi si noi ingine identici in fapte si
in gandire cu aceia pe care tocmai i-am amintit, schimband slava lui
Dumnezeu in minciund [si] in aseminarea chipului omului celui strica-
cios si Indreptindu-ne inchinarea catre Emanuel ca simplu om si ca
unul dintre noi ?

B — Da, desigur.

A — Si ce? Oare nu a fost randuitd si multimea cea cereascd de
ingeri printre cei care au ajuns la o astfel de nebunie ?

B — Ba bine «a nu.

A — Cred c3 este inevitabil sd atribuim acuzatia de raticire si tur-
mei neamurilor ; si prejudiciul vechilor acuzatii wa fi dificil de ridicat.
. Fiindca ele se insala, cred, acum, nu mai putin ca altaddatd, si nu au
stiut sd gaseascd drumul drept de urmat. S-ar parea ¢a fericitul Pavel
s-a adresat lor in mod inutil, spunandu-le : «Dar atunci, necunoscind
pe Dumnezeu, slujeati celor ce din fire nu sunt dumnezei. Aocum, insj,
dupd ce ati cunoscut pe Dumnezeu, sau mai degrabd dupa, ce afi fost
cunoscuti de Dumnezeu, cum va intoarceti iardsi la elementele cele
slabe si sdrace, cdrora iardsi voiti sa le slujiti ca mai inainie ?» (Gal.
4, 8—9). Ciaci ce Dumnezeu au cunoscut ei atunci, dacd Hristosul in
care au crezut nu este Dumnezeu prin natura ? Iar dacd au slujit unui
om, ei sunt [inca] prinsi in laturile vechii greseli. Sau nu e adevairat
ceea ce spun ?

B — Da, desigur.

A — Vezi, deci, cd din niste rationamente care constring suntem
obligati, practic impotriva voinfei noastre, si ne inchindm — in mod
intelept — Fiului, ca fiind Dumnezeu dupéd fire, chiar si atunci ciand

Se aratd sub forma cea asemenea noui. Concursul [celor doud naturi]
intr-o unitate este suficient pentru a face sd dispard orice binuiald care
ne sicédia din intamplare in privinta omenitatii.

B — Ce vrei si spui ?

A — De vreme ce natura Cuvantului a asumat o naturd umani in-
dividuald, [Hristos] nu va fi o simpld naturd umani. Mai mult, supu-
nandu-Si prin propria-I slavd ceea ce a asumat, [El] Isi pastreaza fara
schimbare si cu statornicie strilucirea cuveniti lui Dumnezeu. Acestea
gandind, ucenicii I se inchinau, zicdnd : «Cu adevirat Tu esti Fiul lui
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Dumnezeu» (Mt. 14, 33). Totusi, ei 11 vedeau mergind pe picicare si
intr-un trup asemdnitor cu al nostru ; insd El trecea in mod miraculos
si pe creasta valurilor, fiindcad este Dumnezeu.

B — Si atunci cine era cel care i-a spus femeii din Samaria : «Voi
vd inchinati cdruia nu gtiti, noi ne inchindm ciruia stim» (In. 4, 22)?
Apoi, cum ar putea fi adorat cel care se asazd In rdnd cu cel care
adora ?

A —— Mai intai, dragd prietene, tu aoccentuezi foarte des acest cu-
vintel «Cine», descoperit, nu stiu cum, de. niste oameni neinteligenti.
Hristos nu este in nici un fel impéartit (of. I Cor, 1, 13). Cel rcare i-a vor-
bit femeii era unul si singurul Domn Iisus Hristos, compus intr-un mod
inexprimabil din natura umand care adord si din dumnezeirea adoratd,
dupa cum, fird indoiala, s-ar putea spune si in alt mod despre El. In
maésura in care El este Dumnezeu, poate fi gandit ca fiind Domnul sla-
vei ; In masura in care S-a facut om, care isi ia slava sa de la Dumne-
zeu prin participare. El cerea aceastd slavd zicdnd : «Tata, proslaveste
pe Fiul Tau» (In. 17, 1). Insi, «este un Domn, o credin{d, un botez»
(Ef. 4, 5), dupa@ cum s-a scris. Dupa cum este o singurd credintda cea In
lisus Hristos, tot asa si botezul este intr-adevir unul, desi noi am fost
botezati si credem in Tatdl si in Fiul si in Duhul Sfant, in acelasi mod
si pentru acelasi motiv eu cred c& este unicd inchinarea la Tatal si la
Fiul intrupat si la Duhul Sfant. Fiindcd Unul-Nascut nu va fi In nici
un fel de la inchinarea pe care [-o datordm noi insine si sfin{ii ingeri
pentru faptul cd S-a facut trup si S-a saldsluit intre noi (cf. In. 1, 14)
si S-a comportat ca Intdiul-Nascut intre multi frati (cf. Rom. 8, 29).
Apoi, ce s-ar face cuvintul credintei in El, nu meritd si examindm
aceasta ? Nu vor spune, presupun, mdicar cei care tin sd gandeascd
drept, cd noi am crezut doar in Cuvintul Cel ndscut din Dumnezeu,
dezbricidndu-L pe acesta de trup. La rindul nostru nu vom pierde oca-
zia s spunem aceasta, chiar dacd nu am afirmat-o mai inainte.

B — Ce, adica ?

A — Ci nu este o fiin{d asemanditoare noud, nici un om care sa fie
obiect al credintei, ¢i Dumnezeu prin naturd si cu adevarat [ardtat] sub
chipul lui Hristos. Sa se ia impreunad cuvintele mele si ceea ce spune
inteleptul Pavel : «Céaci nu ne propovdduim pe noi insine, c¢i pe Hris-
tos lisus, Domnul, iar noi insine suntem sluijtorii vostri pentru Hris-
tos. Fiinded Dumnezeu, Care a zis: «Straluceascd, din intuneric, lu-
mina», El a stralucit in inimile noastre, ca sd striluceascd cunostinta
slavei lui Dumnezeu pe fata lui Hristos» (II Cor. 4, 5—6). lata ce este
clar si vizibil : strilucirea cunostintei lui Dumnezeu Tatdl a stralucit
pe fata lui Hristos. De aceea El a si spus: «Cel ce M-a vdzut pe Mine
a vazut pe Tatil» (In. 14, 9), «Eu si Tatil una suntem» (In. 10, 30).

Totusi, pecetea divind nu este trupeascd, ci ea constd in puterea si
slava care sunt foarte demne de Dumnezeu. Acestea erau intacte in
Hristos. El a considerat demn si Se facd cunoscut prin acestea si prin
transcendenta actelor [Sale] si a vrut sd inalte mintea auditorilor Sai
pind, la contemplarea Lui insusi, in ciuda trupului vizibil care Il mic-
gora. «Dacd nu fac lucrdrile Tatilui Meu, si nu credeti in Mine. Iar
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dacd le fac, chiar dacd nu credeti in Mine, credeti in lucrdrile Mele»
(In. 10, 37—38). Dupa pérerea mea, Hristos vorbea in acel moment sti-
ind cd faptele Lui nu sunt deloc inutile. Caci unii credeau cd nu este
Dumnezeu prin naturd Cel ce S-a intrupat pentru noi, ¢i pur si sim-
plu un om asemenea noud, si, de aceea, este inadmisibil sa-i acorzi in-
credere. [Hristos] a tdiat cu necesitate temerea si ezitarea lor §i a orien-
tat credinta citre natura dumnezeirii Sale, asa cum este ea in per-
soana 28 Tatidlui. Si fard a atribui nimic micsordrii care-L face aseme-
‘nea noud, a zis : «Cel ce crede in Mine nu crede in Mine, ci in Cel care
M-a trimis pe Mine. Si cine Mi vede pe Mine Il vede pe Cel care M-a
trimis» (In. 12, 44—45). Insd aceasta e totuna cu a spune: O, voi care
vd supuneti cuvintelor Mele, nu va facefi despre Mine o pdrere mes-
chind si vulgard ; si stiti cd, dimpotrivd, punandu-va credinta in Mine
insumi, desi Ma vedeti in trup, nu veti fi crezut intr-un simplu om, ci
in insusi Tatdl prin Mine, Fiul, Care sunt egal si fard schimbare ase-
manitor Lui in toate, Care, intrupdndu-M3 pentru voi, Mi-am apropriat
vesmintul smerit al omenitdfii, insd am pastrat intru totul negtirbita
egalitatea de fire si de lucrare cu El in identitatea slavei.

B — Asa se pare.

A — Iti poti da seama si pe altd cale ci El nu respinge credinta ci
0 acceptd, fdrd a face vreo tdieturd in doud sau vreo deosebire in pro-
pria Sa persoand, chiar daca S-a fiacut trup.. Cdci atunci cind l-a vin-
decat complet pe orbul din nastere si a plantat in el dulceata neobisnu-
itd a luminii, a fost cu adevirat admirat de toti. Insa, cel care a fost eli-
berat de napasta a fost judecat de catre judei si L-a marturisit pe Cel
care l-a vindecat. Hristos, insd, intdlnindu-1 din intdmplare pe acesta,
i-a zis: «Crezi in Fiul lui Dumnezeu ?», jar acesta strigind «Cine este,
Doamne, ca sd cred in El ?». Hristos i-a replicat, zicind : «L-ai si va-
zut, si Cel ce-ti vorbeste tie, Acela este». Tar acela i-a zis: «Cred,
Doamne. Si s-a inchinat Lui» (In. 9, 35—39). Totusi, nu este evident
pentru oricine cd natura divind si supremd este complet invizibild ?
«Caci pe Dumnezeu nu L-a vazut nimenj vreodati» (In. 1, 18), dupi
oum este scris. Prin urmare, dacd Cuvantul din Dumnezeu Tatal ar fi
Indepdrtat de la Sine insusi elementul uman ca pe o aparenti si ar fi
socotit just sd se creadd in El gol si singur [doar ca Dumnezeu, nu si
ca om; n. tr.], de ce nu a recomandat mai degrabd situatia rationamen-
tului prin analogie 2 asupra naturii lui Dumnezeu, decit si Se prezinte

28. &v wpésonw.

29, Un pasaj din Comentariul la 8f. foan (III, 420 B/259 e — 260 a) ilustreaza
bine forta acestui &valoyiles¥at : inefabila naturd divind, ni se explici acolo, nu
poate fi sesizatd de cdtre noi decat prin ceea ce opereazi sau realizeazd. De unde
si indemnurile Sfantului Pavel de a urca prin analogie (avaldfws tévar ) de la fru-
musetea si mdarefia creaturilor la contemplarea Creatorului. In acelasi fel, Hristos
invocd mdrturia lucrdrilor Sale si atestd c¢d in El 11 vedem pe Tatdl Lui (urmeazd
doud citate reluate mereu de Sf. Chiril, In. 10, 37—38 si 14, 9). Cf. si in Is., III,
3, 752 D si 5, 816 A. Totusi, @véhoJeé nu are un sens atdt de precis si tehnic incAt
sd poatd fi folosit numai referitor la rationamentul prin care urcim de la creaturi
la Creator: in lo., 1X, 193 A—B/770 b—d se serveste de acesta pentru a conchide
din actiunea si existenta personald a Fiului pe aceea a Tatilui (urmeazi citatele
din In. 10, 20 si 14, 9) (GMD).
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in mod trupesc, spunind, ca si cum ochii insigi puteau si-L perceapd
ca fiind de fatd : «L-ai si vazut, si Cel ce-{i vorbesgte fie Acela este». Sau
vom spune ci nu Si-a indicat trupul ?

B — Desigur ¢d nu [vom spune aceasta].

A — Apoi, cum putea trupul acesta si-I apar{ind, dacd nu gandim
aceasta in functie de unire, ca fiind El insusi ceea ce Si-a apropriat ? Ar
fi exact acelasi lucru ca si in cazul nostru : cdci ar insemna sé dai o in-
dicatie fragmentard si incompletd despre omul care suntem — omul
compus din suflet si trup -~—, dacd l-ai indica numai prin trup.

B — Sunt de acord, fiindcad ceea ce spui este corect.

A — Si inteleptul Ioan a scris undeva : «Iisus a mai facut inaintea
ucenicilor Sdi multe alte minuni care nu sunt scrise in cartea aceasta.
[ar acestea s-au scris ca voi si credeti cd lisus este Hristosul, Fiul lui
Dumnezeu Celui viu, si, crezind, si aveti viatd in numele Lui» (In. 20,
30—31). Nu ne-am putea mira .mai putin cind vom auzi pe dumneze-
iescul Petru adresindu-se iudeilor clar si deschis: «Mai mari ai noro-
dului si batrani, pentru cd noi suntem astidzi cercetati pentru facere de
bine unui om bolnav, prin cine a fost vindecat, cunescut sd vi fie voud
tuturor si la tot poporul lui Israel, cd@ in numele lui Iisus Hristos din
Nazaret, pe Care voi L-ati rastignit, dar pe Care Dumnezeu L-a inviat
din morti; intru Acela std acesta sdndtos in fata voastrd» (Fapte 4,
8—10). Si mai departe iardsi: «Intru nimeni altul nu este méantuirea ;
cdci nu este sub cer nici un alt nume dat intre oameni, iIn care trebuie
s8 ne mantuim noi» (Fapte 4, 12). Deci, cine este cel care a suferit
moartea, a inviat intru slava si este din Nazaret, dacd nu lisus Hristos,
adicd Cel care mai inainte de tofi vecii S-a nascut din Tatil intr-un
mod inexprimabil, iar in clipele cele de pe urmd ale acestui veac, la
extremitatea lui, [S-a niscut] si trupeste dintr-o femeie ? Cel care ac-
ceptd credinta in El isi va cistiga un privilegiu ales; va fi numit fiu al
lui Dumnezeu : «Fiindcd, s-a spus, tuturor celer ce L-au primit, [celor
ce cred In numele Lui] 30, le-a dat puterea ca si se facd copii ai lui
Dumnezeu, care nu din singiuiri, nici din pofta trupeascid, nici din
pofta birbateascd, ci de la Dumnezeu s-au ndscut» (In. 1, 12—13).
«Pentru ca El si fie cel dintii ndscut intru toate» (Col. 1, 18), dupa
cum s-a scris, S-a niscut din femeie.

Si dupd ce S-a facut premisa fapturii regenerate, readusi la Dum-
nezeu prin sfintire. S-a ardtat mai inaintea tuturor celorlal{i ca néascut
din Duhul. A trecut peste unirea dintre un birbat si o femeie, necon-
damnind ca rusinos si dezonorant ceea ce este firesc — cici cdsitoria
este onorabild, iar Creatorul i-a facut pe ei de la inceput parte barbi-
teascd si parte femeiasca (cf. Evr. 13, 4; Mt. 19, 4) —, ci a pus de acum
inainte pe cele omenesti in raport cu ceva mult mai mare si incompa-
rabil superior; Bl a vrut ca de acum inainte sd fim tratati ca nascuti
din Duhul, nu din birbati. Si cel putin zice : «Tatd al vostru si nu nu-
miti pe nimeni pe pdmant; cici unul este Tatdl vostru, Cel ceresc, si
voi toti sunteti frati» (Mt. 23, 9, 8). Prin urmare, nu ti se reproseazi ni-

30. Pasaj lipsd in textul Sidntului Chiril.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



38 STUDIT TEOLOGICE

mic pentru faptul de a crede in El, ci mai degrabd esti socotit demn de
[a primi] iertarea greselilor. Caci iatd ce scrie din nou alesul Pavel:
«Stiind insd cd omul nu se indrepteazd din faptele Legii, c¢i numai prin
credinta in Iisus Hristos, am crezut si noi in Hristos Iisus» (Gal. 2, 16).
Nu voi ezita deloc si revin la ceea ce am spus deja maj inainte §i sa
repet cd prin Hristos lisus nu se intelege Cuvantul lui Dumnezeu luat
gol si in Sine, ci atunci cdnd [Acesta] $i-a asumat natura umani si S-a
impletit 3! cu trupul. Cand a fost vdzut in aceastd stare si Se afla in-
tr-o formd asemandtoare noud, Tatdl le-a infatisat sfintilor Apostoli o
voce care venea din cer si spunea astfel : «Acesta este Fiul Meu Cel iu-
bit intru Care am binevoit; de El sd ascultati !» (Mt. 17, 5). Fii atent
cd El nu zice : in Acesta este Fiul Meu, ca sd nu fie conceput partial,
ca o fiintd inclusi in alta, ci ca unul si acelasi, conform iconomiei uni-
rii. Ca este deplasat si foarte periculos sd te opui acestora, ne va con-
vinge loan scriind : «Cd aceasta este marturia lui Dumnezeu : cd a mar-
turisit despre Fiul Sdu. Cel ce crede in Fiul lui Dumnezeu are marturia
lui Dumnezeu in el. Cine nu crede in Dumnezeu, L-a facut mincinos,
fiindcd nu a crezut in marturia pe care Dumnezeu a marturisit-o despre
Fiul Sau» (I In. 5, 9—10). Si marturia este ca : Acesta, cu trupul Sidu si
sub chipul robului, este indivizibil si propriu-zis adevaratul Meu Fiu
Dar ce ? Primirea preamdritului har prin sfintul botez, faptul de a ne
fi facut sa trdim in El, participarea la Dumnezeu prin sfinfirea in Du-
hul, [toate acestea] nu vom fi de acord ca sunt implinite de catre lisus
Hristos ?

B — Féra indojald. Imi voi fi reamintit intr-adevar ce spunea loan :
«Cel ce vine dupd mine este mai puternic decit mine, si eu nu sunt
vrednic sd-I duc incdl{dmintea. Acela va va boteza cu Duhul Sfant si
cu foc» (Mt. 3, 11).

A — Vom spune, deci, dragul meu, ¢i putinta de a boteza cu Du-
hul Sfant si cu foc este lucrarea unei naturi wumane conforme cu a
noastra ?

B — Cum s-ar putea intimpla asa ceva ?

A — Si totusi, verbind despre un biarbat care nu este incd de fata
§i care nu a fost incd vazut, Ioan declard cd Acesta boteazd cu foc si
cu Duhul Sfant; nu ca un sclav sau ca un subordonat, insufldnd celor
ce se boteazd un duh care nu este al siu, ci ca Dumnezeu dupd fire,
dind cu puterea cea cereasci ceea ce vine din El si Ii apartine, prin
care s5i pecetea divina s-a insemnat in noi. Caci noi suntem transformati
dupd chipul dumnezeiesc existent in Iisus Hristos nu in sensul cd am
suferi o noud modelare trupeascd — cédci ar trebui sa fim prea simpli
sd ne imagindm asa ceva —, ¢i prin participarea la Duhul Sfint ne
vom umple noi ingine cu insusi Hristos in asa masurd incat s strigdm
bucurdndu-ne de El: «Si se bucure sufletul meu in Domnul ; cdci m-a
imbracat cu haina mantuirii si cu vesmantul veseliei» (Is. 61, 10). «Fi-

31. Inaintea lui évemhdvn (s-a impletit), De recta fide ad Theodosium (1188 ¢/32 e
ACO 1, 1, 1, p. 66, 1, 4) adaugd asuyydtes (fird confuzie), ciident pentru a in-
depdrta orice interpretare a Cuvantului in sens syncusiast.
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indcad, zice, cati in Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati imbréacat»
(Gal. 3, 27).

B — Deci, intr-un om ne-am botezat ? Si vom spune cd acesta-i
adevarul ?
A — Pistreazi linistea, omule ! Ce faci tu, cobori pana la pdmant

speran{a noastra ? Caci nu ne-am botezat intr-un simplu om, ¢i in
Dumnezeu facut om. Care iartd pedeapsa si vechile greseli ale celor ce
cred in El Si dummezeiescul Petru a zis, adresindu-se iudeilor: «Po-
cditi-va, deci, si sd se boteze fiecare dintre voi in numele lui Iisus Hris-
0s (...) si veti primi darul Duhului Sfant» (Fapte 2, 38). Fiindcd il dez-
leagd de pacat pe cel ce se ataseazd de El, apoi il unge cu Duhul S&u,
Duh pe Care Il trimite El, in calitate de Cuvant al lui Dumnezeu Ta-
tal, si pe Care Il face sd tasneascid din propria Sa natura 32, dar — pu-
nand lucrul in comun ou iconomia dupa trup, in vederea unirii cu el —
pe Care Il sufld si ca om, intr-o manjerd trupeascd. Fiindcid a suflat
peste Apostoli, zicind : «Luati Duh Sfant» (In. 20, 22); si dupad cuvantul
luj Ioan, «El nu dd Duhul cu masurd» (In. 3, 34), ci Il trimite de la Sine
insusi, exact ca si Tatdl. Pe dumnezeiescul Pavel cel putin il vedem ca
nu face nici o distinctie in aceastd privintd, atribuind Duhul cind lui
Dumnezeu Tatil, cind Fiului. Caci iatd ce scrie : «Voi, insd, nu sunteti
in carne ci in Duh, dacd Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi. Iar daca
cineva nu are Duhul lui Hristos, acesta nu este al Lui. Iar daca Hristos
este In voi, trupul este mort pen'tru paroat insd Duhul, viata, pentru
dreptate» (Rom. 8, 9—10).

B — Deci, am stabilit cd : Duhul este propriu Fiului, dar nu numai
pentru ca este Cuvantul Care S-a ardtat de lla Taftal, ci chiar si pentru
faptul ca putem sa intelegem ci S-a facut om 'ca noi.

A — Este propriu pentru ci vine din Tatidl in Cuvantul Care a luat
fiintd din El prin nasterea consubstantiald, chiar dacd se spune cd L-a
primit atunci cind S-a nascut om — fiintd care, prin natura ei, este
lipsitd de proprietatile dumnezeirii. Tot asa, chiar dacd Cuvantul este
viata tuturor, datoritd nasterii Sale inexprimabile din Tatal Cel viu, se
spune ca primeste viata ca si noi. Totusi, pe de o parte, wvezi ci i-a
acordat propriului Sdu trup slava de a lucra intr-un mod dumnezeiesc,
In timp ce, pe de altd parte, Isi apropriazid cele ale trupului si, intr-o
anumita maniera, conform iconomiei unirii, le atribuie propriei Sale
naturi.

B — Cum asa?

A — Nu spui tu cd se cuvine mai mult Celui ce este dupa fire Cu-
vantul din Dumnezeu Tatdl sd vind de sus din cer si sd poatd da viata
tuturor fiintelor cdrora I-ar place sd le insufle viata ?

B — Asa spun.

A — Si ce? Faptul de a crea, cum face Dummezeu, spune-mi, vei
admite ci e ceva omenesc ?

32. Nu este vorba aici despre doctrina «Filioque», intrucat natura cste comund
celor trei persoane divine; Fiul contribuic doar aldturi de Tatdl la trimilerea Du-
hului Sfant in lume (desi Tatdl Tl si purcede pe Acesta din urmd), dupd cum si
Duhul Sfanl contribuie aldturi de Tatdl la Intruparca Fiului.
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B—Eu? Nu!

A — Cum ne d3, deci, viata, in calitate de Dumnezeu, si aceasta nu
doar prin participare la Duhul Sfant, ci si oferindu-ne ca merinde tru-
pul pe care Si l-a asumat 3 ? Céci a zis : «Amin, amin zic voud, dacd nu
veti manca trupul Fiului omului si nu veti bea sangele Lui, nu veti avea
viatd in voi» (In. 6, 53). O dati, cand iudeii L-au acoperit de injurii, au
fnicercat, nu stiu cum, sd-i atribuie fericitului Moise superioritatea, spu-
nandu-I pe fa{d : «Périntij nostri au mancat mand in pustie, dupd cum
s-a scris : Le-a dat s3 minance pdine din cer (In. 6, 31). Ce minune faci
tu ca (...) sd credem in Tine ?» (In. 6, 30). Ce sivargesti Tu, Care [apoi
c3] ne-ai adus trupul Tdu din inaltul cerului ? Iar El spune: «Amin,
amin zic voud, nu Moise v-a dat voud piinea cea adevdrata din cer (...)
Fiindcd painea lui Dumnezeu este cea care se coboard din cer si care
dad lumii viatd» (In. 6, 32—33). Si din nou, aproape ardtindu-li-Se cu
degetul pe Sine insusi in trup, zice: «Eu sant painea cea vie care s-a
pogorat din cer. Dacd cineva méaninca din painea aceasta, viu va fi in
veci. Si painea pe care o voi da pentru viata lumii este trupul Meu.
Cine méininca trupul Meu si bea sangele Meu rdméne intru Mine, si Eu
intru el. Dupd cum Tatil. Care este viu, M-a trimis pe Mine, si Eu
viez pentru Tatdl, tot asa, cine Ma manincd pe Mine, wva tradi prin
Mine» (In. 4, 51, 56—57). Totusi, nu este mai exact sd spui ca trupul
Sadu nu a coborit din ceruri, ci era din Fecioard, potrivit Scripturilor ?
Pe de altd parte, Cuvantul nu se poate méanca. Insi, El adund pe cele
doud intr-una, amestecind — ca sd spun asa — unele cu altele propri-
etatile firilor, dupd cum se poate vedea de nenumdirate ori in cuvin-
tele Sale. Lui Nicodim care, fird a sesiza taina, vocifera in ignorania :
«Cum poate fi aceasta ?», [Demnul] ii raspunde : «Dacid v-am spus cele
padmaéntesti §i nu credeti, cum ve{i crede de vid voi spune cele ceresti?
Si nimeni nu s-a suit in cer, afard de Cel ce S-a pogorit din cer, Fiul

33. Predilectia Sfantului Chiril pentru abordarea soteriologici a problemelor
apare cu un relief special in dezvoltarile sale despre Euharistie (cl. si Cd Unul e Hristos,
777 d, SC 97): aceasti Taind este consideratd in functia sa ditdtoare de viati.
Plecand de la acest dat, va trebmui schitatd o explicatie: unirea trupului cu Cuvdn-
tul Carc l-a apropriat, i1 face capabil s3 comunice viata. Cu totul alta este maniera
de a proceda adoptatd de antiohieni (poate in cursul luptei, de altfel, dcoarece
textele lor referitoare la acest subiect sunt relaliv tirzii): pentru ei, chestiunea nu
este in primul r&nd de finalitate, ci de structurd Din ce este constituitd Euharistia?
Ei rdspund: dintr-un element spiritual si din altul material, fiecare pastrAndu-si na-
tura sa (astfel incdt, se pare, desi optice nu este in intregime aceeasi, acesti teologi
ajung sd excludd ceea ce se va numi mai tarziu transsubstantierea). Apoi ei aplic
prin analogie aceastd schemd la Intrupare. «Plinea misticd», declard Eutherius de
Tyane (Confulationes, ed. Ficker, p. 20—21), «este de aceeasi specie, putem constata,
ca oricare altd pdine pdma&nteascd; totusi, se crede si i se spunc trupul lui Hristos.
Aceastd pdine, dacd o consideri doar in natura ei, nu este decat simpla péine pe
care o duci cu tine; dacid crezi in harul Duhului unit cu ea, primesti intr-adevir
trupul lui Hristos. Si ce? Fiindcd percepi prin géndire spiritul, prin privire pdinea,
existd doud pdini pentru una pe care o primesti tu? Sau pentru ci pdinea este
unicd si unic trupul, trebuie si nu primesti pdinea, sau sd negi Duhul pentru a nu
avea aerul cd primesti doud trupuri?.. Astfel este posibil ca ceva si fie compus
din doud elemente si si fie totusi unul». Cf. si Teodoret, Eranistes, 1, 53 C si II,
(1(6;:;4DC)—D (in PG 83); Nestorius, Livre d'Heraclide, trad. Nau, p. 29, 51 si 288
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omului» (In. 3, 9, 12—13). Si din nou iudeilor bolnavi de aceeagi stupi-
ditate, care au preferat, nu stiu cum, sd-si bati joc de El fiindcd spu-
nea cd trupul Sadu este de-viafd-facator si venit din ocer, le spune:
«Aceasta vad sminteste ? Dar dacd ati vedea pe Fiul omului suindu-Se
acolo unde era mai inainte ?» (In. 6, 61—62). Vem spune oare ci Ema-
nuel n-a fost ndscut de o femeie ?

B — Cum sd negam ?

A — Atunci unde a fost El mai tnainte ? Sau cum S-a suit acolo de
unde spune Bl ci vine, dacd trupul cu care S-a unit a fost tetusi nas-
cut de catre Sfinta Fecioard ? Vom refuza si maérturisim ca trupul din
pamant nu face nimic — pentru ceea ce este in propria sa fire — ca sa
poata da viata ?

B — E adevdirat.

A — Spune-mi, deci, cum da trupul viatd ? Sau cum concepi ca ve-
nind din cer ceea ce este pdmantesc ?

B — Cred cd In virtutea unirii cu Cuvantul Cel viu venit din inal-
tul cerului.

A — Aij gindit foarte corect si in acord cu sfintele cuvinte. Fiindci
altfel nu ar fi Creator intr-un mod dumnezeiesc nici chiar atunci céand
L-am considera despartit de trup. Voi lua incid o datd ca sustindtor al
spuselor mele pe dumnezeiescul Pavel care a scris astfel : Mulpumind lui
Dumnezeu Tatdl, Care ne-a [in Noul Testament grec: «v-a»] invred-
nicit s& ludm parte la mostenirea sfintilor, intru lumind. El ne-a scos
de sub puterea intunericului si ne-a stramutat in impdaratia Fiului iu-
birii Lui, intru Care avem rascumpdrarea, iertarea picatelor. El este
chipul lui Dumnezeu Celui nevizut, mai intdi nascut decat toatd fap-
tura. Pentru ci intru El au fost ficute toate cele din ceruri si cele de
pe pamant, cele vazute si cele nevizute, fie Tronuri, fie Domnii, fie In-
cepdtorii, fie Stipanii. Toate s-au ficut prin El si pentru El. Si El este
mai Inainte decat toate si toate prin El sunt agezate. El este capul tru-
pului, al Bisericii. El este inceputul, Cel intadi nascut din morti, pentru
ca El sid fie Cel dintdi in toate. Caci in El a binevoit [Dumnezeu] si sa-
lasluiascd toatd plinirea si sd impace totul cu Sine prin El, atat pe cele
de pe padmant cit si pe cele din ceruri, fdcind pace prin El, prin singele
crucii Sale» (Col. 1, 12—20). Iatd, deci, cd Pavel declard din nou si fi-
tis cd toate au fost facute prin El si pentru El, si cd El este mai inainte
de toate si cd toate subzistd in El; spune cd El este Intdiul-Niscut din
morti, Cel care a impdcat prin singele Sdu pe cele din ceruri si pe cele
de pe pdmant. Ca urmare, cine este cel Intai-N&scut din morti, dacid nu
Hristos lisus, adicd Cuvédntul in trup si cu trup ? Caci Cuvantul, fiind
Dumnezeu, nu putea si moard, dupd cum nici nu putea fi Creatorul uni-
versului un om asemenea noud, decadt dacd, pe de o parte, a creat in
calitate de Dumnezeu — si dacd dupd unire nu L-am putea concepe fara
trupul Sdu —, iar, pe de alti parte, pentru ci este Intdiul-Nasout din
morti, dupd cum s-a ardtat, nerespingidnd din cauza Intrupdrii faptul
cd este Dumnezeu. Crezi cd e ceva care trebuie criticat in aceasta ?

B — Desigur ca nu.
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A — Si in alte par{i poti vedea pe cei inspirati de Dumnezeu tinand
aceleasi discursuri. loan, de exemplu, zice : «Intru inceput era Cuvéan-
tul, si Cuvantul era la Dumnezeu, si Dumnezeu era Cuvantul. Acesta
era intru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-au facut, gi fara El ni-
mic nu s-a facut» (In. 1, 1—3). Iar Pavel, la randul lui, zice : «Nu este
decat un singur Dumnezeu, Tatdl, din Care sunt toate, si un singur
Domn, Iisus Hristos, prin Care sunt toate» (cf. I Cor. 8, 6). Totusi, dacd
dupd unirea Cuvintului cu trupul exista vreo intrerupere, vreun factor
de diferentiere, de separare in doi Fii, de exemplu, dupa cum ti se pare
tie, cum s-ar mai fi facut toate prin Iisus Hristos ? Or, toate s-au facut
prin El. Este, deci, evident cd proprietdtile firesti au fost pastrate de
Cuvantul Care este din Tatdl, chiar si atunci cind S-a ficut trup. Este
periculos, asadar, sd indraznesti a-L tdia in doua. Caci unul este Domnul
Iisus Hristos, si Tatdl le-a creat pe toate prin EL

B — E adevarat.

A — De aceea El este in mod dumnezeiesc Creator si de-viafi-faca-
tor, fiindcd este viatd, compus din cele omenesti si din cele ce sunt mai
presus de uman, pentru a da ceva ce este Intre acestea. Cici El este
«Mijlocitor intre Dumnezeu si oameni» (of. I Tim. 2, 5), dupd Scripturi,
fiind pe de o parte Dumnezeu prin naturd chiar impreuna cu trupul,
iar pe de altd parte om adevarat; deci, nu simplu om asemenea noui,
ci rdmanand si ceea ce era si inainte de a Se fi facut trup. Caci s-a
scris ca : «lisus Hristos este acelasi ieri, azi si in veci» (Evr. 13, 8). Sau
nu vom crede cd Emanuel a fost nascut de Sfanta Fecioard in clipele de
pe urma ale veacului ?

B — Ba da; cd doar nu vom contrazice Sfintele Scripturi.

A — Ins3, spune-mi, dragad prietene, cuvintele «ieri» si «azi» nu
semnificd timpul care a trecut deja si pe cel prezent?

B — [Asa] zic [si eu].

A — Prin urmare, cum ar putea El si fie acelagi in trecut, daca to-
tusi nu primise incd nasterea cea dupa trup ?

B — Pentru ca Cuvantul era si la Inceput, ca ndscut din Dumnezeu
Tatal, Cel vesnic si imuabil, si are si El, In propria-I natura, vesnicia si
imuabilitatea.

A — 1Iti aprob pirerea; cici asa este si e foarte corect. Raspun-
de-mi, deci, la intrebare, bunule prieten !

B — Ce intrebare ?

A — Numele de lisus Hristos nu este folosit foarte recent pentru
Cuvantul, in momentele Intruparii ?

B — Desigur, acest lucru a fost dovedit prin numeroase rationa-
mente #,

A — Iti dai deci seama ci despre Hristos lisus, si nu doar despre

Cuvantul, se spune cid este acelasi ieri, azi si in veci. Cum ar putea avea
natura umana. imuabilitate si statornicie in identitate, daci ea este su-
pusd miscarii, si inainte de orice, miscarii care o face si treaci de la
nefiintd la fiinta si la viatd ?

34. Sf. Chiril face aluzie [ard indoiald la 698 b—c si 705 b. El va mai reveni
asupra sensului cuvantului «Hristos» la 711 e (GMD).
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B — Scriptura cea sfintd s-a indepirtat deci de adevir si afirma
preexistenta a ceea ce ieri nu era ?
A — Nu am spus asa ceva, nici pomeneald. Hristos lisus este ace-

lasi ieri, azi si In veci. Nu voi nega deloc vechimea si neschimbabilita-
tea Cuvantului, chiar dacd S-a facut trup. Cred, dimpotrivd, ca in vir-
tutea unirii cu trupul care {i este propriu, El insusi S-a facut cunoscut
din nou ca fiind «ieri» si ca preexistdnd. Iar iudeii nebuni au incercat
o aversiune fatd de El si, neacceptind credinta, au pus mina pe pietre
ca sd-L batd. Fiindcd au fost uimiti ca, desi pdrea un om asemenea
noud, madrturisea despre propria Sa vechime mult supericara celei ome-
nesti, spunidnd ca Dumenzeu : «Amin, amin zic voud, mai inainte sa fie
Avraam, Eu sunt» (In. 8, 58). lar ei I-au spus atunci: «N-ai nici cinci-
zeci de ani si ai vizut pe Avraam ?» (In. 8, 57). Iar Ioan spunea: «Cel
ce vine dupd mine a fost inaintea mea, filndcd mai Inainte de mine
era» (In. 1, 15). Totusi, stiind cd Emanuel este un om si dandu-I un
nume, cum poate [loan] sid dedlare cid a fost maj inaintea lui si anterior
Cel care S-a nascut maj tarziu si dupa el ?

B — El spune cd Acesta a fost mai inainte si anterior din punctul
de vedere al slavei, dupa cate mi-e dat mie si inteleg.
A — Nu e nevoie de discursuri lungi pentru a te face si intelegi

falsitatea si nebunia  unei astfel de idei. S& admitem intr-adevar ca
acest «inainte» este in sensul de primat al slavei: printr-un rationa-
ment identic vom spune cd «dupd» semnificd in mod evident locul al
doilea in slava. Rezultd, dupa cdte se pare, cd Il vom presupune — in
mod lipsit de inteligentd — pe Hristos inferior in slava lui Ioan si um-
bldnd dupd el. Cici loan a spus: «Dupd mine vine un bérbat» (In. 1,
30).

B — Vai, ce absurditate ! Nu vom putea crede asa dacd vom infe-
lege coredt ceea ce s-a scris in psalmi : «Caci cine va fi asemenea Dom-
nului in nori ? Si cine se va asemina Domnului intre fiii lui Dumnezeu?»
(Ps. 88, 7).

A — Asadar, trebuie atribuitd Domnului vechimea si impreund cu
trupul, fiindcd este Dumnezeu prin naturd unit cu trupul si obisnuind
sd comunice trupului Sdu bunurile propriei Sale naturi.

B — Spui foarte bine.

A — Daca vrei iti poti da seama cid El este astfel, ci aceste afir-
matii sunt exacte, si din alte marturii. Intr-un loc a spus Dumnezeu,
printr-unul dintre sfintii profe{i, despre Hristos, Cel nascut din sdmanta
lui David dupa trup : «Iar tu, Betleeme, casa lui Efrata, desi esti cel mai
mic dintre miile lui Iuda, din tine Imi va iesi Stapanitor in Israel, iar
obirsia Lui este dintru Inceput, din zilele vesniciei» (Mih. 5, 1). Iar
despre fiii lui Israel preasfintul Pavel spune : «Toti, intru Moise, au fost
botezati in nor si in mare. Si toti au mancat aceeasi mancare duhovni-
ceascd ; si toti au baut aceeasi bautura duhovniceascd, pentru cid beau
din piatra duhovniceascd ce {i urma ; jar piatra era Hristos» (I Cor. 10,
2—4). Iatd deci, in Iisus Hristos — in virtutea iconomiei unirii —
suprema vechime proprie Cuvantului. Nu e clar acest cuvant ? Cici Cel
care, ca om este niscut dintr-o femeie, este betleemit, ni se spune ca
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obarsia Lui este de la inceputul veacului. Si, intr-adevar, intru inceput
si mai inainte de toti vecii exista Cuvantul Care S-a facut om, si El era
piatra care a astamparat setea lui Israel cel insetat cu valuri nesperate
si neasteptate. Totusi, dupd trup si dupd ceea ce este omenesc [in El} a
fost ndscut in clipele cele de pe urmd si a fost uns de catre Dumnezeu
Tatil in vederea misiunii Sale in lume — céci nu pentru un alt motiv,
ci pentru acesta a fost numit Hristos. Si piatra era Hristos, dupd Pavel.
Sau vei spune cd lucrul este indoielnic ?

B — Nicidecum.

A — Acestui demers i va aduce la randul sdu si infeleptul Ioan
sprijin si Intdrire, aproape unind firile si aducdnd intr-o albie comuna
puterea proprietatilor aferente fiecdreia dintre ele. Fiindca iatd ce zice:
«Ce era la inceput, ce am auzit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am pri-
vit i mainile noastre au pipdit despre Cuvantul vietii — pentru cd viata
a fost aratatd si noi am vazut-o si marturisim si vd vestim voud Viata
cea vesnicd, care era la Tatal, si s-a aratat noud» (I In. 1, 1—2). Iata ca
Ioan ne spune cu claritate cd Cel ce era dintru inceput a fost vizut si S-a
lasat atins. De fapt, Toma exclamase : «Domnul meu si Dumnezeul meu»
(In. 20, 28), dupa ce atinsese cu degetul coasta trupului si gdurile facute
de cuie. $i dumnezeiescul Luca ne spune ci sfintii Apostoli au fost mar-
tori oculari si slujitori ai Cuvantului (cf. Le. 1, 2). Cel netrupesc S-a
faout vizibil, si Cel intangibil pipaibil, trupul Siu cel pimantesc nemai-
fiindu-I un vesmant strdin, c¢i fdcindu-Si-l1 templul Sau propriu si
impreuna cu El ficindu-Se cunoscut ca Dumnezeu si Domn. Stii cd a
scris undeva preasfantul Pavel : «Caci nimeni dintre noi nu triieste pen-
tru sine, si nimeni nu moare pentru sine. Caci dacd traim, pentru Dom-
nul trdaim; si dacd murim, pentru Domnul murim. Deci fie cd triim,
fie cd murim, ai Domnului suntem. Caci pentru aceasta a murit si a
Inviat Hristos, ca sd aibd stdpanire si peste cei. morti si peste cei vii»
(Rom. 14, 7—9). S-a stabilit, deci, cd a st3panit cu adevarat peste cei
morti si peste cei vii doar Cel care a murit si a inviat pentru acest motiv,
si nu pentru altul.

B — Da, s-a stabilit.

A — Despre cine vom spune, deci, dragul meu, ci a suferit moartea
si apoi a revenit la viata ? )

B — Despre Fiul, evident.

A — Despre Fiul, bine zici, si de aceea te voi lduda. Insd, as vrea
sd-mi dai o informatie » Cuvantul Cel din Dumnezeu Tatil este muritor
si supus striciciunii sau este cu mult mai mult dincolo de moarte si de
stricdciune datoritd faptului cid El este Viata ?

B — Afirm a doua solutie.

A — Atunci cum a fost El «intre cei morti si (totusi) slobod» (cf.
Ps. 87, 4), dupa Scripturi ? Céci Cuvéintul prin El insusi nu ar putea
nicidecum s& moara.

B — Pentru ci trupul Sdu era mort, s-a spus cd El insusi a suferit
moartea.

A — Foarte corect ; fdard greseald | Asadar, nu despartit de trup, ci
maj degraba cu el si in el a primit slava stidpanirii Cel care a murit in
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virtutea legii trupului si a unei naturi asemenea noud si Care a inviat.
Pe de o parte, El a suferit experienta omeneasci a mortii, pe de alta,
ne-a ardtat lucrarea dumnezeiascid a invierii, pentru ca prin amindoui
s4 Se facd cunoscut, asemenea noud dar totodati mai presus de noi ca
Dumnezeu si Domn al tuturor, si pentru ca fiind impreund cu noi sa fie
vazut asemenea Tatdlui. Recunoscindu-L astfel, Natanael a declarat:
«Rabbi, Tu esti Fiul lui Dumnezeu, Tu esti regele lui Israel» (In. 1, 49).
Si El insusi le spune ucenicilor : «Voi M& numiti pe Mine Domnul si
Invatatorul, si bine ziceti, cdci sunt» (In. 13, 13). Si confirmind cuvintele
prin faptd, El iartd pacatele, dd putere impotriva duhurilor necurate
pentru a le scoate afard si pentru a timadui orice boald si orice nepu-
tintd din popor (cf. Mt. 10, 1). Nu «in numele lui lisus Hristos din Naza-
ret» (cf. Fapte 3, 6) a fost vindecat ologul care sedea lingd Poarta Fru-
moasd ? Enea a scdpat de o suferin{i atidt de prelungitd si de o boala
absolut incurabild, atunci cidnd dumnezeiescul Petru i-a zis: «Enea,
Iisus Hristos te vindecd» (Fapte 9, 34).

B — E adevirat.

A — Presati deci, din toate péartile catre adevir, ardtidndu-ne foarte
atenti de a urma linia aprobatd de Sfintele Scripturi, atasati pdrerilor
Parintilor, Cel care este din tulpina lui Iesei, din sdmaéanta lui David, Care
S-a nascut dintr-o femeie, dupa trup, Care ca om este sub lege Impreund
cu noi, iar ca Dumnezeu este mai presus de noi si mai presus de lege,
Care pentru noi si impreuna cu noi a fost printre morti, Care, superior
noud, este prin El insusi ficitor de viatd si Viata (Insdsi), credem ci
este cu adevarat Fiul lui Dumnezeu, fird si fi dezbrdcat natura umana
de dumnezeire si fara a-I lua Cuvéntului vesmantul naturii Sale umane
dupa inefabila impletire ; ci mdirturisind pe unul si acelasi Fiu Care,
pornind de la cele doui realititi 3, S-a manifestat ca ceva realizat in
mod negrait din cele doud naturi, aratind unirea la cel mai inalt nivel,
si nu vreo schimbare de natura.

Cat de mare este céstigul care le raméne celor care au astfe]l de
opinii o aratd clar ucenicul lui Hristos spunand : «Cel ce marturiseste ca
Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu Dumnezeu rimaéne intru el, si el
in Dumnezeu» (I In. 4, 15). Si faptul ci lisus Hristos, Cel care este din
David dupa trup, este dupd fire cu adevirat Fiul lui Dumnezeu, ci in
calitatea de Cuvant S-a ficut trup si S-a silasluit intre noi (cf. In. 1, 14),
il pecetluieste inteleptul Ioan, spunind : «S$tim cad Fiul lui Dumnezeu a
venit si ne-a dat noud pricepere ca sd cunoastem pe adeviratul Dumne-
zeu. Si noi suntem in Cel ce este adevarat, in Fiul lui, Iisus Hristos.
Acesta este Dumnezeul cel adevarat si viata cea vesnicd» (I In. 5, 20). Si
prin El si impreund cu El, slavd lui Dumnezeu Tatdl impreunid si ou
Duhul Sfant in vecii vecilor. Amin.

Traducere si note de LUCIAN TURCESCU

35, &x Bdotv mpaymdtory : din doud realitipr; ©d mpdy7a, -atos inseamnd «ceea
ce existdn.
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SFANTUL DUH IN SPIRITUALITATEA ORTODOXA
de NATALIA MANOILESCU DINU *

CUVANT INAINTE

Scrierea Nataliei Dinu Manoilescu, intitulatd «Sfantul Duh in spiri-
tualitatea ortodoxd», este o lucrare de o remarcabild importantd prin
faptul cd subliniazd pozifia speciald a Sfantului Duh in Sfanta Treime si
accentueaza lucrarea Lui in crearea lumii, in pregéitirea ei pentru intru-
parea Fiului lui Dumnezeu si in contributia Lui, in opera Lui méan-
tuitoare a oamenilor.

Se vorbea continuu despre lucrarea Sfantului Duh in toate prezen-
tarile si lucrarile dedicate Sfintei Treimi, dar nu se accentua contributia
Lui in méasura in care se accentua cea a Tatdlui si mai ales cea a Fiului.

Scrierea este importanti mai ales pentru punerea in evidentd a
ceea ce caracterizeazi Ortodoxia, care se remarcd prin importanfa ce o
dd Sfantului Duh in progresul omului in legdtura cu Dumnezeu si deci
in induhovnicirea si indumnezeirea omului, subliniate in mod deosebit
in Ortodoxie.

Scrierea se foloseste de lucrarile teologice cele mai remarcabile si
mai fidele Ortodoxiei si de aceea din ea respird cea mai autenticid
atmosferd ortodoxa.

Socotim de aceea cd ea va fi de un real folos in intdrirea credinfei
ortodoxe a cititorilor ei si va pune In evidentd legdtura mai stransa
dintre Dumnezeu si oameni, care este proprie Ortodoxiei.

Scrierea se distinge si printr-o mare cidldura duhovniceascd, aratind
si prin aceasta ci este produsul unei trdiri reale a lui Dumnezeu prin
Duhul Sfant, fapt propriu in mod deosebit Ortodoxiei.

DECEMBRIE 1992

PR. PROF. DR. DUMITRU STANILOAE
Membrtu al Academiei Romaéne

* Natalia Manoilescu Dinu (1920—1992), licentiatd a Facultatii de Teologic
din Bucuresti promotia 1949, s-a remarcat in timpul studitlor de la prima sa lucrare
Restgurarea tuturor lucrurilor la Origen, sustinuti in cadrul catedrei de Patrologie.
In 1947 a fost propusd in delegatia Tomé&nd pentru Congresul Mondial al Tinere-
tului Crestin, orgamizat in Suediar de Consiliul Ecumenic al Bisericilor. A trecut
examenul de licen{d cu teza Problema omului in opera Sfantului Grigore de Nyssa
(127 p.), studiu apreciat elogios de intreaga comisie, In anul 1950 a [ost admisd la
doctoratul in leologie, titlu ce nu i-a fost ingdduit si-1 obtind, In paralel cu teo-
logia a urmat Facultatea de Filosofie a Universitdtii din Bucuresti obtindnd in 1949
licenta in Pedagogie.

A debutat in publidisticdi ou un arbicol imtitulat Tiiu Maiorescu (Rev. «Convor-
biri Literare», anul LXXIII, febmuarie 1940), cdmia i-a wrmat Titu Maiorescu, vdzut
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si altfel (Rev. «Lumea Noud», anul IX, fanuarie 1940), iar maj tdrziu eseul intitulat
Actualitatea lui Keyserling (Rev. «Gandirear, anul XXIII, nr. 4—5, aprilie—mai 1944,
p. 208—215).

Incepand cu anul 1958, sub semnitura N. Dinu au apdrut urmétoarele contri-
butii ale Nataliei Dinu in revisbtele teologice :

— Despre Sldnta Maria Magdalena, material omiletic, in «Glasul Bisericiin,
G--7, 1958, 2, 623—627. )

— Chipul Maicii Domnului in Evanghelia Sldntului Luca, in «Glasul Bise-
ricii», nr. 3, mariie—aprilie, 1959, p. 234—244.

— Invdtdmintele Triodului, in «Glasul Bisericii», nr. 11—12, noiembrie—decem-
hrie 1961, p. 1067—1072,

—- Penticostarul, oglindd a spiritualitdtii ortodoxe, in «Milropolia Olteniei»,
auul XVI, nr. 7—38, Iulie—august, 1964, p. 546—558.

— Der Heilige Calinic von Cernica, Gestalt in der sich die rumdnische
Orthodoxie spiegelt, in «Orthodoxie Hemte», nr. 19, 1967, p. 2—15.

— Sensurile dogmatice §i duhovnicesti ale Triodului, in «Ortcdoxia», anul XVI.
nr. 4, octombrie—decembrie 1964, p. 526—536.

— Viata si activitaleq SIdntului lerarh Calinic de la Cernica, in «Glasul Bisc-
riciim, nr. 3—4, 1968, p. 297—336.

— Intruparea Cuvdniului, rédnduitd din vesnicic, in «Biserica Ortodoxa
Romdni», anul XCIX, nr. 1—2, danuarie—[ebruaric 1981, p. 76-—80.

— Bunaveslire, in «Bisenica Ortodoxd Romana», anul XCIX, nr. 3—4, martie—
aprilic 1981, p. 307—314.

— Den Heilige Calinic ol Cernica, in «Dansk Ortodoxst Kirkeblad», Kobenhavn,
1969, p. 6—14.

— The Life and Work of Saint Calinic of Cernica «The Holy Resurrection».
Wayle-New Jersey (trad. dr. Anca Giurescu), 17 p., iulie 1993.

Natalia Manoilescu Dinu si-a consacrat cea mai mare partc a Ppreocupirilor
sale teologice studiului si redactarii volumului [isus Mdntuitorul — o interpretare
ortodoxd a Evangheliilor (1123 p.) predat Editurii Mitropoliei Moldovei si Sucevei.

Studiul de fatd, redactat inifial in limba [ranceza in vederea publicarii lui in
«Contacts — Revue [ramgaise de 1'Orthodoxien sub titlul La colombe Divine a fost
tradus in romdaneste de autoare, in 1987.
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INTRODUCERE

Ortodoxia a pastrat nealteratd credinta in Sfanta Treime, izvor ne-
secat al spiritualitdtii crestine rasiritene. In timp ce in Occident, sub
influenta diferitelor curente rationaliste, s-a acordat intdietate unitdtii
de substan{d a Dumnezeirii, in R&sarit s-au avut mereu in vedere in
primul rind Persoanele divine. Cultul fervent inchinat unui Dumnezeu
treimic, dar si etern personal! a fost urmarea fireasci a acestei con-
ceptii. Perseanele divine, desi au in comun aceeasi substanti, nu se
confundd, «Sfanta Treime existdnd dintru incepui ca trei centre iposta-
tice ale Subiectului treimic» 2. Este vorba de intdietatea existentei asupra
esentei.

Sfintii Périnti rdsariteni au pus constant in evidenti existenta prin-
cipiului unitatii, aflat in Tatdl, care implicd relatii de origine fa{i de El
Insusi, ca fiind unicul Izvor al oricirei relatii. «Tatil este izvorul unic
al Persoanelor, care primesc simultan de la El aceeasi unicd natura» 2.
Raportdndu-se la Tatal, relatiile evidentiazd in acelasi timp unitate si
diversitate, caci, desi au o substantd comund, Persocanele divine poseda
fiecare insusiri personale care le deosebesc. Astfel, Tatdl fiind cel ne-
nascut, El este principiul sau izvorul, iIn timp ce Fiul este ndscut — mai
inainte de toti vecii — coexistent si deopotrivd cu Tatdl, iar Sfantul Duh
purcede, termen care desemneazd chipul tainic prin care Sfantul Duh
Se trage din vesnicie din Tatal. Insusirile personale, numite si atribute
ipostatice, nu sunt datorate unei deosebiri de esentd sau unui minus de
demnitate, ci subliniazd trasaturile caracteristice proprii fiecirei Persoane
divine. Evident, acesti termeni au un caracter apofatic, care exclude
orice intelegere de ordin rational. Sfantul Ioan Damaschin precizeaza
in acest sens ci modul nasterii si al purcederii sunt de neinteles.

«Pentru Rasdrit, relatiile dintre Persoanele Treimii nu sunt de opo-
zitie, nici de separare, ci de diversitate, de reciprocitate, de revelatie
reciprocd si de comuniune in Tatdl» subliniazd Evdokimov 4 Trebuie
deci si se renunte la orice dialectici de ordin cauzal si sd se opteze
pentru o dialectici a Revelatiei, in care Tatidl este revelat din vesnicie
de catre Fiul in Duhul Sfant. Intre Cuvant si Sfantul Duh existad o reci-
procitate perfectd, ambele Persoane divine descoperindu-L. pe Tatél
incontinuu. Dar, in afard de aceasta, intre Fiul si Sfantul Duh existd o
relatie personald directd, independentd de aceea de origine, in virtutea
cireia Duhul Sfant, care purcede din Tatil, Se odihneste in Fiul si Il
descoperd Tatdlui. Este verba de o relatie de la Persoana la Persoana, care

1. Pr. prof. Dumitru Staniloae: Desdvdrsirea noastrd in Hristos dupd invdjdtura
Bisericii Ortodoxe, Rev. Mitropolia Olteniei, 1980, nr. 1—2, p. 94.

2. Paul Evdokimov : Présence de ['Esprit Saint dans la lradilion orthodoxe,
Les Editions du Cerf, 1977, Paris, p. 74.

3. Ibidem, p. 46.

4. Ibidem, p. 41.
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nu depinde de identitatea de substanti, adici de deofiintime. Grigorie
Cipriotul este cel care a pus in lumini aceastd distinctie intre purcederea
Duhului, care provine din Tatal, si aridtarea Sa indeplinitd prin mijlo-
cirea Fiului. «Este cunoscut cd Paracletul insusi straluceste si Se aratd
din vesnicie prin mijlocirea Fiului, dupd cum lumina strdluceste din
soare prin mijlocirea razei..., dar aceasta nu inseamnd ca El isi trage
existenta ipostaticd prin Fiul sau din Fiul», afirmi el in mod limpede .
in acest mod el a stabilit o distinctie netd intre purcederea ipostatici a
Duhului din Tatil si aceea in vederea aritirii din Fiul.

Sfantul Grigorie Palama a subliniat incd un aspect al legiturilor
existente intre Persoanele divine, aritind ca Sfantul Duh exprima iubi-
rea Tatdlui pentru Fiul, care odihnindu-se peste Acesta se reintoarce
catre Tatdl ca iubire a Fiului. In acest mod Sfintul Duh reveleaza
«vesnica miscare a iubirii treimice» 6, motiv pentru care unii Sfinti
Parinti Il identificd cu Iubirea. Sfantul Duh nu este Iubirea, ci doar cel
ce ddaruieste iubirea, cel care uneste pe Tatdl cu Fiul printr-o legiturid
de vesnica iubire. Aceastd vocatie a iubirii va constitui de altfel carac-
teristica lucrarii Paracletului, nu numai in cadrul Sfintei Treimi, ci si
in cuprinsul lumii create. Slantul Grigorie Palama afirmd ca «Duhul
este bucuria eternd a Tatdlui si a Fiului, in care (cei Trei) se bucurd
impreuni» 7.

Din vesnicie El constituie Ungerea Fiului, cici untdelemnul a fost
totdeauna un simbol al bucuriei si Duhul este Bucuria in persoand,
dupd cum subliniazd Olivier Clément S,

Data fiind pozitia Sfantului Duh in cadrul Sfintei Treimi, se poate
afirma cd in El «se desdvarseste plenitudinea unitdtii in diversitate, a
diversititii in unitate 9. Sfantul Atanasie spune cd in El «Treimea isi
afli desdvirsirea» 19, Invétatura despre «Filioque», proprie Bisericii cato-
lice, diminueazi credinta in existenta monarhiei divine a Tatdlui care
singurd are darul de a pastra diversitatea personald a celor Trei, precum
si unitatea firii dumnezeiesti, asigurdnd intre natura unicd si cele trei
Ipostasuri un echilibru perfect. Numai :admitind ci Sfantul Duh purcede
doar din Tatil se poate madrturisi credinta in Treimea simpla, in
cuprinsul cireia relafiile de origine exprimd diversitatea absolutd a
celor Trei 11, .

Intre Fiul si Duhul Sfint este o perfecti reciprocitate. Sfantul Duh
Il reveleazd pe Fiul din vesnicie, este lumina care strdluceste peste El,
lucrare care s-a continuat si In cursul viefii padmaéantesti a lui Hristos si,
deasemenea, dupd Cincizecime, céci, numai dupid ce au primit Duhul
Sfant, au inceput apostolii si marturiseascd in mod public dumnezeirea
Domnului. Sfantul Duh este mediul in care se vede Hristos, noteazi

. Grigorie Cipriotul, apud Evdokimov, Op. cit., p. 59.
. Paul Evdokimov, Op. cit., p. 63.
. Sk Grigorie Palama, apud Evdokimov, Op. cit.,, p. 59
. Olivier Clément, L'Eglise espace de I'Esprit, Rev. Contacts, 1977, nr. 97, p. 28,
. Ibidem, p. 28.

10. Sf.Athanasie, Lettres & Sérapion, Sources chrétiennes, nr. 15, p. 129.

11. V1. Lossky, A I'image et & la ressemblance de Dieu, Aubier-Montaigne,
Paris, 1967, p. 83.

S.T.— 4
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Parintele Stdniloae 12, Sfintul Duh nu poate fi cunoscut decdt prin
Hristos, dupa cum si Hristos este cunoscut prin mijlocirea Paracletului.
De aceea orice incercare de a acorda o intdietate Fiului sau Duhului Sfant
altereazd caracterul treimic al Divinitdtii si nu tine seamdi nici de ico-
nomia Fiului, nici de aceea a Duhului. Teologia latind, de la Fericitul
Augustin Incoace, a accentuat notiunea de natura divina in detrimentul
Persoanelor.

Datoritd Sfantului Grigorie Palama, purtitor de altfel al unei tra-
ditii vechi de o mie de ani, teologia ortodoxa a pus In evidentd existenta
in Dumnezeu a energiilor necreate, al cdror izvor se afld in Sfanta
Treime. Energiile divine reprezintd un alt mod al existentei lui Dum-
nezeu. Ele sunt manifestari libere si voluntare ale Divinitatii comune
celor trei Persoane divine, prin care Dumnezeu intrd in contact cu
creatiunea si cu omul. In timp ce esenta sau natura divind ramane pe
vecie incognoscibild pentru om, energiile, care posedd un caracter perso-
nal, constituie o trasaturd de unire intre om si Dumnezeire. Dumnezeu
nu poate fi cunoscut decit in energiile sau lucrdrile divine si nu in
fiinta sa.

Firea si energiile sunt cele doud moduri de existentd si de prezenta
ale lui Dumnezeu in Sine-insusi si in afard de fiinfa sa 13. Existd deci
In Dumnezeu natura, Ipostasurile si energiile, datoriti cidrora Dumne-
zeirea devine comunicabili. Prin mjlocirea energiilor, Dumnezeu stri-
luceste in Iubire, Intelepciune si Viata. Ideile creatoare, lucrarile provi-
dentiale si cele harice trebuie atribuite existenfei energiilor divine, care
descopera prezenfa lui Dumnezeu in lume 14

Desi energiile divine necreate sunt comune tuturor Persoanelor
divine, Sfantul Duh este Impartitorul lor prin excelenta, fiind «Ipostasul
manifestdrii, Persoana prin care noi Il cunoastem pe Dumnezeul cel
intreit» 15, Orice energie divinid necreatd provine din Tatidl, se exprima
in Fiul si purcede in afard din Duhul Sfant.

Invatatura palamiti asupra energiilor divine constituie unul din
elementele fundamentale ale teologiei ortodoxe, datd fiind importanta sa
privind relatiile dintre Dumnezeu si lumea creati. Concepfia asupra
lumii, ca si aceea asupra urcusului duhovnicese, se resimt, in mod
neindoielnic, de insusirea acestei invataturi. De aceea, chiar se poate
spune ca palamismul reprezinti unul din elementele esentiale ale con-
ceptiei ortodoxe.

Interesul manifestat recent, in anumite medii catolice, pentru opera
Sfantului Grigorie Palama este In consecin{d un semn anticipator care
vesteste nasterea unei conceptii mai apropiate de aceea a Ortodoxiei.
Un alt semn, de importantd majora, purtdtor de speranti, este intaieta-
tea acordatd in zilele noastre, de citre teologii catolici, pnevmatologiei,
caci adevarata reunire a Bsericilor nu se va face decat la umbra Duhului

12. Pr. prof. Dumitru Staniloae, Relatiile treimice §i viata Bisericii, Rev. Orto-
doxia, 1964, nr. 4, p. 512.

13, Paul Evdokimov, Op. citf.. p. 61.

14. VL. Lossky, Op. cit., p. 62.

15. Ibidem, p. 88.
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Sfant. In viata Bisericii, ca si in aceea a fiecdrui crestin, echilibrul intre
hristologie si pnevmatologie, intre cultul inchinat Fiului si acela inchi-
nat Paracletului, este esential atidt pentru mentinerea credintei, cat si
pentru viata spirituala crestina.

I. FIUL LUI DUMNEZEU S$I DUHUL SFANT
1. Crearea lumii si a omului cu participarea Sfantulul Duh

Sfantul Duh a participat dimpreuni cu Cuvantul la crearea lumii.
La inceputul Genezei std scris: «§i Duhul lui Dumnezeu Se purta pe
deasupra apelor» (Fac. I, 2). Se poate Intelege aici cd este vorba de
lucrarea creatoare a Duhului Sfant, care se exercita asupra materiei
informe, cici se cunoaste rolul Sau de Ipostas chemat si desavarseasca 6.

Teologia dinainte de Niceea a vazut in Tatdl izvorul existentei, in
Fiul Logosul, sensul care structureaza si randuieste toate cite sunt, iar
in Sfantul Duh dinamismul care face ca creatiunea si tinda spre pleni-
tudine 1. In aceastd perspectivd se poate afirma cd Logosul a imprimat
creatiunii caracterul de rationalitate, creind ratiunile lucrurilor, modele
exemplare sau arhetipuri dupd care a zidit universul sensibil. Pare ca
Duhul care plutea peste ape —eveniment socotit de Bulgakov drept o
primd Cincizecime — a insuflat naturii, asupra careia Se apleca, un
puternic dinamism, adevirat elan creator. Dinamica vietii unversale {ine
ca atare de sfera Sfantului Duh 3. Sfantul Vasile a subliniat ci la creare
au participat cele trei Persoane divine, fiecare intr-un mod propriu :
Tatil a voit, Fiul a creat si Duhul Sfant a desavarsit 19,

Dupd Bulgakov, semintele ideale ale fiintelor, care sunt opera
Fiului, prind viatd in lume prin lucrarea Duhului. Din aceastd cauzi ele
sunt invesméantate in frumusete, cdci Sfintul Duh este artistul lumii,
frumusetea lumii fiind rezultatul lucrarii sale 20.

Inca de la facerea lumii se observd impreuni-lucrarea Porumbelului
divin si a Cuvantului, datoritd cireia toate s-au zidit, lucrare care se
continui in veacul veacurilor. Duhul, cu aripile intinse deasupra lumii,
abia adusi la existentd, ii apare unui mistic ortodox asemeni unei mame
care isi acopera puii, incdlzindu-i cu dragostea sa. In aceeasi viziune Fiul
apare drept Acela care di formd si lumineazi toate cele zidite de ElZ2L

Incepand cu facerea lumii, lucrarea Sfantului Duh sustine si imprimé
miscarea cosmosului cu ajutorul energiilor divine necreate 22,

Sfantul Chiril al Ierusalimului afirmd, intemeindu-se pe traditie, ca
Sfantul Duh lumineazd si di invataturi ierarhiilor angelice. Misiunea
pedagogicd a Paracletului are in vedere nu numai pe om, ci si fiintele

16. P.S. Boulgakov, Le Paraclet, Ed. Aubier, Montaigne, Paris, 1946, p. 148.

17. Olivier Clément, Quelques approches de la théologie et de l'expérience du
Saint Esprit dans I'Eglise orthodoxe, Rev. Contacts, 1979, nr. 107, p. 243.

18. P.S. Boulgakov, Op. cit., p. 190.

19. Sf. Vasile, La Hexaimeron, P.G. vol. 29, col. 44.

20. P.S. Boulgakov, Op. cit.,, p. 193.

21. Un moine de I'Eglise d'Orient, La Colombe et I'Agneau, Ed. de Chevetogne,
1979, p. 11.

;2. M. Lot-Borodine, La déification de I'homme, Ed. du Cerf, 1970, p. 255.
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ceresti. Sfintul Vasile merge mai departe, spunind ci armonia puterilor
ceresti, care Il slujesc si adord pe Dumnezeu, nu s-ar putea mentine
fara participarea Duhului?3. Soliile aduse de ingeri oamenilor foarte
frecvente mai ales in perioada care a precedat Intruparea lui Hristos,
au fost inspirate de Duhul Sfint, a cirui prezentd pe lingd oameni se
ficuse mai putin sim{itd dupd cddere. Prin mijlocirea puterilor ceresti,
Paracletul nu a incetat insd niciodatd s&-1 ocroteascd si sd-i inspire.
Potrivit Sfantului Vasile, Duhul Sfant a fost acela care i-a descoperit
arhanghelului Gabriel taina Intruparii Cuvantului.

Lucrarea comund a Cuvintului si a Sfantului Duh s-a manifestat
de asemenea la crearea omului, Cuvintele din Genezd: «Si facem pe
om dupi chipul si aseminarea noastra» (I, 26) indica participarea tuturor
Persoanelor divine la actul creatiei. Naratiunea biblicd subliniazd ci
Dumnezeu l-a zidit pe om din tardna si a suflat in fata sa suflare de
viata, astfel incit el a devenit vie (Fac. II, 7), Lossky interpreteazi
acest dat biblic in sensul cd in actul crearii este implicat harul, sufletul
primind in acelasi timp viata si harul. Harul Sfantului Duh constituie
adeviratul principiu pe care se intemeiazd existenta noastrd spirituala.

Contributia Logosului se vaddeste mai ales in crearea ratiunii, care
lumineaza mintea ( vo#$ ) si Intemeiazi judecata, in timp ce Sfantul Duh
Inzestreazd inima cu darul virtufilor, precum si cu céldura iubirii di-
vine 2. O asemenea separare poate parea artificiald, desi ea se inte-
meijazd pe scrierile Sfintilor Parinti.

Intr-un domeniu atit de delicat nu se pot formula decit ipoteze care
Incearca sa traducd in limbaj omenesc taine ce depasesc intelegerea
noastrd. Experien{a misticilor, care deosebesc in fiinfa lor lucrarea co-
mund a Fiului si a Sfantului Duh, atestd cd astfel de afirmatii pot avea
un temei real. Hristos influenteazd, spun ei, mai ales intelectul, gindi-
rea, El ne lumineazd si ne invat{d, in timp ce Sfintul Duh vorbeste
vointei si inimii noastre. Este vorba de doua lucruri, ce sunt continuu
convergente 5,

In toate timpurile teologii au discutat mult cu privire la semnificatia
chipului divin, dupi care a fost creat omul. Pirerea cea mai rdspandita,
mai ales printre ortodocsi, este cd Sfantul Duh, o datd cu insuflarea
vietii, i-a ddruit lui Adam harul prin care omul se inrudea cu Dum-
nezeu si devenea astfel chipul Creatorului sju. Lui Olivier Clément i se
pare ci intrevede aici germenele si figiduiala Cincizecimii 26, Pe de altad
parte, Sfantul Chiril din Alexandria afirmd@ ca o fiin{d, zamislitd din
paméant, nu ar fi putut deveni dupd chipul lui Dumnezeu, daci nu ar fi
primit suflarea divina 7.

Evdokimov insista asupra ideii cd trebuie renuntat la orice conceptie
substantialistd a chipului. Acesta nu este pus in om, ci omul in intregul

23. Sf. Vasile, De Spiritu Sancto, P.G. vol. 32, col. 137—140.

24. Calist Patriarhul, Capete (capitole} care lipsesc in ed. I a Filocaliei de la
Venetia, apud Filocalia, vol, VIII, p. 235.

25. Un moine de I'Eglise d'Orient, Op. cil., p. 32.

26. Olivier Clément, L'Eglise-espace de I'Esprit, Rev. Contacts, 1977, nr, 97, p.29.

27. SE. Chiril din Alexandria, La lov, XI, 10, P.G. t. 74, col. 941.
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sdu este creat, sculptat, dupd chipul lui Dumnezeu, adici al Sfintei
Treimi 8. In fapt chipul divin presupune, in primul rind, intiietatea’
principiului spiritual in om, inrudirea cu Ziditorul siu.

De aici decurge de asemenea existenta libertitii, strins legatd de
chip, un alt dar al Sfantului Duh, considerat de Isaac Sirul ca fiind
izvorul a toatd libertatea 2%, Sfantul Ican Damaschin, ca de altfel cei
mai multi dintre Sfintii Parinti, printre care Sfantul Grigorie de Nyssa,
au afirmat cid ratiunea, ca si libertatea sunt trdsdturile caracteristice
care definesc chipul. Parintii rasiriteni sunt in general inclinati si iden-
tifice chipul cu vod¢ sau cu mintea, partea superioara a fiintei umane,
principiul libertatii sale 0.

In virtutea existentei chipul divin, Adam se gasea intr-o stransi
comuniune cu Fiul si cu Sfantul Duh, comuniune implinitd prin mijlo-
cirea energiilor divine necreate. Ca o urmare a darurilor primite, poseda
pe deasupra si puterea creatoare. El este acela care, la porunca lui Dum-
nezeu, daruieste nume tuturor dobitoacelor, tuturor pasirilor cerului $i
tuturor fiarelor salbatice (Fac. II, 20). Dumnezeu il indeamnd, de ase-
menea, si cultive si si pdzeascd gridina Edenului. In aceste indemnuri
divine apare limpede vocatia de creator a omului.
~ Asa cum fusese creat, Adam nu era totusi desdvérsit. Chipul divin
ii fusese daruit spre a ajunge la asemdnarea cu Dumnezeu. Acesta nu
era decdt un dat initial, care presupunea un progres continuu. Pdarintii
rasdriteni au insistat asupra faptului cd chipul divin continea in ger-
mene fdgiduinta indumnezeirii. «Omul este o creaturd care a primit
porunca si devind dumnezeu» va spune Sfintul Grigorie de Nazianz,
iar Sfantul Vasile se va exprima in acelasi mod 3.

Céderea lui Adam a oprit inaintarea spre desadvarsire a omului, 1-a
indepéirtat de Creatorul sdu si a pus in primejdie insisi existenta intregii
creatiuni, desfiguratid de picat. Aparitia mortii, care a atins toate fiintele,
a fost consecinta imediatd a acesteia.

In ce il priveste pe om, ciderea a dus la pierderea harului Sfantului
Duh, care ar fi trebuit sd-l1 ajute sa atingd asemainarea cu Dumnezeu.
Chipul divin nu a fost pierdut, ci doar umbrit, datid fiind prezenta pica-
tului si datoritd faptului cd legitura strdnsi care exista intre Sfantul
Duh si sufletul omului s-a rupt. Desigur cad si dupd cddere, dimpreuni-
lucrarea Cuvantului cu Duhul Sfint a continuat si se mentini fati de
creatiunea pe care o apird de dezintegrare. Indepirtindu-se de om,
Duhul Sfint nu a incetat totusi sd sufle, cdci el are «in sine forta suflarii
neincetate» 32, care are darul de a-l mentine pe om in viati. Dar intre
Duhul Sfiant si sufletul omenesc exista o comuniune desdvarsiti, o re-

28. Paul Evdokimov, L'Orthodoxie, Ed. Delachaux et Niestlé, Neuchatel, 19635,
p. 87.
29. Sf. Isaac Sirul, Cuvinte despre .sfintele nevoinfe, Cuvéntul LXII, in Filo-
calia, 1981, vol. 10, p. 322
" 30. VL Lossky, Théologie mystique de I'Eglise d'Orient, Aubier, Ed. Montaigne,
1944, p. 198,

31. Dupd Pr. Dumitru Stdniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, 1978, vol. 1,
p. 397. -

32, Pr. Dumitru Stdniloae, Filocalia, 1979, vol. 8, p. 239.
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latie personald directd, care s-a pierdut prin cidere. Totusi, Sfintul Duh
a continuat si-i inspire pe dreptii si pe profetii lui Israel, in pericada
veterotestamentard, dar aceastd actiune era sporadici si venitd din afara.
Nu maij era vorba de o prezentd intima si continud care si se faci sim-
titd Inlduntrul omului.

Se poate afirma ci nici lumea pigand nu a rdmas complet strdind
de suflarea Duhului, nici in credintele sale religioase, precum nici in
cultura sa 3, Era insd vorba doar de intuitii trecitoare datorate lucrarii
Sfantului Duh, care lumina sporadic pe unii alesi, dar in fiinta sa laun-
tricd omul era singur, in absenta harului.

Incd de la crearea sa, omul a fost in continud legiturd cu Duhul
Sfant, care se afla prin energiile sale la iInsasi rddicina fiintei si a
vointei omului. Caderea a produs o schimbare addncd in structura
omuluj si, desi chipul nu a fost cu desadvirsire nimicit, indepartarea de
Sfantul Duh a constituit pentru el o pierdere cu multiple urmari.

De aceea, toatd perioada cuprinsi intre cdderea lui Adam si nasgte-
rea lui Hristos va fi dominati de asteptarea Mantuitorului, chemat si-1
repund pe om In starea de har, pe care o pierduse prin cadere.

Numai Intruparea Fiului lui Dumnezeu si moartea Sa, urmatid de
inviere, vor avea darul sa restaureze natura umanai, desfigurati de pécat,
si sd-i redea Duhul Sfant, principiu si temei al vietii spirituale.

2. Sfantul Duh in viata Iui Hristos

Intruparea Fiului lui Dumnezeu, vestitd inci de la cidderea lui
Adam si pregdtitd pe cai tainice de-a lungul perioadei Vechiului Testa-
ment, a avut drept scop mantuirea omului si coborarea Sfintului Duh,
chemat sa-1 purifice si si-1 sfinfeasca.

Lossky deosebeste o perfectd reciprocitate in iconomia celor doua
Persoane divine, trimise de Tatil spre a-l mantui pe om 3. Sfantul Duh
Il precede pe Fiul in vederea Intrupdrii. El este acela care de-a lungul
a numeroase generatii i-a purificat pe stramosii Sfintei Fecioare, pentru
ca parintii ei sd poatd aduce pe lume o fiintd purd si strainid de péicat.
Lucrarea Sfantului Duh s-a exercitat de asemenea asupra acesteia, cici
ea a primit incd de le nastere plenitudinea harului desi nu a fost zimis-
litd fard picatul originar. In acest mod, Sfanta Maici s-a aflat in situatia
de a-L putea zdmisli pe Iisus. Lucrarea Sfantului Duh a fost conditia
virtuald a Intrupdrii. Rolul Duhului Sfint este functional fati de Logos.
Dupi Intrupare, rolul lui Hristos va fi la rdndul sdu functional prin
raport cu Duhul, pe care 1l va trimite apostolilor %.

Totusi, numai dupi ce a acceptat misiunea vestiti ei de arhanghel,
a primit Sfinta Fecioard, curititi de orice urmi de picat, darul de a-L
z3misli pe Hristos. Intruparea se indeplineste prin impreund—Ilucrarea
Fiului si a Sfantului Duh. Sfantul Ioan Damaschin a afirmat, inte-
meindu-se pe datele Scripturii si ale Tradifiei, cd Logosul Si-a format

33. P.S. Boulgakov, Op. cit., p 230.
34. V1. Lossky, A l'image..., p. 151,
35. Ibidem, p. 151.
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propriul trup, inzestrat cu suflet rational si cugetitor 3. Cuvantul a
devenit ipostasul acestui trup, astfel incat natura umani si cea divina
au primit un centru unic. Chiar de la zdmislire natura umana a lui
Hristos a primit harul Sfantului Duh, dar acest proces de sfintire se va
continua de-a lungul intregii existente pamantesti a Domnului, pentru
a culmina cu desavirsita indumnezeire. a Sa, care va avea loc dupa
inviere.

Sfanta Fecioara este numitd Nascatoare de Dumnezeu, deoarece In
sanul sdu au avut loc In acelasi timp crearea naturii umane a lui Iisus,
improprierea sa de citre Logos, precum si inceputul indumnezeirii
umanitatii Sale 3. Dimpreund-lucrarea Fiului si a Duhului se va con-
tinua de-a lungul existentei pdmaéantesti a lui Hristos, care se va desfa-
sura la umbra Duhului. Duhul Sfint, prin excelentd invizibil, a avut
drept misiune sa-L descopere pe Iisus muritorilor, ceea ce apare limpede
din primele pagini ale Evangheliilor.

Lucrarea Sfantului Duh nu s-a limitat totusi in a descoperi oame-
nilor dumnezeirea lui Hristos. De-a lungul intregii vieti a lui lisus, El
nu a Incetat si-L asiste in clipele grele si a continuat lucrarea Sa de
sfintire a naturii umane, inceputd la Intrupare. La randul Siu, Hristos
Il va face cunoscut pe Sfintul Duh ocamenilor, dezvdluind céteva din
insusirile Sale esentiale, nainte de a-L trimite peste capetele apostolilor.

Incid de la nasterea lui Ilisus se constatd prezenta Duhului Sfant
care Il va descoperi ingerilor, chemati si vesteascd pastorilor vestea cea
buni. Slava, de care vorbeste evanghelistul (Luca II, 5) este tocmai
semnul prezentei Duhului, cidci Cel ce daruieste harul este de asemenea
numit Duhul Slavei (I Petru, IV, 14).

Aducerea lui Iisus prunc la templu s-a indeplinit tot la umbra
Duhului Sfant, care apare adesea invocat in cursul relatdrii acestui
episod. Despre dreptul Simeon, care a dezviluit mesianitatea pruncului
si sensul chemadrii sale, se spune c¢d «Duhul Sfint era asupra lui»
(Luca II, 25). In timpul lungii perioade petrecute de Iisus la Nazaret,
perioadd despre care nu cunoastem aproape nimic, este de presupus ca
sfintirea firii umane din Iisus, inceputd la Intrupare, s-a continuat prin
mijlocirea energiilor divine necreate, al cidror izvor se gisea atit in na-
tura divina a lui Hristos, cat si in Sfantul Duh, Impartitorul harului.
Pitrunderea energiilor divine pind in adancurile firii umane a lui
Hristos o umplea cu Duhul Sfint fdcand astfel posibila restaurarea
omului. Anii petrecuti in taind la Nazaret au fost aceia in care a avut
loc lenta prefacere a firii omenesti din Iisus, indeplinitd sub actiunea
sfintitoare a Sfintului Duh. Geneza personalitatii Sfantului Ioan Bote-
zédtorul nu se explicd decit tot prin prezenta Duhului Sfant, de care va
fi umplut, potrivit mérturiei Sfantului Luca, incd din pintecele maicii
sale (Luca I, 15). Acela chemat si-L descopere pe Hristos lui Israel si
si-L boteze, trebuia si fie minat si luminat de Sfintul Duh. El insusi
va marturisi ca pogordrea Duhului peste capul lui Iisus fusese semnul

36. Sf. Toan Damaschin, Dogmatica, Ed. Inst, Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romdne, Bucuresti, 1943, p. 178,
37. Ibidem, p. 215.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



56 STUDII TEOLOGICE

prin care Acela care il trimisese il vestise cd va trebui sd-L recunoasca
pe Hristos. Sfantul Ioan spune despre sine cd nu este decit un glas.
Glasul, care vorbeste prin el si vesteste sosirea lui Mesia, este Duhul
Sfant. ,

In clipa cind lisus a fost botezat de Sfantul Ioan, Duhul Sfdnt a
cobordt peste El in chip de porumbel. Trebuie subliniat cd aceasta
este singura form# fnsufletitd sub care Duhul a apdrut vreodatd
oamenilor 3 si care sugereazd bladndete si puritate. Existd deci o co-
respondentd tainicd intre Sfantul Duh si forma sub care S-a manifestat.

Cobordrea Duhului peste lisus a avut mai mulie finalitdti. Ea a
reprezentat, pe de o parte, ungerea plenard a omului lisus. Duhul a
cobordt in chip direct peste El si S-a unit cu firea Sa omeneascd,
prin mijlocirea energiilor divine, consacrdndu-L astfel in vederea mi-
siunii Sale. Sfdntul Chiril al Alexandriei insistd asupra faptului cd
odihna Duhului asupra lui Hristos a avut drept urmare sd-i redea
omului harul pierdut prin cédere.

Trebuie subliniat cd numai dupd aceastd consacrare a inceput
lisus sd predice, primele sale cuvinte cu care s-a adresat locuitorilor
din Nazaret fiind luat din cartea profetului Isaia: «Duhul Domnului
este peste mine» (Luca IV, 18).

In acelasi timp, odihna Duhului peste Persoana Dumnezeului in-
trupat a avut drept scop s8 descopere oamenilor dumnezeirea Sa.
Acesta este adevdratul sens al cuvéntului «Epifanie», care inseamnd
ardtare, revelatie. Odihna Duhului peste Fiul, care constituie una
din caracteristicile relatiilor dintre cele doud Persoane divine in planul
vietii intratrinitare si care are drept scop sd-L pund pe Fiul in plina
lumind, sd-L arate, se continud astfel si in plan temporal. Hristos va
fi cunoscut in Sfantul Duh si prin Sfantul Duh,

In ce-L priveste pe Iisus, cobordrea Duhului a mai avut incd o
finalitate : ea I-a confirmat Fiului iubirea Tatdlui. Duhul este Acela
care Ii uneste pe Tatdl cu Fiul prin iubire — si a indeplinit infierea
cereascd a omului Iisus ., Hristos se naste din Fecioara Maria, prin
lucrarea Duhului Sfént si tot prin El primeste ca om infierea cereasca.
Este semnificativ c8 Tatdl L-a recunoscut drept Fiu numai dup8 cobo-
rdrea Sfantului Duh. Cuvéntul este Fiul Tatdlui din vesnicie, dar ca
om El nu dobandeste acest har decdt dupd ce Duhul Sfént S-a pogorét

asupra Lui. T'nirea desdvdarsitd a celor doud firi — care totusi vor
rdmane distincte pe vecie — s-a realizat asadar la umbra Duhului
Siant.

Numai incepdnd cu acest eveniment unic si tainic, adicd de la
Botez incoace, a inceput Iisus sd vorbeascd poporului despre vestea
cea bund. Tot sub inspiratia Sfantului Duh a descoperit Sfantul Ioan
Botezdtorul caracterul jertfelnic al misiunii lui Mesia, pe care Il va
numi «Mielul lui Dumnezeu, Cel ce ridicd pdcatlul lumii» (Ioan I, 29).
Luminat de Sfdntul Duh, el a descoperit esenfa insdsi a misiunii Dum-
nezeului intrupat, care va fi jertfit pentru pacatele oamenilor. Porum-

38. Un moine de I'Eglise d'Orient, Op. cit., p. 29.
39. Pr. prof. Dumitru Stidniloae, Din aspectul sacramental al Bisericii, Rev.
Studii Teologice, 1966, nr, 9—10, p. 542,
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belul L-a revelat pe Miel. Sfantul Ioan a fost vestitorul misiunii im-
pletite a Duhului cu aceea a Logosului, trimisul Porumbelului si al
Mielului %0,

Inainte de a incepe si propovdduiascd, Iisus a trebuit si dea o
cumplitd luptd cu ispititorul, care incerca sd Impiedice maéntuirea
omului. Tot Sfdntul Duh L-a dus pe lisus in pustiu, unde trebuia sd
dea lupta hotdratoare, in vederea méantuirii neamului omenesc. Pentru
a redobéndi slava pe care o avusese din vesnicie si a-1 elibera pe om
de pdcatul care il supusese forfelor rdului, Hristos trebuia sd-1 invingd
pe dusmanul neamului omenesc. Aceastd incercare nu putea fi evitatg,
cdci ea constituia o etapd esenfiald pe calea méantuirii.

Biruinta lui Hristos asupra lui Satan a reprezentat inceputul res-
taurdrii naturii umane intinate de ciddere, si intirirea vointei omenesti
in lupta impotriva pdcatului. Este cu neputin{d sd nu intrevedem in
aceastd lucrare prezenta Duhului Sfant, a cdrui misiune constd tocmai
in a influenta vointa omului. o

Se poate, de altfel, afirma cd in timpul grelelor incercdri care au
durat, se pare, patruzeci de zile, lisus a fost continuu sustinut si
asistat de Sfantul Duh, care intdrea vointa Sa omeneascd si risipea
amdgirile Inseldtoare, infdfisate Lui de diavol. Duhul Sfa4nt are un rol
foarte important in lupta impotriva forf{elor demonice, dupd cum vom
avea prilejul sd subliniem in repetate rdnduri. Si tot Sfadntul Duh este
Cel care a mentinut vie legdtura de iubire ce 11 unea pe Fiul cu Tatil,
cea mai de seamd armd a lui lisus in lupta din care a iesit biruitor.

De-a lungul intregii Sale vieti pdmdéntesti, Iisus Se va g3si la
umbra Duhului Sfant, atit atunci cdnd va propovadui, ca si atunci
cind va sdvarsi minuni.

In Evanghelii existd totusi cdteva momente privilegiate, cand
Hristos a vorbit despre Sidntul Duh intr-un mod mai mult sau mai
puiin direct, descoperind céteva aspecte ale lucrdrii Sale tainice. In
discufia avutd de Iisus cu Nicodim, cu prilejul primei sederi la Ierusa-
lim, indatd dupd botez, i-a ar&tat acestuia cd pentru a intra in Impdrs-
tia lui Dumnezeu trebuie si te nasti din apd si din Duh (loan II, 5).
Este pentru prima datd cd Domnul vorbeste de Impérdtie, nofiune tai-
nicd, pe care nu o va defini niciodatd, dar care se va contura incetul
cu incetul de-a lungul cuvéntdrilor sale. Tindnd seamd de cuvintele
rostite de lisus in multe rdnduri, ca si de evenimentele relatate de
Evanghelie, pare cd termenul de Imp#rdtie desemneazd noul eon, care
va cuprinde, la sfarsitul veacurilor, omenirea rdscumpdratd prin moar-
tea Mielului, precum si cosmosul transfigurat de cétre energiile divine
necreate,

Desi ea constituie realitalea ultimd, Impé&rdtia ia nastere in cu-
prinsul istoriei, o datd cu moartea si invierea lui Hristos. Infrdngerea
diavolului, precum si prezenta Duhului Sfdnt, ce se manifestd prin
energiile Sale, sunt semnele precursoare care indicd ivirea Impérdtiei. -
Totusi, de-a lungul intregii durate istorice, ea va continua si rimani
ascunsd, prezentd numai in sufletele sfintite de-har.

40. Un moine de I'Eglise d'Orient, Op. cit., p. 10.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



58 STUDII TEOLOGICE

Apare insd intrebarea: care este pozitia Impdrdtiei fatd de Bi-
sericd? In timp ce Impé#rdtia {ine de etapa eshatologicd, Biserica se
insereazi in istorie, desi prin dimensiunea sa divind ea apartine de
asemenea si lumii de dincolo. Se poate spune cd Biserica, intemeiatd
prin jertfa lui Hristos si prin venirea Paracletului, constituie realitatea
teandricd menitd si grdbeascd instaurarea Impdr&fiei. In mediul haric,
reprezentat de Bisericd, incepe sd se infiripeze, incd din lumea aceasta,
noul eon, care la sfarsitul veacurilor va primi la sdnul sdu Biserica,
precum si toatd creatiunea transfigurata.

In discutia cu Nicodim, lisus a avut in vedere taina botezului,
prin care omul devine membru-al Bisericii si este astfel pregatit pentru
a face parte din Imp&rdtie. Pentru a atinge acest scop, primirea Du-
hului Sfant este conditia primordiald, cdci Paracletul este Cel care va
restaura chipul divin, intunecat de p&cat, si tot El il va sfinti pe omul
lguntric si il va uni cu Hristos.

Totusi venirea Sfantului Duh, chemat sd creeze un om nou, sfintit
de har, nu ar fi putut avea loc, dacd Hristos nu ar fi murit pe cruce,
curdfind astfel natura umand de pdcat. La inceputul propov&duirii
Sale, Iisus nu vorbeste insd direct de moartea Sa ispdsitoare, ci stdruie
doar asupra insemndtdtii primirii Duhului, fauritorul renasterii noastre
spirituale. Pentru a risipi nedumerirea lui Nicodim, care nu pare in-
clinat sd inteleagd tainele descoperite lui, Domnul adaugd : «Véntul
sufld unde voieste, dar nu stii de unde vine, nici incotro se duce.
Astfel este cu oricine e ndscut din Duhul». (Toan III, 8).

Trebuie subliniat, in primul rdnd, cd lisus asemuieste Duhul cu
suflarea véntului. Este o analogie cu caracter realist. La Cincizecime,
pogordrea Duhului va fi precedat¥ de un vant repede. In Scripturd pre-
zenta Sfantului Duh este inf&tisatd cel mai des prin imagini de mis-
care, prin zbor, prin api curgdtoare, care toate sugercazd cel mai
bine dinamismul lucrdrii sale 4I. Duhul Sfant presupune o miscare con-
tinud, tinzdnd spre plenitudine. De aceea viata spirituald se afld intr-o
permanentd devenire. In orice om Duhul Sfdnt imprim¥ o aspiratie
infinitd spre nemurire, spre bine etc. %2, Dar trisitura esentiald pe care
Domnul o pune aici in lumin3d este libertatea totald a Duhului, care
nu suferd nici o limitare. De aici neputinta omului de a discerne in

ce sens se va orienta lucrarea Paracletului, nici de a cunoaste cine
va fi sfintit de har.

Samarinencii intilnitd langd putul lui Iacov, lisus ii va vorbi din
nou, intr-un chip tainic, de lucrarea sfintitoare a Duhului. Cel care
va bea din apa d&ruitd de El, nu va mai inseta in veac, cici aceasts
apd se va face in el «izvor de apd curgitoare spre viata vesnicd»
(Toan IV, 14). Este limpede c¥ Hristos are aici in vedere darul Sfan-
tului Duh, menit s§ stearg¥ p3catele si si potoleasci setea de Dum-
nezeu, care ramdsese ascunsd in fiecare suflet, chiar dupd cidere.
Un an mai tarziu, la sdrb&toarea corturilor, lisus va reinnoi aceast¥
fdgdduiald, aproape in aceiasi termeni: «Cel ce crede in Mine», va

41. Olivier Clément, L’Eglise, espace.... p. 30.

8642, Olivier Clément, A propos de IEsprit Saint, Rev. Contacls, 1974, nr. 85,
p. 86.
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spune El, «rauri de apa vie vor curge din péntecele lui» (Ioan VII, 38).
Sfantul Ioan evanghelistul confirmd de altfel cd aceastd profetie avea
in vedere cobordrea Duhului Sfdnt: «aceasta a zis-o despre Duhul
pe care aveau s&-L primeascd cei ce cred in El» (VII, 39). Pentru a
sugera bogdtia, abundenta inepuizabild a darurilor Sfadntului Dubh,
Mantuitorul recurge de data aceasta la imaginea raurilor ce vor izvori
din sdnul acelora care vor fi primit harul.

Viata pe care ne-o impartdsesie Hristos este insdsi viata Duhului
«c¥ci pumai in Iisus Il intdlnim in mod deplin pe Sfantul Duh» %3, In
ajunul Patimilor, Domnul va stdrui si mai mult asupra legdturii care
Il uneste cu Mangdietorul, dar, incd de la inceputul misiunii sale,
El a aritat cd unul din scopurile chemdrii Sale era de a reda omului
pe Duhul Sfant, in vederea maéntuirii.

Sfdntul Duh va avea darul de a-l1 repune pe om intr-o relatie de
dependentd filiald fatd de Tatdl cdci, dupd cum spune Sfantul Pavel,
crestinii nu mai sunt robi, deoarece Dumnezeu a trimis «Duhul Fiului
Siu» (Gal. IV, 6) In inimile lor. Iisus 1i Invai{d pe ucenici sa-L nu-
meascd pe Dumnezeu Tatd, tocmai deoarece ei vor primi harul Sfan-
tului Duh, care 1i va preface in fii ai Tat&lui ceresc.

Schimbarea la Fatd, de pe muntele Tabor, conslituie incd unul
din momentele hotdrdtoare din viata lui Iisus, cdnd S$i-a descoperit
dumnezeirea inainte de a suferi moartea pe cruce. Apostolii L-au
putut privi, intr-o fdrdma de clip8, pe Hristos in slavd, astfel cum
va apdrea dupd ce va fi biruit moartea. Trupul Sdu muritor a strd-
lucit atunci in lumina vesnicd a dumnezeirii Sale *.

Transfigurarea firii omenesti din Hristos a fost posibild datorita
energiilor necreate care au indumnezeit-o, energii al cdror izvor se
gasea atdt in propria Sa naturd divind, unitd ipostatic cu cea ome-
neascd, cédt si in Duhul Sfédnt. Apare din nou legdtura strdnsa dintre
Fiul si Duhul, Sfintitorul firii umane din lisus si Cel care a contribuit
la ardtarea dumnezeirii Sale.

Un alt episod, relatat de Evanghelii, pune in lumind una din in-
susirile esenfiale ale Maéangaietorului. Este vorba de intoarcerea celor
saptezeci si doi de ucenici care vin s&-1 vesteascd Domnului reusita
misiunii lor, spunédnd cd si demonii li se supun in numele lui lisus. La
aceastd veste, El «S-a bucurat in Duhul Sfédnt» (Luca X, 21) si a in&l-
tat cdtre Dumnezeu o rugdciune in care Il sldvea pe Tat3l si Ii mul-
fumea pentru bundvointa Sa. Aceastd rugdciune constituie una din
cele mai spontane manifestéri ale iubirii Fiului pentru Tatsl Siu
ceresc %, Trebuie subliniat cd Iisus a tresdrit de bucurie in Duhul
Sfant. Fiul este unit cu Duhul in actul de adorare a Tatdlui. De ase-
menea El nu poate resimti o bucurie decdt impreund cu Duhul, cici
orice bucurie spirituald este legatd de prezenia Duhului.

Pentru Sfantul Grigorie Palama Duhul Sfint este bucuria Tatalui
si a Fiului ‘6, Sfdntul Duh este Persoana divini care are darul de a

43. Un moine de 1'Eglise d'Orient, Op. cit., p. 28.

44. V1, Lossky, Théologie mystique..., p. 221.

45. M. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, Paris, 1927, p. 306.
46. St. Grigorie Palama (Cap. phys. 37, P.G.t. 150, col. 1144—45).
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descoperi iubirea reciprocd dintre Tatdl si Fiul si, prin aceastd vo-
catie, El este Ddruitorul bucuriei. Misiunea Sa constd in a face ca
bucuria pe care o ddruieste sd fie o bucurie participatd, resimtitd in
comun de cele trei Persoane divine 4. Tot Sfdntul Duh este Cel care
revarsd bucuria in sufletele: dreptilor, prin mijlocirea harului.

De aceea bucuria este semnul prezentei Duhului intr-un suflet,
pe cdnd absenta bucuriei trddeazd o stare de uscdciune spirituald,
proprie sufletului lipsit de darul Mangéietorului.

Tertulian, vorbind de Duhul Sfant, I1 numeste «cel vesel»“8,
Pare cd darul bucuriei este una din principalele binefaceri pe care
ni le aduce Paracletul. Sfdntul Pavel, de asemeneca, incercdnd sa defi-
neascd eonul viitor spunea: «Impdrdtia  lui Dumnezeu nu este mén-
care si bduturd, ci dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfant» (Rom.
XIV, 17). Numai in Impdrdtia cerurilor, bucuria daruitd de Paraclet
credinciosilor va atinge plenitudinea.

_In clipa cénd ii invdta pe ucenici rugdciunea «Tatdl nostru», Iisus
le-a spus cd darul Sfantului Duh nu va fi niciodatd refuzat celui care
il cere. Este rugdciunea care va fi intotdeauna indeplinita: «Dacd
voi, rdi fiind, sti{i s& dati fiilor vostri daruri bune, cu cit mai mult
Tatdl vostru Cel din ceruri va da Duh-Sfdnt celor care cer de la El»
(Luca XI, 13). Tatdl, care nu respinge niciodatd o rugd fierbinte, cu
atdt mai mult le va d&rui Duhul Sfint celor care Il cer, cdci simplul
fapt de a-L dori denotd o sete spirituald.

Trebuie observat, insd, cd@ prezenta Sfantului Duh iIn suflet este
legatd de aceea a Fiului si a Tatdlui. Duhul nu vine niciodatd singur,
iar acela care Il primeste se giseste de asemenea in stransia legiturd
cu Hristos, cdci Duhul nu poate fi nicicdnd despdrtit de Fiul. Sfantul
Chiril al Alexandriei a ardtat cd deoarece Fiul sdldsluieste in noi,
prin Duhul Sfdnt, putem spune ci suntem chemati la filiatia divind .
Tatdl ne va primi deci ca fii adoptivi, in virtutea prezenfei Duhului
in sufletul nostru. _

. Un alt episod din viata Domnului, care a revelat incd una din
trdsdturile esenfiale ale lucrdrii Paracletului, a fost vindecarea de-
monizatulul orb si mut. Cu acest prilej, fariseii au indrdznit s&-L acuze
pe lisus cd izgoneste demonii cu ajutorul lui Beelzebut, c8petenia de-
monilor. Dupd ce a respins cumplita huld, Domnul a addugat: «Daci
Eu cu Duhul lui Dumnezeu scot pe demoni, iatd a ajuns la voi im-
pdrdtia lui Dumnezeu» (Matei XII, 28). Este o afirmatie de o insemni-
tate capitald. El descoperd aici rolul Sfantului Duh in Iupta dusi im-
potriva fortelor demonice, care incearcd si-i inrobeascd pe oameni.

Acela pe care, in ultima Sa cuvdntare, I1 va numi «Méangdaietorul»
apare aici in ipostaza de ap#rdtor al omului. Lucrarea Sa nu se re-
zumad, deci, numai la a intdri si sfin{i pe alesi, ci posedd de asemenea
un caracter combativ atunci cdnd se opune instigdrilor demonice.

47. Pr. Dumitru Stiniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. .1, p. 319.
L 48. Tertulian, Despre rugdciune (De Oratione), in vol. Apologeti de limbd la-
imgéSEd. Inst. Bibl. si de Misiune al Bisericii: Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1981,
P. 3 .
. Bé% Sf. Chiril al " Alexandriei, De Sancta Trinitate ‘dialogus, 111, P.Gt. 75,
col. L

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE -§I STUDII 61

Duhul Adevirului trebuie ca prin ins8si vocatia Sa sd-1 combatd
pe acela numit de Iisus «tatdl minciunii» (Ioan VIII, 44). El infrunt4,
pe temeiul misiunii Sale, orientatd spre implinire si plenitudine, foriele
malefice care tind spre distrugerea si nimicirea oricdrei fiine. Pe toate
planurile lucrarea Duhului Sfédnt urmdreste sd o anuleze pe aceea a
demonilor si s&d-l1 susiind pe om in clipa cdnd este ispitit de spiritul
rdu. Din cuvintele lui Iisus mai rezultd si c8 semnul care indicd apro-
piata ivire a Imp&r&jiei este biruinta asupra demonilor dobdnditd de
Hristos cu ajutorul Duhului Sfant.

In Evanghelia sa, Luca a folosit in locul cuvéantului «Duhul» prin
care Iisus afirma cd a izgonit demonii, cuvédntul «deget»: «lar daca
Eu cu degetul lui Dumnezeu scot pe demoni..» (Luca XI, 20). Sfintii
Parin{i — si printre ei indeosebi Sfdntul Vasile §i Calist Patriarhul —
au socotit cd degetul Ilui Dumnezeu nu putea fi decdt Sfantul Duh.
Numirea de «deget» I se potriveste intr-adevdr Aceluia a cdrui mi-
siune are drept scop sd reveleze. sd inspire, sd atragd atentia. «Dege-
tul este simbolul lucririi aritdtoare» ¥, El a descoperit profetilor tai-
nele viitorului si tot El ne aratd calea de urmat.

Cand, in altd imprejurare, fariseii vor Indrdzni din nou sa-L
acuze pe lisus cd ar avea un duh necurat, El va face o noud revelatie
cu privire la Sfadntul Duh: «Cine va huli impotriva Duhului Sfant nu
are iertare in veac, ci este vinovat de osdnda vesnicd». (Marcu III, 29).
Este o afirmatie extrem de gravd, mai ales dacd tinem seamd de ver-
siunea lui Matei si a lui Luca, mai dezvoltate: «Celui care va zice
cuvant impotriva Fiului Omului, se va ierta lui, dar celui care va
zice impotriva Duhului Sfdnt, nu i se va ierta lui, nici in wveacul
acesta, nici in cel ce va sd fie». (Matei XII, 32). Acest verset a con-
stituit de totdeauna o piatrd de incercare pentru exegeti, cdci la
prima vedere s-ar pdrea cd Hristos ar fi mai prejos de Duhul Sfant.
Tindnd insd seamd de misiunea Duhului, care constd in a revela dum-
nezeirea Fiului, in a deschide inimile pentru primirea Evangheliei,
hula impotriva Sfdntului Duh echivaleazd cu negarea a insdsi exis-
tentei Sfintei Treimi. Acela care Il va jigni pe lisus, ca om, nestiind ci
este Fiul lui Dumnezeu, va putea fi iertat. Dar acela care se va ridica
impotriva Duhului Sfant, respingdnd chemarea Sa, va nega in acest
mod insdsi dumnezeirea Fiului si, ca atare, va pune la Indoiald chiar
existenta Sfintei Treimi. Revolta impotriva Duhului atinge insusi te-
meiul Dumnezeirii treimice.

Pdcatul Impotriva Duhului Sfint poate imbrdca diferite forme.
Orice incercare de rdzvrétire impotriva lui Dumnezeu, de contestare
a prezenfei Sale atdt in lume, cat si in sufletul omului, constituie un
pdcat impotriva Sfadntului Duh. De asemenea, orice intinare a chipu-
lui divin, propriu fiecdrui suflet, indeplinitd fie printr-un p&cat per-
sonal, fie impingdndu-1 pe aproapele in ispitd, poate fi socotitd drept
un pdcat impotriva Duhului. S4 nu uit¥m cd Sfantul Pavel ii indemna
pe efeseni s§ nu intristeze Duhul cel Sfant (Efes. IV, 30), cici Man-

50. Pr. Dumitru Stdniloae, Filocalia, 1979, vol. 8, p. 263.
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giietorul Se mahneste ori de cate eri omul se Iindeparteaza de Dum-
nezeu.

Din punct de vedere soteriologic, pdcatul fmpotiriva Duhului nu
va fi iertat, deoarece el se impotriveste iconomiei mdntuirii, Sfantul
Duh fiind Impdrtitorul energiilor divine, menite sd actualizeze méan-
tuirea 51

3. La umbra Paracletului : Moartea si Invierea Domnului

In ajunul Patimilor, in cuvantarea rostitd pentru a-i int&ri pe uce-
nici inaintea grelei despdriiri, a vorbit Iisus, in modul cel mai clar,
despre Sfantul Duh si despre misiunea Acestuia. Bulgakov a comparat
aceastd cuvintare cu o simfonie, a ciarei tema principald este trimi-
terea Duhului, tem&d care, combindndu-se cu alte motive secundare,
dd nastere la multiple variafiuni, a cdror dominantd rdmé&ne mereu
taina celei de a treia Persoane divine 52,

Mantuitorul i indeamnd pe ucenici sd pdzeascd poruncile Sale,
dovedind astfel iubirea pe care I-o poartd, in timp ce El le fdgdduieste
sd-L roage pe Tatdl sd le trimitd un alt Mdangéaietor, care sd fie cu ei
in veac. Este prima datd cd rosteste numele de Mangdaietor, termen
care, aplicat Duhului Sfadnt, implicd o adev&ratd teologie.

Cuvantul «Paraclet», insemneazd in greacd «avocat», «apdritor»,
dar si «Méangaietor», tdlméacire pentru care au optat Sfin{ii Pd&rinii si
traducdtorii Noului Testament si care este cea mai potrivitd pentru
a sugera misiunea Sfdntului Duh. Toate aceste denumiri se aplicd Du-
hului, c&ci ele reveleazd diferitele aspecte ale lucrarii Sale in ce-l pri-
veste pe om. Aceea de MAngdietor este insd cea mai potrivitd, dat
fiind cd ea pune in eviden{d Iucrarea soteriologicd indeplinitd de
Sfantul Duh. Sfantul Chiril al lerusalimului spune cd Duhul «vine s&
mantuiascd, sd vindece, sd invete, sd sfdtuiascd, sd intdreascd, si
mangédie, s& lumineze» 3. Accentul cade mereu pe ajutorul oferit de
Sfdntul Duh omului, in vederea médntuirii sale. Sfantul Pavel spune
cd Duhul vine in ajutor sldbiciunii noastre atunci cdnd ne rugim,
cdci nu stim sd ne rugdm cum trebuie, de aceea insusi Duhul Se roagd
pentru noi cu suspine negrdite (Rom. VIII, 26). Este o mdrturie de o
insemndtate capitald, care pune in evidentd irdsdtura dominanti a
lucrdrii Paracletului.

Léon Bloy, in una din admirabilele sale intuitii, L-a numit pe
Sfantul Duh «Domnul lacrimilor», atdt pentru cd lacrimile sunt semnul
prezentei Sale, cat si pentru cd El are darul de a sterge lacrimile, de
a ne mangéia cdnd suntem indurerati %.

Denumirea de «apdrdtor» sau «avocat» se potriveste de asemenea
Duhului, care are drept misiune si ne ocroteascd de duhul cel rdu
si 58 ne ia apdrarea in clipa supremd a Judec#iii de apoi.

51. Paul Evdokimov, Présence de I'Esprit...; p. 94.

52. P, S. Boulgakov, Op. cit.,, p. 160.

53. Sf. Chiril al Ierusalimului, (Cateheze, XVI, P.G., L. 73, col. 941).

54. L. Bloy, Textes choisis par A. Bégin, Ed. de la Librairie de 1'Universits,
Fribourg, 1943, p. 295.
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Este semnificativ c¥ Iisus vorbeste de «un alt Mangaietor», de
unde reiese cd El Insusi este numit Mangéaietor. Sfantul Ioan evan-
ghelistul Il numeste pe lisus «MAngdaietor» in prima sa epistold (loan
II, 1). Lucrarea Fiului nu poate fi despdrfitd de aceea a Duhului, cu
care ea este convergentd. De aceea se poate atribui §i lui Hristos
misiunea de Mangdietor si apardtor, proprie Duhului Sfant.

In cuvantarea de rdmas bun, lisus merge mai departe si descoperd
originea divind a Paracletului: «lar cdnd va veni Mangaietorul pe
care Eu Il voi trimite voud de la Tatdl, Duhul Adev&rului, care de la
Tatdl purcede, Acela va mdrturisi despre Mine» (loan XV, 26). Cu-
vintele Domnului sunt formale: nu trebuie confundatd purcederea
Duhului, care are loc din vesnicie si care isi gdseste originea in
Tatdl, cu trimiterea, indeplinitd in timp, lucrare la care ia parte
si Tatdl, dat fiind c8 lucrdrile sau energiile Sfintei Treimi sunt co-
mune tuturor Persoanelor divine.

Sfantul Duh va fi trimis de Fiul, dar va veni si din propriul Sdu
imbold. El va rdspunde la rugdciunea lui lisus «voi ruga pe Tatal»,
Care va d&drui un alt Mangaietor, dar aceasta numai dupa Indltare.
Bulgakov crede cd, de la Inviere si pand la Cincizecime, lisus nu a
incetat de a se ruga pentru ca Duhul s& coboare asupra credinciosilor
si sd incununeze astfel lucrarea sa soteriologicd%. Sfadntul Duh va
rdméne pe vecie cu ei, le fdgdduieste Hristos ucenicilor S&i, si aceastd
fdgdduiald se va indeplini incepdnd cu Cincizecimea.

lisus II mai numeste pe Sfantul Duh si «Duhul Adevdrului», de-
numire care de asemenea implicd o intreagd doctrind. Din moment
ce Hristos este Adevarul ipostaziat — «Eu sunt Calea, Adevé&rul si
Viata» (Ioan XIV, 6) — Duhul, care este chipul Fiului, va poseda
adevdrul plenar pe care il va impé#rtdsi celor credinciosi, prin mijloci-
rea energiilor divine. Domnul afirmd in aceeasi cuvédntare: «Duhul
Adevdrului vd va cdlduzi la tot adevdrul» (Ioan XVI, 13). Adevdrul,
descoperit prin harul Sfantului Duh, 1i ajutd pe oameni sd patrunda
in tainele divine, ii impiedicd de a cddea in eroare si le aratd calea
fn vederea méantuirii. Acela care este cdlduzit de Sfantul Duh are o
intelegere justd a sensului vietii si dovedeste o judecatd dreaptd si
lipsitd de patimi fa{d de sldbiciunile aproapelui. Atitudinea sa respira
echilibru si senin&tate. Adevdrul spiritual nu poate fi atins in pleni-
tudinea sa decét prin har. Criza filozoficd si morald in care se afld
omul de astdzi indicd distanta care il desparte de Duhul Adevé&rului.
«Fdrd Duhul toate sunt pline de intuneric si pustii de adevir» spunea
Patriarhul Calist in secolul al XIV-lea .

lisus nu S-a mdrginit s§ vorbeascd de venirea Paracletului, ci a
si schitat in linii mari in ce va consta misiunea Sa. Lucrarea Sfantului
Duh se va desfdsura in trei directii. In primul rand, ea 11 va viza pe
Hristos, c8ruia Ti va da mirturie si pe care Il va sldvi. Dup In#ltare
si Cincizecime credinciosii 11 vor cunoaste pe Hristos prin Duhul
Sfant, care Se odihneste, asemeni unei lumini, peste Tlisus, punand

55. P. S. Boulgakov, Op. cit., p. 247
56. Sf. Calist Patriarhul, Op. cit., p. 349.
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‘in evidentd dumnezeirea Sa. Sfdntul Duh este lumina spirituald in
care se vede Hristos 97

In al doilea rdnd, lucrarea Paracletului va avea in vedere pe
ucenici si pe tofi cei care vor crede in Hristos, iar in ultima instantd
lumea ostild fatd de Dumnezeu. in ce-i priveste pe ucenici, Sfantul
Duh ii va invdta toate si le va aduce aminte despre toate cele spuse
lor de lisus (Ioan XIV, 26), ii va cdlduzi la tot adevdrul si cele viitoare
le va vesti (XVI1, 13). Duhul va avea si darul de a deschide minfile si
inimile pentru a le pregdti sd8 primeascd chemarea lui Hristos. Fara a
schimba nimic din inv&tdtura lui Iisus, El o va adanci si adapta po-
trivit cu diferitele epoci si cu posibilitdtile de receptare ale fiecdrui
credincios.

Lucrarea Duhului are insd si un caracter profetic, caci El va des-
coperi oamenilor sensul evolutiei istorice ca si apropierea Parusiei.

Este mai greu de inteles pozitia Duhului fa{d de lume. Trebuie, in
primul rdnd, sd stabilim ce injelege lisus prin termenul «lume», atunci
cdnd afirmd cd lumea nu poate sa-L primeascd pe Duhul, fiindca
«nu-L vede, nici nu-L cunoaste» (Ioan XIV, 17). Notiunea de «lume»
-are in Noul Testament un caracter ambiguu, care apare cel mai evi-
dent la Sfantul Ioan evanghelistul. La inceputul Evangheliei sale,
apostolul afirmd: «Dumnezeu asa a iubit lumea, incdt pe Fiul S&u
Cel Unul N&scut L-a dat, ca oricine care crede in El s nu piard, ci
sd aibd via{d vesnicd. Cdci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sau in lume
ca sd judece lumea, ci ca sd se méntuiascd prin El lumea» (Ioan III,
16, 17). Si tot acelasi apostol scrie in prima sa epistold : «Stim cd sun-
tem din Dumnezeu si lumea intreagda zace sub puterea celui viclean»
(Ioan V, 19).

Intre aceste doud afirmatii contradictorii trebuie gdsitd o modali-
tate de conciliere. Lumea ca atare nu poate fi rea, cdci ea este opera
lui Dumnezeu care va fi salvatd si sortitd transfigurdrii finale, dato-
ritd jertfei lui Hristos. Totusi, in cursul evolufiei istorice tot ceea ce
din lume s-a indepdrtat de Dumnezeu si a acceptat sd8 graviteze In
zone strdine de bar, deci golite de Duh si in consecintd supuse in-
fluentei fortelor demonice, a constituit, iIn mod temporar, domeniul
‘celui viclean.

Aceastd lume este opacd la influenta Paracletului si despre ea
afirmd Iisus cd Duhul «venind, va vddi lumea de pdcat, de dreptate si
de judecatd. De pdcat, pentru cd ei nu cred in Mine; de dreptate,
pentru ca Ma duc la Tatdl Meu si nu M3 veti mai vedea; si de jude-
catd, pentru cd stdpénul acestei lumi a fost judecat». (Ioan XVI, 8—11),

Pdcatul lumii constd asadar in a nu recunoaste dumnezeirea lui
Hristos. Este un pdcat ce nu va inceta si se iveascd pand la sfarsitul
istoriei, imbrdcand diferite forme. Paracletul apare aici in ipostaza
de apardtor al credintei si de biruitor al spiritului celui rdu. Acela,
care are drept misiune si descopere oamenilor pe Fiul lui Dumnezeu,
‘lucreazd spre anihilarea oricirei actiuni ce tinde spre negarea divini-
tatii Sale si a lucrarii Sale rascumparitoare. Este o actiune cu caracter

57. Pr. Dumitru Stiniloae, ILes relations trinitaires.., p. 512.
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combativ care se va continua de-a lungul Intregii istorii. Ea dovedeste
cd acelasi Duh, care méangdie si intdreste, arde cu flacdri spirituale
orice incercare de rdzvrdtire impotriva lui Dumnezeu si a Fiului Sau.
sfantul Pavel vorbeste de sabia Duhului, care, cu ajutorul cuvéntului
lui Dumnezen, constituie cea mai de seamd armd iIn lupta impotriva
celui viclean (Efes. VI, 17). Apare aici caracterul intransigent, ostil
oricirui compromis, propriu lucrdrii Sfantului Duh.

Duhul va invinovdji lumea de nedreptate, deoarece ea Il va con-
damna pe lisus pe nedrept prin Imputernicifii ei, care L-au crezut
vinovat, in timp ce El, prin moartea Sa, $i-a recdpdlat slava pe .care
a avut-o de la Tatdl din vesnicie.

In fine, tot Sfantul Duh va vesti inceputul judecatii, cdci o datd
cu moartea si invierea iui lisus incepe judecata lumii. De la rdstig-
nire se intrd in perioada eshatologicd, care se deschide prin infrén-
gerea lui Satana. In ziua intrdrii Sale solemne in Ierusalim, lisus spu-
sese : «Acum este judecata acestel lumi; acum stdpénitorul lumii aces-
teia va fi aruncat atara». (Ican XII, 31). Se poate spune, cum alirma
Grelot, cd judecata esie coextensivd cu istoria, cdci ea imbratiseaza
toatd durata istoricd pentru a culmina cu clipa solemnd a Parusiei 3,

Rugdciunea sacerdotald, prin care lisus sfarseste cuvantarea sa
de rdmas bun, are drept obiect coborarea Duhului Sidnt peste ucenici,
care le va conferi darul de a vedea slava Lui, pe care a avut-o inainte
de inlemeierea lumii, dupd cum a subliniat Sfantul Chiril al Alexan-
driei. L.a Ghetsimani, unde Iisus a dat lupta supremd impotriva fricii
pricinuite de apropierea Patimilor si a mortii, luptd din care a iesit
biruitor prin intdrirea vointei omenesti, El a fost din nou asistat de
P’araclet. Duhul care vine in ajutor sldbiciunii noastre si care Se roagd
pentru noi cu suspine negrdite (Rom. VIII, 26, 27) era cu El si Se ruga
ca sda cibd pulerea de a Infrunta cumplita incercare. Prezentia Sa
aducea o razd de lumind in sufletul tulburat al lui Iisus si Il asigura
de iubirea Tatdlui, Cdruia avea sd I Se ofere ca jertfd pentru man-
tuirca oamenilor.

lisus moare din iubire pentru omul cdzut, dar si pentru a-I arata
Tatdlui nemdrginita Sa dragoste, care ia forma desdvdrsitei ascultdri
si smerenii. Sfantul Duh nu putea s8 fie absent, cdnd Fiul murea pe
cruce spre a indeplini voia Tatdlui. In Epistola cétre evrei, Sfantul
Pavel spune cd Hristos «prin Duhul cel vesnic S-a adus lui Dumne-
zcu pe Sine, jertfd f&8r& de prihand» (Evr. IX, 14). Sfantul Duh a luat
deci parte. intr-un mod tainic, la jertfa Fiului. In lucrarea de totali
supunere fatd de Pdrintele ceresc, Iisus a fost sustinut de Paraclet.

Bulgakov, insd, vorbeste de chenoza Duhului, care ar fi avut
loc in timpul Patimilor, pentru a nu influenia vointa omeneasci a lui
Hristos 59, Este de presupus cd, desi Paracletul se g#sea aldturi de
lisus, in clipa jertfei supreme, prezenta Sa a fost resimtitd cu mai
putind intensitate, de citre omul Iisus, in timpul acestei dureroase in-
cercdri, pentru a ingddui voinjei omenesti sd lupte singurd si si in-

58. P. Grelot, Sens chrétien de I'Ancien Testament, Desclée et Cnie, Tournai,
1962, p. 306—307.
59. P. S. Beulgakov, Op. cit., p. 243.
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vingd. Cobordrea Domnului in iad, indeplinitd inainte de Inviere, a
avut drept scop sd facd posibild pdtrunderea energiilor divine intr-o
lume strdind de Dumnezeu §i supusd diavolului. Stergdnd prin moartea
Sa pe cruce pacatul strdmosesc, Hristos a venit spre a anula starea
de lucruri existenti de la cdderea lui Adam incoace, potrivit careia
mortii vegetau departe de Dumnezeu si supusi influentelor spiritelo:
rele.

Domnul face sd patrundd lumina si viata acolo unde domneau
«intunericul, moartea, singurdtatea» %, Se umileste cobordnd pénd la
temelia creatiei si vesteste celor morfi cd legea pedepsei universale,
sub care gemeau neputinciosi, a fost abolitd si cd El intemeiazd un
nou mod de existentd vesnica.

Se poate, credem, afirma cd Sfantul Duh Se g&8sea aldturi de Hris-
tos in timpul acestei incercdri. Prin suflarea Sa, el a ajutat la sfara-
marea poriilor iadului si le-a impdrtdsit celor drepti energiile divine,
menite s&-i purifice si sd-i elibereze de sub stdpénirea Celui R&u.

Invierea Domnului a avut de asemenea loc la umbra Duhului, care
a impiedicat procesul firesc de putrezire, atdta timp céat trupul S&du se
mai gédsea In mormdnt, si a contribuit la transfigurarea trupului firesc
in trup spiritualizat chemat sd invingd moartea. De fapt, la biruinja
impotriva mort{ii au contribuit toate cele trei Persoane divine. Sfdntul
Petru, in prima sa cuvéantare rostitd dupd Pogordrea Duhului Sfdnt, a
spus cd Dumnezeu L-a inviat pe Iisus (Fap. 1I, 24), iar Sfantul Pavel
afirmd acelasi lucru in Epistola cdtre romani (X, 9), in timp ce Sfantul
Chiril al Alexandriei scrie cd Sfantul Duh si Cuvéntul au dé&ruit trupu-
lui lui Iisus putereca de a birui moartea. Energiile impdrtdsite atat de
Logos, cit si de Sfantul Duh, au avut darul sd indumnezeiascd trupul
si firea omeneascd a lui Hristos. Prin Inviere, Fiul a intrat in pleni-
tudinea puterii Sale pnevmatice, primind de la Tatdl darul de a tri-
mite Duhul. Toatd perioada dintre Inviere si Cincizecime are, in
consecin{d, un caracter pnevmatic, fiind dominatd de asteptarea Du-
hului.

Incd din seara de Pasti, cand lisus li S-a ardtat ucenicilor adunati
laolalta, a suflat asupra lor si le-a spus: «Luati Duh Sfant; cdrora le
veti ierta pdcatele, le vor fi iertate si carora le veti {ine vor fi tinute».
(Ioan XX, 22, 23). Faptul de a trimite Duhul este semnul cel mai evi-
dent cd Hristos a fost preaslavit. Totusi, nu este incid vorba de coborarea
ipostaticd a Paracletului, care va avea loc dupad cincizeci de zile, ci
numai de un dar al Duhului prin eare li se conferd apostolilor sacerdotiul.

Suflarea Domnului ii pregdteste pe apostoli s& primeascd pu-
ternicul vént de la Cincizecime. Existd o continuitate perfectd intre
suflarea din ziua de Pasti si vdntul de la Cincizecime. Trebuie si ne
apropiem de Iisus ca sd primim de pe buzele Sale pe Sfantul Duh,
pe care El ni-L imp&rtiseste 61,

Numai dupd ce S$i-a indeplinit chemarea de Mare Preot, oferind
ca jertfd propria-I viatd, a fost lisus in m&surd sd instituie noua preo-

1969 60. 1Clé:ment, Ollvier : Dialogues avec le Patriarche Athénagoras, Ed. Fayard,
, p. 198,
61. Un moine de I'Eglise d'Orient, Op. cit., p. 30.
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{ie, a cdrei origine se afid in darurile Sfantului Duh. Prin moartea Sa
rdscumpdrdtoare, Mdantuitorul a instituit o noud alianid si o noud
preotie, dar Biserica, intemeiatd pe jertfa Sa, va fi adusd la existenta
prin venirea Duhului. Harul, care se afld la originea Sfintelor Taine
si a tuturor darurilor, este impdrtdsit de Duhul Sfént, a cdrui misiune
constd in comunicarea energiilor divine necreate.

De aceea lisus il indeamnd pe ucenici si primeascd darul Sfan-
tului Duh, inainte de a le conferi preotia, care implicd puterea de a
ierta pacatele. Pdcatul lui Adam a fost iertat datoritd jertfei de pe
cruce, dar pentru ca fiecare om sd fie purificat de pacatul strdmosesc
si sd se bucure de iertarea propriilor greseli, trebuie si primeascd
personal botezul, iar dupd o noud caddere botezul pocdintei in Taina
spovedaniei, prin mijlocirea preotului, consacrat de Sfdntul Duh. Ier-
tarea pé&catelor se indeplineste astfel prin harul Sfantului Duh. Apare
din nou impreuna-lucrarea lui Hristos cu Sfantul Duh, céci, atunci
cand Hristos ne iartd, harul trimis de Duhul Sfint se coboard asupra
noastrd. Suflarea din ziua de Pasti a constituil preludiul la intemeierea
Bisericii. Apostolii au primit atunci, dupd cum precizeazd Sfantul Ioan
Gura de aur, darul preotiei si puterea de a ierta pacatele, nu insa
si alte daruri mai deosebite, cum sunt acela al vindecd&rii sau al in-
vierii mortilor, care le vor fi conferite la Cincizecime %2

Numai dupd Indliare, cadnd Hristos a revenit cu trupul S3u in-
dumnezeit in sanul Sfintei Treimi, a primit El puterea de a-L trimite
pe Sfantul Duh in persoani. Iniltarea constituie ultima etapd a prea-
sl@virii lui lisus, indeplinitd tot la umbra Duhului, care Se revirsase
in mod plenar asupra naturii Sale umane. La inalfare, ca si la inviere
au luat parte toate cele trei Persoane divine. Tatdl, L-a inviat pe
Hristos din morti §i L-a asezat de-a drepta Sa in cele ceresti (Efes.
I, 20). Fiul, insd, S-a suit la cer si prin propria Sa putere, cici firea
divind din El a revdrsat energqii sfintitoare asupra naturii Sale umane,
facdnd astfel posibila preasldvirea, care I-a ingdduit intrarea in ceruri.

Prezenta firii omenesti in sanul Sfintei Treimi a insemnat Impa-
carea definitivd dintre om si Dumnezeu, a cdrei urmare a fost coboréa-
rea Sfantului Duh in lume. Evdokimov socoteste ¢d Tndltarea Domnului
a constituit desdvarsita epiclezd, adicd invocare a Duhului Sfant che-
mat sd-1 sfinfeascd atdt pe om precum si toatd creatiunea.

II. CINCIZECIMEA
1. Pogorarea Sfantului Duh

Dupé zece zile de la Indl{are a trimis lisus pe Sfantul Duh asupra
ucenicilor adunafi la Ierusalim, 14ngd care se afla si Sfdnta Sa Maici.
In ziua de Pasti apostolii au primit doar un dar spiritual, pe cand
acum Duhul coboard in persoand peste fiecare din ei si le imp&rts-
seste plenitudinea harului. La Pasti primirea Duhului a avut, dupi
pdrerea lui Lossky, un caracter funciional, deocarece ea avea in ve-
dere preotia, apostolii fiind consacrati pentru misiunea lor. La Cinci-

62. SI. loan Hrisostom, In Ioannem, Hom. LXXXIV, P.Gt. 59, col. 471.
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zocime ea are un caracter personal, deoarcce limbile de foc se asaza
pe capul ficcdrui apostol in mod separat %, Totusi, cu toatd coiorérea
ipostaticd, Duhul rdmane ascuns, El nu Se descoperd. Ardtarea Sa
personald va apartine, se pare, veacului ce va sd vind%.

Venirea fldcdrilor cste precedatd de suflarea vantului. Este vorba
deci de o cobordre progresivd. Flacdra descoperd, dupd cum subliniazd
Gillet, suflarca nevdzutd a Logosului. In flac&rd are loc reunirea Du-
hului cu Logosul. Elementul luminos provine de la Hristos, in timp
ce arderea de la Sfantul Duh, care are drept misiune sd faca vizibila
lumina lui Hristos. Se stie, de altfel, potrivit madrturiei misticilor, cd
semnul prezenjei Duhului este caldura .

S-a subliniat cd trimiterea Sfantului Duh marcheazd preaslivirea
Fiului, dar nu trebuie sd uitdm cd prin cruce se deschide calea Para-
cletului. Fdrda rastignirea lui Iisus, care a murit pentru mantuirea
noastrd, Duhul nu ar fi putut si coboare. Intre cruce si Sfantul Duh
cste o legdturd indisolubild, afirm& Pdrintele Stédniloae ‘C.

Duhul, care continud sd8 rdméand nevdzut, chiar si dupd Cinci-
zecime, are drept misiune sd-L facd vizibil, in mod spiritual, pe Iisus.
De aceea sdrbatoarea Cincizecimii are un caracter hristic. Este sem-
nificativ cd Sfantul Petru, in cuvéntarea rostitd indatd dupd ce a pri-
mit Duhul Sfdnt, nu vorbeste de Paraclet, ci de Hristos, a cdrui dum-
nezeize a fost pusd in lumind prin cobordrea Duhului.

Prin In&ltare s-a suprimat vizibilitatea istoricd a lui Iisus, dar
Cincizecimea Ii restituie lumii prezenta Sa interiorizatd 7. In ultima
seard, El le-a spus apostolilor: «Incd pufin timp si lumea nu M3 va
mai vedea; voi Insd Ma veti vedea, pentru cd Eu sunt viu si voi veti
fi vii. In ziua aceea vefi cunoaste cd Eu sunt intru Tat3l Meu si voi
In Mine si Eu in voi» (Ioan XIV, 19, 20). Duhul venind nu Il inlocuieste
pe Hristos, caci El nu poate fi despartit de Hristos; dupi Cincizecime
insd legdtura credinciogilor cu Iisus se indeplineste prin si in Duhul
Sfant 8,

Paracletul a coborat peste ucenici in timp ce erau tofi impreuns,
iar cate o limbd de foc s-a asezat, separat, pe capul fieciruia. Duhul
comuniunii coboard peste prima comunitate crestind si intemeiazd
astfel Biserica. Limbile impérfite, dupd num&rul persoanelor prezente,
marcheazd insd aspectul personalist al evenimentului. Méntuirea a fost

indeplinitd de Hristos, care a rdscumpdrat si sfintit natura umani. I-a
revenit Sfantului Duh misiunea de a sfin{i fiecare persoand in mod
individual, dupd cum a subliniat Lossky ™. Lucrarea Fiului si aceca a
Duhului sc completeazd reciproc. Prima unificd, a doua diversifici.

63. V1. Lossky, A liinage..., p. 204.
64. P. S. Boulgakov, Op. cit, p. 272.
65. Un moine de I'Eglise d'Orient, Op. cit,, p. 39—40.

66. Pr. Dumitru Stdniloae, Crucea in teologia si cultul Bisericii Ortodoxce, Rev.
Ortodoxia, 1975, or. 3, p. 412.

67. Paul Evdokimov, Présence de I'Esprit..., p. 90.
68. Ibidem, p. 90.

69. VL. Lossky, Théologie mystique..., p. 163.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE §I STUDII 69

Biserica fiind crcatd pe o temelie dubld, hristicd si pnevmaticg,
rcalizeazd o sinteza dialecticd intre unitate si multiplicitate. De acecea
eca prezintd o stabilitate perfectd, dublatd de un dinamism nelimitat 7.

Intcmeiatd de Sfadntul Duh, a cdrui vocatie constd in menjinerea
unei relajii de iubire intre persoane, Biserica este o entitate cu ca-
racter comunitar. Paracletul, care face posibild deschiderea unei inimi
fatd dec alta, restabileste comuniunea intre oameni, respectiv in‘re
membrii Bisericii. Chiar din perioada patristicd s-a stabilit o paraleld
intre construirea turnului Babel, cu prilejul cdreia au apdrut diferitele
limbi, devenite un obstacol in calea intelegerii dintre oameni si darul
limbilor primit de ucenici la Cincizecime, menit sd-i apropie pe oa-
menii din toate neamurile. Pdcatul si revolta impotriva lui Dumuezeu
ii indepZrtase pe oameni unii de aliii. Venirea Sfantului Duh, urmare
a mantuirii indeplinite de Hristos, reunificd neamul omenesc si ii apro-
pie intre ei pe credinciosi.

Biserica este Trupul Iui Hristes, unde de la Cincizecime incoace
El nu inceteazd de a-L trimite pe Sfdntul Duh. Ca atare, ea constituie
un mediu pnevmatic, avdndu-si rddacinile in viata divina. Biserica are
insd si un aspect institutional, dat fiind cad se inscrie In istorie si
posedd un caracter vizibil. Viata vesnicd si cea pdmadanteascd se intre-
pidtrund deci in Biserica.

Prin Cobordrea Sa, Duhul restaureazd chipul divin, care fusese in-
tunecat de cddere si imprimd din nou omului pecetea arhetipului
sdu 7L Tn acelasi timp ii redd harul, prin mijlocirea cdruia credinciosul
poate participa la viata divind. Incepdnd cu Cincizecimea Biserica va
fi pdstrdtoarea harului, pe care il va impdrtdsi prin Sfintele Taine
membrilor sai.

Toate Tainele au un caracter epiclectic, deoarece se indeplinesc
prin venirea Duhului Sfant. Epicleza se g&#seste la baza intregii vieii
liturgice, Biserica insd se g3seste fatd de Duhul Sfant intr-o relatie
de invocare si nu de posesiune. Desi harul este organiz legat de vizsta
Risericii, acrasta trebuie s3-L implore continuu pe Hristos sd trimitd
Duhul pentru a sfinti darurile. Prin epiclezd Biserica se gdseste intr-o
nermanentd tensiune, in vederea unei primiri tot mai abundente a
Duhului in asteptarea noului eon. Tainele, centre de transfigurare ale
creatiunii, dau nastere la intdlniri mereu reinnoite intre Hristos si
credinciosi, prin mijlocirea Duhului Sfint 72,

Teate Tainele constituie o infuzare de energii divine, al cdrei scon
final este Indumnezeirca. Existd un progres continuu in intalnirea
crestinului cu Hristos, in Duhul, c&ci Duhul 1i face asemeni lui Hristos
pe toti cei care participd la viata Bisericii si la Sfintele Taine.

Prin Taine, Biserica pregdteste in mod treptat transfiqurarea lumii,
care nu va fi definitiv realizati decdt la Parusie. Cincizecimea incepe
istoria Bisericii, inaugureazd Parusia si anticipeazi Impéaratia, dupa
cum sublinia Evdokimov 73,

70.- Ibidem, p. 188.

71. M. Lot—Borodine, Op. cit., p. 224.

72. Pr. Dumitru Stidnlloae, Din aspectul sacramental.., p. 536.
73. Paul Evdokimov, Présence de I'Esprii..., p. 91.
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Impéardtia lui Dummnezeu reprezintd etapa finald cand omul si in-
treaga creatiune se vor reintoarce la Dumnezeu, dupd ce vor fi su-
ferit o adevaratd mutatie. Chiar in mediul energetic, constituit de
Bisericd, incep sd incol{eascd semintele Impdrétiei.

Aldturi de domnia lui Hristos apare, de la Cincizecime incoace,
si aceea a Duhului Sfant 7.

Scopul final al lucrdrii lui Hristos era de a reda omului pe Duhul
Sfant, dupd cum a subliniat si Sfantul Simeon Noul Teolog: «Acesta
era scopul mdntuirii indeplinite de Hristos, pentru ca credinciosii s&-L
primeascd pe Sfantul Duh» %,

La Cincizecime s-a revdrsat peste ucenici plenitudinea harului si
a darurilor, dintre care unele nu le vor apariine decdt lor si nu vor
fi transmise urmasilor lor, ca acela de a invia mortii. Bulgakov crede
cd profetia este darul de cdpetenie conferit de Sfadntul Duh la Cinci-
zecime. Profefia insemneazd, dupd el, pnevmaloforia universald a uma-
nitdtii crestine . Nu trebuie infeleasd insd notiunea de profefie in
accepiia ei ingustd, ci intr-un sens mult mai larg. Profet este nu numai
acela care prezice viitorul — dar destul de rar — ci acela care desci-
freazd si vesteste voia lui Dumnezeu, in virtutea prezentei energiilor
divine in sufletul fiecdrui crestin 7. In acest sens, profetia presupune
asimilarea creatoare a adevdrurilor revelate, impdrtdsite apoi aproape-
lui, In vederea convertirii sale. Crestinul apare deci, de la inceput,
ca fiind investit cu misiunea de a predica Evanghelia.

Energiile divine, dar al Sfantului Duh, au fdcut posibild nasterea
omului nou, eliberat de pdcatul originar si pldmddit de har. Este cea
de a doua nastere, de care i-a vorbit Ilisus lui Nicodim, conditie indis-
pensabild pentru a intra in Impdrdtia lui Dumnezeu. Invdtdtura despre
energiile divine formulatd de Sfantul Grigorie Palama, pune in lu-
mind adevdrata semnificajie a Cincizecimii. Dat fiind c3d harul con-
ferit ucenicilor este o energie necreatd care il pune pe om in relatie
directd cu Dumnezeu, abisul ce il despdriea de Divinitate, dupd ci-
dere, dispare. Energiile au darul de a sfin{i nu numai sufletul, ci si
trupul si chiar diferitele elemente ca apa, painea sau vinul, care vor
constitui materia Sfintelor Taine.

Gratie energiilor divine, unii mistici pot atinge incd din aceastd
viatd un inalt grad de pnevmatizare, care include si trupul lor, fiind
meniti sd primeascd indumnezeirea in viata viitoare. Dacd nu se ad-
mite existenta energiilor necreate, Sfintele Taine apar doar ca simple
simboluri, lipsite fiind de elementul sfintitor. Este concluzia logic3
la care a ajuns protestantismul. Menirea Tainelor este tocmai de a
pune pe credincios in relatie directd cu Sfanta Treime. Este vorba de
o participare reald la viata divind, indeplinitd prin mijlocirea ener-
giilor si nu de un simplu ajutor de ordin moral.

74. Ibidem, p. 91.

975. Sf. Simeon Noul Teolog, apud Paul Evdokimov in Présence de I'Espril...
p. 89.
76. P. S. Boulgakov, Op. cit.

77. Paul Evdokimov, I'Orthodoxie..., p. 287.
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Potrivit inv&{dturii Sfantului Grigorie Palama energiile divine ne-
create pdtrund Iin cosmos prin intermediul Sfintelor Taine. Ele trebuie
sd refacd natura pnevmatoford -— asa cum s-a aflat in prima zi dupd
creafie — constituind fermentul de incoruptibilitate impdrtdsit intregii
zidiri in vederea trausfigur&rii finale 7.

Aceastd doctrind dd nastere unei viziuni unitare privind omul si
cosmosul, viziune care isi are rddicinile in elementul spiritual, fard
totusi a-1 sacrifica pe cel trupesc.

Este cazul si amintim aici admirabila intuitie a lui Péguy ?,
care a exprimat in versurile sale credinta in sfintirea a tot ce a fost
creat, prin mijlocirea harului: «Copacul harului este inrdddcinat

addnc si pdtrunde in pd&mént si cauld pdnd in strafunduri».

Faptul ca in spiritualitatea ortodoxd elementul finit si cel infinit,
cel spiritual si cel trupesc se intrepdtrund este consecinta acestei con-
cepiii. Varlaam, reprezentant tipic al scolasticii, care a fost combdfut
de Sfantul Grigorie Palama, sustinea dimpotrivd cd elementul ideal
si cel spiritual se opun in mod radical materiei, precum si cerul pd-
mantului. Aceastd conceptie se afld la baza dualismului cartezian,
care a dus In cele din urmd la materialism.

Ne ingdduim sd credem cd dacd Biserica romano-catolicd nu ar fi
respins invé&idtura ortodoxd asupra energiilor divine necreate, evolutia
qgéndirii moderne ar fi luat poate alt curs, evitdnd in felul acesta criza
spirituala cu care este confruntatd lumea In prezent.

Cincizecimea nu este un eveniment incheiat. Ea se va continua
pdnd la sfarsitul timpurilor, dat fiind c& implicd sfintirea progresivd
a oamenilor, chemati s& devind membri ai Bisericii, precum si treptata
transfigurare a intregii creatiuni asupra cdreia se revarsd energiile
divine, dar al Paracletului.

Mai trebuie subliniat c8 dupd Cincizecime lucrarea Sfantului Duh
se extinde si dincolo de lumea aceasta si depidseste hotarele mortii 8.
Rugédciunile indl{ate de Bisericd pentru iertarca pdcatelor celor morii
au drept temei atdt rdscumpdrarea indeplinitd de Hristos, cat si pre-
zenta harului Sfantului Duh, a c8rui lucrare tdmaduitoare se continud
si dincolo de morméant pentru aceia care au murit crestini. Astfel se
explicd locul ocupat in slujba de la Cincizecime de rugdciunile pentru
morti, zi in carc Biserica se roagd pentru toti decedatii, chiar si pentru
sinucigasi. Cincizecimea apare, deci, potrivit expresiei lui Bulgakov,
ca un eveniment «care nu are limite nici in profunzime, nici in
intindere» 81,

78. M. Lot-Borodine, Op. ¢tit., p. 217

79. Ch. Péguy, Eve, Ed. Gallimard, Paris, 1942, p. 150.
80. P. S. Boulgakov, Op. cit., p. 338.

81. Ibidem, p. 339.
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2. MARTURI! PRIVIND PERSCANA
ST MISIUNEA PARACLETULUI

Desi de la Cincizecime incoace, viata crestinilor evolueaza sub ocro-
tirea Duhului Sfant, Persoana Paracletului rdméne ascunsi si constituie
0 prezentd tainica, resimtitd numai in inimi. Sfintii Parinti au subliniat
cd Duhul nu posedd un nume propriu — Dumnezeul treimic este spirit
si sfdnt — si nici un chip, si totusi prezenta Sa este cea mai launtrica,
cea maj duioasd si mai apropiatd de noi 32

Toate simbolurile care ni-L descoperii sunt analogii in sensul antic
realist al termenului, dat fiind cd ele evoca lucrarea tainici a acestei
Persoane divine. Ele sugereazi fluiditate, influx vital, infuzie a daruri-
lor % — apa vie, focul, vdntul, porumbelul — si ca atare semnifici o
miscare citre celdlalt, tinzdnd si depdseascd distanta si sa stabileascd o
relatie. Duhul este, dupd cum subliniazi Olivier Clément, in stransa
legdturd cu taina persoanei umane 8%

Sfantul Duh, al cirui chip ne raméine necunoscut, ne descopera
dumnezeirea lui Hristos. «Nimeni nu poate sd zicd : Domn este Iisus
decét in Duhul Sfant» afirma Sfantul Pavel (I Cor. XII, 3). Si tot Duhul,
desi ticerea este una din insusirile Sale impartdseste cuvantul lui Iisus.
El nu vorbeste de la Sine, dupd cum a aratat Hristos (Ioan XVI, 13),
dar individualizeazd continutul obiectiv al cuvantului divin care, la
prima vedere, apare identic pentru toti%®. Sfantul Duh adapteazd
cuvantul destinat fiecirui suflet ®, Lucrarea lul I'ristos si cea a Duhului
Sfiant sunt deci complementare. Pe cind insd Ilisus re vorkeste in grai
omenesc si se adreseazd in primul riand ratiunii, Paracletul vorbeste in
soapta inlauntrul sufletului nostru si Se adreseazd mal ales inimii.

Hristos a dat dovadd de o neiirmuriti iubire jertfelnicd fati d=
omul cazut pe care l-a rdscumparat prin Patimile Sale, in timp ce iu-
Lirea I’aracletului are un caracter creator, dat fiind cd scopul Siu este
formarea de personalitati. Lucrarea lui Hristos a avut in vedere elibe-
rarea omului de péacat, regenerarea naturii umane, aceea a Duhului
desdvirseste rdscumpédrarea. Paracletul vine sd imbogdteascd, sa diver-
sifice, sd cizeleze, sd infrumuseteze ceea ce a fost mantuit. Misiunea Sa
constd in a trezi darurile individuale, vocatiile.

In cartea denumitd Faptele Apostolilor descoperim, in modul cel
mai pregnant, prezenta Duhului Sfint. Sfantul Ioan Gurd de Aur spunea
ci aceastd scriere constituie «istoria a ceea ce a facut si a spus celdlalt
Paraclet». Frecventele interventii ale Sfiantului Duh in perioada aposto-
licd se explicd prin existenta unor vase alese care trebuiau Intirite in
misiunea lor de evanghelizare a lumii pdgine. Sfintul Luca noteazd cu
grija toate manifestarile mai mult sau mai putin directe ale Duhului
Sfént, care calduzeste pasii apostolilor si 1i sfituieste in clipele hota-
ratoare.

82, Ibidem, p. 264.

83. M. Lot-Borodine, Op. cit., p. 226.

84. Olivier Clément, A propos.., p. 86.

85. Un moine de 1'Eglise d'Orient, Op. cit., p. 38,
86. Ibidem, p. 38,
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Paracletul veghea de asemenea asupra Bisericii care se ndstea si
«sporea prin mangiierea Duhului Sfant» (Fap. IX, 31). Acest verset,
deosebit de semnificativ descopera inca una din insusirile lucrdrii Sfan-
tului Duh, care nu numai cd zidea si ocrotea noile comunitati, ci si re-
virsa peste credinciosi méangaierile Sale, spre a le da puterea de a
infrunta incercdrile care aveau sa vina.

Cind Sfantul Petru, gasindu-se la lope, se intreba care putea Ii
semnificatia visului pe care il avusese. Sfantul Duh i Se adresa direct,
indemandu-] : «Iatd trei barbati te cautd; ci sculandu-te, coboarid-te si
mergi impreund cu ei, de nimic indoindu-te, fiindcd Eu i-am trimis»
(X, 20). Este unul din putinele versete in care Paracletul ii vorbeste
omului in mod direct si este semnificativ cd El are aici in vedere botezul
sutasului Corneliu.

Cind mai tarziu, Sfantul Pavel, insotit de Timotei, a vrut si con-
tinue lucrarea de evanghelizare in Asia Micd, Sfantul Duh, potrivit
marturiei lui Luca, i-a impiedicat si nu le-a ingaduit s intre in Bitinia
(XVI, 7). Aceastd interdictie, care ar putea pdrea ciudatd, isi gaseste
explicatia in visul avut de Sfintul Pavel, putin timp dupd aceasta la
Troa, vis in care era chemat si porneascd in ajutorul macedonenilor.
Apare limpede intentia Duhului Sfant de a face s3 ajunga cuvintul
Evangheliei la popoarele din Europa. Trebuie observat cd cele doud
intervent.i directe ale Sidntului Duh au avut ca scop convertirea pigé-
nilor. Evanghelizarea neamurilor s-a infiptuit la umbra Duhului Sfant,
lucrare de care Acesta pare sd fi fost legat in moed deosebit.

Paracletul i Se adresi de asemenea in mod direct Sfantului Pavel
si lui Barraba sfatuindu-i sd plece in misiune. El le vorbeste credin-
ciosilor din Antiohia, in timp ce slujeau Domnului, indemnédndu-i : «Ose-
biti-mi pe Barnaba si pe Saul, pentru lucrul la care i-am chemat»
(XIII, 2). Este o porunca limpede, ijar Sfantul Luca subliniazd f{aptul
afirmard cd «manati de Duhul Siant au coborit la Seleucia» (XIII, 4).
Tinta misiunii a fost de data aceasta insula Cipru.

Siantul Duh este tot timpul aldturi de apostoli, ii intédreste si In
acelasi timp le descoperd incerciirile care ii asteaptd. Astfel Sfantul Luca
aratd c¢d Duhul l-a vestit pe Sfintul Pavel, inainte de reintoarcerea la
Ierucalim «ci il asteaptd lanfuri si necazuri» (XX, 23).

Paracletul nu apare insd in Faptele Apostolilor numai in ipostaza
de Maingéaietor, ci si in aceea de acuzator. Sfantul Pavel «plin fiind de
Duh Sfant» il ceartd si il pedepseste pe vrijitorul Elimas. 3i tot el vor-
beste de sabhia Duhului (Efes. VI, 17), imagine ce sugereazi caracterul
combativ al lucrarii Sfantului Duh, care nimiceste pacatul si izgoneste
spiritele rele.

Limbile de foc, chip sub care s-a aratat la Cincizecime, simbolizeaza
intocmai actiunea ambivalentd a Duhului Sfint. Focul incéilzeste, dar
in acelasi timp arde. Duhul intdreste si mangaie pe credinciosi, ii infla-
cdreazd cu o dragoste fierbinte fati de Dumnezeu, dar arde picatul si
mistuieste tot ceea ce se opune Dumnezeirii .

87. Olivier Clément, L'ecclésiologie orthodoxe, comme ecclésiologie de com-
munion, Rev. Contacts, 1968, nr. 61, p. 33.
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In timp ce Faptele Apostolilor ne dezvidluie modul in care lucreazi
Paracletul, epistolele Sfantului Pavel descoperd cateva insusiri esen-
tiale ale Sfantului Duh, datoritd cidrora se capidtd o imagine mai clara a
acestei Persoane divine, al cidrei chip rdmine pentru noi o taind. In
Epistola catre romani, Sfantul Pavel afirmi cd «iubirea lui Dumnezeu
s-a varsat In inimile noastre, prin Duhul Sfant, cel diruit noud» (Rom.
V, 5). Duhul, care in cuprinsul Sfintei Treimi intareste iubirea dintre
cele Trei Perscane divine, este de asemenea Cel ce revarsi iubirea lui
Dumnezeu si in inimile noastre 8. Dragostea fafd de Dumnezeu ia
nastere in suflete tot sub actiunea Sfantului Duh. De fapt este vorba de
un proces dublu. Duhul ii impartiseste omului iubirea Tatdlui si zamis-
leste totodatd inlduntrul lui o iubire arzdtoare pentru Sfanta Treime, ca
si pentru aproapele.

Potrivit marturiei Sfantului Pawel, Sfantul Duh di dovada de o
duiosie deosebitd fatd de om. Se poate spune cd dintre autorii Noului
Testament nici unul nu a resimtit cu asa intensitate, ca Sfantul Pavel,
prezenfa plind de solicitudine a Duhului. El este Acela care «vine in
ajutor sldbiciunii noastre, cdci nu stim sd ne rugdm cum trebuie, ci in-
susi Duhul Se roagid pentru noi cu suspine negraite» (Rom. VIII, 26).

Duyhul care cunoaste ce urmireste Tatal cu fiecare din noi, este in
masurd si-1 ceard ceea ce 1i lipseste fiecdruia, pentru a se maéantui. $1
tot El ne invat{i sd ne rugdm potrivit voii lui Dumnezeu. Patriarhul Ca-
list spune cd rugdciunea este «o adiere sfanti a Duhului ce sufld pu-
rurea in cel ce se roagd» 8.

Fiind mereu langd noi, Paracletul tremurd pentru mantuirea noas-
trd si Se intristeazd cand pacatuim. Tot Sfintul Pavel ii povatuieste pe
efeseni: «Sd nu intrista}i Duhul cel Sfint al lui Dumnezeu» (Efes. IV,
30), pe cand Isaia, amintind pacatele lui Israel, spusese ci fiii sai «au
amdrat Duhul cel Sfiant» (XII, 10). Duhul ne ocroteste si ne apdra im-
potriva duhurilor rele, dar, deoarece El respectd libertatea noastra, al
cdrei initiator este, lucreazd intr-un mod discret si abia perceptibil.

Tot El vindecd ranile pdcatului, pune un balsam peste durerile
noastre si ne redd frumusefea pierduti. Orice suferin{d este transfigu-
ratd la umbra Paracletului. Dacd Duhul ne sprijind in incercari, El ne
daruieste de asemenea o inimi simtitoare, in stare sd participe la sufe-
rintele aproapelui. Acela care este luminat de Duhul Sfint resimte o
mild adancd pentru toate suferintele omenesti si aratd o imensad inga-
duintd pentru toate greselile. Si tot datoritd Sfintului Duh, speranta,
virtutea cintatd de Péguy, prisoseste in suflete (Rom. XV, 13) si ne fe-
reste de disperare, ca si de grija ucigitoare.

Paracletul nu este insi numai Datatorul sperantei, ci si al bucuriei.
Bucuria spirituald ia nastere in suflet sub actiunea Duhului Sfant. «lar
rodul Duhului este dragoste, bucurie, pace, indelungd rdbdare, bunitate,
facere de bine, credintd, blindete, infrinare, curitie». (Gal. V, 22, 23),
afirma Sfdntul Pavel. Dragostea pentru aproapele si bucuria sunt deci

88. Un moine de 1'Eglise d'Orient, Op. cit., p. 26.
89. Paul, Evdokimov : Présence de I'Esprit..., p. 72.
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primele semne care indicd prezenta Duhului intr-un suflet. Bucuria
spirituald, dar al Duhului, nu Impiedicd suferinta, legatd de conditia
umanad, dar o transfigureaza dandu-ne puterea si o puntdm.

O alta trasaturd a Sfantului Duh este aceea de a cerceta totul
«chiar si adéncurile lui Dumnezeu» (I Cor. II, 10), dupd maérturia Sfan-
tului Pavel. El fiind ipostasul manifestarii, Acela care Il reveleazd Ta-
tdlui pe Fiul, se poate afirma ca Duhul are vocatia de a cunoaste si de a
face cunoscut si tot El cerceteazad sufletele si descoperd tainele si voca-
tiile noastre, care ne sunt uneori necunoscute chiar si noua. Alt dar al
Paracletului constd in a face sd sporeasca in sufletul omului cunoaste-
rea lui Dumnezeu.

Dacd El poate fi numit Duhul cunostintei, Parintele Staniloae sub-
liniazd, comentdnd scrierile Patriarhului Calist, cd El poate fi tot atat
de bine numit Duhul tainei si al nestiintei mai presus de cunostinti %.
Este Duhul tainei, deoarece Persoana Sa ramdine nevdzutd, cel putin in
actuala etapd, dar si pentru cd ne Impartiseste adeviruri care depisesc
intelegerea noastrd %l Este locul s3 citidm aici sugestiva caracterizare
facutd de Olivier Clément : «Duhul este in acelasi timp Suflarea care
poartd Cuvantul si tdcerea din inima acestuia» 2.

In scrierile Sfintilor Parinti se gdsesc nenumdirate marturii privind
lucrarea Sfantului Duh. Sfantul Vasile, pentru a combate pe ereticii
care Ii negau dumnezeirea, I-a consacrat un intreg tratat in care ex-
pune in mod sistematic invatitura privind pe Duhul Sfant. «In adevir,
creatiunea nu posedi nici un dar care si nu-i vind de la Duhul» 9
afirma el in chip de concluzie.

Iar Simeon Noul Teolog I-a inchinat imne admirabile in care canta
iubirea pe care i-o inspird Paracletul : «Nimeni nu poate sti cum esti,
cdci aceasta este cu neputintd. Vino cunund niciodatd ofilitd. Vino
Acela pe care pdcdtosul meu suflet I iubeste si L-a iubit! Vino singur
la mine singurul. Vino Tu care m-ai despartit de toti si m-ai facut sin-
guratic in aceastd lume si care Te-ai prefacut In dorintd in mine, care
ai vrut ca si Te doresc, Tu, rcel absolut inaccesibil. Vino suflarea si
viata mea, méangaierea smeritului meu suflet» %

Pentru a exprima darurile inefabile, cu care i-a invrednicit Sfan-
tul Duh, misticii gdsesc tot felul de comparatii menite sd evoce Per-
soana 'de necuprins a Paracletului. Astfel, tot Sfantul Simeon Noul Teo-
log vorbeste de roua care 1i rdcoreste sufletul si «de dulceata Duhului
ivita in chip tainic in cdmara intelegitoare a sufletului» %. S-ar pérea
c& in Cantarea Cantarilor poetul se adreseazid Duhului, cind spune:
«Porumbita mea... aratd-{i fata ta! Fa-ma glasul sa-{i aud! Ci glasul
tdu e dulce si fata ta pldcutd». (II, 14). Sfantul Grigorie Sinaitul

90. Pr. Dumitru St&niloae, Calist Patriarhul, in Filocalia, vol. 8, p. 257.

91. Pr. Dumitru St&niloae, Filoculia, vol. 8, p. 88.

92. Olivier Clément: Le visage intérieur, Ed. Stcck, Paris, 1978, p. 88.

93. Sf. Vasile, apud Paul Evdokimov, Présence de IEsprit.. p. 93.

94. Sf. Simeon Noul Teolog, apud V1. Lossky, Théologie mystique..., p. 157

95. Sf. Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete (capitole) feologice §i prac-
tice, Filocalia, vol. 6, Bucuresti, 1977, p. 40, 63.
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¢

vorbeste de «betia Duhului care tine dorul in miscare» si se iveste in
suflet in clipa extazului %, in timp ce Patriarhul Calist compard Duhul
cu laptele alb ca lumina, care hraneste pe ocamenii ajunsi asemenea
pruncilor si vrednici si intre in Impératia cerurilor V7.

Printre numeroasele trasaturi caracteristice, care definesc lucrarea
Sfantului Duh, dinamismul si tendinta spre desdvirsire, spre plenitu-
dine, apar drept cele mai evidente. Intreaga lucrare a Paracletului, atat
in cuprinsul creatiunii cat si in om, tinde spre o realizare plenard. De
aici rezultid bucuria proprie oricarui act inspirat de Duhul Slént.
Acolo unde se afla Duhul domneste o conceptie optimistd asupra vietii,
in timp ce absenta Sa did nastere unei conceptii pesimiste asupra exis-
tentei, dovadd aceea @ lumii de astdzi. Nu trebuie insi sd se uite ca in
etapa actuald Duhul suferd o chenozd, dupa cum a subliniat Bulgakov %,
deoarece Incearcd sd Se adapteze inertiei umane si trebuie sa infrunte
rezistenta pe care omul I-o opune. Este o concesie pe care El o face sla-
biciunii noastre, in vederea mantuirii, cdci Duhul are darul de a vorbi
fiecdruia in limba sa, pentru a Se face mai bine inteles. Aceastd capaci-
tate de a se adapta dimensiunilor noastre, de a se micsora pentru a ne
indlta pe noi, constifuie incd una din insusirile Paracletului.

Lucrarea creatoare a Sfantului Duh are drept scop nu numai si
mentind lumea, opera lui Dumnezeu, ci si sd pregiteascd a doua venire
a lui Hristos si transfigurarea final3d. Prin vocatia Sa, Duhul Se opune
fortelor rdului care nazuiesc sa distrugd si sd nimiceascd pe om si in-
treaga zidire.

Intruparea Cuvantului a ficut inceputul sfintirii creatiunii. Duhul
continud lucrarea lui Hristos si, datoritd Lui, lumea «inghetatd», din
cauza cadderii noastre, se topeste la cdldura focului Siu si regiseste di-
namismul originar pregidtindu-se pentru transfigurarea finala . Tot
ceea ce reprezintd in lume si in om o tendintd opusd lui Dumnezeu va
fi nimicit prin suflarea sa datitoare de viati. Duhul Sfant ndzuieste si
steargd hotarul care desparte profanul de sacru, s coatribuie ca tot
ceea ce a fost creat de Hristos sd fie sfintit si sd-¢i afle loc in lumea
transfiguratd de la sfarsitul veacurilor.

III. STRUCTURA PNEVMATICA A ANTROPOLOGIEI CRESTINE
1. Sfantul Duh si persoana umana

In zilele noastre este pe cale si se constituie o tevlogie a persoar:ei,
intemeiatd pe pnevmatologia ortodoxd. Se stie ¢ antropologia crestind
a evoluat incet si cd teologii nu au tras intotdeauna toate concluziile,
privind pe om, care rezultau din principalele dogme. Numai pornind de
la invatatura despre Sfinta Treime, precum si de la dogma hristologica,

96. Sf. Grigorie Sinaitul, Capete foarfe folositoare, in Pilocalia, vol. ¥, Bucu-
resti, 1977, p. 107.

97. Calist Patriarhul, Op. cit., p. 265.

98. P. S. Boulgakov, Op, cit., p. 269.

99. Olivier Clément: Le Christ, terre des vivants, Spiritualité Orientale nr. 17,
Abbaye de Bellefontaine, 1976, p. 122.
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poate fi elaboratd o doctrind asupra persoanei, adanc inrddacinatd in
credinta crestind. Unitatea fiintialda a Sfintei Treimi, precum si mul-
tiplicitatea Ipostasurilor divine oferd un punct de plecare pentru a in-
cerca sd dezlegdm enigma fiintei umane.

In om trebuie si distingem intre naturd si persoand. Natura este
comund tuturor oamenilor, pe cdnd persoana are un caracter de unici-
tate. Fiecare persoand reprezintd un aspect unic, absolut original al na-
turii comune tuturor, sublinia Lossky. Si tot el adduga cd taina unei
persoane umane, ceea ce o face unicd si de neinlocuit nu poate fi defi-
nitd, nici inteleasd prin mijlocirea unui concept de ordin rational "

Persoana nu este reductibild la natura pe care o depdseste, conti-
nind-o. Caracterul supranatural al persoanei isi gidseste temeiul in
dogma de la Calcedon, care subliniazd unitatea dintre uman si divin in
Hristos. Umanitatea sa integrald inglobeazd vizibilul si invizibilul. Tre-
buie de asemenea si-1 privim pe om In unitatea sa, care implicd natura
si persoana. Persoana nu se identificd nici cu trupul, nici cu sufletul,
tinctie valabild rdméine aceea intre naturd si persoand si trebuie subli-
niat cd persoana nu este determinatd de naturd, ci libera prin raport cu
aceasta 12,

De asemenea nu trebuie sd se confunde notiunile de persoana si de
individ. Termenul de individ «exprimd un anumit amestec al persoanei
cu elemente care aparfin naturii comune, persoana desemnind dimpo-
triva ceea ce o distinge de natura» 105,

In virtutea existentei chipului divin, dupd care omul a lost creat,
fiecare fiintda umana constituie o persoand, dar nu fiecare atinge de-
plina sa inflorire. Aici apare contribufia Duhului Sfant, care, prin ener-
giile Sale, pdtrunde in om si face ca persoana sd se manifeste In toata
plenitudinea sa 104,

La baza unei antropologii crestine va trebui sd se gdseascd notiunea
de persoand, care isi afli fundamentul ontologic in existenta Ipostasu~
rilor divine. Incepind din Evul Mediu, crestinismul a devenit, dupd cum
remarca Oliver Clément, religia sufletului si nu a persoanei, a nemu-
ririi sufletului si nu a invierii, evolutie care a alterat semnificatia pro-
fundad a mesajului crestin 1%, A repune persoana in drepturile sale, iaid
misiunea actuald a teologiei, care totusi nu se poate realiza decat in
stransd legaturd cu adancirea pnevmatologiei.

La creare Sfantul Duh i-a daruit lui Adam harul care avea drept
scop sa-l Inrudeascd cu Dumneztu, prin mijlocirea energiilor, si faca
din el o fiintd dupd chipul lui Dumnezeu. In acest mod s-a nascut per-
soana care se gdsea intr-o relatie deosebitd si unica fatd de Dumnezeu,
persoand a cirei finalitate era sd atingd asemadnarea divini. Caderea a

100. V1. Lossky: A I'image..., p. 182,

101. Ibidem, p. 105.

102. Olivier Clément: Questions sur I'homme, Ed. Stock, Paris, 1972,
p. 35—36.

103. V1. Lossky : Théologie mystique..., p. 117.

104. Ibidem, p. 116.

105. Olivier Clément: La révolte de I'Esprit, Ed. Stook, Paris, 1979, p. 32.
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oprit aceastd evolutie, dar intre persoana si Duhul Sfant a continuat sa
existe o anumitd legdturd, deoarece, ca si El, ea este «tainicd, enigma-
ticd si nesesizabild» 196, neputdnd deveni obiect de cunoastere pur in-
telectuald. De aceea «nu ne putem apropia de persoana creatd decat
printr-o antropologie negativa» 197, Orice existentd cu adevdrat perso-
nala este opera Sfantului Duh, care cheami pe fiecare fiintd umana sa
devind un univers propriu, diferit de toate celelalte, dar totusi In
stransa comuniune cu semenii.

Fard Intruparea Fiului lui Dumnezeu si biruinta Sa asupra mortii
si a pacatului, cdderea l-ar fi mentinut pe om departe de Dumnezeu si
lipsit de har. Natura omeneasca, desfiguratd de pacat, a fost restaurata,
in puritatea sa initiald, datoritd lucrdrii méantuitoare a lui Hristos si a
devenit capabild de a primi harul, conditie esentiald pentru dezvoltarea
persoanei.

Dupé Cincizecime, opera lui Hristos a fost continuatd de catre
Sfantul Duh. De atunci iconomia Duhului Sfant, deosebitd, dar nu des-
partitd de aceea a Cuvantului intrupat 105, coexistd cu aceea a Fiului
care nu inceteazd si lucreze pentru mantuirea noastrd, chiar si dupi
Indlfare. De fapt, cele doud iconomii se impletesc, formind iconomia
Sfintei Treimi.

Sfantul Atanasie a afirmat, Incd din secolul al IV-lea, cd Hristos
S-a intrupat pentru ca omul si devind pnevmatofor, adicd purtdfor al
Duhului Sfant 109,

De la Cincizecime incoace Sfintele Taine, conferite de Bisericd, ne
impdrtdsesc Sfantul Duh si ne unesc cu Hristos. In virtutea prezentei
Lui Hristos in Bisericd, aceasta este centrul unei continue Cincizecimi
care imbogateste si reinnoieste neincetat viata credinciosilor prin mijlo-
cirea Tainelor. Prin Taine, omul intra in relatie, datoritd energiilor ne-
create, cu toate Persoanele divine si tot ele mentin in Biserica tensiu-
nea citre lumea de dincolo, citre eshatologie 110, Fiecare Taini, doban-
ditd datoritd epiclezei, deci interventiei Duhului Sfant, realizeazd o
revirsare reinnoitd a energiilor Paracletului.

Botezul este Taina care reface chipul divin, innegurat datoriti ca-
derii, restaureaza natura umand si daruieste darul S[antului Duh, che-
mat sd Infloreascd cu ajutorul propriilor noastre strddanii. Apa de la
botez, sfintitd prin venirea Duhului Sfant, are darul de a sterge paca-
tul originar si de a-l elibera pe.neofit de puterile demonice care il in-
robeau. Incepind cu Botezul si de-a lungul intregii existente a cresti-
nului se constatd cd Paracletul nu iniceteazd de a-l ocroti pe om impo-
triva asalturilor demonilor si de a-1 intiri in lupta dusd impotriva pa-
catului. Diadoh al Foticeei a aridtat ci de la Botez harul Sfantului
Duh rdméane in adancul sufletului, chiar cdnd suntem asaltati de is-

106. Olivier Clément: Questions..., p. 36.

107. Ibidem, p. 36.

108. V1. Lossky: A l'image..., p. 101.

109. Sf. Athanasle, De Incarnatione et contra arianos, 8, P.G., t. 26, col. 996.
110. Pr. Dumitru Stdniloae: Din aspectul sacramental.., p. 534.
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pite 11!, Iar Dionisie Areopagitul afirmd cid Botezul devine «matricea
filiatiei» cdci Ii redd Tatdlui pe copilul sdu 112,

Taina care in Biserica Ortodoxd murmeazd indatd dupa savarsirea
Botezului, adicd Mirungerea, conferd darurile Sfantului Duh si ca atare
este socotitd Taina persoanei prin excelentd. In timp ce Botezul este
Taina unijtatii in Hristos, cdci el ne adund pe tofi in Trupul Sau mis-
tic, constituit de Bisericd, Mirungerea, care face sd incolteascd darurile
individuale, este sacramentul care initiazd diversitatea vocatiilor indi-
viduale intru Duhul Sfint 113, Mirungerea intemeiaza deci, in Sféantul
Duh, existenta persoanei si constituie inceputul sfintirii.

Strénsa legaturd care existd in Biserica Ortodoxa intre Botez i
Mirungere accentueazd dimensiunea pnevmaticd a acestei Taine. Frun-
tea, organele simturilor, pieptul, maiinile §i picioarele celui botezat sunt
unse cu Sfantul Mir pentru ca omul «sd invefe si simtd, sd gandeasca,
sd respire, sd lucreze si s& umble nu intru moarte, ci intru Duhul
Sfant» 114, Trebuie subliniat aici ¢4 omul este restaurat si chemat si fie
mantuit nu numai in spiritul sdu, ¢i si in trupul sdu. Ritualul acestei
Taine indicd in mod clar cd «crestinul este pecetluit de Duhul Sfint in
vederea vietii pdmantesti, dar si in vederea iInvierii. Sfantul Pavel a
afirmat c¢& trupul omenesc este templul Duhului Sfint, indemnéandu-i
pe credinciosii sd sldveascd pe Dumnezeu atat in trupurile cat si in du-
hurile lor (I Cor. VI, 19, 20). Experienta marilor mistici care se bucura
incd din viata aceasta de sfinfirea nu numai a duhului, ci si a trupului,
constituie o anticipare a transfigurdrii finale.

Harul primit la Botez si la Mirungere incepe sd modeleze perso-
nalitatea umand, dar este nevoie ca omul sd raspundd, cici altminteri
darul va ramaéine o simpld virtualitate, care va astepta in zadar si in-
floreasca.

Euharistia, ca si Botezul si Mirungerea, este o Taind de initiere,
care contribuie in a face din omul trupesc un om duhovnicesc. Aceste
trei Taine sunt neapdrat necesare pentru a face posibild nasterea per-
soanei umane in sensul crestin al cuvantului. Euharistia este, dupd cum
se stie, precedatd de Taina Pocdintei, care implicd marturisirea pdacate-
lor savarsite dupd Botez si ca atare ea constituie un al doilea Botez prin
care harul este reinnoit, pentru a sterge pacatele si a permite credincio-
sului sd se impartageasca.

Pocainta, ca si Taina Maslului, care constituie al saptelea sacra-
ment in Biserica Ortodoxd sunt Taine numite de restaurare. Prin Taina
Marturisirii, credinciosul care a savarsit un pacat este reintegrat in co-
muniunea Bisericii si redevine vrednic sd se uneascd cu Hristos. Mas-
lul se sdvarseste pentru cei grav bolnavi si are drept scop usurarea su-
ferintelor lor si intidrirea sufletului pentru a-si purta crucea cu seni-
nitate, plecindu-se la voia lui Dumnezeu. Dacd bolnavul este chemat

11i. Diadoh al Poticeei, Cuvdnt ascetic in 100 capete (trad. dupd textul latin
de Pr. prof dr. Dumitru St&niloae), Filocalia, vol. 1, Sibiu, 1947, p. 370.

112, Apud P. Evdokimov: Présence de I'Esprit., p. 97

113. V1. Lossky, A I'image..., p. 106.

114. Olivier Clément, L’Eglise espace..., p. 37,
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la Dumnezeu, acea Tain3 il face sd moard crestineste, patruns de cre-
dinta in inviere. Este de la sine inteles cd aceste doud Taine numite de
Dillenschneider taine de vindecare 145 isi alld originea in moartea rés-
cumpdritoare a lui Hristos precum si in lucrarea sfintitoare a Paracle-
tului, a cdrui misiune constd in a purifica, a vindeca si a mangaia.

Prin Euharistie, credinciosul intrd in comuniune cu natura umana
indumnezeitd a lui Hristos primind de asemenea darul Sfantului Duh
si aceasta, in primul rand, in vederea vietii vesnice. In acelasi timp el
participd la moartea si invierea Domnului, actualizate prin lucrarea Du-
huluj Sfant, care in aceeasi Taina descoperd «ivirea sacramentald a Im-
paratiei» pofrivit expresiei lui Olivier Clément 11 Se observa aici ca-
racterul eshatologic al Euharistiei, al cdrei scop final este sd-1 indrume
pe om spre lumea de dincolo.

Implantat prin Botez in trupul mistic al lui Hristos, crestinui pri-
meste prin Euharistie darul de a dezvolta potentele care erau latente in
el de la primirea harului. Unindu-se cu Hristos si cu Sfantul Duh el
dobandeste puterea de a Invinge ispitele care continud si-l incerce, chiar
si dupd Botez, si de a inainta pe calea virtuiilor.

Sfintul Duh, a carui vocatie constd in a restabili comuniunea din-
tre oameni, dupad pilda Sfintei Treimi, lucreazd prin mijlocirea Euha-
ristiei, spre a face sd sporeascd dragostea care Ii leagd intre ei pe cre-
dinciosi. Euharistia este Taina care indeplineste unirea plenard a omu-
lui cu Hristos si cu Sfantul Duh si in acelasi timp aceea a credinciosilor
intre el prin participarea laolaltd la Slanta Cind. Ea este prin excelenta
Taina comuniunii fratesti, indeplinitd prin suflarca Duhului, a cirui in-
vocare consacrd darurile euharistice. Dar, pentru ca Duhul si coboare
si sa sfinteascd darurile, ca si celelalte elemente care corstituie materia
diferitelor Taine, este nevoie ca un merabru al Bisericii, posesor al
unui har deosebit, adicd un preot, si-L invoce dupd un ritual ce-si are
originea in epoca apostolicd. Sacerdotiul, instituit de Hristos in ajunul
Patimilor si actualizat in seara de Pasti, conferd unui credincios darul
de a impéartdsi harul. Existenta Tainei Preotiei este conditia indeplinirii
celorlalte Taine, dar ea nu poate fi exercitatd in lipsa Tainelor de ini-
tiere, adicd a Botezului si a Mirungerii.

Hristos are nevoie de o persoand vizibild, care si transmitd daru-
rile Sale invizibile. Ca atare preotul nu este decidt instrumentul Sfan-
tului Duh, indreptatit prin primirea unui har aparte, si se uneasci cu
Hristos si cu Paracletul. Prin mijlocirea preotului, Duhul Sfant lucreaza
in vederea sfintirii omului.

Hristos, Arhiereul suprem si unic, in adevaratul inteles al cuvan-
tului, Si-a jertfit viata o datd pentru toldeauna, jertfa pe care s-a in-
temeiat Noua Alianta, fdcind posibild nasterea Bisericii. Toti aceia
care primesc darul preotiei sunt siujitorii vizibili ai Preotiei unice si
nevazute a lui Hristos. Aceastd Taind insd nu devine lucrdtcare, ca si

115. C. Dillenschneider, Le dynamisme de nos sacrcments, Ed. Asatia, Paris,
1964, p. 101.

116. Olivier Clément, L'Eglise, espace..., p. 37.
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celelalte de altfel, decit prin pogorarea Duhului Sfant, invocat in mo-
mentul epiclezei.

Sfantul Ioan Gurd de Aur spunea cd «dacd nu ar {i Duhul Sfant,
n-ar fi pastori si invitatori in Bisericd» 117,

In ultima vreme s-a discutat mult in jurul ideii preotiei universale.
Prin Botez fiecare crestin este incorporat in Bisericd si participa in
acest mod la Preotia lui Hristos, Capul Trupului mistic, constituit de
Biserica. Totusi, asa dupd cum observda Congar, in Bisericd existd doud
linii de participare la Preotia lui Hristos, prima fiind incorporarea bap-
tismald si a doua prin mijlocirea Tainei Hirotoniei 1'%,

Toti credinciosii participd la Sfintele Taine si deci la viata haris-
maticd a Bisericii si ca atare se unesc cu Hristos si cu Duhul Sfant. To-
tusi numaj aceia care au primit Taina Hirotoniei sunt investiti cu darul
preotiei lucrdtoare si ca atare pot administra Sfintele Taine in numele
lui Hristos, in timp ce ceilalti credinciosi nu posedd decdt preotia bap-
tismalad care le conferd doar darul participarii la trupul mistic 1%,

In Biserica Ortodoxd, Nunta este a sasea Taind, care ca si Hiro-
tonia este de naturd si demonstreze cd persoana nu se realizeazid decéat
in comunijune. Un crestin nu poate considera cdsatoria decat din punct
de vedere sacramental si nu sociologic, cici ea indeplineste impicarea
intre barbat si femeie, intre eros si persoand 120,

Incepind cu cidderea lui Adam, aparitia instinctului sexual, anco-
rat in sfera biologicului, viza supravietuirea speciei, dar ignora exis-
tenta persoanei si in consecintd tindea spre nefiinta. Intre moarte si
sexualitate existd o legaturd strénsd, aceasta din urmd strdduindu-se
totusi sd elimine moartea, incercare insa sortitd esecului tocmai fiindca
nu tine seama de existenta si de unicitatea persoanei.

In casitorie, instinctul sexual, care il defineste pe individul situat
la nivel biologic, este depdsit, dorinta eroticd, cu caracter impersonal, fi-
ind sublimatd datoritd alegerii unei persoane unice, care devine obiec-
tul unei iubiri, in stare si se jertfeascd pe sine. In acest mod, omul de-
pdseste conditia biologicd si atinge planul spiritual. O asemenea taina
nu se poate indeplini decdt in sanul Bisericii. Energiile Duhului Siant
coboara peste miri, constituind «Cincizecimea nuptiald» dupd expresia
lui Evdokimov 121, Sfantul Duh le impdrtiseste sotilor darul de a face
sd creascd iubirea dintre ei, precum si pe acela al rdbdarii, de care fie-
care sot are nevoie, de-a lungul vietii, spre a aridta intelegere pentru
slabiciunile celuilalt. Primirea energiilor divine, coborite peste cei doi
soti, are darul sd-i reinnoiascd, din punct de vedere spiritual si sid in-
tdreascd legdtura care ii uneste cu Hristos. In cdsdtoria crestini, Hris-
tos Se apropie de un sot prin mijlocirea celuilalt si contribuie la inain-
tarea spirituald a fiecdruia. Calea nuptiald, ca si cea monahald, dar prin

117. Sf. Ioan Gurd de Aur, Omil. 14 la Cincizecime, P.G., 50, 458.

118. J. Congar, Essai de théologie sur le sacerdoce catholique, Rev. de Scien-
ces Religieuses, 1951, nr. 25, p. 294.

119. Dillenschneider, Op. cil., p. 49.

120. Olivier Clement, Questions.., p. 104—105.

121. Paul Evdokimov, Préscnce de L'Esprit.., p. 98.
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modalitati diferite, ajutd la progresul spiritual al crestinilor, adevaratul
scop al cdsidtoriei, céci nasterea de prunci nu este decat una din urma-
rile sale, dar nu telul principal.

Stapanind instinctul sexual si fdcdnd posibild dezvoltarea integrald
a persoanei, cdsatoria tinde deci si reducd urmdrile pacatului originar
si pregiteste in acest mod, ca si monahismul, venirea noului eon, adica
transfigurarea finala.

Chemat deci la o a doua nastere, prin harul conferit la Botez, cres-
tinul fnainteazd pe calea primejdioasad a vietii, intarit continuu de pre-
zenta lui Hristos si de aceea a Sfantului Duh, ale carui energii, primite
prin mijlocirea Tainelor, il reinnoiesc neincetat. Duhul Sfint, artistul
divin, se afld langd om de-a lungul intregii sale vieti, spre a face sd in-
colteascd in el frumusetea inteligibila 122, Hristos ne-a rdscumpdrat prin
moartea Sa mantuitoare. El a restaurat natura umand péangaritd de pa-
cat, dar nu poate lua asupra Sa libertatea noastrd personala, céci El ne
méntuieste in libertate. Misiunea Sfantului Duh consta tocmai in a
sfinti libertatea noastrd, spre a o orienta inspre Sine, caci libertatea este
una din trasaturile cele maj evidente care Il caracterizeazi pe Para-
clet. Duhul vine sd Se ascundd la radacina vointei si a libertatii omu-
lui 123, acela care participd la Sfintele Taine si pdzeste poruncile date
de Hristos. In acest mod El creeaza «libertatea harismatica» 125 gratie
cireia omul este eliberat de determinisme si de conditiondri. Acela
care a primit Duhul Sfant devine capabil de initiative creatoare, el face
binele, nu spre a asculta de lege, ci sub influenta unui impuls interior.
Fapta, savarsiti in acest mod, isi are originea in adancurile fiintei noas-
tre, iar prin rdddcina vointei noastre suntem in comuniune cu Dum-
nezeu 1%, Libertatea se lasd deci condusi de Sfintul Duh, fira a fi prin
aceasta sldbitd, ci dimpotrivd Intdritd, dupd cum subliniazd Pirintele
Staniloae, cdci omul nu mai e atunci robul nici unei patimi, fiind cd-
lduzit de iubire si nimic nu se miscd mai liber ca in iubire 126, Aceasta
este «libertatea impdrateascd» de care vorbeste Olivier Clément, gratie
cireia omul poate atinge asemdnarea divind. Desigur cd pentru a ajunge
la acest grad de spiritualizare, omul trebuie sd-si deschidd inima haru-
lui, el trebuie sd-si predea viata in miinile lui Dumnezeu si si astepte
ca Duhul si lucreze in el.

Inima detine un loc central in antropologia dezvoltati de Sfintii
Périnti. Potrivit Bibliei, inima constituie centrul metafizic de integrare
a facultatilor umane, locul luptei spirituale, dar si acela al intalnirii cu
Dumnezeu 127, Ca atare in inimid natura se deschide citre adancul ire-
ductibil al existentei personale 128,

122. M. Lot-Borodine, Op. cil..., p. 227.

123. P.C. Argenti, Que peut apporter I'Eglise Orthodoxe a la France au
XX-éme sjecle, Rev. Contacts, 1970, nr. 72, p. 289.

124. M. Lot-Borodine, Op. cil., p. 216.

125, P.C. Argenti, Op. cit., p. 290.

126. Pr. Dumitru Sldniloae, apud Calist, Filocalia, vol. 10, p. 176.

127, Olivier Clément, Questions..., p. 83.

128. Ibidem, p. 84.
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Télcuind Capetele despre rugiciune ale Patriarhului Calist, Parin-
tele Staniloae subliniazd cd pe cind Logosul hraneste mintea omului,
fiind soarele care o lumineaza si i confera darul cunoasterii, Duhul
Sfant hraneste inima si 1i di putinta de a sdvarsi binele ™. Aceste
doud lucrari se afld imbinate In cel pornit pe calea desavirsirii. De ace-
ea toti marii mistici au aspirat la unirea inimii cu mintea, adicd la uni-
rea intelectului cu puterile volitive si afective. Aceasti reunire a mintii
cu inima se indeplineste la umbra Paracletului, ea fiind axatd pe pri-
matul inimii, centru integrator, care poartd pecetea Duhului Sfant.

Omul este definit, dupd Evdokimov, prin continutul inimii 1%,
«Unde este comoara ta, acolo va fi si inima ta» spune Hristos (Matei
VI, 21). Pentru ca inima sd devind locasul Duhului Sfint, este nevoie
ca ea sa fie purificatd de catre har, secondat, evident, de efortul ome-
nesc. O inimd, cizelatd de catre Sfantul Duh, se preface intr-un adeva-
rat altar, dupd expresia lui Grigorie Sinaitul 13!, caci in ea patrunde
Insusi Hristos o datd cu coborirea Duhului32, Sfantul Isaac Sirul sta-
ruie asupra faptului cd Duhul Sfint invati direct inima 133,

Intre constiintd si inimd existd o legdturd wstransd. Evdokimov
crede cd relatia omului cu continutul inimii sale constituie ceea ce se
numeste constiinta morald 34, In Epistola citre romani, Sfintul Pavel
pune in evidenti faptul cd constiinta este subordonatd Duhului Sfant,
afirmand : «Spun adevarul in Hristos, nu mint, martor fiindu-mi con-
stiinfa mea in Duhul Sfint» (Rom. IX, 1). Din faptul cd constiinta mo-
rald existd la orice om normal, evident intr-un mod mai mult sau mai
putin pronuntat, rezulti ci Duhul Sfint influenteazd in mod indirect
si pe aceia care nu au fost botezali si care, ca atare, nu fac parte din
Bisericd. Dupd cum Cuvintul lumineazi inteligenta oricirui om chemat
la viata, caci El este lumina lumii, Duhul Sfiant misca fiecare inima3,
strdduindu-se si o orienteze wcitre bine. Aici apare insd libertatea
anarhicd a aceluia care nu a primit harul — din p&cate destul de des si
a acelora care l-au primit la Botez — si care se opune inspiratiei ve-
nite de sus, continudnd a fi robul pacatului si neascultind de indem-
nurile constiintei.

Sfantul Duh, in schimb, inflicireazda ltu o dragoste nemarginits,
pentru fapturile Sale, inima in care locuieste. Iubirea pe care acesta o
resimte fatd de aproapele sdu este sporitd in comuniune, sub inrdurirea
Duhului, dincolo de orice limitd si astfel inima de piatrd se preface
intr-o inimd de carne 135,

In acest mod «persoana devine chipul desdvarsit al lui Dumnezeu
dobandind aseminarea» 1%,

129, Pr. Dumitru Stdniloae, Filocalia, vol. 8, p. 236.
130. Paul Evdokimov, L'Orthodoxfe..., p. 66.

131, Sf. Grigorie Sinaitul, Op. cit., p. 93.

132. Pr. Dumitrw Staniloae, Teologia..., vol. 2, p. 198.
133. Sf. Isaac Sirul, Op. cit., p. 288.

134. Paul Evdokimov, L'Orthodoxie..., p. 66.

135. Olivier Clément, A propos..., p. 88.

136. V1. Lossky, Théologie mystique..., p. 119.
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2. Darurile Paracletului

Progresul spiritual al persoanei wumane, indeplinit sub inraurirea
Duhului Sfant, se invedereazd prin darurile care ofera fiecdrui crestin
posibilitatea de a se realiza potrivit inclindrilor sale. Darurile duhov-
nicesti isi afla originea in harul primit la Botez si la Mirungere, Taine
care Intemeiazi diversitatea vocatiilor. Ca atare ele «reprezintd inflo-
rirea variati a infinitei bogatii a harului» 137, Harul este unul singur,
dar darurile prin care el se manifestd sunt nelimitate.

Apare aici problema delicatd privind originea darurilor naturale,
proprii oricdrui om venit in lume si care nu face neaparat parte din
Biserica. Este cu neputintd sd ne inchipuim ci Duhul Sfant, Datdtorul
vietii, care adumbreste orice nastere, nu este si Cel ce zdmisleste da-
rurile naturale menite sd singularizeze si sd infrumuseteze fiecare exis-
tentd omeneascd. Din moment ce chipul divin continua si existe, chiar
si sub scoarta groasa a pacatului, semn care indica persistenta unei anu-
mite legaturi Intre omul cdzut si Dumnezeire, se poate afirma ca toate
darurile oconferite omului, spre a-1 imbogati si a-l face compdatimitor
fatd de semeni isi au originea in Sfantul Duh.

Sfantul Maxim Marnturisitorul a aratat cd Sfantul Duh sustine
toatd existenta si miscd ratiunea naturald Wdin fiecare, pentru ca omul
sid poatd deosebi binele de rau1%. Istoria ne invatd cd omul, chiar Ina-
inte de venirea lui Hristos, a avut adevdrate iluminari, vizibile atat in
religiile zise naturale, cat si in filosofie, literatura sau arti. Este vorba
de inspiratii autentice, de revelatii indeplinite de Duhul Sfant 149, care
nu a parasit niciodatd total omenirea pacatoasi. Ivirea printre persoane
straine de Bisericd, a unor fiinte capabile sid se jertfeascd pentru
aproapele si sd-si consacre viata usurarii suferintelor semenilor, con-
stituie de asemenea un argument pentru a socoti cid darurile naturale
incoltesc sub influenta Paracletului. Vocatia de creator a fost conferiti
omului incd din rai, Adam fiind asezat de Dumnezeu in gridina Eden,
spre a o cultiva. Chiar si dupd cadere, omul a continuat si-si exercite
darul de creator, dind nastere culturii, care oglindeste atit nostalgia
paradisului pierdut cat si aspiratia spre lumea de dincolo, spre veacul
ce va sa vind.

Dat fiind cd Duhul Sfant este numit de Sfantul Chiril al Alexan-
driei Duhul Frumusetii 40 si ci El dispune de puterea invincibila a
Frumusetii 141, se poate afirma ci orice incercare vizand crearea de
opere destinate sd aducd in lume un palid reflex din Frumusetea divini,
sd bucure sufletul si si-1 inalte, isi gdseste originea intr-o energie a
Paracletului. Olivier Clément foloseste o formuld sugestivd pentru a de-

6137‘. Teologie dogmaticd si simbolicd (Manual colectiv}, Bucuresti, 1958, vol. 2,
p. 663.

188, Sf. Maxim Madrturisitorul, Rdspunsuri cdire Talasie, in Filocalia, 1948,
vol. 3, p. 48.

139. P.S, Boulgakov, Op. cit., p. 207

140. Sf. Chiril al Alexandriei, In Ioannis Evangelium, Lib, XVI, P.G. t. 73,
col, 464.

141. P.S. Boulgakov, Op. cit., p. 269.
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fini misiunea omului creator : «el trebuie sd creeze frumusete nu pen-
iru a seduce, ci pentru a trezi la mister» 142,

Teologia nu a insistat incd suficient asupra notiunii de Frumos si
a rolului acesteia in viata omului. Evdokimov este acela care a con-
tribuit cel mai mult pdnd acum la luminarea acestui aspect, insd el In-
susi socotea drept o misiune a viitorului crearea unei teologii a Fru-
musetii 143, Trebuie totusi subliniat cd in viata piméinteascd, pangarita
de pacat, Frumosul a devenit ambiguu 14

Desi darul creatiei este de origind pnevmaticd, nu toate operele
create de om, chiar dacad posedid o valoare din punct de vedere estetic,
au imprimatd in ele pecetea Inspiratorului lor. Frumosul, devenit auto-
nom, proclamat ca un ideal In sine §i in consecintd desprins de radaci-
nile sale spirituale, poate cadea sub influenta a diferiti factori de ordin
negativ. Operele artistice, realizate din punct de vedere formal, dar
care coniin un germene de moarte si oglindesc lipsa oricdrei morale,
uneori chiar un spirit de revoltd luciferici, demonstreazd indepartarea
de izvorul divin.

Darurile primite, chiar in stare maturald, deci in afara Bisericii, pot
da nastere la unele opere menite si Infrumuseteze viata oamenilor si s&
trezeascd in ei sentimente nobile, dar, de asemenea, ele pot fi ingro-
pate, ca si talantul slugii celei lenese, sau si mai rau pot fi folosite in
asa fel incat sd-i sminteascd pe semeni. Aportul uman, modul in care
omul intelege s3 foloseascd darul primit si si-si asume vocatia, este
deci factorul decisiv. Ceea ce conteazd, in primul rand, este influenta
pozitivd sau negativa pe care faptele omului, operele sale o pot exercita
asupra aproapelui. Acest criteriu este de altfel valabil si pentru a
aprecia darurile duhovnicesti. Progresul spiritual al semenului este sco-
pul final in vederea caruia sunt conferite toate darurile.

Intre darurile naturale si cele duhovnicesti existid insi o impor-
tantd deosebire. In timp ce darurile naturale oglindesc lucrarea Sian-
tului Duh, care se exerciti asupra fiecdrui om si creeazd premisele dez-
voltdrii sale viitoare, darurile duhovnicesti isi au originea in taina Bo-
tezului si a Mirungerii. Ca atare ele sunt roada jertfei lui Hristos, care
prin moartea Sa pe cruce 1l-a rdscumpdrat pe omul pacatos si l-a fécut
apt de a primi harul.

Harul ne uneste in acelasi timp cu Hristos si cu Duhul Sféint, pre-
zenta lor comund manifestindu-se in fiecare dar duhovnicesc. Darurile
naturale, desi conferite tot de Sfantul Duh, pot lua nastere si intr-un
om nebotezat, care, prin urmare, nu a fost eliberat de padcatul originar.
Ca atare ele sunt marcate de cddere si reprezinti doar semnul ubicu-
itatii Duhului Sfant. Se poate spune ci darurile naturale nu constituie
decdt un dat, care ar putea fi dezvoltat in sens pozitiv, insi care in
nici un caz nu are capacitatea de a uni cu Hristos, nici de a figadui
mantuirea sufletului.

142. Olivier Clément, Quelques approches..., p. 262.
143. Pau! Evdokimov, Vision de la Beauté, Contacts, 1968, nr. 64, p. 312
144, Ibidem, p. 316.
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Integritatea darurilor duhovnicesti a fost implicatd in Pogorarea
Duhului de la Cincizecime. In prima Epistold citre corinteni, Sfaniul
Pavel enumera sapte daruri, dintre icele mai insemnate si mai rédspan-
dite in Biserica primitivd. Lista nu este, evident, exhaustivd, mai ales
ci el insusi mai adaugd doud si anume speranta si dragostea, in capitolul
urmaitor al aceleiasi epistole, dar numdirul sapte simbolizeazd plenitudi-
nea, integritatea darurilor. Esential in acest text paulin nu este enume-
rarea darurilor, ci principiile enuntate, cu acest prilej, de cétre apos-
tolul neamurilor. «Si toate acestea le lucreaza unul si acelasi Duh, im-
partind fieciruia deosebi, dupd cum voieste» (I Cor. XII, 11). Duhul
este acela care imparte darurile menite sd intdreascd legdtura dintre
cel credincios si Domnul sdu, si desdvarseascd prefacerea omului natural
in om duhovnicesc. Paracletul lucreazd insd, dupa «dupa cum voieste»,
El cere deci libertatea de a diversifica darurile la infinit, potrivit epoci-
Jor si persoanelor cdrora 1i se adreseazd. Sfintul Pavel mai spune: «Si
fiecdruia i se d& ardtarea Duhului spre folos» (XII, 7). Desi conferit fie-
cdrei persoane in med individual, darul vizeaza progresul spiritual al
semenilor, deci in ultima instantd al Bisericii, ca fiind trupul mistic al
lui Hristos. Duhul diversificd, dar si reuneste. «Toate mdadularele care
posedd daruri diferite intregesc prin acestea trupul lui Hristos si, in
unire cu Duhul, isi transmit unele altora binefacerile acestor daruri,
necesare tuturor, fadcind astfel ca toti sd se bucure de toate daruriley,
afirmi Sfantul Vasile 15, Experienta harismatici se descoperd deci a fi
si ecleziala 146,

Totusi darul conferit de Sfantul Duh implicA si o participare
umand. Temeiul darului il constituie o energie a Duhului, dar el nu
poate deveni activ fdrd colaborarea omului. Darul presupune sinergia,
care implicad raspunsul dat de om chemarii divine.

Sfantul Maxim subliniazd cd harul Sfintului Duh conferd fiecare
dar in functie de existenta in om a unui organ sau a unei insusiri pro-
prii a-1 face activ ; astfel, intelepciunea presupune existenta mintii, care
sd o primeascd, cunostinta aceea a ratiunii etc. 147,

Printre darurile enumerate de Sfantul Pavel sunt doud care se
gasesc In stadiu embrionar si la omul aflat in stare naturald : intelep-
ciunea si cunostinta. Apostolul mentioneazd apoi credinta, darul vinde-
cdrilor, darul facerii de minuni, proorocia, deosebirea duhurilor si in
fine darul de a grdi in limbi, ca si acela de a le tdlmaci. Trebuie amin-
tit 3 glossolalia era un dar propriu epocii apostolice, care de atunci nu
maj apare decidt extrem de rar in zilele noastre. De @aceea, nu trebuie
sd uitdm cd, vorbind de darurile duhovnicesti, Sfantul Pavel avea in
vedere modul in care ele se manifestau in Biserica din Corint. El sub-
liniazd indeosebi orientarea misjonard a acestor daruri, cici ele erau
conferite mai ales spre a contribui la raspandirea Evangheliei. Este insi
nevoie sd reamintim cd, In ciuda caracterului comunijtar al darurilor
duhovnicesti, fiecare dar este conferit, in primul rand, unei persoane

145. SI. Vasile, De Spiritu.., col. 108,
146. Olivier Clément, L'Eglise espace.., p. 43.
147. Slantul Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdlre Talasie, Op. cit, p. 312
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unice in vederea mantuirii personale. Roadele fiecdrui dar se revarsé
apoi asupra semenilor si atunci are loc un schimb reciproc, care con-
stituie caracteristica dominantd a vietii ecleziastice.

Ar fi mai practic si grupam darurile — repetim ci enumerarea
facutd de Sfantul Pavel este doar indicativd si nu exhaustivd — potri-
vit cu finalitatea lor, astfel intelepciunea, cunostinta si profetia vizeazi
luminarea aproapelui. Darul vindecarilor are drept scop vindecarea tru-
peascd a semenilor, in timp ce deosebirea duhurilor se inscrie in voca-
tia paternitatii spirituale, conferitd acelora a caror misiune consta in a
converti ucenicii la o viatd noua.

Credinta, in fine, se afld la originea urcusului duhovnicesc. Sfan-
tul Pavel nu vorbeste direct de viata misticd, desi, in scrierile sale, el
da marturia cea mai convingatoare asupra acesteia, ea constituind unul
din darurile cele mai de seama ale Sfantului Duh. Nadejdea si dragos-
tea, de care vorbeste In mod separat, dar pe care le socoteste mai pre-
sus de celelalte, constituie de asemenea daruri spirituale, menite sa de-
sdvarseasca persoana. Ca si pentru intelepciune si cunostintd aceste vir-
tuti se intilnesc si la omul aflat in stare naturald. Este insd o diferenta
calitativd Intre virtutile existente in stare naturald si acelea care 1si
afla originea in har.

Am indrdzni sa mai mentiondm un dar care existd de asemenea in
stare naturald, dar care, transfigurat de har, devine apt pentru a con-
tribui la progresul spiritual si anume contemplarea smeritd a naturii.

Este de la sine inteles ca darurile mentionate nu pot epuiza mul-
titudinea vocatiilor si a modalitatilor, prin mijlocirea carora se exprima
Sfantul Duh si ii cheamd pe oameni sd se realizeze in vederea maintui-
rii personale si a aceleia a semenilor. In stare naturald intelepciunea im-
plicd o atitudine moderatd, strdind de patimi, o purtare cdlauzitd de
preceptele morale si de idealuri nobile. Darul duhocvnicesc al intelep-
ciunii este strians legat de cunostintd, caci radacinile sale Isi trag seva
din solul acesteia. Duhul Adevdrului, care este si Duhul Cunostintei ii
conferd omului darul de a cunoaste adevdrul. Adevirul spiritual este
impartasit de Duhul 1%, Adevirurile comunicate de Sfantul Duh se re-
fera atat la sufletul omenesc cat si la sensul vietii si la lucrurile mat
presus de fire. La umbra Duhului descoperim adancurile omenesti 149,
adica propriul nostru eu, ca si acela al aproapelui si patrundem, de ase-
menea, pe cit este cu putintd In actuala etapd, sensul tainelor dumne-
zeiesti. Chiar pentru darurile duhovnicesti existd in lumea de aici o
anumitd limitare, dupd cum subliniazad Insusi Sfantul Pavel: «in parte
cunoastem si In parte proorocim», deoarece «vedem acum ca prin
oglinda, in ghiciturd» (I Cor. XIII 9, 12).

Patriarhul Calist afirmd ca judecata dreaptd si strdind de picat isi
are originea in Duhul si cd acela care a primit Duhul lui Dumnezeu
poate si judece despre toate si si afle adevidrul intreg 139, Sfantul Duh
ascute judecata si ca urmare lumineazd inteligenta. Un cuvant impar-

148. Olivier Clément, L'ecclésiologie orthodoxe.., p. 33.
149. P.S. Boulgakov, Op. cit.,, p. 204.
150, Calist Patriarhul, Op. cit., p. 348.
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tdsit de El este nedespirtit de o striddanie menitd sid sfinteascd inteli-
genta 19, De aceea se poate spune cd intelepciunea crestind isi trage
seva din adevdrurile pe care i le descopera cunostinta de naturd pnev-
maticd. Duhul 1i dezvaluie omului adevarurile necesare in vederea man-
tuirii, conferindu-i si darul de a cunoaste si intelege pe semenii sai. De
aceea adevirul, in sensul spiritual al cuvintului, nu poate fi despartit
de har. Intelepciunea, ca dar al Duhului se intemeijaza deci pe adeva-
rurile revelate si presupune un comportament calduzit de precepiele
evanghelice, strdin ca atare de influentele de ordin lumesc, precum si
o largi intelegere pentru tot ceea ce il priveste pe om si problemele
sale.

Duhul insd nu se maérgineste s ne descopere adevdrul, ci ne invata
cum trebuie sd vorbim fratilor despre lucrurile ceresti. «lar noi n-am
primit duhul lumii, ci Duhul cel de la Dumnezeu, ca sd cunoastem cele
ddruite noud de Dummezeu pe care le si grdim, dar nu in cuvinte in-
vatate ale intelepciunii omenesti, ci in cuvinte invadtate ale Duhului
Sfant, ldmurind lucruri duhovnicesti oamenilor duhovnicesti» (I Cor.
II, 12, 13), afirmd Sfantul Pavel. Tot el adaugd cd omul firesc sau natu-
ral nu primeste cele ale Duhului, pentru cd nu poate sd le inteleagd. De
aici decurge falsitatea judecatilor sale, precum si o viziune deformatd a
realitdtii. Cunoasterea pe care omul o posedd In stare naturald este deci
intunecatd de existenta pacatului care il fine departe de Dumnezeu si,
in consecintd, ii inchide accesul la realititile de ordin spiritual.

Dacad Paracletul poate fi numit Duhul cunostintei, este tot asa de
potrivit si-I. numim Duhul tainei, ciici El este Acela care daruieste
omului, ajuns pe culmile vietii spirituale, necunostinta care este mai
presus de orice cunoastere 152,

Darul profetiei are de asemenea un sens mult mai larg, cici el nu
se mirgineste la prezicerea viitorului. Bulgakov socoteste c¢d profetia
nu este un dar special ci calificarea tuturor darurilor posibile 153, El
apartine, In acest sens, oricdrui crestin botezat, dar depinde de acesta
ca darul conferit in germene la Botez si la Mirungere si fie actualizat.
Inteleasd in acest mod, profetia reprezintd efortul creator al crestinului
care aspird sd interpreteze evenimentele la lumina credintei. Ca atare
ea este orientatd spre istorie, dar si spre lumea de dincolo. Desigur insa
cd, chiar inspiratd de Duhul Sfint, orice interpretare de acest gen nu
poate fi decat partiald in etapa actuali, ca de altfel si cunoasterea
noastra.

La Sfantul Pavel profetia are un sens mai restrins cici el are in
vedere o anumitd categorie de credinciosi. Esential insd in pasajele care
se raporteazd la aceasta este accentul pus pe luciditatea proorociei.
Opunéand-o glossolaliei, care, desi inspirati de Duhul Sfant, era neinte-
ligibild, apostolul acordad intdietate profetiei, pentru ci ea se adre-
seazd direct credinciosilor si le impartaseste anumite adevaruri. Stan-
tul Pavel stiruie asupra faptului ca in profetie mintea (vots) este ac-

151. Olivier Clément, Quelques approches..., p. 260.
152, Pr. Dumitru Staniloae, Filocalia, vol. 8, p. 237
153. P.S. Boulgakov, Op. cit., p. 282.
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tiva, in timp ce in glossolalie ea este neroditoare (I Cor. XIV, 14). Nu e
deci vorba de o activitate inconstientd, ci de un dar care presupune o
atentie lucidd si care stimuleazd creativitatea omului. In ultimé instan-
ta, acest dar, ca si celelalte, contribuie la progresul spiritual al seme-
nilor, carora li se adreseazd credinciosul, investit cu darul proorociei.
Acestia inteleg, in consecintd, evenimentele la care ‘asistd si le primesc
intr-un mod patruns de duh crestin. La un nivel mai Inalt, profetia
implicd interpretarea cuvantului lui Dumnezeu. Orice Incercare de a
comenta sau de a explica adevarurile cuprinse in Sfanta Scriptura
poartd pecetea inspiratiei pnevmatice. In principiu, orice crestin, uns
de Sfantul Duh, posedd acest dar; este insd evident cd o asemenea in-
spiratie presupune o multitudine de trepte, potrivit cu capacitatea cre-
dinciosului, precum si cu modul in care el primeste harul. Dragostea
pentru natura existd In stare naturald la multi oameni strdini totusi de
har. Influenta terapeuticd pe care contemplarea acesteia o are adesea
asupra fiintelor ranite, din punct de vedere sufletesc, dovedeste carac-
terul sdu pnevmatic. Frumusetea lumii este datoratd lucrarii Sféntului
Duh care se manifestd in ea prin mijlocirea energiilor Sale 1%, Totusi,
in etapa actuali natura se afli incd intr-o stare nedesavarsitd 15 si de
aceea suspind asteptand transfigurarea finald, asa cum a aratat Sfantul
Pavel in Epistola cdtre romani (Rom. VIII, 22).

Darul contempléirii este calitativ deosebit de dragostea profana pen-
tru naturd, caci el presupune o bucurie estaticid dinaintea operei desa-
varsite a Creatorului. Posesoru]l acestui dar nu admird numai elemen-
tele pitoresti din naturd, ci se reculege in fata frumusetii acesteia, pen-
tru care mulfumeste lui Dummezeu. Sufletul sdu este inflicdrat de dra-
goste pentru Acela care a creat toate aceste minuni si el simte nevoia
sd Ingenuncheze si sd adore in tdcere, intocmai ca Aliosa aflat In ex-
taz in fata cerului instelat. Contemplarea naturii constituie de altfel
unul din aspectele majore ale spiritualitdtii ortodoxe 1%, Ortodoxia a
subliniat mereu transparenta creatului, prezenfa energiilor divine ne-
create la raddcina sa 157,

Intemeindu-se pe semmificatia simbolici a naturii, pe faptul ca
«cerurile spun slava lui Dumnezeu» (Ps. XIX, 18), Slintii Parinti, si mai
ales Sfintul Maxim Marturisitorul, au considerat contemplarea naturii,
inteleasd ca descoperire a esentelor spirituale ale lucrurilor, ea fiind
una dintre etapele urcusului duhovnicesc, care precede unirea mistica.

Sfintul Simeon Noul Teolog afirmi cd omul a primit la creare da-
rul de «vazator al zidirii vazute pentru a fi introdus in cea cunoscuta
cu mintea» 155,

Prin moartea Sa pe cruce Hristos a exorcizat elementele malefice
care pangareau creatiunea si a descoperit sacralitatea originari a aces-
teia, acoperitd in urma caderii. De aceea Sfantul Maxim spune : «Acela

154. Ibidem, p. 194,

155. Ibidem, p. 198.

156. Olivier Clément, Questions..., p. 16.

157, Olivier Clément, Le Christ terre.., p. 89.
158. Sf. Simeon Noul Teolog, Op. cit., p. 52.
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care cunoaste taina Crucii si a Morméantului cunoaste sensul (logos) lu-
crurilor» 159,

Sfintirea liturgicd a darurilor se inscrie pe aceeasi linie caci, dupa
cum sublinia Sfantul Irineu, in darurile euharistice oferim Iintreaga
naturd vizibild, spre a fi consacrati 1%0. Ea pregateste in acest mod trans-
figurarea finald. Caracterul pnevmatic al naturii se descoperd deci si in
‘Tainele Bisericii, implicind purificarea indeplinitd prin ascezd. De aceea,
contemplatia naturald, ca etapd a urcusului duhovnicesc, se situeazi
dupa curatirea de patimi si dobdndirea virtutilor. Cosmologia este o
gnozd, care ne este daruitd in Hristos prin Duhul Sfant 16l Sfantul Pa-
vel vorbeste de asemenea de darul vindecirilor. Este un dar care a fost
conferit apostolilor si dupad ei unor alesi care au atins un anumit grad
de spiritualizare. Acest dar se inrudeste cu cel mai modest, dar mai
frecvent, acela al Ingrijirii bolnavilor si usurarii suferintelor semenilor.
Toti aceia care in mod dezinteresat isi inchind viata acestui ideal no-
bil, insufletiti de dragoste, atestd posesiunea unui dar spiritual. Acest
dar apare desigur si printre aceia care nu sunt botezati.

Ceea ce deosebeste totusi darul spiritual de cel natural este toc-
mai dragostea ardtatd celui in suferintd si, in primul rind, faptul de a-L
vedea In el pe Hristos. Atunci cdnd un om nebotezat simte o dragoste
fierbinte pentru aproapele aflat in suferintd, putem crede cid aceasta
este inspiratd de Duhul Sfant care sufld unde voieste.

Virtutile reprezintd de asemenea daruri spirituale conferite omului
de Sfantul Duh, avidnd drept scop desdvarsirea persoanei in vederea
mantuirii. Este insa de la sine inteles cd Dumnezeu asteapta din partea
omului un efort menit sd asume aceste virtuti. Fard pazirea poruncilor
si dorinta sincerd de a fugi de pacate si de a indeplini voia Domnului,
nu putem ndzui sd primim darul virtutilor, a carui nastere este rodul
lucrarii comune a harului si a libertdtii umane. Nu vom mentiona aici
decat virtutile de care vorbeste Sfantul Pavel, asezandu-le la temelia
progresului spiritual al crestinului si anume : credinta, nidejdea si dra-
gostea (I Cor. XIII, 13).

Tot el da si definitia cea mai completd a credintei : «credinta este
incredintarea celor nddajduite, dovedirea lucrurilor celor nevéazute»
(Evr. XI, 1), addugénd : «Fard credintd, dar, nu este cu putintd si fim
placuti lui Dumnezeu, cdci cine se apropie de Dumnezeu, trebuje si
creadd cd FEl este si cd se face rasplatitor celor care Il cautd» (Evr. XI,
6). Aceste cuvinte par scrise pentru omul de astdzi care cauti un spri-
jin spiritual, pe care, vai, nu il giseste intotdeauna, deoarece nu crede
in existenta lui Dummnezeu.

Dacd credinta este un dar spiritual, care se afli in germene in ha-
rul primit la Botez, este nevoie ca, in cursul vietii, crestinul sia se stri-
duiascd spre a-1 dezvolta si a-l intari. Sfantul Ciprian spune: «Cata
credintd avem, atat ne impartdsim din harul divin» 162, Credinta atrage

159. St Maxim, apud Olivier Clément, Le Christ..., p. 83.
160. Si. Irineu apud Olivier Clément, Le Christ..., p. 131.
161, Olivier Clément, Le Chiisl.., p. 84.
i 162. Sf. Ciprian, Ad Donatum, in vol, Apologeti de limbd lating, Bucuresti, 1981,
p. 417.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 91

deci harul, in timp ce harul, la randul sdu, intdreste credinta. Este vorba
deci de un proces de interdependentd, caracteristic pentru viata spiri-
tuald. Sfantul Maxim exprimd aceeasi idee cdnd afirmi cd «fiecare do-
bandeste dupd masura credintei lui ardtarea lucrarii Duhului» ' si tot
el subliniazi cd Sfantul Duh nu daruieste credinta «fdrd convingerea
mintii si a ratiunii despre cele viitoare si deocamdatd nearatate» 194
Credinta presupune deci o activitate constientd si un rdspuns afirmativ
la chemarea divini. Ea se afli ca atare la inceputul vietii spirituale si
implicd, in primul rand, credinta in Sfadnta Treime, precum si in jertfa
rdscumparatoare a lui Hristos. Credinta creeaza nevoia de rugéciune,
adicd dorinta de a intra intr-o relatie mai diredtd ocu Dumnezeu si, la
randul sidu, rugiciunea intireste credinta. Rugdciunea este de altfel inca
un dar al Duhuluj Sfint. Patriarhul Calist afirmi cd Duhul il invatd pe
om cum si se roage — ceea ce de altfel spusese si Sfantul Pavel — si
ci El sufld o adiere sfanta in cel ce se roagi 1% Numai prin rugdciune
credinciosul mentine o legaturd personald cu Dumnezeu si scapa de
cursele diavolului. Rugdciunea este adevirata respiratie a sufletului
crestin si izvorul din care se revarsi celelalte daruri conferite de Pa-
raclet. Dacd credinfa In existenta lui Dumnezeu se afli la temelia pro-
gresului spiritual al omului, nidejdea este, potrivit apostolului «ca o
ancord, neclintitd si tare» (Evr. VI,  19). Ea constituie un dar deosebit
al Duhului, un mare har, asa cum spunea Péguy, cici ea ne impiedica
sd deznadajduim, cand toate merg prost si ne da puterea si Intreza-
rim, dincolo de aparentele trecatoare, lumea spirituald spre care aspird
intreaga noastra fiinta.

Tot Péguy, acest adevarat mistic, atdt de apropiat prin multe tra-
saturi de spiritualitatea ortodoxd, pe care totusi mu a cunoscut-o, scria :
«N&dejdea iubeste ceea ce va fi In timp si in vesnicie. Ea vede ceea ce
nu este inca si va fi In viitor, ea iubeste ceea ce nu este inci si va fi» 105,
Sfantul Duh, fiind Mangaietorul este firesc ca El si reverse in sufletul
nostru nadejdea, balsamul tuturor durerilor. Sfantul Pavel, ureaza
crestinilor din Roma «ca sda prisoseascd in ei nddejdea prin puterea Du-
hului Sfant» (Rom. XIII, 13).

Lucrarea Duhului Sfant fiind orientatd cdtre instaurarea Impéara-
tiei, tot El ne invatd s& tinem privirea atintitd spre viitor si si astep-
tdm a doua venire a lui Hristos, precum si invierea mortilor si jvirea
de «ceruri noi si pdmént nou, in care locuieste dreptatea» (II Petru
III, 13).

Acela care a primit acest dar nu mai este tulburat la giandul mor-
tii, nici de acela a! Judecatii, deoarece naddjduieste In indurarea 1lui
Dumnezeu, numit de Sfintul Pavel «Dumnezeul nidejdii».

Dragosiea, dupd cum a ardtat tot Slanitul Pavel, depiseste toate
celelalte daruri duhovnicesti. Diferitele forme ale dragostei, al céirei

163. Sf. Maxim Madrturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, in Filocalia 3, p. 240.

164. Ibidem, p. 312.

165. Calist Patriarhul, Op. cit., p. 257

166. Ch. Péquy, Le porche du mystére de la deuxieme vertu, Ed. Gallimard,
Paris, 1929, p. 29.
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obiect sunt semenii, se inaltd prin suflarea Duhului pdna la o stare su-
perioard de gratie, devenind un dar harismatic, conferit de Duhul iu-
birii 167, Dragostea se manifestd, in primul rand, fatd de aproapele nos-
tru, cici asa cum a aridtat Sfantul Ioan evanghelistul «Cel ce nu iubeste
pe fratele séu, pe care l-a vazut, pe Dumnezeu pe care nu L-a vazut, nu
poate si-L iubeascid» (I Ioan IV, 20). Fiind un dar spiritual, dragostea
se naste intr-un suflet atins de har, si ca atare arzand de dragoste pen-
tru Dumnezeu. Este vorba si aici de un proces de interdependentd :
dragostea pentru Dumnezeu face sd sporeascd pe aceea pentru aproa-
pele si reciproc orice intalnire cu semenul descoperd un nou aspect al
indurdrii divine si ca urmare aprinde inima cu o dragoste sporitd fatd
de Providenta.

Dragostea insuflatd in inimid de Duhul Sfant nu se margineste
insa la om, ci imbratiseazd intreaga zidire. O inimd simtitoare se in-
duioseaza la vederea tuturor fiintelor create, asa cum a ardtat marele
mistic, care a fost Sfantul Isaac Sirul. In timp ce toate celelalte daruri
vor inceta o datd cu transfigurarea finald, cdci ratiunea lor de a fi nu
va mai exista, numai dragostea nu va avea sfarsit, dupa cum sublinia
Sfantul Pavel. Pe treptele cele mai de sus ale vietii mistice dragostea
5i cunoasterea se intrepidtrund, cdci in ultima etapd a urcusului duhov-
nicesc dragostea dobindeste insusiri cognitive. In viata viitoare alesii
vor adora cu o dragoste nemdrginitd cele trei Persoane divine, cu care
se vor uni, prin mijlocirea energiilor divine necreate si astfel iubirea lor
va spori necontenit.

Viata crestind, cdlduzitdi de Duhul Sfant, atinge culmile desdvar-
sirii In urcusul duhovnicesc, care, pentru citiva alesi este incununat cu
unirea misticad, indeplinitd chiar din wviata aceasta. Este o cale pe care
paseste doar un numdr mic de credinciosi, deoarece ea presupune re-
nuntarea la lume si la propria vointa, ceea ce la inceput constituie o
jertfd grea. Ea si-a gasit deplina inflorire in monahism, desi de-a lun-
gul veacurilor si unii preoti sau chiar laici au atins asemenea culmi spi-
rituale. Monahul a ales calea cea mai directd pentru a se méantui, pazind
intocmai sfaturile evanghelice, adicd : castitatea, sirdcia si ascultarea.
Optand pentru castitate, monahul aspird si-1 readucd pe om la purita-
tea originard, anterioard caderii si in acest mod pregiteste venirea Im-
paratiei, unde potrivit cuvintelor lui Hristos: «nici nu se insoara, nici
nu se marita, ci sunt ca ingerii lui Dumnezeu in wcer» (Matei XXII, 30).
Desigur cd nu toti cei intrati in monahism intruchipeazd inci din lumea
aceasta un mod de viatd angelic, dar toti aspird la el, cinul monahal fi-
ind calea cea mai potrivitd pentru atingerea acestui tel. De-a lungul
unui astfel de drum anevoios, monahul este cilduzit de Duhul Sfant,
a cdrui prezenta este resimtiti cu tot mai multd intensitate, pe masurd
ce el Inainteaza.

Sfintii Parinti ne-au lisat mdrturia experientei lor, o mare parte
a acesteia gdsindu-se consemnatd in Filocalie. Aproape toti au deosebit
trei etape esentiale de-a lungul urcusului duhovnicesc, adicd curitirea

167. Pr. Dumitru Stdniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 2, p. 325,
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de patimi sau asceza, iluminarea sau contemplarea naturald si unirea
istica.

In prima etapi, aceea a curdtirii de patimi, are intaietate efortul
omenesc, sprijinit de har. Accentul este pus, in primul rind, pe baza po-
runcilor si a sfaturilor evanghelice si pe lupta impotriva pacatului si a
patimilor care trebuie dezridacinate. Ratiunea si vointa au un rol de
seamd in aceasti etapd, ele fiind c&lduzite de Paraclet, a cadrui lucrare
este mereu impreunatd cu aceea a lui Hristos. Sfantul Duh intareste
credinta si purificd simturile. El intdreste, de asemenea, vointa noastra,
la radicina cdreia se ascunde 1%, Pe maisurd ce patimile sunt dezrddici-
nate, locul lor este luat de virtuti, roadd a colabordrii dintre vointa
umand si har.

In a doua etapd, aceea a ilumindrii, numitd si contemplare natu-
rald, ratiunea continud sa fie activd, fiind dublati de inspiratia pnev-
maticd. Sub influenta Duhului Sfant, omul descifreazid sensul ascuns al
lucrurilor, dtscoperd adancurile spirituale ale creatiei si se inal{ad astfel
cdtre Dumnezeu.

In fine, in ultima etapd, aceea a umirii mistice, orice activitate a
omului inceteaza, cdci el este pe deplin sfintit de Duhul Sfant, care
este, dupa expresia lui Lossky, marele Mistagog al cdii apofatice . In
aceastd fazd, rugdciunea lui lisus, care implicd invocarea sfantului Sau
nume, unitd cu respiratia reprezintd un sprijin foarte important, céci
ea se constituie ca un sacrament al prezentei divine 1, Mistica orto-
doxd acorda o mare insemndtate unirii mintii (vo5¢) cu inima. Prin ru-
gaciunea lui Iisus si curatirea inimii, se infdptuieste unirea mintii cu
vointa si cu sensibilitatea, adicd cu inima. Omul redobidndeste astfel
unitatea, pe care o pierduse prin cadere, cidci de acum Inainte inima ca-
lduzeste mintea. Hristos vorbeste in inima asifel curatitd si inima in-
teligentd se deschide la adevir 171,

Rugaciunea inimij a fost introdusa de cdlugarii isihasti. Acestia, In-
temeindu-se pe o traditie mai veche din sec. IV—VI, s-au constituit
intr-o adevaratd miscare de reinnoire spirituald, care urmdrea atingerea
unei stari de concentrare si de pace lduntrica, «isihia», ce culmina in
contemplarea luminii taborice.

Prin unirea cu Duhul Sfant, prin mijlocirea energiilor divine,
«mintea se face in intregime vazdtoare, in chip tainic, a unor mari bu-
natati» 12 dupd cum sublinia Patriarhul Calist. In aceastd stare mintea
se gdseste intr-o relatie plind de dragoste cu Dumnezeu, extaz realizat
de-cdtre Duhul Sfint. Este vorba insd de o cunoastere apofaticd, dupa
cum a aratat Dionisie Areopagitul. Dupa el «Tainele simple se desco-
perd dincolo de orice cunoastere, dincolo chiar de necunoastere, in In-
tunericul mai mult decat luminos al tdcerii» 173, cdci Dumnezeu este mai
presus de orice vedere si cunoastere. De aceea scopul ultim al urcusu-

168. P.C. Argenti, Op. cit., p. 289.

169. V1. Lossky, Théologie mystique..., p. 237.

170. Olivier Clément, Questions..., p. 86.

171. Paul Evdokimov, L'amour fou de Dicu, Ed. du Seuil, Paris, 1973, p. 55.
172. Calist Patriarhul, Op. cit., p. 244.

173. Dionisie Areopagitul, apud Evdokimov, Présence de I'Esprit, p. 24.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



94 STUDII TEOLOGICE

lui duhovnicesc nu este cunoasterea, ci unirea cu Sfanta Treime, adica
indumnezeirea indeplinitd dupa energii.

«Theosis-ul (Indumnezeirea) omului constituie doctrina centrald a
teologiei ortodoxe risaritene» 14,

«Cunoasterea divinului in gradul sdu suprem este o experientd a
luminii necreate» afirmd Lossky, raportidndu-se la experienta misticd a
sfintilor 175,

«Dumnezeu este Lumind, iar acei pe care ii face vrednici de a-L
vedea 11 vdd ca Lumind», a spus Sfintul Simeon Noul Teolog !'C.

Aceluia ajuns pe culmile vietii spirituale, sufletul ii devine trans-
parent pentru Dumnezeu, datoritd prezentei Sfintului Duh, care il lu-
mineazd, iar Dumnezeu devine si El transparent pentiru suflet . Dar
acela care a atins, incd din viata aceasta, un asemenea grad de siintenie
nu se izoleazd totusi de semenii sdi, ci continud sa-i cdlauzeascd spre
Dumnezeu. In Biserica Ortodoxd a existat intotdeauna traditia paterni-
tatii spirituale care isi are originea in primele secole ale crestinismului.
Un pirinte spiritual este un organ al Duhului Sfant ciruia Acesta i Se
destdinuie 18, Misiunea sa consti in a pune sufletul in legaturd directd
cu Dumnezeu si a-1 sfitui. El este un péarinte, in adevaratul sens al cu-
vantului, deoarece il face s se nascd pentru o viatd noud pe acela care
se leaga de el. Toatd lucrarea sa se desfisoara la umbra Duhului Sfant,
al carui purtdtor este, caci pentru a fi un péarinte spiritual trebuie sa
devina el insusi pnevmatic 19,

Singura fiapturd omeneascd, insi, care a primit incd din wviata
aceasta plenitudinea harului este Sfanta Fecioard 180,

Aceastd minune a fost cu putintd gratie lucrdrii Sfantului Duh care
a gasit in Maria o fiintd neprihdnitd si gata si raspundi la chemarea di-
vind. Toti Sfintii Parinti, si indeosebi Sfantul Grigorie Palama au subli-
niat cd Intruparea Cuvantului nu ar fi putut avea loc fird consimtaman-
tul Sfintei Fecioare. Prin rdspunsul siu : «Iati roaba Domnului ! Fie mie
dupd cuvintul tdu !», ea a acceptat misiunea si a participat intr-un mod
constient la mantuirea noastrd. Numai dupi ce a dat acest raspuns, Sfan-
tul Duh a coborit peste ea si a curitit-o de orice urma a pacatului stri-
mosesc, facand-o vrednicd sd-L zdmisleasci pe Fiul lui Dumnezeu. Lossky
subliniazd ca la Buna Vestire Maica Domnului a primit Duhul Sfant in
scopul de a-si indeplini misiunea de a-L zdmisli in sdnul ei pe Dumne-
zeul iIntrupat. Din faptul cd la Cincizecime Sfanta Fecioard se afla im-
preund cu apostolii, in clipa ©ind Paracletul a coborit peste capetele lor,
el trage concluzia ¢d Sfanta Maica a fost in doud randuri sfintitd de Du-

174. Mircea Eliade, Istoria credinjelor si ideilor religioase, vol. III, Ed. Stiinfi-
fica, Bucuresti, 1991, p. 214. :

175. VI, Lossky, Théologie mystique..., p. 216.

176. SI. Simcon Noul Teolog, apud Lossky, Théologie..., p. 216,

177. Pr. Dumitru Staniloae, Le Saint Esprit dans la théologic et la vie de
I'Eglise Orthodoxe, Rev. Contacts 1974, nr. 87, p. 234.

178. Paul Evdokimov, La paternité spirituelle, Contacts, 1967, nr. 58, p. 102.

179. Ibidem, p. 102.

180. Olivier Clément, Questions.., p. 51.
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hul Sfant. Prima impartédsire cu Duhul a avut loc in vederea Intruparii
Cuvantului, in timp ce a doua a confirmat sfintirea sa personald 18!,

Numai dupd ce a asistat la desavarsirea lucrdrii lui Hristos, dupa ce
a suferit cu rabdare si resemmare la picioarele crucii, a atins ea plenitu-
dinea pe care era chemata sd o realizeze.

Cuvintele lui Hristos, rostite in clipa cind o femeie din popor o lauda
pe aceea care li daduse nastere, cuvinte aparent aspre : «fericifi sunt si
cei ce ascultd cuvantul lui Dumnezeu si-1 pizesc» (Luca XI, 28) isi ga-
sesc, datoritd acestei interpretari, explicatia.

Iisus a cinstit astfel sfintenia personald a Sfintei Sale Maici, stradu-
infa ei de a pastra In inima descoperirea primita si de a i se supune cu
smerenie, si nu doar faptul de a-L fi zdmislit in pantecele sau. Maria
este preafericitd nu numai pentru cd a fost Maica Fiului lui Dumnezeu,
dar si pentru ca a realizat In fiinta sa gradul de sfintenie care <cores-
pundea misiunii sale 12, De aceea, la Cincizecime El a trimis Duhul Sféant
si peste capul Sfintej Fecioare, desidvarsind astfel sfintirea ei personala.
Dupa aceastd noud revarsare a Duhului, Maica Domnuluj a dobandit ple-
nitudinea harului, proprie viitorului eon, plenitudine care nu poate fi
atinsa decdt intr-o fiintd indumnezeita 183.

Ea apare in consecinti drept Maica omenirii viitoare, eliberatd de
pacat si sfintitd de hapul Sfantului Duh, mai presus de toate cetele pute-
rilor netrupesti «mai cinstitd decdt heruvimii si mai sl&vitd decit serafi-
mii» asa cum cintd Biserica 184

IV. INSTAURAREA IMPARATIEI

Prin Intruparea Sa si moartea rdscumpardtoare, Hristos a maéntuit.
neamul omenesc si i-a deschis calea spre Impadritie. Trimitdnd pe Sfan-
tul Duh asupra apostolilor, El a creat premisele viitoarei indumnezeiri a
omului si ale sfintirii intregii creatiuni.

Iconomia Fiului nu poate fi, in consecintd, despartiti de aceea a
Sfantului Duh, ambele alcituind iconomia Sfintei Treimi, care are drept
scop sd uneascd pe toti oamenii cu Dumnezeu %5, Incepind cu Cincize-
cimea, Sfantul Duh pregéteste, in chip lent, mutatia care va avea loc
la sfarsitul veacurilor. Prezenta Sfintelor Taine, si indeosebi a Euharis-
tiei, constituie premisele Indumnezeirii omului si ale transfigurarii fi-
nale a cosmosului. Tainele reprezintd fermentul de incoruptibilitate in-
serat in vasele de lut 16, Rolul lor este de a purifica natura umand si
de a-1 face pe om pnevmatofor.

Sfintirea creatiunii incepe si se indeplineascd in cuprinsul istoriei,
sub inrdurirea Duhului Sfint, care in acest mod «satureazi lent cu ves-

181. VI. Lossky, A ['image..., p. 203—204.

182. Ibidem, p. 204.

183. lhidem, p. 198.

184. Olivier Clément, La vie ct l'ocuvre de Paul Evdokimov, Rev. Contacts, 1971,
nr. 73—74, p. 88.

185. V1. Lossky, A !'image..., p. 107.

186. M. Lot-Borodine, Op. cit., p. 214.
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nicie inima lucrurilor» potrivit formulei sugestive folosite de Olivier
Clément 17,

Paracletul inspird si cdliuzeste omenirea spre a o face hristica 158
Totusi nu trebuie si se uite c& paralel cu lucrarea Duhului Sfant, in
istorie se manifestd si forte malefice ce urmdresc pierderea omului.
Scrierile neotestamentare, si in mod deosebit Apocalipsa, descriu lupta
dintre fortele binelui si acelea ale rdului; aceasta va preceda sfarsitul
lumii. Fard indoiald ca Sfantul Duh, care prin toatd lucrarea sa con-
tribuie la nimicirea actiunilor diavolului, va veni in ajutorul alesilor,
chemati atunci sd infrunte cumplite incercari. El va da in vileag ama-
girile mincinoase create de fortele malefice ce se vor strddui, pand in
ultima clipd, sd-i insele pe oameni si sd-i ducd in ispita.

Sfantul Duh va pregiti in doud chipuri instaurarea Imparatiei. Prin
mijlocirea energiilor divine necreate, prezente in primul ridnd in Sfin:
tele Taine ale Bisericii, El il va sfinti treptat pe om si intreaga zidire.
Misiunea Sa nu se va mdrgini insad la aceastd lucrare, cu caracter ascuns,
ci va avea de asemenea si- un aspect mai evident, caci, fiind Duhul Ade-
varului, el va lupta pentru a risipi himerele inseldtoare, ce vor inrobi
spiritele camenilor si va grdbi astfel a doua venire a lui Hristos, adica
Parousia.

Apocalipsa se sfarseste cu chemarea adresatd lui Hristos de cétre
Duhul si Mireasa, adici de catre Bisericd, care se reduce la un singur
cuviant «Vino» (Apoc. NXII, 17). Paracletul asteaptd insd a doua venire
a lui Hristos, care va insemna incepurul! transfigurarii creatiunii.

Parousia implicd totusi si un aspect tulburdtor, caci ea constituie
preludiul Judecatii de apoi, precedatd la rdandul ei de invierea mortilor.
Potrivit Sfintei Scripturi, Duhul Sfant va fi fauritorul invierii, El care a
participat si la Invierea lui Hristos, dupd cum aratd Sfantul Pavel : «lar
dacad Duhul Celuj ce a inviat pe lisus din morti va face vii si trupurile
voastre cele muritoare, prin Duhul Sau care locuieste In voi» (Rom.
VIII, 11).

Sufletul va pastra ca o pecete nestearsi corporalitatea sa latenta 19
si va putea astfel, in clipa hotiratoare, sd regdseasca integritatea {iintei
sale, pentru ca’omul si apard dinaintea Judecdtorului ‘suprem asa cum a
fost creat si cum a trdit in lume. Prin inviere insd omul isi va recistiga
identitatea, dar, dat fiind c& omul pamdintesc va deveni om duhovnicesc,
el va dobandi dimensiuni, cu alte posibilitdti. Abolirea timpului, si a tu-
turor coordonatelor care tin de lumea paméanteascd, va contribui la crea-
rea unui univers de neinchipuit pentru cei ce trdiesc in actualul ecn.

Invierea va fi urmatd de Judecatd, indeplinitd de Hristos, venit pe
norii cerului pentru a da sentinta suprema. Iisus a spus El Insusi cd in-
gerii vor aduna pe cei alesi din cele patru vanturi (Matei NX1V, 31). Pu-
terile netrupesti apar drept solii Domnului, trimisi si-i despartd pe cei
drepti de pacatosi.

187. Olivier Clément, Questions..., p. 159.
188. P.S. Boulgakov, Op. cit., p. 337.
189. M. Lot-Borodine, Op. cit., p. 273.
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Vorbind de Judecata din urmd, eveniment care marcheazd cezura
dintre timp si vesnicie, Hristos nu a pomenit de contributia Duhului
Sfant. Totusi dacd socotim drept o axiomd hristologica si pnevmatolo-
gicd, dupa expresia lui Bulgakov 10, potrivit cdreia orice lucrare a lui
Hristos este impreunatd cu aceea a Duhului Siant, se poate aftirma cd
Sfantul Duh va participa impreund cu Mantuitorul la judecarea lumii.
Este de presupus cd in calitatea sa de Paraclet, El va interveni In fa-
voarea oamenilor spre a le diminua greselile si spre a le explica scade-
rile. In acelasi timp, tot El va pedepsi puterile demonice, contribuind la
biruinta definitivd asupra duhului celui rau.

Ramaine insd intrebarea tulburatoare cu privire la cei ce vor fi ase-
zati la stdnga Domnului. Vor fi ei damnati pe vesnicie sau va mai
exista pentru ei o licdrire de sperantd ? Totusi, asa cum observa Olivier
Clément, dacd apocatastaza nu poate fi admisd ca dogmi, fiecare credin-
cios trebuie sd aspire la mantuirea universald si sd se roage pentru
odihna tuturor sufletelor 191,

Biruinta asupra mortii si asupra fortelor demonice va constitui pre-
misa instaurdrii definitive a Imparatiei, operd la care Slantul Duh va
contribuj in chip hotdrator. In calitatea Sa de Impartitor al harului divin
necreat, El va indeplini mutatia datoritd careia tot ceea ce a fost creat va
fi transfigurat, cufundat in Lumina divind, descoperindu-L pz Dumne-
zeu 192,

De aceea Sfintii Parinti identificd cel mai adesea Impdratia cu Du-
hul Sfant. In comentariul siu la rugiciunea Tatdl nostru, cererea «vie
Impératia Ta» are in vedere, potrivit Sfantului Maxim Marturisitorul,
venirea Duhului Sfint %, afirmatie intemeiatd tocmai pe legdtura dintre
Paraclet si energiile divine necreate, lucrari dumnezeiesti care vor avea
un rol de seama in desavarsirea mutatiei finale.

Dacd Sfantul Duh va avea o contribufie majord in pregdtirea nou-
lui eon si in lucrarea de transfigurare finald a creatiunii, nu trebuie sa
se uite ca Hristos, in calitatea Sa de Mantuitor si de Pantocrator, va do-
bandi biruinta definitivd asupra fortelor raului, datorita Jertfei Sale rds-
cumpdratecare, facind astfel posibild instaurarea Imparitiei Tatalui.

Dupa Sfantul Pavel, instaurarea definitivd a Impdratiei va avea loc
atunci cidnd Hristos va pune pe toti vrdjmasii sub picioarele Sale, ulti-
mul fiind moartea. «lar cind toate vor fi supuse Lui, atunci si Fiul insusi
se va supune Celui ce I-a supus Lui toate, ca Dumnezeu sd fie totul In
toate» (I Cor. XV, 28). In Impéaritia Tatdlui isi va gasi locul intreaga
creatiune, restauratd in noua sa formi de existentd. Sdmanta paradisiaca,
care fusese oprita din crestere, datoritd caderii lui Adam, va rodi in Im-
paratie 194,

190. P.S. Boulgakov, Op. cit., p. 337

191. Olivier Clément, Questions..., p. 211.

192. M. Lot-Borodine, Op. cit., p. 276

193. Sf. Maxim Martunisitorul, Scurld idlmdcire a rugdciunii Tafdl nostru, in
Filocalia, vol. 2, p. 262.

194. Paul Evdokimov, L'amour fou.., p. 121.
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Biserica insdsi, in etapa istoricd, centrul din care se revarsd ener-
giile divine menite sd transfigureze lumea si pe om, va fi inglobatd in
Impdratie si va cdpata o extensiune cosmicd, primind la sanul ei tot ceea
ce va fi fost salvat si sfintit.

Sfintii Parinti rasariteni au acordat, in scrierile lor, un loc de seama
invataturii despre indumnezeirea omului, socotitd a fi treapta cea mai
inaltd a pnevmatizirii care va putea fi atinsd de o fiin{d creatd. Sfantul
Irineu a afirmat primul cd Fiul lui Dumnezeu S-a facut om, pentru ca
omul si devind dumnezeu. Sfantul Atanasie, precum si Parintii capado-
cieni, au dezvoltat aceasti invatiturd, in timp ce Sfantul Grigorie Pa-
lama a schitat modul in care se va indeplini indumnezeirea. Facand o
distinctie netd intre esentd si energii, el a subliniat cd omul va fi indum-
nezeit prin participarea la energiile divine necreate. Energiile divine ale
Duhului Sfant vor patrunde in fiinta omeneascd, pnevmatizind-o, astfel
incat omul va deveni dumnezeu dupd har, natura sa creati rdménind
pentru vesnicie despartitd si distinctd de cea divini, caci este cu nepu-
tinta unei fiinte create sd se uneascd cu Dumnezeu altfel decit prin ener-
giile divine necreate.

Mantuirea va insemmna, in faza sa finald si culminantd, Indumnezei-
rea celor riascumpdrati de Hristos %, Sfantul Duh desdvargeste astfel
opera lui Hristos impartdsindu-i fiecdrei persoane, in mod individual, ha-
rul indumnezeitor. Totul va deveni lumind, totul va fi coplesit de lumina
necreatd 1%, cici «Dumnezeu va fi totul in toate», potrivit cuvintelor
apostolului (I Cor. XV, 28). Alesii vor fi primiti in Imparatia Tatalui,
care, dupd Sfintul Maxim, va reprezenta «desdvirsirea frumusefii ini-
tiale in Frumusetea perfectd» 197, Este totusi de presupus ci printre alesi
va exista un numdar nelimitat de trepte Intru perfectiune. Mantuitorul a
spus : «In casa Tatidlui meu multe locasuri sunt» (Ioan XIV, 2), iar Sfin-
tul Pavel de asemenea a adiugat : «stea de stea se deosebeste in stralu-
cire» (I Cor. XV, 41).

Toata creatiunea va fi transfigurata si isi va gési locul in noua forma
de existentd constituiti de Impdratia Tatdlui. In Occident, credinta in
mantuire a fost lipsitd, timp de secole, de semnificatia sa cosmici 200, in
timp ce Ortodoxia a pastrat si transmis credinta in méntuirea universala,
credintd care incepe si fie adoptatd in prezent si de membrii altor con-
fesiuni.

Printre Sfintii Parinti, Sfantul Simeon Noul Teolog a descris in cu-
vinte inspirate frumusetea Impéaratiei, unde si vor afla locul toate for-
mele de viatd : «toatd zidirea aceasta pidmanteascd, vazutd si supusd sim-
turilor, se va preschimba si se va uni cu cele ceresti sau cu cele nevizute
si mai presus de simturi» 201, «Jar padmantul va redobindi frumusetea ne-

195. V1. Lossky, A I'image..., p. 100.

196. V1. Lossky, Théologie mystique.., p. 233.

197. Sf. Maxim, Mystagogia, 23, P.G., t. 91, col. 701.

200. Olivier Clément, Questions..., p. 155,

201. Sf. Simeon Noul Teolog, Filocalia, vol. 6, Bucuresti, 1977, p. 143.
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vegtejitd, ca o verdeaid netrecitoare, infrumusetat de flori luminoase si
de o mare felurime spirituald, in care locuieste, cum s-a spus, drepta-
tea» 202, Toti alesii vor participa la viata necreatd si creatoare a Impara-
tiei 200 si patrunsi pand in adancurile lor de energiile Indumnezeitoare
vor adora vesnic Sfanta Treime.

NOTE PRIVITOARE LA PERSONALITATILE
CITATE IN LUCRARE

‘. Pr. Dumitru Stdniloge, s-a nidscut in com. Vlideni-Brasov (1903). Studii:
Liceul «Saguna» (1916—1922), Facultatea de teologie din Cernduti (1922—1927),
doctoratul in teologie (1928), specializarea la Atena, Minchen, Bernlin si Paris. A
fust profesor la Academia teologicd din Sibju (1929), apoi la Institutul teologic din
Bucuresti {1949), titular al catedrei de Teologie dogmatici. Arestat si suspendat din
invidtdmant in 1958 & fost refintegrat in 1964 ; in 1991 a devenit membru al Acade-
miei Romane. Autor al unei vaste opere care infé{iseazd componentele esenliale ale
teologiei ortodoxe — unele lucrdni traduse in limbi strdine — precum si t&lmdcitor
in limba romé&na a 12 volume din Filoocalia greacd, Pr, Dumitru Stiniloae este cel
mai mare teolog ortodox in viata.

2. Paul Nicolaevici Evdokimov (1901—1970) si-a inceput studiile teologice Ia
Kiev in 1917. In timpul rdzbofului divil participd in Tdndurile armatei albe; dupd
exilul la Constantinopol ajunge in 1923 la Paris unde reuseste si obfind licenta in
filosofie la Sorbona si apoi, cu ajutorul unei burse, licenta in teologie la Institutul
Saint Serge. Lucrarea cu care a obfinut titlul de doctor, «1'Orthodoxie», este o opera
in care autorul elaboreazd o sintezd omiginald a gdandirii ortodoxe. Autor a nume-
roase volume, este printre primii teologi rusi care au scris in limba francezd.

3. 8f. Ioan Damaschin s-a nascut in orasul Damasc la inceputul celei de a
doua juméatdii a veacului VII. Pe la 718, cdnd califul Omar II a pormit o persecutie
impotriva crestinilor, a refuzat si se facd mahomedan, si-a impartit averile sdracilor
$i s-a Tetras in maéndstirea Sf. Sava de langd lerusalim, unde a murit la aoul 749.
Cea mai vestitd operd a lui, pe lingd «Tnatatele despre Sf. Icoane», este tmiclogia
intitulatd «Izvorul ocunostintei». «Ea este expunerea clasicd a Invataturii de cre-
dinld a Bisericii, autoritatea necontestati pe care se vor intemeia in toate timpurile
teologii ortodocsin (Pr. D. Stdniloae, Filocalia, vol. 4, p. 182—183).

4. 8f. Grigorfe Palama (1296—1359), cdlugdr si hirotonit preot in Mumtele Atos,
ulterior mitropolit al Salonicului. A combidtut in numeroase scrieri pe cdlugdrul
apusecan Varlaam care, pe la 1835, sonisese trei tratate impotriva isihastilor, A fost
inchis in mai multe rdnduri de adversarii doctrinei sale privind lumina necreatd.
La Sinodul din Comnstantinopol (1347) invatdtura privind deosebirea dintre fiinta di-
vind si energiile necreate este declaratd ortodoxd, jar tezele lui Varlaam sunt con-
damnate. Invititura Sfantului Grigorie Palama isi are rid3cinile in scrierile Sfin-
filor Parinti din primele secole. Ea consbtituie una din componentele esentiale ale
Ortodoxiei si «fundamenteazi experienta intalnirii cu Dumnezeu a credinciosului
rugator» (Pr. D. Stédniloae, Filocalia, vol. 7, p. 217). Sinodul din 3 amg. 1368 l-a
proclamat sfdnt pe Grigorie Palama.

5. Olivier Clément, profesor la un liceu din Paris si la Institwtul Saint Serge.
«Convertit la Ortodoxie la varsta de 30 de ami, a descopemit prin tréirea lui pro-
fundd, dar si prin talentul lui exceptional de ganditor si scriitor, um mod nou de
prezentare a corestinismului, si in special a celui ortodox, adecvat cercurilor largi de
intelectuali ai timpului nostru. Faptul acesta ii d& un loc umic in scrisul contem-
poran. El este simultan un strdlucit scriitor si un fin analist al dogmelor Orto-
doxiei» (Pr. D. Stdniloae, in Rev. Ortodoxia, an XXX, nr. 4, 1978).

6. Sf. Atanasie, patniath al Alexandriei (290—373), autor al umei remarcabile
opere doctrinare, a fost cel mai aprig apdardator al Ortodoxiel Impotriva ereziei
ariene. Din aceastd cauzid- a fost exilat in cinci rdnduri din Alexandria de cétre

202. Ibidem, p. 142.
203. M. Lot-Borodine, Op. cit., p. 244.
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fmpéaratii sustindtori ai arianismului (Constantin si Valens). Actiunea Iui a fost
decisivd pentru infrangerea acestei erezii in Rdasdrit. Intre amii 346—353 a propagat
credinia ortodoxd in Etiopia $i Arabia, iar in Egipt a incurajat dezvoltarea mo-
nahismului.

7. Viadimir Lossky (1903—1958), fiul unui filozof rus, exilat in 1922 impreund
cu tatdl sdw; ajuns in Franta a studiat la Sorbona filosofia. In opera lui teologica,
axatd pe gandirea patristicd, Lossky a adancit taina persoanei umane si a legdturdi
acesteia cu Sfantul Duh. El a pus imtr-o luminid noud mistica ortodoxd, subliniind
importanta doctrinei palamite privind energiile necreate.

8. Fericitul Augustin (354—430), episcop de Hippona, ndscut dintr-un tati
pagan si o mamd crestind, Sfdnta: Monica. Studii clasice la Cartagina, dupad care
aderd la manihcism, profesor de elocinti la Roma (383) si apoi la Milano (384). Sub
influenta Sf. Ambrozie si in urma unei Tevelalii se converteste la crestinism, Reve-
nit in Africa este hirotonit preot si apoi episcop de Hippona. Aici desfdsoard o
intensd activitale ca predicator combdténd diferitele erezii. Opera sa imensd e
compusa din numeroase tratate, printre care remarcabila «Civitas Dei», interprelare
originald a istoriel privitd din perspectivd crestind, precum si cunoscutele «Con-
fesiuni» unde descrie devenirea sa intru Hristos.

9. P.S. Boulgakov ({1871—1944), fost deputat in Duma, la inceput marxist, apoi
convertit la crestinism devine preot, inchis in timpul regimului sovietic si In final
expulzal in 1922, ajunge in Franta. In 1924, impreund cu prof. Kartacheff, fon-
deazd in Paris Institutul Saint Serge unde se formeazd preoti si teologi ortodocsl
Autor al unei importante opere ce valorifici mostenirea patristicd el incearcd s3
elaboreze o doctrind in care «Sophia» divind ocupd un loc central., Invatdtura
despre «Sophia» este socotitd eterodoxd de Biserica.

10. SI. Vasile (330—379), episcop de Cezareea Capadociei, nascut fintr-o fa-
milie care a dat Bisericii numerosi sfinti. A facut studii strélucite la Atena, unde
a legat prietenie cu Sf. Grigorie de Nazianz. Ca episcop combate arianismul si prin
fermitatea lui se impune impdratului Valens obilindnd atcnmarea persecutiilor impo-
triva ortodocsilor. A intemeiat un numdr de mandstiri pentru care a alcdtuit reguli
ce vor sta la baza monahismului rdsdritean. Pdstor activ si caritabil a fondat la
portile Cezareii un spital «Vasiliadan care va lua proportiile unui adevdrat oras.
SI. Vasile a lasat numeroase opere doctrinare si ascetice, in afara foarte bogatej sale
corespondente.

11. Un moine de I'Eglise d'Orient, pseudonim al Arhimandritului Lev Gillet
(1892—1980). Cédlugadr catolic, trece in 1928 la Ortodoxie si devine paroh al primei
bisenici ortodoxe de limba francezd din Pamis. In ajunul celuj de al doilea rdzboi
mondial se mutd in Anglia si activeazd in Asociatia Sf. Alban si Sf Sergiu, avand
drept scop dialogul dintre ortodocsi §i anglicani. Esle autor a numeroase eseuri si
carti in limbile franceza si engleza.

12. 8f. Chiril, patriarh al lerusalimului (cdtre 315—386), a suferit persecutii in
timpul impdratilor Constantiu si Valens, sustinatori deschisi al ardanismului, fiind
silit sd se refugieze in Tars si sd-si pardseascd de doud ori scaunul. Opera cea mai
importantd rdmasd de la el o constituie «Catehezele», cuvéantdni rostite pentru cei
ce urmau sd primeascd botezul, cdrora le tdlcuia simbolul credintei (Crezul).

13. SI. Chiril al Alexandriei (c. 380—444), a [ost unul dintre cei mai mari teo-
logi si exegeti ai Bisericii rdsdrilene. El a combdtut pe patriarhul Constantinopo-
lului, Nestorie, care invata cd Feciocara Maria nu este decdt maica omului Iisus.
Sinodul din Efes (431) l-a condamnat pe Nestorie si a proclamat-o pe Maica Dom-
nului Niscdtoare de Dumnezeu. Autor al unei opere imense alcidtuitd din tratate,
omilii si scrisori.

14, SI. Isaac Sirul, «a cdrui identitale nu e incd rezolvatd» (Pr. D. Stdniloae),
se pare cd, judecdnd dupd autorii citati in opera lui, ar apartine unci epoci nu prea
depdrtate de sfarsitul sec. V. Temele de care s-a ocupat intens au fost: a) impor-
tanta nevointelor si a greutatilor pentru desdvarsirea omului; b) importanta sme-
reniei ; ¢) tolul cunoscadtor al «simlirii» si d) descrierea insistentd a starii de U-
niste, strans legati cu cea a rugiciunii neincetate si a dragostei (Filocalia, vol. 10).

15. Si. Grigorie de Nyssa {c. 335—c. 395), frate cu Sf. Vasile cel Mare, la
fnceput profesor de retoricd, sub limfluenia familiei intrd in monahism si zece ani

maj tarziu devine episcop de Nyssa. La sinodul din Comnstantinopol (381) se impune
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ca aparidtor al Ortodoxiei impotriva diferitelor erezii. Opera sa vastd cuprinde
scrieri exegetice si mistice, precum si cu caracter apologetic si catehetic.

" " 16. Sf. Grigorie de Naziunz (c. 330—c. 390), face studii la Atena unde se
imprieteneste cu SI. Vasile. Impotriva vointei sale conduce un timp Biserica din
Nazianz; in 378 este numit patriath de Constantinopol unde rosteste admirabile
omilii asupra Sfintei Treimi datoritd cdrora a fost supranumit «teologul», Dezgustat
de intrigile arienilor impolriva sa demisioneazd si se retrage in Capadocia, unde a
murit. In afard de studiile sale cu caracter teologic Sf. Grigorie de Nazianz este
autorul unor poeme in care mdrburiseste dezamadginile persomale si preamareste pe
Dumnezeu.

17. Tertulian, Quintus Septimius Floreus Tertullianus, n&scut la Cartagina
(c. 155—240 sau 250) pdgan invatat — fdcuse stwdii exceptionale de literaturd, fi-
losolie, juridice — s-a convertit catre sfarsitul veaculuf al Il-lea, ca wrmare a impre-
sicl zguduitoare facute asupra sa de tdria credintei si de curajul crestinilor. A infrun-
tat de la primele sale scrierni si printr-o retorici vijelioasj orgamizarea statald pdgdna
pentru nedreptdtile pe care le comitea impotriva crestinilor. Apologet de mare va-
loare a lisat o operda considerata unul dintre monumentele elocintei latine. Aceasta
este constituitd din 31 cdrti publicate si 7 pierdute, in marea lor majoritate, cuprin-
zand probleme de controversd doctrinard si morald,

18. Léon — Marie Bloy (1846—1917), prozator si eseist francez. Operi partial
autobiograficd, de orientare catolicd, expresivd prin vehementa pasiunilor si stilul
viguros.

I 18. Sf. Toan Gurd de Aur (c. 345—407), ndscut in Antiohia, botezat in noaptea
Pastilor 368, se dnitazd in ascezd si in studiul carfilor sfinte. Diacon, apoi preot (386),
loan incepe o carierd exceptionald de scriitor spiritual si predicator. Stiinta si elo-
cinta lui ii atrag renumele de «Gura de Aur», Episcop al Constantinopolului in 397
a dat o strilucire incomparabild liturghiefl bizantine. Intrat in conflict cu impéariteasa
Eudoxia, protectoare a ereticilor adversari ai sdi, este exilat in Bitinia, de unde — re-
chemat de Eudoxia, itmpresionatd de un eveniment tragic — revime in 404 la locuinta
sa, in tegim de inchisoare, in timp ce multimea iIncearcd s&a-1 elibereze. Tulburdrile
sdngeroase, ce au avut loc, au ca urmare transferarea lui Ioan la 1500 km in nord
la poalele Caucazului. In timpul marsului forfat el mn rezistd si moare intr-un mic
sat unde a fost inhumat. In 1438 ramasitele lui pdmantesti sunt aduse in mod solemn
la Constantinopol. Opera lui de exeget al Sfintei Scripturi este considerabila.

20. Charles Péguy (1873—1914), poet, dramaturg si eseist francez, Spirit neli-
nistit, polemic, initial adept al socialismului umanitar, evolueazd spre nationalism si
catolicism si devine adept al intui{ionismului bergsonian. Operd dramatici de inspi-
ratie patriotica si mistica.

21. Si. Simeon Noul Teolog, s-a ndscut in 949 la Galata in Paflagonia. In 977
dupd ce-si reglementeazd chestiunile familiale, intrd in Mé&nastirea Studion; un an
mai tarziu este condus in Manéstirea Sf. Mamas, unde va fi hirotonit preot in 980.
A murit in 1022 intr-o micd maAandstire inchinatd Sf. Marina. Operele Sf. Simeon se
impart in patru categorii: Cateheze, Cuvéantari teologice, Capete si Imne. «Ceea ce
formeazd o notd mai aparte in preocuparea Sfantului Simeon este accentul deosebit
de puternic pus pe simtire, pe constiintd, pe lumina si pe iubire» (Pr. D. Stdniloae,
Filocalia, wvol. 6, p. 11).

22. Si. Grigorie Sinaitul (1255—1346), s-a ndscut la Kukulos pe tdrmul occidental

al Asiei Mici si dupd dese mutdri — «amotivate, pe de o parte, de nesiguranta din
acea vreme din Imperiul bizantin, pe de alta, de vointa de a raspandi metoda ruga-
ciunii curate in cdt mai multe regiuni, adicd de un adevarat misionarism» — in 1335

s-a asezat definitiv in muntele Katakryomenos, in Paroria, unde a murit in 1346. «In
ce priveste continutul scrierilor lui, acesta il arati pe autorul lor nu numai un
practician empiric al unei «metode a rugdciunii inimii», c&t si un mare exeget al
ei» (Pr. D, Stdniloae, Filocalia, vol. 7, p. 89).

23. Diadoh al Foticeei. Sub numele lui Diadoh al Foticeei e cunoscuti o scri-
ere de cuprins duhovnicesc, impdrtitd intr-o suti de capete. Incd din veacul al

7-lea, SE. Maxim Marturisitorul si Sofronie din Ierusalim citeazd din aceastd scriere
si 1l socotesc ca autor pe Diadoh episcop al Foticeei din Epirul vechi. Din scrierea
sa rezultd cd acest ierarh a fost un mare ascet si un addnc cunoscator al tainelor
vietii mistice (dupd Pr. D. Staniloae, Filocalia, vol. 1, p. 328).
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24. Dionisie Areopagitul, ,pseudonim al! unui autor mneidentificat care a tréit
probabil cdtre s[arsitul sec. V. In scrierile sale a introdus o serie de teme din neo-
platonism ce se afld la baza teologiei mistice si a subliniat importanta teologiei
apofatice pentru cunoasterea misterului divin. Opera sa a exercitat o influentd con-
siderabild asupra scriitorilor mistici, atdt din rdsdrit cat si din apus.

25. Sf. Maxim Madrturisitorul s-a ndscut in anul 580 in Constantinopol. In 610 a
fost prim secretar al impdratului Heraclie, dar dupd 3 sau 4 ani a péaré&sit postul si
a intrat in man&stirea Chrysopolis (Scutari) de pe tarmul opus al Constantinopolei.
Dupd moartea patriarhului Sofronie al Ierusalimului el a fost conducdtorul luptei im-
potriva ereziei monotelite si sufletul miscdrii pornite din Alrica pentru pdstrarea
curatd a credintei. In 653 este arestat si condamnat la exil, iar in 662 lui §i celor
doi ucenici ai sdi 1i se taie In fata multimii limba din rdd&cind si mana dreaptd, ca
sd nu mai poatd comunica adevarul nici cu graiul nici in scris. «Scrisul lui este o
sintezd grandioasd §i personald a marilor curente filosofice ale antichitdtii si a prin-
cipalelor idei patristice» (Pr. D. Stdniloae, in Filocalia, vol. 2, p. XIII).

26. Si. Irineu {c. 130—c. 208), episcop de Lyon, originar din Asia Micd. Se cu-
noaste prea putfin asupra vietii si a activitdilii sale pastorale. Adversar luminat al
miturilor gnostice, prin opera sa el se inscrie intre cei mai vechi si mai remarcabili
teologi ai Bisericii apusene.

27. 8f. Ciprian, episcop al Cartaginei {(c. 200—258). La varsta de 40 de ani, sub
influenta preotului Coecilius, se converteste la crestinism, imbréatiseazd viata mo-
nasticd si primeste preotia. In 249 avea sd [ie numit episcop al celei mai mari ce-
titi a Africii. In scrisoarea lui «Citre Donatus» el va relata conversiunea sa, asa
cum o va face mult mai tirziu Sf. Augustin in «Conlesiunile» sale. In timpul pri-
goanei dezldntuitd de impdratul Deciu este silit si se ascundad si s@ conducd Biserica
din umbrd. Scrisorile lui pastorale si scrierile consacrate temelor de teologie practica
si de apologeticd pun in lumind chipul siu de pastor ideal pentru acea epoca.

GLOSAR

Antropologie (gr. anthropos = om). Stiintd care se ocupa cu studiul omului.
Antropologia crestind se intemeiazd pe hristologie si are drept obiect persoana
umand, rdscumpdratd prin Jertfa lui Hristos.

Apocatastazd (gr. apocatastasis = restaurare in starea initiald). Credintd, ce-si
are originea in scrierile lui Origen, potrivit cadreia la sfarsitul istoriei lumea va fi
restauratd in starea sa inifiala dinainte de cddere si toti oamenii se vor méntui. Ea a
fost condamnatda de cidtre al V-lea Sinod ecumenic de la Constantinopol, din
anul 553.

Apofatic (gr. apophasis — apophatikos = negatie prin negafie). «Teologia apo-
faticd sau calea negativd este o modalitate de cunoastere a lui Dumnezeu prin ne-
gatie» *, Deoarece Dumnezeu rdmdane vesnic incognoscibil in fiinta Sa, El nu poate
fi cunoscut decat prin lucrarile sau energiile Sale. Prin negatie se exprimd mai
adecvat profunzimea misterului divin, care nu poate fi definit prin concepte ratio-
nale, ci doar intuit printr-o cunoastere suprarationald, dobéandita in extazul mistic.

Arianism — FErezie sustinuta de Arie (c. 256 — c. 336) potrivit cdreia Fiul nu
are o naturd identica cu Tatal. Ca atare, El nu este niscut, ci creat si de aceea are
un inceput in timp. Sinodul din Niceea (325) l-a condamnat pe Arie si a stabilit cd
Fiul este «de o fiintd cu Tatdl», iar nasterea Sa din Tatdl este din vesnicie.

Energii (gr. energeia = lucrare). Lucrdri divine necreate prin carc Dumnezeu
intrd in legdturd nemijlocitd cu lumea si cu omul. Ele isi au originea in [irea di-
vind. Invitdtura despre energii, specifici Ortodoxiei, a fost dezvoltatd de Sfantul
Grigorie Palama, care a subliniat distinctia netd existentd intre fiinta divind si
energii, invatatura conlirmatd de sinodul de la Constantinopol din 1347. Ea consti-
tuie temeiul credintei in transfigurarea intregii creatii.

Eon (gr. aion = timp, duratd). Noul eon se relerd la pericada care va urma
dupd Judecata din urm&. In Simbolul credintei este definit drept «veacul ce va si
vind». Este vorba de fapt de instaurarea definitivd a Imparatiei.

* Pr. prof. dr. Ion Bria, Dictionar de Teologie ortodoxd, Edit. Inst. Biblic, Bucu-
resti, 1981, p. 38.
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Epiclezd (gr. epiklesis = invocare). Invocare cdtre Dumnezeu Tatdl, ce are loc
in partea centrald a Liturghiei si are drept scop trimiterea Duhului Sfant peste sfin-
tele daruri, spre a le preface in Trupul si Sangele Mantuitorului. Epicleza are insd o
extensie mult mai largd, deoarece orice Taind sau ierurgie este precedatd de invo-
carea Sfantului Duh, a carui coborare are darul de a o face lucrdtoare.

Esen}d (gr. ousia = esentd, substantd; physis = naturd). Esentd, substantd, na-
turd, fiintd sunt toti termeni ce se referd la unitatea fiintiald a Persoanelor divine,
care alcdtuiesc Sfanta Treime.

Eshatologie (gr. eshaton = ultim, final). Inviitura despre realitdtile ultime,
incluzdnd evenimentele ce vor avea loc dupd a doua venire a lui Hristos si anume:
invierea mortilor, Judecata din urma, precum si innoirea chipului lumii, adica trans-
figurarea finald.

Pilioque («qui ex Patre Filioque procedit» = care de la Talidl si de la Fiul pur-
cede). Adaos introdus de Biserica din Apus in crezul niceo-constantinopolitan, ince-
pand cu sinodul local tinut la Toledo in 589. Din el rezultd cd Duhul Sfant purcede
din vesnicie nu numai din Tatdl, ci si din Fiul, o asemenea invataturd diminudnd
monarhia Tatdlui, unicul izvor al ipostasurilor, si rupand astfel echilibrul trinitar. Ea
a dat nastere la numeroase polemici intre Rdsarit si Apus, constituind una din prin-
cipalele deosebiri de ordin dogmatic dintre Ortodoxie si Catolicism.

Harismd (gr. harisma = dar). Harismele sunt daruri si virtuli personale pe
care Sfantul Duh le impaértdseste unor credinciosi, potrivit cu voia Sa si iIn functie
de nevoile comunitatii. Foarte rdsp&ndite in Biserica primard, ele nu vor inceta ins&
sd apard pand la sfarsitul istoriei. Detindtorii unor astfel de daruri poarti numele
de harismalici. Intr-o oarecare misurd toti cei ce au primit Botezul sunt harisma-
tici, alcdtuind ceea ce se numeste «preotia universald».

Iconomie (gr. oikonomia == plan, providentd). Planul lui Dumnezeu. in vederea
mantuirii omului, indeplinit prin Jertfa lui Hristos. Notiunea mai are douad acceptii.
Spre deosebire de teologie, care cuprinde invdtdtura despre fiinta si relaiia dintre
cele trei ipostasuri divine, iconomia se referd la manifestarea lucrdrii lui Dumnezeu
in lume si anume la Intruparea si Jertfa lui Hristos, In [ine, in sens mai restrans,
iconomia presupune o atitudine indulgentd manilestatd de Bisericd faijd de greselile
credinciosilor si posibilitatea sa, din motive de ordin pastoral, sd suspende, in mod
temporar, aplicarea unor canoane.

Iposias (gr. hypostasis = persoand). Termenul desemneazd cele trei Persoane
ale Sfintei Treimi, ireductibil deosebite, dar in acelasi timp consubstaniiale, adicd
deofiintd si egale in demnitate. Fiecare ipostas posedd proprietdti personsle, care
il disting de celelalte. Ipostasul Logosului divin a asumat natura umand, odatd cu
Intruparea, devenind astfel unicul centru sau subiect al celor doud naluri prezente
in Hristos.

Isthasm (gr. hesychia = tdcere, liniste, concentrare interioard). «Miscare de
renastere spirituald si teologicd prin introducerea rugdciunii lui Iisus, ca metodd de
a produce o stare de concentrare si de pace lguntrica» *,

Rugdciunea lui Iisus, sau rugdciunea inimii, se bazeazd pe textul din Evanghe-
lie: «Doamne lisuse Hristoase, fiul lui Dumnezeu, miluicste-md pe mine pdcidtosul»
(Luca XVII, 21) si urmareste unirea mintii cu inima,

Isihia practicatd la inceput de Péarintii desertului @ generat 1la Atos in sec.
XII—XIV o miscare spirituald care s-a raspandit de aici in maénéstirile din Risaritul
ortodox.

Kenozd (gr. kenosis — desertare, golire, umilire). Starea de supremd umilire la
care s-a coborit Fiul lui Dumnezeu prin Intrupare. Aceasta a implicat o acoperire
temporard a dumnezeirii Fiului, spre a pune in lumind starea de rob (Filip. II, 6—7%)
pe care El a asumat-o. Bulgakov mentioneazd si o kenozd a Duhului Sfant care a
avut loc in timpul Palimilor spre a ingddui [irii umane din Hristos s ducd singurd
lupta cu suferinta.

Logos (gr. logos = cuvdnt, ratiune). In teologia crestind Logosul sau Cuvan-
tul sc identilicd cu a doua Persoand a Sfintei Treimi, adicd cu Fiul Tatdlui. El cre-
cazd lumea din nimic si ii imprimd un caracter rational, datoritd prezentei ratiuni-

* Pr. prof. dr. Ion Bria, Op. cit., p. 220.
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lor denumite si logoi, modele divine, dupd care Cuvantul a adus la existentd lumea
sensibila.

Monotizism. Erezie hristologicd condamnatd la Sinodul din Calcedon (451), po-
trivit cdreia in Hristos nu existd decat o singurd fire si anume cea divind. Sinodul a
stabilit cd Hristos posedd o singurd persoand in doud [iri: cca divind si cea umana
unite in chip neimpariit si nedespartit, fiecare péastrandu-si integritatea, si liind con-
dusd de unicul ipostas divin. Ele vor rdmadne aslfel pentru eternitate.

Monotelism. Erczie hristologicd potrivit cdreia in Hristos nu existd dccadt o sin-
gurd vointd si anume cea divind. In consccinld aclivitatea umand este intru totul
subordonatd vointei divine neposeddnd nici o initiativd proprie. Aceastd erezie a
fost condamnatd de Sinodul din Constantinopol (680—G681) carc a stabilit cd in Hris-
tos existd doud vointe: aceea divind si aceea umand nedespéartite si neimpadrtite care
ascultd de vointa divina. Cuvantul intrupat are un singur subiect care voieste si lu-
creazd in doud firi, cu doud vointe si doud energii, adicd simultan dumnezeieste si
omeneste. )

Neofit (gr. neophytos = nou convertit). Denumire aplicatd pdganilor recent
convertiti.

Nous (gr. nous = minte, inteligentd, spirit). Termen imprumutat din neopla-
tonism. In teologia crestind el desemneazd sediul intcligentei, al activitdtii rationale,
organul cunoasterii spirituale. Unii Slinti Parinli il identificd cu chipul divin din om.
Scopul ultim al vietii spirituale este reunirea mintii cu inima, omul dobandind astlcl
unitatea pierdutd prin cddere.

Paragclet (gr. parakletos = avocat, apardtor). Termenul, in accepiia crestina,
apare prima oard in cuvantarea de ramas bun a Mantuitorului, consemnata de Sfan-
tul Ioan evanghelistul. El se referd la Sfantul Duh si a fost tradus de Sfintii Pédrinti
prin Mangaietor sau Consolator.

Parusie (gr. parousia == prezenid). In teologia crestind, termenul se relerd la o
noud venire a lui Hristos, ce va avea loc la sfarsitul istoriei, preceddnd judecata
din urma.

Pdcal adamic, sirdmosesc sau originar — (lat. peccatum originale, originatum):
actul de rupturd a comuniunii de la Inceput, dintre om si Dumnezeu, si consecinta
acestui fapt. Estc cunonscut prin Revelatie biblicd din Cartea Facerii, cap. 3, ca un
eveniment de confruntare si de neascultare a lui Adam fatd de Dumnezeu, fapt care
a alcctat starea Intregului neam omenesc...

Pnevmalofor (gr. pnevmatoloros = purtdtor al Duhului). Termenul provine din
grecescul Pnevma, care inseamnd vént, suflare, iar in teologia crestind desemnecaza
pe Slantul Duh. Pnevmatolorul este credinciosul plin de Duh Sfant.

Pnevmatologia este partea din teologie care se ocupd in mod special de Per-
soana Duhului Sfant si de lucrarea Sa.

Soteriologia este capitolul din Dogmaticd avdnd ca obiect rdscumpdrarca omu-
lui indeplinitd de Hristos. Termenul isi are originea in cuvantul grec Soler, care
fnseamnd mantuitor.
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ADUCEREA AMINTE DE MOARTE *
IERODIACONUL GABRIEL

Trecdind odatd ava Pimen prin Egipt, a vizut o femeie sezdind la un
mormdnt $i pléngdnd cu amar. Si a zis: «De vor veni toate pldcerile lu-
mii acesteia, nu-i vor scoate sufletul din doliu. Asa si cdlugdrul trebuie
de-a pururi sd aibd pldnsul in sine» (Invataturile Parintilor pustiei. Serie
alfabeticd, Pimen 26, Ed. Ab. Solesmes).

Un frate l-a intrebat pe ava Pimen, zicdnd : «Ce voi face ?». I-a zis
lui bdtrdnul : «Avraam, cind a intrat in pdmdntul fdgdduintei, mormdnt
si-a cumpdrat siegi §i prin mormdnt a mostenit pdmdntul». Zis-a jratele :
«Ce este mormdntul ?». I-a zis lui bdtrdnul : «Locul pldngerii si al tin-
guirii» (Pimen 50, ibidem).

Areste doud invatdturi ale avei Pimen, surprinzatoare si tulburitoare
pentru omul din lume, rezuma ceea ce trebuie si privim ca fundamen-
tul vietii spirituale : aducerea aminte de moarte, numitd de asemenea
«doliu spiritwal». Aducerea aminte de moarte constd in a devenij constient
de propriul sfirsit, de apropiata venire a mortii. Aducerea aminte joaca
aici rolul de a actualiza un eveniment viitor si vom vedea de-a lungul
acestui studiu cd ea este asemdndtoare anamnezei liturgice din Biserica.

Aceste invataturi se adreseazd, mai inainte de orice, cdlugarilor si
pentru importanta lor Sf. Benedict le-a mentionat in Regula sa, re-
comandand «si avem mereu in fata ochilor moartea care ne pindeste»
(cap. IV). Dar acest indemn, in esenta lui, se giseste intretesut in in-
treaga Evanghelie! a lui Hristos si nu se adreseazid numai celor care au
parasit totul pentru a-L urma, dedicindu-I-se in castitate si ascezi.

Dar ocum sd intelegem la adevarata ei valoare aceastd idee inspai-
mantatoare ? Cum sd vedem in ea altceva decat o atitudine morbida,
opuséi vietii, cu bucuriile, bogdtia si frumusetea ei ?

N-au fost si nu vor fi niciodatd oameni mai plini de viatd si mai lu-
minosi decit ascetii, marcati de suferintd, dar transfigurati de iubirea
lui Dumnezeu. Niciodatd omul nu va iubi asa cum se cuvine viata —
cum o face cadlugdrul —, necunoscindu-i adevaratul pret, bogatia si pro-
funzimea ei. Si toomai pentru cd se atine pe pragurile vietii, calugarul ii
atinge strafundurile.

Or, ii este dat oricdrui crestin botezat, ca si oricdrui om aflat in ciu-
tarea lui Dumnezeu, si atingd aceastd profunzime prin rememorarea zil-
nicd a clipei supreme, a mortii sale. Paginile care urmeaza ar vrea si ex-

* Studiu apéarut in rev. «PAIX», Message du Monastére Orthodoxe St.-Nicolas
de la Dalmerie, nr. 69/1992, pp. 19—42.

1. La Luca 12, 12—21, Hristos ne aminteste cd orice om este expus mortii,
care poate surveni oricdnd, in chip imprevizibil. Apelurile neincetate la convertire
si la credinta in lisus pot fi vdzute ca tot atdtea referinte la moarte si necesitatea
pomenirii ei.
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prime in cuvinte ceea ce rdmane, in fond, un mister tulburator si, vai,
de necuprins al vietii in Hristos, care este confruntarea cu moartea.

Misterul mortii. Inainte de aceasta, ar trebui sd decantdm mislerul
mortii. Moartea, cu adevarat, este un mister. Impusd camenilor de Dum-
nezeu dupd cadere, ea nu este decit in mod indirect legatd de aceasta,
diavolul insusi neavand nici o putere asupra ei. Cind Dumnezeu a Iin-
giduit si fie ispitit Iov, ldsdndu-1 pe diavol sd-i faca rau, El spune to-
tusi: «Il dau in puterea ta. Numai de viata lui s&@ nu te atingi!» (Iov 2,
6). Singur Dumnezeu fixeazi limitele vietii si stabileste ziua in care su-
fletul si trupul se despart, in asteptarea Invierii, trupul desficdndu-se in
cele din care a fost alcatuit, iar sufletul trecidnd in lumea nevazutd. Pen-
tru orice fiinta vie acest moment este necunoscut. Experienta persoanelor
care s-au reintors de pe pragurile moriii sau a celor care au iesit dintr-o
comd profunda, care relateazi ceea ce ele au «trait», nu poate constitui
0 marturie satisfacitoare, prin insusi faptul cd experierea mortii a fost,
evident, incompletd. Este sigur insa ca separarea sufletului de trup, chiar
temporara, cici ea va Inceta la Invierea de obste, este pentru om o etapd
infricosdtoare, care distruge unitatea profunda a fiintei sale. Caci trupul
este parte integrantd a omului, creat trup si suflet, capabil de comunicare
atat cu lumea vazutd cat si cu cea nevazuta.

Pastele mortii. Cu tot misterul ei, Tradijia Bisericii prin experien-
tele spirituale ale sfintilor, intredeschide unele orizonturi asupra moriii.
Dupa Traditie, sufletul, desprinzidndu-se de trup, suporti o noua nastere.
Ca si nasterea trupeascd, aceastd nastere spre o noud viatd este insotita
de suferintd. Trezindu-se in lumea nevizutd, sufletul il intdlneste acolo
pe ingerul pazitor, acest inger care ne insofeste de-a lungul vietii si pe
care trebuie sd-1 cerem lui Dumnezeu, in rugdciune, in fiecare zi. In ace-
lasi timp, sufletul intdlneste acolo si fortele diavolesti care incearcid si-l
rapeascd si sd-1 duca cu ele. S-ar putea spune ci aici avem o primd fazd
a Judecdtii lui Dummnezeu, in aceastd aptitudine a noastrd de a alege in-
tre inger si diavol.

In timpul acestei perioade, sufletul rimine pe pimant si «viziteazi»
locurile in care a sivérsit fapte bune in timpul vietii pimintesti. Traditia
spune cad aceasta dureazd 40 de zile, de unde obiceiul de a se face paras-
tas la 40 de zile dupa moarte. Apoi sufletul este rapit la cer pentru a-L
intdlni pe Hristos si acolo are loc judecata particulard. Sigur cd aceastd
schemd nu este absolutd. Etapele diferd in functie de viata fiecirei per-
soane. Numerosi sfinfi, mai ales martirii si Parintii pustiei, au cunoscut,
dupd spusele martorilor, o0 moarte plind de slavi, in care insusi Hristos
a venit in Intdmpinarea lor, insotit de toti sfintii. Altii pot cunoaste di-
verse stadii de purificare 2.

2. Dacd Biserica Ortodoxd s-a opus doctrinei catolice despre purgatoriu, pen-
tru caracterul ei legalist si rationalist, ea subscrie totusi din toatd inima la idcca
unei purificdri dupa moarte. Ea considerd, totusi, moartea ca un mister in care
viatla sufletului si devenirea lui sunt dependente atdt de mijlocirca semenilor, in Bi-
sericd, cadt si de mila lui Dumnezeu, fard a se putea slabili nici o cerliludine dog-
maticd cu privire la acest subiect. ’
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In schimb, Traditia acordd o mare importantd rugdciunii pentru
morti. Intr-adevar, in afara timpului petrecut pe pdmint, omul nu mai
poate nici sd scadd, nici sd adauge ceva vietii sale, celor sdvarsite, sau
sd-si sporeasca cistigurile spirituale. Dupd moarte, sufletul se vadeste a
fi 1a fel de dependent de altii ca si la nasterea trupeasca. Dar puterea de
mijlocire a Bisericii, mai ales in Euharistie, dar si in rugdciunea litur-
gicd pentru morti si In rugaciunea particulard a fiecdrui crestin, face ca
omul sa poatd fi eliberat de povara relelor si sd primeascd plata lucrato-
rilor din ceasul al unsprezecelea, care este un adevarat dar al milei di-
vine. Daca toate acestea nu pot {i privite drept certitudini dogmatice, tre-
buie totusi traite ca sperantd pentru cei adormiti.

Moarte si mortalitate. Cu toate acestea, moartea nu se limiteaza
la aceastd prima etapd, a separdrii sufletului de trup. Trebuie sd reluim
distinctia fdcutd de Panayotis Nellas intre moarte si mortalitate. Moar-
tea, ca sfarsit al vietii, este randuitd de Dumnezeu si intregul univers,
dupd caderea lui Adam, s-a vidzut supus domniei dezordinii, pervertirii,
triumfului fortelor rdaului. Moartea este mai intai de toate incetarea vie-
tii trupului, dar ea este, de asemenea, si semnul pervertirii ordinii vietii
care, In sine, a fost creatd bund. Prin mortalitate trebuie sd intelegem
tocmai aceasta pervertire, care marcheaza inceputul domniei pacatului
in lume prin faptuirea omului. Caci pacatul nu este numai o incalcare a
legii morale : el este, de asemenea, o impotrivire fata de viata, prin apari-
tia neantului. Dumnezeu a creat viata bund si luminoasa, dar caderea
omului a creat o falie prin care patrunde continuu neantul, care este des-
partirea de El. Prin aceasti falie, moartea, negare a vietii, nu inceteaza
sd@ patrunda in lume, insinuandu-se in toate lucrurile.

Moartea si rdul. In ultim¥ instant{¥, problema mortalitdtii omului si
a lumii se identificd cu cea a raului. Prezenta acestula in creatie este
semnul domniei mortii. Dacd moartea este un mister, nu mai putin mis-
terios este si rdul : céci este imposibil s& supunem ratiunii si s& exprimam
intr-un chip olar si evident ceea ce este cu totul irational. Eroarea Oc-
cidentului crestin, dupa gnosticism si Fericitul Augustin, care in fapt a
introdus o pseudo-gnozd a rului? —, constd in faptul cd a vrut s co-
difice acest rau, sid-1 incadreze intr-un sistem juridic, stabilind baremuri
de reparatie morald si condamnare. Or, aceasta este imposibil, pentru ca
rdul este intim legat de moarte, de starea de cidere, atdt de prezentd in
creatie Incat se identificd cu Insdsi esenta vietii si nu poate fi distinsd in
chip obiectiv. Numai victeria asupra mortii poate fi semnul real al sfar-
sitului raului, al distrugerii sale. Numai viata poate da un ridspuns in
problema rdului, numai iubirea poate combate aceastd Impotrivire fatd
de viata.

Problema mortii si a rdului obsedeazi spiritul omului de cand a fost
alungat din Rai. Se poate spune cd unei asemenea probleme nu i se va

3. Cf. admirabilului studiu Crestinismul si problema rgului, de Pirintele Michel
Fédou, s.j., publicat in Noua Revistd Teologicd, vol. 113, nr. 6, foarte apropiat de
teologia ortodoxd privind acest subiect.
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da un raspuns inainte de a doua venire a Domnului, dar scopul ei este
de a munci sufletul si a zdrobi constiinta p&nad la a face posibila intilni-
rea cu Hristos in chiar aceastd cdutare trudnicd a Lui.

Raspunsul dat de Dumnezeu lui Iov. In fapt, Dumnezeu nu-i d& nici
un rdspuns lui Iov, care cere si i se facd dreptate pentru raul suferit,
pentru moartea care loveste totul in jurul sdu. Dumnezeu nu face decat
s8-Si descopere slava Sa si s4-Si facd auzit glasul. Or, in Vechiul Testa-
ment, descoperirea slavei lui Dumnezeu si rostirea Cuvantului Sau stau
la baza Legii si Profetilor. Revelarea lui Dumnezeu, culminind in Hris-
tos, nu di nici un raspuns rational in problema rdului si nu stabileste
nici un sistermn. Ea nu face decat si opund misterului mor{ii si rduluj stra-
lucirea slavei lui Dumnezeu. De altfel, Dumnezeu nu este strdin de acest
mister al mortii. Daci nu-1 obiectiveazi, dacd nu-l simplificad printr-o ex-
plicatie rationala, in schimb El se implicd in profunzimea acestui mister.
Domnul a coborat pind in strafundurile mortii, pentru a face si tisneasca
acolo viatd. El n-a disprefuit moarntea, rdmanand inchis in transcendenta
Sa. Trecind dincolo de esenta Sa, «S-a desertat pe Sine, chip de rob
ludnd, facdndu-Se asemenea oamenilor, si la infatisare aflandu-Se ca un
om. S-a smerit pe Sine, ascultitor facindu-Se pdnad la moarte, si inca
moarte pe cruce» (Filip. 2, 7—S8).

Aici se afld in fapt adevidratul raspuns dat de Dumnezeu lui Iov, in
acest insuportabil absurd, in aceasti nedreptate, in aceastd suferintd din
timpul Patimii Sale si chiar dincolo de absurd, in paradoxul Crucii care
uneste suferinta cu slava Invierii. La acest adevar si, incd mai mult, la
aceastd intdlnire a lui Dumnezeu in sinul mortii si al suferintei trebuie
sa ne ducd aducerea aminte de moarte.

Ilnzia vietii. Omul din lume spune cd iubeste viata, dar ceea ce nu-
meste el viatd nu e decdt un amestec inform de adevarata viatd si iluzie,
unde se agitd Ispititorul, amestec inextricabil In care energia vitald cea
mai autenticd este risipitd in dezordine si conflict, unde frumusetea se
vestejeste, unde nimic nu radméne statornic in vartejul unei lumi care
si-a pierdut integritatea. Adevirata viatd nu existd decdt in Dumnezeu
si ea n-a putut fi redobanditd decait prin rascumpdrarea adusid de Hris-
tos prin moartea si Invierea Sa. Lumea de aici este o lume decizuti, in
care domneste moartea, o lume care a pastrat ceva din frumusetea ori-
ginald, dar in care s-a produs o sfisiere in insisi fiinta sa.

Acest punct este esential si cea mai gravd problemi pusd de apa-
ritia unei noi religiozititi, sintetizatd in miscarea New Age, este tocmai
negarea realitdfii cadderii omului si a nevoii de rdscumparare a lumii.
Trebuie s repetdm fird incetare : universul a cizut din starea sa pri-
mordiald, din frumusetea si armonia originare. Orice ar fi pistrat el
din acea frumusete, in structura sa ca si in modul lui de a fi s-a pro-
dus o fracturd care absoarbe sau limiteazi ceea ce este mai bun in cre-
atie, ca acele gduri negre descoperite de astrofizicd, care aspird totul,
pané si lumina, pe care reusesc s-0 retinid cu totul.

Omul si moartea. Purtand intregul univers in sine, pe cand tre-
buia sd incununeze creatia devenind Marele ei Preot, omul a antrenat
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astfel si acest univers in ciderea ea. De atunci, el poartd aceastd falie
in inima sa, ca o rand ascunsd, care se transmite din neam in neam.

Astfel, aducerea aminte de moarte trebuie sd inceapa prin a ne
aseza pe marginea acestei prapastii si a incepe sid contempldm propriul
neant.

A fi muritor inseamni a fi limitat, vulnerabil, destinat disparitiei.
De acest lucru ne fac constienti, in fiecare zi, suferinta, boala, frica.
Orice om care a vidzut moartea de aproape ounoaste deja ce inseamna
frica fizici pe care ea o provoacd, vulnerabilitatea pe care ne-o desco-
perim in trup si suflet* Dar a fi muritor inseamna, de asemenea, s fii
slab din punct de vedere moral, sd ai defeote, pete intunecate care se
opun imaginii frumoase pe care am vrea s-o avem despre noi Insine.

In acelasi timp, moartea isi intinde domnia si asupra materiei pe
care omul vrea s-0 modeleze. De la gradinarul care nu inceteazd si
trudeascd contra spinilor si pdldmidei, semne ale blestemului pronuntat
de Dumnezeu asupra padméintului, pdnd la artistul confruntat, adeseori
pand la moarte sau nebunie, ou ingrosarea firii in incercarea sa de a
imprima in materie idealul de frumusete pe care-1 poartd in el ca pe un
foc mistuitor, moartea este prezentd ca opozitie la opera constructiva a
omului, opunindu-se dorintei lui de infrumusetare si transformare a
lumii.

Limitele lumii. Moartea {ixeazd o limitd Iumii si omului.
In ea totul se relativizeazd. Ecclesiastul, contempldnd indelung
acest imperiu al mortii, scrie : «Totul merge in acelasi loc; totul a ie-
sit din pulbere, si totul in pulbere se intoarce» (Eccl. 3, 20). O admira-
bild icoand ni-1 aratd pe Sfantul Sisoe cel Mare stdnd ldngd morman-
tul lui Alexandru — numit si el «cel Mare», dar la masura lumii. Ea ne
dezvaluie astfel ci domnia mortii pune capat oricirei atotputernicii,
oricirei mdiriri. Nu este bucurie care si nu-si aibd incincitura ei de tris-
tete, ori placere care si nu ducd la durere si la sentimentul de deserta-
ciune a lumii, nici jubire omeneascd care sd nu piard cu trecerea tim-
pului.

Textul din Facere referitor la cddere si la instaurarea mortii (cap.
3) lasd clar si se inteleagd cd moartea este o limitare hotaratd de Dum-
nezeu pentru fiinta umani si creatia decdzute. Moartea face astfel im-
posibild pentru om gasirea, in creatia decdzutd, a unui derivativ al setei
constiente sau nu de Dumnezeu, aceeasi sete care l-a impins sd ma-
nince, inainte de vreme, din fructul oprit. Nici o realizare umand, nici
un nivel atins in creatie, nici o experientd nu vor putea inlocui harul
divin dat prin rdscumpdirarea adusd de Hristos, care astdmpdrad in sfar-
sit aceastd sete a omului, care vindeca insesi ranile fiintei. Singura ex-
perienta mortii si confruntarea cu ea i permit cu adevirat omului
sa-si dea seama cit de mult are nevoie de aceastd radscumpdrare si cat
depinde el de Dumnezeu pentru a ajunge la propria implinire.

4. Faptul de a scdpa de o moarte iminentd, fard rdni fizice, poate declansa
traumatisme psihice grave, descrise de medicina militard ca sindromul «sufletului de
ghiulea» : ghiuleaua, trecdnd foarte aproape de un om fird a-1 leza fizic, poate
sd-i cauzeze o gravd cddere psihica.
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Ambiguitatea confruntarii cu moartea. Amintirea morlii ne des-
coperd ambiguitatea totald a relatiei omului cu aceasta. Aici se vadeste
maretia omului, profunzimea sa, In intensitatea puternica a vietii care
capatd o «altd» dimensiune, in acest tragic sens al conditiei umane. Pe
de altd parte — si aceste doud aspecte se unesc intim —, moartea exer-
citd asupra omului o fascinatie morbida, o atractie fatala catre carne si
sange, cdtre distrugere si neant. Pentru a ilustra aceastd atractie, amin-
tesc pe acei combatanti din primul razboi mondial, care reveneau pe
campul de luptd de la Verdun pentru cd nu se puteau detasa de amin-
tirile si nostalgia lor, In care se amestecau oroarea si maretia, ura si
camaraderia, devotamentul si depdsirea de sine in elanuri de bravura
si, de asemenea, noroiul, singele si duhoarea cérnii sfirtecate. O In-
treagd generatie, o intreaga epocd au fost astfel marcaie de aceasta
viata la limita vietii, de aceastda lunga perioada petrecutd la limita su-
portabilului, de aceasti patrundere sdlbaticd si cumplitd a mortii In sa-
nul unei lumi civilizate.

Or, aducerea aminte de moarte este o formd de ascezd care anga-
jeazd constiinta crestinului in aceastd ambiguitate cu scopul de a eli-
mina tot ceea ce este morbid si fascinatie nesdndtoasa si a retine numai
maéretia care confera adevarati valoare vietii pe care Dumnezeu i-a da-
ruit-o. Aducerea aminte de moarte declanseaza deci o purificare, o de-
tasare de sine, o pdtrundere in profunzimea sufletului. In aceastd cobo-
rare in strdfundurile sinelui, la limita extremd a existentei si constiin-
tei sale, omul este chemat, in masura in care ii este dat sd-si cunoasca
propriul mister, sd se descopere pe sine, sa-si sondeze inima. Acolo,
omul este de fapt chemat sd coboare in propria sa moarte pentru a se
uni cu Pastele mantuitor al lui Hristos.

CREDINTA IN MANTUITORUL

Tenebrele inimii

«Cdci dinduntru, din inima oamenilor, ies cugetele cele rele, des-
frdndrile, hotiile, uciderile, adulterul, licomiile, vicleniile, ingseliciunea,
neruginarea, pizma, hula, trufia, nebunia..» (Mc. 7, 21—22).

Nici o altd parte a creatiei nu reflectd mai bine domnia mortii ca
inima omului. Aici, unde ar trebui s domneascd iubirea si setea dupa
viata in Dumnezeu, despartirea de El, prin iubirea egoistd de sine, a
instaurat domnia Intunericului. Inima omului este un abis si a-ti aduce
aminte de moarte inseamnd a contempla acest abis, a vedea cum se nasc
acolo toate relele intentii, care, antrenadnd vointa, incearci si se reali-
zeze. Unul din putinele merite ale psihanalizei a fost acela cd a facut
spiritul modern constient de aceasti parte intunecatd prezentd in inima
omului. Cu mult inainte, Parintii pustiei si ascetii experiaserd aceasta
zilnic, in truda lor necontenitd de purificare si eliberare a sufletului.

Trezvia si setea de viatd. Aducerea aminte de moarte nu este o
introspectie morbida si lasd. Nu este vorba aici de o analizare indelun-
gatd, nici de o contemplare sterild a propriului eu, ci de o péistrare a
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spiritului veghetor fatd de noi insine, de ferirea fird incetare de pati-
mile, de gindurile care se pot naste in inimi, pentru a «le sfidrdma de
(piatra care este) Hristos» 3. A ne aminti de moarte inseamni a ne atine
pe aceastd limitd extrema a fiintei noastre si a fi constienti de sldbiciu-
nea si vulnerabilitatea noastrd. Omul care stiruie in cercetarea intune-
cimilor inimii sale, renuntind la orice iluzie si alungind iubirea de sine,
descoperd, in final, in aceastd instrdinare de sine propriul adevar.

Luind astfel cunostintd de sine, omul, in chip firesc, se revoltd,
cdci tot ce este in el strigd dupd viatd. Setea de viatd, ca si setea de
Dumnezeu sunt imprimate in el, de la facere, legate de chipul lui Dum-
nezeu dupd care a fost creat si pe care-l poartd in sine.

Iatd de ce constiinta mortalitadtii noastre, ca si moartea insidsi, sunt
o adeviratd cruce pentru inima omului. Si totusi aceastd cruce omul
trebuie nu numai s-o accepte, dar sd si o ducd de bundvoie, cu lucidi-
tate si curaj. Fard aceastd acceptare lucidd a mortalitatii sale, a margi-
nirii si a tot ceea ce este Intuneric si amaégire in el, nu exista viata
spirituala. Se poate spune ca aceastd intelegere constienta a mortii este
o etapd indispensabild in inaintarea spre Dumnezeu. Din nefericire, in
fata revoltei pe care ea o naste, omul ajunge adesea si se autoinsele,
sd se refugieze in spatele amagirilor, care pot lua chipul wvirtutii si al
altruismului, dar care nu sunt decdt moduri mai mult sau mal putin
reugite de evadare din sine.

Trezvia spirituald constd in a vadi {ard incetare aceste Insela-
ciuni, concentrdndu-ne in permanentd asupra propriului adevir, pas-
trand mereu in minte adevirul de necontestat al apartenentei noastre
la o viatd decdzutd si supusd domniei mortii. Dar aceasta trezvie ftre-
buie sd fie mereu sustinutd de dragostea de viatd si de iubire. Daca
omul Isi contempld propria moante, nu face. aceasta pentru ca o doreste
si nicl pentru a se complace in aceastd stare, ci pentru a se elibera cu
totul, sddind In sine dorirea lui Dumnezeu. Astfel, punctul de plecare
al unei vieti duhovnicesti demne de acest nume constd in a ne elibera
de toate limitdrile mincinoase ale propriului orgoliu, pentru a lisa si
rasune cu putere in inima noastri strigadtul apostolilor aflati in primej-
die pe mare : «Invitdtorule pierim !».

Viata in Hristos

«Au nu stiti cd toti cdti in Hristos lisus ne-am botezat, intru moar-
tea Lui ne-am botezat ? Deci ne-am ingropat cu El, in moarte, prin bo-
tez, pentru ca, precum Hristos a inviat din morfi, prin slava Tatdlui,
asa sd umbldm §i noi intru innoirea vietii» (Rom. 6, 3—4). ’

Cind ne intrebdm cum se poate ca aducerea aminte de moarte sa
nu devind morbidd, cum poate deveni roditoare aceastd scufundare in
propriile tenebre, singurul raspuns posibil este cel dat de Sfantul Pavel.

Morbidul constd tocmai in aceastd fascinatie autodestructivd iIn
fata mortii, moarte iubitd pentru ea Insisi, ca neant. Psihologia
subconstientului scoate la lumind adesea tendinte pe care le putem

5. Regula Sf. Benedict, Prolog.
S.T.—8
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numi perverse, pentru ci ele ne fac sd jubim moartea ca aneantizare si
sd negdm viata Intr-o nesdnitoasd urd de sine.

A plonja in contemplarea propriei morti, acceptdnd sd fii crucifi-
cat intre iubirea de viati si congtiinta propriei disparitii, devine posi-
bil numai pentru cid Hristos a murit pe cruce, S-a pogorat la iad si a
inviat a treia zi. Dacd noi ne soufundam in aceste tenebre o facem pen-
tru a-L intalni acolo pe Hristos, care este peste tot, care a ficut s sara
zdvoarele iadului, distrugdnd in chip virtual moartea. A-{i aduce aminte
de moarte inseamnd a muri siesi si lumii acesteia decizuie, pentru a
invia in Hristos. Inseamnd a ne uni cu Hristos, ldsdndu-ne dusi de El
spre viatd, potrivit icoanei Invierii, in care Il vedem pe Hristos, stralu-
cind in slavd smulgindu-l pe Adam si Eva din mormént si strica-
ciune. Inseamna a intelege, in desfdsurarea ei, aceastd trecere la viatd
prin moarte. Acolo, setea noastrd, strigdtul nostru de durere se unesc
cu setea lui Hristos si cu ultimul lui strigdt pe cruce. Dar, deja, acest
strigit este un strigidt de victorie. Sfantul Macarie spune cd Dumnezeu
este prezent chiar si in mijlocul iadului. Iar porunca datd de Hristos
Sfantului Siluan, in momentul chinului sdu sufletesc cel mai profund,
«Tine-ti sufletul in iad si nu dispera!», nu este In fapt decat invitatia
de a-L vedea pe El mereu, dincolo de orice disperare a noastra.

Harul Botezului. Botezul ne-a oferit, in chip sigur, harul Duhului
care ne uneste cu Hristos chiar in acest trup muritor. In botez, si
apoi la Mirungere, ni se daruieste renasterea In Hristos si Duhul Sfant
si salvarea din moarte si din lume % A ne aduce aminte de moarte nu
poate fi, deci, decat un act de credintd. Cici singura credinta in Hristos,
Fiul Iui Dumnezeu intrupat, rastignit pe cruce si inviat a treia zi, ne
poate face sd ludm parte la acest Paste rdscumpérdtor al lui Hristos.
S1 numai astfel putem invia cu El in lumina Duhului si si primim asi-
gurarea bucuriei Impdratiei; in eliberarea de sine. Or, aceasta ne-a
fost datd virtual in taina Botezului, ca «marturie a infierii, arvuni
a bunurilor viitoare» 7, si viata in Hristos are drept scop sa facd si ro-
deascd aceastd samanta.

Botezul nu inseamnd nimic dacd nu se ajunge la botezul lacrimi-
lor, spune Sfintul Simeon Noul Teolog. Tainele toate nu inseamni ni-
mic dacd omul in actele sale de credinti nu simte setea de Dumnezeu
si nu devine constient de nevoia de a fi méantuit din neantul propriei
morti. A-ti aduce aminte de moarte crezind in Cel inviat este singurul
mijloc de a face sd lucreze, in adéncul inimii, harul oferit prin taina
Botezului. Céci nu noi ne vindecdm, ci, unindu-ne cu Hristos, pe El Il
lasdm sd lucreze in noi in Duhul Sfint. Din adincul inimii sale omul
strigd spre Dumnezeu, si Dumnezeu il elibereazid din moarte, inviindu-1
spre viata de sus. Cici inima nu este numai locul de unde tisnesc pa-
timile, ci si sdlasul Impdratiei lui Dumnezeu, locul unde Dumnezeu in-
susi se face simtit in nesfarsita Sa iubire de oameni.

6. Rugdciune pentru sfintirea apei la Botez si Sfintirea cea mare a apei la
Boboteazi.

. 7. Pr. Alexandre Schmemann, Din apd §i din Duh, p. 43, DDR, Col. Théopha-
nie.
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Invierea, supremul sens al mortii. Fira credinta in Cel inviat,
moartea este un abis inspdimintitor, si intunecimile ei aduc numai dez-
nadejde. Fara speranta mesianicd a unui Rascumpdlrator, cartea Eccle-
siastului nu este decat o scriere de un pesimism nesfarsit. In lumina In-
vierii intelegem mai bine aceasta carte a Vechiului Testament, mult prea
putin cunoscutd. Autorul ei vrea si aminteascd fratilor evrei, ispititi de
mirajul civilizatiei lui Alexandru cel Mare, despre decdderea lumii si
domnia mortii. Universului inchis al ordinii elenistice el 1i opune o
lume decdzuta, intr-adevar, dar o lume in devenire. Fara speranta me-
sianici, aceastd carte inspaimantd prin pesimismul ei. In lumina Invierii,
insa, cartea isi regdseste profunzimea si limpezimea demne de cele mai
importante pasaje din Vechiul Testament. Moartea pe care ea o descrie
de o manierd voalatd, ingradirile lumii, invitatia de a prefera tristetea
unei bucurii artificiale isi gasesc semnificatia profunda in victoria finala
a lui Hristos inviat, rasarind victorios din mormant.

Asa trebuie si fie si in aducerea aminte de mioarte : ea nu are sens
decit in credinta noastrd in Cel inviat, ea nu poate deveni roditoare
decat in asteptarea plina de bucurie a Invierii.

NADEJDEA IMPARATIEI

«Sufletele dreptilor sunt in mdna lui Dumnezeu §i chinul nu se va
atinge de ele. In ochii celor fird de minte, dreptii sunt morti cu desdvdr-
sire si tegirea lor din lume li se pare mare nenorocire. Si plecarea lor
dintre noi nimicire, dar ei sunt in pace. Chiar dacd in fata oamenilor ei
au indurat suferinte, nddejdea lor este plind de nemurire» (Int. Sol. 3,
1—4).

Aducerea aminte de moarte nu cuprinde numai constientizarea per-
manentd a decdderii noastre si a necesitatii izbavirii noastre prin Hristos.
Dincolo de mortalitate si cadere, existd aceastd nesfarsitid speranta in
dobandirea Impdratiei cerurilor, care ni-l1 aduce in suflet pe Cel inviat,
speranta care a stat mult timp in centrul vietii crestinilor si care a mar-
cat profund liturghia. Numai aceastd sperantd poate da un sens con-
fruntirii noastre cu moartea; ea singuri ne permite si ne atinem pe
marginea abisului propriei noastre inimi fard a ne cufunda in nebunia
declansata de fascinatia rgului.

Astazi, orizontul spiritual al celor mai multi crestini se margineste
prea adesea la prezentul imediat. Incetul cu incetul ei sfarsesc prin a
trdi, dupd cum spune Siantul Pavel in Epistola catre Tesaloniceni, «ca
cei care nu au nadejde». Cati crestini, sau cel putin citi din cei care se
declard crestini, mai cred in viata de dincolo de moarte ? Pentru céti
«crestini», dar, de asemenea, pentru céti clerici si oameni asa-zisi ai Bi-
sericii, Invierea si Inaltarea lui Hristos la cer se limiteazi doar la o sim-
pld mitologie, acceptatd din véarful buzelor, nu fird condescendenti, sau
pur si simplu ignorata ?

Sfantul Pavel a spus-o insd cu tdrie : fird nadejdea Invierii, cre-
dinta este zadarnicad (cf.1 Cor. 15, 12—18) — admirabil text la care ar tre-
bui 5a meditim indelung! Altfel, credinta nu este decdt o adeziune ce-
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rebrald si superficiald, ea ducdnd cel mai adesea la o viatd dezordonatd,
plind de platitudine si nemulfumire, unde altruismul capdtd masca milos-
teniei, iar activismul si afectarea pietdtii nu fac decat sd ascunda lipsa
unei vieti spirituale adevarate.

Asteptarea Invierii

«Cdci socotesc cd pdtimirile vremii de acum nu sunt vrednice de ma-
rirea care ni se va descoperi. Pentru cd fdptura agteaptd cu nerdbdare
descoperirea fiilor lui Dumnezeu... Cdci stim cd toatd fdptura impreund
suspind si impreund are dureri pdnd acum $i nu numai ea, ci §i noi,
care avem pdrga Duhului si not ingine suspindm in noi, asteptdind rds-
cumpdrarea trupului nostru. Cdci prin nddejde ne-am mantuit» (Rom. 8,
18—24).

Intreaga viati pamanteascd a unui crestin trebuie indreptati spre
suprema intilnire cu Hristos, la Judecata de apoi. In aceastd agteptare se
gasesc amestecate doud sentimente, care se sustin unul pe celalalt : teama
si nadejdea. Teama ca trebuie sd dam socoteald de orice fapta rea, si ca
am putea suporta «invierea osandirii», de care vorbeste Hristos In evan-
ghelia Sfantului loan (Ican 5, 29). Dar, de asemenea, nesfarsita nadejde in
mila lui Dumnezeu, care ne poate face partasi la «invierea vietii», dupa
care n-a incetat si inseteze omul, de cind a fost alungat din Rai.

In fata acestei niddejdi, cum o spune Sfintul Pavel in citatul de
mai sus, moartea nu mai are acelasi inteles, orizontul nu mai este
obturat de invartcsarea lucrurilor, lumea nu mai este inchisd in
ea Insdsi, In absurditatea si grozavia ei. S$tiind cd universul vizibil nu este
decat o parte infima din realitatea creatiei si cd ceea ce trdim noi, aici
jos, nu este decdt o parte marginitd a existentei la care am fost chemati,
cele mai mari orori, cele mai mari suferinte nu mai trebuie sid devind
surse ale disperéarii. Dincolo de misterul rdului, care domneste in creatie,
existd infinita slava a lui Dumnezeu, nesfirsita Sa iubire si indurare. Iar
moartea nu este decdt o usd deschisid spre taina lui Dumnezeu. Trebuie
sd se termine odatd ou aceasti viziune maniheica, care se intilneste inca
la multi crestini cu credintd sovaielnicd, a egalitdtii dintre rdu si bine,
dintre diavol si Dumnezeu. Dumnezeu a invins riul o datd pentru tot-
deauna, si aceasta victorie este, in chip nevizut, prezentd in Biserici, in-
daratul intunericului din lume.

In asteptarea revelatiei fulgerdtoare a acestei victorii in clipa Jude-
catii din urma, lumea cunoaste o crestere indelungatd si insesizabila, la
care omul ia parte intr-o mdsurad nebdnuitd, care nu se descoperd tutu-
ror, ci, poate, numai celor care au «ochi si vadi si urechi ca sd auda».
Chiar si uciderea sdlbatici a unui copil poate cdpdta un sens inexpri-
mabil si misterios in cadrul acestei inaintdri spre Dumnezeu. Dincolo de
oroarea absolutd a gestului, cine ar putea sid vorbeasca despre harul pe
care Dumnezeu il raspandeste in lume prin acest singe nevinovat ? Cine
ar putea spune ce chemare anume au acesti martiri, cine ar putea vorbi
despre infrangerea diavolului prin chiar acest sfarsit oribil, in chiar mo-
mentul unei biruinte aparent depline ?
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Pregatirea pentru moarte. Tridind cu nidejdea dobandirii Impérd-
tiei cerurilor, viata devine o lungd pregéatire pentru ultimul Paste, trece-
rea spre Dumnezeu. Nu este nimic morbid in asteptarea acelei zile in
care Il vom intilni pe Dumnezeu fati citre fata. In aceastd asteptare, ba-
trinetea nu inseamnd numai uzura trupului si sldbirea lui, ea este si
semnul cd ne-am apropiat de sfar$1tul nostru si, deci, si de aceastd intil-
nire pe care n-am putea-o exprima in cuvinte.

Teama crestinului in fata sfarsituluj s-ar putea compara cu «tracul» :
amestec de teamd, bucurie si speranti. N-au cunoscut oare atati actori,
muzicieni sau sportivi aceasta teamd fatd de ceea ce li s-ar putea intam-
pla, teamd care iti rdscoleste viscerele Inainte de a acfiona, dar care iti
pune In functiune toate capacitatile, cind a sosit timpul actiunii ? Asa
trebuie sd se intimple si cu cel ce crede : spaima de moarte trebuie sa
fie Insotitd de bucurie si de speranta trdirii unui moment sublim si in-
tens, In care se va petrece un lucru neasemuit si plin de méretie. Atunci,
problemele care 1i fac pe oameni si se agite aici pe pdmant devin «de-
sertaciune si vdnare de vant» (Eccl. 4, 4). Atunci, importanta este numai
acea clipd care marcheaza sfarsitul timpului pe pdmant, in care totul do-
bindeste un sens suprem.

Caci moartea nu este numai o tristd plecare din aceastd lume, pari-
sirea celor iubiti si despartirea dureroasd a sufletului de trup. Ea este,
s-0 repetdm mereu, §i o noud nastere. Putinele marturii pe care Tradi-
tia le pastreazd ca pe o comoard ascunsd, lasd totusi si se inteleagi clar
cd ea este si 0 eliberare, un acces la un mod de existentd superior si mai
profund. $i n-ar merita ea trditd numai pentru cd doar astfel noi vom
vedea, In sfarsit, chipul lui Hristos fatd citre fatd, oricdt de cutremura-
toare ar putea fi aceastd intilnire ?

IUBIREA DE APROAPELE — OFRANDA VIETII

Deschiderea inimii in aducerea aminte de moarte. Avand in faia
mereu propria noastrda moarte, scrutdnd neantul existent incad in inima
noastrd si dandu-ne seama de mairginirea noastrd, reusim sd ne eliberam
de inchiderea inimii In egoism. Oricine a experiat in chip profund senti-
mentul mortii, intdlnindu-1 acolo pe Hristos, a putut sa si contemple ni-
micnicia lumii si s& auda suspinele fipturii in dureri, de care a vorbit
atat de bine Sfantul Pavel in Epistola sa citre Romani.

Cel care isi recunoaste slibiciunea $i 0 aocceptd fird a se complace
In ea nu poate ramane inchistat in sine, in chip egoist. Viziunea sa asu-
pra lucrurilor se largeste si el patrurvde in intimitatea suferintei altora

si a lumii insasi. Dacd aducdndu-ne aminte de moarte purtdm in suflete
credintd si sperantd, nu se poate sd nu ajungem si la dragoste, aceastd
dragoste plind de mild care cuprinde toatd fiptura, care ne face, cum
spune Sfantul Isaac Sirul, s& simtim mild pentru cea mai micid fiintd
aflatd in suferintd. Cind Sfintul Siluan a exclamat : «Neinduritor este
Dumnezeu !», i s-a ardtat jubirea luj Hristos, el ajungand la o pilduitoare
mild fatd de osanditii la muncile jadului si chiar fati de diavoli.
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Comuniunea intru moarte. «De aceea, precum printr-un om a intrat
pdcatul in lume, si prin plcat moartea, asa si moartea a trecut la tofi oa-
menii, pentru cd toti au pdcdtuit» (Rom. 5, 12).

Sfantul Pavel o spune clar : toti oamenii sint unifi intre ei prin le-
gitura pdcatului si a mortii. Intr-un sat din Languedoc, strada care duce
la cimitir se numeste, semnificativ, «strada Egalitatii». Toti vom avea
aceeasi soartd, si in fata mortii nici unul nu valoreazi mai mult ca altul.
A ne aduce aminte de moarte mai inseamnd, deci, a ne da seama de
aceastd apartenentd la o ordine decdzutd, de aceastd legaturd cu toti cei-
lalti oameni printr-o soartd comuna.

In fata propriei noastre neputinte, in fata propriei noastre mortali-
tati, in fata fatalitafii unui destin comun tuturor, cum l-am maj putea ju-
deca pe semenul nostru ? Cum am putea s nu fim Indurerati pentru toti
ceilalti, cum n-am putea sa dorim, pentru toti, mantuirea? Cum, in
sfarsit, am putea rdmaine inchisi In noi Insine, cind moartea ne ofera
aceastd viziune profundi si universald asupra intregii creatii?

Asumarea pacatoseniei noastre. Cind Sfintul Pavel se declara cel
dintai dintre pacatosi, nu trebuie si vedem aici vreo emfazid sau grandi-
locventd, inerente stilului sdu. O astfel de declaratie ar fi purd comple-
zentd dacd s-ar face In public, demonstrativ. Ea ar ilustra un comporta-
ment care dezviluie, In fond, aceeasi rezervd pe care o exprima Rostand
apropo de reprosuri : «Cu verva, singur, adesea mi le fac / Dar altul sa
le spund, nu mi-e deloc pe plac».

A te socoti cel din urma dintre to{i nu este rodul unei intunecari a
inimii, nici al unei autoflagerari nesanatoase, ci, dimpotrivad, rodul in-
spiratiei directe a Sfantului Duh. Omul contempld in sine insusi decadde-
rea intregii fapturi si, simtindu-se vinovat, el intelege ca& in propria sa
vinovatie este cuprinsi toatd nefericirea lumii si cd el poartd in sine, in
chip misterios, greselile tuturor. Nu este wvorba de o contabilizare a
greselilor, ci de o intelegere calitativd a lor, de constientizarea brusca si
fulgeridtoare a prezentei rdului si mortii in propria inimi. Orice persoana
poartd in sine deplindtatea naturii umane. Aceasta implicd o comuniune
ou toti ceilalfi oameni, in moarte si in starea de suferinti si decidere. Mai
mult, si aceasta s-a vazut deja, omul repetd in el intreaga creatie. Cele
doud istorisiri ale credrii omului, in Facere, il aratd, in acelasi timp, ca
incoronare si punct de plecare al actiunij creatoare a lui Dumnezeu. Ca-
derea omului a antrenat, astfel, ciderea intregii naturi. «Blestemat si fie
pamantul, din pricina ta !» (Fac. 3, 17), ii spune Dumnezeu lui Adam cel
cdzut.

Aducerea aminte de moarte este deci si 0 recapitulare a intregii crea-
tii, dar nu in felul in care a facut-o Hristos, noul Adam, Creatorul si
Mantuitorul ei, ci in chipul primului Adam, care-si contempld vina, semn
al domniel mortii in lume si cauzi a ei.

Oferirea propriei vieti lui Dumnezeu. Asa cum am mai spus, adu-
cerea aminte de moarte nu poate fi rodnicd decit daci se face fdrd re-
voltd, dacd se acceptd starea in care ne afldm, decdderea noastrd. Este

momentul si spunem mai mult despre acest adevar. Pentru crestin re-
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volta contra mortii este inaoceptabild, cici ea este, In ultima instantd, o
revolti contra lui Dumnezeu. Iov ii cere socoteald lui Dumnezeu pentru
nefericirea sa, dar nu se revolta contra Laui.

Aceasta nu inseamnd, desigur, cd crestinul isi acceptd in chip pasiv
soarta, cu resemnare si fatalism. Dimpotrivd, tocmai in acest domeniu
este el mai activ, actiunile sale fiind insusi motorul lumii. Or, aceastd
lucrare a lui este in acelasi timp foarte simpld si extrem de dificila. Ea
constd nu in revoltd, ci In contrariul ei, in oferirea vietii proprii lui Dum-
nezeu, fdcind, de bundvoie, din propria moante -— care este inevitabila
si exprimd vointa lui Dumnezeu — un dar, o ofrandd lui Dumnezeu. Nu
mai e vorba de a fugi din fata mortii, ci de a rezista in fata ei, ca o {i-
inta libera.

Jertia lui Hristos. In aceastd rezistent{d in fata mortii nu facem alt-
ceva decit sa-L imitdm pe Hristos. Diacd aducerea aminte de moarte are
drept tel sa ne facd sa ludm parte la Pastele lui Hristos, s& ne cumine-
cdm cu moartea si Invierea Lui, actualiz&nd in inima noastra realitatea
tainicd a Botezului, aceastd panticipare nu se poate realiza decit prin
imitarea de bunavoie si constientd a sacrificiului Lui, al cidrui Arhiereu
savarsitor si jertfa a fost. Astfel vom deveni, urmandu-L si unindu-ne
cu El, preoti slujitori ai jertfei propriei noastre vieti si, prin aceasta, ai
intregii creatii. Hristos in jertfa Sa a adus ca jertfd intregul cosmos,
pentru cd El recapitula in Sine creatia, atdt ca creator cit si ca Logos si
Nou Adam. In ceea ce-1 priveste pe om, el oferd propria stare decazutd
si, prin ea, si natura coruptd. Aceasta este descoperirea fiilor lui Dum-
nezeu asteptatd de intreaga fapturd, de care vorbeste Sfantul Pavel.

Preotia imparateasca. Acum, cand este la modd sd se vorbeascd
fara incetare (si adesea fard nici o grijd de felul in care se vorbeste)
despre preotia Impérdteascd a crestinilor, trebuie sd& ne reamintim acest
adevar fundamental : noi toti suntem «preotie Impdrateascd, neam sfant»
(I Pt. 2, 9), ca membri ai Bisericii Una, Trupul lui Hristos —— Marele Ar-
hiereu, in care Se odihneste deplin Sfantul Duh, transformind-o intr-un
popor de preoti, profeti si regi in duh. Singurul mijloc de a sdvarsi
aceastd preotie, in afara slujirii clericale, este tocmai acest act de oferire
jertfelnicd a propriei noastre vieti. Acesta este faimosul cult «logic»
(tradus in francezd prin «spiritual») de care vorbeste Sfantul Pavel cind
scrie : «Va indemn, fratilor, pentru indurdrile lui Dumnezeu, si infatisati
trupurile voastre ca pe o jertfd vie, bine plicutd lui Dumnezeu, ca inchi-
narea voastrd duhovniceascd (in greceste logikin, adici conformi cu
Logosul)» (Rom. 12, 1).

Dimensiunea liturgicd a aducerii aminte de moarte. Totusi aceastd
preotie noi 0 exercitim si in comun, in sinul unicei aduniri euharistice.
Aceastd adunare implicd locuri si roluri diferite, si jertfa se indeplineste
in chip sacramental, (adicd) In anammneza liturgicd a jertfei unice a lui
Hristos pe cruce, prin acte rezervate episcopilor si preotilor, asistati
de diaconi. Dar ii este dat si intregii adundri sd ia parte in chip deplin
la aceastd jertfa, unindu-se cu Hristos si oferindu-si propria viatd lui
Dumnezu, in comuniune cu Intreaga Bisericd recapitulatd prin preotii
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slujitori. Daci trebuie si avem fard incetare moartea in fata ochilor, daca
in fiecare dimineatad noi trebuie sd-I multumim lui Dumnezeu pentru ca
ne-a diruit o noud zi, nu este loc mai potrivit, nici moment mai favora-
bil pentru aceasta decat Liturghia, in care este retraitd si reactualizatd
intreaga jstorie a mantuirii prin Hristos si unde noi putem sd Inaintam
in chip tainic spre intalnirea cu El, prin impartasirea cu Sfintele Taine,
cu Trupul si Sangele Siu. Noi stim cd, cu adevirat, Liturghia reprezintid
o anticipare tainici a celei de a doua veniri a lui Hristos. Ceea ce vom
vedea in toatd strdlucirea dupd moartea noastrd si in ziua de apoi ne
este oferit, prin credin{d, in Biserica.

Aducerea aminte de viitor, anticipare a Judecatii

«Cdci n-a trimis Dumnezeu pe Fiul Sdu in lume ca sd judece lumeaq,
ci ca sd se mantuiascd, prin El, lumea. Cel care crede in El nu este jude-
cat, iar cel ce nu crede a si fost judecat, fiindcd nu a crezut in numele
Celui Unuia-Ndscut, Fiul lui Dumnezeu» (loan 3, 17—18).

Este ceva paradoxal in aducerea aminte de moarte. Oricine poate
spune, pe drept, cd aducerea aminte nu se poate referi decat la trecut, in
timp ce moartea apartine viitorului. Or, chiar in Liturghie, inainte de
inaltarea Sfintelor Daruri, preotul recapituleaza toatd iconomia lui Hris-
tos, zicdnd : «Aducandu-ne aminte, asadar, de aceastd porunca mantui-
toare si de toate cele ce s-au facut pentru noi: de cruce, de groapd, de
invierea cea de a treia zi, de suirea la ceruri, de sederea cea de-a dreapta»,
adaugand la sfarsit «si de cea de a doua si sldvitd jardsi venire». Aceastd
aducere aminte de moarte nu este deci paradoxald decit pentru cei din
lume. In Biserici, de-a lungul Liturghiei, istoria este recapitulati in
anamnezad. Aceasta face ca evenimentele comemorate si devind, in chip
tainic si nevdzut prezente, actionind in Biserica care le celebreazi si le
aminteste, fie prin comemorarea trecutului, fie prin anticiparea celor
ce vor sa fie.

Or, aducerea aminte de moarte este si ea liturgici, in masura in care
ea poate fi o pregustare a intilnirii cu Hristos. Viata crestinilor, am vi-
zut deja, trebuie traiti ca o pregitire pentru moarte. In Bisericd, orice
pregatire este si o anticipare, si aceste doud aspecte sunt de nedisociat,
cum, in chip minunat, scrie Parintele Schmemann :

«Prin liturghie aceastd dubld naturd a Bisericii ne este revelaid si co-
munijcatd... Fiecare zi, fiecare sdptdmand, fiecare an sunt astfel transformate

In aceastd dubld realitate, in aceastd dubld corelatie intre ceea ce s-a petre-
cul si ceea ce nu s-a intdmplat incd. Noi n-am fi pulut s@ ne pregdtim pentru
Impdrdtia lui Dumnezeu care va sd vind, dacd Impdrdfia lui Dumnezeu nu
ne-ar fi fost deja datd. N-am [i putut niciodatd sd facem din sldarsitul nostru
un object al iubirii, nddejdii si dorintei, dacd el nu ne-ar fi fost descoperit ca
tiind un inceput plin de slava si strdlucires 8.

Astfel, atunci cdnd ne pregitim pentru a muri, cdnd ne temem
de'Zi'ua Judecatii, o facem pentru cd, prin credintd, ne-a fost data
deja pregustarea bunurilor Impdratiei si de aceea nu este nimic morbid

8. Canonul Invierii, tropar, gl. 4, céntat in dimineata Pastilor si pe toatd du-
rata Saptdmdanii Luminate.
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in faptul cd crestinul se hraneste fard incetare si din tot sufletul cu
aceastd dureroasd bucurie a pregustirii, in Sfintul Duh, a nespuselor
fericiri din Imparitia lui Dumnezeu, grabindu-ne sd-1 intdmpindm pe
Hristos prin aducerea aminte de moarte. Prin ea noi mergem in in-
timpinarea Lui, «ca In fata Mirelui», dorind sa facem din Intreaga noas-
trd viata vesmant neintinat, si din bucuria noastra, candela aprinsa din
care se revarsi untdelemnul Duhului Sfant.

Pilda martirilor. Toale acestea se bazeazd pe expcrienfa martirilor,
care au trait in chip desdvarsit aceastd aducere aminte, acceptare si
jertfire a propriei morti si suferinte a lui Dumnezeu. Asa facind, ei au
revarsat asupra lumii un har de nespus si tainic. Pentru crestinii pri-
melor secole, ca si pentru Traditia cea mai profunda si cea mai auten-
ticd a Bisericii, Pastele martirilor au grabit venirea lui Hristos, au an-
ticipat-o In propriul lor trup, ei unindu-se cu Domnul in singele var-
sat pentru El asa cum noud nu ne este dat sd cunoastem.

Agsteptarea finala. Totusi acesti martiri n-au inviat. Unirea lor cu
Dumnezeu nu s-a facut deplin, caci trupurile lor sunt incd printre noi.
Sigur, moagtele lor, care izvorasc tamaduiri, sunt semne eshatologice
care anuntd in acelasi timp apropierea Impératiei si faptul cd Ea chiar
a venit. Dar osemintele lor nu sunt incd acele trupuri pline de slava pe
care le vom imbraca toti si care ne vor face s fim «oca ingerii din ce-
ruri» (Mt. 22, 30). Ei, ca si noi, sunt in asteptarea celei de A Doua Ve-
niri, in ziua din urma.

Sangele lor s-a unit cu tot singele nevinovat «rdspandit pe pda-
mant, de la sangele dreptului Abel panid la singele lui Zaharia, wucis.
intre templu si altar» (Mt. 23, 35). Si tot acest sdnge s-a amestecat cu
sangele varsat de Hristos in jertfa Sa unicd, singe de viatd datdtor, tas-
nit din coasta Sa, o datd cu apa, ca semn eshatologic al deplinatatii vie-
tii oferite Bisericii. Tot acest singe continud si strige spre Dumnezeu
de la Abel incoace. Dar acest strigit nu mai este un apel la razbunare,
si Dumnezeu nu se descoperd c¢a un razbunator al lui Iov (Iov 19, 25).
El este Mingdietorul lumii. Cu El impreund, cu Sfantul Duh, unit cw
Mireasa lui Hristos, creatia sfintitd prin sangele martirilor nu ince-
teazi de a indlta spre Dumnezeu strigatul final din Apocalipsd, care In-
cheie Biblia : «Vino, Doamne Iisuse !»

Traducere din limba [ranccz&
de MARINELA BOJIN
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A FOST REPREZENTAT TERITORIUL ROMANESC

LA SINODUL AL VII-LEA ECUMENIC DE LA NICEEA (787)
DE CATRE EPISCOPUL URSUS?

Prof. dr. EMILIAN POPESCU

Aceastd intrebare s-a pus incepand din secolul trecut, cidnd literatura
istoricd romaneascd a luat cunostinti de comentariul pe care marele bi-
zantinolog francez Le Quien l-a ficut, in lucrarea sa clasicd dedicatd
Orientului crestin, unei stiri din Sesiunea a IV-a a Sinodului VII ecu-
menic privitoare la prezenta la Sinod a episcopului Ursus!. Acest episcop
prezent la dezbateri semneazd actele respective cu urmatoarea titulatura :
OBpsos émioxomos tHi¢ ayias "ABapiriavdv Exxdneias — Ursus Awvaritianen-
sium sanctae ecclesiae episcopus, iar in alt loc : Ofpsos avdtios énioromos =
Ursus humilis episcopus 2. Le Quien, frapat de asemanarea de nume din-
tre 'Afepittavdv (Avaritianensium) si orasul Abrittus (Raygrat, in Bul-
garia de astdzi), a fost inclinat si vadi in Ursus un episcop al aces-
tui oras si un participant la sinod ca reprezentant al acestei eparhii. Le
Quien mai era indemnat spre aceastd ipotezd si de faptul cd Ursus este
un nume latin, ca ar proveni dintr-o regiune latinofona si cd ar fi sem-
nat la sinod printre episcopii din Thracia 3.

Dar ipoteza formulata cu rezervi (ni fallor) de Le Quien a fost pre-
luata ca sigurd de Petru Maior la inceputul secolului trecut 4. Petru Maior
vedea in Ursus un romdn din cei de peste Dundre. Le Quien a mai fost
urmat si de Vasile Parvan , care era convins ci Ursus a fost episcop de
Abrittus, exprimandu-si totodatd speranta cad arheologia va aduce o con-
tributie in acest sens. Pe aceeasi linie de gandire au mers Simion Relli®
si altii.

Dar aceasta n-a fost singura interpretare datd informatiei pe care
ne-o oferd Actele Sinodului VII ecumenic. In unele lucrdri s-a exprimat

opinia cd termenul "Afapitiavdy (= Avaritianensium) nu se referd la ora-
sul mentionat mai sus (ar fi trebuit s avem In cazul acesta grafia: éxis-
vomoé <o “Afptfov), ci la «locuitorii din tara avarilor». Ursus ar {i, de
pilda, dupad Constantin C. Giurescu si Dinu C. Giurescu, un episcop ro-
mdn din veacul al VIII-lea, cel dintii pe care-l inregistreazi istoria in

1. Le Quien, Oriens Christianus, Parisiis, 1740, vol. I, col. 1211, 1217, 1222.

2. J. D. Mansi, Sacrorum conciliorum nova e! amplissima collectio, Floren-
tiae, 1792 (ed. noud Paris-Leipzig, 1901), XIII, 142.

3. Le Quien, ibidem,

4. Petru Maior, Istoria Bisericii Romanilor, atat acestor cin coace, precum
si a celor dincolo de Dundre, Buda, 1831, p. 173—174.

5. Vasile Parvan, Contribufii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman,
Bucuresti, 1911, p. 67—68.

6. Simion Relli, Istoria vie}ii bisericesti a Romanilor, Cernduii, 1942, p. 91—94,
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nordul Dundrii 7. Desi in lucrdrile citate mai sus «chestiunea nu pirea si
fie incd ldmuritd» si se spera la studii mai améanuntite, care si dove-
deascd temeinicia ipotezei, totusi si altii au mers mai departe pe aceeasi
linie de gandire. De pilda, Gh. Cotosman socotea cd Ursus, om de limba
latind, a fost episcop in Banat adica in acea parte a vechii Dacii, care era
cazutd sub stdpanirea avarilor ; el si-ar fi avut sediul la Morissena (Ce-
nad), vechea asezare romand, care a devenit apoi centrul politic al huni-
lor lui Attila si mai tarziu al avarilor lui Baian. Cum Ursus n-a putut fi
-episcop peste avari, care erau pagani, atunci singura posibilitate ar fi ca
el sa fi slujit béastinasilor daco-romani, supusi ai lor, singurii crestini
care puteau avea In Dacia Traiand din acea epocd o organizare superi-
oard bisericeascd 8. Ipoteza aceasta a gisit ecou la numerosi autori®?.

Astdzi Insd opinia ¢d Ursus ar fi reprezentat la sinod episcopia de
Abrittus ori pe cea a romanilor din Banat, supusii avarilor, pare si nu
mai poatd fi sustinutd. Bizantinologul francez Jean Darrouzeés a dedicat
un studiu amplu listelor de participanti la Sinodul al VII-lea ecumenic
51 printre ei s-a ocupat si de Ursus. El crede cd Ursus a reprezentat la
sinod Biserica din Arba (Rab), adicd populatia dintr-o insuld din Marea
Adriaticd. Darrouzés nu cunoaste opiniile exprimate in literatura isto-
ricd romand in legaturd cu Ursus, dar considerdm ca el este mentionat la
sinod intr-un grup de episcopii din fostul Illyricum ecclesiasticum, ale
cdrui eparhii fuseserd atasate in anul 732 de impé&ratul Leon al III-lea
(717—742) Patriarhiei de Constantinopol. N-ar fi vorba, deci, de Thraci
ci de o episcopie din festul vicariat de Thessalonic, supus din punct de
vedere bisericesc papei de la Roma 0.

Intr-adevar, dacd cercetim celelalte nume anterioare si posterioare
Iui Ursus, vedem cd el este incadrat de reprezentanti ai unor episcopii
-occidentale. Foarte aproape de Ursus este mentionat Laurentius Apsare-

7. C. C. Giurescu, Istoria Romdnilor, 1 (din cele mai vechi timpuri panid la moar-
tea lui Alexandru cel Bun (1432), Bucuresti, 1935, p. 208 = C. C. Giurescu, Dinu
‘C. Giurescu, Istoria Romdnilor, I, din cele mai vechi timpuri pand la intemeierea sta-
telor romanesti, Bucuresti, 1974, p. 177

8. Gh. Cotosman, Biserica romdneascd inainte dec venirea ungurilor in Europa,
in «Altarul Banatului», 3, 1946, 9—10, p. 229—230; cf. N. Iorga, Istoria Romanilor,
II, p. 57—71, 235—237.

9. Gh. Moisescu, Stefan Lupsa, Alex. Filipascu, Isioria Bisericii Romdne, Bucu-
resti, 1957, p. 104—105; Mircea Pacurariu, Istorig Bisericii Ortodoxe Romdne, Bucu-
resti, 1980, vol, I, p. 181—182.

10. Jean Darrouzeés, Listes épiscopales du Concile de Nicée (787), Revue des
études byzantines, 35, 1975, p. 5—76; textul referitor la Ursus este la p. 25.
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tianensium, care a reprezentat insula Apsara-Opsara (Ozor) din aceeasi
mare. Ambii reprezintd cidte o bisericd (ixxAnsia ), determinatad printr-un
termen etnic : "ABepiuavay sau "Agapiniavdv. Darrouzés isi justificd ipo-
teza prin referirile date despre Arba ("ApBn)si Opsara de citre imparatul
si omul de culturd Constantin al VII-lea Porphyrogenitul (945—959) si
care spun cid ambele sunt insule locuite In Marea Adriaticd, spre deose-
bire de altele care in vremea lui erau pdrasite 11, Numele Arba este ara-
tat de invatatul R.J.H. Jenkins, comentator al lwerdrii lui Constantin
Porphyrogenitul, ca «insuld si cetate» 12,

Consideratiile lui Darrouzés au meritul de a duce discutia spre o con-
cluzie mai acceptabild, desi valoarea lor depinde de faptul daca din punct
de vedere filologic, "ABapirio+®v din Actele Sinodului VII ecumenic a pu-
tut deriva din "ApBv, grafie datd de Constantin Porphyrogenitul ; admitand
cd imparatul a dat si el numele corect, si ca s-a reflectat tot asa in actele
sinodale. Oricum, pentru moment, ipoteza lui Darrouzés mi se pare de
preferat celor exprimate pdnd acum in literatura istoricd romaéana.

11. Constantine Porphyrogenitus, De administrando imperio, ed. Gy. Moravcsi,
R. J. H. Jenkins, Washington, 1967, p. 138, 285—286.

12. Jenkins, op. cit,, vol. II, Commentary, London, 1972, p. 112: «The island and
city of Arbe, originally Arba, are called Reb in Croat; see H. Krahe, Die allen
illyrischen geographischen Namen, Heidelberg, 1925, p. 15, 77, 80.
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IDENTITATEA LUI DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL
CU IEROMONAHUL DIONISIE CEL MIC (EXIGUUS) *

Pr. dr. GHEORGHE 1. DRAGULIN

Problema pseudo-areopagitici preocupd pe invatatii de astdzi tot
atdt de mult ca pe generatiile anterioare. Astfel, pentru cateva decenii,
s-a acreditat ipoteza savantului belgian Ernst Honigmann. Dupi opiniile
acestuia, vechiul autor cdutat ar fi georgianul Petru Iberianul, mort ca
episcop de Constantina — Maiouma din Siria la 491. Discutatd in ama-
nunt de cétre critici, concluzia aceasta nu are consistenta care i s-a atri-
buit. O datd cu alte imputiri, credinta monofizitd combatantd a episco-
pului amintit face ca ipoteza si fie astdzi pdrasitd, cel putin din punctul
de vedere al teologiei ortodoxe.

In urma unei teze de doctorat cu tema ecleziologiei tratatelor pseudo-
areopagitice, noi Insine am preluat aceste cencetdri. Dupd o cidutare de
aproape doud decenii, am ajuns la o concluzie care s-ar putea sd nu fie
atat de neasteptatd pe cit pare la prima vedere. Ea este expusid pe larg
in volumul nostru intitulat Identitatea lui Dionisie Pseudo-Areopagitul
cu teromonahul Dionisie cel Mic (Exiguul). Cercetare ortodoxi a unei
controversate probleme de istorie a culturii bizantine si a celei straro-
méine (Craiova, 1991, 342 p.).

Dupéa pérerea exprimatd aici, presupusul autor apostolic atat de dis-
putat este, asadar, acest smerit invafat daco-roman. El s-a nascut la To-
mis. S-a format in tard si Intr-un centru monahal din Orient, unde se
pare ca s-a dedicat invatamantului filosofic si teologic. Trimisul pontifi-
cal la Constantinopol il recruteazd ca interpret de limbile greaca si la-
tind. In aceastd calitate il aflim sigur in cancelaria romand din vechea
capitald, la anul 496.

Dupa o viata de functionar papal superior, cu conotdrile unei astfel
de activitati : canonist, traducitor, teolog, pascaliolog, istoric, filosof, se
stinge In Italia pe la anul 555. Se stie sigur ca, mai inainte, a predat dia-
lectica la Academia Monahald de la Vivarium, din Sicilia. Contemporanii
lui, ca si alti invatati pdnd in zilele noastre, 1i descriu personalitatea si
activitatea ca pe a unui «fondator al Evului Mediu» (Casiodor, Boetiu
s.a.), fara sa-1 numeasca astfel.

Pentru corecta intelegere a ipotezei moastre trebuie sd se aibd in ve-
dere o mai bund cunoastere a complexititii personalititii lui Dionisie cel
Miec, pe care am urmirit-o. Astfel, el nu a fost numai un dascdl si un
demnitar superior c¢i a avut si o opera mai dezvoltatd. Dupa cite am pu-
tut cerceta, asa-numitele Dialoguri ale lui Pseudo-Kesarie, precum si alte

* Comunicare sustinutd la cel de al 28-lea Congres International de Studii Me-
dievale de la Western Michigan University, in ziua de 6 mai 1993.
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scrieri anonime trebuie si-i {ie restituite lui, neapirat (vezi rev. : «Studii
teologice», mr. 3, 1989). In perioada romand a activitatii sale, si anume
la inceputurile ei, poate fi semnalatd participarea invatatului de la Tomis
la redactarea celebrelor Apocrife simahiene.

In cartea noastrd, amintitd maj sus, am formulat un numdr de 22 de
argumente, pentru demonstrarea ipotezei pe care o sustinem. Am avut in
vedere operele canonistului daco-roman, apoi pe ale numitilor «Calugari
sciti» si uneori pe ale contemporanilor sdi din Apus si din Rasarit.

Cateva dintre aceste argumente, indeosebi din prima categorie, le
amintim in comunicarea de fata :

1. Asemdnarea preocupdrilor de astronomie Si, prin aceasta, de cal-
culare a datei Pagstelui. In aceastd privintd, Dionisie cel Mic marturisea
in anul 525 : «M-am straduit, indemmat de rugdmintile Voastre, sa ex-
plic calculul sdrbatorii pascale dupd cum multi, de vreme indelungatd,
mi-au cerut-o». Bineinteles cd se reflectd si aici realitatea epocii, adica
stradaniile de reunire a crestindtatii din Résarit si a celei din Apus, ca
urmare a incheierii schismei acachiene. Ulterior, cdnd papa Ioan I urma
sa cdldtoreasca la Bizant, consilierul sdu din Tomis a trebuit si fie cen-
sultat pentru a doua oara in mod oficial. Curia pontificala era preocu-
patd intens de rezolvarea problemei calendaristice. In opinia dionisiana
normele alexandrine continua reglementarea ei corectd, adoptatd 1la
Niceea (325). De asemenea, ciclul pascal al invaatului daco-roman in-
cepe, in mod revolutionar, cu anul nasterii Tui Hristos.

Traditia autenticd si sfantd, de care Pseudo-Areopagitul face atata
caz este scumpd si lui Dionisie cel Mic. Astfel, pentru determinarea in-
ceputului lunii pascale, cel din urmi a cercetat doctrina Vechiului Tes-
tament, pe Eusebiu al Cezareei, pe unii ierarhi rasdriteni si pe cativa
apuseni din diferite epoci. De asemenea, in colectiile de canoane pe care
le-a intocmit, el acordd reglementarilor de la Niceea o cinste unica.

La rdndul lui, Dionisie Pseudo-Areopagitul are Epistola a VII-a. In
aceastd piesd, el pune in fata evenimentelor din ceasurile Rastignirii pe
sofistul pagin Apolofan. Pentru a demonstra ci atunci nu a survenit o
eclipsd obisnuitd ci un fapt minunat, autorul recurge la ceea ce am pu-
tea denumi «paradoxuri astronomice». Luna este scoasd din pozitia ei
obisnuita fatd de Soare, fiind privitd cind in faza de lund plind, cind in
aceea de Tmpreund-cilitorie cu Soarele.

Toatd aceastd demonstratie de astronomie biblicid este luatd dupa
Eusebiu al Cezareei. Istoria bisericeascd a acestuia a fost bine cunoscutd
si apreciatd de cdtre invatatul «scit» de la Roma, preocupat decenii in
sir de corectarea Pascaliei.

2. Argumentul cunoasterii si al respectdrii canoanelor nu surprinde
pe cunoscdtorul biografiei lui Dianisie cel Mic. Opera rasariteand, denu-
mitd Constitutiile apostolice, a fost tradusi in limba latinid incd din vea-
cul al V-lea. In ea sunt suprinse nu numai cele 85 de Canoane apostolice
pe care acesta le-a transpus pentru uzul romanilor ci se amintesc §i unele
fapte ale lui Clement Romanul. Sunt reproduse aici totodatd doud epis-
tole ale sale. In treacit mai observim ci Pseudo-Areopagitul citeaza si
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el autoritatea «filosofului Clement». Paradigma serviciului divin crestin
pe care de asemenea il reproduce si il tilméaceste provine din Liturghia
clementind extrasd din amintita scriere rasariteand. Dovada influentei
sigure pe care Constitutiile apostolice au exercitat-o asupra operei lui
Pseudo-Dionisie o constituie, credem noi, Epistola a VIII-a a lui.

Amintim acum ideile.si personajele comune celor doud lucrari cres-
tine citate : — necesitatea rdmaénerii la treapta vredniciei proprii, pen-
tru a nu se pdrasi in mod arbitrar functia atribuita ;

—- preotii nevrednici sub rapont moral sunt asimilati cu falsii pro-
fefi;

— modelele pozitive de urmat: lisus Hristos, Moise s.a. sunt ace-
leasi ;

— exemplificirile negative apar aproape identice: Core, Nadab,
Abiud, Scheva, Ozia ;

— citarea unor cazuri comune de femei : Maria, sora lui Moise etc.

— paganii din vedenia lui Carp, recdzuti in vechea lor credinta,
apar in ambele opere.

3. Argumentul urmdtor fl constituie interdictia pentru inferiori sd
judece pe cei de pe treptele preotesti superioare. Prin Epistola a VIII-a
pseudo-areopagiticid, monahul Demofil este chemat si puna frdu maniei
din suflet. El nu trebuie sd mai infrunte pe preotul care a acordat dez-
legarea pacatelor unui penitent si dreptul acestuia de a participa la co-
muniunea euharisticd. Dionisie Pseudo-Areopagitul conchide in aceastd
privintd : «Nu este ingdduit dupa pravild ca un preot si dea socoteald
fie diaconilor, superiorii tai, fie calugarilor, egalii tai, chiar daca pare ca
el nu are evlavie fatid de cele dumnezeiesti sau chiar dacd esti convins ca
a cilcat altd opreliste (...). Nu existd nici o indreptitire, nici spre slava
lui Dumnezeu, pentru rdsturnarea ordinii Predaniei sfinte».

. Ideea «rdsturndrii» ordinii pe care traditia a impus-o in viata unei
Biserici se regiseste si in prefata teologului daco-roman la versiunea la-
tind a Tomosului lui Proclu.

Autorul pretins apostolic continud sd intdreascd principiul enuntat,
al respectdarii stabilitdtii ierarhice, si prin vedenia lui Carp din aceeasi
piesd epistolard. Atunci insusi Mantuitorul Hristos a indemnat la sme-
renie, la milostivire si la pardsirea poftei de dominare. Mai sunt si alte
pasaje pseudo-areopagitice in care se pledeazd pentru o structurd ie-
rarhicd rigidd. Fati de alte ipoteze explicative ale Epistolei in studiu,
catolice si protestante, noi ne propunem o interpretare istcrico-teologica
a ei, in concordantid cu conceptia veacului al VI-lea, indeosebi apusean.
Prin Epistola a VIII-a, autorul ei — adicd Dionisie cel Mic — este de
pdrere ca Simah si rdmind in treapta de diacon, iar pe scaunul suprem
roman sda ajungd fostul protoiereu Laurentiu, ide la biserica Sfinta
Praxeda. Ne afldm, asadar, in contextul istoric si bisericesc al Papei
Ghelasie. Prin scrierile sale, acesta se stridduia atunci sd precizeze com-
petenta liturgicd si pastorald a fiecdrei trepte preotesti.

Situatia starilor istorice apusene amintite se mai regisesc in obiec-
tiile episcopilor din Liguria, din Venetia si din Emilia cftre Theodoric.
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Acesta n-ar avea competenta canonicd s convoace un for de judecare
a Papei Simah, deoarece inferiorii s-ar ridica impotriva superiorilor.
Aceeasi pozitie se mai oglindeste in asa-numitul Rescript al lui Vasile,
demnitarul lui Odoacru, precum $i in apologia pe care Enodiu de Pavia
l-a facut pontifului amintit.

O epistold a lui Avid de Vienna, din Galia veacului al VI-lea, pro-
pune — in limitele aceleiasi mentalitdfi — ca turma s& nu mai infrico-
seze pe pastor, ci sa asculte de el.

4. O combatere voalatd a pdgdnismului roman al veacului al VlI-lea
se identifica usor in cuprinsul Corpusului pseudo-areopagitic. In mai
multe locuri din el se fac astfel de precizari: «Niciodatd n-am polemi-
zat — dupd cate stiu — nici cu paganii, nici cu cei de altd credinta»
{Epistola a VI-a).

Si totusi, prima directie de combatere a paginismului pe care a in-
treprins-o o constituie filosofia veche. Poate ¢4 Insusi mitul Pseudo-Areo-
pagitului pe care l-a cultivat neintrerupt constituie o «plinire» crestina
a cautdriler umane milenare.

In alt loc, sofistului Apolofan i se precizeazid : «poate nu va socoti
lucru injositor sa adanceasca in duhul smereniei adeviruri mai presus
de intelepciune ale religiei noastre» (Epistola a VIII-a).

Dintre cultele de misterii intalnite la genialul autor remarcam
«amintirea lui Mithra celui cu intreitd forma». Roma a fost centrul mi-
thraismului apusean. Pentru a ajunge sa se diferentieze de originile lui
asiatice, el a intrat In aliantd cu alte zeitati: Cibele, Attis s.a. Se pare
cd Pseudo-Areopagitul a mai combatut amintitul curent religios si prin
vedenia lui Carp in care se vorbeste si de «salasul prapastiei si al ser-
pilor». Cat de mult a concurat mithraismul crestinismul roman o amin-
teste cazul aristocratilor din veacul al IV-lea inainte : Simah, Protexiat
s.a. Separarea Criciunului de Boboteaza, la Roma si apoi In restul cres-
tinatdtii, dd marturie despre aceleasi pericole si realitati.

Cibele si Attis, zeul frigian al vegetatiei, sunt de asemenea vizati de
citre pretinsul ucenic apostolic. Intristarile lui Carp, de care s-a mai
amintit, o amintesc aldturi de alte elemente de «hilaria» pagane.

Indiciile de combatere pseudo-areopagiticd a religiei egiptene din
Roma concordad cu activitatea invatatului strdromén de acolo. Se stie ca
Dionisie cel Mic a diminuat influenta cultuluij lui Isis prin traducerea la-
tind a Pocdintei Sfintei Taisia. Totodatd el a combatut mitul ciopartirii
lui Osiris prin Istoria afldrii capului Sfdntului Ioan Botezdtorul.

5. Popularizarea la Roma a inceputurilor teologice ale Sfdntului Chi-
ril Alerandrinul constituie alt argument in discutia noastrd. Marele pa-
triarh fusese preluat in mod diferentiat in urma Sinodului Ecumenic de
la Calcedon. Monofizitii reprosau ortodocsilor acomedarea administrata
lui cu pozitia Papei Leon I. Li se mai reprosa acestora conceptia hristolo-
gicd diolizitd, care nu si-ar afla temei in gandirea dectorului egiptean.
Pentru a combate astfel de interpretiri eronate, trebuia reluatd teologia
Anatematismelor sale. In aceastd actiune s-a distins echipa celebrilor Mo-
nahi sciti. Dintre ei, la Roma, Dionisie cel Mic a si realizat un set de tra-
duceri chiriliene, pentru uzul romanilor. El socotea «potrivit in acest timp
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in care se studiazd aredinta apostolicd a unui invatat atat de mare — des-
tul de bine cunoscutd de greci, dar nu si de latini — si se recunoascé bine
de cdtre oameni alunecarea nestoriand si si se respingd dupa cuviintd
pentru rautatea ei» (Intr. la Epistola sinodald).

Mai amintim golul pe care l-au umplut aceste traduceri la Rema.
Aici opera Sfintului Chiril Alexandrinul ii era aproape necunoscutd
chiar lui Leon I. Papa Ghelasie a alcdtuit apoi un intreg florilegiu pro-
calcedonian fara ca sd includa in el mdicar un text din mmarele teolog ra-
saritean.

Dimpotrivd Corpusul pseudoareopagitic s-a inspirat indelung din
teologia inceputurilor contreversei cu Nestorie. Mantuitorul exercita ar-
hieria Sa prin Intrupare si aceasta presupune o ungere a Duhului Sfint.
De aceea, fara starea de jertfd, ca a Lui, nu putem afla intrare la Tatal.

6. Impunerea la Roma a traditiei bizantine si ierusalimitene despre
adormirea Maicii Domnului. In Apus au circulat pe aceastd temd nume-
roase apocrife siriace si egiptene, uneori impregnate de gnosticism. Alte
caracteristici ale lor le constituiau tendin{a assomptiionistd, alunecarea
spre miraculos si tendinfa primatiald pe seama Sfantului Apostol Petru.
Spre deoesebire de acestea, Numele divine perpetueazi alti traditie, risa-
riteand si ortodoxa.

Textul pseudoareopagitic {ine si se stie urmétoarele :

— Maica Domnului a murit, iar trupul ei nu a putrezit ;

— printre participantii la aceastid slujbd de inmormaéintare se amin-
tesc «si lacob, fratele Domnului, si Petru, acea supremd si strdveche
culme a teologilor» ;

— Impreund ou ierarhii, apostolii au proslavit «bundtatea cea atot-
puternica a dumnezeiestii coboriri».

Pentru Dionisie cel Mic, aceste adeviruri erau elemente de cate-
hizare si apoi obisnuinte evlavioase la Tomis, la Constantinopole si in
alte manastiri.

In incheierea referatului de fati, ne sim{im indreptati{i sa afirmam
cd problema pseudoareopagiticd nu este de obéarsie rasiriteand, cum s-a
afirmat pana astdzi, ci romand si strdromani. Ea a facut parte dintre
obiectivele politicii bisericesti ale marelui Justinian si ale sfetnicilor sai,
din Constantinopole si de la Roma.

Pentru intelegerea intregii perspective pe care o propunem in sus-
tinerea identificarii Pseudo-Areopagitului cu Dionisius Exiguum, este
necesard parcurgerea celorlalte argumente si conditionari expuse in vo-
lumul nostru amintit.
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PATRU MEDITATII ASUPRA DISCURSULUI TEOLOGIC *
RADU PREDA

1. Despre discursul teologic, se poate vorbi astdzi ca despre o ne-
cesitate a inviordrii limbajuluj cultural in general. Disoursul teologic nu
a incetat sd se rotunjeasca, sa-si caute formele si sd-si potenfeze frumu-
setile in aceastd jumadtate de secol a comunismului. Dar nu a iesit in
cetate, nu s-a urcat, vorba evanghelistului, «pe acoperisurile caselor»,
rdmanand intr-o zond strictd de specialitate, sau penduldnd intre masa
de scris a teologului si biroul de cenzura al Departamentului Cultelor.
Totusi, §i aici incep paradoxurile pe care le presupune aceastd tema,
perioada comunistd a fost cea in care, prin felurite artificii si strategii,
au reusit sa apard wvolume fundamentale pentru teologia contemporana.
Au apdrut cirtile Parintelui Dumitru Staniloae, seria de volume sub
genericul «Arta cregtind in Romania», manuale de teologie si wcdrii de
cult. Aceste aparitii, care ar parea foarte firave, numeric, omului de azi,
obisnuit cu alte ritmuri, au constituit in pericada comunistd adevéirate
lupte si victorii din care ne ludm si astizi puterea.

Evident, in contextul actual, discursul teologic trebuie si treacd din
starea de supravietuitor la cea de luptdtor, sd nu mai fie doar un instru-
ment pastoral ci si unul misionar. Se simte o acutd nevoie de limbaj teo-
logic capabil sd cuprindd rdspunsuri la multele intrebdri care au ince-
put sd se nasca. Este, intr~un cuvant, o mare foame dupd «metafora teo-
logicd», dupd cateheza simpld, cuviincioasa, izbavitoare, dupid eleganta
dar si profunzimea unei prezente totale a teologului in societate. De
aceea, nu «red cd va intdrzia mult timpul unei renasteri a eseului teolo-
gic romanesc, renastere care va porni, i aici e incd un paradox, de la
tdndra generatie. Va porni de la ea deoarece ea triieste, prima, bucuria
reintilnirii cu Dumnezeu si nu mosteneste frica de a vorbi despre El

2. Existd insd anumite limite pe care discursul teologic nu le poate
depdsi. Nu este vorba despre o cenzurd interioard, cdt despre un normal
instinct de aparare in fata tendintei spiritului secularizant de a atinge
totul. Or, in mijlooul confuziilor si al tendintelor de tot felul, discursul
teologic rdmane intre anumite coordonate care ii ‘dau concretetea si re-
zistenfa unui punct de referintd. S nu uitdm ci locul de unde isi trage
sevele discursul teologic e spatiul eclesial, méandstiresc, iar nu cel specu-
lativ, strict intelectual. Sfintii Parinti, cei mai mulii dintre ei posedand

* Folosim expresia «discurs teologic» pentru conotatiile ei ce trimit la modul
in care BiseTica isi expune invaldtura de credintd, isi argumenteazd atitudinile si
invitd, nediscursiv, la viata ei liturgicd. Nu considerdm meditatia teologicd, duhov-
niceascd, o specie de discursivitate printre celelalte (discursul liric, dramatic sau
epic). Paginile ce urmeazd au menirea tocmai de a nuanta si detasa discursul teo-
logic de aceste forme, ardtandu-l in unicilalea si frumusetea lui.
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o uimitoare cultura laica, si-au impus un stil, o ars poetica menitd a mdr-
turisi despre Dumnezeu.

Un Sfiant Parinte, ca Sfintul Iean Gurd de Aur de exemplu, nu e
un autor ci un mdrturisitor, €l nu are o operd ci o mdrturie iar orgoliul
auctorial e inlocuit cu smerenia alesului lui Dumnezeu. Marturisitorul
nu are ceva nou de spus ; el nu creeazd, nu inventeaza, nu produce. El se
face pe sine spectator activ al prezentei lui Dumnezeu in lume. El rapor-
teazd umanitatii despre aceastd prezentd. Neaducidnd nimic nou, teolegul
marturisitor reactualizeazi, cu oportunitate de sacerdot, de cunoscitor
imediat al pulsului spiritual, teme si adevdaruri, solutii i modele care au
fost, prin propovaduirea hristica, deja anuntate. In sensul acesta, demer-
sul teologic e unul compatibil cu anonimatul, precum gestul iconic. Cu
toate elementele caracterului, ale persoanei sale, soriiterul patristic e
astfel, in cele din urma, mina pidméinteanad a mesajului dumnezeiesc.

Sfantul Ioan Evanghelistul isi incheie Evanghelia astfel : «Sunt inca
si alte multe cite a facut Iisus, care de s-ar fi scris una cite una, mi se
pare ca n-ar incipea in lumea aceasta cirfile ce s-ar fi scris» (Ioan 21, 25).
Acesta ar putea fi unul din temeiurile demersuluj teologic, concretizat in
cartea teologicd. Se scrie scurt, marturisitor, despre «ce a facut si face
Iisus Dumnezeu, In lume si in Bisericd. De aici pornesc spre noi gandu-
rile, meditatiile, analizele, autobiografiile, confesiunile, poeziile ce alci-
tuiesc biblioteca crestinid. Si mereu suntem avertizafi cd nu este totul
spus, cd nu am aflat si cd nu ni s-a revelat totul, deoarece dacd am scrie
totul céartile «n-ar incdpea in lumea aceasta...».

Cand scrie, teologul viseazd maéantuirea sa si a aproapelui. El nu se
afld sub imperiul dorintei de a plicea sau de a fi cunoscut. Dacd are o
tintd, aceea nu este .decidt a maririi «popularitdtii» lui Dumnezeu.

3. 5td in firea lucrurilor adevirate de a se oferi celuilalt pe masura
lui ; astfel, discursul crestin, in profunzimea si tinta lui spirituald, com-
portd o treaptd strict teologicd, nelipsitd de viatd, unde cuvintele func-
‘tioneaza nu atidt in duh, cit in precizie terminologicd ; e o treaptd si-i
spunem de catedrd. Apoi, existd discursul cald, invaluitor, iubitor, al
preotului aflat in fata credinciosilor. Aici, cuvintele intrd in alt regim ;
avandu-L in spate pe Hristos cel euharistic iar in fatd pe fiii duhovni-
cesti, preotul se face pe sine purtdtor de energie, de putere convinga-
tor-linistitoare ; acest discurs am putea sd-1 numim catehetic, pastoral.
Si, in fine, existd si a treia treaptd, a unui discurs teologic aflat in inve-
cinare permanentd cu zona culturald ; in fapt, aceasti forma e una de
sintez&, intre precizia terminologicd, usor abstractd, si cdldura mesajului
fatd catre fati. In apele acestui fel de a fi, si in teologie si in cultura,
ored cd se scaldd majoritatea celor care, aflindu-se in umbra crucii, co-
lindd in egald masura si rafturile bibliotecilor. Pirintele Bartolomeu
Anania, actualul arhiepiscop de Cluj, construia cdndva o extraordinara
imagine a acestei intdlniri, vazdnd-o ca pe o bisericd pe zidurile careia
sfintii poartd fiecare in maiini cate o carte... Acum doi sau trei ani am
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scris un eseu despre bisericd si bibliotecd, in care porneam de la reali-
tatea urméitoare : prima bibliotecd a lumii crestine e biserica, altarul ada-
postind Sfianta Evanghelie, Biblia (Cartea Cartilor). Dar nu acesta e
punctul maxim al addpostirii ; Cuvantul evanghelic ajunge euharistic in
fata noastrd prezent. Se instaureazad o relafie interpersonald. Astfel, cul-
tura crestind nu este numai o «stiintd», un tdrdm fara putintd de a fi
vizitat de neinitiati, dar nici o copie, o descriere, o cronicd fada a coti-
dianului, ci o intalnire, o sintezd cum spuneam. In acest sens, al treilea
fel de discurs teologic 1-am putea numi misionar, deoarece se straduieste
si aducd in cadmpul ideologiilor, curentelor, al secularismului, acel rela-
tivism crestin, nitel sugubdt, care-l pune pe ginduri pe omul prea sigur
de el, pe cel care, printr-o formuld banala, face «artd pentru artd», rea-
mintindu-i statura lui de creaturd aflatd in dialog cu Creatorul.

Cele trei trepte ale discursului teologic descriu insasi propovaduirea
lui Iisus Hristos, din care aveau sd-si tragd modelul Sfintii Parinti. Hris-
tos e Teologie purd, Dumnezeu fiind, aflat in contact pastoral cu uceni-
cii, imagini ale comunitatilor viitoare, si in disputd permanenti, misio-
nard cu cei mai putin credinciesi, cu riu-voitorii sau nestiutorii. Un
exemplu edificator ar fi convorbirea cu Nicodim. Ametitoare rasturnare
a logicii si cuceritoare intemeiere a altui mod de a vedea lumea. Aici re-
zidd necesitatea discursului teologic in lumea noastrd : ne scoate din geo-
grafia in care haladuiam pand atunci, fard tintd, si ne oferd perspectiva
neverosimild dar reald a credintei, a mantuirii. De aceea, pentru mine ra-
mane un mister structura intelectualului ateu. Acesta, prin ateismul lui,
imi ofera argumentele lipsei lui de inteligenta...

Pentru cine cunoaste si ceva din liniile de fortd ale teologiei cen-
temporane protestante sau catolice, nu poate si nu observe marea dis-
tinctie care se face intre teolegia ca stiintd (die Wissenschaft) si teologia
ca act de credintid (die Frommigkeit). O separare a actului cercetidtor de
cel rugdtor, o schizofrenie care poate duce, si uneeri a dus, la transfor-
marea discursului teologic in discurs ideologic. Astfel, in timp ce in pe-
rioada comunistd la noi, prin Parintele Staniloae, se reactualiza benefic
si salvator o teologie a persoanei, in Vest (si prin aceastd comparatie nu
vrem sd dam impresia unei atitudini «tribale», antieuropene!) se prac-
tica o teologie «de stat», Biserica incepand sd-si construiascd o platformi
vaditd, cu inflexiuni politice. In vreme ce prin teologia persoanei, doc-
trina comunistd a massei isi gdsea un adversar, in Occident teologul isi
oferea bunele servicii unuj stat mai mult sau mai putin ateu, uitind de
complexitatea intdlnirii dintre preceptul «sd dai Cezarului ce este al Ce-
zarului» si «Nu poti si fii slugd la doi stdpani, si lui Dumnezeu si lui
Mammonay.

Persistd imaginea cd teologia ortodoxd, «bizantind», a imprumutat
foarte multe nuante de la imperiul lui Constantin cel Mare. Cu alte cu-
vinte, cd si aceastad teologie suferd de pe urma unei politiziri care o face
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capabild de compromis si de atitudine duplicitara. Se petrece o suprapu-
nere a politicii bisericesti peste teologia Bisericii, uitdnd ca In timp ce
prima are drept obiect Cezarul, a doua nu Il poate avea decat pe Dum-
nezeu ca Inspirator si Calduzitor. Actul teologic, si implicit discursul teo-
logic (tratat sau disputd), se revendicd din actul liturgic, intr-o teandrie
intre taind si cuvant, nevizut si vazut, supranatural si natural. Actul teo-
logic e hristocentric prin esentd, adicd divino-uman.

Teoclogul, mai ales in postura lui de sacerdot, incearci si aduci in
cetate ceea ce aceasta e tentatd sd uite cel mai repede ; «wcompletarea» spi-
rituald, sorgintea de duh a ceea ce noud ni se pare a fi numai materie.
Si aducdnd cealaltd «jumditate», teologul nu se instituie intr-o voce care
cheama la mutilare, la renuntare, ci care oferd tocmai intregul. Discursul
teologic este astfel unul al bucuriei iar nicidecum unul al sumbrei mo-
rale, seci, in care il vede pe Dumnezeu numai ca judecator iar nu 'ca pa-
rinte. Discursul teologic e :cel mai normal cu putinta.

4. Discursul teolegic are, cu siguranti, si vibratii estetice. Dar aceas-
ta doar ca efect secundar, deoarece nu-si propune si placd, ci sd con-
vingd. Adevérul e prin natura lui frumusete, deoarece porneste din in-
telepciunea lui Dumnezeu. Existd un fior estetic In textul teologic. Sa
ne gindim numai la «Imnele» Sfantului Simeon Noul Teolog, traduse
atat de frumos de regretatul Pirinte Stiniloae. Sau si ne gindim la
toatd seria cdrtilor de cult, care abundid de formule de-a dreptul tulbu-
rdtoare, incepind de la definitii — sfantul este «un om care a mdasurat
cerul cu genunchii» — pana la descrieri — «... vietuind intr-o coliba, ca
intr-un rai tainic, cu strunirea cu totul aspra a trupului, ai sugrumat pe
balaurul pacatului...» — si rugaciuni — «Fiintd am din amestecaturd de
pamaéant, de tind si tdrdnd, pentru aceasta de pdméant m-am lipit. Ci, o,
Folositorul meu, Indreptdtorul si Izbavitorul meu, intoarce dorirea mea
catre cele ceresti».

Aceste accente venite dintr-o zona icu greu de descris, a vietii spi-
rituale, duhovnicesti, ne dau in fapt criteriul unic prin care putem opera
o separare intre autentic si neautentic in discursul teologic. Astfel, mar-
turisitor, teologul (si aici vedem pe teolog in tiparul definitiei date de
Evagrie Ponticul : «Dacd esti teolog, roaga-te cu adevarat; si dacd te
rogi cu adevdrat, esti teolog») se verificd in demersul lui fn madsura in
care vorbirea despre Dumnezeu se transforma treptat in rugiciune cé-
tre El

Tot Evagrie Ponticul, in «Capetele despre trezvie», ne mai spune :
«Mintea care hoindreste o statorniceste citirea, privegherea si rugéciu-
nea...». Iatd cum discursul teologic — ardtat prin «citire» si «rugéciu-
ne» —, se videste a fi nu o forma de discursivitate oarecare, de construc-
tie autonoma, stupidd in Increderea pe care o are in sine, ci o autebiogra-
fie, o declaratie de dragoste céatre wceldlalt, in ajutorul ciruia se oferd s&
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vini. Bazat pe relatia interpersonald, discursul teologic este un rod al
comuniunii. E priveghere, impreuni-asteptare a Impdaritiei lui Dumne-
zeu.

Intr-un mod tainic, discursul teologic uzeazd in esenti nu atat de
text cat de tdcere; acordiand o foarte mare atentie felosirii cuvintelor,
vizute in forta lor ziditoare dar si nimicitoare, discursul teologic respira
cel mai bine in toposul unei tdceri largi. E un paradoxal indemn la ta-
cere prin intermediul cuvantului, asa cum si Evanghelia ne indeamna sa
facem nu cele ale literei, ci cele ale duhului. Discursul teologic luat ca
tdcere presupune insd aceeasi putere si rdvna misionard. S& ne amintim
cum numai prin simpla ei prezentd, tacutd, crucea unei biserici anunia,
peste acoperisuri si arbori, singura veste demnd de .auzit, a Invierii lui
lisus Hristos.

Aruncind fie si sumar o privire asupra spatiului in care evolueaza
astdzi discursul teolegic, precum si formele care incearcd sd-l caricatu-
rizeze, ne dam seama de necesitatea de a zdbovi asupra acestui subiect
si a-i acorda un spatiu viitor mai larg si mai bine intemeiat.

Intdlnire intre pastoratie si misiune, frumusefe si adevir, mirturisire
si credintd, discursul teologic e menit a oferi lumii de astdzi, tulburata si
confuzionatd, un model de cumpanitd asumare a realitdtii, vizutd nu in
determinismul ei imanent, ci in interpersonala relatie a creatiei cu Cre-
atorul.

Vindecandu-se de «limba de lemn», discursul teclogic ne poate reo-
bisnui cu tdcerea «cea griitoare de multe», cu limba marturisirii.
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NICOLAUS OLAHUS (NICOLAE ROMANUL)
(1493—1568)

Pr. ION IONESCU

Se implinesc, in anul 1993, cinci sute de ani de la nasterea celui
dintai mare umanist european de origine romaéana.

Dupi tatdl sdu, Stoian (Stefan) Olahus, era originar dintr-o familie
inruditd cu a Basarabilor Draculesti din Tara Romaéaneascd, de la Curtea
de Arges, refugiatd in Transilvania din cauza intrigilor si a luptelor pen-
tru domnie dintre cele doud familii rivale, a Danestilor, descendenta din
Dan Voievod (1384—1386), si a Draculestilor, descendenti din Mircea
cel Bitran (1386—1418), fratele lui Dan voievod.

Tara Roméneascd era considerati de Nicolaus Olahus «patria mea
paternd», in timp ce in Ungaria, «doar oaspe eram» (ast hic velut hos-
pes eram). In cele doud diplome de innobilare, aflate in arhiva nationald
din Budapesta, in cadrul arhivei familiei Esterhéasy, prima eliberatd in
1548, iar a doua In 1558 de Ferdinand I, regele Ungariei, apoi imparat
german, se vorbeste despre nobilitatea si blazonul lui Nicolaus Olahus.
Astfel in cele doud diplome de innobilare se mentioneaza : «Or, printre
acestea, valahii, conationalii tdi, nu au catusi de putin originea cea mai
de pe urmd. Intr-adevir, se stie ci ei se trag chiar de la Roma, cetatea
stdpand a impdratilor si cd au fost asezati intr-o foarte bogatd parte a
Daciei, care se numeste Transalpina, spre a opri incursiunile vecinilor
dusmani in provinciile romane. De aceea, ei chiar si acum pe limba lor
se numesc romani. Inorogul reprezintd deci noblefea, dar in acelasi timp
si spiritul tdu. Caci ceea ce la o fiard este sdlbaticie, la om se numeste vi-
tejie, calitate de care neamul tdu a excelat, dand nastere multor condu-
catori dintre cei mai vestiti. Printre acegtia se spune ca au stralucit, in
chip cu totul deosebit, atat Ioan Huniade, tatdl vestitului rege Matia, cat
si strdmosii tdi» 1.

Diploma de innobilare a cancelariei ungare, datd de regele Ungariei
Ferdinand I, in 1558, prin care i se acorda titlul de baron al Imperiului,
cinste de care nu se buocurase nici un roméan inaintea lui, il arati pe Ni-
colaus Olahus, pe de o parte inrudit cu Vlad Dracul (Dracula) (1436—
1442 ; 1443—1446), cu Mihnea cel Riu (1508-—1510), fiul lui Vlad Tepes
(1448 ; 1456—1462 ; 1476) si cu Mircea cel Batridn (1386—1418), iar pe de
altd parte, inrudit cu Ianocu Huniade si cu Matei Corvin. «Din informa-
tiile demne de incredere am cunoscut cid tu iti tragi originea din neamul
strdvechi al voievozilor romaénilor ; esti niscut din tatdl Stefan Olahus,
barbat vestit, in vremea céruia cativa insi din familia ta, anume prin-

1. Al. Tonk, Diplomele de innobilare ale lui Nicolaus Olahus, in «Revista
arhivelor», an. XII, 1969, 1, p. 16; St. Bezdechi, Familia Ilui Nicolaus Olahus, Chij,
fa.
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cipii Dracula, Mihnea si Mircea, au fost voievozi daci in Transalpina,
care acum e patria valahilor (romdiniler)... Prea vrednice de amintit sunt
aceste fapte aratind podoabele originii §i natiunii tale, pe care tu, ca
urmas al virtutii parintesti, ai fost hotdrat din varsta frageda a prun-
ciei nu numai si le pastrezi, ci ca si le si sporesti...» 2.

Un element de luat in considerare este si stema lui Nicolaus Ola-
hus. In insigna de la portretul sdu din 1560, pe banda scutului heraldic
se aratd ca figurd un licorn (inerog), alergdnd spre dreapta. Tinédnd
seama de dragonul lui Vlad Dracul, spune A. Sacerdofeanu, «nu In-
cape nici o indoiald cd heraldic aici avem de-a face cu schimbarea unei
figuri himerice cu alta. Pentru un ierarh al Bisericii dragonul sau dra-
cul nu putea fi o nobild heraldicd» 3. Explicatia prezenfei licornului (ino-
rogului) in stema lui Nicolaus Olahus este alta. In armoaria in piatra
a voievodului Neagoe Basarab, provenind de la clopotnita bisericii maé-
nastirii din Curtea de Arges, ctitoria sa, prezentatd si studiatd de Pavel
Chihaia 4, apare ca figura heraldicd licernul (inorogul) impungand si
invingand dragonul. Prezenta licornului (inorogului) in stema lui Ni-
colaus Olahus amintea pe strdlucitul voievod al ctitoriei de la Curtea
de Arges, ca §i politica sa religioasd si antiotomana, pe care o preco-
niza si Nicolaus Olahus, o dovadi a inrudirii sale cu voievozii Tarii
Romanesti.

Bunicul lui Nicolaus Olahus se numea Manzilla (Manoild, Manzila
sau Matil) de Arges. El s-a césatorit cu Marina, sora lui lancu de Hu-
nedoara. Din aceastd casatorie au rezultat mai multi copii, dintre care
doi se numeau Stanciul si Stoian, alias Stefan. Stanciul a avut doi fii:
Petru de la Arges si Dan, in timp ce Stoian (Stefan), casdtorit la Sibiu
cu Barbara Huszar-Csaszar, «ne-a ndscut fii pe mine si pe Matei, iar
fiice pe Ursula si Elena» 5 Céasitoria lui Manzilla cu Marina, sora lui
lancu Huniade, ar fi avut loc pe vremea uneia dintre interventiile ostile
ale lui Tancu Huniade impotriva lui Vlad Dracul (1442 sau 1446). Man-
zilla va fi fost atunci unul din protejatii lui Iancu, pe timpul cénd
acesta era voievod al Transilvaniei. Intr-o carte din 12 septembrie 1523,
a lui Vladislav voievod (Vladislav al IIl-lea, aprilie 1523 — noiembrie
1523), nepotul lui Vladislav al II-lea (1447—1448; 1448—1456), fiul lui
Dan al Il-lea (1420—1431), este amintit si Radul Matil setrar, nume in-

rudit cu Manzilla, pe care A. Sacerdofeanu il considera frate cu Stan-
ciul si Stoian (Stefan), fiii lui Manzilla de la Arges?’.

2. Al. Tonk, op. cit.; Pompiliu Teodor, Umanistul Nicolaus Olahus, ‘in «Re-
vista bibliotecilor», 1968, 1, p. 49; I. S. Firu si Corneliu Albu, Umanistul Nicolaus
Olahus, Texte alese. Studiu introductiv si note, Ed. S$tiinjificd, Bucuresti, 1968,
p. 86; Aurelian Sacerdojeanu, Stema lui Dan al I-lea in legdturd cu familia Hu-
niade si Olah, in «Revista Muzeelor», 1968, 1, p. 12, cu Tabloul inrudirii neamu-
rilor Huniade si Olah cu Basarabii, p. 14.

3. Aurelian Sacerdoteanu, op. cit., p. 13.

4. Pavel Chihaia, Deux armoires sculptées appartenant aux voievodes Vlad
qu?fl fé? Neagoe Basarab, in «Revue Roumaine d'hisloire et de Il'art, 1964, 1,
p. —167.

5. Aurelian Sacerdoteanu, op. cit., p. 12,

6. Ibidem.
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Nicolaus Olahus povesteste si motivul fugii tatdlui sdu din Tara
Romaneascd. «Dracula vodd (Vlad Tepes) punind ména pe putere l-a
ucis pe unchiul meu Stanciul cu securea. Dar Stefan, copil inca (paene
puero), scipand de tirania acestuia a fugit la regele Matei» (Hungaria,
cap. XII)7. Dupa relatarea izvoarelor, tatdl lui Olahus s-a refugiat in
Transilvania in timpul lui Vlad Tepes si al lui Matei Corvin. Nu se
poate insd preciza dacd este vorba de prima sau de a doua domnie a lui
Vlad Tepes. Probabil si fie vorba de a doua domnie. Incepand cu anul
1492, se intalneste numele siu in socotelile orasului Sibju. Se presu-
pune ci Stoian, respectiv Stefan Olahus dupad numele sdu folosit In
Transilvania, si-a petrecut copildria la Sibiu, unde s-a ocupat la Inceput
cu negotul, si unde s-a si cadsitorit. La maturitate a intrat in slujba va-
rului siu, regele Matei Corvin. Ca recompensd pentru serviciile aduse,
in anul 1504, Stefan Olahus a fost numit «judex regius» (primar) al
Oragtiei, iar mai apoi «prefectus salinarum», prefect al salinelor din
Transilvania, impotriva carei numiri s-au ridicat scaunele sasesti. In
1520 este inlocuit de fiul siu mai mic, Matei. Intre timp, cum rezultd
din testamentul sdu din 1522, cind era «girbovit de ani», Stefan Olahus
se recdsdtorise cu logda sau Iodgia. Regele Matei Corvin ar fi vrut sa-1
aseze domn in Tara Roméaneascd, dar el a preferat sd ducd o viata li-
nistita 8.

Despre viata lui Nicolaus Olahus, care a avut o ascensiune atat de
exceptionald la vremea sa, cunoastemn ci s-a ndscut la Sibiu, in ziua de
10 Ianuarie. A invéatat carte in orasul sdu natal si apoi, incepidnd din
1505, la Scoala capitulara din Oradea, una din primele focare ale uma-
nismului in Europa risiriteand, adeviratd pepinierd de secretari si di-
plomati pentru curtea de la Buda, limba de predare fiind latina, iar
programa de invatiméant era copiati dupid aceea a scolilor similare din
Occident. Cei sapte ani petrecuti de Nicolaus Olahus in acest colegiy,
péand in 1512, incepdnd de la varsta de 17 ani, au avut o puternicd in-
fluentd asupra formadrii sale intelectuale. Pentru sdrguinta sa la inva-
taturd, si tindndu-se seama atidt de originea lui voievodala, cidt si de
serviciile aduse de tatdl sdu regatului, Nicolaus Olahus a fost numit in
1510, pe cdnd era in clasa a IlI-a a quadriviumului, paj al regelui Vla-
dislav al IV-lea (1490—1516), pe care l-a servit pina la moartea aces-
tuia, survenitd in ziua de 13 martie 1516, cAnd a si pardsit curtea pen-
tru a se dedica exclusiv studiilor si Bisericii. Isi completeazd educatia
timp de un deceniu (1516—1526). La 19 ani, in 1516, este numit secre-
tar al episcopului de Pécs, Szakmari Gydrgy. In iulie 1518 este hiroto-
nit preot si numit canonic de Pécs. In 1522 este numit protopop de
Komaérom si canonic-rector de Strigoniu (director de studii al scolii ca-
pitulare arhiepiscopale). Timpul si l-a petrecut mai mult in biblioteci
si amfiteatre, traducand din istorici si poeti elini si latini, scriind el in-

7. Nicolaus Olahus, Corespondenta cu umanisli batavi §i flamanzi, Cuvant
fnainte, antologie, note si bibliografie de Corneliu Albu, Traducerea textelor din
limba latind de Maria Capoianu, Bucuresti, 1974, p. VIII—IX,

8. Al Tonk, op. cit, p. 17

S.T.— 10
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susi poezii apreciate de contemporani? La 16 martie 1526 a primit func-
tia de secretar si consilier al regelui Ludovic al II-lea (1516—1526).
Inainte de a pirdsi Buda, pentru campania impotriva lui Soliman Mag-
nificul, Ludovic al II-lea Il numeste pe Nicolaus Olahus, la 21 martie
1526, secretar si consilier al sotfiei sale, regina Maria, sora lui Carol
uintul, si a arhiducelui Ferdinand, regele de mai tarziu al Ungariei.
Dupéd dezastrul din 29 august 1526, cAnd armata maghiard este distrusd
la Mohacs si cand isi pierde viata si Ludovic al II-lea, Nicolaus Olahus
o insoteste pe regina Maria vaduva intr-o lungd pribegie prin Europa,
poposind in diferite orase din Slovacia, Bohemia, Moravia, Austria si
Germania, pentru a se opri o vreme mai indelungatd la Augsburg. In
dieta imperiala tinutd aici, in 1530, Nicolaus Olahus, numit intre timp,
in 1527, de regele Ferdinand custode (tezaurar) de .Alba Regald si ca-
nonic al Bisericii din Fehérvar, a luat cuvantul in fata impdaratului si
a printilor germani, cerdndu-le s& alcdtuiascd o coalifie care si lupte
impotriva turcilor, coalitie care insd nu s-a putut alcitui 10,

Din Augsburg este datatd 1 iulie 1530 prima scrisoare a lui Nicoe-
laus Olahus cétre printul umanistilor, Erasmus din Rotterdam (1466—
1336), autorul cunoscutului pamflet (Elogiul nebuniei (1509), refugiat pe
atunci In Elvetia. Nicolaus Olahus il asigura pe Erasmus de admiratia
sa: «Desi nu 1fi sunt cunoscut personal, totusi imi esti asa de drag si
cunoscut din deasa lectura a operelor tale, cd nu ma socot mai prejos
decAt nici unul din aceia care zilnic trdiesc in societatea ta» L. In
aceastd scrisoare Nicolaus Olahus i mulfumea lui Erasmus, in numele
reginei, pentru tratatul pe care sub numele «De Vidua christiana» il
scrisese ca sd o consoleze pe reginda. Erasmus Ii rdspunde si o cores-
pondentd, care dureaza pand la moartea filosofului, intamplatd la 12
[ulie 1536 se leagd intre ei. S-au pastrat vreo 40 de scrisori schimbate
intre cei doi mari umanisti, care n-au ajuns si se vadd niciodatd. Ul-
tima scrisoare cunescutd (a lui Erasmus catre Nicolaus Olahus) este din
22 aprilie 1534, iar ultima scrisoare a lui Nicolae Olahus rcatre Erasmus
este din 25 iulie acelasi an. In cinstea marelui sidu prieten, cu prilejul
mortii sale, Nicolae Olahus a scris vreo cinci epitafe, 4 latinesti si unul
grecesc 12,

In 1531, Nicolaus Olahus isi urmeazd suverana in Tarile de Jos,
unde Carol Quintul, fratele ei, o numise regenti, in locul mitusii sale
Margareta, decedatd in 1530, si asistd la 6 julie 1531 la festivitatile in-
stalarii reginei Maria a Ungariei ca regenta.

Intre 1532 locuieste, pe rand, din Mai pand la sfarsitul lui decem-
brie, in localititile Andenardenn, Gand, Bruges si Mons, si apoi in
Bruxelles, unde va sta 10 ani si va aotiva ca secretar, rconsilier, apoi

9. Nicolaus Olahus, Corespondenfa cu umanisti batavi §i flamanzi, op. cit,
p. X.
10. Ibidem, p. XI.
11. St. Bezdechi, Nicolaus Olahus. Primul umanist de origine romdnd, Cuvant
inginte de Prof. I. Lupas, Ed. RAM, Aninoasa-Gorj, {.a. p. 75.

12, Ibidem, p. 76; Corneliu Albu, La correspondence dc Nicolaus Olahus avec
Erasme, in «Revue roumaine d'histoire», tom. VII, 1968, 4, p. 515—523.
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ministru al regentei. Curdnd va deveni o personalitate de vaza si se va
remarca §i ca poet si istoric.

Poeziile sale, difuzate prin scrisori si in manuscrise, tiparite partial
incepand cu 1537, Elegia la mormdntul lui Erasmus din Rotterdam, si
apoi in volum, in 1906, de St. Hegediis 13, si in 1934 1% Printre poeziile
lui Nicolaus Olahus, numit de un contemporan «poeta ornatissimus» 1
se numdrd mai multe epitafe, scrisori cdtre prieteni, in versuri, felici-
tari, epigrame, o satird si altele, compuse intr-o latind clasica, sub in-
fluenta lui Ovidiu, si parte in limba greacd. Cele mai pretioase, atat
prin idei si adincimea sentimentului, cit si prin realizarea poeticd, sunt
elogiile scrise in 1536, la moartea prietenului sdu Erasmus 10, si la aceea
a fratelui sdu mai mic, Matei, fost judex la Orastie, mort la varsta de
40 de ani 1.

Ca poet neolatin, spune George Ivascu considerdndu-l primul poet
romin de limbad latind, multe din compunerile sale poetice, caracteri-
zate de el insusi cam silvestre, au doar o functie epistolard sau proto-
colar-mondend, implicAind si epitaful, dar facidnd si elogiul prieteniei
(pigmentatd de tonalitatea Tristelor ovidiene). A fiacut si epigrame, din-
tre care una de spirit la adresa casierului reginei, om cu mana stransa 18,

Reddm una din poeziile lui Nicolaus Olahus, din Carming, in tra-
ducerea lui St. Bezdechi : 19

RUGACIUNE

Sfant Dumnezeu, ce-ai zidit pamdntul si marea si cerul,
Tu, ce cu-n semn pironesti astrii de foc in tdrii ;

Tu, dup-al cdruia plac se-nvdrte-n orbita-i lucioasd
Luna si Soarele aprins, tras de fugarii cei iuli ;

Tu, ce hrinesti a piméntului rodnic seminfe gustoase,
Tu, ce cu dragostea ta pe muritori ocrotesli ;

Tu, in a cdrui ménd se afld a pacili zdloguri

Si a lui Marte cel crunt insangerate sdgeti ;

Ce sd-ti adac ca prinos, potrivit muliumirea-mi s-arate
Si sd sldvesc mai smerit numele-{i sfint de trei ori ?
Prea meritate pedepse ne-aduc ale noastre péacate ;
Maina ta poartd pe drept biciul cu acam ne-a lovit.

13. Editia I-a a lui Stephanus Hegediis, Carmina Nicolai Olahi, Budapesta,
1906, in «Hungaria litterarum spectantia», p. 371—427.

14. 1. Fogel si L. Juhasz, Nicolaus Olahus, Carmina, Lipsae, MCMXXXIV, in
«Bibliotheca scriptorum medii recentisques aevorums.

15. St. Bezdechi, op. cit., p. 116.

16. L. Juhasz, De carminibus Nicolai Olaha in mortem Erasmi scriptis, extras
din «Gedenkschrift zum Todestage des Erasmus von Rotterdam», Basel, 1936,
p. 316—325.

17. G. Mih&il8 si Dan Zamfirescu, Literatura romdnd veche, vol. I, Bucuresti
1969, p. 253—254.

18. George Ivascu, Istoria literaturii romdne, 1, Bucuresti, 1969, p. 62.

19. St. Bezdechi, op. cit., p. 108—109, reprodusd si de I. S. Firu — Corncliu
Albu Umanistul Nicolaus Olahus (Nicolae Romdnul), cit, p. 147
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Cum un pdrinte sever cu grele loviri pedepseste

Ale copiilor sdi nesdbuite greseli,

Astfel si Tu ne mustrezi pe noi ce-notdm in pdcate
Si dupa vrerea-{i, acum grele pedepse ne-am luat.
Dat-ai ades dupd vesele limpuri §i vremuri grozave,
Iar dupd vifor si ploi, zile senine dadusi.

Asltfel, divina putere deprinsd-i sd-si schimbe purcesul
Iardsi si iar deschizind indurdtorul ei san.

In anii exilului (1526—1541), dar in special in anii trdi{i la Bru-
xelles (1531—1541), Nicolaus Olahus a desfasurat si o ampld activitate
epistolard, cu un caracter politic, diplomatic, stiintific, si literar, care
reprezintd, la mijlocul secolului al XVI-lea, o pretioasd contributie la
promovarea culturii umaniste. In corespondenta sa, Nicolaus Olahus a
avut ca model in special pe Aeneas Silvio Piccolomini (Papa Pius al
II-lea) si pe Erasmus. Vasta sa corespondenti a avut-o cu peste 120 de
personalitati ale vremii sale, din tot cuprinsul Europei, printre care
s-au numdrat papa Clement al VIi-lea, imparatul Carol Quintul, regi,
principi, voievozi, cardinali, duci, diplomati, episcopi, egumeni, literati,
profesori, medici, fratele sau Matei de la Oristie, precum si prietenii
din patrie. Cele 611 scrisori, trimise sau primite, cate s-au pdstrat, au
fost tiparite la Budapesta abia in 1875 de catre Ipolyi Arnold, episco-
pul romano-catolic de la Oradea?. In limba romind, traducerea din
limba latind a unei pirti din acest volumn a fost tiparitd in 1974 2,

La Bruxelles, una din capitalele umanismului european, Nicolaus
Olahus si-a petrecut timpul si pentru pregatirea sa intelectuald. El de-
vine unul din cetitenii de vazd ai acelei «republici a literelor». A stu-
diat aprofundat limba greacd si la moartea lui Erasmus i-a compus epi-
taful in limba greacd, pe langad o intinsd elegie in limba latina.

La cererea occidentalilor, el le oferd in 1536 lucrarea Hungaria, un
fel de «Descriere a Ungariei», scrisd in limba latind, ca un omagiu si o
«ilustrare» a tirii sale adoptive, «precum si a celei de origine». In lu-
crare, Nicolaus Olahus introduce informatii si despre propria-i familie,
ca si despre sine insusi, incat lucrarea capatd un caracter si memoria-
listic.

Lucrarea poartd titlul: Hungaria sive de originibus gentis regni,
situ, divisione, habitu atque opportunitatibus. Opera a fost difuzati mai

20. A. Ipolyi, in «Monumenta Hungariae Historica: Diplomataria XXV. Olah
Miklos Levelezes (Corespondenta lui Nicolaus Olghus), Budapesta, 1875 (pe co-
pertd 1876). De vdazut prezentarea lucrdrii fdcutd si de Alphonse Roersch, La corres-
pondence de Nicolaus Olahus, extras din «Bulletin de la Snciété d'histoire ¢t d'ar-
chéologic du Grand», 1903, No. 7, p. 12, cit. G. Mih&ild si Dan Zamfirescu, op. cit.,
p. 253.

21. Nicolaus Olahus, Corespondenta cu umanisti batavi s§i flamanzi, op. cil.,
(nota 7).
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fntai in manuscris si mai tarziu a fost tiparitd in 1735 de Matthias Bel 22
O editie stiintifici au dat C. Eperjessi si L. Juhasz: Hungaria-Athila,
Budapesta, 1938. Opera Hungaria (1536) a fost urmatd de istoria lui
Attila si de un scurt Chronicon, in parte autobiografic, consacral eveni-
mentelor din timpul lui Matei Corvin, pand la mijlocul secolului al
XVI-lea. Dintre publicatiile sale face parte «si celebra carte de ritual,
aparutd in 1560 la Viena, sub titlul : Ordo et Ritus Sanctae Miiropoli-
tanae Ecclesiae Strigoniensis, quibus Parochi et alii animarum Pastores

in Ecclesiis suis uti debent (in fruntea céireia se afld si portretul sdu» 2.

O insemnitate deosebitd o prezintd pentru noi lucrarea Hungaria,
in care sunt consacrate in mod special capitole despre Tara Romé-
neascd, despre Moldova, despre Transilvania si Banat, despre toate pro-
vinciile vechii Dacii locuite de roméani, a ciror origine romand si unitate
de limbad o afirmd, primul dintre carturarii roméani, pe baza propriilor
observatii, a izvoarelor istorice si a urmelor arheologice.

«Muntenia, care pe vremuri se spune cd a fost botezatd Flaccia, de
la Flaccus, ce dusese odinioard acolo o colonie romana, se intinde de la
muntii prin care se desparte de Transilvania padnd aproape de Marea
Neagri, tard de ses, cu putine ape. Spre miazi-noapte se madrgineste cu
roxanii, care se numesc acum ruteni ; spre miazid-zi cu acea parte a Un-
gariei care e in vecinatatea cetatii Timisoara si a cAmpiei Maxons / De-
liblat in Banatul jugoslav / ; spre rasarit e despartiti de Moesia Infe-
rioard prin fluviul Dunéirea».

In stirile despre Moldova spune; «In vremea noastrd (1536) dom-
neste in Moldova voievodul Petru (Rares). Moldovenii au aceeasi limba,
obiceiuri si religie ca si muntenii, se deosebesc intrucitva numai prin
imbracaminte. Ei se tin mai de neam si mai de ispravd decdt muntenii.
Au cavalerie excelentd. Adeseori au péardsit pe regele Ungariei, deseori
au purtat razboi cu polonii. In timp de rdzboi se zice cd pot ridica o
oaste pdnd la 40 de mii de oameni. Limba lor si a celorlalti valahi a
fost candva romand, cici ei sunt colonii de romani. In vremea noastrd
limba lor se deosebeste foarte mult de a lor (a romanilor). Totusi, multe
din cuvintele lor pot fi intelese de latini».

Prefigurand pe marele revolutionar N. Bilcescu, spune ci «Tran-
silvania e incinsd peste tot de munti Inalti, mai ales pe acea parte, unde
se desparte de munteni; printr-o singurd parte, care se afli spre
nord si spre moldoveni, are acces mai usor /../ Intreaga regiune e alca-

tuitd alternativ din sesuri si pdduri, intretdiati de ape cotite si bifur-

22. In Adparatus ad historiam Hungariae.., Pasonii, 1735, p. 1—33. Tot acolo
se publicd si Nicolai Olahi Compendiarium suae aelatis Chronicon.., p. 38—41. Re-
producerea partiald, cu traducerea in limba roménd, la T. Cipariu, in «Arhiva pen-
tru filologie si istorie», nr. 39, 1870, 1, p. 770—775. Lucrarea este tipdritdi apoi si
in 1763 de A. F. Kollar, impreund cu istoria lui Aftjla (publicatd prima datd in
1568) si cu alte documente: Hungaria et Aftila, sive de originibus gentis, regni
Hungariae situ, habitu, opportunilaiisbus et rebus bello paceque ab Atila gestis.
Libri duo, nunc primum ex codice caesarco Olahi manu emendaio coniunctum editi,
Vindobonae, 1763 (12) + 258 p., cit. G. Mihdild si Dan Zamfirescu, op. cit., p. 251.

23, St. Bezdechi, op. cit., p. 28.
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cate /../, plind de pimant roditor. Bogatd in vin, precum si in aur, ar-
gint, fier si alte metale si, in plus, plind de sare; cit se poate de im-
belsugata in boi, fiare, ursi si pesti, asa cd nu poate invinui firea ca
n-ar fi ingramadit in acest tinut toate bunitatile traiului... In ea sunt
patru natiuni : unguri, sdcui, saxoni si valahi. Intre acestia, saxonii sunt
considerati cei maj slabi in rdzboi. Ungurii si sdcuii se slujesc de ace-
easi limbd, numai cd sicuii au citeva cuvinte specifice graiului lor /... .
Sasii se socotesc a fi colonisti ai saxoniler din Germania, adusi de Ca-
rol cel Mare, lucru care se adevereste prin potrivirea limbilor acesior
doud popoare.

Valahii se socotesc a fi colonii romane. Dovadd de acest lucru e
faptul cd au multe cuvinte comune cu limba romani. Monede romane se
gasesc multe in acest loc si ele constituie un neindoielnic semn al ve-
chimii stdpanirii romane prin partile acestea».

«Vlahii in limba lor isi zic rumunyi (rumani), adicd romani,  si so-
cot cd vorbesc rumunyeschte (ruméineste), adicd in limba romanilor» %4

Referindu-se la Banat, dd informatii despre Podul lui Traian de la
Drobeta-Turnu Severin, pentru care invatatul umanist citeazid Istoria
Romana a lui Dio Cassijus, scrisd la inceputul sec. III-lea d.Hr. El da si
textul inscriptiei ce ar fi fost sapat pe pod, care nu se gaseste in Isto-
ria Romand a lui Dio Cassius. Peste un secol si jumaiate, reproducand
aceastd inscriptie, stolnicul Constantin Cantacuzino, primul roméan care
citeaza si utilizeaza opera lui Nicolaus Olahus, afirma ca ea s-ar fi aflat
pe o piatra de la capul podului, ce a fost dusd in Transilvania ®. Ni-
colaus Olahus se dovedeste astfel a fi fost un strdlucit premergator al
lui Grigore Ureche, Miron Costin, Constantin Cantacuzino, Dimitrie
Cantemir si al Scolii latiniste din Transilvania, care au dus mai departe
si au raspandit ideea originii latine si a unititii poporului roman 2.

In 1542 piradseste definitiv Tdrile de Jos, fiind chemat la curtea
regeluj Ferdinand I. In august 1543 este numit episcop de Zagreb, dar
este retinut la curte ca sd Indeplineascid functia de cancelar pentru te-
ritoriile libere ale Ungariei. In 1548 este transferat de la episcopia de
Zagreb la episcopia de Agria (Egger). La 7 maj 1553 este numit arhie-
piscop de Strigoniu (Estergom) si mitropolit primat al Ungariei. In 1562
devine regent al Ungariei, ca loctiitor al impiratului Ferdinand I. Ajuns
pe treapta cea mai inaltd a ierarhiei catolice din Ungaria, Nicolaus
Olahus a desfdsurat o intensi activitate bisericeascd, fiind initiatorul
Contra-Reformei, fapt pentru care a tipirit cirti de exegezd biblicd si
de ritual si a dat o atentie deosebitd invatamantului superior. Reorga-
nizeazd scolile superioare catolice din Tyrnavia (Tarnava), in Slovacia
(1554). In 1559 reinfiinteazid la Tyrnavia sceala capitulard, care func-
tionase mai Inainte la Strigoniu. In scoald se studiau pe linga teolo-
gie si clasicii latini, aritmetica, astronomia si geometria. In 1560 tine
un sinod la Tyrnavia, punind bazele unui catolicism activ, in spirit

24. St. Bezdechi, op. cit,, p. 63—64.

25, Istoria Tarii Romdnesti, in «Cronicari munteni», I, Bucuresti, EPL, 1961,
Dp. 16—22, la G. Mih&ild si Dan Zamfirescu, op. cit., p. 253.

26. G, Mihédild si Dan Zamlirescu, op. cit., p. 253.
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umanitar. In 1561 aduce pe iezuiti in Ungaria si, in acelasi an, infiin-
teazd la Tyrnavia o preparandie pentru preoti. In 1563 il incoroneazi la
Bratislava pe Maximilian, fiul lui Ferdinand I, ca rege al Ungariei. In
1564 rosteste in catedrala Sfintul Stefan din Viena discursul funebru
pentru regele si impdratul Ferdinand I. La 19 mai 1566 infiinteazi la
Tyrnavia cel dintai seminar teologic din Ungaria %7,

De numele lui Nicolaus Olahus este legatd si aparitia stilului ba-
roc in cultura maghiar3 2.

Nicolaus Olahus a fdcut pentru Ungaria, spune I. Lupas, ceea ce a
facut in secolul urmétor un alt mare invatat jerarh roman, Petru Mo-
vild, pentru invitdmintul din Rusia *. Umanistul de origine romind
era un om foarte invatat, cu o remarcabild memorie. Lucrarea Hungaria
se spune ca a scris-o din memorie, fard sd aiba izvoare la Indemana, si
bazandu-se numai pe cunostintele sale. Era o fire pasnicd si un om bun
si bland la suflet, cu fricd si drageste de Dumnezeu si de cameni.

Trasatura dominantd a caracterului sdu, spune St. Bezdechi, a fost
generozitatea. A ajutat pe multi tineri la Invatatura, a ocrotit pe lite-
rati, a fost un incomparabil mecenat pentru invétatii vremii, a jertfit
multe pentru cirti de valoare pentru studiu. Toatd viata a fost insufle-
tit de idealul inchinat cartilor, invataturii, scrisului, scolii, Bisericii, ta-
rii sale adoptive si fericirii ocamenilor. S-a ocupat in special de scoala
din Tyrnavia, fiind precursorul invatiméantului universitar din Ungaria.
A patronat pe scriitori si operele lor. Pe unii i-a trimis la studii la Pa-
dova, pe altii i-a sprijinit si le-a patronat operele, fiind inconjurat cu
pretuirea unui adevarat protector. Dupd cum nu se poate scrie biogra-
fia lui Horatiu, adaugd St. Bezdechi, fird a pomeni de Mecena, tot asa
nu se va putea scrie biogralia multora din reprezentantii umanismului
secolului al XVlI-lea, fdra a pomeni de rolul pe care l-a jucat in viata
lor Nicolaus Olahus3’. A fost personalitatea care si-a céstigat stima
unanimd a timpului sau. Aratidndu-i meritele de protector al literatilor
si eruditfia sa, un contemporan al sdu, umanistul Cynglus, unul din pro-
tejatii sdi, spunea: «Orice invitat laudd pe mecenatele si sprijinitorul
sdu si stdruie in laudele lui. Dar acesta e un lucru special ce se intal-
neste In treacdt. Pe tine insd nu te laudd numai unul sau mai mult:
invatati fiecare in parte; pe tine, afard de vestita Panonia.. nu ince-
teaza a te lduda si alte tdri in care odinioard ai petrecut si pe ai caror
Invatati i-ai ajutat prin aleasa si incomparabila ta darnicie si i-ai sti-
mulat la intreprinderi mai de seamd in republica literilor, prin sfatul

27. 1. S. Firu si Corneliu Albu, Umanisiul Nicolaus Olahus, op. cit., (Cronica).

28. George Ivascu, op. cit, p. 60, cit. Tibor Klaniczay, La naissance et le dé-
veloppement de la littérature ,baroque en Hongrie, in «Acta litleraria Academiae
scientiarum Hungaricae», tom. III, Budapesta, 1960, p. 133.

29. Doi umanisti romdni in secolul al XVI-lea, Bucuresti, 1928, (Extras din:
Academia Roméand. Memoriile Secliunii istorice, Seria III, t. VIII, mem. 5); Cro-
nicari si istorici romdni din Transilvania, ed. I, vol. I, Edit. «Scrisul Romaéanesc»,
Crajova, f.a.; p. 5—15; Ed. II, «Scrisul Romanesc», Craiova 1941, p. 5—15; idem,
in «Din jstoria Transilvaniei», Bucuresti, 1988, p. 70—75.

30. St. Bezdechi, op. cit, p. 31; idem, Poeziile lui Nicolaus Olahus, in «Fre-
t{ilor Alexandru si Ioan Lepedatu», Bucuresti, 1936, p. 61—81.
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si banii tdi, in chip cit se poate de liberal. Si te sldvesc pe drept céci
fie cd ludm In considerare eruditia risipitd in cartile tale, cunoscute si
apreciate de toti, fie cad tinem socoteald de familia ta din care se trdgea
si strilucitul rege al Panoniei, Matei Corvin..., fie cd ne gindim la stra-
lucita ta situatie atat eclesiastica, ciat si civild, rdmanem incredintati ca
in vremea noastrd nu se poate gisi ceva mai nobil, mai de seama, mai
vrednic de lauda decét aceste lucruri» 31.

A murit istovit de munca la 75 de ani, in ziua de 17 januarie 1568,
in Bratislava, si ramadisifele pamantesti i-au fost aduse, potrivit dorin-
tei sale, la Tyrnavia si depuse in biserica Sfantul Nicolae, in apropierea
scolii, cdreia i-a purtat nestrdmutata sa grijid. Pe mormantul sdu e si-
pat un lapidar distih latin :

Conditur hoo moriens tumulo Nicolaus Olahi

Qui praesul vivens Strigoniensis erat

(Zace in mormaéntul acesta ingropat Nicolaus Olahus
Care in Strigoniu trdind, fost-a arhiepiscop)

Popoarele pe care Nicolaus Olahus (Nicolae Valahul-Romaénul) le-a
slujit in tot timpul vietii sale in spirit irenic, atit pe maghiari, cat si’
pe romini si pe slovaci, purtdndu-si numele de origine romana pana
in tot Apusul Europei, cu admiratie si pretuire il cinstesc cu aceeasi
stimi, ca pe una din marile personalititi ale culturii universale, si-i
inchind, cu prilejul implinirii a cinci sute de ani de la nasterea sa, gan-
dul lor de recunostinta si de pretuire.

31. St. Bezdechi, Nicolaus Olahus, cit, p. 32; cit. V. Ioannes Cynglus, De
morum in omni republica... inlegrilate, Anvers, 1571, cit. dupd «Uj Magyar Muzeum»,
1858, p. 232.
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CUNOASTERE IN DREAPTA CREDINTA

FLORIN FRUNZA

Masura libertdtii omului este datd de optiunea intre adevdrul lui si
Adevirul divin. Chipul omului se dezvidluie atunci cand este pus sa
aleagd. «Caci unde este comoara ta, acolo va fi si inima ta» (Mat. 7, 29).
Raul originar, pacatul este fapt interior, metafizic. Din acel moment in-
ceta pentru om starea de contemplatie care-i fusese harazitd, cdci Eden
se talcuieste desfitare (Fac. 2, 8). Credinta si pacea sunt desfdtarea din
care a fost «izgonit» cel care n-a ascultat. Cilcarea poruncii a adus pier-
derea raiului, moartea si nelinistea permanenta a omului intrebdtor, a
adus viata care nu-i un bine, ci conditia tuturor bunurilor. Pribeag si
fugar pe pamint. «Fird Dumnezeu, omul rdmane un animal rational si
muritor, care vine de niciieri si merge spre nicdieri» (Petre Tutea). Pa-
catul originar — degradarea satanicd a omului, a lumii si a lucrurilor din
ea. Omul lipsit de Dumnezeu, necredinciosul, se socoteste intelept, nici
nu vrea sd audd de «poruncile» dumnezeiesti, ci ca unul care se crede
prin el insusi Invitat se Impotriveste «fraului» si de buna sa voie se
mutd in «tulburarea invaluratd», caci asa se talcuieste Naid (Fac. 4, 16).
Coborandu-se de la cunoasterea Dumnezeului nendscut si nepieritor la
cele ndscute si pieritoare, are cind o parere, cand alta. Necredinciosul —
omul intrebitor si cdutitor, care are finalitate in el insusi, opune
adevarul lui circumstantial, Adevarului divin. Cautdtorul nu afla
adevirul, se miscd in lumea nesfarsitd a intrebdrilor, amagit de foloase
trecatoare. Naid, care se tilcuieste tulburare, vanitate, este lumea intre-
barilor si cautirilor (filosofie, artd, stiintd), a iluziilor desarte care men-
tin omul in domeniul utilului, placutului, suficientului, gratuitului. Naid
inseamnd a te situa in afara Adevarului, a incerca sa te desprinzi de El,
cdutdndu-l in jocul dintre lumea interioard si lumea exterioard. Omul se
complace estetic in jocul absurd al existentei, care-1 departeazd de ade-
vidrata cunoastere. Adevarul fiind transcendent In esentd, Imbracand
forma dogmaticd a Revelatiei, este opus manifestirilor de aparenta cer-
titudine, prezente in expresiile conventionale ale existentei omului au-
tonom — in filosofie, arta, stiintd, tehnicd. Necredinciosul ignord Realul
invizibil din el. El trebuie sid devind constient cd nimic nu este al lui,
atita vreme cat este numaj al lui. El trebuie si se lepede de toate cele
pamantene. Fiecare are in el talantul, dar nu toti stim ce sa facem cu el,
mantuirea noastrd nu depinde de cidt de bine l-am ascuns si l-am (ne-
am) tinut departe de ispitirile lumii, ci de roada pe care am dat-o intru
Cuvant, cdci la Judecata de Apoi fiecare va fi rdsplitit dupd cum se cu-
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vine. «Celui ce are i se va da, dar de la cel ce nu are si ceea ce are i se
va lua» (Marc. 4, 25).

Adevirul filosefului, adevirul omului de stiintd, adevarul artistu-
lui, mai multe adevaruri inseamnd nici unul. Fard Divinitate nu exista
adevir. Adevdrul este unul. Adevarul Dumnezeului intrupat.

Invatatura Lui este singura care are tdria de a ne zidi, Invatitura
-oamenilor este asemenea casei cladite pe si din nisip. «A cazut ploaia si
au venit raurile mari si au suflat vanturile si au izbit in casa accea, si a
cdzut. Si caderea ei a fost mare» (Mat. 7, 27).

Prin Hristos, Adevarul s-a ivit in lume. Limbajul Adevdrului este
simplu si nu necesitd lamuriri. Tocmai din interpretarea Lui filosofica
provin ereziile si neintelegerile. Adevarul nu este cautat, el este dat.
«Misticii primesc — spune Petre Tutea — si filosofii cautd, cautd nea-
fland si stiu nestiind». Cuvantul rostire iese din detentie, din regimul
conceptual al realitdtii logice si trece in regimul intuitiei si al trairii. Cre-
dinta vine prin auzire, iar auzirea prin cuvantul lui Hristos. Credinta este
ipostasa celor naddjduite, marturia lucrurilor care nu se vad. Credinta
cere «lepadare de sine» (Mat. 16, 24) ca sd o poti intelege, nu apeleazj
la «addncime» ca si-i poti descoperi izvorul, ci ridicd omul prin cunoas-
tere supremd «unio mystica» (Mat. 7, 7—38) si prin auz si prin viaz (Rom.
10, 17). Cel ce vrea urmeaza credinta cu intelepciune (Colos. 4, 5—@G)
spre a descoperi Adevdrul (II Tes. 2, 13) si prin aceasta pe Dumnezeu
cel Viu (Mat. 22, 32).

*

Firea umand autonoma este fragila, ea suferd si-si asteaptd man-
tuirea prin omul religios. Cunoasterea omeneascd asupra lui Dumnezeu
-este redusd, madrginita, circumstantiald, cunoastere «din parte». Cu-
noasterea rationald nu poate decat sd tradeze natura dumnezeirii, con-
ceptele noastre au valoare numai in lumea experientelor si a fenome-
nelor, fiinfa dumnezeiasca este o realitate mai presus de fire. Omul fi-
ind circumscris temporal si spatial nu poate avea o cunoastere directd
a lumii divine, ce nu are limite. «Asadar, Dumnezeu — spune S{. Ioan
Damaschin — fiind imaterial si necircumscris, nu este in vreun loc. El
este Insusi locul Lui, caci umple toate, este mai presus de toate si tine
toate. Se spune, insd, cd se afld intr-un loc si se vorbeste de loc al lui
Dumnezeu, acolo unde se face cunoscutd energia Lui. El stridbate prin
toate fara sa se amestece si Impadrtdseste tuturor energia Lui, potrivit
capacitatii fiecaruia si puterii de receptivitate, adicd potrivit curiteniei
naturale si volitionale».

La Dumnezeu nu se ajunge pe cale rationald, ci pe cale duhovni-
ceascd, pe calea inimii, a rugaciunii si a contemplatiei, prin impicarea
mintii cu inima.

Cunoasterea cere actul religios al credintei. Cunoasterea ne este
datd in credintd prin acceptarea si participarea la prezenta Celui care
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ni Se reveleazad. Credinta aratd, ea nu dovedeste. Ea este inteleasid ca
participare ontologicd intr-o intilnire personald, este o reconstructie
launtricd datoratd prezentei Lui in noi. Credinta presupune o schim-
bare si o transfigurare in spirit a intelectului, a simturilor. Credinta ne
deschide intrarea iIntr-o altd ordine, intr-o ordine spirituald. Esenta
credinfei nu constd intr-o supunere fatd de un adevar dat exterior sau
fatd de o realitate exterioard ,nici intr-o justificare inaintea lui Dum-
nezeu, ci intr-o schimbare reald a naturii umane, intr-o renastere in-
terioara. Sfantul Maxim MaAarturisitorul vorbeste despre «transformarea
activitatii simurilor produsd de spirit» ; Hristos uneste energia umana
cu cea dumnezeiascd si indumnezeitoare, cidci «ce este ndscut din carne,
carne este si ce e ndscut din Duh, duh este» (Ioan 3, 6). Nu este vorba
nici de inldturarea simturilor corupte prin cidere, nici de inlocuirea
printr-un nou organ receptiv, ci de transfigurarea lor, de ridicare la
starea fireascd, pierdutd. Este nevoie de trecerea de la carne la Duh
pentru a putea patrunde Hierofania. In credintd harul si libertatea
umanda conlucreazad. Fard har, libertatea rdméane o libertate obscurd, ne-
luminata. In credintd se implineste iluminarea naturii umane si se des-
chide posibilitatea vederii lumii divine, pentru cd harul actioneazi asu-
pra omului. Omul real nu poate fi cdutat si gandit, nu se poate auto-
cunoaste si autostdpani gnoseologic — ci primit prin har. «Omul, spune
Sfantul Grigorie de Nyssa — este microtheos prin har».

Credinta are un caracter suprarational si supralogic. Mecanismul
gindirii rationale si discursive, conceptualizérile, legile logicii nu se
aplicd lumii nevazute, lui Dummnezeu, cdci legile logicii si conceptuali-
zarii noastre sunt elaborate si valabile pentru lumea lucrurilor vizibile,
pentru lumea naturald. Dumnezeu este pentru ratiunea noastrd, pentru
logica noastrd «coincidentia oppositorum». In lumea lucrurilor vizibile,
a lucrurilor naturale, identitatea contrariilor este imposibila si contra-
riile se exclud reciproc. Cum ar putea Dumnezeul unic, transcendent
sd aibd un Fiu, El insusi Dumnezeu si totodatd om, umilit si rastignit?
Cum ar putea Absolutul sd se intrupeze intr-o persoand, cum ar putea
vesnicia si intre in timp ? Credinta in Cruce, in Réastignirea Domnului
raméane din veac «nebunie» si «scandal» nu numai pentru elini si iudei,
dar veac de veac pentru toatd omenirea, pentru gindirea sa naturala.
Aceasta nu vrea si spund cd lucrurile divine sunt in ele insele contra-
dictorii si paradoxale, ci cd sunt contradictorii si paradoxale pentru
gandirea noastrd naturala.

Cunoasterea lumii lucrurilor invizibile, cunoasterea Dumnezeului
ascuns devine posibild numai prin revelarea Lui in credintid. Credinta
ca act de libertate spirituald ne dezrobeste de puterea exclusivd a lumii
naturale, de domnia necesarului si ne dezvaluie o altd lume, a Dumne-
zeului cel iubitor.

Lumea lucrurilor invizibile, lumea djvind devine vizibild ochilor
spirituali, dar rdmaéane ascunsd ochilor carnali. Credinta cere crucifica-
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rea intelepciunii lumesti pentru a obtine intelepciunea divind. «Omul
— spune Sfantul Grigorie de Nyssa —— se sfinteste lui Dumnezeu sau
se face jertfd lui Dumnezeu». Jertfirea intelepciunii lumesti este un
act de daruire, este trasdtura fiintiald a firii umane, capabila de a trece
dincolo de sine, de a se darui. Jertfa nu e o simpld practicd de cult
transmisi din generatie in generatie. Oferim trupul nostru in jertfd,
oferim si toate ale noastre, natura intreagd care ne-a fost noud daruita
de Creator. In toate e prezent omul cu mintea, vointa si libertatea lui.
Fara aceastd participare si prezentd, fird veghea permanentd a minfii,
jertfa si ritul devin forme goale, uscate, moarte. Prezenta persoanei in
jertfd constituie esenta ci. Jertfa nu este o tehnicd apotropaicd, o con-
duitd care mentine la distantd riscul, primejdia posibild care vine din
partea divinitatii, nu este un cod tranzactional, «do ut des». Nu este o
simpld recunoastere a suveranitatii divine sau platd, nici numai un mij-
loc de imblinzire a méinieji Lui. Jertfa este a trupului, a ijntelectului
fatd cu credinta (Evrei 10, 19—25; 11, 4).

Credinta inseamnd iesirea din lumea psihicd naturald, inchisd in ea
insasi, in care fiecare om este o monadd psihicd si corporala izolatd si
intrarea omului in comuniune cu lumea spiritului, intrarea intr-un or-
ganism spiritual. Credinta nu este o impartasire formald a unor anumite
doctrine sau dogme. Ea este inceputul unei vieti noi, spirituale. In or-
ganismul spiritual al Bisericii nu mai existd separatie si ostilitate, totul
este aici intim legat si unit prin iubire. Lumea lucrurilor invizibile se
descoperd In Bisericd, In organismul spiritual care este o realitate on-
tologica, in corpul mistic al lui Hristos, unde nu mai existid sfasierea si
separatia, ura si discordia, care domina in lumea lucrurilor wizibile, in
lumea naturald, in lumea fizicd si psihicd. Biserica este viatd soborni-
ceascd organicd in libertate si in jubire. Biserica este viata liberd in
Duhul lui Hristos. In ea se dezvaluie omul ca persoanad, chip si asema-
nare a lui Dumnezeu, se manifestd libertatea omului fatd de propria sa
naturd, faptul de a fi eliberat de necesitate si de .a nu fi supus stapa-
nirii naturii, capabil de a hotéri liber.-

Cunoasterea In Ortodoxie nu este o cunoastere in sensul apusean
al cuvantului, ci este o triaire. Nu o trdire prin intelect, ci o triire prin
fiinta noastra intreagd transfigurati in credintd. Ortodoxia nu a oficiali-
zat un sistem filosofico-teologic, tocmai pentru cd incercirile noastre de
cunoastere prin intelect (intelect care dupd teologia tomistd poate cu-
noaste naturaliter pe Dumnezeu) sunt marginite fatd de cunoasterea
prin iubire a lui Dumnezeu, care este iubire. In Ortodoxie cunoastem
atdt cat trdim viata religioasd, cunoasterea inseamni pentru noi triire
in Dumnezeu si in Bisericd. Cunoagtere prin iubire — atitudinea noas-
trd este o atitudine de cunoastere misticd, de cunoastere prin dragoste,
de cunoastere prin trdire in Bisericid. «Cdci cel ce nu iubeste pe fratele
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siu pe care-l vede, nu poate si iubeascid pe Dumnezeu pe care nu-l
vede» (I Ioan 4, 20).

Iubirea e inrudirea omului cu Dumnezeu. Ea uneste la maximum
persoanele umane firi a le confunda, iubire ce-i cuprinde pe tofi in
chip unitar prin bunivoire, e puterea din care pornesc toti In purtarile
lor diferite prin iconomie. Dummnezeu e in fiecare, lucrand in toti si
pentru teti, pentru a sustine dragostea si unitatea tuturor. Hristos uni-
ficd in Sine ratiunea cu firea umana si pe aceasta cu Dumnezeu, facan-
du-se izvor al unirii firii umane din toti. Mereu iubirea lui Dumnezeu
se coboara si face ca iubirea noastrd omeneascd sd se inalte. Prin iu-
bire Dumnezetu Se uneste cu omul pand a Se face om si omul tinde si
se uneascd cu Dumnezeu pand a se face dumnezeu dupd har. .

Singura cunoastere a lumii dumnezeiesti si a tainelor ei este cu-
noasterea prin iubire, o cunocastere misticd, simbolicd, ce presupune o
participare ontologicd la aceastd lume. Simbolul in gindirea Parintilor
Bisericii si In conformitate cu traditia liturgica are in el prezenta a ceea
ce simbolizeaza. El indeplineste o functie revelatoare a sensului si in ace-
lasi timp constituie un viu receptacol al prezentei. Cunoasterea simbo-
lica face apel la facultatea contemplatiei, a spiritului, la imaginatia ade-
varata, evocatoare si invocatoare, pentru a descifra mesajul simboluluj si
a cuprinde caracterul epifanic al prezentei simbolizate, dar nu mai pu-
{in reale a trancendentului. Un simbol este o punte care uneste cele
doud lumi, cea vazutd si cea nevizutd, cea pdmaéanteascd si cea cereasca.
Liturghia initiaza in limbajul divinului, introduce in lume simboluri.
Despre simbol Paul Evdokimov spune ci «reprezinti o participare la ce-
resc in Insdsi configuratia lui materiald. O farAma de timp sau de spatiu
devine o hierofanie, un receptacol al divinului». Intre divin si suportul
sdu material existd o comuniune ontologicd (intre materia Sfintelor Taine
sau fiinta omului pe de o parte si energiile harului, pe de altid parte), la
limitd comuniunea trece la consubstantialitate si la metabolism total :
Painea si vinul euharistic nu inseamna si nu simbolizeazd Trupul si San-
gele, ci ele sunt chiar Trup si Sange. Aceasta este misiunea identitatii
prin har de care vorbeste Sfantul Maxim Marturisitorul.

Viata liturgicad in tot simbolismul ei mérturiseste un realism. Acest
realism exprimd trairea religioasd In cel mai mare grad, cu cea mai mare
intensitate. Cultul este religia in actiune. In el se poate realiza uniunea
cu Dumnezeu intr-o atmosferd de suprapdmaéantesc, prin el se mijloceste
relatia intre Dumnezeu si om. In acest realism liturgic omul nu se su-
pune in mod pasiv actiunii lui Dumnezeu, el insusi este activ. Lucrarea
porneste de la Dummnezeu, din partea noastrd se adauga bundvointa, caci
doar a Lui este sivirsirea, a noastrd e numai dorinta de impreuni-lu-
crare. Intru atdta putem noji dobandi unirea cu Dumnezeu, intrucédt pri-
mim harul si intrucdt nu ascundem talantul si nu atingem Duhul ce arde
in noi.
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«Dans la vie spirituelle, il n’y a ni objet de connaissance, ni objet de
foi, parce qu’il y a possession. Dans la vie spirituelle il n'y a ni objet, ni
sujet reflétant, cet objet au sens gnoseolegique du mot... en elle il n’y a
pas d’idée ou de sentiment de Dieu, il y a la révélation de Dieu lui-
méme, la manifestation du divin» — N. Berdiaev.

Orice lectura liturgicid a Evangheliei ne plaseazi in evenimentul rela-
tat, devenim contemporanii lui. In timpul Criciunului suntem martorii
Nasterii lui Hristos, iar Hristos, cel inviat ne apare in noaptea de Pasti,
cei ce participdm la liturghie devenim martori ai evenimentelor. Totul
e participare, prezentd, jertfd si Euharistie. Acest realism cultic si mis-
tic slujeste de temelie oricdrei slujbe ortodoxe, fara acest realism slujba
ar pierde din scopul sdu : acela de a fi actualizarea vesnicd a tainelor
Intruparii.

Ortodoxia este unirea omului cu Dumnezeu printr-o permanenta
viatd duhovniceascd. «L’'Orthodoxie est un vie nouvelle avec le Christ
et en Christ, dirigée par 'Esprit Saint... Les chrétiens vivent en Christ
et le Christ vit en eux. L'Incarnation n’est pas seulement une idée ou
une doctrine» — Serghei Bulgakov.

Prin lisus Hristos si in lisus Hristos ne apropiem liber de Dumne-
zeu si raspundem liber chemarii Lui, fatd de noi. Trdire i iubire in co-
munitate — aceastd comuniune in iubire care este Biserica in calitate de
trup real si mistic al Mantuitorului si Domnului nostru Iisus Hristos, ne
face sid vedem In ea singurul criteriu in cunoastere si nicidecum intr-un
individ, fie el papd sau cititor al Sfintei Scripturi. Pentru Ortodoxie,
Hristos rdmane in mijlocul nostru, este si va fi de-a pururea, iar Sfantul
Duh pe toate le plineste. «lar dacd Hristos ramane intre noi — spune
Nicolae Cabasila — ce ne mai lipseste sau de ce bunéiti{i nu ne-am im-
pértdsi ? Dacd rdmanem in Hristos, ce altceva am mai putea dori ? Cel
ce ramane intru dragoste in Dumnezeu rimane si Dumnezeu intru el.
Hristos ne este si oaspe si sdlas. Cat de fericiti trebuie sa fim ci-L pu-
tem primi si c& ne-am fdcut sidlasul Lui !»

El nu a lasat vicar, cdci este cu noi intotdeauna. El e Adevirul, Ca-
lea si Viata si oricine rdméne in Biserica Lui, ramane in Adevir. De
aceea Biserica este organismul spiritual a ciarui viatd este unitatea in ju-
bire. Imparatia lui Hristos e imparatia iubirii. Adevirul cunoscut de noi
n-are nimic adiugat de cdtre om, a ramas acelasi, Adevirul Dumnezeului
intrupat. «Toate mi-au fost date de cidtre Tatdl Meu si nimeni nu cu-
noaste pe Fiul, decidt numai Tatdl, nici pe Tatil nu-L cunoaste nimeni
decdt numai Fiul si cel ciruia va voi Fiul sa-i descopere» (Mat. 11, 27).

A cunoaste pe Dumnezeu, a vedea pe Dumnezeu, a vedea nemargi-
nirea Lui, care nu poate fi niciodatd cuprinsd, inseamni a trii aceasti ne-
marginire. Dorind din ce in ce mai mult, sufletul nu inceteazi si creasci,
iese din sine insusi, se intrece pe sine si intrecindu-se doreste mai mult.
In felul acesta progresul duhovnicesc devine fird de sfarsit, iar dorinta
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nepotolitd. «Cind beau, totodatid insetez.. Sunt mereu insetat, desi in
gura mea e mereu apa ce curge si ea se revarsd in paraie. Dar cand vad
oceanul, mi se pare cd nu beau deloc, pentru cd doresc sa am tot, desi am
din belsug toatd apa in gura mea» — Sf. Simeon Noul Teolog. Unirea cu
Dumnezeu va fi fard sfarsit, indltarea va fi fara capdt. Urcare vesnicd in
contemplare si in unire ou El. Unirea este indumnezeire. Unit fiind cu
Dumnezeu, el nu Il cunoaste altfel decat ca pe Cel Care nu poate fi cu-
noscut. «Parasind deci tot ce se vede — spune Sfantul Grigorie de Nyssa,
nu numai cite le cuprinde cu simturile, ci si pe cele care le socoteste
mintea cd le vede (intelege), inainteazd mereu spre cele dinduntru pani
ce, strdbatand prin multa strdduintd de a intelege, la ceea ce este de ne-
vazut si de neinteles, acolo vede pe Dumnezeu. Cici in aceasta constd
adevdarata cunoastere a Celui cdutat : cd a-L cunoaste std chiar in fap~
tul de a nu-L cunoaste».
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