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CUVANTAREA SFANTULUI GRIGORE DE NYSSA
DESPRE SFANTUL DUH
IMPOTRIVA PNEUMATOMAHILOR MACEDONIENI

1. Poate nu se cuvine si rdspund pdrerilor desarte ; cici inteleptul
cuvant al lui Solomon pare si aducd in acest caz recomandarea sd nu se
raspunda nebunului dupd nebunia lui!. Dar {iindcd existi primejdia ca
datoritd tdcerii noastre minciuna si fie mai presus de adevair, si aceastad
cangrend putredd a ereziei avansind mult impotriva adevaruluisa corupa
invatdtura sanatoasi a credintei, mi s-a parut necesar si raspund nu la
nebunia celor care indreapta astfel de lucruri impotriva evlaviei, ci pen-
tru corectarea relelor opinii. Caci si inteleptul din Pilde mi se pare ca in-
deamnd nu la ticere, ci la corectarea — celor neintelepti, astfel incat ras-
punsurile s& nu se pund pe aceeasi treaptd cu nebunia ideilor lor, ci sa
le rastoarne mai degraba opiniile nesdnidtoase §i gresite referitoare la
dogme.

2. Asadar care este obiectia impotriva noastrd ? Vriajmasii nostri pre-
tind ca se poarta fard evlavie cei care gandesc in mod elevat despre Du-
hul Sfant si acestia, intelegdnd dupd bunul lor plac cele pe care noi le
marturisim despre Duhul urmind invéatiturile Parintilor, isi iau de aici
un pretext ca si ne intenteze proces de impietate. Cici noi marturisim
cd Duhul Sfant trebuie pus pe aceeusi treaptd cu Tatdl si cu Fiul, incat
sd nu existe nici o diferentd In nici o privintd fatid de cele care sunt gan-
dite si afirmate cu evlavie despre firea dumnezeiasca afard de faptul de
a constata ca Sfantul Duh isi are propria ipostasd, fiindcid din Dumne-
zeu este, si al lui Hristos este, dupa cum std scris?; si nu se confundi
nici cu Tatal ca ceva nenascut, nici cu Fiul ca ceva unul-nascut, dar, desi
privit in Sine ca persoani pentru cele citeva insusiri particulare, in
toate celelalte privinte, dupa cum am spus, consideram ci pdstreazd ega-
litatea si deplina asemanare ; insd adversarii sustin ca El insusi e strain
de comuniunea fireascd a Tatalui si a Fiului; si din cauza naturii Sale
diferite ei afirma fie in cuvinte, fie in idei ca este mai prejos si mai mic
In ierarhie prin putere, slava, vrédnicie si pe scurt prin toate cele demne
de Dumnezeu : si de aceea il declard nepartas la maretie si nedemn de
egalitatea in cinstire cu Tatal si cu Fiul ; dar cd existd atita putere in
El, citd ii este deajuns pentru anumite lucrari specifice si partiale, si
totusi de puterea de a crea, fiara indoiald, c& este intru totul sirain. De
vreme ce aceastd parere a lor precumpadneste, ei presupun in consecinti
cd Duhul Sfant nu detine nimic in Sine din cele care sunt cu evlavie
afirmate si gandite despre firea dumnezeiasca.

[. Pilde XXVI, 4.
2. Joan XV, 26; Galal. 1V, 6.
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6 SFANTUL GRIGORE DE NYSSA

3. Asadar ce spunem noi ? Nimic nou si nici de la noi insine nu le
vom raspunde celor care obiecteaza asemenea lucruri, ci ne vom multumi
cu marturia Sfintei Scripturi despre Sfantul Duh, din care am invatat
cd Duhul Sfant este dumnezeiesc si este declarat ca atare. Asadar, daca
si ei sunt de acord cu aceasta, si nu se opun cuvintelor inspirate de
Dumnezeu, s spund, de buni seamd ei, care sunt abili in razboiul im-
potriva noastrd, pentru ce nu se luptd mai degraba cu Scriptura decat
cu noi ? Caci noi nu afirmdm nimic in plus fatd de aceasta. Si apoi, mir-
turisind firea dumnezeiascd, nu cunoastem nici o diferentd a Sa nici din
invatatura Scripturii, nici din conceptiile comune referitoare la acest lu-
cru, dupd care firea dumnezeiascd si superioarad ar fi impartitd in Sine
insasi printr-o extindere sau contragere, si cd ar diferi fatd de Ea Insasi
intr-o médsura mai mare sau mai micd. Caci deoarece este consideratd sim-
plad si omogend si necompusd, si nu Se distinge in Ea nici un amestec sau
compunere de lucruri neasemenea, de aceea, dupd ce am inteles o data
pentru totdeauna firea dumnezeiascd, am cuprins perfectiunea oricarui
concept potrivit cu Dumnezeu prin aceastd definitie : cdci dumnezeirea
in intreaga concepere a binelui are desdvarsire. Si daca din intidmplare
ar avea intr-o parte vreo lipsd, sau ar pierde cit de putin din perfectiune,
tocmai pentru aceasti scidere ratiunea dumnezeirii ar schiopata, asa in-
cdt in aceastd parte dumnezeirea nici n-ar exista, nici n-ar fi numitd ca
atare. Cici cum ar impéica cineva o astfel de definitie cu un lucru im-
perfect si ciuntit, si care are nevoie de un adaos din afard ?

4. Fira indoiala aceastd idee se poate confirma chiar prin exemple
concrete. Caci natura focului transmite in mod egal senzatia de cald tu-
turor lucrurilor de acelasi gen, cu conditia sd vina in contact cu acestea,
iar nu un lucru percepe o flacdra puternica, in schimb altul simte o cal-
duri slaba. Dar cit timp ar fi foc, acesta ar fi fatd de sine in mod con-
tinuu un tot unitar datoritd uniformitatii energiei sale. Iar dacé ar fi rece
cat de putin intr-o anumiti parte, nu se va mai numi foc ceea ce s-a ra-
cit, intrucat schimbarea energiei calde in contrariu determina schimba-
rea chiar a denumirii obiectului. La fel trebuie spus si despre apa, aer si
toate elementele luate in parte, cd nici vreo crestere, nici scidere nu este
admisd. Cici nu poate fi desemnat in natura apei ceva in plus sau in
minus ; iar cit timp existi uniform umiditate, denumirea de apa pentru
aceasta este justid ; dacd, dimpotrivd, se schimbéa intr-o calitate contrard,
se va schimba de bunid seamd si numele acesteia. La fel caracterul moale
al aerului si ridicarea spre inalt si usurinta se disting uniform in toate
partile acestuia ; Insd, dimpotriva, densitatea si greutatea si inclinarea
spre pamant sunt in contradictie cu denumirea de aer. Tot asa si firea
dumnezeiascs, atita timp cdt Ea isi pdstreazid in chip constant perfec-
tiunea notiunii intelese cu evlavie detine denumirea potrivitd fata de
desdvarsirea bunétitii sale : dacd dimpotrivd e stirbit din Iintamplare
ceva din cele care se referd tocmai la perfectiunea acestei firi, notiunea
va deveni fals3 fiindcd in acel ceva definitia dumnezeirii nu mai cores-
punde cu subiectul siu; la fel, mai mult chiar este imposibil sa-L de-
semneze pe Dumnezeu denumirea care nu concordd cu ideea de perfec-
tiune, decit a acorda numele de apd unui corp uscat, si a numi foc ceea
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DESPRE SFANTUL DUH 7

ce are insusirea de a fi rece si, in sfarsit, a denumi aer un lucru dur si
cu consistenta.

5. Asadar, daci in chip adevarat, iar nu doar cu numele, Sféantul
Duh este declarat de Scriptura si de Parinti Dumnezeu, ce mai au de spus
cei care se opun cinstirii Duhului ? Céci dacd este Dumnezeu, pe deplin
este si bun si puternic si intelept, si la fel este slavit si vesnic si are orice
denumire de acest fel care ne inal{d mintea spre madretia Lui. Ca toate
acestea le detine nu din participare inseamni a-i marturisi simplitatea
firii, incat una este a I le concepe ca decurgdnd din propria Sa natura,
si alta este a I le concepe din simpla prezentd a celor mentionate ; cici
acest fapt e propriu lucrurilor care au cdpitat o natura compusa. Insi,
cd Sfantul Duh este simplitate, peste tot acelasi, este acceptat de toata
lumea, fard ca nimeni sa contrazicd acest lucru. Asadar, daci simplu este
caracterul firii sale, atunci nu are bunitate dobanditi, ci El insusi, ce si
cum este, bunaitate este, intelepciune, putere, sfintenie, dreptate, vesnicie,
nestriciciune, detinidnd toate denumirile cele inalte si preamairite. Asa-
dar, astfel fiind, cu ce gand isi inchipuie ci nu este slavit cei care nu se
Ingrozesc de pedeapsa grea a blasfemiilor fmpotriva Duhului ? Cici pe
fatd afirmd aceasta : cd El nu trebuie considerat demn de maérire. Dar
desigur, eu nu stiu prin ce socoteald gisesc ei cd nu e util a-L madrturisi,
asa cum este, pe cel slavit din fire.

6. Caci nu e suficient in apdrarea lor faptul ci, deoarece Domnul l-a
revelat ucenicilor in al treilea rand, de aceea pare strdin de ideea dem-
nitdtii divine. Caci cele la care lucrarea bunititii nu are nici o scadere
sau schimbare, cum ar fi rational a aprecia ci ordinea aritmetici este un
indiciu pentru inferioritatea sau schimbarea dupa fire a cuiva? Ca si
cum dacd cineva vizand o flacdrd impartitd in trei faclii (s& presupunem
insd cd a treia lumind este determinatd de prima flacard, care propagin-
du-se prin cea de la mijloc o aprinde pe ultima), si-ar inchipui apoi ca
in prima flacdrd este caldurd din plin, insd cid In urméitoarea descreste
si se transformd intr-una mai micd ; si in sfarsit despre a treia cd nici
nu mai trebuie numitd foc, chiar dacd la fel ar arde, ar luci si ar avea
toate insusirile unui foc. Iar dacid nimic nu impiedicd a treia faclie sa
fie foc, desi flacdra este aprinsd de la cea precedentd, ce intelepciune au
aceia care gisesc cu cale, in mod neevlavios, si nege demnitatea Sfian-
tului Duh, fiindecd Acesta a fost numarat de descoperirea divind dupi Ta-
tal si Fiul ? Desigur daca ceva dintre insusirile demne de un Dumnezeu
lipseste dintre atributele naturale ale Duhului, pe drept I-ar nega maére-
tia ; dacd dimpotrivd pretutindeni se viddeste mdretia demnitdtii Sfantu-
lui Duh, de ce cautd pricind in marturisirea slavei Lui ? Este la fel ca
si cum careva, dupa ce ar afirma cd cineva este om, ar socoti ca este
prea putin sigur si& madrturiseascd totodatd cd este rational si muritor si
orisice este considerat propriu unui om ; si, de aceea, ce tocmai a admis,
iarasi ar anula. Caci daca nu este rational, nici om nu este, fard indoiala.
Iatd dacad se admite cd este om, pentru ce se pune la indoialid insusirea
care este limpede ci tine de om ? Asadar, la fel, dacd adevéarat graieste
despre Duhul cel care-] numeste Dumnezeu, nici acela chiar nu minte
care 1l defineste ca fiind sldvit, bun, puternic : caci toate aceste concepte
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8 SFANTUL GRIGORE DE NYSSA

insotesc ideea de dumnezeire; asa incat fiecare variantad a alternativei
este. necesard : ori a nu-1 numi Dumnezeu, ori a nu-i scddea nici unul
dintre conceptele demne de Dumnezeu. De aceea se cuvine a fi Imbra-
tisatd in acelasi timp fiecare dintre acestea : de buna seamai si firea di-
vinad impreund cu atributele ce {in de Ea, si conceptele ortodoxe despre
firea cea divind si superioard tuturora.

7. Asadar, fiindca s-a zis, si fireste intemeiat, cd& Duhul are putere
prin firea divina, atunci orice concept maret, dupa cum am spus, devine
valabil o datid cu definitia aceasta : cel care Ii admite Duhului aceastd
calitate, admite si restul, anume ca este slavit si puternic, si cd are
orice alt atribut de superioritate. Caci e cu neputintd a nu marturisi
acestea despre Duhul, datoritd absurditatii cuvintelor care se opun aces-
tora. Caci cel care nu va accepta cad este slavit, va afirma c& este nesla-
vit ; cine Ii va fi negat puterea, va aproba contrariul. La fel se va intam-
pla si In privinta cinstei si a bunatitii; si dacd nu le va admite cineva
pe cele superioare, le va marturisi intru totul pe cele potrivnice. Si daca
trebuie sd ne ingrozim de aceasta, ca de ceva dincolo de orice absurditate
si blasfemie, e limpede cd cei cu fricd de Dumnezeu vor folosi apelative
si concepte mai de cinste in privinta Duhului Sfant, si vor afirma ceea ce
noi adesea am declarat : cd este vrednic de cinste, puternic, slavit, bun,
si toate cite par si tind de dreapta credintd. Insi acestea nu vizeazd Du-
hul in chip nedesavérsit, nici nu au o cantitate limitatd de desavarsire, ci
isi extind definirile la nesfarsit : cdci Duhul nu este vrednic de cinstire
doar pdnd la un anumit punct, si de acolo urmeaza altceva fara cinstire,
ci este mereu de acelasi fel. Si daca ai cerceta veacurile din urma, si daca
le-ai scruta pe cele viitoare, nicdieri nu vei descoperi cd a dus lipsid de
cinstire sau slavi sau putere, asa incat sa fi putut fi sporit printr-un adaos
sau micsorat printr-o scddere. Asadar, dacd din toate péartile este desavér-
sit, intru nimic nu poate fi micsorat. Caci in punctul in care va fi micsorat
in ce priveste desdvarsirea, in acela va oferi motiv pentru o apreciere
mai nedemnd despre Sine ; cdci ce nu este in mod desavarsit vrednic de
cinstire va fi vazut ca pértas intr-o oarecare masura la un lucru con-
trariu. $i daca a admite aceasta fie si numai cu gindul este cea din urma
nebunie, bine este s marturisim intru totul ci desavarsirea este in Du-
hul nelimitati si necircumscrisd si in nici un fel micsoratd in toate cele
bune.

8. Si daca astfel este Duhul, la rdndul Sdu si despre Fiul sa luim
aminte printr-un rationament asemandtor, si la fel despre Tatdl. Oare
nu marturisim ca desdvarsita este cinstirea si a Celui din urma si a Celui
dintai ? Consider ca toti cei intregi la minte vor fi de acord cu cele
spuse. Asadar, dacd prin faptul cd desdvarsitd este cinstirea Tatilui, de-
sdvarsitd si a Fiului, este maérturisitd desavarsirea cinstirii si a Duhului
Sfant, pentru ce acesti noi teoreticieni ne dau lectii cd nu se cuvine a
considera pentru Acela o cinstire egala cu a Tatdlui si a Fiului ? Noi, in
schimb, conform cu rationamentul nostru, anume cad nu-I trebuie nici
un adaos la desavirsire, nu putem nici afirma, nici géndi ca este mai
putin vrednic de cinstire decat Altul. Caci judecata noastrd nu Ii giseste
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DESPRE SFANTUL DUH 9

nici un surplus datoritd uniformitatii si desdvarsirii, si nici nu vad In
ce sd-1 fie conceputd scédderea.

Insd cei care neagd egalitatea in cinstire, disting implicit o treapta
mai micd de cinstire. %n mod analog si consecvent, persoana Duhului fi-
ind micsoratd din asemanare, ei transformd toate afirmatiile dreptei cre-
dinte despre El in contrariu, si nu Ii vor marturisi desdvarsirea nici in
bunatate, nici in putere, nici in oricare alti calitate spusd despre El cu
evlavie. Iar daci ferindu-se de o impietate evidentd marturisesc cad e
desivarsit ceea ce este in general bun, si spunia cei intelepti cum poate
fi obtinuta desivirsirea a ceva desivarsit sau cum poate fi obtinut ceva
mai desidvéarsit sau mai vesnic. Caci atata timp cat definitia desdvarsirii
se potriveste cu subiectul definit, atunci ratiunea nu admite nici plusul,
nici minusul in notiunea de desavarsire.

9. Asadar, dacd ei consimt cid Sfiantul Duh este prin toate desdvar-
sit, si daca in acelasi timp este acceptatd, ca ceva evlavios, si desavarsi-
rea, in orice lucru bun, atit a Tatélui, cat si a Fiului, atunci au si de-
monstrat care este rationamentul potrivit cdruia gdsesc cu cale a Inla-
tura Duhul ; caci a inlatura pe Cel ce se bucurd de o cinstire egala este
totuna cu a nu-L socoti partas la desdvarsire. Insid chipul cinstirii ce tre-
buie acordatd firii dumnezeiesti, si de Care vor ca Duhul Sfint si fie
lipsit, ce fel socotesc cd este ? Oare despre aceasta vorbesc, pe care oa-
menii si-o acorda reciproc flatindu-se in discutii sau prin gestul trupului,
dénd ascultare in societafe, sau practicind oricite alte reguli de cin-
stire printr-o desartd conduiti de viata ? Toate acestea sunt randuite
prin optiunea celor care le indeplinesc; céci dacd n-ar fi preferate din
principiu, nici un om nu ar avea de la naturd un temei sa fie mai vred-
nic de cinstire fati de ceilalti, toti fiind cunoscuti la fel dupa aceeasi
masurd a firii. Afirmatia este limpede si fdrd nici o umbra de indoaila ;
caci pe cel care azi, datoritd functiei pe care o detine, pare celorlalti mai
vrednic de cinstire desi este acelasi, il vom gasi mai tarziu in rdndul ce-
lor care dau ascultare de vreme ce demnitatea va fi transmisi altuia.
Asadar, oare acest tip de cinstire il socotesc potrivit si fati de firca dum-
nezeiascd, asa incit dacd vrem noi si aridtim cinstire, iar dacd incetim
noi a cinsti si inceteze dupd bunul nostru plac cinstirea divind ? Oare nu
e mai degraba ridicol si lipsit de evlavie a socoti astfel de lucruri ? Caci
nu datoritd nouid Dumnezeu devine mai vrednic de cinstire decat El in-
susi, cici El totdeauna este in aceeasi stare, si nici nu poate trece in mai
rdu sau In mai bine : cdci pe primul fapt nu Il admite, iar posibilitatea
celui de-al doilea n-o are.

10. Asadar, oare in ce chip Il vei cinsti pe Dumnezeu ? Cum Il vei indlta
pe cel Preainalt ? Cum il vei sldvi pe Cel care depaseste orice slava?
Cum 11 vei lduda pe Cel necuprins ? Fiindci toate neamurile sunt ca pi-
cturile dintr-o gileatd, cum spune Isaia?; dacd din intdmplare toatd su-
flarea omeneascd ar indlta Intr-un singur glas melodicasd lauda, ce
adaos va fi, pentru Cel din fire slavit, ca dar al piciturii ? «Cerurile dau
seama de slava lui Dumnezeu» %, si sunt socotite mici vestitori ai vred-

3. Isaia XL, 5.
4, Psalmi XVIII, 1.,
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10 SFANTUL GRIGORE DE NYSSA

niciei Lui ; «fiindci Inaltati este mdretia Lui» nu pand la ceruri, ci mai
presus de ceruri 5, care sunt cuprinse de o mici parte din divinitate, cit o
palmi, ca s-o numim metaforic. Omul ins&, vremelnic aici si vietuind
scurtd vreme, si comparat pe drept cu un fir de pai, care azi este si méine
nu mai traieste, e incredintat ci va cinsti firea dumnezeiascd cu vredni-
cie ? Ca si cdnd cineva aprinzind un fir subtire de calti ar socoti ca ofera
un cit de mic adaos splendorii soarelui prin aceasti scdnteiere a sa. Cu
ce cuvinte, spune-mi, vei da cinstire, dacid vei vrea si cinstesti cu ade-
varat Sfantul Duh ? Desigur vei spune cd este intru totul nemuritor, ne-
schimbat, imuabil, vesnic bun, neavind nevoie de nici-o binefacere stra-
ind ; si cd lucreaza totul in toate asa cum vrea ; la fel, ca este sfint, ca-
lauzitor, cinstit, drept, adevérat, cercetdnd cele adanci ale lui Dumnezeu,
iesind din Tatdl, primind de la Fiul, si dacid mai e ceva pe langi acestea.
Asadar prin acestea si altele de acest fel ce I-ai putea oferi ? Spui cele
potrivite ? sau prin cele ce nu I se potrivesc Il cinstesti ? Dacd mérturi-
sesti despre El lucruri pe care nu le are, desert iti este darul si fard nici
un folos ; cdci cine spune cid amarul e dulce, acela este cel care minte ;
si ce e condamnabil nu poate fi impodobit cu nici o laudi. Dacd, dimpo-
triva, spui lucruri adevarate, acestea din propria lor naturd sunt astfel,
fie cd marturisesti {u, fie cd nu. Caci spune Apostolul : «Chiar daci nu
credem, acela credincios ramane» 6.

11. Deci cum se explici pe de-o parte smerenia, pe de alta trufia
oamenilor carora le place si cinsteascad pe Tatdl si acordd Fiului o slava
egala, dar fatdi de Duhul sunt intr-atidt de avari cu lauda ? Desigur, a
fost demonstrat ca cinstirea care tine intrinsec de firea dumnezeiascd nu
este implinitd dupd vointa noastrd, ci din fire i subzistd. $i nebunia ce-
lor ingrati e doveditd tocmai prin aceastd atitudine a lor ; Sfintul Duh
insd prin propria Sa fire este venerabil, sldvit si puternic si orice poate
fi gandit superior, chiar daca acestia nu vor. Asa este, raspund ei, dar am
fost invatati de Scripturd ca Tatal este creatorul; de asemenea am In-
vatat ca prin Fiul toate sunt create ; insd nimic de acest fel nu ne-a in-
vatat vreun precept sfdnt despre Duhul. Dar cum e firesc a inidlta Sfan-
tul Duh la o cinstire egald cu a Aceluia care ne-a aritat prin actul crea-
tiei imensitatea puterii Sale ? Asadar noi ce vom raspunde la acestea ?
Desigur ci au spus lucruri desarte in inimile lor cei care apreciazi cd Du-
hul n-a fost intotdeauna cu Tatil si cu Fiul, ci in functie de momentul
respectiv cand e privit doar in Sine, cind e considerat in comun. Cici
dacid fara prezenta Duhului au fost ficute cerul si pamantul si intreaga
creatie doar de Fiul si de Tatal, sa zicd cei care vorbesc asa ce ficea Du-
hul Sfant cidnd Tatil impreund cu Fiul realiza creatia ? Oare se ocupa cu
alte lucrdri, si de aceea nu era liber pentru crearea universului ? Oare ce
ocupatie proprie a Duhului cidnd era conlucrati creatia pot sd demon-
streze ? Desigur ar fi neghiob si smintit a gindi la alta creafie cat de
micd In afara celei care era intemeiatd de la Tatal prin Fiul.

12. Dar poate cd Duhul nu avea nici o indeletnicire, ci se tinea de-
parte de lucrarea creatiei din trandavie si tihna si din fuga de munca. De

5. Psalmi VIII, 1.
6. II Timotei II, 13.
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DESPRE SFANTUL DUH 11

ne-ar ierta aceastd nebunie a cuvintelor insusi harul Duhului! Caci noi
urmand strict absurditatea celor care stabilesc ca dogme astfel de lucruri,
fard de voie prin ideile lor am murdarit, precum cu noroi, cuvantul nos-
tru. Asadar dreapta credintid aceasta este : nici Tatal fara Fiul nu poate
fi gandit vreodata, nici Fiul fara Sfantul Duh nu poate fi inteles. Caci
precum nu e posibil sd ajunga cineva la Tatal decit daca este inaltat prin
Fiul 7, tot asa e imposibil a zice «Domnul Iisus» decdt in Duhul Sfant 8.
Prin urmare, in mod adecvat si consecvent Tatal si Fiul si Sfintul Duh
intotdeauna sunt considerati unul impreuna cu altul intr-o Treime de-
sdvarsitd ; si Inainte de orice creatie, inainte de toate veacurile, inainte
de orice intelegere a mintii noastre, vesnic Tatal este Tatd, si, in Tatal,
Fiul si cu Fiul, Sfantul Duh. Asadar, dacd acestea sunt in mod insepara-
bil unele impreuna cu altele, ce absurditate existi la aceia care se stra-
duiesc ca la un moment dat sd separe indivizibilul si si imparta insepara-
bilul, asa incdt indrdznesc sd spuni cid singur a facut toate Tatdl doar
prin Fiul, pe cdnd Sfantul Duh in timpul creatiei ori nu era prezent, ori
nu ficea nimic ! Caci dacid nu era de fatd, sa spund acestia unde era, in
timp ce Dumnezeu se ocupa in realitate de toate ? Oare atribuie, de buna
seamd, Duhului vreun statut propriu, astfel incat sa fi fost izolat in Sine
insusi in vremea creatiei ? Dacd dimpotrivi era de fati, cum era inac-
tiv ? Oare pentru ci nu putea face nimic, sau pentru cd nu voia ; stdnd
nepéasator de bundivoie, sau respins de vreo constrangere prea puternica ?
Caci daca deliberat 1i plicea inactivitatea, nici in altceva nu primea sa
lucreze ; si mincinos ar fi, dupd pdarerea acestora, cel care zice ca le face
pe toate in toate dupd cum vrea»?,

13. Iar daca Duhul vrea si lucreze si o putere superioard Ii std in
calea acestei intentii, atunci si arate cauza a ceea ce impiedica aceasta.
Oare datorita invidiei slavei ce se naste din lucrari, ca si nu treaci asu-
pra altuia pretuirea realizarilor, sau datoritd neincrederii intr-o coope-
rare, ca si cum interventia Lui va fi spre paguba a ceea ce existd ? Caci
de bund seamd acesti intelepti ne vor dezvalui si motivele acestor con-
ceptii. Iar dacd dimpotrivd nici invidia nu atinge firea divind, nici nu
poate fi conceputd vreo greseald intr-o fire infailibild, ce urmareste
aceastd micime de géndire a lor, care ii neagd puterii Duhului temeiul
creator, desi ar trebui ca ideile meschine si omenesti si faci loc celor mai
inalte, si sd se accepte un rationament pe méisura indltimii celor cerce-
tate ? Caci nici Dumnezeul tuturor nu le-a fdcut pe toate prin Fiul pen-
fru cd a avut nevoie de o conlucrare ; nici Fiul Unul Nascut nu lucreaza
toate in Sfantul Duh pentru cd are o fortd mai mica decit intentia sa. Ci
izvorul puterii este Tatal, puterea Tatdlui este Fiul, iar suflul puterii,
Duhul Sfant ; iar intreaga creatie si cea sensibila si cea netrupeasca este
0 realizare a puterii divine. Si fiindcd nu este presupus nici un efort in
cele care constituie firea dumnezeiascd, — cici o datd cu hotédrarea fiind
necesard devenirea, planul devine indatd realitate, — orice substantad care
se naste prin creare, miscarea vointei, pornirea planului, comunicarea

7. loan XIV, 6.
8. I Cor. XII, 3.
9. Ibid. 11.
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12 SFANTUL GRIGORE DE NYSSA

puterii, pe buni dreptate poate fi consideratd ca inceputd de la Tatal,
inaintand prin Fiul, si desdvarsitd in Duhul Sfant.

14. Noi cugetand la acestea simplu si obisnuit noud, nu admitem
aceste sofisme ale adversarilor nostri, fiind incredintati si mdarturisind ca
in orice lucru si concept lumesc ca si supralumesc, si in cele temporale
ca si in cele atemporale, Duhul Sfant este inteles aldturi de Tatdl si de
Fiul, nefiind exclus nici din vointa, nici din actiune, nici din nimic alt-
ceva ce tine de cele gindite cu evlavie asupra a ceea ce e bun; si de
aceea in afara de diferenta de ordine si persoand in nimic altceva nu in-
telegem vreo deosebire, ci afirmdm ca trebuie socotit al treilea in ordine
dupa Tatdl si Fiul ; al treilea si in ordinea traditiei. In toate celelalte
insd marturisim o comuniune inseparabila in fire, si in cinstire, si in pu-
tere universala, si, in sfarsit, intr-o marturisire in buna credinta. Insi in
privinta cultului si a inchindrii si cite de acest fel luidnd in deridere pro-
ferd inteleptii prin ei insisi, noi afirmadm acestea : cd Duhul Sfant este
mai inalt decdt orice slujire pe care noi o implinim dupa straduintele
omenesti ; si ¢d Inchinarea noastrd este mal mica decit cinstirea dato-
ratd, si daca cultul omenesc contine in sine ceva sldvit, atunci acesta este
mai prejos decédt ceea ce e demn de Duhul ; ce e nemdsurat prin fire este
mai mare decit cei care ii aduc daruri pe mdsura unei puteri mici si li-
mitate si farad valoare. Acestea deci le spunem celor care se aldturd unui
gand mai evlavios despre Duhul Sfant, de vreme ce si dumnezeiesc este
si cu fire divina.

15. $i daca cineva ar respinge acest cuvént si ideea cuprinsa in nu-
mele de dumnezeire, ar afirma in schimb ceea ce e rdspandit de cel multi
spre distrugerea maretiei Duhului, anume ci se cuvine a socoti ca Duhul
nu este dintre cei care fac, ci dintre cele facute si nu de natura divin, ci
creatd ; noi respingem aceastd afirmatie, de vreme ce nu invatidm a-i
socoti printre crestini pe cei care gindesc asa. Caci precum nimeni n-ar
numi un embrion nedezvoltat om, ci ar spune ci orice fortd inceputa
chiar dacd ar evolua vreodata spre nasterea unui om, totusi cit timp este
nedesavirsiti nu este incd un om, tot asa pe cel care nu ar primi ade-
varata infatisare a evlaviei, invdtdtura noastrda nu-1 stie a fi crestin. Céaci
si judeii au auzit de Dumnezeu si chiar pe al nostru il marturisesc. Le
ingdduie prin Evanghelie si Domnul si nu cinsteascd alt Dumnezeu
afara de Tatal «pe care voi, zice, il numiti Dumnezeul vostru» . Deci,
trebuie numiti iudeii crestini fiinded si ei admit sa I se inchine celui
adorat de noi ? Stiu cd si maniheii cinstesc numele lui Hristos. Ce in-
seamnd deci ? De vreme ce la ei este demn de inchinare numele adorat
de noi, de aceea ii vom numadra si pe ei in randul crestinilor ? Tot asa si
cel care il marturiseste pe Tatal si il primeste pe Fiul, dar neagd mare-
tia Duhului, a respins credinta, si este mai rdu decdt un necredincios, si
se amigeste cu numele de crestin. Desavirsit sa fie omul lui Dumnezeu,
porunceste Apostolul !!. Desavarsit insd ar fi, chiar si pentru omul de
ridnd, ceea ce si-a umplut firea cu intreaga invataturd, cici si rational
trebuie si fie, dotat cu minte si stiintd, stipan pe viatd, drept in finuta,

10. loan VIII, 54.
11. II Timotei III, 17.
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DESPRE SFANTUL DUH 13

vesel, ingrijit. Iar dacad cineva ar da numele de om, insd n-ar putea sa-i
acorde acestuia calitatile amintite ale firii, in zadar l-ar onora cu un ast-
fel de nume. Asa si crestinul se deosebeste prin credinta sa in Tatal, In
Fiul si in Duhul Sfint : aceasta este caracteristica celui care a fost for-
mat potrivit cultului adevarului. Si daca altfel s-ar intimpla sa fie ca-
racterul, nu voi recunoaste firea lucrului deformat:; confuzia apartine
infatisarii, si alterarea — formei dupi naturd, si schimbarea — semne-
lor indicatoare ale naturii umane, cind nu este acceptat in invatatura
de credinta Sfidntul Duh. Caci adevarati este spusa Eccleziastului: nu
este acesta om viu ci oase in pantecele celei insidrcinate '2. Cici cum il
va marturisi pe Hristos cel care nu intelege o datd cu cel miruit si mi-
rul ? «Pe acesta l-a uns, zice Scriptura, Dumnezeu in Sfintul Duh» .

16. Asadar, sa ne spund cei care distrug slava Duhului §i-1 aseaza in
randul firii subordonate, al cui simbol este ungerea. Oare nu al dem-
nitatii regale ? Ce inseamna la urma urmei ? Oare nu sunt convinsi ca
cel Unul Nascut este rege prin propria sa fire ? Fard indoialda nu vor
nega cei care nu au inima Infésuratd in valul iudaic. Asadar daca Fiul
prin fire este rege, iar mirul este simbolul regalitdtii, oare ce-ti demon-
streaza demersul logic ? De vreme ce mirul nu este strdin de Cel care
este In mod firesc rege, nici Duhul nu e rinduit ca ceva strain si din
afara Sfintei Treimi. Céci rege este Fiul ; iar regalitatea vie si substan-
tiala si inerentd este Sfantul Duh, prin Care fiind uns Cel Unul Niscut
devine Hristos (Unsul) si rege al celor ce existd. Asadar dacd rege este
Tatal, rege — Cel Unul Nascut, regalitatea — Sfantul Duh, unul singur
este cu totul principiul domniei in Treime. Intelesul ungerii care presu-
pune a nu exista nici o distantd intre Fiul si Duhul Sfint este exprimat
in cuvinte de taind; cdci precum intre suprafata corpului si ungerea
uleiului nici ratiunea, nici simturile nu percep vreun spatiu, tot asa nean-
trerupta este unirea Fiului cu Duhul Sfant, incat pentru cel care vrea sa
se atingd cu credintid de Fiul este necesar si intre in legdturd mai intai
prin atingerea cu mirul ; cdci nu existd vreo parte care si fie lipsita de
Duhul Sfant. De aceea marturisirea stipanirii Fiului e fdcuti de cei
care o Inteleg In Duhul Sfant, celor care se apropie cu credintd, Duhul
iesindu-le in intdmpinare de pretutindeni. Asadar, daci in chip firesc
rege este Fiul, jar demnitatea regalitdtii este Duhul Sfant prin care Fiul
este uns, ce lucru strdin de regalitate mai poate fi conceput de la natura
{ata de ea insdsi ?

17. Apoi sd ludm in considerare si aceasta : regalitatea este recu-
noscutd dupi stipinirea asupra celor subordonate. Asadar ce este supus
naturii domnitoare ? Desigur veacurile si cele pe care ratiunea noastra le
imagineaza In acestea. «Impdratia ta, zice Scriptura, este imparatia veacu-
rilor» !4 Insa spundnd veacuri se intelege universul ce inconjoard lumea
creata, vazutd si nevazutd ; cici in ele au fost create toate de creatorul
veacurilor. Asadar, daca intotdeauna se intelege regalitatea impreund cu
regele, insi este recunoscut cad natura subordonati este altceva decét cea

12. Cf. Eccl. XI, 5.
13. Fapte X, 38.
14. Psalmi CXLIV, 13.
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14 SPANTUL GRIGORE DE NYSSA

domnitoare, ce absurditate rezultd la cei care se contrazic pe sine, ca
unii care pe de-o parte adaugd ungerea celui din fire rege ca pe o dem-
nitate, pe de alta tot ungerea o coboara pe treapta celor subordonate ca
pe ceva inferior demnitatii ? Caci dacid Duhul prin natura sa face parte
dintre cele subordonate, cum intrd in armonie ungerea ditatoare de re-
galitate cu demnitatea deja regala a Celui Unul Niscut? Dacd dimpo-
trivd este ardtat caracterul Lui de stdpanitor prin participarea la maretia
regalitatii, ce nevoie este a le injosi pe toate la o micime de rind si ser-
vila, socotindu-L in radndul creatiei subordonate ? Caci cele doua afir-
matii despre El nu pot fi ambele adevirate : ci este si domn si slujitor.
Caci daca conduce nu are stapin ; iar daci este slujitor, nu mai e inteles
ca avind naturd domnitoare. Cici precum sunt apreciati oamenii cu oa-
menii, ingerii cu Ingerii si toate cu cele de aceeasi specie, tot asa este ne-
cesar a considera Duhul Sfidnt cu una singuri dintre cele doud : ori cu
naturd domnitoare, ori cu natura slujitoare. Cici intre acestea doud min-
tea nu poate concepe nimic, incit si socotim ci existd o stare particulard
a naturii, imaginatd la limita dintre creat si necreat, astfel incat si par-
ticipe la amandoua si totodatid s& nu fie pe deplin nici una. Céci nu e po-
sibil a concepe un amestec de lucruri contrarii si o impletire a ceea ce e
creat cu ceea ce e necreat, si doud lucruri potrivnice amestecate in una
si aceeasi ipostasd; astfel, nu numai cd ceea ce e plasmuit prin acest
amestec straniu este compozit, ci, in plus, are o compozitie din lucruri
neasemenea si care nu concordd in ce priveste timpul ; cici ceea ce ca-
patd existentd prin creare de buni seamd mai recent este decit ceea ce
are subzistentd necreatd. Asadar daca aceia considerd natura Duhului un
amestec dintre cele doud tipuri, isi inchipuie, cel putin, o amestecdtura
de ceva mai vechi cu ceva mai nou : si va rezulta, dupa ei, ceva in ace-
lasi timp mai vechi si mai nou decat sine insusi, asa incit prin ce e ne-
creat este mai vechi, insd prin ce e creat este mai nou. Deci, de vreme
ce nu are aceastd natura, este absolut necesar a afirma ca numai una
dintre aceste trasaturi este adevdratd in Duhul, anume cea necreata.

18. Dar acum si cercetam céta absurditate contine si urmaitoarea
idee. Cum toate cele create au acelasi grad de cinstire tocmai pentru ca
au avut aceeasi origine a existentfei, oare care ar fi cauza care Il separa
pe Duhul de celelalte lucruri, astfel incdt sd-L putem aseza totodati in
rand cu Tatél si cu Fiul ? Céaci decurge din coerenta rationamentului ci
nu existd prin creare ceea ce e conceput ca asociat naturii necreate ; jar
daca ar proveni totusi din creare, rezultd cd nici mai multd fortd nu are
decat creatia de acelasi tip, nici nu se poate asocia naturii superioare. Iar
daca ei ar spune cd este creat, dar are puteri mai mari decit creatia, re-
zultd cd natura creatd este divizata in sine de contradictii si impartita
intre ce e stdpénitor si ce e stdpénit, precum si in ceea ce face bine si
ceea ce primeste binele, in ceea ce sfinteste si ceea ce e sfintit; si toate
cate se crede a fi daruite de Duhul Sfant creatiei, pe de o parte se afla
din abundentd in preajma Aceluia, izvordnd si revirsindu-se si altora,
pe de alta confera creatiei un statut lipsit de binefacerea si harul pro-
venite de aici, si care primeste doar prin participare impéirtisirea din bu-
nurile provenite dintr-o naturd de acelasi tip. Cici faptul acesta are
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aspectul unui hazard si al unei subiectivitdti, astfel inct, desi nu exista
in naturd nimic preferential, si nu poatd aceleasi lucruri cele care nu di-
ferd prin nimic unele de altele in ce priveste fiintarea. Ceea ce nimeni
dintre cei intregi la minte nu cred ca ar consimti ; cdci ori nu ofera celor-
lalti daca nu are din fire, ori, dacd se acceptd ca da, se subintelege ca are
in mod absolut. Este specific si personal numai firii dumnezeiesti a fi
izvorul bunatatii, insd Ea insdsi a nu avea nevoie de nimic strdin.

19. Apoi si cercetdm si aceasta: ce realizim prin sfantul botez?
Oare nu a participa la viata care nu mai e subordonatd mortii ? Cred
cd nimeni socotit intr-un fel sau altul printre crestini nu va contrazice
aceastd afirmatie. Ce iInseamnd asadar ? Oare puterea datatoare de
viata se afld in apd ca una care atrage harul botezului ? Deci oricui ii
e limpede cd aceasta primeste puterea din afara, pentru slujire mate-
riald, de vreme ce nu sfinteste nimic prin ea insidsi, dacd nu i-ar fi
schimbatd prin sfintire puterea. Insa, cel care le da viata celor botezati
este Duhul, precum Domnul spune tocmai despre aceasta cu propriul
sdu glas : «Duhul este cel care di viatd» !°. Insd di viatd nu doar ca
unul Care este primit in desavéarsirea acestui har prin credintd, ci cre-
dinta fati de Domnul trebuie si fie mai dinainte temei, si prin aceasta
credintid harul ditator de viatd este acordat celor credinciosi, precum
a fost spus de Domnul, cd pe aceia pe care vrea 1i aduce la viata V.
Dar de vreme ce si harul administrat de Fiul tine de izvorul necreat,
de aceea Invdtatura face cunoscutd indreptarea ei in numele Tatéalui,
Cel Care da viatd tuturora, precum spune Apostolul '/, ca harul datator
de viatd ca si cum de acolo triagidndu-si seva, intocmai ca dintr-un
izvor care izvoreste viata prin Fiul Unul Na&ascut care este adevirata
viatd, prin lucrarea Duhului se implineste in cei vrednici. Deci daca
viata ia nastere prin botez, iar botezul 1isi are implinirea iIn numele
Tatalui si al Fiului si al Duhului Sfant, ce au de spus cei care fac
Duhul daitdtor de viati de doud parale ? Caci daci harul acesta este mic,
sd spund ce e mai pretios decit viata? Iar daci orisice este de pret
este inferior vietii — de acea viatid vorbesc, sublimi si demna de cins-
tire, cu care natura irationald nu are nimic de a face —, cum indriz-
nesc sd micsoreze un atdt de mare dar, ba chiar pe insusi datitorul
darului, prin propriile lor pdareri, si si-1 injoseascd atribuindu-i o na-
turd inferioard, dupd ce -l-au despirtit de cea divind si sublimi ? Apoi
chiar dacd ar afirma cd darul vietii este mic, astfel incit din aceastd
cauzd nimic venerabil si mdret nu e vadit in natura Celui care face
acest dar, cum nu jau in consideratie urmarea acestui fapt, anume ci
acelasi rationament va decurge in mod necesar si in privinta Celui Unul
Nascut, si In privinta chiar a Tatilui: de a nu presupune nimic miret
in aceeasi viatd, pe care o avem prin Duhul si totodati diruitd prin
Fiul de la Tatal.

20. Astfel daca socotesc mic dar cei care isi ultragiaza si dus-
manesc propria lor viatd, si de aceea gidsesc de cuviinti sii necinsteascd
pe datdtorul acestui dar, si nu ignore ci nu impotriva unei singure

15. Ioan VI, 63.
16. Ioan V, 21.
17, 1 Timotei VI, 13.
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persoane isi aratd ingratitudinea, ci prin Duhul Sfant isi extind blas-
femia Impotriva Sfintei Treimi. Caci dupad cum darul in chip nedivizi-
bil este revarsat asupra celor vrednici de la Tatil prin Fiul si Duhul,
tot asa si blasfemia distrugdnd prin comunicare in sens invers, trece de
la Fiul asupra Dumnezeului tuturora. Caci dacd ultragiind un om este
ultragiat cel care l-a trimis, cine ar putea spune cat de mare pedeapsa
ii asteaptd pe cei care se ridicd impotriva Duhului?. Poate de aceea
este consideratd de legiuitor judecata privind o astfel de blasfemie de
neiertat ' : fiindcd prin Duhul intreaga fire fericitdi si dumnezeiasci
este deopotriva ultragiata din vointa celui care blasfemiaza. Caci pre-
cum cel care primind cu evlavie Duhul cunoaste in Duhul slava Celui
Unuia Nascut si vdzandu-L pe Fiul cunoaste imaginea Celui fdra de
sfarsit, si prin imagine si-a imprimat in mintea sa arhetipul, tot asa de
buna seamd si cel care ultragiazi si dispretuieste, cand cuteaza ceva
impotriva slavei Duhului, prin aceeasi comuniune blasfemia se intinde
prin Fiul impotriva Tatdlui. Asadar, trebuie sa se teamé cei care au minte
cit de cat sdnu ajungd la o astfel de cutezantd, al carei sfarsit va fi pier-
zania totald a celui indraznet ; ci cu toatd tdria sd socoteascd Duhul in
vorbele lor méret, ba si inainte de vorbe sd-1 inalte in minte, cdci nu e
posibil ca vorba singurd si inalte dupi sine mintea. Si cdnd ai ajuns la
apogeul puterii omenesti, la care mintea omeneascid atinge inal{imea si
maretia conceptelor, atunci socoteste cid te afli jos fati de aleasa dem-
nitate, dupd cum s-a spus in psalm, cd dupi slavirea Domnului Dum-
nezeului nostru, atunci abia inchinati-va asternutului picioarelor lui ¥ ;
si cauza demnitdtii sale de necuprins, spune- psalmul, cd nu este alta
decat ca sfant este.

21. Deci daca orice punct culminant al puterii omenesti este mai
prejos de madretia Celui inchinat (cédci aceasta vrea sd spund Scriptura
prin «asternutul picioarelor»), ce vanitate este la cei care socotesc ca au
putere in ei Insisi intr-atat incat si poatd atribui cinstirea cuvenita
unei naturi de nepretuit, si de aceea si sd judece Duhul Sfint nedemn
de orice giand de cinstire, ca si cum puterea lor are mai multd forta
decdt cat contine demnitatea Duhului ?! O, vrednicd de mild si nefe-
ricitd le este ratacirea celor care nu inteleg nici cine sunt de fapt cei
care afirma acestea, nici cine este Duhul Sfant cu care, din trufie, se
confruntd. Cine ar spune acestor neamuri cd oamenii sunt duh trecétor
si fard intoarcere, zdmisliti in pantecele mamei din impreunare npecu-
ratd, si toti putrezind in pamant murdar, sortitd fiindu-le viata asemenea
ierbii, ca unii care inflorind pentru scurti vreme In amdgirea vietuirii,
iardsi se usuca, si floarea cazindu-le piere, ei nestiind cu certitudine
nici ce au fost inainte de nastere, nici incotro vor migra de aici, fiindca
sufletul nu-si cunoaste propria soarta cit timp ar sedea in trup ? Aceasta
sunt oamenii.

22. Duhul Sfant insd tine de cele sfinte dupi fire In aceeasi masurd
in care Tatal este sfant din fire, si deopotrivd cel Unul Néscut. Tot asa
si Duhul Sfant este totodatd datdtor de viatd, nestricacios si neschim-

18. Matei XII, 32.
19, Psalmi XCVIII, 5.
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. |
béfor, etern, drept, intelept, sincer, indrumaétor, bun, puternic, datator
al tuturor celor bune si, inainte de toate, chiar al vietii; existdnd
pretutindeni, si ajutdnd fiecdruia, umpldnd pamantul si rémﬁnénd. i.n
ceruri, revarsat in puterile supralumesti, umpland toate dupd vrednicia
fiecaruia, insd El insusi raméandnd neimputinat, aflandu-se alaturi de
toti cei vrednici, insd neseparat de Sfidnta Treime. Vesnic cerceteaza
adancimile lui Dumnezeu, vesnic primeste de la Fiul, este trimis si nu
este despartit, este sldvit si totusi slava o are; cdci cine da altuia slava
e limpede ci se afld in mai multd slavd. Caci cum va acorda slava cel
lipsit de ea ? Daca el insusi nu este lumind cum va dovedi darul de
lumina ? Tot asa nici puterea datdtoare de slava nu ar dovedi-o decat
Cel care El insusi este slava si cinstire, strdlucire si maéretie. Prin
urmare Duhul di slavd Tatdlui si Fiului. Dar nu este mincinos Cel care
a zis: «Voi da slava celor care ma slavesc» ?. «Eu Te-am preaslavit»
spune Domnul Tatdlui2!; si apoi «Preasldveste-Ma cu slava pe care
am avut-o de la inceput la Tine, mai inainte de a fi lumea». Vocea dum-
nezeiascd raspunde : «Si Te-am preaslavit si iardsi Te voi preaslavi».
Vezi, oare, inchiderea cercului preaslavirii intre cei de o fiintd ? Fiul
e preasldvit de Duhul; Tatdl e preaslavit de Fiul; la randul siau Fiul
primeste slavd de la Tatal, si Cel Unul Ndascut este slava Duhului : céci
prin ce altceva va fi preaslavit Tatal, daca nu prin adevdrata slava a
Celui Unuia Nascut ? Si iardsi de ce altceva va fi preaslivit Fiul, daca
nu de maretia Duhului ? Astfel, mergdnd in cerc, invatdtura noastra
cinsteste deopotriva pe Fiul prin Duhul ; prin Fiul insa pe Tatal.

23. Asadar, dacd atdt de mare este maretia Duhului, si daca orisice
e frumos si bun de la Dumnezeu prin Cel Unul Nascul este desavarsit
in Duhul, Care poartd grija tuturor in toate, pentru ce isi sunt lor
insile vrajmasi prin propria lor viatd ? De ce alungd de la ei speranta
celor care asteaptd mantuire ? De ce se reteazi de la alipirea la Dum-
nezeu ? Caci cum va fi cineva alipit la Domnul, fird ca Duhul si lucreze
unirea noastra cu el ? De ce se luptd cu noi in privinta cultului si a
inchinarii ? De ce iau in deriddere numele cultului fati de firea dum-
nezeiascd si Care isi ajunge siesi, ca si cum nu si-ar face lor Insile
un bine in cererile de mantuire, dacd ar vrea intr-adevir si se mantu-
iascd, ci ar acorda vreo favoare ? In folosul tidu este rugiciunea celui care
cere, iar nu o favoare pentru cel care oferd. Asadar pentru ce stai in
fata binefacdtorului tdu ca unul care Ii faci o favoare, ba mai mult,
chiar nici nu gasesti cu care a-L. numi pe cel care iti face atita bine
binefacdtor ? Dar, desi {ii la viata, il necinstesti pe datatorul de viata.
i cdutdnd sfintirea, ai o parere gresitd despre Cel ce imparte darul
sfintirii si, desi nu negi cd are puterea de a dirui binele, totusi Il
consideri nedemn de ceea ce I se cere. Nici aceasta nu iei in calcul :
cu cdt mai insemnat este a da ceva bun, decat a-1 cere. Caci in nici un
caz nu da seami cererea despre madretia Celui de la care se cere; cici

20. 1 Regi II, 30.
21. Ioan XVII, 4 sqq.

2 — S.T.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



18 SFANTUL GRIGORE DE NYSSA

e posibil a cere ceva si de la cel care nu are. Caci aceasta se face dupd
voia celui care cere ; iar Cel care a oferit ceva bun, a ficut dovada de
netdgdduit a puterii ce tine de sine. Pentru ce, deci, ddnd marturie pen-
tru El, ca de ceva mai insemnat — si spun cd poate da orice e frumos —,
ca de ceva mdret, Il privezi de rugiciune, desi acest lucru se intampla
adesea, dupd cum s-a spus, si fatd de cei care nu sunt in stare de nimic,
din ratacirea celui care vine sd ceard. Sclavii desertdciunii cer si de la
idoli cele ce-si doresc, dar rugdciunea, in privinta aceasta, nu acorda
deloc slavd idolilor; si aceia, din raticire dedidndu-se la a astepta s&
obtind ceea ce sperd, nu inceteazi si ceard. Tu insd convins de al cédror
si al cédtor daruri este izvor Duhul Sfant, dispretuiesti rugiciunea si te
refugiezi in spatele legii vechi care porunceste si te inchini Domnului
Dumnezeului tdu si numai pe El si-L preamdiresti 22? Spune-mi deci,
cum ai si-L preamdresti numai pe El scinddnd unirea proprie cu Cel
Unul Néascut si cu Duhul ? De buni seami acesta este cultul iudaic.

24. Dar spui cd gandind la Tatil, si pe Fiul il cuprinzi in aceastd
cugetare. Spune-mi dar, avindu-L in minte pe Fiul, oare nu-L subinte-
legi totodati si pe Duhul Sfant? Asadar, cidnd Il desparti pe Duhul
de Fiul, astfel Incdt preaslivindu-L. pe Tatdl inchinarea si& nu-L
cuprindd aldturi de Fiul §i pe Duhul? Si aceastd Inchinare ce
'socotesc oare a fi, pe care dadruind-o Dumnezeului a toate, ca pe un
dar de mare pret, si chiar pand si Celui Unul Nascut transferand uneori
aceastd cinstire, totusi pe Duhul Il gisesc nevrednic de acest dar ? Caci
obiceiul omenesc numesteé inchinare aplecarea panid la pidmant a celor
supusi, pe care, primind-o de bund voie, o practici fati de cei mai
puternici ; precum e limpede ca si patriarhul lacob, ca sia potoleasca
mania fratelui sau, in confruntarea cu el si-a aratat din smerenije infe-
rioritatea printr-un astfel de gest. Caci «i s-a inchinat — zice Scrip-
tura 3. — pand la pamint de trei ori». $i frafii lui Iosif, pe cand ei
nu-l cunosteau, iar acela se prefacea cid nu-i cunoaste datoritd superiori-
tatii rangului sdu, au cinstit pe mai marele lor prin inchinare péni la
parhant 2%. Li s-a inchinat si marele Avraam heteilor ca unul strain fatad
de localnici %, aratand, cred, prin ce a facut, cu cdt sunt mai puternici
cei- de- bastind fatd de cei nou veniti. $i multe asemenea sunt de men-
tionat si din vechile povestiri si din exemplele de viata prezente. Oare
‘asa gandesc si acestia despre inchinare? Si cum nu e ridicol a nu
trebui sa-L consideri vrednic pe Duhul Sfant nici de acest lucru, de
care i-a invrednicit patriarhul pand si pe cananeeni ? Sau altceva pe
larigd aceasta socotesc a fi inchinarea, ca si cum una se potriveste oame-
nilor, iar alta naturii superioare ? Oare cum refuzd in general inchinarea
fatd de Duhul, si nu I-o acordi nici micar pe cea conveniti fati de
‘oameni ?

22. Deut. VI, 13.

23. Facerea XXXIII, 3.
24. Facerea XLII, 6.
25. Facerea XXIII, 7.
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25. Si ce fel de inchinare socotesc a fi fost randuita in mod special
lui Dumnezeu ? Aratatid prin cuvinte sau savarsitd prin gesturi ? Oare
acestea sunt noi si fatd de oameni ? cdci si {atd de oameni se si spun
cuvinte, se si sdvarsesc gesturi. Deci ce e in chip deosebit atribuit lui
Dumnezeu ? Desigur oricui are cat de cat minteii este clar ca firea ome-
neascid nu are nici un dar vrednic de Dumnezeu, caci Creatorul nostru
nu are nevoie de nici unul dintre bunurile noastre. Insa noi oamenii,
dovezile acestea de cinstire si prietenie, pe care ni le facem unii altora
aratindu-ne a fi unul mai smerit decat altul prin marturisirea superiori-
tatii aproapelui, tot pe acestea le transferdm si cultului firii preaputer-
nice, daruind firii de nepretuit din cele care la noi sunt semne de cinstire.
Si de aceea, devcarece oamenii mergand la regi si conducdtori, pentru
cele ce ar vrea si obtind de la cei la putere, nu dau celor ce stdpanesc
simpld (goald) cererea, ci ca sd-§i atragd cat mai mult cu putin{d mila
si bundvointa, se umilesc in cuvant, si fac gesturi de inchinare si prind
genunchii, si se arunca la pdmant, si castigdind compasiunea prin acestea
igi trimit inainte protectorul propriei lor cereri, prin care fac... De aceea
cei care cunosc adevarata putere, prin care sunt administrate toate cele
ce exista... care lor insile le-ar fi pe plac. Unii sunt smeriti in inimile
lor pentru cele ce In aceastd lume... Altii ins4, inal{i In cugetare privind
nadejdile vesnice si de taind, de vreme ce nu stiu cum si ceard si nici
nu e posibil ca firea omeneascd sa le arate ce cinstire ar merge mai
degraba fatd de mdretia slavei au transferat ceea ce este apreciat la
oameni drept cult In cinstirea lui Dumnezeu. Si aceasta este Inchinarea,
tocmai cererea insotitd de rugdciunea si smerenia celor ce doresc ceva.
De aceea si Daniel si-a indoit genunchii Domnului, cerdndu-I bunavointi
pentru poporul siu captiv ., Si despre cel tcare poarta sldbiciunile
noastre si a venit pentru noi, Scriptura povesteste cd prin ceea ce a
luat din firea omeneascd s-a aruncat cu fata la pamant la vremea
rugdciunii 2, si in acest chip si-a fdcut ruga, punand lege, cred, vietii
omenesti s& nu ne semetim in momentul rugiciunii, ci prin toate si
ne adunam fortele spre cistigarea milei, de vreme ce «Domnul le std
impotrivd celor mandri, iar celor smeriti le di har» 2 si altundeva
«Cine se inaltd pe sine va fi smerit» 29. Asadar, dacid Inchinarea este un
fel de rugdciune sau un mijloc in atingerea scopului cererii, iar cererea
este catre Domnul puterii, care este infelesul acestei noi randuieli ? Sa
nu cerem de la Cel Care dé&, nici si nu ne inclindm dinaintea Celui Ce
conduce, nici sd nu aratdm supunere celor la putere ?...

Traducere dupd originalul grec (Migne, vol. XLV) de ANA-MARIA BARBU

26. Daniel IX, 3.

27. Matei XXVI, 39.

28. lacov 1V, 6; Psalmi V, 5.
29, Matei XXIII, 12.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ORIGINILE GANDIRII MONASTICE:
EVAGRIE $I MACARIE *

Preot Profesor Dr. JOHN MEYENDORFF

Rolul lui Evagrie Ponticul (t 399) in formarea spiritualitdtii mona-
hale timpurii a fost recunoscut de istorici incid de la inceputul acestui
secol. Textul autentic al Centuriilor gnostice, cu hristologia lor destul
de ereticd, explicd osindirea lui de catre Sinodul de la 553. Vazuta ca
expresia propriului sistem metafizic — cu un origenism dezvoltat — in-
vatdtura spirituald a lui Evagrie devine intrucatva suspectd. Dar, In tra-
ditia bizantind, in general, textul va fi utilizat timp de secole in afara
contextului sdu initial si eretic, iar relevanta sa psihologicd extraordi-
nara va fi exploatata pe deplin. Vom mentiona aici doud aspecte majore
din gandirea evagriand din cauza permanentei acestora in traditia ul-
terioara ; invatatura despre patimi si invatatura despre rugiciune.

Dupéd Evagrie, adevirata naturd a «mintii» trebuie statornicitd in
Dumnezeu, iar orice o separd de Dumnezeu este rdu. Astfel, din mo-
mentul caderii, mintea omeneascad este luati captivdi de iubirea de-
sine, care iubire di nastere la «gadnduri»; «ginduri», un termen peio-
rativ la Evagrie, indicd interesul fatd de lucrdrile «sensibile» si o dis-
tragere de la Dumnezeu. Actionidnd asupra partii pdtimitoare a sufle-
tului, «géndurile» pot sa-1 duca la patimi. Patimile formeazd o ierarhie
foarte precisd, incepdnd cu atasarea fatd de cea mai inevitabild trebuin-
td omeneascd, hrana, si terminadnd cu posesiunea demonica, cu iubirea
de sine. Cele opt trepte ce constituie aceastd ierarhie sunt : licomia la
mancare, desfraul, avaritia, intristarea, maéania, scarba, slava desarta, si
fala. 1. Cu foarte usoare deosebiri aceastd clasificare a patimilor si struc-
tura psihologicd a mintii omenesti pe care o presupunea, vor fi retinute
de sfintii Ioan Casian, Ioan Scararul, Maxim Marturisitorul si de aproa-
pe toti scriitorii ascetici rdsdriteni. Cel dintai scop al «practicii» mo-
nahale constd in supunerea patimilor si in atingerea unei stiri de «ne-
patimire» — o separare de simturi si de «gdnduri» — ce face posibila
restaurarea adevaratului raport initial dintre minte si Dumnezeu. Ince-
pind cu virtutile monahale elementare : postul si celibatul, viata mo-
nahului poate si supuni treptat si celelalte patimi si sid realizeze ade-
varata detasare.

Apoi, unirea (cu Dumnezeu, n.t.) devine posibild prin rugiciune,
Evagrie este cel care foloseste pentru prima oarad expresia «rugiciunea
mintii», care expresie va deveni normativd in isihasmul bizantin. Ru-

* Capitol din versiunea roméneascd a carlii Parintelui John Meyendorlf,
Byzantine Theology, Fordham University Press, 1983. Traducerea este electuatd de
Pr. Conf. Dr. Alexandru Stan si se afld in curs de aparitie la Editura Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa.

1. Evagrie Ponticul, Prakiikos in {Migne), P. G, 40; 1272—1276.
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giciunea este «lucrarea potrivitd a mintii» 2, o stare de nepatimire 3 «cea
mai inalti intelegere posibild» % In aceastd «stare» de rugiciune, min-
tea este total eliberatd din orice fel de «multiplicitate» ; ea este «surda
si muta» fatd de orice perceptie a simturilor . Potrivit lui Evagrie, asa
cum stim acum, rugdciunea inseamnd si cd mintea se afld In «unire
fiintiald» cu Dumnezeirea ; astfel, monahii evagrieni din secolul al VI-
lea se puteau lduda c¢d sunt «egali cu Hristos». Dar invatatura despre
rugdciune a lui Evagrie va fi infeleasd intr-un mod mult mai ortodox
de catre generatii de monahi bizantini, iar creditul pentru aceastd re-
interpretare a spiritualitatii evagriene aparfine, in mare madsura, scrie-
rilor atribuite lui Macarie Egipteanul.

Macarie Egipteanul a fost contemporanul si invatatorul lui Eva-
grie in pustia Sketei. Cincizeci de Omilii si mai multe alte scrieri, alca-
tuite de un autor necunoscut din prima parte a secolului al V-lea sunt
atribuite lui Macarie care, este sigur, acum, n-a fost niciodatd scriitor.
Influenta acestui scriitor anonim, numit conventional «Macarie», a fost
uriasa.

In timp ce Evagrie identifica omul cu «intelectul» si concepe spiri-
tualitatea crestind ca dematerializare, Macarie intelege omul ca un in-
treg psiho-somatic, destinat «indumnezeirii». Antropologiei platcnice si
origeniste a lui Evagrie el ii opune ideea biblicd despre om, care face
de neconceput ca «mintea» sau «sufletul» sd aibd ca destin final sepa-
rarea de trup. Din aceastd antropologie decurge o spiritualitate inteme-
iatd pe realitatea Botezului si pe Euharistie drept cii de wunire cu Hris-
tos si de «Indumnezeire» a intregii existente omenesti sub toate aspec-
tele ei, inclusiv cea corporala. «Focul ce traieste induntru, in inima, se
vadeste deschis atunci (in ziua cea din urmdi) si produce invierea tru-
purilor» 8.

La Macarie, rugdciunea evagriana «a mintii» devine astfel «rugi-
ciunea inimii» ; centrul vietii psiho-somatice a omului, inima, este «ta-
bla unde harul lui Dumnezeu sapd legea Duhului» 7; dar ea mai poate
fi si «mormant», unde «printul raului si ingerii sii isi gasesc refugiu» .
Inima omeneascd este astfel cAmpul de batidlie dintre Dumnezeu si Sa-
tana, dintre viatd si moarte. Iar calugarul, dedicAnd rugaciunii intreaga
sa existentd, alege de fapt, sa se afle in linia intdi a acestej batilii, in-
tr-un mod direct, constient. Cici prezenta lui Dumnezeu este un fapt
.real pe care «omul dinlduntru» o vede «ca pe o tridire si cu convin-
gere» Y. La Macarie, exact ca in unele carti din Vechiul Testament, - si

. Pseudo-Nil (Evagrie), De Oratione, 84, in (Migne), P. G, 79: 1185 B.
. Ibidem, 52.
. Ibidem, 34 A.
Ibidem, 11.
. Macarie Egipteanul, Omilia, 11, 1; ed. Ddrries, p. 96—97.
. Ibidem, 15, 20; p. 130.
. Ibidem, 11, 11; p. 103.
. Ibidem, 1, 12; p. 12,

DO, UL W
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indeosebi in Psalmi, rolul jucat de inimd este legat neindoielnic de o
fiziologie ce considerd acest organ deosebit centrul vietii psihosomati-
ce a omului. Aceasta inseamnd cd, in practicd, ori de cate ori se mentio-
neazd «inima», autorul Intelege de-a dreptul persoana interioard», «eul»
in insdsi profunzimea lui. In tot cazul, «inima», nu desemneazi nici-
odatd doar partea emotivd a omului, cum se va face uneori In Apus.

Notiunea de co-existentd a lui Dumnezeu cu Satana in inima omu-
lui si chemarea la o experiere constientd a harului i-au condus pe unii
dintre istoricii moderni la o identificare a Omiliilor lui Macarie cu
scrierile unuj autor messalian. Dacd aceastd acuzatie ar fi adeviratd, ea
l-ar implica pe Macarie, ca si o bund parte din spiritualitatea monastica
ulterioara din Bizant, unde Macarie s-a bucurat de o autoritate incontes-
tabila si unde ideile sale, in special notiunea de experiere constienta a
lui Dumnezeu, a ramas dominanti. Dar definitia exacti a ceea ce in-
seamna in realitate messalianismul si absenta din opera lui Macarie a
unor atitudini mesaliene fundamentale — ca de exemplu opozitia fata
de Sfintele Taine — face ipoteza foarte improbabild. Chiar dacd necu-
noscutul autor al Omiliilor lui Macarie a apartinut unei traditii ce s-a
bifurcat in cele din urmi intre spiritualitatea ortodoxa si cea sectar3,
antrolologia lui si conceptul de soartd omeneasci erau cu sigurantd mai
aproape de Noul Testament decit acelea ale origenistilor evagrieni; iar
influenta lui, attionadnd ca antipod biblic, a contribuit indirect la salva-
rea pentru posteritate a traditiei de rugdciune purd care la Evagrie avea
un context cam suspect.

MARII PARINTI DUHOVNICESTI

Spiritualismul origenist si pseudo-proletismul messalian — in care
se presupunea cd rugiciunea si vedeniile inlocuiesc Tainele — au fost
cele doud principale ispite ale monahismului crestin rdsdritean. Exem-
plul lui Evagrie si Macarie arati ca in secolele al IV-lea si al V-lea
poate n-a fost usor si se tragd o linie, in mediul monastic, intre orto-
docsi si sectari. Dupd mai multe decrete sinodale date contra mesalia-
nismului (la Side in anul 390, la Constantinopol in anul 426 si la Efes
in anul 431), si condamnarea lui Evagrie in anul 553, confuzia a deve-
nit imposibild. Dar clarificarea deja incepuse si apari in mediul mo-
nastic chiar in vremea cand sinoadele legiferau asupra acestei chestiuni.
Vom mentiona aici, foarte pe scurt, trei autori de importantd majora,
care dupd asimilarea marilor contributii ale traditiilor evagriand si ma-
carianad i-au imprimat spiritualitdtii crestine risaritene formele sale
clasice.

Diadoh, episcop al Foticeii din Epir in secolul al V-lea si partici-
pant la Sinodul de la Calcedon (451), este autorul Capetelor gnostice si
al catorva marunte lucrari de spiritualitate. Titlul lucrarii sale princi-
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pale tradeazd legitura sa cu Evagrie; totusi inspiratia majord a inva-
taturii lui Diadoh cu privire la rugdciune se apropie de a lui Macarie,
desi la o mai mare distantd de messalianism decat a autorului Omiliilor
duhovnicesti.

Dupa Diadoh, Botezul este singurul fundament al vietii spirituale :
«Harul se afld ascuns in addncul mintii noastre chiar din clipa in care
ne-am botezat si conferd curdtie atat sufletului cat si trupului» 10-
Aceastd preocupare pentru integritatea omului se exprima printr-o mis-
ticA a «inimii», ca opusd staruintei evagriene asupra «mintii». In fapt,
Diadoh — exact ca si Macarie — localizeazd = mintea sau sufletul «in
inimén».

«Harul isi ascunde prezenta sa in cei botezati, asteptdnd initiativa
sufletului ; dar cand intreg omul se intoarce cdtre Domnul, atunci ha-
rul dezvaluie inimii prezenta sa prinir-o traire de negrait.. Iar daca
omul isi incepe inaintarea tinadnd poruncile si invocidndu-L neincetat
pe Domnul Iisus, atunci focul harului sfant patrunde chiar simfurile
exterioare ale inimii...» L. '

In mai multe locuri din ale sale Capete (gnostice), Diadoh risipeste
ambiguitatea traditiei macariene asupra problemei coexistentei lui Dum-
nezeu cu Satana In inima omului. Dar el este pe deplin de acord cu
Macarie in a afirma cad crestinii experiaza si trebuie si experieze con-
stient si chiar «din afard» (adicd nu doar «intelectual» in sensul eva-
grian), prezenta Duhului in inimile lor. Definitia datd de el credintei
crestine, de trdire personald, va fi insusitd de Sf. Simeon Noul Teolog
si de alti scriitori duhovnicesti bizantini. In scrierile lui Diadoh, inva-
tatura despre rugdciunea neincetatd, preluati de la Evagrie si de la
Macarie, presupune o invocare constantd a numelui lui Iisus 12. O orien-
tare esentiald a spiritualitdtii catre Persoana Logosului Intrupat, cu re-
vitalizarea rolului jucat in teologia biblici de conceptul de «nume» al
lui Dumnezeu, inlocuieste astfel la Diadoh mult mai abstracta si mai spi-
ritualista intelegere a rugéciunii aflatd la Evagrie.

Mai bine cunoscut in Apus incepind din Evul Mediu si mult mai
apreciat in Rdasdrit (unde are loc o sdrbdtorire speciald in cinstea lui, in
Duminica a V-a din Postul Mare), personalitatea Sf. Ioan Scararul —
«autorul Scdriin — staretul méandstirii de pe muntele Sinai, este o alta
mare marturie despre spiritualitatea ~monahald bazatd pe invocarea
«numelui lui Iisus». Se cunoaste foarte putin despre viata lui, si chiar
data mortii lui nu este bine stabiliti (in general se crede cid moartea
lui s-ar fi produs candva in jurul anului 649).

Vestita sa carte, Scara raiului, are inclinatii mult mai clare cédtre
evagrianism decdt Capetele lui Diadoh, cum se poate vedea din clasi-

10. Diadoh (al Foticeii), Capila, 77, 78; ed. E. des Places, SC, 5 bis, (Paris:
Cerf, 1955), p. 135—136.

11. Ibidem, 85; p. 144—145.

12.Ibidem, 31, 32, 61, 88.
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ficarea sa amanuntiti privind patimile si din formele extreme de as-
cetism pe care Ioan le cerea de la monahii, sdi, si care cu siguranta de—.
notd spiritualism origenist. Acest extremism i-a incdntat pe jansenistjl
francezi din secolul al saptesprezecelea care au contribuit la populari-
tatea Scdrii in Apus. Dar invitdtura Sf. Ioan Scérarul despre rugaciune,
ca si aceea a lui Macarie si Diadoh, se concentreazd asupra persoanei 51
numelui lui Iisus ; ea vadeste, astfel, o temelie pur crestind a intrupdrii
si angajeazi intreg omul, nu doar «mintea».

«Fie ca aducerea aminte de lisus sd se uneascd cu respiratia ta,
atunci vei intelege folosul isihiei» 3. La Ioan Scdrarul, termenii: «isi-
hie» («tacere»), «liniste» si «isihasti» desemneazd foarte specific viata
contemplativd, eremiticd (pustniceascd) a monahului singuratic ce prac-
ticd «rugdciunea lui Iisus». «Isihast este acela care zice: «Inima mea
este gata» (Ps. 56, 10) ; isihast este cel ce zice : «Eu dorm dar inima mea
e treazd» (Cant. 5, 2).

Isihia este o neintreruptd adorare si slujire fatd de Dumnezeu. Isi-
hast este cel ce aspird sa circumscrie Netrupescul intr-un sdlas tru-
pesc...» 14,

Terminologia utilizatd de Sf. Ioan Scérarul va dobandi o populari-
tate deosebitd printre isihastii bizantini ulteriori, in secolele XIII si
XIV, cu practica lor de a lega rugdciunea mintald cu respiratia. Nu este
-a priori imposibil ca practica sd fi fost cunoscutd in Sinai pe vremea
lui IToan. In tot cazul, el intelege «indumnezeirea» drept o comuniune a
intregului om cu Hristos cel transfigurat. Aducerea aminte de Iisus a
insemnat exact acest lucru, iar nu o simpld «meditare» asupra lui lisus
cel istoric sau asupra vreunui episod anume din viata Lui. Avertismen-
tele contra vreunei evocari, prin imaginatie, a unor chipuri exterioare
«inimii» rdman constante in traditia spirituald crestind radsiriteana. Mo-
nahul este mereu chemat sd concretizeze in sine (in «inima» lui) realita-
tea obiectiva a lui Hristos cel transfigurat, care nu este nici icoand, nici
simbol, ci insdsi realitatea prezentei lui Dumnezeu prin Taine, indepen-
dent de orice formd de imaginatie.

La acest punct trebuie si se inteleagd legdtura inevitabild si nece-
sard existentd, in aceastd tradifie, intre spiritualitate si teologie. Daca
vreun autor a reusit s formuleze aceastd legdturd, acela este Sf. Maxim
Marturisitorul.

Am vizut deja eroicul si singuraticul rol al Sf. Maxim in contro-
versa hristologicd si capacitatea lui de a integra intr-un sistem antro-
pologic si hristologic probleme ce erau in discutie intre ortodocsi si
monoteliti. Capacitatea lui de a analiza problemele vietii spirituale asa
cum apareau ele in timpul siu in lumina mostenirii evagriene si ma-
cariene, pe de o parte, si hristologia ortodoxd, pe de altd parte, este de
asemenea remarcabild.

13. Ioan Scdrarul, Scara raiului, ireapta 28, (Migne), P. G. 88: 1112 C
14. Ibidem, treapta 27, (Migne) P. G. 88: 1097 AB.
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Origen si Evagrie cu siguranti cd au ocupat primul loc in lectu-
rile si in formarea intelectuald a lui Ioan. In Invatitura lui despre viata
spirituald el adoptd ierarhizarea evagriand a patimilor, ca si conceptul
de «nepitimire», ca scop al exercitiului (praxis) asceticd. In opera lui
Evagrie, detasarea de «patimi» este o realizare negativd, prin care tre-
buie si se dobandeascd o golire totald de orice senzatie a sufletului sau
a trupului, pentru ca mintea si-si dea seama de firea sa divind si sa-si
recistige unirea fiintiald cu Dumnezeu prin cunoastere. Acest concept
implica, evident, o antropologie origenistd In care orice legatura «a
mintii» fie cu un «suflet», fie cu un «trup», constituie o urmare a ca-
derii. In consecintd la Evagrie, adevirata detasare este si o detasare de
virtuti ; si chiar dragostea lucrdtoare este intrecutd de cunoastere. La
Sf. Maxim insd, iubirea este inteleasd nu numai ca suprema virtute,
ci si ca singurul efect adevarat al detasdrii. Din cauza «nepatimirii»,
dragostea poate fi in mod desdvarsit egald pentru toti, deoarece prefe-
rintele umane sunt rezultatul nedesdvarsirii !°. In ultima instanti, dra-
gostea omeneascd, ce include in chip necesar un element de pofta (eros.),
trebuie transformatd, printr-un dar al lui Dumnezeu ca astfel sa devi-
nd iubire crestind (agape) 16.

La Sf. Maxim acestel transformdri a spiritualitatii evagriene 1i co-
respunde o modificare fundamentald a origenismului in privinta doctri-
nei despre creatie, si o conceptie pozitivd despre om, a cirui soartid su-
premd nu constad intr-o absorbire in fiinta lui Dumnezeu, ci intr-o «lu-
crare naturald» ficutd posibild printr-o iubire lucritoare dati de Dum-
nezeu. Transcendenta si inaccesibilitatea totald ale fiintei lui Dumnezeu
devin la Sf. Maxim — ca, inainte de el, la Sf. Grigorie de Nyssa, si,
dupa el, in teologia bizantinid wulterioard — o chestiune de credinta
crestind fundamentald pentru viata spirituald 7. Daci dragostea, iar nu
«gnoza fiintiald», este cel mai inalt tel al vietii spirituale, omul — unit
cu Dumnezeu — ramane cu totul el insusi in propria-i fire si lucrare.
Dar el se bucurd si de comuniunea cu lucrarea lui Dumnezeu, care sin-
gurd ii poate garanta eliberarea totald de «patiméi» si poate transforma
erosul siu in agape. In spiritualitatea bizantind monahald, «a asculta
poruncile», adicd dragostea lucrdtoare, va rdmane deci atit o conditie
cat si un aspect necesar al vederii lui Dumnezeu.

Pentru a ajunge la aceastd intelegere echilibrati a vietii spirituale,
Sf. Maxim nu s-a bazat doar pe traditia spirituald monahali. El a fost
mai intdi de toate un calcedonian statornic si, astfel, a abordat pro-
blema cu convingerea fundamentald ca fiecare fire a lui Hristos isi pas-
treazd, ca fire, insusirile si lucrarea proprii. «Indumnezeirea» nu anu-
leazd omenitatea, ci o face mai autentic umana.

15. In privinta lui Evagrie si Maxim, vezi Lars Thunberqg, Microcosmos si
mediator : Antropologia lcologicd a Jui Maxim Mdrturisitorul (Lund : Gleerup, 1965),
p. 317—325.

16. Vezi P. Sherwood, in lucrarca: Maximus lhe Confessor, The Ascetic Lile
(Viata Asceticd), ACWZI (Westminster : Newman, 1955), p. 83.

17. Vezi Lossky, Vision of God (Vederea lui Dumnezeu), p. 9—10.
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Fecioara astdzi pre Cel mai presus dec
fiintd naste, iar pdmdntul pestera Celui
neapropiat aduce. Ingerii cu pdstorii sla-
voslovese, iar magii cu siecauua cdldtoresc.
Cd pentru noi s-a nhdscut prunc tdandr,
Dumnezeu cel maj inainte de veci,

Condacul Nasterii Domnului (Facerea
Iui Roman cel Dulce Glasuitor) (Minei,
25 Decembrie, la Utrenie).

«Fecioara astizi» este o creatie privilegiatd a imnografiei Rasari-
tului crestin. Privilegiatd prin autor — marele Roman Melodul —, prin
geneza el miraculoasa, prin locul pe care il ocupd in poezia bizantinag,
dar fireste, in primul rdnd prin mesaj si frumusete. Putine alcatuiri ale
literaturii universale cuprind o asemenea densitate de paradoxuri, evo-
carea atitor fapte mai presus de fire si de intelegere, prilejuite de su-
prema Teofanie a Intrupirii Logosului si exprimate cu atdta economie
de cuvinte, in numai 12 versuri.

Creatorul Condacului Nasterii, cuviosul Roman Melodul, este so-
cotit cel mai mare poet al Bizantului si al literaturii crestine de limba
greacd. S-a ndscut la Emesa, in Siria (Homos-ul de azi), spre sfarsitul
secolului al V-lea. A fost educat in mediul cultural siriac si grecesc din
aceastd regiune deosebit de rodnicd a spiritualitatii ortodoxe. Poemele
sale dovedesc cunoasterea operelor unor périnti teologi de seamé, ca
sfintii Toan Hrisostom, Efrem Sirul, Vasile din Seleucia, Athanasie si
Chiril din Alexandria, Grigore de Nyssa. Dupd cétiva ani petrecuti la
Beirut (pe atunci Berytos), ca diacon la Biserica Invierii, s-a asezat in
Constantinopol, In mandstirea Fecioarei, ctitorita de Kyros, guverna-
torul capitalei bazantine si mai tirziu episcop de Kutaya. Slujea, insi,
la vestita bisericd din Vlaherne. In sinaxarul zilei de 1 octombrie, praz-
nicul cuviosului Roman Fé&cdtorul de canoane, inceputul binecuvantat
al operei sale este consemnat astfel: «Deci, dupa sdvarsirea slujbei (la
Vlaherne), iardsi se Intorcea la biserica lui Kyros. Acolo si darul alca-
tuirii condacelor a primit. Ardtindu-i-se lui in vis Prea Sfinta Nasca-
toare de Dumnezeu si dindu-i o bucati de hértie, i-a poruncit s-o ma-
nance. Deci, 1 se pdru lui cd deschise gura si inghiti hartia. $i, fiind
praznicul Nasterii lui Hristos, indati ce se destepta, suindu-se in amvon,
incepu a cénta : «Fecioara astazi pre cel mai presus de fiinta naste». Si
a facut si condacele celorlalte praznice, inca si ale sfintilor celor mari.

Deci este multimea condacelor care s-au ficut de dansul mai mult de
0 mie» 1.

__* Articolul de fatd reproduce textul comunicdrij prezentate la manifestarea
spirituald organizatd de Fratia Ortodoxd Romani «Sfantul Andrei», la Sala Palatului
din Bucuresti, 12 decembrie 1993.

1. Mineiul Iunii lui octombrie, Sfanta Monastire Neamtul, 1845, [. 5.
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Cuviosul Roman Melodul s-a sdvirsit cétre anul 560. Opera sa,
din care s-au pastrat numai vreo 80 de alcidtuiri poetice, a cunoscut o
intensd folosire. Cu timpul, insd, ele au fost inldturate din ritualul si
cultura Rdisdritului crestin, ceea ce ilustreaza bine influenta negativa
a timpului asupra Traditiei spiritualitatii noastre.

Cateva secole, condacele cuviosului Roman au ficut parte din te-
zaurul imnografic viu, transmis prin practica liturgica. Dar dezvoltarea
deosebitd a creatiei poetice, dupa iconoclasm, a dus treptat la selec-
tionarea si reducerea alcatuirilor mai vechi, pentru a se face loc in céar-
tile de cult celor recente. A fost opera intreprinsi de méindstirea Stu-
dion din Constantinopol cu autoritatea pe care i-au conferit-o numele
unor parinti celebri, ca Teodor Studitul si Tosif Imnograful, rolul ei in
rezistenta antiiconoclasta, o intensd activitate in campul literaturii si
artelor religioase cu sediul in capitala imperiului bizantin.

Deja, dupid secolele X-XI, din imnurile cuviosului Roman au mai
rdmas in slujbe doar condacul si primul icos, intercalate intre pesnele
(odele) a V-a si a VI-a din canoanele utreniei cédtorva praznice mari.
La slujba utreniei Nasterii Domnului, identitatea acestor texte este lim-
pede aratatd : «Facerea lui Romano cel dulce glasuitor». Dar, dupd cum
aratd un excelent specialist in poezia imnografici ortodoxa, chiar «acolo
unde gidsim in Minee si in Triod troparele intitulate condac si icos?
intelegem ca, in multe din aceste locuri, ele sunt resturile unor cintari
mai’ intinse ale lui Roman dulce-cantdretul céintari disparute (adica
scoase din aceste cirti — n.n.) in cea mai mare parte. Lui i se atribuie
condacele si icoasele de la sirbitoarea Sfintilor Petru si Pavel, la Du-
minica lasatului sec de carne, la Duminica lasatului sec de branzi, in
Duminica a patra a marelui post, in Duminica Floriilor, in Vinerea Pati-
milor, in Duminica Pastelui, la Sdrbatoarea Inaltarii la cer a Domnului
si la multe alte sarbatori» 3. Din fericire insd, au ramas condacariile,
culegeriie de texte integrale ale celor 80 de creatii cunoscute ale cu-
viosului Roman, impreuni cu operele altor imnografi. Se pastreazi cel
putin 30 asemenea antologii din secolele X-XVI si ele permit — de
mai bine de un secol — editarea si traducerea in limbi moderne a poe-
melor liturgice ale marelui imnograf %.

2. In antichitate textele erau scrise pe [asii de papirus sau de pergament in-
fdsurate apoi pe un bastonas de lemn numit in greceste kontos. De aici vine cu-
vantul kontakion (in romdneste condac} al textului insusi, echivalent cu tom sau
volum. Icos inseamnd, tot in greceste, «casd» (0ikos), dar si «strofd», care intr-un
poem poate [i comparatd cu incdperea unei locuinte. La [el, in cbraicd, beth sc
[olosea si in sens de «casd» si in sens de «poezien, «strofd».

3. Petre Vintilescu, Despre poezia imnograficd din cdrjile de ritual si cantare
bisericeascd, Bucuresti, 1937, p. 8l.

4. Opera Cuviosului Roman a fost publicald ([ragmentar) de J. B. Pitra (1876),
Kar] Krumbacher (1898—1911), Paul Maas (1912—1924), Giuseppe Cammelli ({1930),
N. Tomadakis (1952—1961), Paul Maas si C. A. Trypanis (1963). José Grosdidier de
Matons ingrijeste, incep&nd din 1964, editia Romanos le Mélode, Hymnes, texte
crilique, traduction et notes, Paris, Sources chrétiennes, din care au aparut cinci
volume.
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Asa a rdmas cuviosul Roman Melodul in amintirea Rasaritului cres-
tin «aljuta dumnezeescului Duh, struna cuvintelor Duhului celor bine
graitoare, Dulce-cantaretul, privighetoarea [...] dumnezeiestilor cantari,
flautul Bisericii» 5. La pietatea noastra se adauga entuziasmul cartura-
rilor. Un savant apusean care a avut un rol de seami in cercetarea si
valorificarea operei cuviosului Roman, marele bizantinist Karl Krum-
bacher a putut afirma ca «istoria literaturii (...) il va cinsti ca pe cel mai
mare poet bisericesc al tuturor timpurilor» 6. Ar mai fi de adaugat ope-
rei sale, dupd unii, chiar Imnul Acatist”?, dar aceastd atribuire nu e ac-
ceptatd de toti. $i nu trebuie uitat cd poetul era deopotrivd compozitor ;
el a rdmas in veneratia Bisericii ca melod, dulce-cintator, pentru ca
aledtuia nu numai textele ci si muzica imnurilor sale, dar din aceasta
parte a operei manuscrisele pastrate sunt mult mai tirzii. Cu cinci de-
cenii In urmd, cind tara noastrd avea in parintele Iancu Petrescu de la
biserica sfiantul Visarion din Bucuresti o autoritate mondiald in muzica
bizantind, eminentul savant, directorul Academiei de Muzica religioasa
— pentru ci si asa ceva aveam atunci — a publicat un studiu de muzi-
cologie comparatd cu titlul Condacul Nasterii Domnului (Hé Parthenos
sémeron), analizdnd manuscrise din secolele XIII—XVIII, subliniind
«vechimea acestei melodii, originea ei liturgicd si pastrarea artei mu-
zicale greco-romane in factura melodicd a Condacului» ® Parintele Pe-
trescu isi incheia studiul cu demonstratia deosebit de pretioasi ci «me-
losul bisericesc al Condacului a servit ca tip melodiei devenitd populara
a unor colinde» Y, alegdnd exemple din cdntece de stea culese si publi-
cate de Constantin Brailoiu, Sabin Dragoi, Béla Béartok, Gh. Cucu, George
Breazul si altii. Sunt colinde din Ardeal, Basarabia si alte parti ale tarii,
al cdror studiu in raport cu prototipul lor liturgic deschidea orizonturi
noi cercetarilor de muzicologie roméneasca. Cat de interesant ar fi de
continuat intr-o directie care lumineazi destinul, in folclorul nostru,
al unei melodii ce ficuse parte — cum vom vedea — din repertoriul de
ceremonial al curtii imperiale bizantine.

Dar si ne intoarcem la textul Condacului. Ne-am maj referit la
concentrarea de paradoxuri din cele 11 versuri. Densitatea lor doctri-
nard era de asteptat pentru ci ele evocd Intruparea, centrul invitaturii
crestine, intemeiatd pe realitati si evenimente care depdsesc intelegerea,
sunt pard-doxos, extraordinare, miraculoase. Intreg Condacul cuprinde
acest avertisment: invatdtura crestind nu se poate cunoaste, asimila, si
nu devine lucratoare in viata si realizarea spirituald ‘a omului prin ra-
tiunea fiecdruia, sau numai prin ratiune, chiar indrumati de exegeze
autorizate. Expresie a misterului dumnezeiesc, intemeiatd pe revelatie,

5. Petre Vintilescu, op. cit., p. 72.

6. Karl Krumbacher, Geschichte der byzantinischen Literatur, 2 Aull., Minchen,
1897, p. 669.

7. Petre Vinlilescu, op. cit., p. 73—74, 88—90.

8. I. D. Petrescu, Condacul Nasterii Domnujui, (Bucuresti), 1940, p. 3.

9. Ibidem, p. 38.
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Teologia crestind este misticd, in sensul explicat de Vladimir Lossky
la inceputul cdrtii lui, Eseu despre Teologia misticd a Bisericii Radsd-
ritului : «Exprimand un adevar revelat, care ne pare ca o taina de
nepatruns, dogma trebuie trditd (s.n.) de noi, intr-un proces in care in
loc s& asimildm taina felului nostru de intelegere, va trebui, dimpotriva,
s& veghem la o schimbare profunds, la o transformare interioard a
mintii noastre pentru a ne face apti de experienta mistica» 10,

Fecioara astdzi pre Cel mai presus de fiintd naste.

Conotatiile acestui vers se preteaza la reflectii, comentarii, si
trairi ample.

Teofania exaltatd de Cuviosul Roman incepe printr-un personaj:
Fecioara. In planul uman ea este primul actor al Teofaniei, ea naste
pe Cel mai presus de fiintid. Intelegerea rolului ei ne trimite la Vechiul
Testament care a anuntat prin profeti misiunea ei de reprezentant al
omenirii in intdlnirea cu divinitatea, omenirea care accepti prin Fe-
cioara Maria Noul Legdmant, prin cuvintele : «Fie mie dupa Cuvantul
Tau» (Luca 1, 38).

Astdzi nu are aici sens cronologic (suntem la secole de evenimentul
istoric al Nasterii) ci spiritual, ritual, atemporal. Trebuie sd traim per-
manent Intruparea Domnului. Chemarea cuviosului Roman este sd re-
trdim ziua binecuvantatd a Nasterii, praznuitd an de an ca «in vremea
aceea». Asa cum la fiecare Liturghie retrdim jertfa si Invierea lui
Hristos. Pentru cd aceasta o facem intru pomenirea Mea» (Luca 22, 19).
Amintirea de cineva sau de ceva reactualizeazi acea realitate, ne-o re-
aduce in constiintd si in traire. Fiecare praznuire este, prin Sfinta Li-
turghie, participare la Impdratia lui Dumnezeu prin impdirtisirea cu
Hristos, prin evocarea unui moment din iconomia Intruparii, ca acum
Nasterea, retrdirea acelui moment. Astdzi din Condacul cuviosului Ro-
man ne face martori si contemporani ai evenimentului sacru, partasi la
misterul lui si ne sugereaza conditiile de care trebuie si se faca vrednici
martorii Teofaniei. Ele ni se par perfect rezumate in chemarea la Sfinta
Impartasanie : «Cu frica lui Dumnezeu, cu credintd si cu dragoste apro-
piati-va» 11,

Fecioara nagte, paradoxul este evident. Pentru ci, sia reflectam :
dacd o fecioard naste, iar nu o femeie, cum este firesc, rezultd ci insasi
conceptia, zamislirea care a precedat nasterea a fost miraculoasi, in
afara legilor naturii si ca ea a pastrat fecioria Fecioarei. Cuvintele Con-
dacului sunt nu relatarea unui eveniment, sunt vestirea unui miracol
si a unui punct doctrinar formulat astfel in Simbolul (adici Marturi-

10. Vladimir Lossky, Essai sur la Théologie mystique de I'Eglise d'Orient,
[Paris], 1944, p. 6; trad. rom. de pr. Vasile Rdducd, Bucuresti, 1993, p. 36.

11, «Sfanta Liturghie este o actualizare pentru noi a lucrdrii méantuitoare a
lui Hristos, care incepe prin nastere si slarseste prin moartea urmatd de inviere»;
Mantuitorul «ne face oarecum contemporani cu Sine in drumul Siu implinit pe
pdmant pentru noi» explicd pdrintele Dumitru Stdniloae, Spiritualitale si comuniune
in Liturghia ortodoxd, Craiova, 1986, p. 110 si urm.
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sirea) credintei : «$i [cred] intr-Unul Domn Tisus Hristos, Fiul lui Dum-
nezeu [...]. Carele pentru noi oamenii si pentru a noastrd méntuire S-a
pogorat din ceruri si S-a intrupat de la Duhul Sfant si din Maria Fe-
cioara S-a facut om».

Dar paradoxul se complicd, miracolul se amplifica. Fecioara naste
nu un prunc obisnuit, simplu omenesc, minunea ar fi fost deja mare,
ci «pre Cel mai presus de fiintd», in textul grec: «ton hyperousion, in
traducerea modernd «Cel supraesential». Dumnezeu a creat totul. Dupa
relatarea Scripturii, Dumnezeu a creat universul, «cerul si pamantul».
El l-a adus intru fiintd, El a hotdrdt pe «a fi». Dumnezeu este mai pre-
sus de creaturile Sale si de conditiile lor, mai presus de «a fi». Acest
adevar Intemeiazi Teologia apofatica, Teologia negativa, o cale de cu-
noastere a lui Dumnezeu care, -cum aratd Péarintele Staniloae, «depa-
seste puterea de definire prin cuvinte [si] e mai adecvatid lui Dumnezeu
decdt cunoasterea «catafatici» sau afirmativd, care ne ingdduie cunoas-
terea Lui «numai in calitate de cauzi creatoare si sustinidtoare a lumii».
Prin Teologia apofatici «avem un fel de experientd directd a prezentei
Lui tainice, care depédseste simpla cunoastere a Lui in calitate de cauza,
investit cu unele atribute asemanitoare celor ale lumii» 12,

Intr-adevar, «toate cunostintele au ca obiect ceea ce este; dar
Dumnezeu este dincolo de tot ce existd» 13. Pe Dumnezeu «Cel mai pre-
sus de fiintd» il evoca aici Cuviosul Roman, pe Acela despre Care Sfantul
Dionisie Areopagitul scria in opusculul siu Teologia misticd : «Inaltan-
du-ne mai sus spunem acum ca aceastd Cauzd (universald) nu este nici
esentd, nici perpetuitate, nici timp; cd nu o putem cunoaste in mod
inteligibil ; cd nu este nici stiinta, nici adevar, nici impdratie, nici in-
telepciune, nici unul, nici unitate, nici zeitate, nici bine, nici duh in
sensul In care putem Iintelege noi, nici filiatie, nici paternitate, nici
nimic din ce este accesibil cunoasterii noastre sau cunoasterii oricirei
fiinte [...]. Nimeni nu cunoaste [aceastd Cauzi universald] asa cum este
ea; [... Ea] scapd oricarui rationament, oricarei stiinte. [... Dacid] noi
facem afirmatii care se aplicd realitatilor inferioare Ei, [in schimb]
despre Ea insdsi noi nu afirmdm si nu numim nimic, pentru ci orice
afirmatie rdmine mai prejos de Cauza unici si desdvirsitd a tuturor
lucrurilor, pentru cid orice negatie este in afara transcendentei Celui in
mod simplu despuiat de tot si care se situeaza dincolo de tot» 4. Iata
deci pe Cine a nascut Fecioara, Cine a primit s& vind pe pamaint ca
«Prunc tanar», iati ce ne redd amploarea, maretia Teofaniei infidtisata
de Cuviosul Roman.

12. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd pentru institutele
teologice, vol. I, Bucuresti, 1978, p. 113 si urm.

13. V. Lossky, op. cil., p. 23 trad. rom. cit., p. 54.

14. Sfantul Dionisie Areopagitul, Teologia misticd, |V, in: Palrologiae cursus
complelus. Palres graeci (= PG), ed. J.-P. Migne, t. 1II, Paris, 1857, col. 1040 D;
Oeuvres compleles de Pscudo-Denys [I'Aréopagile, trad. Maurice de Gandillac,
{Paris], 1943, pp. 182—183.
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In scenariul universal, cosmic, evocat de marele melod, apare acum
un al treilea personaj, Pdméantul — si cuvintul personaj este cu inten-
tie folosit, pentru ca dupd cum s-a subliniat de catre interpretii de azi,
«vechii melozi se deosebesc de cei de mai tdrziu prin aparatul scenic [..].
La (cei dintai) se remarcd introducerile, actiunea, dialogul si adesea
deznodamantul dramatic» 15.

Condacul Nasterii este o cantare dialogatd, asa cum apare clar in-
cepidnd cu al doilea icos, exclus, ca si restul compozitiei, din Minei.
Influenta Sfantului Grigorie de Nazianz, prin poemul sidu Hristos pi-
timind (Christos paschén) asupra creafiilor lui Roman, numite «céntari

dramatice», a fost bine subliniata de Venetia Cottas intr-o carte si azi
de referinta 16.

Iar Pimdntul pesterd Celui neapropiat aduce (am traduce azi: «Iar
Pamaéntul oferd Celui inaccesibil [gr. aprositos, lat. inaccessibilis] o pes-
terd»). Seria paradoxurilor continui: Dumnezeu acceptd sad se nascéd
intr-o pesterd. «Inaccesibilul», termen frecvent in literatura filosoficd
antica, este un alt nume al «Supraesentialului» lui Dionisie, in acelasi
discurs apofatic. Dar «pestera» ne impune un popas. Staulul in care S-a
nascut Hristos era instalat intr-o grotd, comentatorii sunt de acord asu-
pra acestei localizari. Dar grota avea o dublid semnificatie la cei vechi.
Loc intunecos, in interiorul pdmantului, grota e adapost de fiare (vi-
zuind), sau dobitoace (staul). Cuvintele latine spelaeum, specus si spe-
lunca sunt din radicalul si familia gr. spélaion, iar rom. spelunca in
sensul peiorativ vine, prin fr. spélonque tot din latind. Este «pestera
talharilor» cu care aseamiand Hristos templul pangarit de negutitori,
citind din leremia 7, 10 : «Casa Mea, casd de rugiciuni se va chema, iar
voi o ati facut pre dansa pesterd tédlharilor» (Matei 21, 13). De aceea
Sfantul Ioan Damaschinul in Canonul in versuri iambice la Nastere
spune : «Ai venit sd opresti pdcatul in pesterd sariceascd», iar comen-
tatorul siau, Cuviosul Nicodim Aghioritul intdreste: «Intr-o pesterd
foarte simpld (S-a aratat magilor), infasurat cu scutece proaste» 17.

Intr-adevar de la Nastere pana la moarte si Inviere, trecerea pe pa-
méint a Logosului Intrupat s-a petrecut intre doua pesteri: cea din
Betleem si cea din Ierusalim. «Intr-un mormént nou, al sau, pe care il
sdpase In piatrd» I-a asezat Iosif din Arimateea trupul pogorat de pe
cruce (Matei 27, 60). Nici aceastd grota nu era, desigur, vrednica trupu-
lui Mantuitorului si In cuvintele ingerului cu vesmint alb care aratand
femeilor mironosite mormantul gol, dupid Inviere, le spune : «Iatd locul

15. E. Miller, Hymnologie grecque, in «Journal des savants», 1876, p. 420;
Vénétia Cottas, Le thédtre & Byzance, Paris, 1931, p. 222—223.

16. Ibidem, pp. 224—235.

17. Cuviosul Nicodim Aghioritul, Heortodromion, Venetia, 1836, p. 104.
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unde L-au pus pre El» (Marcu 16, 6) descifrdm parcd si un repros sub-
inteles. Dar in simbolismul antic, pe care parintii il cunosteau si-1 fo-
loseau, pestera este deopotrivd lumea. Plotin spunea : «Pestera [lui Pla-
ton] ca si grota lui Empedocle semnifica, imi pare, lumea noastrd, in
care mersul spre intelegere este pentru suflet eliberarea de legdturile
lui si urcusul in afara pesterii» 1% La fel Arhiepiscopul Teofilact inter-
preteaza Nasterea in pestera si asezarea lui Hristos in iesle ca pilda
a smereniei Fiului, dar si ca inchipuire a faptului «cd a venit in lumea
aceasta ce este loc al nostru, [pentru ci] ieslea este lumea» 19.

Pestera luminatid de slava Cuvintului intrupat face parte din ico-
nografia traditionala a Nasterii Domnului 2.

Ingerii cu pdstorii slavoslovesc, asadar exaltd slava Domnului, lu-
mina necreatd, energiile divine, partea vdzutd a divinitdtii, «luminile
fard de inceput si fird de sfarsit ale Binelui si Frumosului cu care se
unesc Ingerii», dupa Invatitura Sfantului Dionisie Areopagitul (P. G.
III, 704 D) 2L Este actul intdi al reactiei zidirii cuvintatoare la Teofania
Intruparii, pentru cd, spune acelasi Sfant Dionisie, un inger «a dat ves-
‘tea cea bund pastorilor purificati intr-un fel prin viata linistitd pe care
o duceau departe de gloate, dupd cum multimea armiei ceresti a trans-
mis locuitorilor pdmantului preavestita cédntare a sldvirii» («Slava intru
cei de sus lui Dumnezeu, si pe pamant pace, intre oameni buna voire»).
Este privilegiul nostru ca «taina dumnezeiascd a dragostei lui Iisus pen-
tru cameni sid ne fie transmisd prin Ingeri, cei care o primesc mai
intai» 22,

Si magii cu steaua cdldtoresc, iatd evocarea altui miracol, cel amintit
in troparul : «Nasterea a rasarit lumii lumina cunostintei, pentru ca
adoratorii stelelor (adicd zoroastrienii persani) au invitat de la Stea sa
se inchine Soarelui dreptdtii». Detaliul magilor célatori incheie tabloul
descris in Condac. Acest ultim detaliu se preteazi el insusi la conside-
ratii, pe care nu le vom face acum, referitoare la prevestirea Intruparii
nu numai in traditia Vechiului Testament, dar si in alte traditii spiri-
tuale ale Lumii Vechi, ca aceea zoroastriand din Orientul Mijlociu. Tre-
buie doar amintit c& episodul marilor preoti persani care cunosteau din

18. Plotin, Enneade LV, 8, 1; Enneades, texte établi et traduit par Emile
Bréhier, vol. IV, Paris, 1927, p. 217

19. Teofilact, arhiepiscopul Bulgariei, T'dlcuirc de la cele patru Evanghelii,
Tasi, 1805, p. 206.

20. Dionisie din Furna, Carte de picturd, in romaneste de Smaranda Bratu-
Stati si Serban Stati, Bucuresti, 1979, p. 128.

21. In tratatul Despre numele divine, 1V, 8, in PG, t. 1II, col. 704 D; trad.
M. de Gandillac, p. 102.

22, lerarhia cereascd, in PG, t. III, col. 181 C; trad, cit, p. 202.
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doctrina lor semnificatia Stelei, venirea In lume a Impdaratului lumii, are
temei In scrierile zoroastriene. Un stravechi text pahlavi, Bundahisan
sau «Cartea creatiei primordiale» descrie prevestirea Nasterii si pleca-
rea «magilor dinspre Rasarit» si e bine sa stim ca sub titlul de Cartea
lui Afroditian Persul aceastd parte a cartii, tradusa in siriacd si greaca,
a circulat si in literatura roméaneascd veche, semnalatd de Nicolae Car-
tojan 23 si publicata de Dan Simonescu *%.

Finalul Condacului adaugid un alt contrast paradoxal intre «Dum-
nezeu Cel mai inainte de veci, (adicd inainte de timp, ho pro aidnion,
El fiind creatorul timpului), si chipul in care a binevoit a Se naste
pentru noi, ca «prunc tanar» (paidion neon). «Prunc tédnar, Dumnezeu
Cel mai inainte de veci» este versul repetat in finalul fiecdrui icos al
canonului.

Mai raméne de spus, in incheiere, cid intregul Condac are 515 ver-
suri din care, cum mentionasem la inceput, doar primul icos se mai afla
azi in Minei. El dezvoltd motivul Nasterii in pestera si ne da o idee
despre restul alcituirii lui Roman Melodul : «Betleemul a deschis Ede-
nul [deci Raiul]. Veniti sd vedem, [cici] desfatare tainicd am aflat.
Veniti si primim in pesterd [bunatatile] Raiului. Acolo s-a aratat o
ridacind neudatd care rodeste iertarea; acolo s-a deschis fintdna ne-
sdpatd din care voise cidndva sid bea David 2 ; acolo, nidscand Pruncul,
Fecioara a potolit si setea lui Adam si pe cea a lui David [deci setea
spirituald de méntuire]. De aceea sa mergem acolo unde s-a ndscut ca
Prunc tinidr, Dumnezeu Cel mainainte de timp». Dar intreg Canonul a
fost publicat in roméneste incid din 1937, in traducerea participantilor
la cursul de Liturgici de la Facultatea de Teologie, tinut de parintele
Vintilescu. O contributie deosebitd la aceastd traducere a avut-o un re-
putat arheolog si istoric de azi, parintele Ioan Barnea, pe atunci

student 26.
*

23. In cartea sa Cdrjile populare in literatura romdneascd, vol. II, Bucuresti,
1938, pp. 82—84; vezi si Virgil Candea, La Légende d'Aphroditien el sa place dans
les relations cullurelles Orient-Occident, in: Résumés des communications de la
délégation roumaine. Lillérature et Linguistique. Premier Congrés International
d'études balkaniques et sud-est curopéennes, Sofia, 1966, p. 5—8.

24. Sub titlul: Legenda lui Alroditian Persul, Bucuresti, 1942

25. Evocare a unui episod din timpul razboiului cu filistenii cand, fiind in-
setat, lui David i s-a adus apd din fantdna de la Betleem. Dar el a reluzat s-o bea
si a jertfit-o Domnului, pentru cd fusese adusda cu riscul vielii de trei ostasi ai lui
(II Impdrati, 23, 15—17).

26. CI. Petre Vintilescu, op. cil. ,pp. 290—306.

3 — S.T.
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Reangajarea in Traditia noastrd spirituald comportd si dimensiuni is-
torice, erudite, culturale, corespunzitoare educatfiei si perceptiei noastre
de azi, pentru ci aceste dimensiuni au fost obligatorii in toate epocile
trairii crestine.

Si ar fi nu numai o defectiune intelectuald, dar chiar un picat ca,
cel ce ascultid Condacul «Fecioara astizi» in bisericd, sau cand ni se
binecuvinteazd casa in Ajunul Craciunului, sau aici, In aceasti seara
spirituala, si nu asocieze facerii Cuviosului Roman toate informatiile
de ordin istoric, liturgic si cultural care 1i exaltd, peste veacuri, opera.

Ascultind Condacul, si facem un efort de imaginatie. Si ne tri-
mitem gandul la curtea imperiald din Bizant, unde, la banchetul festiv
din ziua Nasterii Domnului se cédnta, solemn, «Fecioara astazi», de corul
catedralei Sfanta Sofia» 2. Si evocam, intr-o alti vreme si pe alt me-
ridian al spiritualitdtii ortodoxe, initiativa an de an inscrisd in Traditie
a copiilor si tinerilor de la noi, care, ca altadata Cuviosul Roman, ves-
tesc in ajunul Nasterii Domnului Teofania, Intruparea Logosului, «ca
o Taina mare», pentru ca «Fecioara Maria naste pe Mesia», rapeluri ale
miracolelor si paradoxurilor exaltate de psaltul din Emesa. Si ne adu-
cem aminte ca sunt Incd sate roménesti, comunititi ‘crestine de stra-
veche traditie, in care credinciosii astern masa de Ajun cu fire de fan,
intru amintirea ieslei in care a binevoit si fie asezat Hristos si pun pe
masd bucate de post, grau fiert cu miere, pentru a evoca «plinirea tim-
purilor, deschiderea raiului dulcetii si aducerea picii pe piméint» 2.

Asa, In acest ceas de comuniune supremd, crestind si romdineasca,
dincolo de frontiere, suntem aldturi noi, ortodocsii acestor plaiuri, cre-
dinciosi Bisericii noastre si datinilor ei, indiferent de vremelnicele ad-
ministratii vecine, sub care traiesc fratii nostri. '

«In casa Tatilui Meu multe lacasuri sunt» (Ioan 14, 2), a spus Man-
tuitorul. Sunt convins ca alaturi de licasurile Sfintilor Apostoli, cuviosi,
martiri si parinti, e acolo, in casa Tatadlui ceresc, si un licas modest dar
luminos al credinciosilor dintr-o parte de lume aspru incercati de is-
torie, dar cu rabdare si smerenie supusa voii lui Dumnezeu, credinciosii
din Tara Romaineasci, Moldova si Basarabia, din Bucovina si Ardeal,
din toate locurile. Fara indoiala cd si din rdndurile lor se vor alege
privilegiatii vremurilor de pe urma carc vor fi prezenti, cum s-a anun-
tat, «la intAmpinarea Domnului in vazduh» (I Tesaloniceni 4, 135.

27. Petre Vintilescu, op. cit., p. 77

28. Vasile Milrofanovici si Teodor Tarnavschi, Liturgica Bisericii Ortodoxe.
Cursuri universitare, ed. 2 ingrijita de dr. Nectaric Nicolae Cotlarciue, Ceriiduli,
1929, p. 630.
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TERTULIAN, SABIA LUI HRISTOS
Sugestii pentru o metodica a misiunii crestine moderne *

Preot Prof. Dr. IOAN G. COMAN

«Vocati sumus ad militam Dei vivin =
Tertull, Ad martyres, 3 (Migne, PL. I,

col. 697).
«Pulchrior est miles in pugna pilo
transmissus, quam in fuga salvus» = Ter-

tull, De fuga in perseculione, 10 (Migne
P. L., II, col. 134 A).

INTRODUCERE

Crestinismul modern are enorm de lucru. Obligatiile sale sunt
nenumdrate si coplesitoare, mai ales In aceste momente de febra acuta
a nefericitului nostru continent. Misionarii crestini nu s-au suit tot-
deauna pe santiere, iar cadnd au facut-o, vizita lor a fost mai mult
protocolard. Rareori flamura crestina falfidie deasupra uzinelor spiritului
modern. Marile creatii ale evului nostru, desi cédteodatia inspirate din
idei sau viziuni crestine, nu respird si nu tintesc idealuri crestine. Unele
sunt chiar agresiv anticrestine. Cauza de cipetenie a acestei stiri de
lucruri se afld in caracterul deficitar al misionarismului crestin modern
printre aderentii europeni ai lui Hristos. Nu am intentia sd trec aici in
revistd lacunele panopliei misionare. Au ficut-o si o fac specialisti al
caror domeniu nu am de gand si-1 incalc. Cred insd cd nu e fird interes
sd schitez in cateva trédsaturi un portret de misionar din primele veacuri
ale erei noastre, cind propaganda Evangheliei Mantuitorului pe intinsul
Imperiului Roman intdlnea oameni si stdri in mare masuri asemana-
toare celor de azi. Crestinismul primar a cucerit si a absorbit lumea
veche intdi gratie puterii si farmecului deosebit al invadtaturii evanghe-
lice ; faptul se datoreste insd nu mai putin si misionarilor. Mai precis,
caracterului acestor misionari. '

Din galeria vechilor misionari crestini, care stau cu cinste alidturi
de nemuritorul Pavel, se desprinde unul de o impresionanti originali-
tate si actualitate. Acesta este Quintus Septimius Florens Tertullianus.

Putine spirite au jucat in istoria culturii un rol asa de covarsitor.
Putini sunt acei carora misionarismul crestin antic le datoreaza asa de
mult ca lui Tertullian. El este cel dintdi pionier al ofensivei crestine
impotriva paganismuluj latin si al Statului Roman. Spdrturile facute de
el in cetatea culturii romane au fost asa de profunde si ireparabile,
incit ele n-au putut fi astupate ulterior de nimeni si au ficut posibila
navala suvoiului crestin care a cucerit totul incetul cu incetul. Lite-
ratura si stiinta crestind ulterioard se sprijind in mare masurd pe opera
lui Tertullian. Hristos e adanc si pentru totdeauna implantat in inima
Imperiului Roman de mintea diamantinid si sufletul de foc ale lui
Tertullian. Care sunt secretele acestui succes fulgerator? Care sunt
elementele acestui spirit singular din care Paracletul a ficut o sabie
asa de victorioasi ?

* Extras din Revista «Misiunea Crestind», Anul 1, Nr. 3, 1, 5.
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CAPITOLUL 1

UN VULCAN DE CREDINTA

E un adevar comun recunoscut cd nimeni nu izbuteste ceva fira
credintd ; cd lucrul cel mai elementar, misiunea cea mai simpld, raman
inoperante fard flacdra susfinatoare a credintei. Dar e credintd si cre-
dintd. Crestinismul primar nu era numai un fenomen omenesc, pentru
a se multumi, in propagarea lui, cu mijloace sau expediente proprii
intreprinderilor umane. El era operd de mantuire pentru toti fiii
pdmaéntului, prin teofania Fiului lui Dumnezeu, intrupat in chip de om.
Crestinismul era, deci, ofensiva Supranaturalului asupra firii suferinde
de microbii lui Satan. Taria lucrdrii lui in lume si a succesului final
trebuia sa vind tot din Supranatural. Aceasti tirie era si este elanul
credint:i. Credinta nu e numai un act de aderentd spirituald, ea e o
daruire integrald si entuziasti pentru o idee mare, pentru o convingere
sfantd, pentru o persoand scumpd, pentru Adevar. Aceasta e credinta
nenumadratilor martiri pentru Méntuitorul Hristos. Aceasta e credinta
lui Tertullian. O credin{d uriasd cdt toti muntii globului. Nu exista
pagind in tratatele sale din care sd nu se inalte, asemenea unui uragan,
credinta. Chiar in demonstratiile silogistice cele mai uscate, chiar In
ironizarea cea mai usturdtoare a ereticilor sau a filosofilor, flacdra cre-
d:ntei lui Tertullian arde ca lava unui vulcan.

Aceastd credintd nu exclude colaborarea ratiunii. Dimpotriva. Dar
pentru distanta pe care ele o parcurg paralel, credinta nu e de rigoare
decat rareori. Numai de acolo inainte de unde instrumentele ratiunii nu
mai pot lucra, incepe propriu-zis opera credintei. Aceasti credinti ridi-
candu-se la principii, realitdti si dimensiuni inaccesibile ratiunii.
Aceasta din urma se poate indoi, cateodatd e chiar inclinatd sa persifleze.
Pentru Tertullian, natura si sensul profund al credintei stau tocmai in
aceastd ireductibild opozitie fatd de ratiune. Ce putea scandaliza mai
mult rationalismul filosofiei antice ca actul fundamental al iconomiei
mantuirii crestine, adicd Intruparea si moartea Logosului lui Dumnezeu ?
Dar exact aceastd aparentd absurditate, aceastd depasire a intelegerii
umane, aceastd ancorare in Supranatural sunt suportul credintei. «Sunt,
desigur, §i alte lucruri tot pe atat de absurde in legatura cu ultragiile
si suferintele lui Dumnezeu; aceste lucruri absurde merg pana acolo
incat socotesc drept un act de Intelepciune rastignirea lui Dumnezeu.
Suprimd, Marcion, si lucrul acesta, mai ales pe acesta! Ce e mai
nevrednic de- Dumnezeu ca rastignirea ? Ce trebuie s& fie mai rusinos
pentru Dumnezeu : faptul nasterii sau al mortii ?, purtarea trupului sau
a crucii ?, tdierea imprejur sau rastignirea ?, educatia sau ingroparea ?,
depunerea in iesle sau punerea in morméant ? Vei fi mai Intelept de nu
vei crede aceste lucruri. Dar nu vei fi (cu adevarat) intelept, dacid nu
vei fi nebun pentru lume, crezind absurdititile lui Dumnezeu» '. Nas-
terea si moartea Mantuitorului au fost reale tocmai pentru ca pireau
absurde si cu neputin{d. «S-a ndscut Fiul lui Dumnezeu ; faptul nu e
de rusine, pentru ci trebuie si fie de rusine ; si @ murit Fiul lui Dum-
nezeu ; lucrul trebuie neapirat crezut, tocmai pentru cd e absurd; si

1. Tertullian, De carne Christi, 5 (Migne, P. L. II, col. 805 B). Textul acestei
edilii e deseori foarte nesigur.
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ingropat a inviat; evenimentul e sigur, pentru ci este imposibil» 2
Credinta lui Tertullian e un turn ce atinge tronul tainelor dumnezeirii 3.

Ratiunea e un preambul al Revelatiei si al Supranaturalului4. Dar
ea nu trebuie sid provoace necredinta pentru cid nu se poate ridica pana
la perceperea Infinitului, care se manifestd prin vehiculele sale alese.
Unul din aceste vehicule prin care lucreazd Supranaturalul e taina
botezului. Tertullian replica astfel celor ce nu cred in puterea transfor-
matoare a apei sfinte : Asadar, ce ? Nu trebuie, oare, si ne miram ca
moartea poate fi curatatd si prin apa botezului? Eu zic ca trebgie §é
credem cu atidt mai mult lucrul acesta, cu cit nu e crezut tocmai prin
aceea ci provoacd mirarea. Cum se cuvine si fie lucrarea dumnezeiasca
altfel decdt mai presus ca orice mirare ? Desigur, ne mirdm si noi
(crestinii), dar o facem pentru cd noi credem. Necredinta, insd, se mird,
nu crede. Ea se mird de inconsistenta lucrurilor simple, de imposibili-
tatea lucrurilor marete. Admitind cd e asa cum crezi, hotdrirea divind
a intrecut destul si necredinta si mirarea. Dumnezeu a ales elementele
absurde ale lumii pentru a risipi intelepciunea acesteia; cele ce sunt
foarte grele la oameni sunt usoare la Dumnezeu. Daci Dumnezeu este
si intelept si puternic, lucru pe care nu-l1 tidgaduiesc chiar acei care-L
trec cu vederea, cu drept cuvant El a asezat materiile lucrarii Sale in
adversarii intelepciunii si puterii, adicd in nebunie si neputintd. Aceasta,
pentru cd orice vartute isi ia pricina din elementele de care e pro-
vocata» 5,

Credinta e o putere nesfarsiti pe care Dumnezeu a pus-0 in om
pentru a-1 ridica la El18 Numai prin credintd Supranaturalul se revarsa
asupra noastrd pentru a ne indumnezei.

Credinta trebuie si preceadd si si conducd totul in viata crestinilor.
Mobilele si logica ratiunii si se topeascd in fata credintei: «Fides in
regula posita est: habes legem, et salutem de observatione legis ; exer-
citatio autem in curiositate consistit, habens gloriam solam de peritiae
studio. Cedat curiositas fidei; cedat gloria saluti. Certe aut non obstre-
pant, aut quieseant. Adversus regulam nihil scire, omnia scire est»’.

«A nu sti nimic impotriva credintei, inseamna a sti totul» ! Credinta
implicd toatd stiinta, dar nu si vice-versa. S-ar putea cita sute de pasaje
in care clocoteste credinta fard margini a acestui urias -misionar al lui

2. Idem, Ibidem (Migne, P. L. 11, col. 806 B).

3. Tertullian, op. cit,, cap. 4 (Migne, P. L. II, col. 805 A) ironizeaza intelep-
ciunea profand si pe Marcion, care admit cd Jupiter s-a intrupat in taur sau in
lebdda, dar nu admit cd Fiul lui Dumnezeu, Hristos, s-a intrupat in om: «Et tamen
apud illam (i. e. sapienliam saecularem) facilius creditur Jupiter laurus factus aut
cycnus, quam vere homo Christus, penes Marcionemn.

4. Otto Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichcn Literatur, Freiburg im
Breisgaun (Herdersche Verlagshandlung)., 1914, zweite Aufl, zweiter Band, p. 389.

5. Tertullian: De baptismo, 2 (Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum,
vol. XX, pars I, ed. August Reifferscheid et Georg Wissowa, Viena, 1890, p. 202).

6. Idem, De anima, 43 (Corp. Script. Eccles. Latin. vol. XX, pars I, p. 372):
«manum porrigens [idei facilius adiuvandae».

7. Idem, Dec praescriptione haereticorum, 14 (Migne, P.L. I, col. 32 A).
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Hristos. Rar scriitor crestin la care gindirea si se mistuie asa de desa-
varsit in flacdra credintei &

Misionarii crestini actuali neglijeazi ‘adesea prima si cea mai deci-
sivi armd a panopliei lor. Un milion de vorbe rasuflate nu fac cat un
graunte de credintd adevdratd. Tertullian ne invatd apoi cd in privinta
credintei nu existd pactizare. Ea este absolutad si trebuie sa lupte inte-
gral. E clocotitoare, adancd pana in fundul oceanului, inaltd péina la
Dumnezeu, luminoasi ca soarele, tare ca stinca de granit si Intdritoare
ca parfumul florilor. Ea sustine realitatea irationalului si a imposibi-
lului = stultum et impossibile.

CAPITOLUL II
O COMOARA DE STIINTA

Marea izbandd misionard a lui Tertullian, Indeosebi in cercurile
elitei societdtii romane, iesea mai ales din intinsa lui stiin{d. Scriitorii
latini crestini ulteriori sunt unanimi in a recunoaste lui Tertullian un
spirit profund si incdrcat de stiintd, o adevarati arcid de intelepciune.
Cyprian il citea zilnic si-1 considera maestrul siu? - Lactantius, desi-i
criticad stilul, recunoaste vasta sa pregatire in toate domeniile 1. La fel
Ambroziastul 11, Ieronim socoate pe Tertullian drept o comoard cuprin-
zind toatd stiinta veacului: «Quid Tertulliano eruditius, quid acutius?
Apologeticus eius et Contra gentes libri cunctam saeculi continent dis-
ciplinam» 12, Vincentiu de Lerin ii inal{d un adevarat imn 1.

Aceastd admiratie fara rezerve face din Tertullian Origen-ul occi-
dentului. Existd, totusi, in opera sa anumite pasaje, care, desprinse din
context, ar putea prezenta pe Tertullian ca un adversar ireductibil al
stiintei profane. La sfarsitul unei lungi paralele pe care marele misionar
african o faceé intre virtutile crestine si cele ale filosofilor pagani, sta
urmatoarea concluzie : «Quid simile philosophus et Christianus, Graeciae
discipulus et caeli ? famae negotiator et vitae ? verborum et factorum
operator ? rerum destructor et aedificator ? amicus et inimicus erroris ?
veritatis interpolator et integrator et expressor, furator eius et cus-
tos 7» 14, In alt loc Tertullian condamni Athena cu toate scolile ei de
{ilosofie §i declard solemn cd cercetarea si stiinta sunt inutile acolo unde
domneste credinta : «Quid ergo Athenis et Hierosolymis ? Quid Acade-
miae et Ecclesiae ? Quid haereticis et Christianis ? Nostra institutio de

8. Martin Schanz: Geschichte der rémischen Litleratur biszum Geselzbungswerk
des Kaisers Justinian, Dritter Teil, Dritte neubearbeitete Auflage von Carl Hosius
und Gustav Kréger (Handbuch der klassischen Alterfumswissenschaft, begr, von
Iwan v. Miiller, fortges. von Robert v. P&hlmann, in neur Bea rtb. herausggb. von
Dr.32\g/. Otto, Achter Band), Mianchen (C. H. Becksche Verlagsbuchandlung), 1922,
p. .

9. leronim: De Viris illustr., 53 (Migne P. L. XXIII, col. 698).

10. Lactantius : Divinae Institutiones, V, 1, 23 (Migne, P. L. VI, col. 551 A):
«Septimius quoque Tertullianus fuit omni genere litterarum peritus»,

11. Ambroziastul: Comment, in I Ep. ad Cor. 13,2 {Migne, P. L. XVII, col
266 A): «Nam et Tertullianus et Novatianus non parvae scientiac [fuerunt»,

12 leronim, Ep. LXX, 51 (Migne P. L. XXII, col. 668).

. 616:31') Vincentius de Lerini, Commonilorium primum 18 (24), (Migne, P. L. L,
col. .

14. Tertullian, Apologelicum, 46, ed. 1. N. Dianu (Casa Scoalelor), Bucu-

resti, 1922.
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Porticu Salomonis est, qui et ipse tradiderat Dominum in simplicitate
cordis esse quaerendum. Uiderint qui Stoicum et Platonicum et dialec-
ticum Christianismum protulerunt. Nobis curiositate opus non est post
Christum Jesum ; nec inquisitione, post Euangelium. Cum credimus,
nihil desideramus ultra credere. Hoc enim prius credimus, non esse
quod ultra credere debeamus» !5. Aceastd criticd acerba la adresa patri-
moniului spiritual elenic nu trebuie sd ne induca in eroare asupra ati-
tudinii reale a Africanului fati de cultura pigéna. Infierarea sa nu pri-
veste decit un numdr restrans de deosebiri fundamentale dintre ele-
mentele revelatiei crestine si acelea ale gandirii profane ; de asemeni si
aspectul general prea omenesc al acestei gandiri. Ironia la adresa teolo-
gilor crestini, care elaborau doctrina cu ajutorul Stoicismului, al Plato-
nismului sau al Aristotelismului, il priveste si pe el, care nu s-a putut
abtine de la symposionul spiritului profan. Cat despre {intuirea cercetari-
lor stiintifice, Tertullian a dat, prin propriile sale preocupdri si opere, cea
mai categoricd dezmintire principiului pe care-] sustine cu atata caldura.

Polemica sa adesea taioasa impotriva filosofilor pleacd din convin-
gerea cd acestia sunt adeviratii patroni ai ereziel: «Haereticorum
patriarchae philosophi» 6. Doctrina si etica ereticilor derivd, in cea mai
mare parte, din sistemele filosofice 17.

Aceastd precisd si subtild trecere in revisti a izvoarelor sistemelor
gnostice ne aratd cdt de familiarizat era misionarul nostru cu gandirea
greaca si cat de mult cunostea el nuantele si sinuozititile acestei gandiri
cu Intreaga ei evolutie ; putea fi, deci, iIn masuri si facid asemenea splen-
dida chirurgie filosofilor si filosofiilor. Desi, cAteodatd, la wunison cu
ceilalti apologeti, afirmi cd partea de adevar din unele opere poetice
sau sisteme filosofice derivd din profetii Vechiului Testament pe care
filosofii i-au citit 8. Tertullian nu se sfieste, adesea, sd-si arate simpatia
fatd de unii ganditori 19, indeosebi fati de Seneca 2.

Adevarul este cd Tertullian era unul din cele mai invatate si vaste
spirite ale lumii vechi. Inainte de convertire, el studiase cu pasiune tot
ciclul culturii vechi — encyclios paideusis — si adancise considerabil
anumite domenii, ca acela al filosofiei, al dreptului, al istoriei si al
stiinfelor naturale 2!. Frecventase majoritatea poetilor mari greci si

latini 22. Facuse studii speciale de medicind 2 si socotea, in general, ci

15. Idem, De praescriptione haerelicorum, 7 (Migne, P. L. 1I, col. 23 A B, 23 A).

16. Tertullian, Adversus FHermogenem, 8 (Corp. Script. Eccles. Latin. vol.
XXXVII, pars I, ed. Aem. Kroymann, Viena, 1906, p. 135); De anima, 3 (Corp.
Script. Eccl. Lat. vol. XX, pars I, p. 302).

17. Idem, De praescriptione haereticorum, 7 (Migne, P. L. 1, col. 22 AB, 23 A).

18. Tertullian, Apologeticum, 47.

19. Idem, De anima, 2 (Corp. Script. Eccl. Lat. vol. XX, pars I, p. 300).

20. Idem, Ibidem, 20 (Corp. Script. Eccl. Lat. vol. XX, pars 1, p. 332): «Sicut
et Seneca saepe noster». .

21. Dr. Ernst Noeldechen: Tertullian, Gotha (F. A. Perthes), 189, pp. 16—20,
476 ; Nikolaus Geiselhart: Beitraege zur politischen und Kulturgeschichte aus Ter-
tullian (mit einer Einleitung iiber Tertullian) — Beilage zum -Jahresbericht 1909/10
Gymnasium Ravensburg, Ravensburg 1912, p. 3.

22. Tertullian, Apologeticum, 14; Ad Nationes I, 10, (Corp. Script. Eccl. Lat.
vol. XX, pars I, p. 79); Albert Hauck, Tertullians Leben und Schriffen, Erlangen
(A. Deichert), 1877, p. 3.

23. Tertullian, De anima, 2 (Corp. Script. Eccl. Lat. vol. XX, pars I, p. 302):
«Sed et medicinam inspexi, sororem, ut aiunt, philosophiaen».
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cercetarea naturii este necesard pentru intelegerea si acceptarea planu-
rilor divine 2. .Citind si scriind la perfectie latina si greaca %, a putut
face imense lécturi. Toate mintile mari §i toate operele de valoare, an-
terioare si contemporane, isi dau intilnire in scrierile lui Tertullian %.
Nu e problemd cidt de micd pe care sid nu o dezbatd in lumina tuturor
ipotezelor emise si solutiilor propuse de cei wvechi. Fie cd héartuieste
paganismul, fie ca se lupta cu sectele, fie cd elaboreazi doctrina cresting,
Tertullian opereaza pretutindeni cu intreg arsenalul culturii antice.

Tertullian nu e numai o comoara de stiintd profand si nu se madrgi-
neste si recenzeze pdrerile altora. E un desavarsit cunoscdtor al Sfintei
Scripturi si un mare creator de teologie, unde aratd o completd inde-
pendentd de gandire fatd de toti predecesorii lui?’. El e cel dintdi mare
ganditor crestin ecare incearcad si rezolve, filosofic, misterul Sfintei
Treimi; el e pionierul antropoligiei si soteriologiei ortodoxe», profesorul
lui Cyprian si precursorul lui Augustin in solutionarea multor pro-
bleme de dogmaticd 2, Tertullian e «tatdl hristologiei ortodoxe» *; el
oferd aproape toate elementele unei teodicei crestine orchestratd filo-
sofic 3. El este creatorul psihologiei, ca disciplind crestind stiintifica,
in celebrul tratat De anima, din care Augustin s-a inspirat asa de mult.
E drept cd in aceastd privin{d, teologul cartaginez, prea dependent de
doctrina stoicd, invatd corporeitatea, adicd materialitatea sufletului si a
lui Dumnezeu, escaladdnd ortodoxia®. Dar o face din necesitatea logica
de a pastra substantialitatea sufletului si a divinitdtii 32. Oricum,
numeroase probleme care, secole de-a randul, au preocupat marile spi-
rite ale lumii, gdsesc la Tertullian prima lor formulare 3.

O notd absolut personald in teologia lui Tertullian este interpre-
tarea realistd a elementelor fundamentale ale demonstratiei, in opozitie
cu alegorismul teologiei orientale, indeosebi cu acela al lui Origen *.

24. Idem, De carnis resurrectione, 12 (Corp. Script. Eccl. Lat, vol. XXXVII,
pars 1II, p. 41): «Praemisit (deus) tibi naturam magistram».

25. Pierre de Labriolle, Histoire de la lilterature latine chrétienne (Collection
d'Etudes Anciennes), Paris (Les Belles Lettres), 1924, 1I-e édit., p. 82.

26. C. de Lisle Shortt, D. D, L. L. D, D. C. L, The influence of philosophy
on the mind of Tertullian, London (Elliot Stock), 1933, p. 9 sqq.; dupd A. d'Ales,
Tertullien helléniste (Revue des Etudes Grecques, 1937, pp. 329—362), influenfa
culturii profane asupra Africanului s-ar fi exercitat mai mult in domeniul limbii.

27. C. de Lisle Shortt, Ibidem., p. 99.

28. Idem, Ibidem., p. 100.

29. O. Bardenhewer, op. cit., 11, p. 385; A. Harnack, Lehrbuch der Dogmen-
geschichte, Erster Band, IV-e Aulfl. Tidbingen (J. C. B. Mohr), 1909, p. 346 etc.

30. E. F. Schulze: Elemente einer Theodicee bei Tertullian, in Zeitschrift far
wissenschaftliche Theologie, hrsggb. von A. Hilgenfeld, dreiundvierzigster Jahrgang
(N. F. VIII), Erstes Heft, Leipzig 1900, pp. 62—104.

31. Tertullian, De anima, 5 (Corp. Script. Eccl. Lat, vol. XX, pars L
p. 305): «lIgitur animam corpus ex corporalium passionum communione»; cf. si cap.
6, 7 etc.; Adversus Praxeam, 7 (Corp. Script. Eccl. Lat, vol. XXXVII, pars IlII,
p. 237) : «Quis enim negabit deum corpus esse, etsi deus spiritus etst? spiritus enim
corpus sui generis in sua elfigien.

32. Hans Eibl: Augustin und die Patristik (Geschichle der Philosophie in
Einzeldarstellungen, Alet. III: Die christliche Philosophie, Band 10/11), Miinchen
(Verlag Ernst Reinhardt) 1923, p. 149; Etienne Gilson und Philotheus Bdhner, Die
Geschichle der christlichen Philosophie von ihren Anlingen bis Nikolaus von Cues
Paderborn (F. Schéninght) 1937, pp. 151—153.

33.. M. Schanz, C. Hosius, G. Kriiger, op. cif., p. 329.

34. M. Schanz, C. Hosius, G. K. Kriger, op. cil., p. 329.
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Vasta stiintd a lui Tertullian e varsatd mai ales in cunoscutele sale
tratate antignostice, unde valvitaia inimii e unitd cu ascutisul mintii.
Intocmai ca Irineu, care combate pe gnostici pentru cd induc lumea in
eroare si pierzanie prin falsa lor stiintd 3% Tertullian nu cruid nimic
pentru a ripune invatdtura ereticd, deschizind drum larg Bisericii si
ortodoxiei. El este antignosticul prin excelenti . Sigetile sale merg
indeosebi impotriva lui Marcion si a lui Valentin ¥7. Serviciile aduse de
el Bisericii sunt asa de mari, incit nici nu indrdznim sd ne imaginam
ce s-ar fi intamplat crestinismului de limbad latind fard el. Bogdatia
stiintei lui nu poate fi misuratdi — in lupta sa misionarad antignostica —
decat dupa vastitatea, varietatea si subtilitatea problemelor dezbitute
de numeroasele sisteme si subsisteme gnostice, a cdror armatura venea
din ideologiile orientale, din gindirea greaca, din teologia ebraicd si din
credinta crestind» 3.

Comoara stiintei lui Tertullian era in acelasi timp o comoard de
iubire. Misiunea lui ar fi rdmas sterilda fird focul sfant al dragostei
printre si pentru acei pe care el tinea si-i recolteze sau si-i indrepte
pentru si la Hristos. Ignoranta, zice Tertullian, este izvorul urii si al
distrugerii .

Misionarii moderni isi pot da seama cd fird o pregitire stiintifici
deasupra oricdrei critici, intreprinderea lor va fi zadarnica, iar inima
amortitad. Gnoza ereticd a vremurilor noastre e si mai intinsd si mai
variatd decat cea din secolul lui Tertullian.

CAPITOLUL III

MILES CHRISTI

Tertullian n-ar fi fost «cel mai genial, cel mai original si cel mai
fecund» % dintre autorii crestini ai vremii sale, decidt ca misionar, ca
luptator. El se socoteste, pe el si pe crestini, drept soldati aji Dumne-
zeului celui viu: «Vocati sumus ad militiam dei vivi» 4t. Hristos este
impdratul cdruia trebuie si-i stea la dispozitie orice crestin inarmat ca
bun soldat: «Bonum militem Christo imperatori suo praestat qui tam
plene ab apostolo armatus» 42, Crestinul soldat trebuie sd fie cu atit mai
disciplinat cu cat el este In armata unui asa de mare comandant : «Non

35. Irineu: Combatereq ereziilor, Prefajd I (Migne, P. G. VII, col. 437 A).

36. O. Bardenhewer, op. cit, II, p. 386; H. Eibl, op. cit, p. 149, 159; C. de
Lisle Shortt, op. cit., p. 103.

37. Desi Bardenhewer si alti invatali socotesc ca inautenticd scrierca: Adversus
omnes haereses, pe care o gadsim printre scrierile lui Tertullian in toate editiile,
ca poartd totusi urme profunde ale spiritului si condeiului Africanului. Se enumerd
si se combat in aceastd scriere 30 de secte de origine pdgand: «taceo cnim Tudaismi
haereticosn. (Corp. Script. Eccl. Lat., vol. XXXVII, pars IIl, 1906, p. 213).

38. Hans Leisegang: Die Gnosis (Kréner Verlag), Leipzig, 1924, p. 5.

39. Tertullian, Apologeticum, 1; Ad Nationes 1, 1 (Corp. Script. Eccl. Lat.,
vol. XX, pars I, pag. 59).

40. Adolf Ebert: Algemeine Geschichle der Lileratur des Mitlelallers im
Abendlande bis zum Beginne des elften Jahrhunderls, Erster Band, zweite Aullage,
Leipzig (Verlag von F. C. W. Vogel) 1889, p. 34.

41. Tertullian, Ad marlyres, 3 (Migne, P. L. I, col. 697); De oratione, 19
(Corp. Script. Eccl. Lat., vol. XX, pars I, p. 192): «Nam et militia dei sumus».

42. Idem, De lIuga in perseculione, 10 (Migne, P. L. II, col. 134 A).
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enim nos et milites sumus ? eo quidem maioris disciplinae, quanto tanti
imperatoris ?» 4.

Notiunile de «soldat» si de «armata a lui Dumnezeu» nu sunt creatii
ale lui Tertullian. Aceste notiuni circulau in lumea crestind incd din
secolul I si le gasim curent la Apostolul Pavel, la Parintii Apostolici
(Ignatie, Policarp, Hermas), la Justin Martirul si Filosoful, la Clement
Alexandrinul, la Origen si la numerosi autori posteriori lui Tertullian *'.
Ele erau intrebuintate si de unele religii de misterii ca Mitraismul %,
spre exemplu. Termenii «miles» si «militia» erau, desigur, familiari
autorului nostru incd din copildrie, cadci tatdl sdu era ofiter roman ’t.

La Tertullian, ideea de soldat al lui Hristos ia o semnificatie de o
amploare si de o adincime nebidnuite. «Miles Christi» este rédzboinicul
indarjit pentru cauza crestina si pentru victoria cu orice pret a Coman-
dantului : Victoria spiritului luminii asupra intunericului, cédci la Ter-
tullian nu poate fi vorba de o izbdnda militard propriu-zisa "". Aceasta
victorie nu este insd cu putintd decit in urma unei grele si indelungate
pregétiri din timp de pace %8. Pregitirea si munca neobositd pentru lupta
cea buni sunt recomandate cu multd cdldurd de autorul nostru®. O
datd intrat in lupta, soldatul lui Hristos nu trebuie sd dea inapoi pentru
nimic : «Std mai frumos unui soldat si fie strdpuns de sabie in lupt§,
decat sd scape cu fuga !» %0, Soldatul misionar al lui Hristos va lupta
din toate puterile sale; izbdnda in luptd va fi rasplititd cu bucurie,
glorie si pradd; gloria de a pldcea lui Dumnezeu si prada de a trdi in
eternitate 3!, El va muri in linia de lupt si inddrdt nu va da niciodata 52.
Si numdrul acestor soldati-misionari se mairea considerabil ?3.

Cu asemenea misionari, Hristos era sigur cd va cuceri lumea.

43. Idem, De exhortatione castitatis, 12 (Migne, P. L. II, col. 976 A).

44, Adolf Harnack: Militia Christi — Die christliche Religion und der Solda-
tenst%nd in den ersten drei Jahrhunderten, Tibingen (J. C. B. Mohr), 1905,
pp. 93—121.

45. Tertullian: De corona militis, 15: «Erubescite commilitones eius, iam non
ab ipso iudicandi, sed ab aliquo Mithrae milite.. statimque creditur Mithrac miles
{Migne, P. L. II, col. 122 A B); De praescriptione haereticorum, 410 : «Mithra signat
illic in frontibus milites suos» (Migne, P, L. II, col. 66 A).

46. A. Harnack, Militia Christi, p. 32. ’

47. Tertullian, desi spune cd numdrul mare al crestinilor ar [i putut alcdtui
o armati care s-ar fi luptat victorios impotriva pédgénilor (Apologeticum 37), com-
hate cu multd vehementd serviciul militar ca incompatibil cu noua viald cresting:
De corong miilis 11: «ipsum de castria lucis in castra tenebrarum nomen deferre
transgressionis est». Totusi, Tertullian admite continuarea serviciului militar pen-
tru acei care erau deja in ostire cand s-au crestinat: ibidem: «planc, si quos mi-
litia praeventos fides posterior inuenit, alia condicio est, ut illorum, quos Johannes
admittebat ad lavacrum, ut centurionum fidelissimorum, quem Christus probat ct
quem Petrus catechizat» (Migne, P. L. 1I, col. 112 B).

48. Tertullian, Ad martyres, 3 (Migne P. L. I. col. 697). Texlul emendat de
Harnack.

49. Idem, Apclogeticum, 42; Adolf Harnack: Die Mission und Ausbreilung
des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten, 1V-e Aufl, TCrster Band
(J. C. Hinrich), Leipzig, 1923, p. 198.

50. Tertullian, De fuga in persecut., 10 (Migne, P L. 1I, col. 134, A): «Pulchrior
est miles in pugna pilo transmissus quam in fuga salvus».

51. Idem, Apologeticum, 50.

52. Tertullian, Scorpiace 4, (Corp, Script. Eccl, Lat, vol. XX, pars 1, p. 133).

53. Idem. Ad Nationes 1, 1 (Corp. Script. Eccl. Lat, vol. XX, pars I, p. 59).
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CAPITOLUL IV

«ARDENS VIR»

Putini oameni care sa se fi dedicat asa de desivarsit si integral
misiunii lor ca Tertullian. Inima si spiritul sdu erau numai foc si fla-
cdrd pentru Hristos, «ardens vir», cum il caracterizeazi asa de plastic
Fericitul Ieronim 5% Intreaga lui viatd a fost clocot si pasiune pentru
Hristos, mergind deseori pand la violentd, in scris si atitudine, fatd de
adversari ®. Toatd existenta lui a fost luptd aprigd cu sine si cu
ceilalti ®. Nimeni n-a vorbit si n-a activat mai din inima ca Tertullian.
Naturd combativa si indrazneatd, el nu da inapoi pand nu avea castig

de cauzd sau — in caz contrariu — pind nu consuma cealaltd alter-
nativd. Cat de mult i se potriveste lui insusi caracterizarea pe care o
face el crestinului combatant!: «Si denotatur, gloriatur, si trahitur

non subsistit, si accusatur non defendit, interrogatus confitetur, damna-
tus gloriatur» 57,

Temperamentul lui Tertullian s-a manifestat in dragoste de foc
pentru Hristos, promptitudine pentru a apira primejdia, atitudine ofen-
sivd, moarte pentru telul suprem.

Si totusi Africanul aratd un surprinzitor caracter modern atunci
cand afirma libertatea de constiintd In materie de credintd : «Humani
juris et naturalis potestatis est unicuique quod putauerit colere... Sed
nec religionis est cogere religionem, quae sponte suscipi debeat, non ui,
quum et hostiae ab animo libenti expostulentur» . Este avocatul care
vorbeste ? Este crestinul persecutat care-si pledeaza cauza ? Este viitorul
eretic montanist ? Intransigenta fanaticului, care e Tertullian, inre-
gistrezd aci un esec ? Fraza urmatoare ne arati cid Tertullian profesa
acest principiu sub teroarea constrangerii de a sacrifica =zeilor: «Ita
etsi nos compuleritis ad sacrificandum, nihil praestabitis diis uestris» .
Enuntarea in sine a acestei idei ramane, totusi, de o rard frumusete.

Tertullian n-a fost un om fira greseli. $tim ci el a cdzut in erezia
montanistd, de care de altfel s-a despartit. creAnd o comunitate aparte
numitd biserica tertullianistd. Geniile de talia unui Tertullian nu pot
evita erorile. Dar ce inseamnd aceste erori fati de imensa sa opera
misionard ? O farAmd de argild intr-un ocean de lumina.

Credinta, stiinta, combativitatea si ardoarea lui Tertullian pentru
«Imperator Christus» sunt adevarate puncte cardinale pentru misionarii
din toate timpurile. ‘

54. Fericitul leronim, Ep. LXXXIV (Migne, P. L. XXII, col. 744).

55. Charles Guignebert: Tertullien — Elud¢ sur ses scntiments a I'égard de
I'Empire et de la société cijvile — Thése pour le Doctorat, Paris (E. Leroux) 1901,
p- 575.

56. O, Bardenhewer, op. cit., p. 383; A. Ebert, op. cit., p. 35.

57. Tertullian, Ad Nationes 1, 1 {Corp. Script. Eccl. Lat,vol. XX, pars I, p. 60).
58. Idem, Ad Scapulam, 2 (Migne, P. L. I, col. 77#7).

59. Idem, Ibidem, loc. cit.
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Interviu cu Parintele Dumitru Staniloae — 1993

«Teologul sperantei», dupd cum a fost numit de Pdrintele John
Meyendorff, Pirintele Dumitru Stidniloae este o personalitate marcanta
a Bisericii Ortodoxe contemporahe : teolog, prcfesor de Teologie Dogma-
ticd, traducator si comentator al Sfantului Grigorie Palama, al Sfantului
Maxim Marturisitorul, al Sfantului Grigorie de Nissa, etc.,, autor a
numeroase carti de hristologie si antropologie, a fost recunoscut si
onorat de multe universitati din intreaga lume. Si, citindu-l din nou pe
Pirintele J. Meyendorff : «Parintele Stdniloae incearcd sa combine
intr-o teologie ortodoxa echilibratid totalitatea creatiei: natura si civi-
lizatia umana. Referindu-se frecvent la Sfantul Maxim Marturisitorul
si la doctrina sa despre Logosul creator, Parintele Stdniloae considera
cd Intruparea este fundamentul ultim si complet al transfigurdrii cos-
mice».

Pirintele Staniloae a implinit 89 de ani la 16 noiembrie 1992. Mai
inainte de aceasta a fost, insd, celebrat in ziua Sfantului al cirui nume
il poartd — Dumitru —, la 26 octombrie, de o multime de studenti, de
cei dragi si de prieteni, care veniserd In numar atat de mare Incai
apartamentul sdu din Bucuresti devenise neincapdtor, vizitatorii
umpldnd strada ca la o veritabild demonstratie popularad. El a iesit la
balcon si le-a vorbit asa cum a vorbit in ziua in care l-am intilnit:
nepretentios, cald, blind ca un bunic ce isi impértiseste viata nepotilor
sdi, sperand cd mesajul ei nu va fi uitat, ci va prinde radacini in inimile
lor. Asa m-a privit pe mine cind l-am intalnit prima oard in camera
sa de lucru, inconjurat de carti si de icoane, dar si de wucenicii care
veneau zilnic la orele 17, insetati dupid intelepciunea lui.

La vremea aceea, sotia cu care a impadrtit 50 de ani de viata, fra-
gild, delicati si, din pacate, cu sdnéitatea vizibil subrezitd, era, ca intot-
deauna, alaturi de el. (Incd de atunci ea era mai aproape de Dumnezeu
decédt de oameni). Ochii Parinteluj Stédniloae erau cei ai vesnicei tinereti,
plini de curiozitate si bucurie. Dialogul cu el, raspicat, dar plin de
caldura sufleteascd, era centrat mai ales pe Persoana lui Hristos. Uneori,
el nu rdspundea direct intrebdarilor, cdci raspunsurile sale urmireau un
scop mai Inalt : s& apropie pe oameni mai mult de Dumnezeu ori si le
intdreasca credinta.
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) Cuvintele sale veneau ca dintr-o fantana adéanca, plina de inte-
lepciune, credintd si pioasd smerenie. Aceasta a fost ceea ce m-a impre-
sionat mai tare, fiindcd gandurile sale erau exprimate potolit ca si firul
tors din fuiorul de lana.

Pdrintele D. Staniloae : In. comparatie cu «individul», «persoana»
trdieste In comuniune cu alte persoane in asa chip, incat vietile lor se
impletesc : persoana nu stie unde incepe viata sa si unde se sfarseste
a celuilalt... ca intr-un continuum... Eu nu pot fi, nu pot exista fird
celdlalt, si celdlalt nu poate exista fara mine. Nu este bucurie intr-o
viatd izolatd si separatd de semeni. Niciodatd nu vom putea trdi singuri.
Chiar dacad gandim despre altii uneori cu urd sau la modul critic, pla-
nuind a-1 folosi pe celdlalt exclusiv pentru scopurile noastre, si tot avem
nevoie de cineva, de un «altul». In nici un chip nu ne putem lipsi de
prezenta cuiva, de prezenta «celuilalt». Am nevoie de celalalt si celdlalt
are nevoie de mine. Intre persoane nu existd granitd ; intre parinte si
copil nu existd granitd, asa dupd cum nu existd limitdri intre barbat si
femeia sa, intre sot si sotie..., aceasta este comunitatea ridicata la rangul
de comuniune, de impreund urmare. Intr-un fel toti suntem plecati si
supusi unii altora, dar in supunerea comuniunii nu suntem anihilati.
In singuridtate noi suferim. Chiar individualistul, narcisistul insusi, nu
se simte bine fard altii. El trebuie s& gandeascid despre altcineva chiar
dacd pe acesta il concepe ca inferior. Astfel, persoana nu poate fi sepa-
rati de persoand. Adevarata comuniune si impreund-lucrare nu este
aceea in care poporul devine o masa amorfd, cum s-a intamplat in
comunism, unde nimic si nimeni nu are importanta, cu exceptia celui
care detine puterea. In comuniune, cealaltid persoana este pentru mine
mult mai importantd decéat eu insumi sunt, si, pe masura ce uit mai mult
de nevoile mele, in aceeasi masurd primesc si devin mai fericit, in timp
ce celdlalt la randul lui ma intareste pe mine prin practicarea deopotriva
a uitarii de sine. Dacd imi dau mie insumi importanta deosebit de mare,
raman singur, pentru ca celdlalt imi va raspunde la fel.. si astfel noi
devenim singuri, ne insingurdm:.

Acest fel de singuratate este cea mai grea si mai mare nefericire
dintre toate. Fericirea std in comuniune, in a sti cd nu esti singur, ca
fi pasa cuiva de tine si cd cineva este interesat si implicat in viata ta.

I : Parinte, ce parere aveti despre parintii care si-au dus viata in
pustiu, petrecand acolo in singuratate, deci in afara comunitatii ?

R : Périntii desertului erau intr-o permanentd comuniune cu Dum-
nezeu. Ei Il aveau pe Dumnezeu silisluind deplin in fiinta lor. De
asemenea, ei se rugau pentru altii, purtau pe ceilal{i in rugéciunile lor
si In adancul sufletului ei nu erau separati de ceilalti si de lume.
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Omul nu a fost creat si traiasci izolat, si vietuiasci singur. Calea
individualistd a devenit modelul de existentd a Apusului. S-a creat In
Vest o viziune foarte simplistd si un rationalism unilateral care il izo-
leazi pe om ; iar rezultatul acestei conceptii este individualismul exa-
cerbat, care prevaleazd in societatea vestica.

I': Maj exact, ce s-a separat si de ce?

R: Oamenii s-au despdrtit unii de altii. Lumea s-a separat de
Dumnezeu. Secularizare la modul absolut. Dumnezeu a fost considerat
ca fiind prea departe, undeva in cer. El nu mai este prezent in viata
cotidiand. Nu maij existd viatd intru Duhul Sfant. Aceasta vine numai
cind Dumnezeu sdalasluieste in tine prin Duhul Sfant. [Pentru prima
oard Parintele Dumitru Stédniloae isi ridicd vocea, apoi cu blandete
revine la subiectul sdu favorit, ca la o profetie pe care nu o poate
inchide in sine]. Adevarata fericire este cidnd cineva gandeste la mine,
astfel manifestdndu-se pe sine Insusi ca persoand. Aceasta se intampla
indeosebi numai dacd nu sunt individualist, deoarece individualismul
meu va atrage dupd sine si individualismul celuilalt. Cu cat daruiesc
mai mult [si aici trdsdturile fetei lui s-au destins intr-un zdmbet lumi-
nos — primul zdmbet — un zdmbet cum nu mi-a mai fost dat s& vad,
care aproape marturisea fara cuvinte: Acesta este secretul fericirii
mele !] cu atdt devin maj bogat. Cu cat dai mai mult, cu atit mai mult
primesti — desigur vorbesc In special despre darurile spirituale, dar
trebuie sd tinem cont cd noi suntem si trupuri, entitdti materiale. De
fapt, cineva nu poate {fi generos si bun in afara comuniunii cu alte
persoane. Bunitatea nu poate spori si nu se poate intdri in izolare.
Rautatea incepe si se sfirseste cu izolarea. Rautatea este o izolare.
Aceasta constd in dorinta de a minimaliza sau anihila persoana celuilalt,
pentru ca eu sd apar mai grozav decat el. Dar bineinteles in aceleasi
nevoi ale comuniunii se potrivesc si scopuri ale celui rdu: de a folosi,
de a-exploata pe celdlalt, de a-1 face pe celalalt sclavul tdu, de a-1 face
sd {i se inchine. Din nenorocire, pe cidt doresc de mult admiratia
celorlalti, prezentdndu-ma pe mine intr-o aureold grandioasd, pe atat
atrag neincrederea si misc in inimile lor suspiciunea. Cu cit ma smeresc
mai mult si fug de admiratia lor, cu atdt mai mult méa inalt in inimile
semenilor mei.

I: Cum intelegeti viata in comuniune a omului modern, care are
la indeman&d comunicatia si lumea informatiei: instalatii TV Satelit,
telefoane celulare personale si chiar «virtual reality» (programe compu-
terizate de convertire a realitdtii actuale in realitate virtuala) ?

R : Poti fi extrem de singur, chiar inconjurat de toatd lumea, daci
nu esti capabil sd fii intr-o relatie personald, dacid nu poti simti cal-
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dura sufleteascd a celuilalt. Adevarata comuniune este o realitate con-
cretd : sd ai cealaltd persoand aproape langa tine, s& o auzi vorbind, sa
aibd cine sd te asculte. Cu privire la aceasta, roménescul «cuvant» este
unic si foarte semnificativ. El vine de la latinescul «conventum», care
inseamnd a fi in comuniune, a fi impreuna cu cineva. Este mai mult
decat un cuvant. Este o actiune. Este un fapt. Este o marturie a unuia
cdtre celalalt, este de asemenea o promisiune si o garantie c¢d cei In
dialog se asculta unul pe celdlalt.

Bineinteles cuvantul poate deveni ipocrit sau cu pretentie de ade-
var, totalitarist, dar aceasta nu este comuniune adevdratd ; sau cuvantul
poate fi folosit pentru a .flata sau jigni, sau pentru ceartd, sau pentru a
compdtimi pe cineva, dar nici una dintre aceste folosinte nu este in
realitate potrivitd cu cuvéntul. Nu este cuvantul pentru a ne justifica
sau a ne lauda pe noi insine. Cuvantul trebuie si fie folosit ca o mar-
turie citre altcineva, cum ca el este important pentru mine, ca o maér-
turisire sincerd a dragostei mele pentru el si ca o datorie totodata.
Cuvéantul are nevoie sa fie folosit in asa fel incit eu si ma pot depasi
pe mine insumi.

I : Parinte, ce poate face cineva cand lumea din jurul lui este cea
care pérpetueaza sensurile nefiresti ale cuvintelor, in special ale celor
pe care le-ati mentionat mai sus ?

R : Trebuie sd ne incredem iIn legdtura noastrd cu Dumnezeu. Tre-
buie sd facem tot ce ne std In putintd sa-i cistigdm pe oameni pentru.
Dumnezeu. Fara a dispretui pe nimeni. Iisus o primeste pe femeia paca-
toasd si o iartd, Insa 1i spune: «Nu mai pacatui». Cineva are nevoie sa
mentind comuniunea chiar cu cei care il dispretuiesc sau il urdsc pe el,
in asa fel incédt sd poata castiga pentru Dumnezeu inimile lor. Fireste,
lisus a mai spus si: «Nu aruncati cele sfinte porcilor».

Si pe cand Périntele Staniloae vorbea, se ldsa inserarea, si viata
incepu sa vibreze iardsi in jurul sdu; oameni intrau si ieseau, soseau
vesti de la cei dragi, de departe, telefonul suna...

Parintele Staniloae este constient de faptul ci el a ajuns la inte-
legerea fundamentelor hristologice ale vietii noastre In comuniune, cici
el defineste persoana in contrast cu individul, asa dupid cum a incercat
s8 o defineascd in discutia noastrd. El, de asemenea, a petrecut toatid
viata ca profesor, fiind si un prolific autor de importante scrieri si studii
cu privire la problema persoanei. Insi lucrul cel mai important este cd
el traieste intr-adevar ceea ce predicd, si, am simtit c&, comuniunea
despre care vorbea, a devenit vie, sub ochii mei, ca un adevérat si pal-
pabil viu trup al lui Hristos.

LYDIA STEFANESCU, M.D., Tuscaloosa — S.U.A.
(Traducere de MIHAIL BRANZEA, M.Th.)
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THEODOR STYLIANOPOULOS

In traditia spiritualitdtii ortodoxe se intdlnesc adesea marile teme
privind pocdinta, hotararea de a ne intoarce la Dumnezeu, vointa neclin-
tita, trezvia, ascultarea si lupta duhovniceascd lduntrici. Aceste teme nu
sunt noi, ele isi au obarsia in Biblie. lisus Hristos si Sfantul Ioan Bote-
zdtorul si-au indemnat cu toatd puterea auditorii la pocainta. Sfantul
Pavel 1i indeamnd mereu pe crestini sa fie vigilenti, cu luare-aminte si
sd Imbrace toatd armatura lui Dumnezeu, mereu gata si ducd razboiul
duhovnicesc. lisus a spus de asemenea cd Impaéritia cerurilor se ia prin
staruinta si cei care se silesc pun ména pe ea.

Pentru toti apostolii si sfintii, harul este un dar ; este ceea ce ni se
daruieste mai mult decidt meritdim. Mantuirea este intidi de toate
lucrarea lui Dumnezeu, iar nu a noastrd. Totusi, fiecare crestin parti-
cipd la taina mantuirii in mod-personal, prin raspunsul dat cu toata
fiinta sa la.chemarea lui Dumnezeu, incepind prin hotdrarea lui, nestra-
mutatd, de a renunta la propria voie si la lume, intorcindu-se spre
Dumnezeu, ca centru si scop al vietii. Aceasta este intoarcerea la Dum-
nezeu si ea inseamnd inceputul unei lupte hotdrdte impotriva pacatului
si a rdului. Domnul nostru lisus Hristos a luptat fird incetare impotriva
raului si a trait intr-o ascultare deplind fatd de Dumnezeu. Omul nu
se poate mantui singur, Dumnezeu este cel ce mantuieste. Dar pentru
a primi binecuvéantarea si darurile lui Dumnezeu, crestinul trebuie si-si
adune toate fortele, interioare si exterioare, pentru a fi gata si raspunda
acestei chemdri. Dumnezeu cere si meritd sd primeascd ceea ce este
mai bun In noi, oferit printr-o predare totald Lui.

Sfantul Siluan a fost un astfel de ostas desdvarsit al luj Hristos.
El stia cd lupta duhovniceasci este in acelasi timp simpla si primejdioasa,
usoard si anevoioasd. Ea este primejdioasd si anevoioasd din pricina
vicleniei omului, care nu renuntd cu usurintd la iubirea de sine sj nici
nu se predd cu totul si de indatd lui Dumnezeu. Dar ea este simpla si
usoard datoritd harului lui Dumnezeu. Sfantul Siluan scrie :

«Réazboiul este cumplit, e nevoie de multd intelepciune si, in acelasi
timp, e simplu. Dacé sufletul castigd smerenia; toate plasele vrdjmasilor
sunt desirate, toate intariturile lui, sfardmate. Acest rdzboi este inver-
sunat numai pentru cei mindri; pentru cei smeriti, dimpotriva, el este
usor, pentru ci ei Il iubesc cu adevarat pe Domnul, si El le di lor arma
cea puternica : harul Sfantului Duh».

Lupta duhovniceascd incepe prin metanocia, prin pocdinti. Pociinta
este o intoarcere definitivd a mintii si a inimii spre Dumnezeu. Ea este
un «da» spus, din adédncul sufletului, lui Dumnezeu, care ne face si
vietuim in chip cu totul nou, dind intaietate lucrurilor cu adevéirat
yaloroase pentru méantuirea noastrd. Un om nu poate niciodati sa
Inceapa razboiul duhovnicesc fira aceastd re-intoarcere cu totul spre
Dumnezeu, pentru a primi ajutorul si mila Lui. Fara Sfantul Duh, spune

* Articol apdrut in rev. «Paix» nr, 73, 1993.
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Sfantul Siluan, sufletul nu poate si inceapd lupta. Pentru ca sufletul
nostru nici nu cunoaste, nici nu intelege care si unde ii sunt dusmanii.
Fiara calduzirea desdvarsitd a lui Dumnezeu ,sufletul se poticneste si
cade la fiecare ispitd. Iatd de ce Inceputul luptei se face prin a-L pune
pe Dumnezeu in centrul vietii noastre. Iar izbanda depinde de speranta
noastrd totald in mila lui Dumnezeu. Dar predarea si ascultarea in fata
lui Dumnezeu nu inseamnd nelucrare din partea noastrd. Noi trebuie
sd ne lepddam de voia noastrd pdcadtoasd, iar nu sa pdrdsim lucrarea ;
nu miscdrile bune ale mintii noastre trebuie si le paradsim, ci purta-
rile egoiste. Crestinul de fapt este activ in cel mai inalt grad, céaci harul
divin ii ddruieste darurile duhovnicesti deplin lucritoare, numai ca
activitatea lui se indreaptd intotdeauna spre Dumnezeu si se face din
iubire. Dupa sfintii ortodocsi, nelucrarea este o stare a celor dominati
de neordnduiald, agitati de miscarile pdtimase, carora ei li se predau
ca niste sclavi, chiar dacd in chip exterior unii ca acestia par activi.
Adevarata activitate a crestinului este rugaciunea, conditie duhovni-
ceascd de a fi in comuniune constientd si dinamicd cu Dumnezeu, si
alegerea liberd a binelui prin conlucrarea cu harul divin.

Din pricina mandriei, care i1 face pe om si se increadd in sine,
numai in momentele de strimtorare omul isi recunoaste neputinta si se
intoarce spre Dumnezeu. De aceea, ne invatd Sfantul Siluan, cu toata
iubirea deplind a lui Dumnezeu fatd de om, El ingdduie necazurile pen-
tru ca omul sd-si inteleagi slabiciunea si nevoia de ajuiorul lui Dum-
nezeu si sf-si anine nidejdea in Creatorul siu. Cand un crestin se inalfa
pe sine sau cade In marginire, crezdnd cd face tot ceea ce se cuvine.
Dumnezeu Se indepirteazd de el si i1 pardseste, lasandu-1 pradéd sufe-
rintei. Si suferinta nu este numai exterioard, cum sunt bolile sau han-
dicapurile fizice, care sunt inevitabile in viati. Suferinta cea mai cum-
plitd este cea lduntricd — strdpungerea inimii. Lipsit de Dumnezeu,
sufletul cunoaste numai deznadejde, frica, revoltd, dezgust, golul existen-
tei si esecul. El se afld in intuneric, ravasit de amaigiri, de dorinte neimpli-
nite si de gandurile pacitoase. Sfintul Siluan aratd cd asa suferd sufletul
pani cand se umileste cu totul si se intoarce spre Dumnezeu prin
pocdintd, care este primul pas spre lumina dumnezeiascd. Iar dupa
pocdintd, calea vietii duhovnicesti este descrisd, astfel de Sfantul Siluan :
«Fa ascultare, fii treaz, nu judeca pe ceilalti, cici atunci cind tu cartesti
si-ti place sd-ti implinesti voia proprie, chiar de te vei ruga indelung,
sufletul tdu va fi lipsit si sirac si vei zice : «Dumnezeu m-a uitat. Dar
nu Dumnezeu te-a uitat, ci tu ai uitat cd trebuie si fii smerit, si de
aceea harul dumnezeiesc nu pogoard in sufletul tau».

Lupta duhovniceascd este intdi de toate paza mintii si a inimii.
Tisus a spus doar cé toate gdndurile se nasc in inimd — in omul launtric.
Batalia cea mai importantd este adesea cea ascunsd. Sfintii ortodocsi
o numesc, de altfel, aoratos polemos, «rdzboiul nevazut»., De mare impor-
tantd este paza permanentd a gandurilor, cu ajutorul harului si al altor
puteri duhovnicesti. Sfantul Pavel spunea cd are Duhul lui Hristos.
Acesta este telul vietii duhovnicesti, s§ dobandim Duhul lui Hristos.
Omul duhovnicesc trebuie si se lase coplesit de har, care transfigureaza
gandurile, hotararile si actiunile sale. Pe de alti parte, omul duhovni-

4 — S.T.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



50 THEODOR STYLIANOPOULOS

cesc trebuie sd se impotriveascd oricdrui gdnd riu si sd nu asculte de
indemnurile la pacat. Sfantul Siluan sfatuieste sd taiem pdcatul din
radacind, alungadnd gandurile pacdtoase de indatd, prin rugiciune. Cand
un gand pidtimas vine in cuget sau o aplecare contrara firii tulbura inima,
crestinul sd se Intoarcd de indatd spre Hristos prin rugéciunea inimii.
Rugdciunea lui lisus, scurtd, dar atdt de puternicd, este arma cea mai
potrivitd in acest rdzboi nevidzut .Dacd crestinul isi uitd indatoririle,
nu alungd de indati géndurile patimase si le primeste in cugetul sau,
el trebuie de indatd si se pocaiasca in fata lui Dumnezeu, marturisin-
du-le. Altfel, puterea rauluj va spori in el si curdnd va si faptui ceea ce
a gandit, iar pacatul va deveni obisnuintd. Este mai usor sa smulgi un
fir de iarba decat un arbore, a spus-o deja odinioard un alt sfant ortodox.
Dar nu numai gandurile patimase, dar si néilucirile, inchipuirile desarte,
gandurile nepotrivite care se introduc in mintea noastrd, agitind-o si
incetosidnd-o si facdnd-o si consmitd la rdu, trebuie alungate. Caci
rezultatul acestora este despdrtirea mintii de Dumnezeu, despéirtire care
duce la intunecarea sufletului. Un alt sfint ortodox a numit mintea
«un vagon plin de maimute». Nu ne putem elibera de aceastd neliniste
si de aceastd amdgire fird rugdciune deasd si fiard hotdrarea unitd cu
trezvia de a ne ldsa cdlduziti de Sfantul Duh. Dupa Sfantul Siluan un
crestin nu poate sd Implineascd porunca Domnului de a-L iubi pe
Dumnezeu din tot cugetul, din tot sufletul si din toati inima atita
timp cat gindurile desarte n-au fost alungate de gandirea la cele ceresti
§i cdt timp crestinul nu s-a transformat lduntric, prin reinnoirea cuge-
tului sau.

Si asa se desfdsoard lupta aceasta cumplita, si ea nu va sfarsi pana
in clipa mortii. Judecd-1 pe aproapele tau, si iti vei pierde pacea.
Inal{é-te, si harul te va parasi. Gandeste rele, si iti vei pierde increderea
in puterea rugdciunii. De vei fi plin de fala, de putere si de bogatie, vel
pierde putinta de a simti jubirea lui Dumnezeu. Urmeaza-{i vointa
proprie, si vei fi doborat de vrajmas. Uraste-ti fratele, judeca-l, si te
vei indeparta de Dumnezeu, cdzdnd in puterea celui rau.

«Fiti treji, privegheati. Potrivnicul vostru, diavolul, umbia, ricnind
ca un leu, cdutind pe cine sd inghita» (I Petru 5, 8).

DIN INDEMNURILE SFANTULUI SILUAN :

«Nu sta un ceas fard sa te pocédiesti».

«Sd nu picrzi pacea Duhului Sfant pentru lucrurile desarte».

«Lasd-te in voila Domnului, pentru ca El si tc cdlduzeascd cu bratul
Lui tare». )

«Pdstreazd harul lui Dumnezeu; {ard el omul nu e decat {drand
pacdtoasan.

«Asa cum ne hrdnim trupul, s& ne hranim cu harul Sfantului Duhn,
«Fard Sfantul Duh, inima este moartd».

«lubeste-{i dusmanii, roagi-te pentru cei care 1iti fac rdu si fit
multumitor lui Dumnezeu in toate».

«Calca strdmtd si anevoioasd' duce la izbdnda duhovniceascd, cu
harul lui Dumnezeun.

(Traducere din limba francezd de MARINELA BOJIN)
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BISERICA $I LITURGHIA *
ROBERT BARRINGER

Noi, acum, ne indreptdm atentia catre teologia latreuticad si sacra-
mentald .a Profesorului Stdniloae. Pentru el, Liturghia Bisericii este un
act divino-uman, unde toale care s-au spus despre lucrarea Treimii in
lume se descopera tot mai evident, si unde Biserica, ca realitate tean-
dricd, se manifestd cu o mai mare claritate. Acest fragment este ©
incursiune in teologia liturgicd si sacramentald a Parintelui Sténiloae.
Este de asemenea o incursiune in modul in care Pirintele Staniloae
intelege Taina Botezului, Taina Mirungerii si Taina Sfintei Euharistii,
in masura in care aceasta este legatd si ancoratd in conceptia sa ecle-
siologica. Un fragment final releva detaliile evaludrii ficute de teologul
romin cu privire la eclesiologia euharistici — o temd dominantd in
teologia ortodoxa contemporana.

INCHINARE SI TAINE

Parintele Sidniloae intelege inchinarea ca raspunsul uman la ini-
tiativa divind care se manifestd in intruparea Logosului si pogorarea
Duhului Sfant in lume. Acest raspuns a devenit posibil prin Hristos,
care luand trup prin puterea Duhului Sfint, a oierit Tatalui riaspunsul
uman perfect sau perfecta inchinare. Persoancle umane pot participa si
se pot integra In raspunsul hristic prin libera coniucrare cu harul divin.
Ca urmare, Biserica poate si ofere adevirata liturghie (inchinare) numai
in uniune cu Hristos in Duhul Sféint.

Acest dialog iIntre umanitate si Sfanta Treime este descris ca ©
rnesfirsita crestere a persoanei in starea de comuniune. Persoanele
umane aduc Inchinare lui Dumnezeu si in chip intuitiv (mistic) simt
cd Dumnezeu este prezent si aude rugdciunea lor. Dumnezeu rispunde
totdeauna acestei Inchinari cu o pogordre de har care iardsi creste
(diezvoltd) comuniunea divino-umani. In aceasta consti esenta intele-
cerii pe care Pdrintele Stdniloae o da Tainelor : «Dar inchinarea (litur-
ghia) Bisericii nu este alcatuitd numai din rugiciuni care primesc pute-
rea lor din faptul cd Dumnezeu ne aude. Dumnezeu trimite harul Sidu
ca un rdspuns imediat la rugdciunile noastre. Astfel, Tainele, adevarata
inima a liturghiei (inchinirii) Bisericii, sunt implinite. Tainele, asa cum
pe de o parte sunt rugdciuni ale omului, pe de alta sunt replici, rds-
punsuri active ale lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, trimiterea directd
a harului Sau, revirsarea puterii Sale.

Tainele si actiunile sacramentale ale Bisericii reprezinta dialogul
ontologic, activ si complet intre Dumnezeu si om 1.

* Traducere din: Contemporary Romanian Orthodox Ecclesiology: The Con-
tribution of Dumitru Stdniloae and Younger Collcagues,

l. «The Foundation of Christian Responsibility in the World: The Dialogue
of Ged and Man», in The Tradition of Lite (London : Fellowship of St. Alban and
St Sergius, 1971), 70—72.
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Acest dialog plin de har are un efect sfintitor atit pentru omenire
cit si pentru creatie. In toate actele lor doxologice si de multumire,
persoanele umane se deschid lui Dumnezeu, si ca rdspuns, Dumnezeu
fi umple cu harul Sau, cu energiile Sale necreate. Acest dialog are loc
continuu, dar se Imbogalesté in liturghia Bisericii, unde dialogul nu
numai Intadreste comuniunea dintre individ si Dumnezeu, ci si comu-
niunea dintre credinciosi 2.

Hristos continud sa implineascd activitatea Lui de maéntuire si
sfintire in cel mai direct mod prin Liturghia Bisericii. Aici Duhul Sfant
uneste credinciosii in Hristos si ii intdreste In comuniunea cu Dum-
nezeu si in comuniunea intreolaltd. Prin Liturghia Bisericii Dumnezeu
conduce intreaga creatie cdtre perfectiunea comuniunii, céitre desa-
véarsirea comuniunii. In acest sens locasul bisericesc poate fi privit ca
«centrul liturgic al creatiei» 3.

«In locasul bisericesc Hristos continud sa sdvarseascd, in modul
cel mai direct, toatd lucrarea Sa mantuitoare sau sfintitoare. Prin ea,
Hristos unifica cu Sine si intreolalti pe cei ce cred in El si intdreste
spre lucrarea preotiei lor generale in fiinta proprie si in creatia cos-
mica. Astfel, prin aceastd lucrare, Dumnezeu conduce creatia spre uni-
tatea ei desavarsitd, treimicd, conducerea care se intaptuieste prin
daruirea ei in Hristos lui Dumnezeu si prin diruirea lui Dumnezeu,
prin Hristos, noua. Locasul bisericesc este centrul liturgic al creatiei,
sau locul central unde se sdvirseste si de unde se ridspidndeste peste
intreaga creatie puterea méantuitoare a lui Hristos prin Duhul Siu, sau
prin energiile necreate ale Lui si prin aceasta se promoveaza inaintarea
ei spre unitatea cit mai deplina» 4.

Prin pogorirea harului divin asupra creatiei, Liturghia pamaéan-
teascd a Bisericii este o reflectie, o actualizare a Liturghiei ceresti. In
aceasta Liturghie cereascd Hristos, ca fiintd umand, ramane pururi in
stare de sacrificiu sau perfectd comuniune cu Tatdl si cu Duhul Sfint.
Hristos coexistd cu umanitatea in spatiu si timp si in comuniunea inter-
treimica pe care el o experiazi (o traieste). Hristos, prin puterea Duhu-
lui, conduce persoanele umane in aceasti stare (sau ipostazd) prin
Liturghia Bisericii °.

«Hristos, Cel vesnic in stare de jertfd..., continua o Liturghie ce-
reasca neincetatd. $i, impreund cu ea, din puterea ei, sau a jertfei ofe-
ritd In cer Tatdlui, are loc liturghia comunitatii, care reprezintd crea-
tiunea vazutd, adunatd inaintea jertfelnicului (altarului) si tronului Ace-
luiasi Miel injunghiat pentru a coplesi prin impartasirea din El orice
trasaturd luatd de la fiard, pentru a se imprima de trasaturile Mielului,
care face posibild pasnica si bldnda convietuire intre oameni» .

2. Ibidem, 72. Rolul Duhului Sfant in Liturghie este tratat in «Cultul Bisericii
Ortodoxe, mediu al lucrarilor Sfantului Duh asupra credinciosilor», «Ortodoxia»,
33 (1981), 5—12.

3. «Locasul bisericesc propriu-zis, cerul pe pdmant sau centru: liturgic al
creatiei», «M.B.», 31 (1981}, 277.

4. Ibidem,

5. Biserica in sensul de locas», 344.

6. «Locasul bisericesc propriu-zis»s, 300,
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Existd o puternicdi componentd creationald in aceasti analizd a vietii
liturgice si a Tainelor. Asa dupd cum am vazut, elementele creatiei sunt
intelese ca reflectii ale Logosului divin, Care, in intentia lui Dumnezeu,
sunt mijloace ale comuniunii Sale cu umanitatea si mijloace ale comu-
niunii oamenilor intreolalti. Desi pentru om scopul primordial al
creatiei a fost Intunecat de cdderea in pacat, pentru Dumnezeu el a
rimas transparent si clar. De aceea comuniunea este mijlocitd prin
restaurarea in Hristos :

«Creatia In sine (naturd si om) nu ne poate comunica viata vesnica
a lui Dumnezeu, dupd ce noi am pierdut-o prin cidere; ea a pierdut
puterea de comunicare a lui Dumnezeu, dupéd ce a luat forma opaca si
indaratnica actualda. De aceea S-a intrupat Dumnezeu ca om, pentru
ca Insusi Dumnezeu, izvorul vietii vesnice, sd ni se facd, prin mijlocirea
umand si prin natura legati de om, mijloc de comunicare al acestei
vieti» 7.

Tainele sunt acele elemente ale creatiei care au fost restaurate in
starea lor primordiald de prezente dumnezeiesti si de mijloace capabile
a-1 face pe Dumnezeu inteligibil in contextul Liturghiei Bisericii, prin
puterea Duhului care lumineazad din trupul lui Hristos inviat. Mai
precis, trupul inviat al Domnului Hristos este acea parte a creatiei care
a devenit total transfiguratd sau Induhovnicitd (pnevmatizatd). Tainele
sunt astfel mijlocitoare ale induhovnicirii : Stdniloae considerd Tainele
ca fiind intim legate de +trupul inviat al Domnului. Prin puterea
Duhului, Tainele au devenit mijloace ale comuniunii cu Dumnezeu si
astfel au fost restaurate in scopul si sensul lor originar. Tn viitoarea
transfigurare a cosmosului, intreaga creatie va fi deplin luminatd pentru
DPumnezeu sau sanctificata, si de aceea nu va mai fi nevoie de Taine in
forma in care noi le cunoastem acum. Dar, in veacul acesta Tainele
descoperd credinciosilor, pe de o parte pecetea darului intregii creatii,
iar pe de alta parte sensul final al acesteia 8.

Pentru Parintele Stidniloae Tainele sunt posibile doar datoriti ve-
nirii in istoric a lui Hristos : Biserica poate fi inteleasd ca izvor al ha-
rului divin numai datoritd faptului cd Hristos locuieste in ea prin pu-
terea Duhului Sfant :

«..Duhul lui Hristos, care a intemeiat Biserica si salasluieste in
ea, mentindnd-o ca pe un sacrament in totalitatea ei, o face, datorita
acestei calitati, sursd a actelor sacramentale, insd si rezultat mereu
innoit al lor, ceea ce pune in evidentd faptul cd Biserica, avand in ea
pe Hristos, din Care iradiaza continuu Duhul, continud in acelasi timp
sa primeascd pe Duhul, si fie imbogatitd, innoitd si improspatata de
El, prin sacrament» 9.

Astlel Pdrintele Staniloae respinge ideile teologilor ortodocsi care
sustin ca numai Duhul Sfant este prezent in taind, deoarece, considera el,
este imposibil ca Duhul sa fie prezent fdrd Hristos. El chiar vorbeste

7. «Creatia ca dar si Tainele Bisericii», «Ortodoxia», 28 (1976), 12—13.

8. Ibidem, 13—15.

9. «Din aspectul sacramental al Bisericiin, 503—504. Vezi, de asemenea,
«Transparenta Bisericii in viata sacramentald», «Ortodoxia», 22 (1970), 501—516.
Vezi, de asemenea, «Modurile prezentei lui Hristos in cultul Bisericii», «Mitropolia
Banatului», 32 (1982), 429—456.
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despre Taine ca fiind eforturi de imitare a lui Hristos, Taine care dau in
acelasi timp si putere de a-L urma pe Hristos .

Chiar daca izvorul tuturor Tainelor este Treimea, Tainele sunt de
asemenea acte adevdrate si autentice ale Bisericii. Ele sunt sarbatorite
de Biserica, sau de Hristos prin Bisericd. Unul dintre scopurile celebrarii
lor este de a uni membrii Bisericii Intreolaltd si pe tofti cu Hristos.
Tainele apartin Bisericii deoarece ele unesc pe credinciosi ca Biserica
si in chip continuu aduc pe altii (care sunt afari de comuniunea Bise-
ricii) in aceastd unitate (comuniune) ! :

«Astfel se intdreste comuniunea credinciosilor cu Domnul si intre-
olaltd prin toate Tainele Bisericii. Astfel se intireste Biserica insdsi si
toate legaturile de viatd dintre madularele ei. In Bisericd totul este
imbibat de sacramentalitate ca fortd superioard divind de unificare.
Secramentalitatea este ea insdsi creatoare de bisericitate, ca liant supe-
rior al comunitatii, si bisericitatea este mediul prin care se manifesta
si se invioreaza sacramentalitatea» 12,

Desi Hristos si Biserica concelebreazd Tainele intr-o sinergie spe-
cificd, rolul Bisericii este in mod evident secundar. Stiniloae considera
cd Hristos Insusi a instituit toate cele sapte Taine si, dupid Inaltare,
continud in cer si fie izvorul activ al slujirii Tainelor Bisericii 4% :

«In realitate, Tainele sunt acte ale Bisericii; aceasta inseamni ca
pe cat de sacramentald e Biserica, pe atit de eclesiologice sunt Tainele.
Prin ele actioneaza si Hristos, dar si Biserica, sau Hristos din si prin
Biserica. Biserica nu e numai un rezultat al sacramentelor, ci si o con-
ditie a lor, un fel de sursd, mediatd, instrumentald a lor.. Se poate
spune ca Taineie sunt respiratia continud a Bisericii, prin care ea
inspird si expird neincetat pe Duhul Sfant» %,

Aceastd puternica legatura dintre Bisericd si Taine face, in sistemul
lui Stdniloae, imposibila conceperea slujirii Tainelor in afara Bisericii.
Si astfel Biserica, in adevaratul sens al cuvantului, este identificata,
in chip vizibil, cu Biserica Ortodoxa 15,

Pdrintele Stdniloae intelege rolul slujitorului consacrat ca un aspect
al naturii personale si de inalt dialog pe care Tainele i1 confera.

In viata de zi cu zi, — spune Pdarintele Stiniloae —, douid persoane
se intilnesc spiritual, una cu cealaltd, prin simturi, de la om la om. O
Taind e o intdlnire asemanéitoare, dar in Taind mai este prezent si Duhul
Sfant, ca deplind putere. Duhul Sfant lucreazd prin preot ca reprezen-
tant al Bisericii in care sdlasluieste harul. O intadlnire personald cu
slujitorul consacrat, in ambianta Bisericii, devine calea fundamentala
prin care Duhul lucreaza :

10. Ibidem, 536—538. Vezi si «Drumul cu Hristos, Mantuitorul, prin Taincle si
sdrbatorile Bisericii Ortodoxe», «Ortodoxia», 28 (1976), 402—416.

11. Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 3: 21—22.

12. Din aspectul sacramental al Bisericii, 557.

13. Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 3: 22—25.

14. «Din aspectul sacramental al Bisericii», 533.

15. «Numarul Tainelor, raporturile intre ele si problema Tainelor din alara
RBiscricii», «Ortodoxia», 8 (1956), 191—215. Stdniloae argumenteazd aici cd, de altiel,
Tainele altor Biserici nu pot [i in totalitate lipsite de continut obiectiv, insi cle
devin Taine in sens deplin doar cand primitorui intrd in Biserica Ortodoxa.
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«De aceea, Taina se savarseste la intilnirea a doud subiecte umane,
deschise prin credintd Duhului Sfant, lucrdtor in ambianta Bisericii,
Intalnire care se prelungeste si in atingerea trupeasca directd intre ele
sau prin mijlocirea unei materii. Nu materia si nici cuvintele rostite sau
gesturile savarsite, luate in ele insele, constituie Taina, ci ea se constituie
In Intdlnirea in credintd a celor doud persoane in ambianta Bisericii
plind de Duhul Sfant si in atingerea trupeascd intre cele doud persoane,
odatd cu madrturisirea prin cuvinte a acestei credinte a lor: a uneia
care sdvarseste Taina si a alteia care o primeste» 10,

Ca slujitor vizibil al Tainelor, preotul consacrat functioneaza deo-
potrivd ca reprezentant al lui Hristos si al Bisericii :

«Preotul infatiseazd inaintea credinciosului imputernicirea lui
Hristos si a Bisericii, in calitatea lui de reprezentanti al lor, intr-un mod
corespunzidtor raportului intre Hristos si Bisericd : al lui Hristes, Care
l-a desemnat ca organ vizut, prin ale cdrui gesturi si declaratii El Insusi
sivarseste Taina in chip nevazut ; al Bisericii, intrucat el face in numele
Bisericii invocarea Duhului Sfant, in urma careia Duhul 1lui Hristos
coboard cu lucrarea Lui prin materiile, gesturile, rugiciunile si decla-
ratiile preotului, in cel ce primeste Taine» 17,

Evidentierea acestei functii de dublu reprezentant a slujitorului
consacrat (preotului) o gisim in ritualul hirotonirii. Hristos consacra
prin episcop, dar episcopul invocd Duhul Sfant in numele comunitatii.
Vrednicia preotului nu este esentialdi pentru autenticitatea Tainelor
sdvarsite de el, deocarece cdnd el invocd Duhul Sfant, Biserica insdsi o
face prin el, si harul primit este al lui Hristos Insusi ™.

TAINA SFANTULUI BOTEZ

Pirintele Staniloae incepe reflectiile sale despre Botez cu o medita-
tie asupra apei, cdci apa simbolizeaza intr-un chip special transparenta
finald, intelegerca creatiei care va fi capatatd la sfarsitul veacurilor. In
Botez, apa devine mijlocul prin care Sfantul Duh efectueazd renasterea
persoanei umane :

«..materia insdsi restaurati la mobilitatea ei duhovniceasca devine
mediu al Duhului liber, creator, care este mereu nou In actele Sale.
Apa Botezului este in chip tainic materia veacului viitor, care va purta
in ea pe Fiul ca ipostas luminat si pe Duhul cu energiile Lui de viatd
{dcatoare si mereu noi. Dar e pnevmatizatda acum pentru renasterea
omului sau pentru restabilirea relatiei lui cu Dumnezeu» .

Botezul este descris cu imagini biblice si traditional patristice.
Aceastd Taind semnifici moartea personald si invierea pentru Dumne-
zeu ; aceasta elibereazd de pdécatul originar si ca urmare dd putere pen-
tru crestere duhovniceascd nelimitatd. Botezul de asemenea restaureaza

16. Teologia Dogmaticd Ortodoxd, 3: 8.
17. Ibidem, 3: 9.

18. Ibidem.

19. Ibidem, 3, 38.
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chipul lui Hristos in oameni, dandu-le nume prin mijlocirea carora ei
sd intre in dialog desdvarsit cu Dumnezeu si cu altii 2.

Botezul stabileste noi relatii nu numai cu Hristos, ci cu toate cele
trei Persoane ale Sfintei Treimi :

«Botezul il aseazd pe primitorul lui in relatie intimd nu numai cu
Hristos, ci si cu intreaga Treime, cici Hristos este Fiul Tatdlui si ne
face si pe noi, in Sine, fii ai Tatalui... $i Duhul, Care aduce dragostea
Tatélui pentru Fiul si a Fiului pentru Tatdl in inimile noastre unite cu
Fiul, si Care ne intdreste pe noi cu nesfarsita Lui putere si dragoste,
incilzeste dragostea noastrd pentru Tatédi. Pentru aceasta noi suntem
botezati in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh, adicd ne
scufunddm in iubirea reciprocd si puterea comuna a celor Trei Persoane
supreme» 2.

Dar aceastd relatie cu Dumnezeu este stabiliti in comuniune cu
Biserica. Pentru ca a fi impreund cu Treimea in Hristos la Botez,
inseamnd a fi Impreunat cu trupul extins al lui Hristos, cu Biserica.
Biserica este sacramentald nu numai pentru cd membrii ei au pecetea
sacramentald a Botezului, ci si pentru cd Biserica are abilitatea sa
impartd aceastd sacramentalitate baptismald tuturor celor care doresc
sd o aibd. «Cdci nu numai Botezul conditioneazi Biserica si da realitate
Bisericii, ci si Biserica conditioneazd Botezul» 22,

Intelegerea lui Staniloae cu privire la relatia dintre Bisericd si
Botez are urmari in atitudinea pe care Staniloae o are cu privire la
validitatea Botezului savarsit in afara Bisericii Ortodoxe. Dacad Preotul,
in timpul sdvéirsirii Botezului, reprezinti nu numai pe Hristos, ci si
Biserica, este un nonsens a spune cd Botezul poate fi celebrat in afara
Bisericii. Din moment ce Biserica se identifica cu Biserica Ortodoxa,
atunci nu este indoiald cd Botezul in adevaratul sens al cuvantului are
loc numai in comunitatea ortodoxd si cd nu se poate vorbi de Botez
in plindtatea cuvantului in comunititile non-ortodoxe.

Totusi, Staniloae admite cd Botezul crestinilor care doresc sa fie
primiti in Biserica Ortodox& poate fi recunoscut ca valid prin aplicarea
principiului patristic al iconomiei 23, Iconomia este descrisd ca o extin-
dere a plinatatii de har a Bisericii asupra Botezului care are loc in alte
comunitati decdt In cea ortodoxd. Aceasta este plinirea unui act extern
cu putere dumnezeiascd, cind persoana intrd in plindtatea Intelegerii
credintei Bisericii. Dar lipsa plinitatii de credintd crestini in unele
comunitdti crestine poate fi justificatd in unele cazuri prin rebote-
zare ¥,

Pentru cé Parintele Stédniloae intelege Botezul Bisericii ca singurul
mijloc prin care persoana umand poate veni in comuniune cu Hristos,
el ia o atitudine deosebit de stricti cu privire la necesitatea Botezului

20. Ibidem,

21. Ibidem.

22. «Din aspectul sacramental al Bisericii», 539.

23. Parintele Staniloae a scris doud studii cu privire la modul de injelegere or-
todox al economici divine: «Iconomia in Biserica Ortodoxd», «Ortodoxia», 15 (1963),
152—186; si «lconomia dumnezeiascd, temei al iconomici bisericestin, «Ortodoxia»,
21 (1969), 3—24.

24. Teologia Dogmaticd Ortodoxg&, 3, 59.
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in ce priveste mantuirea. El declard cd pentru a fi mantuit, Botezul este:
absolut necesar, nu numai pentru adulti, ci si pentru copii :

«Dacd Botezul produce, prin unirea cu Hristos, desfiintarea paca-
tului originar al despartirii de Dumnezeu, imprimata in firea noastra,
si daca fara aceastd unire cu Hristos nu se poate intra n imparatia lui
Dumnezeu, este absolut evident c¢ad DBotezul ne este necesar pentru
méntuire (Ioan 3, 3). Acesta este absolut necesar si pentru copii, pentru
cd si el au aceastad stare de despartire de Dumnezeu, prin nasterea lor
din trup, si ca urmare si ei trebuie si treaci de la starea de nascuti din
trup si destinati pierzaniei, la starea de nascuti din apa si din Duh, si
prin aceasta de mantuiti (Ioan 3, 5—6)» ».

TAINA MIRUNGERII

Pentru Profesorul Staniloae, Taina Mirungerii si a Botezului sunt
asa de unite, cd pot fi considerate ca o singurd Taini. Pe cind Botezul
este unirea cu Hristos in general, aceastd unire se actualizeazd prin
mijlocirea primirii Duhului Sfédnt in Taina Mirungerii. Mirungerea este
de asemenea actul prin care credinciosul primeste preotia universala a
Bisericii.

Pentru c¢i Sfantul Duh este Duhul comuniunii, si pentru ci Mirun-
gerea lucreazd o permanentd sdldsluire a Siintului Duh in credincios,
aceastd Taina cladeste (zideste) wunitatea Bisericii. Duhul lucreaza
aceasta prin intdrirea credinciosilor si prin faptul cd, conferd fiecaruia
daruri speciale. Aceste daruri sunt fird semnificatie cidnd credinciosul
nu este in comuniune, caci sunt date pentru a completa si complementa
darurile altor credinciosi ai Bisericii. Harul Botezului este activat in
Mirungere prin primirea si dezvoltarea perpetua a darurilor particulare.

Caracterul bisericesc al Tainei este de asemenca indicat de traditia
sfintirii Sfantului si Marelui Mir de citre intreg episcopatul unei Bise-
rici Ortodoxe Autocefale. Acest fapt arati cd Sfantul Duh, care este
Duhul Bisericii, se pogoard la rugiciunea intregului corp episcopal. Ca
urmare, primirea Sfintului Duh la Mirungere este actul de introducere-
a persoanei in spatiul Bisericii :

«In sdvarsirea acestei Taine, prezenta Bisericii si contributia ei la
Intirirea fiecarui membru in Duhul Sfint este mai evidenti decat in
Taina Botezului, pentru cd cel ce primeste Duhul Sfant prin Taina
Mirungerii, manifesti mai efectiv contributia lui la viata intregii Bise-
rici, prin actualizarea in fapte a vietii noi primite la Botez ; si Biserica
de asemenea contribuie mai efectiv la actulizarea si dezvoltarea prin
fapte a noil vieti in care persoana a intrat» 2.

In Taina Mirungerii Duhul Sfant imparte daruri speciale si inti-
reste caracteristicile personale ale indivizilor. Dar, pentru ci Duhul face:
aceasta pentru a intari comuniunea Bisericii, primitorul nu poate dez-
volta toate aceste daruri si nu poate creste ca persoand decit in comuni--
tatea Bisericii 27,

25. Ibidem, 3, 60.
26. Ibidem, 3, 64, 88.
27. Ibidem.
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TAINA SFINTEI IMPARTASIRI

Stédniloae a acordat o atentie deosebitd Euharistiei. Pentru ca in
aceastd Taind comuniunea cu Sfianta Treime si cu Biserica, initiatd in
Taina Botezului si activatd in Taina Mirungerii, atinge perfectiunea. La
primirea elementelor euharistice (Pdinea si Vinul), Hristos vine si Se
salasluiascd in credincios, nu numai prin energiile divine aduse de
Stantul Duh, ci chiar in adevaratul Sau Trup si Sange, intiparindu-Se
in existenta fizici a primitorului. Rezultatul este suprema intimitate cu
persoana divind a Cuvantului.

Dar aceastid uniune cu Hristos are si o profunda semnificatie
eclesiologicd, pentru cd Euharistia este actul prin care Biserica, ca trup
extins al lui Hristos, se cladeste si creste. Pentru ca cei care cred, sunt
uniti in trupul unic al lui Hristos, prin mijlocul Euharistiei, aceasta este
Taina supremd a Bisericii 2.

Prezenta reald a lui Hristas in elementele euharistice (Paine si Vin)
este explicatd ca rezultat al unei uniri lucrate de Sfantul Duh intre
umanitatea Inviata a lui Hristos si aceste elemente. Painea si Vinul
sunt asumate de Hristos cu o asemenea intensitate, incidt ele nu mai
existi ca realitdti distincte intre Hristos si credinciosi >, c¢i devin
deplin unite cu umanitatea lui Hristos. In puterea Duhului, Biserica se
bucurd de unirea intimd cu umanitatea indumnezeitd a lui Hristos, prin
mijlocirea Euharistiei, si primeste putere prin aceasta si creste ca trup

tainic al Domnului .

Aceastd transiormare. ia loc in contextul dialogului liturgic dintre
Dumnezeu si umanitate, in Duhul Sfant. Comunitatea este adunati la
sacrificiul lui Hristos si oferd doxologie Tatalui prin rugaciunile preo-
tului sau episcopului. Hristos raspunde, daruind taina trupului Siu. Ca
urmare, Euharistia poate fi descrisd si inteleasd ca un proces complex,
In care realitatea sacramentala a lui Hristos si jertfa comunitatii converg
intr-o inseparabild realitate. Pe cind aceste doua aspecte sunt prezente
in toate Tainele, in Euharistie credinciosii nu numai primesc harul
sacramental (tainic), ci de asemenea adevdratul trup al lui Hristos, in
starea Lui de jertfd (sacriliciu). De aceea, Euharistia este incoronarea
tuturor Tainelor L,

Oferind PAine si Vin lui Dumnezeu comunitatea isi intoarce la El
adevdrata viatd. Si, dat fiind faptul ca aceste daruri sunt oferite de
Bisericd, care este cimpul de actiune al Sfantului Duh in lumea aceasta,
aceste daruri au dinainte un caracter special. Ele nu mai sunt in starea
de cddere definitiva, ci deja sunt intr-o oarecare stare de restaurare
capabild de transfigurare prin har. Stiniloac descrie «darurile» ca
dinainte hotérate pentru Euharistie, chiar da-d darurile sunt oferite lui
Dumnezeu de cidtre comunitate 2.

28. Ibidem, 3, 81—90.

29. Creaiia ca dar si Tainele Bisericii.

30. «Taina Euharistiei, izvor de viatd spiritualda in Ortodoxie», «Ortodoxian,
31 (1979), 503.

31. Teologia Dogmatica Ortodoxa, 3, 102—105.

32. «Creatia ca dar si Tainele Bisericii», 20. Vezi si «Proscomidia», «M.B.»,
34 (1948), 261—277.
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Aceasta jertfa are loc in contextul liturgic al anaforalei liturgice,
sacrificiul de rugaciune si multumire al comunitatii :

«Cand preotul indeamna la reculegere pentru a se aduce Sfanta
Jertfd, comunitatea precizeazd cd ea va fi o jertfa de lauda. Iar intr-o
rugdciune de multumire, dinaintea prefacerii, preotul multumeste si
pentru «Liturghia aceasta — adicad jertfa — ce ai binevoit a o primi
din mainile noastre». Deci, Dumnezeu primeste o jertfd si de la cre-
dinciosi. Analora liturgicd este o laudd si o manifestare a vointei de
slujire adusd lui Dumnezeu de céatre comunitate, impreund cu toatd
zidirea rationald si cu cetele ingeresti, pentru toate cate le-a {facut
Dumnezeu...» ¥,

Dar, pentru ca jertfa comunititii sa fie efectivd in stabilirea comu-
niunii cu Dumnezeu, aceasta trebuie unitd cu unicul sacrificiu perfect
oferit de Hristos ca persoand umand. Aceastd unire este efectuata de
Stantul Duh, care asimileaza sacrificiul comunititii sacrificiului hristic.
ca urmare, sacrificiul lui Hristos si al Bisericii se pecetluiesc unul pe
altul si converg :

«De aceea agnetul neprefiacut reprezinti jertfa comunitatii si aceasta
jertfd o ridicd Hristos la nivelul de jertfd a Sa; El este in acelasi timp
jertfa a Sa si jertfa a comunitatii, jertfa Sa imprimata in jertfa comu-
nitaii sau jertfa comunitatii imprimata in jertfa lui Hristos si transfi-
guratd de ea. Euharistia e Hristos si Biserica concentratd in El; e
comunitatea insadsi in esenta ei comunitard, configuratd in stare de
jertfd prin Hristos afldtor in stare de jertfa» %%

Impreund, Hristos si comunitatea sunt actiuni in aceastd intélnire.
O astfel de cooperare, sau sinergie, std in centrul a ceea ce Staniloae
numeste «caracterul bilateral al Euharistiei», unde Hristos si comuni-
tatea sunt impreunati in «reciprocitatea actiunii» :

«Ortodoxia a pastrat totdeauna caracterul bilateral, complex, al
Euharistiei... Ortodoxia vede chiar in aspectul de jertfd al Euharistiei
recesitatea cooperdrii comunitatii, cdci nu e vorba in ea de o jertfa
adusa de Hristos in separatie de comunitate, ci de o jertfa adusa de
comunitate, care, ca atare, se adauga si pe sine la aceasti jertfa a lui
Hristos, sau Hristos Insusi atrage si comunitatea in jertfa Sa. Trunul
jpersonal si trupul bisericesc al lui Hristos sunt strdns imbinate si in
reciprocitate de actiune. Hristos e mai presus de comunitate, dar si in
comunitate» 7,

Ca raspuns la jert"a comunitdtii in unire cu Hristos, Sfantul Duh
transforma Pdiinea si Vinul in Trupul si Singele lui Hristos. Prin
aceasta Ilristos Se oferd pe Sine comunitdtii ca cel mai mare dar care
transpune comunitatea la un mai inalt grad de sfintenie. Euharistia este
un dialog de iubire intre Hristos si Biserica, care, In puterea Sfantului
Duh, creste constant In intensitate %.

33. «Teologia Euharistiei», 351.

34. Ibidem, 351—358. Semnificalia participdrii la aceasti stare de jertfi, la
Euharistie, este discutatd in «Jertfa lui Hristos si spiritualizarea noastra prin
impirtasirea e ea in Slanla Liturghie», «Ortodoxia», 33 (1983), 104—118.

35. «Din aspectul sacramental al Bisericii», 550.

36. Teologia Dogmaticid Ortodoxd, 3, 108.
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Modul in care Stdniloae intelege rolul Sfintului Duh in Euharistie
merge in paralel cu Pnevmatologia pe care el a dezvoltat-o in relatie
cu Hristologia si Eclesiologia. Hristos oferd supremul sacrificiu Tatalui
{ca fiu al Omului) in Sfantul Duh. Sfantul Duh vine sa Se sdldsluiasca
in umanitatea inviatd a lui Hristos, in asa fel incit aceasta sd poata fi
mijlocul (instrumentul) comuniunii intre Hristos si persoanele umane.
La Euharistie, Sfantul Duh, ca rispuns la invocatia pe care o face comu-
nitatea, radiazd in Bisericd din umanitatea pnevmatizatd a lui Hristos,
cu extraordinara intensitate. Aceasta creeaza de asemenea o stare de
induhovnicire a Bisericii :

«De aici rezulta ci de Duhul care iradiazd din Hristos in momentul
prefacerii, nu se resimt prin prefacerea lor numai Painea si Vinul, ci si
toti credinciosii din Bisericd, chiar daci nu se impértasesc de Trupul
si Singele Lui. Deci toti crediciosii vii si morti ai Bisericii beneficiaza
prin Euharistie de o lucrare a Duhului lui Hristos Cel inviat, in ei, si
prin Duhul se realizeazd o noud unitate intre ei» *'.

Aceasta izvordre a Duhului asimileazia comunitatea in umanitatea
indumnezeitd a lui Hristos. Aceastd asimilare are loc cu o intensitate
speciald la primirea elementelor euharistice din care Sfantul Duh ra-
diaza in Biserica :

«Duhul Sfant este dinamic, este iradiant si transfigurator prin
excelentd. De aceea, odatd ce comunitatea il cere, concentrala in preot
sau unificatd in jurul lui si in el.., Duhul pitrunde in ea si in darurile
ei si in toti cei care sunt pomeniti. Padtrunde cu deosebitd putere in
darurile aduse, pentru cd toti se pot impartasi prin ele in mod vizibil de
Acelasi Hristos nevizut. Prin aceastd impartasire de Hristos, prin aceste
daruri prefacute in Trupul si Sangele Lui, comunitatea intreagd, care
este trupul Lui tainic, e asimilatd la un grad si mai inalt cu Hristos Cel
inviat, din care iradiazi Duhul» ¥

Aceastd asimilare a comunititii in plindtatea umanitéatii transfigu-
rate a lui Hristos, prin Euharistie, clideste de asemenea unitatea Bise-
ricii. Pentru cd in Euharistie, Hristos este in chip constant angajat in
a aduce pe oameni In unitatea trupului Sdu, in puterea Sfantului Duh :

«Economia mantuirii oamenilor, pe care Hristos o sévirseste prin
Euharistie pana la sfarsitul lumii, constd mai precis in adunarea tuturor
in El. El vrea sé-i tind si sd-i desdvarseascd In unirea cu Sine pe toti cei
ce cred In El si sd atragd si pe altii. Si aceasta o face in fiecare loc,
unindu-i cu Sine si intreolaltd pe toti cei ce cred in El in acel loc. Ii
uneste cu Sine si-i face asemenea Lui si, extinzind in ei buna mireasma
a starii Sale de jertfd, oferindu-i pe ei Tatilui (in Sine), in starea de
jertfd, adicd ridicati peste egoismul lor si sfintiti 7%

Dar aceastd unire euharistici este mai mult decit o simpld partisie
in Trupul si Sangele lui Hristos. Aceasta este o unire a mintii cu inima,
in care credinta comund joaci un rol major :

) «Evanghelia si Simbolul Credintei marturisit de toti sunt momente
importante in inaintarea cdtre unitate. Unitatea prin Sfanta Impanti-

37. «Taina Euharistiei, izvor...», 502.
38. Ibidem, 503.

39. «Tcologia Euharistiein, «Ortodoxia», 21 (1969), 357.
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sanie nu vine ca o esentd fizicA comund in cei ce se impdrtdsesc, sau
intre cei ce se impartdsesc, ci ca o incoronare a unititii spirituale de
ganduri si de iubire, spre care au crescut credinciosii prin Duhul Sfant,
rugdnd impreund pe Dumnezeu, ldudandu-L impreund, marturisind In
comun aceeasi credintd, aducdnd ofranda comund a Painii si a Vinului.
Ei s-au pregatit pentru a fi un «trup si un Duh» cu Hristos» .

Euharistia, ca expresie supremi a jertfei Bisericii in unire cu
Hristos, are efecte asupra tuturor aspectelor vietii crestine. In sens larg,
toate ale vietii devin liturghie. Unitatea credinciosilor cu jertfa lui
Hristos da fiecdruia si tuturor putere de a sluji pe altii in viata de zi
cu zi. Aceastd slujire a altora are loc nu numai intre membrii Bisericii.
Slujirea crestinilor se manifestd si in relatia cu cei ce sunt in afara
Bisericii. Pentru cd in Euharistie crestinul este unit cu Hristos, Care
S-a Intrupat si a suferit pentru intreaga lume. Prin exemplul de slujiie
si de jertfelnicie, crestinii atrag In mod activ si pe altii si ii invita sa ia
parte la experienta comuniunii crestine din cadrul Bisericii ‘"

Unitatea in comuniunea stabilitd la Euharistie are insd si o dimen-
siune eshatologicd. Diviziunea care existd in aceastd lume impiedica pe
om sid experieze plindtatea comuniunii in aceastd viatd, dar comuniunea
euharisticd va atinge perfectiunea in viata viitoare. Euharistia este o
pregustare a comuniunii perfecte care, in general vorbind, este deja
prezentd in Biserica :

«Cerul in care S-a inaliat Hristos si in care ne atrage si pe noi in
Euharistie, este una cu centrul cel mai intim al Bisericii ; Biserica se
intinde pana acolo unde este Capul ei. De acolo, din Trupul Inviat si
indltat al Capului ei, Biserica se preface continuu, tot mai deplin, in
Trupul Lui, impreund cu Painea si cu Vinul din care membrii comu-
nitdtii se hridnesc si care sunt oferite lui Hristos de comunitate,
impreund cu ea insdsi, sau sunt indreptate spre locul ceresc al Mantuito-
rului. Comunitatea este innoitd in Trupul si Sangele lui Hristos nu
numai in identitatea ei actuald, ci si iIn identitatea ei viitoare transfi-
guratd, in miscarea ei inainte, prin mancarea Painii si a Vinului» "

Ficand un pas inainte, Stiniloae mediteaza asupra rolului preotului
care sdvarseste Euharistia. El sustine ci un preot sau un episcop este
indispensabil pentru slujirea Euharistiei, deoarece el are o [unciie de
dublu reprezentant. El reprezinti deopotrivd pe Hristos inaintea co-
munitdtii si pe comunitate in fata lui Hristos. Ca reprezentant al
comunitéatii, preotul sau episcopul devine punctul de intdlnire in care
darurile si sacrificiile individuale zilnice ale credinciosilor se unifica
intr-o singurd jertfd, jertfa comunitatii :

40. Ibidem, 359. Relajia dintre marturisirea de credintd si sacriliciul euharistic
este dezvoltatd in articolul «Marturisirca dreptei credinte prin rugdciunile preotului,
insotite de rdspunsurile credinciosilor, ca pregitire penlru infaptuirea jerifei
euharistice §i impdrtdsirii de ca», «M.B», 32 (1982), 39—72.

1. «Creatia ca dar si Tainele Bisericiin, 22=21, Tdeca vic{ii crestine riita
ca liturghie este studiati in «Liturghia, urcus spre Dumnczeu si poartd a ceruluin,
«M.B.», 31 (1981), 41—56. Vezi, de asemenea, «Legdtura intre Euharistie si jubirea
crestindn, «S.T.», 17 (1965), 3—32.

42. «Teologia Euharistiei», 347.
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«Trebuie sd existe un centru vizibil spre care si conveargi jertfele
personale ale tuturor credinciosilor, pentru a le face pe acestea o jertfd
unicd a comunitdtii. Preotul face aceasta nu numai ca ales al comuni-
tatii, ci si ca imagine a lui Hristos, Care, prin preot, lcagd cu Sine
comunitatea. Cdci Hristos este Cel Care, aducindu-Se jertid pentru
comunitate, face comunitatea si tinda spre unificarea in El si o ajuia
la aceasta reflectdindu-Se intr-un centru de convergentd, care sa-L
reprezinte pe El. Hristos ca jertfd si Arhiereu pentru toti incurajeaza
pe crestini sd-si concentreze jertfele si preotia lor in jertfa si preotia
Lui, prin preot, in care El se reflectd, pentru ca prin preot jertfele
tuturor si se concentreze in jertfa comunitatii, pe care El o asimileaza
prin Duhul Sdu Cel Sfant cu jertfa Sa» %3,

Preotul nu substituie pe Hristos, dar actioneaza ca transfigurare,
prin care jertfa Bisericii lui Hristos si cea a lui Hristos converg. Pentru
cit el de asemenea reprezintd pe Hristos si jertfa lui Hristos inaintea
comunitatii, el nu poate fi ales numai de comunitate, ci trebuie sa Iie
ales si de Hristos Insusi. Numai asa comunitatea poate pasi pe calea
transfigurarii in unire cu jertfa lui Hristos :

«...deoarece credinciosii trebuie si formeze o comunitate, o comu-
nitate in Hristos, o comunitate care isi are punctul de inchegare
deasupra ei, crestinii au nevoie de un preot indicat de sus, ca punct
de convergentd si de trecere efectivd, au nevoie ca Hristes Insusi sa-i
cheme printr-un asemenea punct spre starea de comunitate in EL
Preotul indicat de sus reprezintd nu numai un punct central imanent,
in jurul cdruia stau toti, ci un punct prin care transpare transcendenta
si, de aceea, in jurul lui oamenii pot sta adunati mai usor .

ECLESIOLOGIA EUHARISTICA

In acest secol teologia ortodoxid a fost profund influentati de o
«teologie a Bisericii», cunoscutd sub numele de «Eclesiologie Euharis-
tica». Aceastd invataturd a fost clar formulatd pentru prima oari de
teologul Nicolae Afanasieff (1893—1966) %5, care provenea din emigratia
rusi. In gindirea lui Afanasieff, adunarea euharistici a episcopilor din
fiecare Bisericd locald este considerati ca suprema manifestare a Bise-
ricii In plindtatea ei. Afanasieff conclude din aceasta ci fiecare Biserica
locald trebuie sa fie consideratd egald cu celelalte Biserici si ca urmare
independentd de celelalte. Acest mod de a intelege Biserica ca o comu-
niune a Bisericilor locale independente, unite in dragoste, exclude
functia primatului oricirui episcop (in particular) si de asemenea pri-
matu! oricdrei Biserici locale.

Aplicdnd aceastd eclesiologie la Ecumenism, Afanasieff a sustinut
ca e posibil pentru o Bisericid locald si fie in comuniune cu orice alta
Bisericd In care Euharistia este celebrati valid. Diferentele dogmatice

43. Ibidem, 358.

44, Ibidem.
. 45. Pentru o scurtd biografie si recapitulare a eclesiologiei luj Afanasiev, care
include o bibliografie substantiald, vezi: O.R., «In Memoriam: Le P.R. Nicolas
Afanassieff», «Irénikon», 40 (1967), 291—300.
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pot fi tolerate dacd unitatea fundamentald in Euharistie nu este com-
promisa.

In mare, punctul de vedere exprimat de Afanasieff, adici faptul
cd plindtatea Bisericii are expresie in adunarea euharisticd a episcopilor,
a fost adoptat de multi teologi ortodocsi, desi cei mai multi au opinii
diferite in cazul unor aspecte particulare ce se inscriu pe orbita pro-
blemei generale. Spre exemplu, Alexander Schmemann (1921—1983)
a dezvoltat o Eclesiologie Euharistici in care a criticat tendintele lui
Alanasiell de a socoti fiecare Biserica locald ca autosuficienta, asa dupa
cum a criticat laxitatea lui Afanasieff in ce priveste unitatea de doctrina.
Dar Schmemann, spre deosebire de Afanasieff, a considerat de ase-
menea necesar un primat in cadru! Bisericilor, un primat care s fie
mai mult decat o simpla presedintie onorifici a colegiului episcopal.

Schmemann chiar era de acord ca aceasti functie a primatului sé tie
exersatd de Episcopul Romei, atita vreme cit primatul nu este inteles
ca primat de putere, ci ca primat al slujirii.

Staniloae acceptd aspectele fundamentale ale Eclesiologiei Euharis-
tice cu privire ia plinitatea fiecdrei Biserici locale. Dar cu toate acestea
Staniloae sustine ca acest sistem de intelegere a problemei trebuie tratat
cu mare grija. Ca si Schmemann, el il criticA pe Afanasieff ca nu a
dezvoltat implicatiile necesitdtii cu privire la comuniunea intre Bise-
ricile locale. In viziunea lui Stdniloae, Eclesiologia lui Afanasieff ar
putea duce la situatia in care o serie de Biserici locale din diferite
parti ale lumii si se ermetizeze in ele insele si sd se considere autosufi-
ciente. Stadniloae il criticd pe Afanasieff si pentru faptul cd a evitat sa
vorbeascd si sd aprecieze legatura dintre unitatea sacramentaid, care se
manifestd in special in cadrul Euharistiei, si unitatea in doctrini .

Dar, in acelasi- timp, teologul roman respinge asertiunea lui Sch-
memann cum c¢d necesitatea comuniunii ce trebuie sa existe intre Bise-
ricile locale justifica exercitiul unui primat real, a unui primat functio-
nal. Parintele Staniloae se ocupa in mod special de criticarea pozitiei lui
Schmemann in ce priveste legitimitatea exercitdrii primatului de citre
Episccpul Romei (teorie pe care Schmemann o sustine) 7.

Pozitia Parintelui Staniloae privitor la problema Eclesiologici Euha-
ristice este aceasta : chiar daca fiecare Bisericd poseda o integritate ecle-
siald, aceasta (Biserica localad) este pe deplin Bisericd numai daca este
integrata trupului intreg al Bisericilor de pretutindeni :

«Dar fiecare Bisericd are aceastd integritate eclesiald peniru cé
aceasta este In trupul general in care acelasi Duh sulld, asa dupi cum
fiecare membru al trupului e in plinatatea vietii trupului, dar numai
atata timp cat este legat de trup (cit este in trup). Mdidularul este egal
totului, dar numai in cadrul totului. Se poate merge chiar mai departe :

416. «Biserica universald si soborniceascd», «Ortodoxian, 18 (1966), 167—174.
Vezi, de asemenca: «Autoritatca Bisericiin, 211 (Nota 62), si «Din aspectul sacra-
mental al Bisericii», 559.

47. Staniloae raspunde articolului scris de Schmemann «La notion de primauté
dans l'ecclésiologie orthodoxe», cu studiul «La primauté de Pierre dans I'Eglise
orthodoxe» (Neuchéatel, Edition Delachaux & Nizstlé, 1860), 117—150. Edilie engleza :
«The idea of Primacy of Orthodox Ecclesiology», in The Primacy of Peler in the
Orthodox Church (Leighton Buzzard: «The Faith Press», 1963), 30—56.
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madularul nu e mai pufin necesar totului, decit totul este necesar ma-
dularului ; dar se intelege nu in sensul cd fird unul sau mai multe
madulare ar inceta sd mai fie un tot, ci in sensul cd totul nu poate
exista fira madulare in principiu. Aceasta se aratd si in faptul ca nici
totul nu existd inaintea madularelor, nici madularele inaintea totului,
«ci ambele incep si existe la acelasi’ moment» **,

Profesorul Staniloae de asemenea stabileste cad identificarea Bisericii
cu comunitatea euharisticd trebuie sd fie tratald cu mare grija. El pre-
ferd sd conceapa Biserica ca o comunitate sacramentald unica, ale cdrei
arti sunt in comuniune :

«De aceea nu este posibil sa definim Biserica doar ca fiind o comu-
nitate euharistici. Numele de comunitate sacramentali este unul mai
potrivit. Nici nu poate sustine cineva cd comunitatea adunatid in jurul
episcopului, — care hirotoneste pe preotii care slujesc Sfanta Euha-
ristie —, este Biserica in totalitatea ei, chiar daca credinciosii au totul
in ea. Dimpotrivd, Biserica este comunitatea sacramentald universala.
Aceasta este pentru ca, asa dupa cum preotii depind de episcopi prin
hirotonia primita, tot astfel episcopul depinde de colegialitatea episcopa-
tului intregii Biserici prin hirotonia pe care o primeste si prin comuniu-
nea cu ea. Ca urmare, credinciosul datoreazi bunurile lor spirituale, pe
care le primesc, comuniunii cu intreaga Bisericd. Prin tot ceea ce pri-
mesc de la preot, ei sunt conectati (legati) indirect cu toatd Biserica;
prin Duhul Sfint primit in Taina Mirungerii ei sunt direct legati cu
episcopatul intregii Biserici, evidentiindu-se faptul c& Sfantul Duh
uneste pe credinciosi cu toatd Biserica, c¢d Duhul Sfant este al intregii
Biserici. Din aceastd cauza si Euharistia sdvarsita de preot si imparta-
sitd celor ce sunt unsi cu Sfantul Mir este nu numail fundamentul unei
comunitati locale, ci al comunitatii plenare a Bisericii Universale ¥,

Comuniunea Bisericilor locale trebuie sa fie manifestatd si in pro-
fesarea aceleiasi credinte. S&varsirea aceleiasi Taine si marturisirea
aceleiasi credinte sunt sirins legate, c¢dci marturisirea de credinta
exprimd experierea lui Dumnezeu in celebrarea sacramentald, o expe-
rientd In care, dacd aceasta este autentica, este identicd in fiecare Bise-
ricd locald. Ca urmare, savarsirea aceleiasi Euharistii nu este un cri-
teriu suficient pentru unitatea Bisericilor locale, ci acest fapt (savar-
sirea aceleiasi Euharistii) trebuie completat de marturisirea aceleiasi
credinte apostolice.

Cand o Bisericd locald deviazid de la credinta apostolicd, Sfantul
Duh impune celorlalte Biserici locale sd rupd comuniunea cu cei ce au
cdzut de la credinta apestolicd, cici este mai bine pentru Bisericd si
rupd comuniunea cu un mare numar al membrilor ei, decat sa fie
confruntatd cu si mai marele pericol al predicdrii unei erezii. Stdniloae

48. «Biserica universald si soborniceascd», 191.
49. «Din aspectul sacramental al Bisericii», 546.
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insistd cd Biserica nu poate fi in comuniune cu comunititile care au
deviat de la dreapta Invititurd, chiar daca aceste Biserici sunt de acord
si nu impund invéatdturile lor comunitatilor care pdstreazi credinta
apostolica.

Cu privire la primat, Stdniloae spune cd, daca fiecare Biserica locala
are Euharistie, episcopat si credintd apostolicd, este pe deplin inte-
gratd in Biserica Universala ; toate sunt egale si nici o Biserica nu poate
avea o prioritate de drept divin. Aceasta provine din faptul ca nici o
Biserica locald nu are o unire specifici (sau mai puternicd) cu Hristos,
sau o cunoastere a adevarului mai salvatoare decdt posedd celelalte. Nici
o Biserica locald nu este nepericlitati de erezie si oricare Biserici poate
chema pe cei ciizuti la dreapta credintd si le poate cere si se indrepte.
QOarecum, o foarte limitatd functie a primatului este permisi in cadrul
Bisericilor locale. Scopul acestui primat ar putea fi acela de a usura
rezolvarea problemelor cu privire la existenta Bisericii in lume. Dar o
asemenea «intdietate» nu trebuie si se bazeze pe vreo gratie speciala,
o mai deosebitd unire cu Hristos, sau pe pretentia ci adevérul vine de
la 0o anume Bisericd sau de la episcopul ei.

Dimpotriva, Stdniloae sustine traditia bizantinid, care pune la baza
primatului unei anume Biserici fie importanta pe care aceasta o are
intr-un oras de majord importantd politicd, fie faptul cd a fost inte-
mejatd de unul dintre apostoli®’. Ca urmare, el vede primatul ca o
problema functionald si administrativd pur si simplu (fard complicatii
teologice), o slujire care este detinutd de un episcop egal cu toti ceilalti
episcopi :

«Un episcop sau altul apartinind acestor centre nu a avut decat
calitatea de presedinte al colegiului episcopal, reprezentdnd o comuniune
eclesiald egald cu comunitatile reprezentate de catre toti ceilalti episcopi,
dar avand rolul de presedinte, in vederea unor facilititi de ordin uman,
cultural sau administrativ, care decurgeau din puterea centrului politic
in care isi aveau resedinta» 51,

Acest primat nu include un rol definitiv (dictatorial) in ce priveste
stabilirea iInvatdaturilor Bisericii in probleme de credintd. Singurul for
de decizie cu privire la invitdtura Bisericii si ordinea canonicid este
Sinodul Ecumenic, la care toate Bisericile locale sunt reprezentate %

Este interesant sd notdm cd, desi Stdniloae elaboreaza o notiune
teoreticd a unei foarte limitate forme de primat, in nici una dintre
scrierile lui nu se vorbeste despre rolul concret al singurei Biserici
Ortodoxe care pretinde astizi o asemenea pozitie : Patriarhul Ecumenic
al Constantinopolului.

50. Cu privire la problema controversati relativ la intelegerea noliunii- de
primat in tradifia Romand si in cea Bizantind, vezi: [. Dvornik, Byzance et la
primauté romaine (Paris, Cerf, 1964). Edilie englezd: Byzantium and the Roman
Primacy (New York, Fordham University Press, 1966).

51. «Biserica universald si soborniceascd», 192—194.

52. Ibidem, 194.

5 — S.T.
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CONCLUZIE

Liturghia si Tainele joacd un rol deosebit de important in Ecle-
siologia Parintelui Stdniloae, pentru cd aici natura Bisericii, ca o reali-
tate teandricd, este mai clar descoperitd (subliniatd). Liturghia este
rugdciunea (lauda, darul) Bisericii oferitd ca raspuns la dialogul pe care
Dumnezeu il initiazd cu comunitatea eclesiald. Acest rdspuns are un
fundament trinitar : prinosul (jertfa) de rugdciune (de lauda) a Bise-
ricii poate fi oferitd nu numai in unire cu jertfa lui Hristos si Intr-o
stare de perfectd comuniune in rugiciunea ce se inchind Tatalui. Uni-
tatea persoanelor umane (a membrilor comunitdtii) care formeaza
Biserica, cu Hristos in stare de jertfa, este facutd de Sfantul Duh, care
deopotrivd saldsluieste in Bisericd si vine cu extraordinari putere sa
raspunda la chemarea pe care Biserica o face.

Tainele sunt forma cea mai intensd de dialog, in care elementele
creatiei sunt restaurate la starea de «purtitoare de Dumnezeu» si devin
mijloace (instrumente) ale harului si comuniunii. Prin Botez o noua
relatie este stabilitd in Bisericd intre persoana umani si Sfdnta Treime.
Dar aceastad relatie cu Dumnezeu este activati la Mirungere de cétre
Duhul Sfint, care aduce darurile specifice si preotia universald. Sfanta
Euharistie este Taina supremei uniri, deopotrivd cu Sfinta Treime si cu
Biserica. In contextul anaforalei liturgice, Sfantul Duh se pogoard peste
comunitate si o uneste pe aceasta cu jertfa supremd a lui Hristos.
Duhul uneste de asemenea elementele pdinii si vinului cu umanitatea
indumnezeitd a lui Hristos, facidnd din piine si vin mijloace ale comu-
niunii cu Hristos pentru adunarea euharistici. Un preot cu hirotonie
validd este esential pentru Euharistie ; pentru ci el este deopotriva
punctul de convergentid al jertfei de rugiciune a comunitatii si mijlo-
citorul intre jertfa lui Hristos si comunitate.

Eclesiologia euharisticd trebuie studiati cu mare atentie. Afanasieff
este criticat pentru faptul c& nu a tinut, in mod adecvat, socotintd de
importanta unititii in doctrind si nu a considerat doctrina ca element
necesar al comuniunii intre Bisericile locale. Sistemul lui Schmemann
este respins pe mésura in care acesta sustine necesitatea unui primat
real in cadrul Bisericii. Fiecare Biserici locald trebuie si fie deplin
integratd in totalitatea Bisericii, ca o comunitate sacramentald uni-
versald, In vederea obtinerii plinidtitii eclesiale. Aceasta trebuie de ase-
menea si fie unitd cu alte Biserici locale in aceeasi credintd apostolica.
Astfel nu poate fi vorba de nici un primat de drept divin intre Bise-
ricile locale, ci doar o presedintie limitatd a sinodului episcopal, care
poartd sarcini si functii pur administrative.

Traducere din limba englezd de MIHAIL BRANZEA, M. Th.
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OBSERVATII ASUPRA TALMACIRII UNEI SINTAGME-CHEIE
DIN VECHIUL TESTAMENT
(EXODUL 19, 6, 23, 22)

Asist. univ. NICOLAE [ONESCU

In locurile mai sus-aratate!, gdsim exprimat, in partea a doua a
perioadei conditionale, rezultatul respectdrii Legdmantului poporului
evreu cu Dumnezeu (Yahveh): «(popor ales dintre toate neamurile, céci
al Meu este intreg pamantul).. iar voi Imi veti fi preotie impdrdteascd
si neam sfant».

Ne oprim aici asupra sintagmei preotie (sacerdotiu) impdrdteascd,
tradusa astfel conform versiunii Septuagintei: Bacihetov ispavevpa?, care
talmdaceste sintagma ebraica D03 &INEH - '

Fiind bine cunoscut cu cata strictete era respectatd si urmata tra-
ditia (legea) mozaicad de cdtre credinciosii veritabili ai poporului evreu,
faptul ca unul dintre ei, Simon — numit Kephas (Petru) de catre lisus
Hristos — ales de Mantuitor spre a-1 propovddui Ewanghelia Impa-
ratiei si ales drept piatra de temelie a Bisericii Sale 4, foloseste sintagma
de mai sus in forma intdlnitd in Septuaginta® —  Pootherov iepdrsvpa
(Petru 1, 2, 9: «iar voi (sunteti) semintie aleasd, preotie impdrateascd,
neam Ssfdnt»)% — ne-ar putea conduce la intrebarea : Poate fi vorba de
«un popor Insdrcinat cu un rol sacerdotal, adicd mandatat cu un rol de
intermediar intre Dumnezeu si celelalte natiuni?’; ori poate fi vorba de
un popor condus de preoti in loc de regi, ceea ce s-a realizat dupd reve-
nirea din exilul babilonian» #? Sau sintagma mentionat3, Basiietov

1. Rdmane de-acum stabilit de specialisti, in urma ccrcetdrii manuscrisclor de
la Marca Moartd (Qumran), cd versiunea greacd — Sepiuaginla — a Vechiului
Teslament a fost redactatd dupa un original ebraic mai vechi decat cel pe care
I-au vocalizat si adnotat masoretii.

Sd su observe, de asemenea, cd toate editiile care au urmat textul Vulgalei
sau pe cel masoretic, ori pe améandoud, exclud din Exod, 23, 22 — contrar Septua-
gintel — sintagma in cauzd, dimpreuna cu fraza care o contine.

2. tepateuma — «slujire consacrald (sfintitd), preotie (sacerdoliu)», Decrivalia
cuvantului este urmaitoarca: tepés, «sacru (de origine diving, sfant)» ) tepeds,
«slujitor consacrat (slintit), preot», ) iefdw, «a i preot, a cxersa un sacerdoliun )
tepatede, «a fi preol» ) tepdrsuma.

3. Astfel, la Edwin Hatch, Henry Redpath — A Concordance to the Sep-
tuagint, vol. I, Oxford, 1897, sub voce Basileros si tepazevma.

4. cf. Ioan 1, 42 («Privind tintd la el, Iisus a zis: «tu esti Simon, fiul lui Ioan,
tu vei fi numit Kephas», ceea ce se tdlmaceste Petru»); Matei 16, 18 (Si Eu iti zic
tie cd tu esti Pelru si pe aceastd piaird voi clddi Biserica Mea...»).

5. Traducere a celor 70 (72) de evrei alexandrini care, se stic, s-a bucurat
de foarte mare autoritate printre evreii din diaspora pdnd cand Sepliuaginta a lost
avceptatd de Biserica creslind.

6. Confirmand, aldturi de alte locuri din Noul Testament, ci Apostolul Pelru
a cunoscut in Alexandria Egiplului — unde s-a aflat mai multd vreme — tradilia
Septuagintei si a urmat-o.

7. Un inireg popor poate face sacerdofiu, stricto sensu? (n.n.).

8. Citatul, din traducerea ccumenicd a Bibliei in limba francezi (Alliance Bi-
blique Universelle, éd. du Cerf, Paris, 1988, p. 101), care adopti varianta regnum
sacerdotale, «impérdtie preoteascd», in acord cu La Bible de Jérusalem (éd. du
Cerf, Paris, 1971, p. 104; vezi si Vulgata, Wiirtlembergische Bibelanstalt, Stuttgart,
zweile verbesserle Auflage, 1975, vol. I, p. 103). .

Dupd cum se poate observa, toate editiile occidentale, cu care se identificd
in acest loc. si unele ¢ditii romanesti ortodoxe aprobate de Slantul Sinod (precum
cele din 1936, p. 79; 1938 (tradusd de Pr. V. Radu si G. Galaction) p. 79; ori, mai
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iepdzevpa , «preotie (sacerdotiu) impdriteascid», semnificd o preotie
slujind voia Impdratului ceresc — si numai astfel impdrdteascd, pe
pdmdnt — si pregdtind pe aceastd cale neamul ales pentru conditia

viitoare : neam sfant ?

Lamurirea ne-o aduce Noul Testament, plinire a celui Vechi, pen-
tru toti cei intru Hristos ¥

Astfel, pe ldngd Petru I, 2, 5—9, avemn marturia din Apocalipsd
1, 6: «51 (Iisus Hristos) ne-a facut pe noi impdrdtie, preoti lui
Dumnezeu * si Tatdlui Sdu..»10; 5, 9—10: «..ai fost junghiat si i-ai
rascumpdrat lui Dumnezeu cu sdngele tiu din toatd semintia si limba si
norodul si neamul (10) si i-ai fdcut pe ei Dumnezeului nostru impdrdtie
$i preoti si vor impdrdti pe pdmdnt» 11,20, 4, 5, 6: «Si am vazut (niste)
tronuri si s-au asezat pe ele si ]udecata le-a fost dati lor si (am véizut)
sufletele celor decapitati din pricina maérturisirii lui Iisus si din pricina
cuvantului lui Dumnezeu si (ale celor) care nu s-au inchinat fiarer nici
icoanei ei si n-au primit insemnul pe fruntea si pe ména lor. $i au avut
viatd si au impdrdtit cu Hristos mii de ani. (5) Restul dintre cei morti
n-au avut viatd pand sd se sfarseascd miile de ani. Aceasta este
invierea cea dintéi. (6) Fericit si sfint cel ce are parte la invierea cea
dintai : asupra acestora a doua moarte nu are putere, ci (ei) vor fi preoti
ai lui Dumnezeu si ai lui Hristos §i vor impdrdti cu El mii de ani» 12,

In final, inevitabila intrebare survine: Dacd in originalul vechi,
ebraic, sintagma aici In dezbatere a fost totusi in forma impdrdtie preo-
teascd (impardtie a lui Dumnezeu cuprinzind — pe pdmant — slujitorii
sfintiti ai Voii si Legii Sale), atunci ulterioara ei modificare in forma
preotie impdrdteascd in versiunea Septuagintei nu poate fi inteleasd —
in afara posibilititii de redare gresitd a unui status constructus din
originalul ebraic, cum ar putea opina ebraistii — in sensul cd talma-
citorii, cei 70 (72) de evrei alexandrini, desigur fideli traditiei lor si
evlaviosi.

recent, cea din 1988, p. 88) au aceeasi sursd: regnum sacerdolule, «impéardtie preo-
leascd» (conform textului masoretic), devenitd, respecliv, un royaume dc prélres
(cf. versiunile franceze mai sus-mentionate), a Kingdom of priests (British and fo-
reign Bible Society, 1911, p. 89 s.q.), ein Reich von Pricslern (Okumenischer Text,
Klosterneuburg, 1980, p. 82 s.q.). La fel, editia canonicd in limba rusd, tiparitd cu
acordul sinodal la Moscova in 1990: isarstvom svyasichennikov (p. 78). In schimb,
edilia greacd din 1927, aparuti la Athena si Constantinopol. — pe spesele Socie-
ttii Biblice Unite! — arc: fBasthetov iepdrtevpa (p. 73), conform textului Seplua-
gintei, La fel, editia romaneascd din 1914, aprobatd cde Sfantul Sinod: prcofic impd-
raleascd (p. 94).

De mentionat cd prima editie integrald in limba romand a Bibliei, cea din
1688, cunoscutiy sub denumirile de Biblia de la Bucuresli, Bibliu Iui $erbun €anla-
cuzino ori Biblia de la 1688, aduce, in locul aici dezbdtut, (p. 52 a reeditdrii din
1988) o versiune proprie: <impdrdfie sfintenie, oferind, credem noi, cheia spre
intelesul dintai al sintagmei, reinterpretat ulterior.

9. Cf. Matei, 5, 17: «S& nu credeti cd am venit si stric Legea sau profelii;
nu am venit sd stric, ci sd plinesc» (si Luca, 16, 16, 17).

* Fiul,

10. «.. Basthelav, iepeic T Bew %ai wmatpt adzod »; or iepetc = slujitori slinfili,
preoti.

11. «(10) zai imoivgas adcods tw Beq fudv Bastheiav xar lepels 2al Basiheboovaty emi
w7¢Y7<fc »; «vor impdrdti pe pamant» — a se vedea textul si nota corespunzitoare
(12).

12, «.. izpeis 10D Oeod wat <00 Xpratod »ai Pastdedooveiy pes’ adtod ..».
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TEZE ERONATE
DIN CULTURA SI ISTORIA BISERICII ORTODOXE ROMANE

Pr. ION 10NESCU

CRACIUN. Etimologia cuvantului Criciun este una dintre cele mai
discutate etimologii din lingvistica romanica! «si nici pana astdzi nu

1. Cca mai veche explicatie etimologicd in limba roméand a fost dati de
‘Ion Bobb in 1822 din incarnatio, -onis, trecutd in Lexiconul de la Buda din 18253,
carnationem, adicd «incarnare», care nu a pulut f{i primitd, liindci in limba romana
ar fi trebuit sd dea «incdrndciune»; B. P. Haydeu a propus ctimologia din crastinum,
adicd «de maine», care ar [i trebuit sd dea in roména *. crasien (Etym. Magn. Rom,, [,
p. 613); Hugo Schuchardt a propus Christ(i je) junium, din care ar i trebuit sd
rezulte *creséui (ar.*creséun, «postul 1lui Christos» (Literaturbl. f.germ.w.rom.
Phil,, VII, col. 154 s.u.); M. Garniteanu (in «Calendarul», 1, 1932, nr. 236, decem-
brie 25, p. 3) si Pavel Benes (in «Actele celui de al Xll-lea Congres inlernational
de lingvistica si [lilologie romanicd», 1I, Bucuresti, 1971, p. 1305—1308) au propus
originea din Christoughcnon, «nasterea lui Cristos», dar difcrentele de forma se
opun explicaliei respective; A. Vaillant (Slave * Kraéuné, v.r. Korocunu, in «Prilozi
za knizevnost, jezik, istorijui i folklor», XX1V, Belgrad, 1938, p. 72—73) a propus
un etimon latin reconstruit *quartum jejunium, conducéndu-s¢ dupd sensul dc¢
«post care dureazd de la 12 noiembrie pdnd la' 24 decembrie», postul Craciunului, f.
Avent, al termenului Karaén, Korodun, atestat in Cronica dc la Novgorod (1143);
elimologie respinsd de Al. Rosetti (Ist. limbii romdnc, 1986, p. 533). S-a propus $i
albanezul Ké&rcuni, «buturugéd», dar traditia romaneascd nu permite stabilirca unei
legdturi cu aceastd notiune (Al. Graur, Pujind gramatica, II, 1988 p. 207); Max
Vasmer (Greko-slav, ct judi, p. 10) afirmd cd forma rusa Korofun (Karaéun) ar
reprezenta forma romaneascd mai veche: cdrdciune, din lat. calationem (cit. Th.
Capidan, Raporturile lingvisiice slavoromdne, 1in «Dacoromania», an. 1II, 1923,
Cluj, 1924, p. 183 si in BOR, LVI, 1938, p. 9). G. Berneker considera cuvantul
Crdciun provenind in limbile slave din 1. romana (in Slavisches etymologisches
Wdrterbuch, Heidelberg, 1908—1913).

Explicatii prin creatio: Aron Densusianu, Istoria limbii si literaturii romdne,
ed. a ll-a, lasi, 1894, p. 111; Ovid Densusianu, Histoirc de la langue roumdince,
tome premier, Les origines, Bucarest, 1929, p. 262—263, in traducere: [Istoria limbii
romdne, vol. 1, Bucuresti, 1961, p. 174; Petru Caraman, Substratul mitologic al
sdarbdlorilor de iarnd la romdani si slavi. Contribufie la siudiul mitologici crestinc
din Orientul Europei; lasi, 1931; Pr. Eugen Birbulescu, Buchet de colinde populare,
Bucuresli, 1940, p. 7; Emil Vrabie, Influenfa limbii romdne asupra limbii ucrainenc,
in «Romanoslavica», XIV, 1967, p. 156; Pr. D. Balasa, Cuvdnlul romancsc Crdciun
in antroponimie, toponimie, folclor §i elimologie, in «Milropolia Olteniei», an. XXV
(1937), 1—2, p. 97—140; Al. Rosetti, Istoria limbii 1omdne, Bucuresti, 1986, p. 555-—
560; Al Graur, Pufind gramaticd, vol. II, Bucuresti, 1988, p. 206—207.

Explicalii prin calatio : Pericle Papahagi, Etimologia cuvantului «Crdciuns, in
«Convorbiri literare», an. XXXVII, 1903, 7, Bucuresti, p. 670—672; Vasile Parvan,
Conlributii epigratice la istoria crestinismului daco-roman, Bucuresti, 1911, p. 108—
111; Vasile Bogrea, in «Dacoromania», an. I, 1920—1921, Cluj, 1921, p. 464—470;
Sextil Puscariu, in «Dacoromania», an. IV, 1924—1926, Cluj, 1927, p. 1401—1.405;
Idem, Limba romadnd, vol. I, Bucuresti, 1940, p. 284; Th. Capidan in «Dacoromaénia»,
an. III, 1923, Cluj, p. 193; Idem, Limbd §i cultur@ Bucuretsi, 1913, p. 252; T. Pa-
pahagi, Sur Crdciun «Noél», in «Langue et littéralure», Bulletin de ld Seclion
liltérairen, vol. III, no. 1 si 2, Bucuresti, 1946, p. 10—12; N. Draganu, Romdnii in
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existd un acord general».?. Cercetdrile din ultimul timp au dus la con-
cluzia cid doi termeni latini: calatio $i creatio sunt Indreptatiti sa
explice originea cuvantului Crdciun, atdt dupd forma, catsi dupa inteles.

Dictionarul limbii romdne -moderne (DLRM), 1958, p. 195), si Dic-
tionarul explicativ al limbii romdéne (DEX, 1975, p. 206), ca si tratatul
Academiei de Istoria limbii romdne (vol. II, 1969, p. 170), inscriu eti-
mologia din creatio, in timp de Dictionarul dialectului aromdn? si
Dictionarul de istorie veche a Romdniei’ deduc cuvantul Crdciun din
calatio. Dictionarul Academiei (DA) afirmd Insa despre Crdciun cé
«dintre toate etimologiile propuse, nici una nu este sigura».

Rezolvarea problemei a fost reluatd de academicienii Al. Rosetti3
si Al. Graur® care au ajuns la concluzia cd latinul creatio explica si
dupa forma si dupd inteles etimologia cuvantului Crdciun. Vom cauta
sd analizdm In continuare in ce mdsura teza respectiva poate fi accep-
tatd sau respinsa.

Kraéun, afirmd Al. Rosetti, «reprezintd tratamentul asteptat in
slavd al termenului latin creatione» 7, care a pitruns in slavd din limba
latind prin mijlocirea limbii Bisericii. Populatiile slave din provinciile
dundrene, care convietuiau cu populatiile romanizate locale, au adaptat
la maniera lor de a pronunta termenul latin creatione, partea de modi-
ficare foneticd proprie romanei maérginindu-se la alterarea lui a slav
neaccentuat in d. Crdciun apare in romand, in sarbo-croatd si in ma-
ghiard. «Termenul - maghiar kardcson, kardcsony trebuie explicat de
asemenea prin slavd (Kracun), potrivit legilor fonetice din maghiara» *.

veacurile IX—XIV, pe baza toponimiei si onomasticii, Bucuresti, 1933, p. 47—l ;
P. P. Panaitescu, Introducere la istoria cullurii romdnesti, Bucuresti, 1969, p. 103;
Pr. Nicolae M. Popescu, Floriile si Sevalia, in «Bis. Ort. Rom.», an. LXII (1913),
nr. 7—8, p. 373; Istoria Bisericii romdne, Manual pentru Institutele teologice vol. I,
1957, p. 451; Gh. Giuglea, Notes linguistiques, in «Bulletin de la Société roumaine
de linguistiquen, II, Bucuresti, 1965, p. 33; Pr. N. Niculescu-Leordeni, Crdciunul, in
«Glasul Bisericii», an. XXV (1966), nr. 11—12; p. 1024—1030; Pr. I. Ionescu, Dcspre
originca si infelesul cuvantului Crdciun in limbe romdnd, in «Mitropolia Oltenici»,
an. XXIiII (1971), nr. 11—12, p. 823—839; idem, Despre originea cuvdntului Crdciun
in limba romand, in «Glasul Bisericii», an. XXXIV (1975), nr. 11—12, p. 1264—1276,
si extras.

2. Al Graur, Pufind gramaticd, II, Bucuresli, 1988, p. 206.

3. Tache Papahagi, Dictionarul dialectului aromdn general si climologic, cd.
a 1I-a, augmentatd, Bucuresti, 1974, p. 384.

4. Dictionar de istorie veche a Romdniei (Paleolitic-X), Bucuresti, 197G, p. 520.

5. Al. Rosetti, Asupra rom. Crdciun, in vol. In amintirea lui Constaniin Giu-
rescu la 25 de ani de la moartea Iui, Bucuresti, 1944, p. 435—440; Idem, Rom.
Crdciun, in «Romanoslavica», IV, 1960, p. 65—71; Idem, Rom. Crdciun, in «Studii
si cercetari lingvistice», an. XXII, 1971, 1, p. 3—4; Idem, Isioria limbii romidine,
Bucuresti, 1986, p. 555—560.

6. Al. Graur, Etimologii romdnesti, Bucuresti, 1963, p. 78—80; idem, Crdciun,
in «Roménia literard», an. III, 2 (66), 8—1—1970, p. 14; idem, Pulind gramaticd, II,
Bucuresti, 1988, p. 206—207.

7. Al. Rosetti, Istoria limbii romdne, p. 558.

8. Idem, p. 559.
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In limbile slave, Kraéun «apare in vecindtatea lumii romanice — el
lipseste din polond — cdci termenul este de origine latind» ¥, In limbile
romanice, termenii pentru a denumi «Crdciunul» sunt derivati lin lat.
natalis si din lat. calendas. «Pe langa acesti termeni, limba Bisericii a
intrebuintat si pe creatio, pornindu-se de la sensul lui creare de «faire
naitre du néant». Creatio, cu sensul de «dies creationis Christi» are
pendant in termenul neogrecesc  yptotobisv.o, «la nativité de Jésus
Christ» 10,

Din punct de vedere teologic, aceastd afirmatie a lui ‘Al. Rosetti
nu poate [i acceptatid. In Simbolul de credintd de la Sinodul I ecumenic
din 325, care reprezintd Invatadtura de bazd a Bisericii crestine, in art. 2
se afirmd clar despre Iisus : «nascut, nu facut, cel ce este de o fiinta cu
Tatal, prin care toate s-au facut» (s-au creat). Avem doui verbe cu
inteles distinct, care nu se pot nici suprapune si nici considera sinonime.
Nu se pot confunda ndscut cu fdcut sau creat.

Textul din Noul Testament (Matei 1, 18) este urmitorul :  Toj e
‘Ireos Xpotob % yéveas oitws %» — Cristi autem generatio sic erat
(lar nasterea lui lisus Hristos asa a fost). Cuvdntul grec % yéveats, -
EwS (nastere) a fost tradus in latind, in Vulgata, cu generatio, - onis-
(generatie, nastere din parintji) sinonim cu «natalis». Limba Bisericii nu
a Intrebuintat si pe creatio, pornindu-se de la sensul lui creare, de
«faire naitre du néant». Iisus Hristos S-a ndscut din veci din Tatdl,
{fiind de o fiintd cu Tatdl, si «la plinirea vremii» s-a nascut cu trupul
iird de pacat din Fecioara Maria si de la Duhul Sfant.

Lumea vizutd si nevizutid a fost creatd de Tatal prin Fiul, Care
este Cuvdntul, (Logosul sau Ratiunea divind (La inceput era Cuvantul,
si Cuvantul era la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul. Acesta era
intru inceput la Dumnezeu. Toate prin El s-au fdcut; si I&rd El nimic
nu s-a fdcut din ce s-a fdcut (loan 1, 1—3).

Textul latin : In principio erat verbum, et verbum erat apud Deum,
et Deus erat verbum. Omnia per ipsum facta sunt: et sine ipso factum
est nihil, quod factum est. ’

Textul scripturistic este clar, el cuprinde verbul jacio,-ere si Cel ce
face sau creeazi este lisus Hristos, Logosul lui Dumnezeu, si nu are
nimic comun cu afirmatia «faire naitre du néant», atribuitd verbului
creare din latind pentru Iisus Hristos.

In limba romind nu avem un urmas pentru creatio. Creare, crea-
turd sunt neologisme carturdresti (din {r. créer). Din latinul natalis
avem Insd In romanid cuvintul nat'!!, de unde expresia: Tot satul isi
are natul lui, adici fiecare cu obérsia, cu generatia (< generatio-onis)
neamului sdu, din care se naste fiecare. Cuvantul nat (< natus) nu are

9. Idem, p. 556.
10. Idem, p. 557.
11. DEX, 1975, p. 583.
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legiturd cu Crdciun-ul, ca in limbile romanice apusene, si cu atit mai
putin nu are o legdturd cu creatio. Precizdm : cuvantul Crdciun in limba
romina este cuvant de origine populara, nu termen oficial al Bisericii.
Termenul Bisericii este Nasterea Domnului (Nascere Domini), asa cum
o exprimd troparul zilei, care specificd sensul sarbatorii : Nasterea Ta,
Hristoase, Dumnezeul nostru...; I 1évvrat¢ 106 Xprotg, ¢ Oz npdv ...,
PKCTBO TBOE XpeTE GXHE HAWD ... Christi Natalis, Nativitas Domini,
td Y ProtosTzvve ; in alb. Kershéndell¢; in sl PoAEHHE XpHCTOBO
sau PoxaecTRe XpHeToko. . Din slava bisericeascd termenul s-a tradus in
limba roméana in Cazania de la Govora, 1642, si in Cazania lui Varlaam,
1643, cu «Sdrbdtoarea Ndscutuluin 12,

Pentru justificarea originii slave a cuvantului Crdciun, Al. Rosetti
aduce ca exemplificare termenii slavi din limba romana : dr. Rusalii,
Rusale, ar. arusal’e, megl. rusal'd («Termenul megleno-roman trebuie
explicat direct prin bulgard») ¥, si dr. colindd, care «reproduce forma
fonetica a termenului v. sl. «koleda». «Dr. Rusalii, Rusale nu poate fi
explicat direct din lat. Rosalia, pentru cd acest termen ar {i trebuit sa
fie redat in romana prin * rusaie sau * rusaii. In acest caz trebuie si ne
adresdm limbilor slave, unde termenul latin e redat prin v.sl., bg. rusa-
lija (bg. rusalii, pl. rusalki drufini), s.cr. ruslaj(i), rusalja, slovena
rusaléek, risaléek, 1 din vechea slava si bulgara este redat normal, in
daco-romand, prin l», «fiind vorba ca si la creatio de un termen venit
din latina balcanicid» % adica Rosalia.

Mentiondm ca pand astdzi In tinutul Zarand si Tara Motilor se
foloseste in popor, aldturi de Rusalii, si termenul Rusai !>, Despre co-
linda, insusi Al. Rosetti afirmi : «Roméana a cunoscut un termen venit
direct din lat. calendae; el a fost conservat pana in zilele noastre in
nord-vestul Ardealului si pdstreazid aspectul fonetic original, cu -r-:
corindd, a corinda si corinddtori. Corindd provine din * cdrindd, forma

12. In Cazania de la Govora, filele 34—37, 41, iar in Cazania lui Varlaam,
fila 36. Pr. prof. Dr. Mircea Pdcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxc Romdne, vol. 1,
Bucuresti, 1980, p. 66, alirma: «Pentru a evita o c¢ventuald acuzalic de arianism,
Biserica noastra a inlocuit acest termen (Crdciun, n.n.) popular cu accla d¢ sar-
bdtoarea Nascutului (tot de origine latind), cum apare in Evanghclia invdaldtoare
din 1642 si in Cazania lui Varlaam din 1G13». In realitate, in Biscrica Ortodoxa
Romana, ca in toate Bisericile crestine, termenul oficial a fost termenul troparulut
sdrbitorii : Nasterea Iui Hristos sau Nasterea Domnului.. In ccle doud Cazanii,
autorii lor au tradus termenul din textul slavon, cu «Sarbdtoarea Nasculului».

13. Al Rosetti, Istoria limbii romdne, p. 558.

14. Ibidem, p. 559.

15. Termen pe care l-am intalnit intre anii 1943—1946 in com. Bldjeni, jud.
Hunedoara, ca si in comunele din jur, precum si in comuncle de pesle muntele
Valcan, inspre Abrud, din Tara Motilor. Aldturi de Rusai am relinut si cdrindd-co-
rindd, a corinda si corinddtori, cdrindar, precum si Flurii, si onomasticul Fluric din
lat. Floralia, Florilia. Termenul Florii csle «de formajic romancasci» (Al Roselti,
op. cit, p. 174). Termenii: Rusai, cdrindd-corindd. Flurii, Fluric, vin din epoca
dacoromand (sec. II—VI, VII) in limba romani.
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asteptatd, contaminatd cu colindd, din slava. Existenta lui * cdrindid e
confirmatd prin prezenta in dacoromani a lui cdrindar din lat. calenda-
rius» 5. Se pune intrebarea : se poate afirma despre termenul dr. co-
lind@ cd «e imprumutat din latind in epoca slavd comuni» ? . De vreme
ce pana astdzi se pidstreaza in limba romini termenii : cdrindd — corin-
dd, corinddtori, carindar, este firesc ca acesti termeni legati de termenul
Craciun si provina, impreund cu termenul Criciun, din epoca daco-
romana (sec. II—VI, VII), anterior epocii slave comune. Termenul cdrindd-
corindd este legat si de un alt termen venit din epoca dacoromand, de
refrenul liturgic cantat in carinde-corinde : lerut Doamne, lerui, ler,
provenit din -ebraicul Halleluiah (ldudati pe Domnul), transcris in gr.
gAAnAobiz si din greacd in latind : alleluia, cu % - e. Cu rotacizarea
lui -l- intervocalic, alleluia a devenit in dacoromani aleruia, iar prin
alereza lui a- initial neaccentuat a devenit leruia, prescurtat lerui, ler.

Cu latinul calatio, afirma Al. Graur, care insemna «chemare», si
anume chemarea pe care o lansau preotii la zi intdi a fiecdrei luni, de
unde si numele de kalendae, care se dadea primelor zile ale lunii (cu
derivatul calendar, corect cdrindar n.n.), «ne-am apropiat destul de mult
din punctul de vedere al formei, cici rezultatul pe care-l1 asteptim in
romaneste era cdrdciune. Dar de data aceasta ne poticnim la inteles :
Craciunul nu e la zi intii si nu presupune nici o chemare. De altfel, nu
se vede de ce crestinii ar fi adoptat un termen folosit de preotii poli-
teisti. Etimologia justd, dupd pdrerea mea, ne-o furnizeazd latinul
creatio, adicd «creare», in sens de «nastere» I¥. Parerea se dovedeste
insd gresita, fiindca termenul «creare» nu arve sensul de «nastere», cum
am aratat mai sus.

Al Graur mentioneazi despre Kraciun, cum mentionase si Al. Ro-
setti, ci se gaseste numai pe teritoriile apropiate de tara noastra, «ceea
ce arata cd in cazul acesta slavii au imprumutat de la noi, si nu invers.
Poate ci tot din romana provine si numele maghiar kardcsony (primul
a se explicd prin aceea cd in maghiard nu se incep de obicei cuvintele
cu un grup de consoane)» 1.

Obiectiunea adusd de Al. Graur cd nu se poate accepta calatio pen-
tru Crdciun, fiindca «ne poticnim de inteles: Crdciunul nu e la zi intat
st nu presupune nici o chemare. De altfel, nu se vede de ce crestinii
ar fi adoptat un termen folosit de preotii politeisti», comporti o lamu-
rire, pentru care va trebui si ne referim la informatiile de istorie bise-
riceasca universald din epoca paleocrestina.

16. Al. Rosetti, op. cit., p. 558.

17. 1. Ionescu, Originea cuvantului ler in limba romdand, in «Limba Remand».
XL, 1991, 5—6, p. 265—267.

18. Al. Graur, Pulina gramaticd, 1I, 207.

19. Ibidem ; Petru Caraman, Substralul mijtologic al sdrbdtorilor d¢ farnd lw
romani si slavi, lasi, 1931, p. 36, nola 1.
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in Biserica din Rasarit, Dies Natalis Domini corporalis, Christi
Natalis, nu a fost de la inceput o sarbdtoare aparte, individualizata, ca
in Biserica din Apus, decat numai incepadnd din a doua jumditate a
secolului al IV-lea. Sarbdloarea-aceasta in Biserica din Apus a fost
instituitd oficial de papa Liberius (325—366) la 25 decembrie la Roma
pe la anul 353 %\

Nasterea Domnului in Biserica din Rasirit se sdrbdtorea impreund
cu Botezul Domnului la 6 ianuarie, sdrbatoare numiti 12 Emgdwe sau
<2 Osovavia (Descoperirea sau aratarea lui Dumnezeu), fiindca la Botezul
Domnului s-a descoperit lumii Sfdnta Treime, Fiul botezindu-se in
Iordan, Sfantul Duh coborat in chip de porumbel, ijar glasul Tatalui
«din ceruri zicdnd : «Acesta este Fiul Meu cel ijubit intru Care am
binevoit» (Matei 3, 16—17 ; Marcu 1, 9—11; Luca 3, 21—22). Sfantul
Ioan Gura de Aur spune: «Dar de ce aceasti descoperire a Lui se
numeste Aratare ? Pentru cd El nu s-a facut cunoscut tuturor la nastere,
c¢i la botezul Sau, deoarece El pand in aceastd zi nu era cunoscut
multimii» 2!,

Constitutiile Apostolilor (Awztayai =@ Agostéhwv), redactata In
sec. al IV-lea, in Siria sau Palestina, aratd ca «cea mai insemnata zi sa
vi fie Epifania, in care Domnul ne-a aridtat Dumnezeirea Sa ; si aceasta
sd fie in a VI-a zi a lunii a zecea» (6 ianuarie) 2. Epifania era socotita
prima dintre marile sarbatori ale anului bisericesc si cea mai importanta
si cu ea incepea anul mantuirii sau Anul Nou bisericesc in Rasirit >,

Ta 'Exiedne — Ta Ozegavic a fost numitd de populatia crestind daco-
romand dupd caracteristicile ei, Apd — boteazd > * paboteazd > Bo-
boteazd ?", ceea ce dovedeste vechimea crestinismului nostru ortodox
de rit oriental.

In a doua jumitate a secolului al IV-lea a fost adoptata si in Bise-
rica apuseand sarbatoarea Epifaniei, insa cu o tripla semnificatie :
Botezul Domnului, minunea din Cana Galileii si Adorarea magilor, cu
timpul, ficind ca accentul si cadd pe Adorarea magilor, sdrbatoarea
fiind cunoscutd sub numele de Festum Magorum, Festum Trium Regum
sau Festum Stellae. Sdrbatoarea Christi Natalis, Nativitas Domini, a fost
primitd din Apus si In Bisericile din Résarit cu termenul tradus in
neo-greaca T2 Xptotodyzva (= Nasterca lui Hristos) sau H 1'3v.15t¢ 105 Kopioo

20. H. Leclercq, Nativité de Jésus, in «Dictionnaire d'archéologic chrétienne
et de liturgier, tom. XII, premiére partie, col. 908.

2]. Migne, P.G, t. XLIX, 365; Vasile Mitrofanovici, Lifurgica Bisericii Orlo-
doxe, 1929, p. 127.

22, Constitutiile Apostolilor, Lib. V, cap. 13; lib. VIII, cap. 33; Badea Cire-
sanu, Tezauru] liturgic al Sfintei Biserici cresline Orlodoxe de Rdsdril, tom. 111,
Bucuresti, 1912, p. 273; Scrierile Parintilor Apostolici dimpreund cu asczdmintele
si canoanele apostolice, traduse din original de Pr. Ioan Mihdilescu, Econom Matei
Paslaru si Econom C. N. Nifu, vol. 11, 1928, p. 3—14.

23. Vasile Parvan, Cotributii cpigralice la istoria crestinismuluji dacoroman,
Bucuresti, 1911, p. 109; Petru Caraman, op. cit., p. 76.

24. Vasile Bogrea, Pagini istorico-filologice, Cluj, 1971, p. 169; Al. Rosetti,
op. cit., p. 347.
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(= Nasterea Domnului). In Biserica din Constantinopol, sdrbatoa-
rea Nasterii Domnului la 25 decembrie s-a introdus prin anul
379 sau 380, cand Sfintul Grigorie de Nazianz a tinut o cuvantare
teologica speciala (Hom. 38). In Cezareea Capadociei tot cam in acelqs,i
an, in Antiohia la 376, in Alexandria catre anul 430, in Biserica din
Ierusalim s-a introdus sub episcopul Juvenal, pe la 455—458, iar in
Ilyricum, de care depindea si Biserica din fosta Dacie romana, s-a
introdus «nu mult dupa 380» 25, Biserica Armeand n-a primit sarbatoarea
Nasterii Domnului la 25 decembrie si a rdmas la vechea traditie orien-
tala a Epifaniei .

O data cu generalizarea sarbdtorii individualizate a Nasterii Dom-
nului — Dies Natalis, Nativitas Domini, Christi Natalis — I Devvyois
o5 Koplov, T2 Xpiotoiyzvve la 25 decembrie in Bisericile din tot
Imperiul Roman din a doua jumatate a secolului al IV-lea si in secolul
al V-lea, prima mare sarbdtoare bisericeascd a anului se muta de la
6 ianuarie la 25 decembrie, ludnd cu ea si atributele de An Nou, «Cra-
ciunul fiind socotit in popor drept An Nou — pand astdzi, — avénd
unele caractere ce amintesc in chipul cel mai evident de «Kalendae
Januariae» ¥, Anul Nou civil de la 1 ianuarie este numit in popor,
pana astazi, Craciunul mic 2. Astfel, 25 decembrie sau stilul de Crdciun,
a fost cel mai mult intrebuintat. In Germania a fost intrebuintat pand
in secolul al XVI-lea, in Anglia din secolul al VII-lea pana in secolul
al XIII-lea, in Franta numai in 1564 s-a hotdrdt inceperea Anului Nou
la 1 ianuarie, iar in Rusia schimbarea s-a facut sub Petru cel Mare.
In Cancelaria papald era folosit si in secolele XIV—XVII, sub numele
de stilus curiae Romanae 2.

Dupa hotdréarea Sinodului I ecumenic (325), episcopul cetatii Alexan-
dria, unde se afla farul astronomic era insdrcinat si anunte tuturor
episcopilor din Imperiul roman data sirbdtorii Pastilor, care trebuia
sa aiba loc in prima duminica dupd echinoctiul de primivard, dupa
luna plind, si sd nu coincidd cu Pastile evreilor, Pastile crestin fiind
legat de 13 spre 14 Nisan (luna martie), echinoctiul de primavari la
evrei, cidnd avusese loc Cina cea de Tainda a Domnului cu Apostolii.
Invierea a avut loc «in prima zi a sadptdmanii», dupa echinox, adica
dupa 14 Nisan, duminica, pentru care duminica (lat. dies dominica)
este «Ziua Domnului». Sidrbatoarea Pastilor crestin fiind legatd de fazele
lunii pline, dupéd echinoxul de primdvard, era cu datd schimbitoare, si
ea trebuia anuntatd tuturor crestinilor la inceputul anului bisericesc,
fiinded de data Pastilor erau legate si celelalte sirbatori bisericesti

25. Vasile Parvan, op. cit., p. 111,

26. B. Botte, Les origines du No&l et de I'Epiphanie, Louvain, 1932; J. B.
Thibault, La solenité de Noél, in «Echos d'Orient», nr. 118, 1920,

27. Petru Caraman, op. cit., p. 63.

28. Ibidem,

29, Petru Caraman, op. cit, p. 41; lon Ionascu, Ceasornicul isioriei, in
«Magazin istoric», 8(41), august, 1970, p. 63.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



76 Pr. ION IONESCU

cu datd schimbdtoare, ca Floriile, Tndltarca, Pogoriarea Duhului Sfant,
precum si «lasata secului ( siecus) de carnes ( carniliga) si «de
branza», cislegi ( caseum liga) si inceputul «pdresimilor» { quadrage-
sima — quaresimaj, «postul Pastilor». Acest carindar ( calendarius)
crestinii trebuiau sa-l1 cunoascd pentru aplicarea In viata lor religioasi
si il cunosteau numai de la preotii ‘lor, care-l1 ficeau cunoscut in bise-.
rici, la Inceputul anului, la marea sidrbitoare crestind Nasterea Domnu-
lui, la 25 decembrie, cind aveau loc si sdrbatorile de iarni -ale solsti-
tiului, si cand crestinii erau vestiti si chemati™ la biserici in mod
sdrbitoresc prin cdrinde — corinde de corinddtori la marea sarbdtoare
crestind, care era prima mare calatio din an si care justifici etimologia
discutatului termen popular Crdciun din calatio.

In lumina realititilor istorico-ecleziastice din secolele IV—V din
Romania Orientald, dezbatuta etimologie a cuvantului popular Crdciun
se justificd si dupd inteles si dupa formd, fonetic, venind din epoca
dacoromand din lat. calatio,-onem ) cdrdciune, prin contractie Crdciun
(dr., ar., megl.; ar. cdrciun-crdciun, megl. cdrciun), cu rotacizarea lui
-l- intervocalic §i cu -¢- provenit din t4i+o0, u, ca in tdciune ( titionem,
fecior ( fetiolus, picior { petiolus etc. !

Teza originii cuvantului Crdciun din creatio, -onem trebuie parasita.

EPISCOP. In tratatul de Istoria Romdniei (1960, I, p. 633) se afirma
despre crestinismul dacoroman cd a fost «lipsit de organizare eclezias-
ticd superioard, pe care 0 va primi mult mai tarziu prin filiera slavo-
bizantind». In acelasi sens se exprima si C. Daicoviciu *. H. Mihaescu
alirmd cd numai <«Introducerea liturghiei slave a adus cu sine un
sambure de erarhie ecleziastici si o oarecare diviziune teritoriald «
administratiei bisericesti cu un personal statornic» . La fel se exprima
si Al. Rosetti, ca termenii slavi din terminologia noastrd crestina «arata
ca organizarea cultuluis-a ficutin perioada de dupa secolul al IX-lea» %,
Istoricul P.P. Panaitescu mentioneazi : «cuvantul episcopus n-a dat
un derivat in limba romana, pentru cd in genere poporul nostru a trait
un crestinism primitiv, fard episcopat, intr-o tard unde nu erau orase
si deci nu puteau fi episcopi» ™.

-30. In latind verbul calo, -are, de unde calalio, -onis, are sensul de a chema,
de a convoca, precum si de a vesti (M. Staureanu, Diclionar latin-roman, ed, Scrisul
Roméanesc, Craiova (l.a., p. 41); F. Cabrol, Annonce des féles, in «Dictionnaire
d’archéologic chrétienne et de liturgie», tom. premier, deuxiéme partie, Paris, 1921,
col. 2230—2255; Vasile Mitrofanovici, op. cit., p. 130.

31. lon lonescu, Termeni de culturd cresiind dacoromand, in «Limba Romani»,
1991, t—2, p. 61—63; idem, in «Studii Teolodice», an. XLUI (1991). I, p. 91—95.

32. C. Daicoviciu, Problema continuitdtii in Dacia, Cluj, 1940, p. 37.

33. H. Mihdescu, Influenta greccascd asupra limbii romane pand in sccolul
al XV-lea, Bucuresti, 1966, p. 96.

34. Al. Rosctli, Influenta Ilimbilor slave meridionale asupra Iimbii romane,
(so()-éGV[—XII), Bucuresti, 1954, p. 39; idem, Istoria limbii roman>, Bucuresti, 1986,
p. 286.

10;35. P. P. Panaitescu, Introduccre la istoria cullurii romancsti, Bucuresti, 1969,
p. .
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Argumentele care se aduc pentru a justifica lipsa «de organizare
ecleziasticd superioara» in Biserica Ortodoxd Roméana sunt de ordin
lingvistic. Ne oprim mai intdi asupra afirmatiei istoricului P.P. Panai-
tescu : «cuvantul episcopus n-a dat un derivat in limba romand, pentru
cd in genere poporul nostru a trdit un crestinism primitiv, fara epis-
copat, Intr-o tard unde nu erau orase si deci nu puteau fi episcopi».
Mai intdi, aprecierea unui «crestinism primitiv» trdit de poporul roman
in perioada dacoromana este infirmata de descoperiri arheologice a peste
33 de bazilici din secolele IV—VII din Dobrogea, Scythia Minor, care
rivalizeaza in epocd cu cele mai cunoscute bazilici din Imperiul roman %,
iar in ultimul timp avem descoperirea arheologicd si a unui complex
monahal paleocrestin datat din secolele IV—V la Slava Rusa **. Afirmatia
despre «cuvantul episcopus» cd «n-a dat un derivat in limba roméana»,
de unde concluzia cd «n-am putut avea episcopi in perioada migratiilor
popoarelor barbare, care au distrus viata ordseneascd pe teritoriul fostei
Dacii romane, si deci n-am putut avea «o organizare ecleziastici supe-
rioara», fiindcd n-am mai avut orase, este infirmatd lingvistic. Cuvantul
latin episcopus, din grecescul éwisxo=oS (= supraveghetor, administra-
tor), in slava bisericeascd jepiskop jepiskup, a dat in limba roména doua
derivate : piscup si piscupie, prin cdderea lui e initial neaccentuat si cu
inchiderea lui o neaccentuat in u. Cuvantul nu ne-a venit «prin mijlo-
cirea slavilor de la miazazi», «de origine bizantind» *, el este anterior
influentei slave asupra limbii roméine. Se intdlneste In onomastici si In
toponimie : Piscupesti, Piscupescu, Piscupeasca etc. .

Avem piscop-piscup in secolul al XVI-lea in Cazania a I-a a lui
Coresi (1581) si in Palia de la Ordstie (1581—1582) 1. In Cronica lui
Radu Greceanu se consemneazd : «lar domnul (Constantin Brancoveanu)
mergand la Buzau, la ghenarie in 6 zile, au fdcut Boboteaza acolo, si
cu toatd oranduiala ei facand slujba in piscupie...» il

Termenul folosit pand in secolul al XVIII-lea a fost deci piscupie
si piscup, si nu episcopie si episcop, care este un neologism in limba
venit cu influenta bizantino-fanariotd, dupad Constantin Brancoveanu,
si el nu ne-a venit din slava bisericeascd, asa cum se afirmd si se flac
aprecieri 12,

In Italia meridionala se intilneste forma piskopo, intidlnit si in
greaca bizantind wiovomos’. In portughezi avem bispjo, in it. vescovo,

36. Epifanie Norocel, Episcopul Buzdului, Pagini din istoria veche a cresli-
nismului la roméni, ed. Episcopia Buzdului, 1986, p. 94; Adrian Radulescu, Bazilici
si monumente crestine in contexiul etnogenczei romancsti din secolele III—VII in
Dobrogea, in vol. «Monumente istorice si izvoare crestine», Galali, 1987, p. 9—77.

37. Andrei Opait, Cristina Opail, Teodor Banicd, Complexul monastic palco-
crestin de la Slava Rusd, in «Revisla monumenielor istorice», L1X, 1990, 1, p. 18—28.

38. H. Mihaescu, op. cit., p. 186.

39. lorgu lIordan, Toponimia romdneascd, Bucuresti, 1963, p. 360; idem, Dictio-
nar al numelor de familie romdnesti, Bucuresti, 1983, p. 367; N. A. Constantinescu,
Dictionar onomastic romanesc, Bucuresti, 1963, p. 51.

40. Florica Dimitrescu, Coniributii la istoria limbii romdne vechi, Bucuresti,
1973, p. 202.

41. Cronicari munteni, Bucuresti, 1961, vol. 1I, p. 30—3l.

42. H. Mihdescu, op. cit., p. 186.

43. Ibidem, p. 97.
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vispicu, piskamu, in alb. pespek, in magh. plispdk . Evolutia in romani
din episcopus in piscup si piscupie a avut loc pe teren romanic, de
vreme ce In Italia meridionald avem piskopo si in portugheza bispo "
Intre sosirea slavilor si increstinarea oficiala a bulgarilor si a sarbilor au
trecut aproape patru secole. Bulgarii au primit crestinismul in mod
oficial in anul 864, sub tarul Boris-Mihail ; sarbii s-au crestinat in anul
879, iar Rusia s-a convertit in anul 988 sub printul Vladimir . In acest
timp populatia dacoromand devenitd romaneascid era crestina, cu
biserici, cu preoti si cu episcopi si episcopii (piscup si piscupie).
Istoricii nostri ecleziastici considerd ci, de vreme ce in secolele
IV—VI multe centre urbane s-au ruralizat pe teritoriul tdrii noastre, in
urma invaziilor popoarelor migratoare, episcopii, conducatorii spirituali
ai comunitatilor crestine, vor ii fost horepiscopii si periodevtii sau pe-
riodeutii, care au trait si au activat in mediul rural al obstilor agrare
sitesti dacoromane si apoi roméane. Horepiscopii ( *wpz=iszomor ) erau

episcopii de sat sau de tard (7% ywpa, — as = sat) si sunt amintiti In
diferite sinoade de prin secolul al IV-lea pani prin secolele XI—XII,
iar periodevtii sau periodeutii (6 mepiodsvifs, — 06 < wepl - 60210

— a merge In circuit, imprejur, fiind ambulant, nu stabil), cu existentd
tot de prin secolul al IV-lea, sunt amintiti pAnd prin secolele VII—IX.
Daca acesti episcopi ajutdtori si-au exercitat rolul lor de conducitori
spirituali si in teritoriile din nordul Dunérii, se afirmd : «Desi nu avem
marturii istorice-literare despre lucrarea horepiscopilor si a periodeutilor
in nordul Dundrii, adicd in Dacia Carpaticd (sau Dacoromania), totusi
trebuie s& admitem cd au existat horepiscopi si in satele din acest tinut
(nordul Dundrii) — inclusiv in teritoriile intracarpatice — subordonati
episcopilor care pdstoreau in cetdtile de pe malul drept al Dundrii sau
din Scythia Minor, Dobrogea de mai tarziu» 7.

Este greu si admitem ipoteza conducerii ierarhice a Bisericii din
Dacia Carpaticd (Dacoromania) de citre horepiscopi si periodeuti. Mai
intdi, acesti episcopi inferiori episcopilor lor titulari aveau o lucrare
temporard, nu una permanentid. Ei reveneau la centrul episcopiei lor
dupd indeplinirea misiunii speciale ce 1i se incredinta si ramaneau in
subordinea episcopilor lor eparhioti. Misiunea horepiscopilor si perio-
deutilor era de a sdvarsi cultul crestin si de a face misiune religioasa,
«dar nu hirotoneau» 472, Alta trebuie si fi fost realitatea existentei epis-

_ 44. W. Meyer-Lilbke, Romanisches elymologisches Wdrterbuch, Heidelberyg,
1933, p. 256. '
) 45 Pr.. prpf. Ion Ionescu, Problema organizdrii cultului crestin orfodox sia
jcrarhiei bisericesti pe teritoriul Romdniei pand in secolele IX—X, in «Studii
Teologice», an. XLIII (1991), 3, p. 119.

46. H. Mihdescu, op. cit., p. 84. )

'47. Pr. prof. dr. Mircea Piacurariu, Inceputurilc Mitropolici Transilvanijei, Bucu-
resti, 1980, p. 14; idem, Inceputurile vielii crestine pe teritoriul Roménici de azi, in
«Bis. Ort. Rom.» CVIII (1990), 3—4, p. 63—89; Punctul de vedere respectiv estc
Elsus}t.s.l gﬁrn;at si de prof. Emilian Popescu, lerarhia eclesiasticd pc lerilorivl

omanier, Cresterea si structura ei pand in secolul al VII-leq, in «Bis. Ort. Rom.
CVIII (1990), 1—2, p. 149—164. e o

473, Istoria bisericeascd universald, manual. pentru Institutele teologice, "Bucu-

resti, 1975, p. 120.
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copilor si episcopiilor in Dacoromania in timpul migratiilor popoarelo:
barbare.

Daca infloritoarele aseziri urbane din fosta Dacoromanie s-au
ruralizat dupa retragerea aureliana si, conform dispozitiilor canoanelor :
6 al sinodului de la Sardica, din 343, 57 al sinodului de la Laodiceea,
2 al sinodului al doilea ecumenic din 381, prin care se oprea hirotonia
de episcopi pentru sate si orase mici, nu a insemnat cd Biserica din
tinuturile nord-dundrene si fie lipsitd de episcopi locali si de lucrarea
lor ierarhici, pentru a se recurge pe o intinsd perioadda de secole la
episcopi .ambulanti, vizitatori, sau trecatori (horepiscopi si periodeuti).

Daca lingvistic se justifica termenii crestini piscup, piscupie cu
vechime din perioada paleocrestina dacoromand, inainte de influenta
slava asupra limbii romane, din latinul episcopus, se pune intrebarea
unde isi vor fi avut sediul episcopal acesti episcopi autohtoni, de vreme
ce cetiti si orase n-am mai avut in perioada vitregd a migratiilor bar-
bare ?

Maij intai trebuie avut in vedere cd un episcop in functiune are
nevoie de o biserica In care si slujeascd si aceustd biserica trebuie sd
aiba un regim de manastire, deservita de un personal monahal slujitor
ajutator. Aceste biserici cu personal monahal vor fi fost modestele
schituri de cilugari retrase si ascunse prin paduri si prin munti, ferite
din calea navalitorilor cotropitori. Din personalul acestor schituri mo-
nahale vor fi fost recrutati si hirotoniti episcopi, iar asezaméantul mona-
hal devenit sediul unui episcop cu jurisdictie canonicd peste un numir
de cnezate, si apoi peste un voievodat, devenea un episcopat. Realitatea
aceasta o intalnim la manastirea Rameti, judetul Alba, intr-un loc retras
si pitoresc pe valea Geoagiului. Aici, in 1978, pe cel de al doilea strat
de picturd din bisericq, ce ar data din prima jumdtate a secolului
al XIV-lea, a fost identificat si numele arhiepiscopului Ghelasie, anul
1376, si numele mesterului zugrav, Mihul de la Crisul Alb“% Arhi-
episcopul Ghelasie, «pe care poporul l-a cinstit ca sfint poate inci din
timpul vietii» ¥, a fost trditor monah aici si poate egumen. Ajuns
arhiepiscop al romaAnilor ortodocsi din Transilvania, el va fi avut sub
jurisdictia sa si alti episcopi, iar sediul arhiepiscopiei a fost méndistirea
Rameti, in secolul al XIV-lea, dar vechimea ei, cum o atesti cerce-
tarile arheologice, este anterioard secolului al XIV-lea ™. Analiza eti-
mologicd a toponimului Rdmeti ne ajutd si-i stabilim vechimea in timp.
In limba romédnd Rdmet (s.m.pl. Rdmeti) vine din latinul eremitus
provenit din grecescul épnpitn¢, — of (=singuratic, eremit) de la
épnpie, — as ( ) = loc solitar, desert). Prin caderea lui e — initial
neaccentuat, cu trecerea urmatorului -e- din -7- in I, inaintea unei
consoane nazale, provocatd de r precedent, cu deschiderea lui -i- accen-

48. Pr. Mihai Manolache, Mdndstirea Rame}, Bucuresti, 1975; Cornel Boambes,

Consenzm‘ea — restaurarea §i-punerea in valoare a picturilor murale de la bise-
rica mandstirii Rdme}-jud, Alba, in «Revista Monumentelor istorice», LIX, 1990,
I, p. 80—90.

49. Sfinfi romdni §i apdrdtori ai legii strdmosesti, Bucuresti, 1987, p. 286.
50. Cornel Boambes, op. cit.,
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tuat in -e- si cu asibilarea ®! lui ¢t latin + e, i in -fi-, cuvantul vine in
limba romana din epoca dacoromana a secolelor 1I—VI, VII. In italiana
avem romito din eremita. Cuvéntul romanesc rdmet, pl. rdmefi a fost
imprumutat si in maghiard : remete, ca si zembeta, din sdambditd, din
lat. sambatha 2. In Transilvania avem peste 10 toponime Rdmef, ca
Rdmet-Brddesti, transcris in maghiard Remete-Bredesty, Rdmet-Valea
Mdndstirii, Cheia Rdmetului si Rdpa Rdmetului, sau Mandstirea etc.
(jud. Alba) . Asocierea Rdmet-Valea Mdndstirii, Ripa Rdmefului sau
Madndstirea ne vorbeste despre vechi aseziari monahale. In acelasi timp,
cam tot atatea toponime avem si Remetea, pustnic, in maghiara remete.
DLR retine numai remetie (sf. f. rar) =: schit, dupd magh. remete =
pustnic. Neretinerea toponimului Rdmet este o lacund a DLR . Iorgu
Iordan deduce toponimul Rdmet din magh. Remete ™. In realitate,
cuvantul maghiar remete este imprumutat din cuvéntul rominesc vechi
din epoca dacoromand, rdmet, si nu invers.

Numeroase toponime Rdmet, ca si cele maghiarizate in Remetea,
sunt foarte numeroase in Transilvania, ca si in Maramures, ceca ¢2
dovedeste vechi asezdri monahale, care ne duc la epoca dacoromand. In
afard de Transilvania, toponimul il avem si sub forma Rdmesti? in
jud. Vilcea, sat de cldcasi care a apartinut mdndstirii Bistrita, cu o
veche asezare manadstireascd, dupa cum o cdovedeste pestera din stanca
muntelui din apropierea bisericii ménastirii. Episcopul Teotim al To-
misului, pe la sfarsitul secolului al IV-lea si inceputul secolului al
V-lea, a elaborat o scrisoare speciald adresatd eremitilor si cenobitilor
din Scythia Minor %, dovadd a existentei eremitilor pe teritoriul tarii
noastre Inainte de folosirea termenilor cdlugar, monah, mdndstire.
Cuvintele paleocrestine dacoromane rdmet, vdmeti, rdametie au fost
acoperite si Inlocuite de cuvintele venite prin filiera greco-slavi biseri-
ceascd oficiald : cdlugdr (rzahéynpos, sl kalugeru) si mdndstire (wo.os-
twgptov, sl. monastyri).

In aceste rdmetii din epoca dacoromana au putut rezida piscupii
nostri autohtoni, de unde si-au exercitat autoritatea lor episcopald peste
bisericile si credinciosii dacoromani si apoi roméani in vremea migratiilor
popoarelor barbare.

Ipoteza conducerii ierarhice a bisericilor din Dacoromania in
perioada grea a migratiilor popoarelor barbare de citre horepiscopi si
periodeuti trebuie parasita.

51. asibilare — fenomen [onetic care constd in transformarca unci consoane
(lug_l’gzivosén consoand africatd (sub influenta vocalei e¢ sau i care urmeaza), DEX,
975, p. 56.

52, Al Rosetti, Istoria limbii romdne, p. 386. .

53. Coriolan Suciu, Dicfionar istoric al locakitdtilor din Transilvania, Bucuresti,
1967, vol. II, p. 80; lorgu lIordan, Nume de locuri roméncsti in R.S.R., Bucuresti,
1952, vol. 1, p. 204, 217; idem, Toponimia romédneascd, Bucuresti, 1963, p. 245.

51. Academia Roméand, Dictionarul limbii roméne.

55. Torgu Iordan, op. cit.

56. Dimitrie Frunzescu, Dictionar topograiic si statistic, Bucuresti, 1872, p. 339;
P’r. I.on Ionescu, Coordonate crestine romano-bizantine in procesul de lormarc «
limbii §i poporului romdn, in «Bis. Ort. Rom.», CVIII (1990), 5—6, p. 136—138.

S57. Pr. prof. dr. loan G. Coman, Scriitori bisericesti din epoca strdromand,
Bucuresti, 1979, p. 193—194.
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DOI TERMENI PALEOCRESTINI
DIN EPOCA DACOROMANA

Pr. ION IONESCU

1. Istoricul P. P. Panaitescu a afirmat despre cuvantul latin
episcopus cd «n-a dat nici un derivat in limba roménd, pentru ci in
genere poporul nostru a trdit un crestinism primitiv, firad episcopat,
intr-o tard unde nu erau orase si deci nu puteau fi episcopi» !

Gratuitatea afirmatiei despre un crestinism romaéanesc «primitiv»
este infirmata de descoperirile arheologice a peste 33 de bazilici in
Dobrogea din secolele IV—VII, care rivalizau in epoci cu cele mai cu-
noscute bazilici din Imperiul roman? In Dobrogea, la Tomis, sunt
mentionati episcopi incd din secolul al IIl-lea, cum a fost episcopul
Evangelicus, amintit in Actul martiric al Sfintilor Epictet si Astion din
anul 290. Afirmatia despre cuvantul episcopus, ci n-a dat un derivat
in limba romana, de unde s-a tras concluzia ca n-am putut avea eplscopl
in perioada migratiilor popoarelor barbare, care au distrus viata ordsa-
neasca pe teritoriul fostei Dacii romane, si deci n-am putut avea o
organizare ecleziasticd superioard, fiindci n-am avut orase, este infir-
matd etimologic. Cuvantul latin episcopus, din grecesul éwiszomos (Supra-
veghetor, administrator), in slava bisericeascd jepiskop, jepiskup, a dat
In romdnd doud derivate : piscup si piscupie, cu apocopa lui e- initial
neaccentuat si cu inchiderea lui -o- neaccentuat in -u-, cuvantul nu
ne-a venit, cum se afirmad® prin mijlocirea slavilor de la miazazi, din
bizantind. Prin mijlocirea slavilor de la miazazi ne-au venit in limba
romana vlddicd (sl. vladika) si popd (sl. popu).

Cuvintele derivate piscup si piscupie le avem in limba romana
inainte de influenta slavd, din dacoromand. Le intdlnim in onomastica
si In toponimie : Ptscupe;o‘tz, Piscupescu, Piscupeasca etc’ Cuvintele
respective se intidlnesc in secolul al XVI-lea in Cazania a Il-a a lui Co-
resi (1581) si in Palia de la Ordstie, (1581—1582)°. In Cronica lui Radu
Greceanu se consemneazd: «lar domnul (Constantin Brancoveanu)
mergand la Buzau, la ghenarie in 6 zile, au fdcut Boboteaza acolo, si cu
toatd ordnduiala ei facind slujbda in piscupie...» ¢

Termenii episcopie, episcop ,mitropolie, mitropolit, intilniti in
epoca feudald in acte oficiale de cancelarie in slava, greaca sau latind,

1. P. P. Panaitescu, Introducerca la isioria culturii romdnesti, Bucuresti, 1969,
p. 104,

2. Adrian Rdédulescu, Bazilici si monumenle crestine in contextul elnogencezed
romancsti din secolele INI—VI in Dobrogea, in «Monumente istorice si izvoare
uresline», Galati, 1987, p. 9—77.

3. H. Mihdescu, Inlluenfa greceascd asupra limbii romdane pand in sccolul
al XV-lca, Bucuresti, 1966, p. 186.

4. Torgqu Iordan, Toponimia . romancascd. Bucuresti, 1963, p. 360; Idcm,
Diclionar al numclor de familie romdnesti, Bucuresti, 1983, p. 367; N. A. Conslan-
linescu, Dictionar onomastic romdnesc, Bucuresti, 1963, p. 51.

5. Florica Dimitrescu, Contributii Ia istoria limbii romdanc vechi, Bucuresti,
1973, p. 202.

6. Cronicari munteni, Bucuresti, 1961, vol. I, p. 30—31,
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au caracter tehnic, oficial, si nu apartin limbii vorbite. Termenii folositi
in vorbire pdna in secolul al XVIII-lea au fost piscop-piscup si piscupie,
iar episcop si episcopie ne-au venit in limbd ca neologisme dupa
Constantin Brancoveanu, odati cu influenta bizantino-fanariota.

In Italia meridionald se intalneste forma piskkopo, intalnitd si in
neogreaca, wigzowos'. In portughezi, avem bispo. Evolutia in romana
din. latinul episcopus in piscop-piscup si piscupie a avut loc pe teren
romanic, de vreme ce in Italia meridionala avem piskopo si in portu-
gheza bispo &

Intre sosirea slavilor si increstinarea oficiald a bulgarilor si a sar-
bilor au trecut aproape patru secole. Bulgarii au primit crestinismul Iin
mod oficial in anul 864, sub tarul Boris-Mihail ; sarbii s-au crestinat in
anul 879, iar Rusia s-a convertit in anul 988, sub printul Vladimir .
In acest rastimp, populatia dacoromand, deveniti romaneascd, incepand
cu secolul al VIII-lea I era crestind, cu biserici (lat. basilica), cu preoti
(lat. presbiterum), cu piscupt si piscupii (lat. episcopus), cuvinte conta-
minate din secolul al XVIII-lea din bizantina-fanariotd cu episcopi si
episcopii. Avand o organizatie bisericeasci autohtond, este de inteles
cd am avut si o organizatie social-politicd autohtond, cuprinsi in obstile
satesti agrare, alcatuite in cnezate, in acele romanii autohtone, care au
format voievodatele si tarile, ca Tara Fégarasului, Tara Beiusului, Tara
Motilor, Tara Maramuresului etc., ca Incepidnd cu secolul al XIV-lea, sa
avem primele state roménesti afirmate independente. In tot acest timp,
Biserica Ortodoxid Romand se dovedeste prezentd in istoria poporului
roman, in spatiul siu carpato-dundrean.

2. In Transilvania, in Maramures si in Banat avem un numadir
insemnat de toponime, unele Rdmet sau Rimet(i) si altele Remeteaq,
Rimetea, Remet(i). Din primul grup fac parte : Rdmef, Rdme}-Brddesti,
transcris in maghiarda Remete-Bredesty, Rdmet—Cheia, Rdmet-Olteni,
Rdmet-Poieni, Rdmet-Valea Inzelului, Rdmet-Valea Mdndstirii, Rdmet-
Valea Uzei (toate in jud. Alba), Rimet-Sat sau Pleasa, Cheia Rdametu-
lui si Ripa Rdmetului sau Mdndstirea (tot in jud. Alba) 'l

Din al doilea grup : Remetea (in jud. Alba, Bihor, Harghita, Mures),
Remetea Chioarului (Maramures), Remectea Lungd (Timis), Remetea
Mare (Timis), Remetea Micd (Timis), Remetea Oasului (Satu Mare),
Remetea Pogdnici (Caras-Severin), Pe Rimetea sau Gura Rimetii (Bis-
trita — Nasdud), Remeti (Bihor, Maramures), Remeti pe Somes (Mara-
mures). Unii sustin cd toponimele respective au la bazi magh. remete
(pustnic, sihastru) !2. Remet, Remete(a), Remeteanu se intalnesc si in
onomasticd, nume de familie 3.

7. H. Mihaescu, op. cit., p. 97.

8. W. Mevyer-Libke, Romunisches clymologisches Wérterbuch, Heidelberg,
1935, p. 256.

9. H. Mihdescu, op. cit., p. 84.

10. 1. Fischer, Latina dundreand, Bucuresti, 1985, p. 210—211.

11. Torgu lordan, Toponimia romaneascd, Bucuresli, 1963, p. 245; Codul posial
al localitdlilor, Bucuresti, 1974.

12, Ibidem; Coriolan Suciu, Dicfionar istoric al localjtdtilor din Transilvania,
Bucuresti, 1967. vol. II, p. 80.

13. Torgu Ilordan, Dictionar al numelor de familic romdnesti, Bucuresti, 1983,
p. 392; N. A. Constantinescu, Dictionar onomastic romdnesc, Bucuresti, 1963 p. 139.
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Iorgu Iordan afirmi cd toponimul Rdmet sau Rimet vine din
magh. remete (pustnic, sihastru, cilugdr) si citeazd pe Nicolae Draganu !4,
Gustav Kisch ! si Balkan-Archiu 0.

Dictionarul limbii romdne (DLR) retine numai remetie, s.f. (rar) =
schit, dupd magh. remete (= pustnic). Neretinerea toponimului Rdmet(i)
este o lacund a DLR.

Pirerea generald acceptati pand in preznt, admisid si de Iorgu Ior-
dan, pentru etimologia toponimului Ramet, este derivarea din magh-.
remete. Se impune o lucrare de arheologie lingvisticd, pentru a gasi
primul strat lingvistic si a identifica sensul cuvantului discutat.

Retinem toponimele asociate : Rdmet-Valea Mdndstirii, Ripa Rdme-
tului sau Mdndstirea, care ne indicd vechi aseziri monahale anterioare,
ramase in traditia orald a poporului din aceste locuri.

In limba romand cuvantul rdmet (s.m.), pl. rdmeti, vine din latinul
eremitus, din eremitd, -ae, provenit din limba greacd ¢ épnpitys, - od
(singuratic, eremit —  épvmte - @< ( 7 ) loc solitar, desert). Prin afereza
lui -e initial neaccentuat, cu trecerea urmdtorului -e- din -%- in -d-,
Inaintea unei consoane nazale, provocatd de -r- precedent, cu deschi-
derea lui -i- accentuat in -e- si cu asibilarea lui -t- latin 4+ e, i in -t(i),
cuvantul vine in limba romana din epoca dacoromand, sec. II—VI, VIL
In italiand avem romito din eremita. Cuvantul romanesc rdmet(i) a fost
imprumutat si in maghiara, remete, ca si sembeta din romanescul sim-
bdta, din lat. sambatha 17. Procesul a fost deci invers, remete provine din
rdmet(i), si nu rdmet(i) din remete. De aici deducem concluzia ci toate
toponimele mentionate : Remetea, Remeti, Rimetea, la inceput s-au
numit si ele tot Rdmet(i), si cu timpul au fost maghiarizate. In Transil-
vania avem un proces intens de maghiarizare a multor nume de fami-
lie ca si de toponime romanesti.

Episcopul Teotim al Tomisului, pe la sfarsitul secoluluj al IV-lea
si inceputul secolului al V-lea, a elaborat o scrisoare speciali adresata
eremitilor (singuraticilor) si cenobitilor (cei care trdiau viata monahald
in maénastire, in comun), din Scythia Minor (Dobrogea)!¥, dovada a
existentei eremitilor pe teritoriul tdrii noastre inaintea folosirii ter-
menilor de cdlugdr, monah, mdndstire.

Cuvintele paleocrestine dacoromane : rdmet(i), rdmetie au fost
acoperite si inlocuif.e cu timpul de cuvintele venite prin filiera greo-

14. Nicolae Drdganu, Toponimie si istorie, Cluj, 1928, p. 113, nota 10, consi-
derd pe Rdmet, Rime}, din magh. remete, '

15. Gustav Kisch, Siebenburgen im Lichle der Sprache, Registerband, Leipzig,
1034, p. 24, retine din mahiard numai remete, fird rdmej(i).

16. Balkan-Archiv. Fortsetzung des Jahresberichtes des Instituts fiir rumdi-
nische Sprache. Herausgegeben von Prof. Dr. Gustav Weigand, III Band, Leipzig,
1927, p. 63. Se retine numai Remetea din magh. remete, fira Rdame|(i).

17. Al. Rosetti, Istoria limbii romdne, Bucuresti, 1986, p. 386.

18. Pr. Prof. loan G. Coman, Scriitori bisericesli din epoca strd-roménd, Bucu-
resti, 1979, p. 193—194.
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slavd bisericeasca : cdlugir (xz2héimpos sl. Kalugeru) si mdndstire ( wova-
stipov, sl. monastyri). Tot atunci ne-au venit in limba si schit ( ox%%7s,
oxnen, oxftos, sl skith (mandstire mica si singuratica) si schimnic, din
ofjpe  (haind monahald), cu sufixul slav — nic, ca si greco-slavul sihas-
tru si sihastrd, din fouyzotqs (cdlugar, solitar), 7etydetpa  (cdlugarita
singuratica), iar locuinta lor se numeste sihdstrie, din 7otayotyptov  pl.
Noydovipie 1. In vechile noastre rdmetii daco-romane, ridicate prin
paduri si prin munti, pentru a fi ferite din calea navilitorilor, au rezidat
si piscupii dacoromani, iar unele rdmetii au fost si sedii episcopale,
piscupii, cum o dovedeste pana astdzi manistirea Rdmeti, din jud. Alba,
asezatd intr-un loc retras si pitoresc pe valea Geoagiului, unde in 1978,
pe cel de al doilea strat de picturd din bisericd, ce dateazi din prima
jumdtate a secolului al XIV-lea, a fost identificat si numele arhiepisco-
pului Ghelasie, anul 1376 si numele mesterului zugrav, Mihul de la
Crisul Alb ?.. Arhiepiscopul Ghelasie a fost traitor in Rdmeti, prin care
‘se intelege atdt locasul monahal, cat si traitorii lui, in sec. al XIV-lea,
‘devenit sediu arhiepiscopal pentru romanii ortodocsi din Transilvania,
'si care va fi avut in jurisdictie si alti ierarhi cu sediile episcopale in
rametii, care nu ne mai sunt cunoscute in prezent. ,

Vechile rdmeti(i) romanesti au fost si centre de culturd, ca si centre
de rezistentd romaneascd, si in ele s-au. scris si s-au copiat numeroase
manuscrise, care erau puse la Indemana preotilor de prin satele roma-
nesti, ca si la indemana taranilor, pentru invatarea scrisului si cititului
romanesc. Cunoastem o asemenea rdmetie inire Feldru si Ilva Mica, jud.
Bistrita-Nasaud, aproape de Gura Rametii, in care, in secolele XVII si
XVIII, s-au scris si copiat numeroase manuscrise. «Ea a ddinuit pana
in 24 ianuarie 1768, cand locuitorii din Feldru, adunati la porunca vice-
colonelului Enzenberg au hotdrat mutarea ei in sat, deoarece, ca toate
mandstirile din paduri ajunsese un. cuib de hoti» %!, adici un cuib de
rezistentd roméaneasca. ’

Ceea ce au reprezentat pentru istoria poporului roman din Transil-
vania rdmetiile lui, contaminate mdndstiri, ca si Biserica romaneascd,
a evidentiat-o clar P. P. Panaitescu: «Nu trebuie insi si trecem cu
vederea faptul istoric de primd importantd : cd Biserica si mandstirile
«au tinut» neamul roménesc in fata incercérilor de destramare ale sta-
Panirii catolice streine in Transilvania. Biserica Ortodoxj Romani din
Transilvania, cea populard si cea cneziali, au pistrat coeziunea roma-
nilor fata de streini» >*.

19. H. Mih&escu, op. cit., p. 141. : ‘

20. Mihai Manolache, Madndstirear Ramcef, Bucureésli,” 1975; Corncl Boambes,
ansyryq_rea-{estaurarea si punerca in valoare a piclurilor- murale de la biserica
mandslirji Ramef, jud. Alba, in «Revista Monumentelor istorice», LIX, 1990, 1,
p- 80—90.

) 21. Z, Pacliseanu, in- «Cultura 'crestind», XIII, 1919, nr. 7—38, p. 158, cit. de
Nicolae Dridganu, op. cit.- ‘ :
22. P. P. Panaitescu, op. cit., (nota 1), p. 332.
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MARTURIA PATRISTICA
RADU PREDA

In noiembrie 1993 s-au implinit- 50 de ani de la initierea colectiei
de texte patristice «Sources chrétiennes». Initiativa, ce a apartinut la
acea.vreme unor oameni de mare autoritate teologicd : cardinalul Jean
Dani¢lou, Henri de Lubac si Claude Mondeésert, reia intr-un mod mult
mai accesibil publicului initativa Abatelui Migne. Oferind un text
bilingv (greaca-franceza sau latinid-francezd), un studiu introductiv de
mari proportii, elemente bibliografice exhaustive, un index si un numar
considerabil de note si trimiteri, colectia «Sources chrétiennes» a re-
prezentat si reprezinta pentru multi teologi sau laici un instrument de
lucru de prim ordin. Iati de ce, chiar dacd evenimentul acesta — punctat
si de ajungerea la numadrul:. 400 al colectiei — ar pdrea cad intereseaza
doar Biserica Romano-Catolicd, cu preciddere cea francezi, notim cateva
consideratii si observatii, cu atat mai mult cu cat, la alte dimensiuni,
mai modeste, avem si noi un corespondent al acestei colectii : Parinti si
Scriitori bisericesti (PSB), serie initiatd de Patriarhul Iustin si conti-
nuatd de P. F. Patriarh Teoctist. Este o ocazie de a medita asupra
impactului pe care textele Parintilor il au in lumea modernd si felul
in care crestinul de astdzi isi poate rotunji prezenta in Biserica prin
lectura unor pagini care o reprezintid. Cu alle cuvinte, avem ocazia unei
redefiniri si reafirmari a inteligentei crestine ce devine, prin rugdciune
si prin asumarea duhului textului patristic, intelepciune.

1) Intruvarea Cuvantului a punctat deopotrivd cerul si pamantul,
lumea devenind gazda a lui Dumnezau si spatiu provizoriu spre o
viitoare locuire. De aceea,- Biserici isi 1nalta zidurile spre Imparatia lui
Duimnezeu cu aceeasi vigoare cu cure si le addnceste in padméantul crea-
tiei, pe care il doreste salvat, (ransfigurat. Astfel, orice act uman
niscut din asumarea Crucii. a vrizontalitatii dar si a verticalitatii ei, are
gravitatea si bucuria celuj aflat pe drum. Iatd de ce, intridnd in lumea
textului patristic — peniru ca este, indiscutabil, o lume — trebuie sa
trerem prin aceleasi risori prin care trece intrand in bisericd ; trebuie
sa intelegem paradosurile fundamentale: al Maicii si Fecioarei, al
staturii de om dar si de Dumnezeu a lui Hristos, al mortii ca inviere,
iar odatd cu textul patristic, suntem solicitati s intelegem si paradoxul :
a scrie despre ceea ce nu poate fi descris. Paradoxul duhovnicesc se
impune ca unica forma de intelegere a lumii in care intrdm. Este o
prima treapta a trecerii de la inteligenta evidentei la intelepciunea reve-
litiei, sau, cuni le spune Pavel corintenilor : «Omul firesc (...) nu pri-
meste pe cele ce sunt ale Duhului lui Dumnezeu, cici pentru el sunt
nebunie si el nu le poate intelege, fiindca ele se judeca duhovniceste..»
(I Corinteni 2, 14)* Textul patristic devine sinonim cu o invitatie la
modul de judecatda duhovnicesc, la acel fel de a gandi despre lucruri

* Citatcle nou-testamentare sunt dupd editia «Noului Testament» revazutd,
comentatd si adnotatd de IPS Bartolomeu Valeriu Anania, Bucuresti, Editura Insti<
tutului Biblic al Bisericii Ortodoxe Romane, 1993,
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in determinarea lor datd de Creator iar nu in cea datd de creaturda — o
intoarcere la gandirea primara, scutitd de deformdérile aduse de ceea ce
numea Sfantul Maxim Marturisitorul : «funinginea pé&catelor».

2) Precum icoana, textul patristic e precedat si urmat de ru-
gdciune. La inceput, rugiciunea sfantului parinte sau a scriitorului
bisericesc, de a fi curatat de pacate si de a fi vrednic, de a intra In
«camerele Domnului», iar la sfarsit rugdciunea de multumire si de
cerere a darului smereniei si al bunei purtari a ceea ce i s-a descoperit.
Textul se desfdsoard la mijloc, ca rezultat al intalnirii reverberatiilor
rugaciunilor. Uneori scrisd, alteori nescrisa, aceastd pregdtire si atmosfera
rugitoare ce inscteste un text patristic se simte cu tarie {ie cd este
vorba despre un tratat, un comentariu sau o simpla scrisoare.

Autorul patristic e un rugator, iar locul de unde isi lanseazi gan-
dul spre semeni este cetatea, mindstirea sau pustiul ; ierarh, el se adre-
sedazd ca unor pastoriti; calugar, se adreseaza ca unor frati; anonim, se
adreseaza ca unor partasi la aceeasi taind. Roadd a contemplatiei, a
rugdciunii, textul patristic e un paradoxal mod de a continua rugdaciunea
prin descrierea ei, a Celui caruia i se adreseazi, a ispitelor care o Inso-
tesc din partea vrajmasului, a binefacerilor ei, a bucuriilor sau luptelor
pe care le ai pentru a rdmane in ea. Traducand, in esentd, modul in care
se naste demersul patristic, am putea spune, folosind expresia lui Roland
Barthes, cd rugdciunea este «gradul zero» al textului Sfintilor Parinti :
din ea pleatd toate randurile si la ea trimit toate.

Centrata de rugiciune, de forma personali a dialogului cu Dum-
nezeu, pagina patristica este una de jurnal spiritual, de confesiune Intru
zidirea celorlalti, aflati pe aceeasi cale si in aceeasi corabie. In ciuda
aparentelor, bazate pe necunocasterea tezaurului patristic, un Sfant
Parinte e departe de a fi un «doctrinar», un «ideolog» ; el este un mare
explorator, un aventurier pe terenul dintre aici si acolo, cum putini
sunt in lumea culturii fard Dumnezeu. Vie, palpitantd, gravd si plind
de duh, prezenta patristici este una a maximei efervescente spirituale.
A intra in ritmul el inseamnd a primi provocarea libertdtii ca forma de
a experimenta iubirea lui Dumnezeu.

3) Traducind o permanentd «urmare a lui Hristos», textul patristic
ne descoperd adevarata staturd a celui care ii di viatd; astfel, jurnal
spiritual, textul acesta e unul care marturiseste despre intalnirea cu
Dumnezeu ; e o marturie, iar cel care o face, un marturisitor. Sfantul
Parinte e astfel nu atat un autor, cit un mdrturisitor, deoarece el nu
creeazd, nu produce, nu expune, ci descrie felul in care isi iraieste
viata in umbra Crucii. De cele mai multe ori cdlugdr, marturisitorul se
prezintd in smerenia alesului lui Dumnezeu. Aceastd atitudine vine din
constiinta curdtati de accentele stridente ale afirmarii eu-lui. E renun-
tarea la identitatea prin sine si alegerea identitdtii omului duhovnicesc :
identitatea intru lisus Hristos. Tot corintenilor, Pavel le spune: «Si
cdnd am venit la voi, fratilor, nu cu greutatea cuvintului sau a inte-
lepciunii am venit eu sd vd vestesc taina lui Dumnezeu. Ci n-am so-
cotit ca-ntre voi sd stiu altceva decidt pe Iisus Hristos; si pe Acesta,
rastignit... Si-ntru slabiciune si cu fricd si cu mare cutremur am fost
la voi. $i cuvdntul meu si propoviduirea mea nu stiteau in cuvantari
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de-nduplecare ale intelepciunii omenesti, ci in ardtarea Duhului si a
puterii (ficitoare de minuni, n.t.), pentru ca credinta voastrd si nu fie
intru intelepciunea bamenilor, ci intru puterea lui Dumnezeu» (I Corin-
teni 2, 1—35). _

Mirturisitorul (care in acceptiunea initiald era cel care suferea {izic
pentru Hristos si Biserica Lui, dar care aici are acceptiunea de vestitor
al cuvantului lui Dumnezeu in cetate) trimite, prin ceea ce scrie, nu la
ceea ce gandeste el, ci la ceea ce i se descoperd. Aceasta nu inseamnd ca
personalitatea lui e subordonatd, anulatd, ci ea primeste valenta de pur-
titoare a unui adevar care o depiseste.

Neincadrandu-se in categoria auctoriald, a operei, ci in cea a mar-
turiei, textul patristic e cel mai putin susceptibil de falsitate ; el nu vine
sd alimenteze orgolii sau dorintl ascunse, ci se face oglindd a unor
experiente care, in cele din urmd, sunt compatibile cu traiectoria ori-
cdrui crestin.

Faptul cid un text e insotit de nume, ca Vasile cel Mare sau Ioan
Gura de Aur, ne aratd, tocmai, posibilitatea atingerii a ceea ce isi pro-
pune crestinul la inceptul drumului siu. Cum numerosi marturisitori
patristici sunt sfinti, adicid intercesori, putem intelege si functia textului
patristic tot ca pe una de mediere, intre dorinta noastri de a pdtrunde
tainele cdii spre Dumnezeu si ceea ce Dumnezeu doreste de la noi.
Fiecare marturisitor, cu atit mai mult [lecare stant, ne arati, in mod
personal, felul in care poate fi purtatd Crucea. Bine conturatd, cu de-
talii, persoana celui care marturiseste ne intireste speranta unei Impli-
niri proprii. Fara a ne oferi solutii, odihnitoare, menite a ne argumenta
pasivitatea, demersul patristic ne provoacid; e cel mai putin comod
text deoarece isi reclamd intruchiparea in cel care il citeste.

4) In comparatie cu categoria auctoriala, in virtutea cireia opera
poate fi despértitd de autor, In cdmpul patristic, autorul determira vala-
bilitatea sau nevalabilitatea operei. Decarece, mirturisitor fiind, autorul
patristic (il numim conventional astfel) se face pe sine exemplu a ceca
ce scrie iar ceea ce scrie devine imagine fidela a modului in care traieste.
Existd o unitate profundd intre maérturie si cel care o depune. Asa se
explicd de ce, rasturnand logica dinainte, punctul la care tinteste
demersul patristic e cel In care vorbirea despre Dumnezeu devine vor-
bire cu Dumnezeu.

Aceastd determinare reciprocd obligatorie, intre wviatd si mdrturie,
aratd faptul cd, neurmdrind fala numelui, popularitatea sau lauda oame-
nilor, marturisitorul patristic are un singur «intcres» : méntuirea. Dar
cum aceasta nu este posibild decdt comunitar, in comuniune, el scrie si
oferd altora jaloane ale drumului céitre ea. De aceea el este pentru
Biserica un model, o autoritate.

Hristocentricd, rugatoare, madrturia patristicd proclami, dincoln de
caderi, de ispitiri, posibilitatea méantuirii. Este o lume a sperantei. Nu
ne putem inchipui pe un Sfint Parinte decit ca pe un mare increzétor,
pilduitor pentru lipsa noastrd de putere proprie si de speranti in pute-
rea lui Dumnezeu.

5) Ceea ce socheazd In contactul cu mdérturia patristici e marea
ei actualitate. Schimbind anumite culori, vidit apdrtinitoare unui timp
trecut, restul raméine ca imagine incredibil de vie a prezentului. Da-
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nu numai din punctul de vedere al continutului maérturisitorii patristici
sunt actuali ci chiar stilistic, asa zicand. Nimic nu lipseste portretului
modern. Spus acum o mie de ani adevarul isi regiseste ecouri prezente
amplificindu-se. E o prezentd si o actualitate ce ne trimit la prezenta
si actualitatea liturgica.

Mai mult, se poate vorbi nu numai despre modernismul Sfintilor
Parinti (in sensul actualului), dar si despre avangardismul lor. Eshato-
logica, tintind mereu spre Impdratia lui Dumnezeu, marturia patristica
e mereu inaintea istoriei. E o «stiintd» care nu are iluzia dainurii
pimantene, constituindu-se intr-o uimitoare biblioteca ce isi doreste
arderea, disparitia, atingerea eshatonului. In campul patristic simtim
deja adierile lui dincolo. Lectura patristici ne limpezeste imaginea
asupra noastrd insine reamintindu-ne conditia de calatori. Jurnal de
bord al unei umanitati in drum spre vesnicie, demersul patristic oferd
imaginile vii ale intoarcerii Acasa, in egala masurd oferind solutii st
dezlegari pe care le solicitd punctul prezent in care ne aflam.

6) Orizontul patristic e de mare lirgime asa incat el se face loc de
intdlnire a Bisericii cu orice manifestare a cetatii. Unul dintre dialo-
gurile cele mai asteptate e acela dintre cult si culturd. Uzand de
«modernismul» dar mai ales de «avangardismul» Sfintilor Pdrinti, putem
vedea in acest dialog inceputul unei necesare vindecari a multiplelor
divorturi artificiale pe care perioada comunista le-a creat.

Oameni crescuti la izvoarele culturii anfice, posedand tot instru-
mentarul intelectual necesar, Sfintii Parinti sunt un model de legatura
fireascd, recuperatorie, intre bibliotecii si bisericd. Ei dau imaginea clara
a culturii convertite. Fara a deforma si fiara a ignora efortul cultural,
madrturisitorii patristici fac din acesta un adevarat efort de cunoastere
deoarece pun la capatul drumului cunoasterea lui Dumnezeu.

Si ce argument mai sugestiv pentru legdtura dintre bibliotecd si
bisericd dacd nu locul pe care-l1 ocupa cartea in lumea crestind! Altarul
e o formd de bibliotecd sublimatd ce addposteste Sfanta Evanghelie —-
temei increderii noastre in prezenta euharistici a Mantuitorului Iisus.
Hristos. Strana are cartile de cult din care cuvintele ies, cintate sau
rostite, intr-o coliturghisire cu preotul. Sfintii Invatdtori poarta, in
icoane, ciite o carte in maini, precum Pantocratorul strdjuind inaltul
cupolei. Iar intdlnirea cu Dumnezeu, dupid moarte, e pusi tot sub
semnul unei carti: a vietii, asa cum ne sugereazi si fresca de la Voro-
net, unde ingerul pdzitor aplecat asupra celui adormit tine in ména o
pana ravasitd, ca si cadnd acum s-ar fi oprit de scris in cartea faptelor.

Asa cum atingerea tintei incepe cu primul pas fdcut spre ea, tot
astlel, deschizdnd cértile ce formeazi mirabila bibliotecd patristicd, am
idcut deja un prim pas spre Biserica.

7) Apelul la mdirturia patristici este indiscutabil un apel la iden-
titate. Intoarcerea la Traditie e o paradoxald intoarcere la viitor, o
corectare a tendintei de a vedea drumul nostru dr ept traseu care «pleaca
de nicdieri si merge spre nicdieri» (Tutea).

Daca Sfanta L1turgh1e ne plaseazid intr-o contemporaneitate fiin-
tiald cu Intruparea si Invierea Mantuitorului, marturia patl‘lStlcd ne
actualizeazd istoria Bisericii si istoria propriei noastre prezente in ea,
cu framantdrile, intrebarile si rdspunsurile pe care le-am primit.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MISCAREA SATANISTA SI INFLUENTA EI
IN SOCIETATEA CONTEMPORANA

Prof. drd. EMIL JURCAN
INTRODUCERE o

Céaderca omului in pacat a implicat, incd din momentul dialogului om-diavol, o
intreagd istorie de luptd sau fraternitate, de combalere sau apirare, de «contras
sau «pro» in raportul dintre conditia umand si cea satanicd. Amdgirea femeii, a lui
Cain, a oamenilor potopului, a lui Han etc,, sunt modele de dialog cu forfele riului,
carc duc inevitabil la distrugere, desi dialogul in sine parc «constructivs (ex. «nu
veti muri, c¢i veti [i ca Dumnezeu..») (Facere, 3, J4). Forlele rdului se intalnesc
permancent pe firul istoriei intr-o perpctud confruntare cu binele, lransmutand omul
de pe verticalitatea lui spre plus infinit. pe abisalul minus nfinit, ldsdnd in om
setea existenliald : Indumnezeirca, dar schimbandu-i sensul (din «t», in «—»). Acest
«inspdimantator minus al existenlei» ! péstreaza in om setea de a se Indumnezei,
dar, ca intr-o muncd a lui Sisif, niciodatd avand pulinlta unui orizont de lumind,
ci fiind permanent in obsesia poverii infinite.

Sfantul Vasile cel Mare, in omilia «Dumnezeu nu esle aulor al rdaului» defi-
nesle rdul ca [liind «o inslrdinare de Dumnezeu». «O micd intoarcerc ne face sa
fim cu soarcle sau cu umbra trupului nostru. Cel ce priveste spre soare se lumi-
neazd, cel ce se intoarce spre umbrd va avea parte de intuncricn . «Lipsa bineluis
cum il numesc sfinlii pdrinti este un «rg §v», 0 non-cxistenld sau o existentda fara
consislentd ?, tolal dilerita de acel «y “Qvy treimic-personalizat (in dezacord cu
20 Ov-ul plotinian panteist), care activeaza_prin harul Duhuiui Sfanl asupra creatiei.

Fiintele create, crealia intreagd, circumscrie in ea ratiunile plasticizate ale
Logosului divin, ca imboid si tel sddit in ca de la crealic. Raul aparc insd ca o
«abatere a lucrdrii pulerilor sddite in fire de la scopul lor» '. Deviatia se poate
observa permanent in istorie, concrelizald in patimi, negari ale lui Dumncezeu prin
oricntarca spre pacat.

A, ETIMOLOGIA CUVANTULUI «DIAVOL» SI SINONIMELE LUI

Céderca omului in pdcat, pdcalul in genere, ceste influentat de forta raului,
cunoscuta sub diferite denumiri: diavol, satana, drac, wveliar, etc. O scurti in-
trospectic in istoria gandirilor religioase ne poate confirma universalitatca mani-
festdarilor satanice.

In Sfanta Scripturd denumirca cca mai obisnuild datd for|ei malelice este coa
de diavol. Cuvantul «diavols provine din limba ¢reacd, 81&{30)\0’;- de la verbul
«Ba-+Bahhw» (a arunca prin, a despdrli) si insemna in practica veche acca
aruncare de lance, care spinteca animalul vanat® Prin cexlensie « alé,{io)\og)) a fost
redat in limba latina prin «calumniator»s, deoarece el aparce inlr-o inlreitd ati-
tudine de acuzator-calomnialor :~

1. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Teolngia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Ed.
Inslitutului Biblic st de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978,
p. 458. )

2. 8f. Vasile cel Mare, omil. «Dumnezeu nu este autorul rgujui», P. G. 31,
col. 3143, :

3. Pr. Prof. Dr. D. Sténiloae, op. cit., p. 454.

1. 5f. Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, in «Filocalia», vol. III,
trad. D, Staniloae, Sibiu, 1948, p. 8.

5. Karl R. H. Frick, Das Reich Satans, Graz, 1982, p. 139.
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a. el cste cel care il calomniazd pe Dumnezeu in fata oamenilor (ex. calom-
nierca Jui Dumnezeu in rai in fala protoparintilor nostri).

b. el 1i acuzad pe oameni in fala lui Dumnezeu (Apoc. XII, 10).

c. el ii instigd pe oameni unul impotriva celuilalt.

1. Cuvantul «alipolg;n a lost preluat in aproape toate limbile. In limba
germand, de exemplu, intdlnim notiunea de «liufal», «tieval» jar mai_ tarziu «Tcufeln.
Din acelasi lilon a provenit si cuvantul englez «devil», pentru diavol. In Tarile de
Jos se ulilizeazd termenul de .(luivel; irlandezii, djolull ; suedezii, djelul; iar dane-
zii, djdvel. In sudul Europei avem de la acest cuvant: diavolo in limba italiand;
diablo in spaniold; diable in francczd, similiar cu cel din limbile slavonice: djabel-
polonezd i d'abel-cehd ; diavol-rusd; djavo-sdrbo-croald ‘.

2. O altd denumire datd personilicdrii rdului este cea de wsatan», care in
limbajul wzual al timpului ante-hristic insemna o renuntare transantd, [ara
echivoc, o lepddare radicald de un lucru. Noliunea de «satan» se¢ traduce prin:
dusmdnie, contrar, opozilie. In cartea lov (I—l1I, 7) Salan aparc inlr-o pozilie
cvasi-dualistd, dialogalda cu Dumnezcu. In Cartea Sohar, din literatura kakbalista,
Satan esle identificat cu Sammael, liind considerat dumnezeul «cdii de stanga» for-
méand impreund cu Lilith un «hieros gamos» demonic, pereche a cragostei carnale.

3. Asmodeu (Ashmedai, Hasmodcus, Hasmodaij apare in Sfanta Scripturd, mai
precis in cartca Tobit (III, 8), ca duh al mortii. Este cel care ii ucide pe sotii
anteriori ai lui Sarai, viitoarea sotie a lui Tobie. In limba ebraicd cuvantul «hismid»
inscamnd distrugerea, distrugdtor. Probabil acest demon poate [i pus in legdturd
cu divinilatca persand Ahemsha-Devi, care in Avesta desmneazd de asemenea un
spirit rau.

4. Aspida si vasiliscul de care vorbeste psalmistul David (Ps. 91, 13) sunt
lermeni-simbol atribuiti diavolului, devarece aspis-vipera si basiliscul, «micul rege»
cu cap de cocos si coadd de sarpe, sunt simboluri demonice,

5. Beliar (Veliar), termen intdlnit in Noul Testament (2 Cor. VI, 13) etimo-
logic provine din limba ebraica si inseamna nefolositcr sau ceva rdu. Notiunea
insd o intdlnim si intre divinitatile babilonice subpdmantene, sub denumirea de
Belili. Veliar sau Beliar era considerat cdpelenia demonilor. In urma descoperirilor
fadcute intre 1947 si 1956 la Qumran, inlre scrierile de acolo s-au gdsit cateva
releriri la persoana lui Veliar, socotit «Intunericul» in opozitie ¢cu Lumina, in baza
unei influenle gnostice. Dc asemenea apocrifa Testamentul celor doisprezece palriarhi
verbeste despre «Duhul lui Beliar» si despre cele sapte nenorociri, pe care el le
aduce asupra oamenilor 7.

6. In cartea Leviticului (XVI, 8) intadlnim o altd denumire datd diavoiului, si
anume, Azazel, cdruia i se trimitea in puslie cate un lap «penlru ispdsirea pica-
telor» in zina de Yom Kippur. Cariile apocrife il considerd un asupritor al oame-
nilor, carc a fost insd legat de ingerul Rafael pand in ziua judecdlii. Apclalivul de
Azazel este preluat de organizaliile salanisie si transmis in mesajul «metalicilor»,
a «hard-rockului» si a altor formatii de muzicd, ce isi propun leme sataniste. Esle
interesant cd apare chiar si in actele noilor ndscuti ca nume dat de nchunia pirin-
tilor dezechilibrati moral si psihic. Evident, astfel de cdsidtorii nu durcazd dar din
pdcate ramane -bietul copil purtand stigmatul numelui.

6. Ibidem, p. 146. -

7. Das Testament der zwdli Patriarchen (XII, 6—7) in vol. Alljiidischcs Schril-
tzjm ausserhalb der Bibel, Ubersetzt von Paul Riessler, Heidelberg 1927, p. 1246—
1247.
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7. Beelzebul (Belzebub) (Mat, X, 25; XlI, 24; Mc. III, 22; Lec. XI, 15—19), era
considerat Domnul sau zeul mustelor, zeitate protectoare a I[ilistenilor, care avea
chiar si un templu in cetatca Ekron (2 Regi I, 26). Cuvéantul «sebul» mai inseamrid
in limba ebraici si «noroi», In mitologia zoroasiriand el are un corespondent femi-
nin (Nasu), personificare a demonului ce se hraneste cu lesuri si trdaieste in mi-
zerie %, In Evul Mediu, mai ales in literatura ocultd, era consideral patron al magiei.

8. Alte denumiri date principiului rdului in Sfanta Scripturd sunt: Leviatan,
dragonul cosmic din cartea Iov (III, 8) respectiv din carte Psalmilor (72, 14; 104,
26); Behemot (Iov, 40, 15), monstru hipopotam; Rahab, sarpele marii (Ps. 89, 11)
identificat cu Scth din religia vechilor cgipteni.

Literatura apocrif&l recunoaste si alte denumiri demonice, printre care: Lilith,
consideratd prima solie a lui Adam?". Preluatd, probabil din religia babilonici (Li-
lithu), Lilith l-ar {i p&rdsit pe Adam, deoarece n-ar {i vrut sd accepte supunerca latd
de barbat. Cartea Sohar o descrie ca avand parul vopsit in rosu, buzele si obrajii de
asemenea, in urechi lanjuri si cercei din Egipt, gura micd si mieroasd dar limba
tdioasd ca sabia, intr-un cuvant cam cu nimic diferiti de femeia autocratd a «fcemi-
nismului» de astazi, feminism pe care il intdlnim chiar si in géndirea teologica.
Stau marturie in acest sens permanentele interpeldri de la adundrile generale ale
CEB., in care sunt propusc masuri «egalilare» pe plan sacerdotal, chiar si o schim-
bare a dogmei. De ce n-ar cexista -— zic ci — si un principiu feminin in teologie,
un Dumnezcu-femeie ¢ Si dacd in cuminjenia noastrd orlodoxa aspectul produce
ilaritale, c¢dei nu vorbim de sex cand ne géndim la Dumnezeu, in leologia occi-
dentald aspeclul dd de gandit. Sunt doud directiile feminismului de asldzi: cea care
a pardsit cu totul duhul creslinismului, alunecdnd pe panta neo-pdganismului, avanc
¢ divinitate zeita-mamd Gaia (ex. organizatia Wicka) i practicand vrdjiloria, si
ramura crestind, inclinatd sd dizolve Treimea sau sd introducd si o.. «mamd» In
Slanta Treim¢ iar inchinarea sd se faca in numcle Tatdlui si al.. Mamei si al
Fiului si al Duhului Sfant, cum par si se reorienleze slujbele in gandirea femi-
nista 1n.

Explicatia devierilor de acest fel nu este greu de gdsit: intr-o societate in
care Maica Domnului, in baza <«imaculaiei conceplii», csle considerati in cercul
Sfintei Treimi, era normal s& apard extrema radicald a indumnezeirii unui principiu
[eminin, iar dacd aceasta nu sc putea in creslinism a fost necesar s se preia o
veche formd [eminind de divinilate din mitologia clasicd (ex.: Gaia din mitologia
grcacd). Dispula teologicd feministd creeazd incd probleme inlalnirilor inter-con-
[esionale.

Pentru denumirea satanicd, Evul Mediu a utilizat si termenul «Meflistofel».
Cuvantul desemneazd minciuna si dislrugerea («melir» distrugdtorul, «tapiel» minci-
nosul), cumulate la un loc!l, De asemenea avem si notiunea dc¢ «Bapfomet», figurd
antihristica, demon al «templclors, cap de acuzare impotriva maestrului Jacques de
Molay si a cavalerilor ordinului Templierilor, care ar [i fost, zice-se, adoratorii lui.

8. K. R. H. Frick, op. cit., p. 145.
9. Hans Biedermann, Ddmonen, Geistcr. Dunkle Gdtter, Graz-Stuttgart, 1989,
p- 8.
10, Dorothee So6lle, Valer, Macht und Barbarei. Feministische Anfragen an
autoritéire Religion, in «Concilium», an. XVII (1981), nr. 3, p. 226.
11. K. R. H. Frick, op. cit.,, p. 148.
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B. NOTIUNEA DE DIAVOL IN MARILE RELIGII

a. Religiile vechilor mexicani s§i peruvieni s-au remarcat prin praclicile san-
geroase, care i-au infricosat chiar si pe temerarii conquistadori curopeni. Zeitdliie
acestor religii in marea lor majorilate sunt sangeroase si ccreau prestarea unui
cult sacrilicial-uman, Chipuri demonice se ascundeau sub denumiri ca: Huitzilo-
pochtli, Pachacamac, Tlaloc, etc, zel, carora li se aduceau in fiecare an mii de
jertfe omenesti. La inaugurarea templelor se ucideau zeci de mii de oameni. Pentru
a avea materia de jertfa se fdceau razii (asa-zisc «razboaic inflorites sau «sfinte»).
printre popoarele invecinate. Sacrificiul inimii era pldacerca zcilor caci inima, cen-
trul vital al organismului, era consideratd jerlfa cea mai profundd adusd zeului 's.
La cra arsd si consumatd de preoli in timp ce reslul lrupului era consumat cle:
participanli. In asemcnea cazuri se utilizau bauturile drogante, fic ca sd facd jerlin
wapalicd» I, fie ca s& dea cruzime participaniilor.

Cruzimea aceslor practici s-a reverberat pesle sccole in ccca ce se numeste
asldzi «migcarca satanisld», la care din pdcatc iau parte asa de mulli tineri.. alrasi
in primul rand de snobismul muzicii, al rdcnetelor de pe stadioane, in asa-zisel::
«open-air», iar in al doilea rand, de scteca de epatare a umanului fdrd Dumnezeu,
St nu esle de mirare, cdci un indemn ca «ucide Dummnezceul din tine», sau «moarte
lui Hristos!» pot duce loarte simplu la uciderea aproapelui e langa tine, atunci
cand nu se mai vede chipul Mantuitorului in ochii aproapelui.

b. Rligia Egiptului antic. «Cel mai vechi diavol al lumii provine din campia
sudicd a vd&ii Nilului». Este conceptia Ini Giovanni Papini in lucrarea sa Il Dia-
volo Y%, In faza primard a fost vorba de un totem care ecra adorat in randul
populaliilor primitive, ce vietuiau in aceste linuturi. Curaned dupd accastd perivadd,
n:liunca ce va concretiza rdul va fi cea de Seth, zeul ce vine din pustic, simboli-
zand in mitologia egiptcand ceie doud calamildli: scceta si furtuna. El rdmane un
zeu al intuncricului, al noplii ingrozitoare (der furchlerlichen Nacht !> sau al fur-
tunii distrugdloarc fiind permanenl in confrunlare cu zeul luminii solare, Amon-Ra.
fntr-o definitie spirilualizald, el apare ca «Iralionalul» si «Necugelalul» din suflctul
uman. Ca «furtund de vant», el usucd culturile jar ca «furtund ploioasd» ucide
lumina inlunecéand soarele.

In mitul Isis s1 Osiris, Seth este ucigasul fratelui sdu Osiris, pe care il cio-
pariesle in I4 bucati ¥, iransforméndu-se in zeul morlii ndprasnice. Modernismul
secolului «gocant» f-a inchinat chiar si un asa-zis «templu» -— organizatie, «Tli»
Temple of Sethw, organizalic condusd de Michael Aquinos, psilolog; sc pare ci
el ar fi avut nevoie de terapeulica stiinlei sale.

Un alt chip din simbolismul demonic al mitologiei cgiptenc ar [i sarpeic
Apophis, care atacd seara barca zeului-soare Ra. El este ldiat in bucali, dar se
reface mereu, simbolizand intunericul si haosul.

12. Diac. Prof. Dr. Emilian Vasilescu, Isioria religiilor, Ed. Institutuluj Biblic
si de Misiune al B.O.R.,, Bucuresti, 1975, p. 55—62.

13. Bob Larson, Geht unsere Jugent zum Tculel? trad. din 1b. engleza de
Dagmar Fecht, Stuttgart, 1990, p. 68.

14. Giovanni Papini, Der Tecufel, irad. din lb. italiani de Ana von Hostit und
Tonio Kalle, Stuttgart, 1950.

15. Ibidem, p. 245.

16. E. Vasilescu, op. cit., p. 103.
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Tot din categoria [iarclor demonice face parte si Ammil, care mdnancid lru-
purile pidcitosilor dupd céntdrirea inimii in balanta lui Ma'at'’, Era reprezeutal cu
cap de crocodil, piept de leu si spale de hipopotam. Toate aceste imagini milo-
logice. apar foarte walural» in «iconografia» lui La Vey, Aquinos, Eschner, etc

¢. Religiile Mesopolamiei, Unul dintre primele mituri ale spatiului mesopola-
mian, «Enuma Elish», scoate in relief existenta demonicului, concretizatd in chipul
fiarei Kingu. Uciderca acestui monstru-demon de cdtre Marduk si crearea omului
din picaturile de sange amestecate cu lut, duce la concluzia unei conditii umane
parjial demonice. Astfel omul, parte suflet, parte materie, va fi plasat in perma-
nenla opozilie dintre spirit si malerie.

Humbaba din Epopeea Jui Ghilgames esle stapanul «pddurilor intunccoase», al
impardliei tenebrelor, creat de zeita Ishtar, ca opozilie a conceptului de bine
personiticat de Ghilgames si Enkidu. Ucis in cele din urma ,cl reuseste totusi sa
inlillreze rdul prin omorarea lui Enkidu, prietenul lui Ghilgames.

In conceplia mazdeeand, diavolul apare intr-o aurd eternd, in baza dualis-
mului Ahura Mazda (Ormuzd) si Angra Mainyu (Ahriman). Cele doua principii se
Juptd inlre ele din eternitate. «Nici gandurile, nici doclrinele, nici puterile gandirii
noastre, nici alegerca, nici cuvintele, nici faptele noastre (..) nu pot cadea la
invoiald» Ybis. Slujitorii lui Angra Mainyu se numesc «devas», corespsndentul demo-
nic din crestinism,avand la bazd inseldciunca (Druj), spre dcosebire de «ahuras» care
«u ales adevidrul (asa). Actiunca nefastd a demonilor se poate observa limpede in
actul creatici. Perfecld la incepul, fiind opera lui Ahura Mazda, gctlik, crealia cste
infuzald apoi de o contra crealie, sintetizand elementul rdului: boala, suferinta,
imperfecliuneca, care sunt elemenle aduse de Angra Mainyu in lume. Acest amestec
(yumecisn) ecste un permancnt conllict intre bine si rau, ‘inlre intuneric si lumina .
Lumea spiriluald negativd va avea insd un $[arsit’ prin rdpunerea  ei de catre
un «mesia» apocaliptic {Saoshiant), care il va invinge pe Angra’ Maimyu in lupta
finala. ' '

d. Religiile Indiei. Aici conceptul de «diavol» diferd cu totul de cel crestin.
Dacd in creslinism asa-zisa ispitd impinge la rdu, la. crimd, la, minciung, aici
«ispita» impinge mai departe in ciclul karmic, in atasarea de materie, in migralia
mctempsiholicd. Scopul este perpetuarea umanului. prin lanjul renasterilor, Cazul
concret il constituic demonul Mara. Radacina «mr» desemncazd etimologic notiuneca
de moarte. Totusi Mara pu este un demon al morlii, ci al «pldcerii iubirii» ", un
zeu al crotismului. Atasamentul fatd de pléccrilé victii este concretizat in ispitcie
prin care Mara vrea s#-1 devieze pe Buddha de la calea cliberdrii. «Femei nenu-
mdrate il Inconjurard pe ascet, incercand sd-1 ispiteascd prin goliciunca si far-
mecele lors 2%, dar Buddha rdmdane neclintit. Ullima tentalie este intrarea in pari-
nirvana inainte de a-si propaga pe pamant doctrina eliberdrii, dar reusita ispilei
csucaza.

O altd analogie dcemonicd, din mitologia hindusd, ar {i solia lui Shiva, Kali («cea
neagrd») fiind personificarca cruzimii si a distrugerii, oferindu-i-se chiar jertfc

17. H. Biedermann, op. cit., p. 34.
17. bis. Herman Lomlel, Dic Galhas des Zarathustras, Basel, 1971, Yasna 43,

18. Mircca Eliade, Istoria credinfelor si a ideilor religioase, vol. 11, trad. C. Bal-
tag, Ed. Stiintilicd si Enciclopedicd, Bucuresti, 1986, p. 398.

19. G. Papini, op. cit., p. 251.

20. M. Eliade, op. cit., vol. II, p. 77.
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umane... Zeile ca Durga, Kali, Shachti, din anturajul lui Shiva, sunt teme principale
ale tantrismului de stadnga, in care eliberarea sc obtine prin exlazul erotic, perpe-
tuat la infinit, extaz ce marchcazad iesirea din conditia corporalda in marca si dizol-
vanta Nirvana.

In fond, entitatea demonicd urmdrea legarea omului de materic, intrarca lul
in jocul «lilei» (iluziei) si imposibilitalea lui de a se sustrage ciclului Samsarei. In
aceasla stare, legea karmicd reprezinta legea demonicd din conditia umand. Deparle
de a intra in Nirvana eliberdrii (starea de moksha), a icdentificdrii lui Atman cu
Brahman, a expresiei fericite: Tat {wam asi, omul este condamnat la reintoarccrea
in materie. Este vorba de un mecanicism al lilosoliei hindusc in care totul se ba-
zeazd pe o discrepant{d a spiritului fatd de materia — iluzie.

¢. In gandirea islumicd diavolul nu joacd un rol asa dc importani iar cexpli-
calia decurge din fatalismul divin, cu care lumca este {inutd sub ascultarea lui
Allah. De fapt, etimologic numele de «muslim» s-ar traduce prin «supus». Iar
islamul introduce pacea coranica doar in urma supunerii ncamurilor in fata deter-
minismului imuabil a lui Allah. Numai astfel sc¢ pol explica campauiile militare de
0 asa mare anvergurd, pe care Evul Mediu lc-a cunoscut si care aveau argumeu-
talic in al cincilea stdlp al Legii islamice, care vorbeste despre «rdzboiul sfant»
(djihad).

Iblis (sau Saitan), nume cc provine fic de la grescul bua3okoz, fie de la
ebraicul «satan», circumscrie nu un rebel impotriva lui Allah, ca in crestinism,
cdci ar [i conlrastat cu determinismul absolut a Iui Allah, c¢i un nesupus fata de...
om (Adam). Coranul di aceastd explicalie surprinzdtoare in sura a VII (10—17),
unde se spune cd Dumnezcu a chemal toate creaturile ca sd se inchine lui Adam.
Singurul care nu a vrut a fost Iblis, replicdnd : «eu sunt mai bun decat cl, caci p-
mince m-ai fdcut din foc iar pe acela din lut» 2!

Evident in aceastd opozilie fatd de porunca lui Allah apare un spirit de frondd
fatd de Divinitate, dar obicctia nu pare a fi o acuzatie si o insultd la adresa lui
Allah. Ceca ce surprinde, si acest lucru este bire sesizat de Papini, este cé aceastd
situatic apare relatatd chiar in islamism. remarcat ca o reactie impotriva inchi-
ndrii la orice fel de materie si fiintd, diferitd de Allah. Or, inchinarca creaturilor
in fata omului pare sd contrazicd accastdi dogma atat de mult pusi pe masa dis-
cutiilor din cadrul intalnirilor crestino-musulmane 2,

In concluzie, desi conlradictorie, satanologia musulmand, Iblis arc acceasi
menire de ispititor al oameniior, actiondnd printre cxistenie cu duhuriie supuse lut
si vizdnd acelasi scop, iesirea omului de sub ascultarea lui Aliah.

C. PRINCIPIUL RAULUI IN SFANTA SCRIPTURA

1. Diavolul in leologia Vechiului Testamen!. Critica protestanti inccarcd sa
acredileze ideea ca in fond \dogma anghcelologicd a [osl preluatd de teologia Vechiu-
lui Testament de la religiile bazinului mesopolamian si ¢d despre ingerii buni sau
rdi, despre personalizarea rdului se poale vorbi evidenl abia dupd reintoarcerca
din robia babilonicd. Intr-adevdr nu intdlnim prea multe cazuri de anghelofanii
in cdrlile Pentateuhului si ale Regilor, cdeoarece scopul urmdrit de aceste cirfi era
de a transmite mesajul revelational, nu de a face expuneri sistemalic-teologice pe

21. Der Koran, trad. in Ib. germ. Adel Th, Khoury, Giitersloh, 1987 (sura 7,
12) p. 113,

22. G. Papini, op. cil., p. 263.
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teme anghelologice. Totusi analiza mai atentd a textelor ne da posibilitatea docu-
mentdrii si a evidentel principiului rau sub chipul ingerului cdzut.

‘Sarpele edenic, acei «bene Elihim», fiii lui Dumnczeu, (Gen, 6, 4) ce s-au
impreunat cu fiiceic oamenilor dand nastere «uriasilor», ingerul morlii, ce-i ucide
pe toti intai-ndsculii Egiptului (Ies. XI, 4) sunt doar caleva excmple in care apare
principiul angelic negativ. Nu este nici locul (i nici scopul lucrdrii) pentru o temi
pur anghclologicd, dar repel, existenja ingerilor rdi este tot asa de vizibilda in
aceastd perioadd vechi-testamentard ca siin cea de dupacxil. Evident, dupa peri.ada
‘exilicd se incepe propriu-zis o adevdratd teologie (a profetilor), mult mai profunda
yi mai dctaliata. «Grija principald a reveclaiiei mozaice, spune Tavard, era de a
alirma impotriva politeismului cgiptean si a credintelor canaanile, unitatea, unici-
talea si transcendenia lui Dumnezcu» 45,

Dupd perioada exilicd anghelofania apare [oarte bine dezvoltatd, atat in
cartile didaclico-profelice cat si in cele istorice. Carlea lov marcheaza poate cel
mai bine cxistenta rdului in opozitie cu Dumnezcu (I, 6, 16), dand si numele Jui
Satan, cdpetenia demonilor. Profetul Isaia il identilicd cu Lucifer (XIV, 12), «Helel
ben Shahar» (astru [iu al aurorci). Lucifer in traziucerea Vulgatei inscamni «purtator
de lumind», iar Septuaginla il lraduce cu Awdferos, nume generic dat tuturor inge-
rilor rdi. Deci, in concluzie, se poate observa prezenta ingerilor cdzuti din lumind
in intrcaga Sfanta Scriptura.

2. Conceplia despre diavol in Noul Teslament. In sfinlele Evanghelii diavolul
apare in primul rand ca un ispitilor, dusman al lui Hristos, incercand sd-L tenteze
in poslul si asceza de patruzeci de zile in pustiu, prin ccle trei ispite (Mt. 1V), apci
sd-I submineze opera de mantuire prin indrdcitii Gadarei, prin acuzalii ca ar fi in
legdturd cu cdpelenia demonilor, cu DBelzebul prin gura «temdtoare» a lui Petin
(¢sd nu ti se intdmple Tie asa cevan) si in [ine prin inima lui luda.(Lc. XXII, 3) s
prin glasul talharului. Excmplele in acest sens abunda.

In Faptele Aposiolilor rdul ia chip in inima lui Anania (V, 3), [dcandu-l si
minld pe Duhul Sfant in privinta banilor luati pe tarina vandutd. Un alt chip al
Satanei il delineste sfantul apostol Pavel in contactul dur avut in insula Cipru cu
Elimas vrajitorul, numindu-l «fiul diavolului» (XIII, 10) sau in apostrofarca lui Sim n
Magul: «banii sd fie cu tinc spre a la picrzanie».

In epistole pauline gdsim chiar o clasare a ingerilor si a demonilor in «Tre-
nuri, Domnii, Stdpanii, Puleri..» (Col. I, 16; Eles. I, 20—2}). Slantul. apostol Pavel
di analemei pe incestuosul din Corint (I Cor. V, 5), intrebandu-se despre existenla
unei linii comune intre Hristos si Belial (II Cor. VI, 15). O satanologie hine dezvol-
tatd ne oferd de ascmenea Epistola cdire Evrei (cap. II).

Aparitia finald a raului, distrugerea lui in elernitalea infernului impreuna ca
cei cc i-au slujit lui, este una din temele Apocalipsei, unde apare chiar apelativul
de «sinagogd a lui Satan» (II, 8) desemnand f[ractiunile eretice. Hristos, prin jertla
Sa, este «printul regilor pamantului» (I, 3), detinand cheile mortii si ale iadului.
finute altddatd dc Satan. Stralucirea este luatd de jertfa Mantuitorului iar Satan
nu va mai fi un «purtator de lumind» (Luciler).

In concluzic, se poate afirma cd existenla diavolului, manifestald prin acliuniic
lui malefice, esle precis conturatd in datul rcvelational. Pornind de la diavolul.
manifestat sub chipul sarpelui cdenic si pand la fiara apocalipticd, acliunca diabo-

23. Georges Tavard, Satan, Ed. Desclée/Novalis, Paris, 1983, p. 34.
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licd, in ceea ce sc va numi maj tarzin satanism, esle descori punctald in Sfanta
Scriptura iar mai tarziu, in epoca patrisiicd, in scrierile conlra ereziilor.

Lucrarca demonicd nu a fost inldturatd prin jertfa Mantuitorului. A fost
inlaturata doar sabia de foc de la poarta raiului, suprematia «Slapanitorului acestui
veac» peste urmasii lui Adam. Ispila demonicd a rdmas ca o «ldmurire pria foco»
a sulletelor, ce aveau sa urce pe scara lui lacov, pe Taborul inlinitei indumnezeiri
sau sd cobnare spre abisul lui minus inlinit, inlr-o cdutare a indumnezeirii, prin
«siturarea» nesaturatelor patimi.

D. CONCEPTIA DESPRE DIAVOL §I LUCRAREA SA
LA SFINTIH PARINTI

In leologia pdrinfilor apostolici, calea +ielii si calca morlii ocupa un roi
prepondereni. Necesilalca unei transanle delimitdri de  dulcegdria iluzorie, si in
acelasi limp dislrugdtoarc a milologiei pdgance cu loate practicile alercnte, ii face
pe slinlii pdrin{i sd@ abordeze tema «cails diavolului cu toald seriozitatea respon-
sabilitatii fald de misiunea crestind. Atat Didahiile celor doisprezece apstoli??, cat
si Epistola lui Barnaba ®* pun accentul pe delimitarea clard a celor doud moduri
de vietuire cu indicatia c& «drumul intunericului» duce spre «vesnica moarte» in
tenebre. Existd deci un domeniu clar, al rdului, al carui principiu csle Satan, lnsa,
contrar lui, Se inalla Cel numit Kboptes, Uristos-Domnul.

Stantu) Ignatic Teoforul imparle celele spiriluale in: «icrarhia cercascdn $1
«armata arhonzicd». Cei care nu ascultd de episcop, imaginea Talalui, se fac ser-
vit rii diavolalui, «iarba a diavoluluis =7, Efecliv lumea se miscd sub amprenta celor
doud «pecclin ¥, una a lui Dumnezeu iar alta a lumil.

Pdstorul lui Herma menld o examniare specialda cdci la el aceaslda temd e
dratatd intr-o ambianld apocaliptica-hiliasla. «Omul are doi ingeri: unul al dreptdlii
si allul al rdutatii» *. Faptele care ii concrelizeazd cxistenta sunt: «polta de afa-
weri mulle, cheltuieli mari, bduluri amelitoare... pofta de femei, lacomia ctc» %
De asemenca sfera lui de influenid imparte spatiul existentei spirituale in cele oud
cetdli, insa locul de dispuld al celor doud forle il constituie inima .omului. In
cadrul acestei luple tolul depinde de vointa omului.

Cea mai intercsantd leorie salanclogicd insd o intalnim la Origen (253), cvi-
«dent sub influenta filosofiei  platonice. Existd o inldntuire de lumi, in conceplia
cosmogonicd origenista, deci lumea in care lrdim a urmat dupd alle lumi (anle-
rioare) si desigur nu este nici ca ultima in acest proces. Intocmai ca si suflletele
-oamenilor si spiritele angelice sau dem~nice sunt create inainle de a aparéa vizi-
bilul. Nu numai omul dar si spiritele au corpuri, alcituite dintr-o malerie extrem
de [ind: clericd, ccea ce le impune chiar necesitatca... hranei. Dar cea mai impor-
tanld afirmatie din gandirea lui Origeri, si unul dintre capctele de condamnare de
la sinodul al V-lea Ecumenic o consliluie invaldtura despre apocatastazd inclusiv
a diavolului. De bund seamd, Origen a fost un deschizdtor de drumuri in géandirea
leologicd a primelor veacuri jar toate aceste devieri doctrinale pol [i puse pe seama

24, Invdldtura celor doisprezece aposioli in ‘Scricrile  Pdrinfilor  apostolici,
trad. Pr. D. Fecioru, in col. «P.S.B.», Vol. 1, Bucuresti, 1979, p. 25.

25. Episfola cdtre Barnaba, in ibidem, p. 135.

26. SI. Ignatie al Antiohiei, Epistola cdtre Elescni, in ibidem, p. 161.

27. ldem, Cpistola cdlre magnczieni, in ibidem, p. 166,

28. Pdstorul lui Herma, in jbidem, p. 254.

29. Ibidem, p. 255.
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invataturii lui «la picioareles lui Ammonius Saccas, unde slim cd mai invataserd
si alfi ucenici ai gandirii lui Platon. Biserica cea drept mdritoare a sanctionat toate
aceste incercdri de dogmatizare, scoland la lumind puritatea adevarului Ortodoxiei.

Teologia primelor veacuri a continuat concretizarea dogmaticd a invatdtuni
ortodoxe a Bisericii, desi capitolul demonologiei nu a constituit subiectul vreunui
sinod ecumenic. (Destuld a fost influenta satanicd ce a declansat erezii care au
tulburat mult Biserica primelor veacuri).

Pentru Sfantul Atanasie cel Mare, cel care a reusit dogmatizarea hristologiei,
diavolul apare ca prezentd mai ales sub chipul idolilor, dat fiind probabil si peri-
colul pe care acestia il reprezentau in acea perioadad. Vointa liberd a omului’ «a
intors spatele Binelui, a dat chip nimicului, ‘inlocuind Adevdrul si a imbracat in
cinstea cuvenitd lui Dumnezeu demonii, oamenii si pietrele..» ®, Fenomenele, ce
sc vor numj mai tarziu «satanice» erau cunoscute incid din timpul sfantului Ata-
nasie 3. «Dar ce au dovedit ei asa de mult ca si crucea lui Hristos 2» — se intreba
sfantul Atanasie, )

Teologia pdrintilor capadocieni péstreazd ortodoxia dogmelor in privinta sata-
nologiei. Diavolul rdmdne prin excelenti ispititorul, lucrand impotriva normalului
conditiei umane restabilite in Hristos, dezechilibrand rectilinitatea si stabilitatca
liniei convietuirii. «In timp ce fiinta lui Dumnezeu isi pdstreazd permanent caracte-
rul sdu imuabil natura noastrd schimbitoare nu se poate fixa nici mécar in rau» %
«Insd — zice mai departe stintul Grigore — rdul fiind imperfectiunea insasi, nu
poate sd [ie decat finit, in masura in care infinitul este o calitate a perfectiunii» *
Intunericul apare doar gratie luminii, fiind «umbra luminii», umbrd ce va dispare
atunci cdnd va apare Soarele-Hristos.

O conceplie aparte, dar elaborati in duhul Ortodoxiei are sfintul Maxim
Marturisitorul, conceptiie in care iadul este reprezentat printr-o dubld expresie:

— cea de loc si stare a pedepsei eterne;

— cea de stare picdtoasd a omului in viatd, cdci iadul este «orice pacat,
deocarece face sufletul stipanit de el intunecat, fard forma si corupt» %, in lupta
pentru supunerea sufletului, actiunea satanicd este ca o «rastignire a virtutii,
dezechilibrand actiunea normald din viata credinciosului %. Jertfa lui Hristos a sfin-
{it creatia, dand conditiei umane starea de ouvdesués, inel de legdturd intre Dum-
nezeu si creatie.

Sfantul Ioan Damaschinul defineste, in lucrarea sa de bazd, Dogmatica, binele
si rdul ca find «lumina», respectiv «intunericul spiritual» %. Riul se manifests prin
actiunea satanicd, actiune limitatd ins3, atat ca putere cét 'si ca gnozd, in fata lui-
Dumnezeu. «El (diavolul) nu are stdpénmire si putere asupra cuiva decat cu ingd-
dumta lui Dumnezeu (..) nu cunoaste cele viitoare, dar cu toate acestea prooro-
ceste (..) nu are posibilitatea 'indreptdrii, (..}, actioneazd prin ispite» *7. Afilierea

30. Sf. Atanasie cel Mare, Tralat despre iniruparea Cuvanlulw, in col. «P.S.B.»,
vol. 15, Bucuresti, 1987, p. 193.

31. Ibidem, p. 147. B .

32. Sf. Grigore de Nyssa, Creafia Omului, trad. in 1lb. franc. de J. Y. Guillau-
min, Ed. Desclée, Paris, 1982, p. 116.

33. Ibidem, p. 116.

34. Sfantul Maxim Mdrturisitorul, Ambigua, (c. 146) in col. «P.S.B.», Ed. Insti-
tului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1983, p. 326.

35. Ibidem, p. 320.

36. SI. loan Damaschinul, Dogmatica, trad. pr. D. Fecioru, Buc. 1993, p. 49.

37. Ibidem, p. 50.

7 — S.T.
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la chemarea lui Antichrist se manifestd prin nerecﬂunoastere'a divinitatii sau a uma-
nitatii lui Hristos, vizdnd aici tot ceea ce erezia si apostazia realizaserd in decursul
veacurilor in Biserica Crestina.
E. PRESATANISMUL EVULUI MEDIU PANA _IN SECOLUL AL XIX-LEA.
IZVOARE SI INFLUENTE LITERARE

Evident miscarea pre-satanisti o gisim, asa cum am ardtat, atat in Vechiul
cdt si in Noul Testament, continuindu-se la contestatarii dogmelor din perioada
post-apostolicd. Gnosticii, arienii, macedonienii, monolizitii, iconoclastii si multi
altii, au reusit s creeze focare contestatare, anti-hristice, iar in cele din urmad, prin
aderarea la extremd culte de inchinare la Satan. Chiar dacd pand in secolele tre-
cute satanismul nu apare ca o direcfie bine organizatd, idei sataniste gdsim In
multe din ereziile Evului Mediu.

Tezele dualiste ale ‘bogomililor, influentati de gnosticism si de dualismul per-
san, au rdspéndit in aproape toatd Europa, pornind din focare diametrale (Bulgaria,
Franta), teza cd «un Dumnezeu bun nu poate crea o lume rea. Lumea aceasta de
jos si toate puterile pamdantesti vin de la diavolul» %. Dezvoltarea mai departe a
acestei teze in sdnul bogomilismului, a dus la proiectarea lui Satan (Satanael,
Samael) ca.. «Fiu al lui Dumnezeu si Frate al lui Hristos» %, Satanael, pdstrdndu-si
«lumina», intr-o «incandescentd a fefei» si «trdgand cu coada sa o treime din
fngerii lui Dumnezeu, a vrut si uzurpe Tronul» © profilandu-se ca o entitate quasi-
echivalentd Iui Dumnezeu, tezd ridicatd la rang de «dogmai» in gandirea lui La Vey.

Atat bogomilii cdt si catarzii pot fi considerati precursori aj viitoarelor miscari
extra-eccleziale, non-conlormiste, anti-hristice si sataniste. Dacd mai putin se poate
vorbi despre un «cult satanic» in aceastd perioadd, printr-o extensie a notiunii
trebuie insd avut in vedere fenomenul vrdjitoresc contracarat asa de dur si ne-
crestin in Biserica apuseana prin asa-zisul «proces al vrajitoarelor».

Miscarea satanistd inceputd in secolul al XIX-lea are insd o bogatd istorie
literard care a facut ca izbucnirea stupefiantd a inversdrii axiologice sataniste séa
nu para spontand, datd fiind linia literard ce a premers-o. Cateva orientdri in acest
sens sunt importante.

Literatura satanistd a Evului Mediu se imparte in: literatura profani (profan-
literatur), un fel de scrieri de senzatie, ce nu isi propuneau sd introduca cititorul
in misterele demonice, ci doar s3-l1 «socheze»n cu evenimente supra-firesti, si lite-
ratura misterelor (Geheimliteratur)%!, cu scopul de a-l instrui in asa-zisele tehnici
secrete de comuniune cu satan.

Sfantul Ioan Cassian, in cartea sa Conlationes Cassiani, analizdnd aceasta
temd, aratd cd existd posiblitatea poseddrii omului de cdtre diavol, asa-zisul in-
cubus, dar aceastd posesie nu poate avea in vedere decat trupul %,

O altd lucrare interesantd in acest sens este Despre puterea demonilor a lui
Mihail Pselos, care face o clasificare a diavolilor in demoni ai apei, aerului, fo-

38. Borislav Prémov, Les Bougtes, Histoire du pape bogomile et ses adeptes.
trad. in franc. Monette Ribeyrol, Ed. Payot, Paris, 1975, p. 65.

39. Katja Papasov, Christen oder Kelzer-die Bogimilen, Ed. Ogham, Sluttgart,
1983, p. 76.
’ 40. Ibidem, p. 77.

41. K. F. H. Frick, Die Satanisten, Graz, 1985, p. 104.

42. Sf .loan Cassian, Conlationes, (VII, 2, 2) in col. «Sources Chrétiennes», trad.
E. Pichery, Paris 1955, p. 244.
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cului si- ai pdmantului, dupd conceptia antici a elementelor primare ale cosmo-
sului 4, Aceste idei au fost preluate de asa-zisa «magia naturalis»,

Alte lucrdri de demonologie din aceastd perioadd sunt: Cartea despre Belial a
lui Jacobus de Theramo (sec. XIV), Tractatus contra demonum invocatores a domi-
nicanului Nicolaus Eymericus (+ 1399), Fortalitium fidei, a minoritanului Alphonso
de Spina (4 1491), Fromicarium de maleficiis a lui Johannes Nyder (1- 1428), in
care este explicat pentru prima datd «sabatul vrjitoarelor», punct de acuzatie
permanent in procesul intentat lor. In lucrarea Filagellum haereticarum fascina-
riorum, dominicanul Nicolaus Jacquier aduce informatlii despre «messa neagrda» si
«sinagoga satanicidn. La aceste intdlniri oculte luau parte chiar si «spirituali» si
cidlugdri. Dumnezeu era renegat iar lui Satan i se aduceau jertfe si inchindciuni
si «primeau» de la el promisiunea protectiei lui. Intdlnirile aveau loc joia iar
printre alte practici era rupefea si scuiparea unei cruci, profanarea ostiei si pecet-
luirea participantilor cu «stigma diabolicum», mai tarziu concretizat in penta-
grami 44,

In secolul al XV-lea doctorul Johannes Gottlieb din Neuburg, in cartea sa.
Buch aller verboten Kunst, Unglaubens und der Zauberei, analizeazd sase tipuii
de magie in care nigromantia (Schwarzkunst) este identificatd cu satanismul, geo-
mantia (Punktierkunst) ghicirea prin diferite puncte si semne, de$enate pe bhartie,
hidromantia, imaginile create de miscarea apei, aeromantia, studierca vantului, a
curcubeului si a astrilor ceresti, piromantia, ghicireain foc, chiromantia, ghicirea n
palma si spatulamanlia (de la latinescul «spatula»-pldacere) ghicirea prin studierea hi-
pererotismului.

Una dintre cele mai interesante lucrdri este cea a inchizitorilor Jacob Sprenger
si Heinrich Kramer: Malleus Maleficarum (1487), retipdritd in decurs de doud
secole in 16 ecditii. «Malleus Maleficarum este un fel de manual al inchizitorului
perfect. Impdartit in trei mari capitole (I. Explicatii asupra divinatiei; II. Metodele
divinatiei si contracararea lor; IIl. Metode de cercetare si condamnare a acestora
prin inchizitie) procesul inchizilional implica 11 trepte, care se incheiau printr-o
sentintd «definitivd si dreaptd» 45,

In secolul al XVlI-lea lucrdrile cele mai importante sunt: Traclaius de stri-
gibus et lamiis al dominicanului Bartholomeo de Spina (1 1546), Liber de supersti-
tionibus a medicului Paracelsus, De la Demonomanie de Sorcier, avdnd ca autor
pe Jean Bodin (1 1596), si Demonoialrie, libri III a lui Nicolaus Remigius.

Secolul al XVII-lea se remarcd prin lucrdri ca: Compendium Malelicarum..,
(1608) a lui Francesco Maria Guazzo, unde sunt redate ritualuri satanice (ajun-
gadndu-se chiar la jertfe de copii); Cautio criminalis seu de processibus conira
sagas a lui Friedrich von Spee (1 1635), precum si alte multe carti in care incep
s& se contureze orientdri specific sataniste.

F. ISTORIA SATANISMULUI MODERN §I CONTEMPORAN

a. Influente literare. Incepdnd din secolul al XVIill-lea intrim de fapt in ceea
ce se numeste istoria satanismului. Dacd pdnd acum elementele sataniste erau
amestecate cu vrdjitoria si ghicitul, care nu-si propuneau un cult al satanei, se-
colul al XVIII-lea deschide, prin acea epocd iluministi, o noud erd in gandirea

43. Mihail Psellos, Despre puterile demonice, apud. K. F. H. Frick, op. cil.
p. 105,

44. Ibidem, p. 110.

45. G. Tavard, op. cit., p. 130—131.
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umand. Pe baza acelui «lumineazd-te si vei fi», dictonul de bazd al acestei filosofii,
omul a inceput sd-si caute o iluminare existentiald, total opusd celei de pand acum.

Dacd Sfintii Pdrinti, Biserica in general, propovdduiau o iluminare harici in
baza dependentei omului de Dumnezeu, epoca umanismului §$i a iluminismului rea-
duce in planul social acel. dvdponos pétpov Tdvtwy XpApatewv «omul, misurd a tuturor
lucrurilor» al lui Parmenide. S-a propus astfel o schimbare axiologici a gandirii
de pand atunci.

Atitudinea Bisericii apusene, prin metodele anti-crestine, nu a putut impiedica
dezvoltarea miscdrilor oculte. Sinoadele ce s-au tinut: Orlean (511 'd.Hr.), Narbon
(589 d.Hr.), Tours (561 d.Hr.) etc., toate bulele papale («Ad. exirpanta» a lui
Inocentiu al IV-lea, a lui Benedict al VIli-lea, Benedict al XIl-lea, Alexandru
al V-lea, Martin al V-lea, etc.), in fine, inchizilia cu arderea pe rug nu au reusit
s8 amelioreze aceastd situatie, deoarece totul era exterior, bazat pe fortd, bine
stiut fiind cd Biserica Vaticanului reprezenta ea insdsi o fortd, o supra-putere,
inzestratd cu capacitate militara.

Lipsa unui dialog in afara celui prin schingiuire a wnei simbioze intrc sacerdot
si popor, sistemul piramidal de ascultare neconditionati de capul infailibil, sepa-
ratia ierarhiei de masa laicilor, toate la un loc au dus la separatia sistemelor de
gandire si la explozia laicismului in istorie sub denumirea de umanisin si iluminism,.

In acest sens Franta a devenit elementul fanion al acestei miscdri de eman-
cipare extra-ecclesiald. Desi cam dura, expresia lui Papini cu privire la Franta
(«Franta este pdmadntul cel mai l&udat al lui Satan»)46, totusi trebuie remarcat ca
cele mai multe influente secularizante s-au r3spandit aici, deoarece insusi regele
sprijinea de multe ori aceste miscari. Este cazul regelui Ludovic al XIV-lea, la
curtea cdruia se practica messa neagrd, sacrificiile sdngeroase, profanarea ostiei
si multe altele.

Papini fundamenteazd satanismul literar pe persoana marchizului de Sade
(1710—1814). Acesta si-a 1dsat numele in istorie ca fiind unul dintre cei mai cruzi
oameni, de unde si numele de «sadism», provenit etimologic de la Sade.. In
scrierile sale marchizul de Sade fisi expune ideile sale morbide, imbibate de orgie,
de insulte la adresa lui Dumnezeu, de profandri ale obiectelor sfinte etc.

Ceea ce pe timpul lui Ludovic al XIV-lea se numea «messa neagrd», apare
la marchizul de Sade pervertit sexual intr-un mod incredibil. Toatd aceastd ali-
tudine avea la bazd principiul «nu este alt Dumnezeu in afara puterii rdului» .

Ideile satanice sunt legate chiar si de arta timpului, supra-realismul, impre-
sionismul, activismul, etc., avdnd sd aducd in scend for{a rduluj in opozite cu
Binele. Dar mai ales in literatura incep sd apard efectiv opere dedicate lui Satan.
Nume cu greutate si de referintd ale vremii au scris poezii, nuvele si chiar romane
pe tema diabolicului si a luptei lui cu Binele. Alfred de Vigne (f 1843), dupa
ce si-a propagat ideile in cercul sdu literar-artistic, a scos la iveald pe baza mito-
logiei antice, lucrarea Poémes philosophiques, cu temad vdadit satanista.

Honoré de Balzac (11850) incarneazd diavolul sub chipul lui Vautrin din
opera Le pere Goriot. Traducdnd romanul englez Melmoth the Wanderer, un roman
de groazd, scris de Ch. Maturin, Balzac va fi influentat in conturarea lui Vautrin,

Charles Baudelaire (1 1867) inchind diavolului un poem intitulat Litanii pen-
[ru Satan, in ciclul de poezii «Fleures du Mal» . Aceastd operd a fost probabil

46. G. Papini, op. cit.

47. H. F. K. Frick, op. cit.,, p. 133.

48. Ch. Baudelaire, Lilanii pentru Satan, in vol. «Les Fleurs du Mal» Paris,
1917, p. 217—219.
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influenlatd de cercul satanist la care ¢l lua parte, care se pare cd. era idenlic cu
acel «Club Haschischins».

Un alt scriitor de scamd, influeniat de aceastd miscare, a [ost Viclor Hugo
{t 1885), dedicandu-si o parte din viatd practicilor de acest fel, mai ales dupa
moartea fiicei sale Leéopoldine. Introdus in mislica Kabalei de un pricten evreu
{Alexandre Weill) ¢l va scrie sub influenla acesluia, poezii ca: Dicu, la fin dc
Salgn. Intre alli ganditori si literafi aj lumii {ranceze, care au fost influenlali si
care au influentat la randul lor satanismul dc¢ mai tarziu mai pot [i aminlili:
Gustave Flaubert, cu a sa Tentation de Saint Antoine, Arthur Rimbaud si allii.

b. Practicile salanisic dle secolelor XIX—XX. Este normal ca satanismul
modern si aibd la bazd alat practicile vrdjiloresti ale Evului Mediu, cat si lite-
ratura iluministd si a revolutiei franceze. Insd inceputul satanismului il rcalizeaza
doi «raspopiti» ai Bisericii Catolice, care si-au dedicat invatatura si scrierile pro-
pagarii cultului lui Satan atdt in societatea francezd, cat si in restul Europei, prin
fosti studenti strdini, veniti la sludii in Frania. Este vorba de Eliphas Leévi si
Eugene Vintras.

1. Eliphas Lévi, pe numele adevdarat, Alphonse Louis Coustant (1 1873), cate-
risit pentru orientdrile sale prca laicizate, s-a dedical apoi doclrinei opozante
Bisericii Vaticanului. In special a cxcelat prin speculalii cu privire la diavol si
semnul lui (pentagrama) precum si cu privire la jocul de cdarli ocult, Tarol. Din
1856 incepe sd-i apard operele cele mai importante : Dogme de I'haule magie. Ritual
de I'haute magic, IHisloire de la magic, La clef des grandes mysieres. El pune in
circulatie chipul precis al demonului, figura din cartca a 15-a a Tarotului, Bapho-
met,- cu.,cap. de tap, piept de femeie si trup de bdarbat, cu mitrd si coarnce, Cste
simbolul satanei stdnd pe locul cel sfant. De asemenea, lace o analizd a lapului din
cartea Leviticului, pe care arhicreul il trimilea in puslie la demonul Azazel, cu
pacatele oamenilor transmise pe capul lui. In viziunea lui Levi, el apare cu o pen-
tagramd pe frunie, intre coarne, unde strdluceste si «flacdra inteligentei», «magica
lumind a egalitdtii universale», «icoand» des intdlnitd in ritualurile Bisericii Sata-
niste a lui Vey. Prin scricrile lui, Eliphas Lévi marcheazd inceputul satanismului
contemporan in Europa.

2. Ccldlalt promotor al satanismului, Eugéne Vinlras, esle un magician cu
predilectii crestine, desemnandu-se drept «crestin» pentru a-si pulea infiltra ideile.
Ei rcuseste si intemeieze un asa-zis «Ordre des Seplaines», rdspandit in inireaga
Frantd.

Vintras se remarcd prin exhibitii magice, prin asa-zise «minuni», ridicandu-se
de. pildda de la pamént (levitalia). emanand un miros pldcut, etc. Cand sdvarsca, ca
«pontifex al ordinului», slujba sacra, potirele, care erau qoale pand alunci, se
umpleau singure cu vin iar ostia de pe disc apdrea pdtald de sange ™, De aseme-
nca, pe ostic apdreau diferite semne: inimi, cruci, flori, coroane, s&bii, etc,,
lucruri, care bine injcles [ascinau si ii atrdgeau mulli adeplti.

La 8 februarie 1841 Vintras a fost excomunicat de catre Biscrica Catolicd, ca
profanator - al celor sfinte si sarlatan. Sustinut mai departe (e adeptiii sai, cl a
reusit sd-si propage ideile, infliintdnd o revistd cu titlul «La Voix de la Septainc»
{1842—1846). El insusi s-a considerat «incarnatia lui Ilie», reusind si infiinteze atat
in Franta, cat si in Anglia mai multe «Carmeluri», ba chiar o «Universitate a lui
llic» in Londra (1862). '

49. H. F. K. Frick, op. cit., p. 156.
8 — S.T.
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3. In Anglia, aceastd misiune satanici a fost continuatd de Henry James
Prince (1899), «ucenic a diavolului» Intr-o orientare de «stanga» (eroticd), El
reuseste sd introneze in secta de el infiinfatd, Agapemoniten, cultul infailibiltajii
umane. Ba mai mult, in postura de «mesia» (al cui?), el se considera «hristosul
infailibil», capabil de expiere a adeplilor sdi. Ca «Nemuritorul», «lIubitul», avea
capacitatea de a da nemurirea adeptilor sii. Insi eliberarea comuniti{ii de pd&cat
implica o hierogamie cu o fecioard, «Logodnica Mielului», vizatd in persoana fer-
mecdtoarei Zoe Paterson, coar de.. 16 ani. Preocuparea erotici a acestui «mesia»
reiese si din titlul dat locasului de cult «Locul iubirii», in care pe langd ohiectele
de cult: altar, orgd, mai cxista si o.. masa de biliard... Escrocheria, ca si minciuna
arc picioare scurte, fiind demascatd iar miscarea si-a pierdut avantul. Pand la
moarte Prince si-a pdstrat credinta in opera sa, considerdandu-se un «neinjeles
mesia».

Accasta era siluatia la aparitia In istoria satanismului, a celui care avea sd
se numescd «incarnarea lui Satan», «Fiara 666», etc.,, istorie continnati pénd in
zilele noastre, fie de subversivele intentii ascunse ale muzicii metalice, ale ten-
taliei drogurilor, fie de «biserici» special organizate, «luciferice», «satanice», (Ordo
Templis Orientis) etc., si acceptate din pdcate de ignoranta si snobismul tinere-
tului, ce se vrea «descdtusain de vechile canoane etice, cutume ale bunei-cuviinle,
ale cuminteniei nescrise a pamantului, cu rtddacini adanci in «Calea, Adevarul si
Viala» intregii omeniri. Si din pacate, cu aplicabilitate la pdmantul tdrii noastre,
miscarea incepe, si prindd teren sub inconstienta cerceilor prinsi in urechi sau
nari, a tatuajelor cu chipuri satanice sau a etichetelor «chic» de pe maneci sau
spate de puloverc sau hainc de piele.

Istoria satanismului actual se profileazd prin aparifia pe firmamentul istoriei
europenc a lui Aleister Crowley (1875—1947). De acum avem de a face cu o orga-
nizatie pur satanisti. Dacd in Evul Mediu nici Kbhatarii, nici vrdjitoarele nu-s1
propuncau o supunere sub puterea lui Satan si o slujire autenticd a lui, totul fiind
colateral, Crowley deschide o noud erd in miscdrile oculte prin proclamarea lui
Satan drept singurul Dumnezeu autentic, el insusi considerdndu-se «incarnarea lui
Satan» %9,

Influente profunde si determinanie au avut asupra conceptiei lul Crowley
atat teosofia Helenei Petrovna Blavatsky si a Anniei Bessant (1t 1933), care vedeau
in Satana «opozijia cosmicd a lui Dumnezeu», considerdnd cd «der Logos und
Satan sind eins» 5, cat si antropozofismul lui Rudolf Steiner, care isi propaga ideile
prin de el infiinjata Die Deutsche Theosophische Gesellschaft, precum si prin
publicatia Luziler Gnosis. ’

Aleister Crowley s-a ndscut in Anglia in 1875, avand incad din copilarie
inclinatii foarte ciudate, ceea ce ne face sd intelegem atitudinea mamei sale, care
l-a poreclit «Fiara», ca o trimitere anamneticd la fiara Apocalipsului, nume pe
care el si-1 va revendica apoi in mod oficial. Ciud&dtenia acestei existente umane
se accentueazd si prin faptul ci tatdl lui a fost un profund crestin, un predicator
itinerant 32, Aleister v-a madrturisi in confesiunile sale cid este incarnarea fiarei 666
din Apocalipsd si cd a venit pe paméant pentru a distruge credinfa crestind si a
intemeia «Religia Thelema». Afirmatia indrizneatd a mai fost rostitd in istorie si

50. Bernard Wenisch, Satanismus, Stuttgart, 1988, p. 24. L

51. Friedrich Wilhelm Haack, Europas neue Religion. Sekfen. Gurus. Sa-
tanskult, Zarich, 1991, p. 35.

52. Bob larson, op. cit.,, p. 110.
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¢e alji promotori, incepand cu Nero si continudnd pana in zilele noastre cu asa-zise
sisteme «cu fatd umana» dar fdrd fafd divind.

Pregdtirea pentru aceastd «misiune» si-o face in loji francmasonice: marca
lojd SRIA din Hermetic Order of the Golden Dawn, unde intrd in misterele talis-
manelor, cildloriilor astrale extra-corporale, in misterele Kabalei, etc. Sub pseudo-
nimul de Perdurabo, el activeazd cativa ani in acecastd lojd, fiind excomunical
apoi din ea pentru ideile lui extremiste privind distrugerea tuturor lucrurilor,
profesarea fdrddelegii pornind de la perversiune sexuald si pand la crima.

In 1904, cand avea 28 de ani, Aleistcr Crowley face o cédldtorie in Egipt, unde
inccarca sd sc initieze in mistercle vechii religii egiptene. Aici sustine c¢d a avul
revelatia ingerului Aiwaz, «slujitorul» zeului Horus, prin care el ajunge la rene-
garca totald a religici «osiriene» (crestinismul)} si la proclamarea unei noi religii
prin «force and firen, cea a lui Horus®. Se deschidea astfel pentru lume o noud
erd, sintagmd cunoscutd sub denumirea de «New Age», sub conducerea lui Horus,
zeul cu cap de soim®, Timpul se imparte de acum in trei mari epoci:

a. de la inceput, pand in jurul anului 500 i.d.Hr., epoca matriliniard, a zeifci
Isis.

b. 500—1904 d. Hr., epoca lui Osiris, epoca patriarhald, a rdzboaielor san-
geroase si a marilor religii apuse,

¢. 1904 pand in zilele noasire, cpoca lui Horus, a satanismului, a Noii Ere.

Reintors in. tard, el — activeaza in spiritul organizaliei Ordo Tempiis Orientis,
condusd de Theodor Reus, care ii si lasa lui conducerea in 1921. Acecastda societate
secretd, pe firmament francmasonic, care il numdrd in randurile ¢i si pe Lafayette
Ron Hubbard, [ondatorul «bisericii scientologice», ‘implica zece grade de iniliere,
cdrora Crowley le introduce un al unsprezecelea: homosexualitatea. Ceremoniile
O.T.O. aveau in centrul lor chipul lui Bapfomet (demonul-|ap) si implicau chiar si’
un «examen de capacitate».

La 2 aprilie 1920 Crowley infiinteazd in Sicilia, in mica localitate Cefalu o
«mandstire» : Mandstirea Thelema, intr-o fermd. Numele de Thelema provine din
cartea lui Frangois Rabelais, intitulatd «Abbaye de Théléme»n, care trata despre o
societate cu totul liberd de precepte si constrdngeri, trdind intr-un perfect indi-
vidualism sub cdeviza «Fa ce vrei!». Partenera de ritual a lui Crowley in aceastd
manastire, renumita profesoard de canto, Leah Hirsig, se remarca prin obscenitati,
denumitd de aceea «desfrdnata Babilonului». Telul acestor orgii-era, in conceptia
«marelui magician», obtinerea eliberarii printr-un tantrism de stdnga, de felul celui
practicat de adeptii cultului Shiva-Shakti, cult care nu era strdin de gandirea lui
Crowley. «Fiecare barbat si femcie este o stea, un dumnezeu, posedand deci dreptul
la libertate al unui dumnezeu avand voie chiar sd ucidd. Sclavii trebuie si slu-
jeascd In,

Demonul nu mai apare ca o existen{d aparte de conditia umani ci, pentrn
Crowley, el raméane o intrupare, o compenetrare a fiintelor, intr-un pan-satanism .
In fond, nu existd nici un Dumnezeu, spune Crowley, ci fiecare este dumnezeu.
Adevératul dumnezeu este omul. Ideile se reverbereazi pe firmamentul istoriei,
pornind de la acel parmenidian «omul este mdsura tuturor lucrurilor», ajungénd-
du-se la acel «lumineazd-te si vei fi»n al iluminismului, la «cogito ergo sum» al lui

53. Klaus Bannach, Kurt Rommel, u.a., Religiése Strémungen unserer Zeit,
Stuttgart, 1991, p. 60.

54. Ibidem, p. 60.

55. B. Wenish, op. cit., p. 25,
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Descartes si, in cele. din urmd, la divinizarea .omului fard Dumnezeu. Divinizaroa
omului [dra Dumnezeu, ldsarea la o parte a sintagmei atanasiene «Dumnezeu S-a
facut om pentru ca -omul sd devind dumnezeu»,,a dus de fapt la satanizarea con-
diliei umane, si a lumii. Totul se misca individualist, thelematic si nu personalist-
ipostatic. in baza- unei energii harice. Energia noij - «ere»s csle simpla capacitate
energelicd. a materiei, care insd fara harul divin se distruge prin imuabila lege a
entropiei. «Fii tare omule», fundamentul «simbolului de. credintd» al lui Crowley,
aparc ca o- hilara balbaiald istericd a «mustei de o zi» -din viziunea eminesciana.
Centrul de greutate al existenf{ei omului nu lrebuie cautat in om. Auto-suficienia,
individualismul, ruperea harica de izvorul existentci, s-a pulut realiza doar intr-o
societate de consum, cu oameni obosifi de cdutare a infinit-desdvarsirii in ima-
nent, in care gratia este si ea «creald», circumscrisd intr-un complex de inleriori-
tale, pusa la dispozitia unui «cap» piramidal consolidat, auto-suficient .in infaili-
bililatea sa, dispundnd dec apelativul de «vicar». al Divinitilii.

Tot cecea ce se. impune exterior, exierior rdmane..Lipsa unci wetavoiz, a unei
transfigurdri harice in lumina taboricd, face teologia searbddid si lumea seculari-
zatd. Suntem in [ala unei «teologii de eunucin ® cum numea sfantul Atanasic cel
Mare teologia fdra viajd haricd, cdci «cum ar pulea sd vorbeascd [amcnii despre
zdmislire >, Repunerea Bisericii pe fundamentul sobornicildfii, al dialogului liturgic,
estec una dintre marile cerinte si necesitdf{i ale secolului nostru.

Mesajul lui Aleister Crowley a gdsit ecou in multe.inimi depdrtate de Dum-
nezeu sau chinuite de cdutarea dumnezeirii, insd, spre  polul lui wminus-infinit.
Mort in 1947, sirac si narcoman, chip trist al unei luptc epuizate, «ciocan» sl&-
ramat si mand [rédntd din acea istorie de «lovituri» ce s-au repezit asupra dia-
mantului-Hristos, a «pielrei din capul unghiului», cum  spunca Slerie Diamandi,
Aleister Crowley a lasat mulli discipoli, ce i-au continuat opera. Canlat in ritmul
muzicii hardrock de Ozzy Osbourne (cantecul Mr. Crowley), cu casa cumpdrald
ca un rcmember de chitaristul-rock Jimmp Page, cu chipul inlipdrit pc albumul
Beatles-ilor «Scrgeant Pepper», Crowley a transmis acel «Fd ceca ce vreil!» mai
departe : prin ritualurile criminale, prin rock-show-uri, prin orgii, ctc. Cateva din
aceste societdli sataniste meritd sd fie exemplilicate : '

a. In 1949 ia fiintd la Berlin, sub conducerea lui Michac! D. Eschner, (el
insusi se considera «intruparea lui Crowley») o organizalie satanistd cunosculd sub
numele Thelema-Orden des Argentum Asirum, continuarca manaslirii Thelcma -a
lui Crowley. Rituri sangeroase, jertfe de animale si_ de oameni, messe-negre termi-
nate permanent cu orgii formau centrul cultului acestei iniscdri. Desi scoasd in

alara legii, ea a lucrat sub numc fals sau chiar sub [irmd: relcaua comerciald
«Nelzwerk Thelema» 7, ; g

b. Apadrutd in ani 60 «The final Churchs avea si propund aceleasi idei si
«salvdri erotice», ca si cele ale lui Crowley, naivilor sii adepti. Intemeielorul acestei
organizatii, Charles Manson (n. 1933) continuator fidel a lui Reus, Crowley si
Eschner, se considerau «simbioza lui Hristos cu Satan», care de fapt,. ar fi identici
dupd conceptia lor5%. Ritualul era acelasi: messa neagrid cu profanarea ostiei,
jertle sangeroase -de animale si chiar de oameni, orgii, etc. O statistici asupra
societdlii americane a anilor ‘80 relevd faptul infiordtor cd peste 10 milioane de

56. Sf. Atanasie cel Mare, apud Paul Evdokimov, Iubirea ncbund a - lui Dum-
nezeu, Ed. Bucuresti, 1993. ) "

57. K. Bannach, op. cit., p. 62.

58. B. Wenisch, op. cit., p. 29.
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americani ar .[i mai mult sau ma1 “putin inclinati spre ceca ce se numeste «artd
magican. * .

Diavolul a devenit pricten, el este atractiv zugrdvit, un' apropiat in lume o,
Dacd se poate. vorbi de o -intrupare a lui Hrislos 'in istorie, putem de aseme-
nea sesiza nenumadrate «intrupdri» ale lui- Satan in multe existente umane. S-a
pierdut sensul acelui «Maran -atha» (Domnul vine); lumea incling 'mai usor spre
edomnul» ce zambeste viclean din schpu(.a banilor, din imagini mul(ldle de pe
etichetele bauturilor amelitoare. ) '

c. Unul dintre chipurile cele- mai -descentrate ale acestur sfarsit de ‘veac, il
conslituic dr. Michael Aquinos cu al'sdu «Temple of Seth». Zeu al mor(ii, ucigds al
lui Osiris, Seth i-ar [i revelat misiunca uneci noj ere lui Aquinos, chip ulburalor
de intunecat. Cu spranccne excesiv de ‘sluloase, 'cu frunte “/nereu incruntatd, cu
cifra ‘666 tattuatd pe: ..frunte, psihologul-psihopdt,~ Michael 'Aquinos infiin|eaza, in
urma accstei revelatii, organizatia® «Temple 'of ‘Seth». Aceleasi- practm, ‘aceleasi
orgii,” accleasi «rugdciuni» in fata cicoanei» lui Satan, in [ine, aceleasi rezultale:
mii-de adepti cleclrizati de ‘chemarile mfernulm ce: rabu[ncau din gura lm Anuhnst
caci asa se auto-intitulase. ’

d. Dar cea. mai importantid organizatie satanistd, cu sediul in San Francisco,
o constiluie «The Church of Salan», intemeiata de Anton Szandor La Vey. Dresor
e animale, hipnotizor si cititor -al gandurilor, poseddnd o  mare fortd de penctrard
psihicd, 'La Vev ajunge la egalizarea condifici umane cu cea animalicd : «omul este
un animal -ca toale altele» — subiectul celei de saptca teze a «Crédo»-ului sdu ‘.
Din acest -punct el isi incepe pregilirea in vederea infiintdrii unei «bisericin, care
sd rdastoarnc ordinea invechita, mucegcuta a societdlii, sd dea un «scns» tineretului
plin de energie s$i putere
B Asliel, in  noaptea Walpurgiei (30 aprilie) 1966 si-a ras parul si a
anuniat olicial infiintarea «Circului Magic», care se va numi la scurt _timp :
«biserica  lui Satan». Autointitulat- épapa cel negru al satanismului», el a inceput
-s&-51 predice iluziile oculte, practicile lui de jongleur, in fata multimii adunate,
de'data aceasta nu intr-un circ de comédiénti! ci inlr-un circ al mortii sufletegti, in
caré ‘dresorul era Satan. Ba miai mult,’ in mod teatral, si-a botezat fiica in numele
lui.... Satan. Jocul artistic al acestuj comediant de circ, care se pare cd nici nu
credea in existenta diavolului, «a prins» insd mulle sullete dezechilibrate. Luciler,
carc penlru La Vey era o simpld metaford «a dorintei mtunecato din om» %!, l-a
ajulat pe acest nefericit, dornic de glorie si publicitate, si-si conlinue opera sata-

nisl-misionard si sa influenleze multe suflete ale «acelora mai mici», pentru care
Hristos murise.

Pentru réspéudil‘.ea.ideilor sale a compus in 1969 renumita «biblic satanica»
(The satanic bible), avand cam 272 de pagini, devenitd imediat «bestseller», fiind
vandutd in lumeca Occiclen'talé mult mai repede decat Biblia Cresting, Cuvantul
Iubirii, fir rosu al revelatiei spre Firistos si al mesajului Luj spre lume,

-La Vey punc pe primele pagini ale «bibliei satanice» cele noud leze ale Cre-
doului sdu, constituind «Simbolul de credintd al bisericii lui Satan» 6%, '
... Cecl ce cunoaste cat. de cat -Slanta Scripturd i5i.dd: seama ¢d La Vey preia
muite din preceplele ei inversandu-le diamelral sensul. De exemplu, _intoarcerea

59. Paul Evdokimov, op. cit., p. 163.

60. B. Larson, op .cit., p. 34.

61. Ibidem, p. 104.

62. Anton Szandor La Vey, The Satanic Bible, New York; 1969, p. 5—6.
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dbrazului spre palmuire (Matei. V, 39) este inversat in cartea satanistd prin: «Satan
cere rdzbunare»; «autoconservarea este cea mai bund lege, cel ce isi intoarce
obrazul este un lag deplorabil» %3,

Cu privire la iubirca aproapelui La Vey se intreabd: «de ce nn trebuie sd-nu
urdsc dusmanul? Daca il iubesc md pun pe mine la dispozitia lui» 64,

Abstinenta, altid tema tratald de autorul «bibliei satanice», este repudiatd ca
anesatisficdtoare» pentru aceastd viald, cdci «viata cste o jmare pldcere iar absii-
nenta cste moartea. Nu existd nici un cer al slavei sau vreun iad al distrugerii...
nu exisd nici un manluitor» %, In fine, toate virtulile crestine sunt pentru La Vey
jintd de bhatjocurd, intronand in locul lor desfranarea, ura, ritul sangeros, min-
ciuna, etc.

Cartea se incheic cu indicatii privind ceremonia inchindrii la diavol. Munca
de inversare axiologicd, de concrelizare a acclui «vai celui ce zice binele rau
si raului bine» (Isaia, V, 20), trebuia dcci dusd pana la sfarsit. In acest scop La
Vey scoate in 1972 o a doua carte: Rifualuri satanice 66, in care sunt redate in
amdnuniime procedeecle de «slujire» a «bisericii lui Satan», Ritualul satanic readuce
in planul istoriei actuale vechile rituri pagane, cu jertfe animale, cu orgii, cu pro-
[andri, etc. Cartea «Ritualurilor Satanice» se incheie cu o profetie: «copilul invatd
sd umble si in primul an de lucru (1984) vom sta pe picicarele noastre, iar in
urmétorul an (2002) vom ajunge la inaturitate» Y. Ganduri pornile dintr-o miate
intunecatd, joc de circ, dar cu urmdri malefice penlru un tincret ce sc formedzd in
umbra «spiritualitdtilor» de tarabd, a compact-discurilor si a casetelor cu ultimele
«rdcneten muzicale, a mesagerilor «tatdlui miniciunii» (In. VIII, 44), Dacad Cel Care
a spus «Eu sunt Jumina lumii» (In, VIII, 12) nu va [i retrdit de noi si reintrodus in
inimile celor de langd noi, [enomenul secularizdrii (inir-o lume in care abia sc mai
aude «veniti la Mine toti cei ostenili..» (Mat. XI, 28), in schimb rdcneste sunctul
banului, al afaccrilor si al tentaliilor) va caracteriza societatea umana. ‘

Fenomenul La Vey continua si astdzi. Retras de la conducerca cultului in
varstd de peste 60 de ani, priveste cu satisfaciie (!) amploarea miscarii sale. Con-
ducerea a revenit sotiei si celor doud fete, Karla si Zena, [iind ajutat pc deplin
in «misiunea» sa de mesajul muzicii de tip metalic-satanist. care dezvoltd in
miliogne de «fani» dorinta de epatere, de exteriorizare a energiei violente a pati-
milor,

G. MIJLOACELE DE PROPAGARE A IDEILOR SATANISTE
IN SOCIETATEA CONTEMPORANA

Mijloacele utilizate de Satan in rdspadndirea mesajului s&u sunt multiple si
tentante. Meritd sd fie cxemplificate, ca o panopliec de posibilitdti de alraclie, care,
din pdcate, au intrat si la noi in tard. Snobismul rdu de a copia Occidentul, dc a
lua tot ceea ce este rdu din aceste civilizatii ca fascinant, marcheazi, din pacate,
o mare parte din tineretul nostru, pierzandu-se acea cuminfenie a pamantului
romanesc, ce isi trdgea seva din izvorul rdstignirii, din caldura euharistici a bise-
riculelor de lemn, din acele «Sfinte-Mariin cu procesiuni si prapori, cu cantari de
mdrire «Maicufii Sfinte», ca «sd ne ajute si ne rugdm mereu, si credem toldeauna

63. Ibidem, p. 33.

64. Ibidem, p. 33.

65. Ibidem, p. 30.

66. Idem, The Saianic Rituals, New York, 1972.
67. Ibidem, p. 220.
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cd este Dumnezeu. Diferenta este imensd: in locul ecteniilor cu mireasmd de ta-
maie, cu acel «Doamne miluieste» abia auzit, apare acum racnetul pletelor aple-
cale pe chitara electronicd, pe instrumentele de percutie, inir-un halucinant efect
fumigen, orbiti de lumina reflecloarelor si a jocurilor de lumini. $i muzica nu cste
singura tentatie.

Societatea chewingum-ului este strans atasatd de chemarea «metalicilory,
misionari ai satanismului. In mod normal, un chip satanic, o casetd video sau o
carte pornograficd sunt usor de depistat la copii de pdarintii prevédzdtori, insa o
casetd de muzicd a formaliei «Mega Death» sau «lron Maiden» etc. ce ar putea
strica (?) cd doar.. e la modd ? Gandire superficiald intr-un sfarsit de secol super-
licial, in care o reprezentalie de operd sau tealru se joacd cu sala aproapce goala,
dar un stadion este prea mic pentru gloata zgomotoasd, entuziasmali sd vadd un
«mega-star».

Este foarte simplu de inoculat mesajul «morlii» in vinele pline de viata ale
tinerefii. Si multi se delecteaza ascultind urletele diabolice lansate de¢ pe tribuna
si stadioanele se umply, in timp ce bisericutele de lemn se golesc; rdacnetele se
inmultesc din mii de guri in timp ce lacrima din faja icoanei curge mai rar, Iata
cateva exemple de «atractiin» ale acestui sfarsit de veac:

«Grim Reapar», pe albumele carora apare chipul mortii iar liderul grupului
anuntd o revedere in iad a fanilor. Sloganul publicitar al albumelor cste: «Albumul
pentru care vd vindeti sufletul !» .

«Iron Maidens, cu temele ccle mai apetisante: samanismul si barbaria. Coperla
albumului acestei formalii de black-metal reprezinta chipul lui Satan.

«King Diamonds, solo-satanist-rocker, s-a impus in anii ,89, dupd ce condusese
formalia «Merciful Fate». Semnele acestui danez dornic de soc rdman cam ace-
leasi : zvastica, pasdrea liliac, capul de mort, etc. Mai mult decit atdt se pare cd
insusi microfonul de la care canta i-ar [i fost confectionat, la cerere, dintr-un os
de schelet uman. Ce mesaj ar putea oare transmitie el?

«Manowar», cu albumuri ca «Hail und Kill»,

«Mega Dealh» unul dintre promotorii celor mai socante senzalii sataniste in
open-air-urile sale, desi incearcd sd nege apartenenia salanistd a membrilor for-
matiei. Se poate, dar raméne mesajul. Al cui esle?

«Metallika», pentru care moartca este glorilicald ca singurd scdpare a vietii.

«Black Sabbath», condusd pé&nd in '78 de Izzy Osbourne, «iubirea lui Satan»
cum ii plidcea sd se autointituleze. Despre Ozzy se spune cd ar [i vrut sa-si

construiascd un «circ magic» si o «catedrald neagrd» in curtea vilei sale.

«Slayer», formalic ai céntdreti sunt imbrdcali osteniativ cu haine negre, de
care atarnd nasturi in formd dc cap de mort si ale céror «lied»-uri vehiculeaza
icei ca: «la-mi séngele tdu... lasd-l sd curgyd spre mine».

AC/DC formajie al carei nume: AC-Antichrist, DC-Death of Christ, nu mai
are nevoie de nici un comentariu.

Sunt doar cadteva exemple dintr-o panoplie de formatii-misionare mai mult sau
mai pulin consliente de ceea ce fac, propagand prin muzica lor o altd «liturghics,
total diferitd de cea a Dumnezcului rédstignit pentru pacatele noastre. Jocul Salomeii
contemporane se desdnteazd pe teme ingrozitor de crude iar preful ramane acelasi:
capul lui Ioan cade retezat, capul sfintenici din fiinla tandrului se relecaza o datd cu
sufletele incarcerate in pestera acestei himere.

68. B. Larson. op. cit., b. 163.
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Realitatea este.alta dar proiectia de pe peretele «retinei» acestor tineri apare
total inversatd. Doclrina satanisla a aceslor piese este serioasd. Mesaje ca: «The
death of your God we demand; we spit at the Virgin and sit at Lord Satan’'s
lefthand» («noi cerem moartea Dumnezeului tdu; baljocorim Fecioara si sldm dc-a
stanga lui Satan domnul») nua pot sd@ nu infricoseze si sd& nu pund. intrebarca:
quo vadis tineret? Anunlarea «razboiului final atomic», «ultimul si cel mai mare
pdcat» cum il anuntd Ozzy Osbourne, «convulsia cadavrelor din vinerea a 13-a cea
neagrdr, predicatd de Mega Death, glorificarca - «pulerii universului» de cédtre King
Diamond si altii, nu pot decat sd -trans<forme sufletele tinerilor, [acand loc. indoielii
in Divinul atal e cald simiit in. copilarie, dar racil. pce parcursul «exuberaniei»,
adolescentei, tinzdnd spre autosulicienla i tolala independentd, «mdsurds a
tuturor lucrurilor. Centrul de echilibru al fiinlei umane  se mutd numai in ei:
adumnezeu» [ard Dumnezeu.

Litecratura de propagandd pe feme salanisic si dc groazd constiluie o altd
posibilitate de «atraclie» in aceastd direclie. Suntem pusi in [ala unei alluente [drd
de precedent de cérti oculte, erotice, Yoga si Meditalie Transcendentald, in- [ala
carora tandrul nu mai stie ce sd aleaga. In afara céarlilor concret de influentd sata-
nistd (Cheile lui Solomon, Carlile sangelui, Biblia satanicd, Ritualuri -sataniste retc.),
indirect, dar sigur in elect, actioncaza cartile de nuanid divinaterie, vrdjitoresti,
pornogralice. Literatura de «melrou» sau de «gardr, pornind de laaccle «nevino-
vate» chipuri nude de pe paginile ziarclor pornografice, si pand la aparitii cdilo-
riale deloc ieltine, «revazule» si «readaplale» pe tema imaginarului erotic, imbie
astdzi societatea noastrd la expansiuni amoroase. Toatd accastd muliime ‘de carli,
biblioleci intregi de «tehnica salvatoare» prin ‘capacilatea ocultismului, de¢' moda-
litali crolice pervertite, contribuie la dezaxarea conslicnlului-colectiv i personal
al tincrilor, inclindnd balanla spre ocull, erotic si salanism.

O altd cale de «misitine» se deschide prin droguri. Problcmd tabu si aprcape
incxislentd in |ara noastrd ea se impune incet-incel in rdndurile tincrelului (mai
ales ale asa-zisilor «copii ai straziin, crescuti fara supravegherea si cédldura unui
camin lamilial). Intr-o socictate de consum in carc tolul sc pldleste iar teama zilei
de maine 1isi pune tot mai pregnant amprenla peste optimismul” deja decantat: s
voalat, tineretul isi cautd «scdparca» in uitare si nepdsare. Si ce alla terapie mol
rapidd ar putca sd ia locul drogului. Lumca occidentald csle infeslald..de -mult cu
narcomania. Drogul in sacrificiul satanic joacd un marc rol. Dacd in cepoca Mayva
jertfcle erau drogate penlru a deveni apatice in lala- sacrificiului, in sociclalea
satanistd, discipolii se droghcazd pentru a putea rezista jertfelor si obscenitdlilor
din cadrul ritualurilor. Desi seflii cultului nu utilizeaza drogul, il recomandd cin
plin discipolilor pentru a avca o mai bund stidpanire asupra consliiniclor. Esl+
foarte ciudatd afirmatia Jui Bob Larson, carc arald drogul drept cale sigurd spre
satanism, dar — zice ¢l — «ajunsi aici iniliatii pardsesc calca drogului, deoarcce
Satan ii imbatd si-i clibcreazd mult mai bine decat o [dcea drogul» 6. Numai prin
asemenea practici s-ar putea explica capacitatca dependenlilor religiosi de a parti-
cipa activ la aberantele ritualuri sataniste. St din ‘pacale drogul apare si se impune
incet-incet si la ‘noi. De la banalul aurolac, inhalal de copiii sirdzii din pungi de
plaslic Satan poate sd-si recrutcze foarte usor Tdufdcatori de mai tarziu.

Faplul cd la granitd se confiscd acwm mari canlititi de droguri este un tulbu-
ritor semnal cde alarmd in fata constiiniei neamului., Este misiunca Bisericii de a

69. Ibidem, p. 68.
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constientiza poporul acum cand existd posibililatea tinerii unui curs catehetic in
randurile elevilor si stidenlilor. Sunlem wun crestinism ce trébuie sd se aseze in
fata unui curent spre minus inlinit; se implica, bincinlcles, acea «nebunie penliu
Hristos» cerutd si practicald de, Parin{ii pustiei. .. ..

O a patra’ tentatie spre satanism o constituie filmele de ¢rodzd. Aproape
20% din productia cinematogralica este concretizatd in acest gen de [ilme @ Jocul
satanic nu mai sperie ca in Evul Mediu, ci ;degajd iluzii, fantezii cdiabolice inlr-o
lume a crucilor de la ureche sau spanzurand cu apul in jos, a pentagrameloi si
zvaslicilor elc. Ce mesaj pot aducc [ilmele in care canibalii consumd carne -.umand,
monstrii stranguleaza oameni si vampirii sug sangele din gatul viclimelor. Filme
ca «Vineri, ziua a 13-a» au adus rcalizatorilor un castig (chiar in prima s&pla-
mana de difuzare) cc peste 11,2 milioane de "dolari, pl"op'agén(l mesajul crimei, «Cut
prodesl 2». Ce mesaj uman putem extrage din cle? Oare na rade satana in spalele
cortinei, vazéndu-si «ucenicii» cuprinsi de patima’ cxuborantel in faia socului, a
nemaipomenitului sdngeros, care razhate  din tema .acestor fiime? 51 din pdcalc
videotecile sunt pline de acest gen de fllme ' .

La toate acesle influenle sc adauga fcntalia modei, incercarea de a copia «fa-
nii» stadioanelor din Occident. latd caleva- dintre simbolurile adoplale .astdzi cu
frenezie, de multi lineri.

Pentagrama, cel mai cunoscut simbol al satanismului, reprezintd sldpanirca
lui Satan peste inlrcaga lume. Cel -1 varluri colatcrale simbolizeazd ccle -1 clemente
naturale din filosolia clasica (pamant, api, ecr si foc), iar varful supcrior, spitilul
satanic ce slapancste toata crealia (cele 4 elemenle). :

«Crucea lui Nero». Pand prin anii 1960 acest semn se utliliza in mod eronal ca
simbol al péacii. Tn grupurile black-metal insd, -ca si in cercurile oculte, el isi reia
semnificalia primordiald. Este vorba de o cruce rdsturnatd, cu- brajcle strambatc,
semn al infrangerii credinlci crestine si a crucii lui Hristos.

«Securea nedreptdlii». Era un simbol roman .al drepldlii, fiind reprezealal
printr-o secure cu doud taisuri. R&sturnatd, securea romand a dreptdtii, este pre-
luala dc satanisti ca simbnl al forici si al nedreptalii.

«Baphomet». este un nume dat diavolului, al. cdrui simbol poatc fi usor con-
fundat cu penlagrama. leelenta constd in faptul cd cele doud varfuri superioare
si punctele din centru lc-plezmla coarnele si ochu lui Baphomet.

«Zvastican era un vechi simbol indian al soarelui si al rodniciei,. fiind de
asemenea si semnul celor patru vanturi, al cc-ior pétru directii cal(llnalc. al cclor
patru anotimpuri. E\pnma in trecut si starea de. armonie a naturii. Astdzi, dimpo-
trivd, este utilizatd ca simbol al fortei, al puterii nelimitate, al razhoiului, al clis-
trugerii crestinismului prin strambarea crucii.

«Semnul coarnelor lui Satans, apare ca un semn de recunoastere in lumea
oculta. La concertele hoén-y st black-metal r(-prezin.ta:eXpr('si-:i credinlei in mesajul
negativ al muzicii. Ccle doud degefe ridicate sunt simbolul ‘coarnclor diavolului.

«Semnul anarhiei», reprezintia ideea e l'ewihcrero ‘a oricadrci legi si prescriplii.
Dupd cc a [fost adus pe scenele muzicii de moda ((DLIII}\)) a fost apoi preluat de
aproape toate [mmatule hardrock.

«Ankh» cra un simbol vechi egiptean (al” lui Seth, créstinat in Bisericd Copld
prin inlroducerea crucii in cercul de dta\llpld) lo;lozenla viala $] rodnicia. Cercul

70. Ibiderm, p. 48.
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superior era considerat principiul feminin iar crucca de jos, principiul masculin.
In «exegeza» contemporand a lanilor hard-rock-ului el a devenit simbolul sexuali-
tatii.

«Crucea strambatd» era un semn roman, ce punea in disculic scmnificalia cre-
dintei crestine. Grupul «Blue Ovyster Culln il utilizeazd ca simbol al ncgalici cresti-
nismului; acest semn apare pe coperta discurilor.

«Lumea in ansamblul ei — spune teologul Paul Evdokimov — este dcopotrivi
si iacd st impardiic a lui Dumnezeu, deopotrivd pierdutd si mantuitd» ‘!, Sensul ei
«iepinde de noi, cdci noi suntem cei care punem scmnul «+» sau «—>» infinitului
nostru,

H. MISIUNEA BISERICII] ORTODOXE
DE CONSTIENTIZARE A TINERETULUI
IN FATA PERICOLULUI SATANIST

In fata unui astfel de «prezentn, ce incearci sd se proiecleze in socictatea
acluald, si sd devind caracteristicd generald a ei, Biserica Ortodoxd, in spatiul ei
de misiune, are un cuvant greu de spus si o responsabilitate majord. Ca [ii ai Bi-
sericii, sacerdoli si laici, teologi si credinciosi suntem chemali sd constientizam
lumca cu mesajul crestin: «Eu sunt Domnul Dumnezeu si nu ma schimb» (Maleahi
111, 6). Dumnezeu ramdne acelasi, noi suntem cei carc ne schimbdm, noi Il vedem
anacronic din cauza inldturdrii Lui din viata noaslrd: dorinla de a [i autonomi
printr-o lepddare de Dumnezeu.

In fata unei astfel de tentatii Biserica esle chcmatd la «evanghelizare», Ter-
menul pare putin alterat, céci te duce’ cu gandul la wmisionarismul stadioanelor»,
la acele zgomotoase adeziuni «la Domnul». «Nu spirilualitatea ortodoxa, adanc
. inradicinatd in triirea Sfintilor Parinti, exemple vii de 7pystagépst cere o petavaio
fn isihia luminii taborice. Intr-o lume, care se secularizeazd progresiv si sislematic,
cc nu mai are timp sa reflecteze la un alt posibil plan de exislenid, Biserica tre-
tbuie si-si impund o misiune, care sd implice o respiritualizare a societdlii, o
reconstientizare a Evangheliei lui Hristos intre oameni. Iatd cateva posibile trepte
ale misiunii crestine: — 'con.stienlizarea existenfei lui Dumnezcu in sufletele tine-
rilor, sentimentul dependenlei concrete, nu abstracte, de Divin; — cxistenfa activd
in Bisericd. Relalia dialogicd dintre preol si credinciosi; — misterul cuharistic in
viafa tinerilor. Reluarea legdlurii om-Dumnezeu prin Sfanta Euharistiec si nu doar
prin parliciparca la bisericd; rcevaluarca sentimentului eshalologic dar nu apo-
«caliptic-hiliast in sufletele credinciosilor. «Domnul vine!s in sens de prezenta in
suflet si nu de pronosticuri advente.

a. Crestinismul — spunc Mircea Vulcanescu, in discursul lui, inlitulat Cresti-
nismul in lumea modernd — este o intdlnire a sufletului omenesccuo Prezentd abso-
lut atotputernica, pretutindeni de fala, stiutoare si lucrdtoare, de care ne simi{im atar
nati ca faptura de creator, a Caérei fiintd este peniru noi normd, lege de purtare,
Jiindcd in Ea recunoastem nu numai realizarea deplind a [iinjei noastre, dar si
:(ieplinétaloa tuturor perfecliunilor, pe care ni le putem inchipui intr-un fel oare-
caren 2, Astlel de intdlnire cu Dumnczeu, de vons  in $tees, este permancnt

71. P. Evdokimov., op. cit., p. 111.
72. Mircea Vulcdnescu, Logos yi Eros, Ed. Paideia, Bucuresti, 1991, p. 48.
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accentuatd de Sfintii Pdrinti. Nu «lilosofia» despre Dumnezeu, nu poliloghia
abstractd despre omO9a105 mpmaomov Otagusls efxwy, etc, au dat continuitate Bisericil
peste cele doud milenii, ci lrdirea concretd a vietii in Hristos. Ei bine, aceasti
dimensiune a credinlei in Dumnezeu irebuie reevaluati la nivelul educational al
tinerctului crestin. Sansa «orel de educalie religioasd» se poate pierde sau poate
deveni chiar malelica in ecducalia spirituald a tineretului prin lipsa unei trairi cres-
tine. «Vestitorul, spunc Paul Evdokimov, ori trcbuie sd se identifice cu Hristcs ori
sa-si inchida gura pentru totdeauna» 73,

Simpla informatie nu formeaza. Fara traire nu exisld viatd spirituala. Sfantul
‘Grigorie de Nyssa, explicdnd dubhovniceste Viala lui Moise, nu condamna cresterca
acestuia la curtea fiicei lui faraon, simbol al filosofiei, al stiintei prolane, dar cere
«ca imediat crestinul sd-si regdseasca sdnul matern (asemeni lui Moise), sanul Bise-
ricii . Viata omului nu are sens decat «in funciie de aceastd transligurare a
sexistentei in Dumnezeu» .

Tineretul crestin trebuie sd@ descopere profunzimea credinjei ortodoxe.

Trdim un limp al conlruntdrii, al luptei pentru misiune. Pe de o parte atractia
Orientului, cu exoticul sistemelor yoga, cu metempsihozd, cu dizolvarea imperso-
nald in nirvana, cu acel «tat twam asi» (acesta esti tu) sau «tu esti dumnezcu» ‘%,
pe de altd8 parte nuanta nihilistd a salanismului, care pleacd lol de la acelasi «lit
esti dumnezeu», afirmatie insd dusd la extremd prin centrarea ceplind a existenlel
in eul omului. Si misiunea Bisericii csta doar de a ardta adeviratul sens al alir-
matiei : «tu esti dumnezeu» 4 «dupd har» pentru c¢d «Dumnezeu S-a [dcut om pentru
<a omul sd devind dumnezeu» “7,

b. A doua fazd a misiunii Bisericii constd in a afirma sobornicitatea dialogald
intre membrii ei. Nu existd ofician{i si spectatori - in Bisericd, ci dialog. Slanta
Liturghie este «Taina adundriin ™, ce duce spre impéaridsirea Duhlui Sfant. In
spatiul sacramental al Bisericii, in atmosfera liturgicd, «omul este chemalt sd oferc
nu ceea ce are el, ci ceea ce esten @,

Trebuic reactualizatd starca dialogald dinlre preot si credinciosi. Omul cste
chemat la starea dialogicd cu Dumnezeu in spatiul euharistic. «In Biserica slavei
lale in cer ni se pare a sta..», este o aflirmalie ce trebuie retrditd in har.

Si tot in spatiul eccleziologic crestinului i se cere o regdsire a misterului
icoanei. Nu [rumosul ca frumos, ci Frumosul ca datator de har trebuie sa iradieze
in fata celui prosternat la icoand. Ea estc un 39v30)oc spre dcosebire de #txdsiog,
ceva ce uneste, nu scpard ™. Catd vremc Pul.oevia <05 Appeans a lui Rubleoy incanld
doar, dar nu face sd picure lacrimi, spatiul icoanei nu se va deoscbi cu nimic de
cel al expoziliilor. Icoana trebuic sd rdmand o prezentd harica, ce transformd®™'.

73. P. Evdokimov, op. cit., p. 176.
74. SI. Grigore de Nyssa, Viaju lui Moisc, trad. Pr. Prof. Dr. D. Stiniloae,
Bucuresti, 1983, p. 40.
75. M. Vulcanescu, op. cit., p. 50.
76. J. C. Chaterji, Filosofia esotericd a Indiel, Ed. Porto-Franco. Galati, 1991,
13.
77. Sf. Atanasie cel Mare, Cuvant impotriva clinilor, trad. Pr. Prol. Dr. D. Sti-
niloae, Bucuresti, 1987, p. 72.
78. Al. Schmemann, Euharistia, Taina impdrdtiei, trad. Pr. Boris Raduleanu,
Bucuresti, 1993, p. 18.
79. P. Evdokimov, La connaissunce de Dieu selon la tradition orientale, Ed.
Xavier Mappus, Lyon, 1967 p. 105.
80. Ibidem, p. 111.
o8 81. Egon Sendler, L’icéne. Image de linvisible, Ed. Desclée de Brouwer, Paris,
1981,
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c. Reconstientizarea valorii euharistice in vigla tandrului, temd atinsd pulin
si .in punctul anterior, necesita o mare ;atenjie in orienlareca Biscricii. Dacd oprirea
de la  Sfanta” Euharislie- conslituia in vechime o mare durere pentru crestini astazi
problema este cum sd-i aduci in fata Sfantului Potir, Conlactul euharistic cu Hristos
se impune cu mare necesitate, deoarece el constituie nucleul viefii in Hristos, [dra
de care se pierde busola axiologicd a vielil spirituale, pulandu-se aluneca spre
diferite «minusuri» existenfiale. Adevdrata viald crestind- se . traiesle doar langa
polirul euharistic.

d. In [fine, sentimentul acelui «Maran- atha-Domnul vinc!s se impune spre
ronstientizare in viata creslinului. «Sarcina noastrd istorica nu este de a recupera
formele crestinismului primar, c¢i de a-l regdsi pe acel «Vino Doamne !» ™2,

Perceperea eshatologicd necesitd concretizarca 'acestor trei plincle, «climeh-
siuni» ale misiunii DBisericii in contemporaneitate: conslientizarea o)iistenlci lui
Dumnezeu, dialogul cu El in spatiul eccleziastic si unirca prin'jer’l[d cuharistica.
Este starea omului din «ziua a ‘opta», a duminicii eubarislic-cshatologice, a lilu:-
ghici de dupa liturghie, in eternitale, ¢e include cosmosul spre’ transformarea lui
in :cer nou si padmant nou» (II Petru, III, {3, Apoc. XXI, 1). ]

’ Numai printr-o astfel de constientizaré a tineretului, de pilllel‘e a lui in Tai2
intrebarii existentiale: «Quo vadis 2», dar si de explicarc a «cdii vieliin si a wmorliiy,
se va putea ajunge la o constientizare a viitoarelor mclce de etelmldlc (familia).
A nu cxplica pericolul ce-1 poate avea influenta i(leologlel sataniste, consideratd de
catre mulli joc al tineretii,'dorihté de expansiune din conselul canoam.lm lucru
«inerent» adolescentei, a nu-i punc pe viilorii stalpi ai souctaln ‘in [ata alirmaliei
transante : «cine nu esle cu Mine este impotriva Mea», inseamnd, inconslient, prin
omilere, a «lega piatra de moard» de gatul «acestor mai mici ai lui Hrislosy si
implicit aruncarea lor ‘In apa tulbure a ambiguitdlii sensuvilor vielii fara Hrislos.

Preventivul cste totdeauna mai bun de(:ét_curati\'ul nu numai in . praclica me-
dicald. Teologia Morald vorbesle despre «pdcale de omiteres'si «picate de comi-
teres. Pulem pdacdtui prin simpla.. Llicere. Dacd in vestlirca Evangheliei «vom ldcea,
vor striga pietreles. In ecducalia Romanului de mame, de.vom-dislruge suflete prin
ticerca. noastrd, vor striga impotriva. noastrd «sufletele impietrite» de noi.

82. P. Evdokimov, lubirca, p. 181.
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Pr. prof. Dumitru Gh. Popescu, Teologie si culturd, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1993,
167 p. '

DINCOLO DE «AUFKLARUNG» $I SECULARIZARE.
CREDINTA $I CUNOASTEREA IN REDIMENSIONAREA
SI RESEMNIFICAREA NEVOIlI DE UMANIZARE IN LUMEA DE AZI

«Omenescul nu se pierde in Hrislbs, nu sc contopesle in dumnezeire, c¢i dum-
nezeirea il pdstreazd si il face transparent al ci si il inalld la aceastd calilate» :
«Dumnezeu nu ramdane un Judecdlor dislant, care nc uabsolvd de vindg prin salis-
fuclia echivalenld adusd de Hristos, ci vine la noi prin Duhul Sdu, datorit@ insusirii
de cdtre noj a duhului de jertfd al lui Hrislos» (Preol prol. Dumitru Sildniloue,
Studii de feologie dogmatica ortodoxd, Edit. Milropolici Olteniei, Craiova, 1991,
p. 296, 297). '

Apariindand unuia dinlre cei mai mari teologi ai sccolului nostru, accasld inte-
legere a omenescului in rosturile Creatiel, moliveazd pe deplin, dincolo de orice
panleism, precum si de consecintele tecretice si morale ale secularizarii, un de-
mers feologico-metalizic menit a aduce o explicatie. de fond a problemalicii (vechi,
dar meéreun atat dc actuale!) raporturilor dintre teologic si culturd in genere, din-
lre teologic si valoarea cxplicativd a stiintei. Este si calea pe care o urineaza
scrierea de latd, care, pornind de la idcea ca Biserica astdzi «este chemald sa
-coniribuie la renasterea spirituald si morald a unei societdli roménesti conlrunlata
de racile grave», isi propune a sprijini wmisiunea Bisericii in acest domenius
{p. 3)*. Cdci dupd 1989 — precizeazd autorul — «leologia romaneascd, o leologie
a Bisericii si a misiunii el in societatea contemporand, este confruntatd cu mai
multi factori culturali ce reprezintd o adevdraltd sfidare la adresa ei. Este vorba
in primul rand de problema secularizarii carc conlrunld de mulld vreme cresti-
nismul occidental si care va continua sd confrunte si creslinismul romanesc p'e
masura integrdrii tarii noastre in structurile europenc» (p. 5).

Ca urmare, devin tot mai necesare studiile de fond, menite si conducd la
intelegerea esentei si .cauzelor crizei spirituale din lumea de azi, precum si la
relevarea adevaratului sens al misiunii crestine, in sociclatea romdancascd in spela.
Pentru a sprijini misiunea Bisericii in renasterca spiriluald si morald, leologia lre-
buie sd combatd «doud tendinte opuse»: pe de o parte, «irebuic sa combata feno-
menul sectar, care indeamnd credinciosii sd [ugd de socictale si sd se izoleze intr-o
spiritualitate pietistdn, iar pe de altd parte, «trebuie sa combatd partizanii unui
crestinism secularizat, violent si agresiv, care vor sd transforme religia in poli-
ticd» ; leologia trcbuie «sd depdseascd separalia dualistd dintre Spi'ri.t si materie,
de provenientd filosoficd, care sade la baza pietismului sau activismului social,
pentru a da expresie responsabilitalii sociale crestine» (p. 5).

* Toate trimiterile la acest volum sunt date in text, intre paranteze,
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Dintre problemele — multe si felurite — cu care sc conlrunld teologia i
contextul actual, autorul alege cadteva cu adevérat importante, in tralarea lor [iind
animat de increderea in capacitatea teologiei ortodoxe «de a face fald unor pro-
bleme atat de grave, wcare imbratiscaza cerul si pdmantul»; céci «leologia orto-
doxd, consideratd ca teologie cu prolund continut spirilual, dispunc de un avantaj,
considerabil prin fapul cd pune accentul pe prezenta lui Dumnezeu in creatie prin
Duhul Sdu» (p. 6). '

Cu aceastd tezd de bazd@ incepe, de [apt, formularea unui veritabil program :
«Pornind de la aceasla realitale vom cduta sd dcpdsim imaginea unui univers in-
chis in propria imanentd, care a dus la opozilia dintre culturd si tcologie, pentru
a inainta in direciia unui univers deschis fatd de transcendenla divind si care ducc
la impdcarea dintre stiinta si teologie. Dileritele aspecte alc raportului dintre teo-
logie si culturd nu vor [i examinate in mod izolat, ci in perspecliva mai larga
a cosmologiei ca [actor determinant pentru mentalitatea omului. Accasta cu atat
mai mult cu cadt noua cosmologie, care se orienteaza atat spre macrocosmos cat
si spre microcosmos, se apropic simlitor de cosmologia rasdritcand, intemeiatd pe
prezen{a lui Dumnezeu in creatie, si deschide noi perspective pentru intdlnirca
dintre culturd si teologie» (p. 6).

In virlulea acestui program, structurarea tematicd insdsi dcvine semnilicativa :
Treimea si cultura; Hristos si cultura ; Marturisire si culturd; Credinta si cultura;
Teologic si artd; Teologie si secularizare; Teologie si [ilosolie; Teologie si stiinla;
Teologie si ecologie; Teologie si societate.

In esentd (asa cum o aratd si temele tratate in aceste capitole-cheie), este
cuprinsa o problematicda dec¢ baza a teologici, [ilosofiei, stiinlci, a teoriei culturii
ca atare, relevandu-se efective disponibilitdli si deschidern in dialogul teelogic-
culturd si in dialogul contemporan al ideilor in genere. Teolog erudit, bun cu-
noscdtor totodatd al creatiei stiintilice, filosofice si artistice, autorul olera aici un
studiu temeinic, cu multiple implicatii atdt penlru dezbaterea tecoreticd si inscrierea
in istoria ideilor, c&t si pentru problemele educatiei si [ormativitalii, ale travaliului
efectiv al oamenilor de credintd si culturd in participarea la procesul complex de
regenerarc morald a omului societdtii noastre.

Disponibilitatea la dialog strdbate inireaga elaborare, fiind cdliuziti de ideea
responsabilildtii partilor angajate in dialog, precum si de sublinierea temciurilor
comunicdrii acestora. In acest sens si valoarca (metodologicd, de fapt), precizarii :
«Este adevdrat cd notiunea de autonomie a [ost [olositd c¢u precddere de stiinla,
ca mijloc de emancipare a ei de sub tutela unei autoritd|i rcligioase dominale de
scolasticism. Dar nu se pot confunda aceste doud realitdti intre ele, fiindcd in
timp ce autoritatea ecleziasticd este detinutd de oameni supusi erorii, cu tot nimbul
sacralitdtii in care se invesmantcazd ei, Dumnezeu este aldt expresia personald a
binelul suprem, d slinteniei absolute, dar si Creatorul universului care constituic
obiectul de cercetare si investigatie al stiinfei. Dacd Dumnezeu n-ar [i asczat la
temelia creatiei rationalitatea ci internd, n-ar [i lost posibild nu numai sliinta, dar
nici ratiunea omului» (p. 163).

Nu mai putind disponibilitate la dialog exprima {ormularile: «teologia orlo-
doxda nu va cduta niciodatd sd tuteleze ratiunca umand sau dezvoltarea stiintei si
culturii, fiindcd stie foarte bine cd ratiunea este oricntata din interior de rajionali-
tatea interna a crealiei ca si& descopcre sensuri tot mai noi si mai inalte ale ei»;
«cullura stiintificd pornind de la revelaiia naturald a patruns in lumea rationalitdlii
interne a universului, care este microcosmosul, pentru a bate la portile transcen-
deniei divine» (164, 185). Este credinta autorului cd insdsi orientarea de la deism

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECENZII 115
spre panteism a L;nor oameni de stiintd oferd conditia unui dialog salutar cu
teologia rdsariteand, care «afirmd atat transcendenta lui Dumnezeu [ald de creatie
dar si imanenta Sa in creatie prin Duhul Sdu, in Hristos», §i este in masurd «sa
ridice mintea omului contemporan dc la lucrurile materiale spre semnificalia lor
spirituald mereu mai profunda, cdtre Absolut, pentru ca sd lupte astfel impotriva
secularizarii» (p. 163).

De lapt, tema secularizdrii constituie o precocupare de bazd in economia scrierik
de fati. Tocmai [enomenul secularizdrii a determinat nevoia de regéandire si re-
semnificar¢” a instrdindrii umane, a ancorarii in antropocentrism, si, implicit, orien-
tarea omului in mod preponderent spre existenta materiald, uitand de lumea spi-
rituald si de fundarea ci in planul Creatiei. Si aci demersul autorului este unul
nuantat, propus cu simtul valorilor si cu perspectivd: «Ca orice produs cultural,
fenomenul secularizdrii are alat aspecle pozitive, dar si aspecte pdgubitoare. Nimeni
nu poate contesta cid iluminismul, care este motorul procesului de secularizare, a
pus in circulatic idei de o valoare deosebitd pentru civilizatie si cultura europeand,
adica idcea «dec natiune, ideea de drepturi ale omului, ca sd nu mai vorbim de
progresul stiintilic pe care l-a facut posibil in lupta cu [ortele conservatoare. Dar
marea problema pe care secularizarea o ridicd in fala crestinismului consta in
tendinla ei de a orienta pc om mai mult fatd de lumea de aici, decat [ald de lumea
spirituala» (p. 66).

Peniru a descoperi cauzele apariiiei acestui fenomen, analiza relevd in con-
tinuare atdt sensul orientarii antropocentriste, cat si existenta «unei formidabile
confruntdri inlre Bisericd si cultura occidentald. Pe de o parte, Biserica a caulat
sd sacralizeze si sd-si extinda autoritatea ei si asupra lumii, pe de altd parte,
cultura apuseand, incepdnd cu Renasterea si sfarsind cu iluminismul si revolulia
[rancezd, a dat nasterc procesului de secularizare care tinde la emanciparea omului
de sub tutela autorilalii religioase» (p. 67). Aceastd emancipare necesard a omului
nu justificd insd indepdrtarea de credinta in Dumnczeu si, cu atat mai pufin, unele
crori ale teologiei europene, atunci «cand a confundat transcendenta lui Dum-
nezeu cu absenta Sa din crealie» (p. 70, citat din: Conscil Oecuméniques des
Egliscs. Signes de [I'Esprit, Genéve, 1991, p. 62). Cici — precizeazd autorul (in
acest context) — «pentru a depdsi antropocentrismul prin teocentrism, adunarea
amintitd a pus in evidentd prezenta Duhului lui Dumnezeu in creatie, pe care il
invocd sd pdzeascd zidireca Sa, adicd lumea vazuti».

Aci, ca si in alte locuri din lucrare (de fapt, ideea «prezenfei lui Dumnezeu
in creatie, prin Duhul S&u» constituie teza principald), Pdrintele Popescu isi con-
struieste demersul in spiritul invalaturii teologiei ortodoxe despre «energiile ne-
create» (p. 70 si urm.: p. 79 si urm. s.a.), care nu este «o inovatie promovata in
Biscrica Rdsdriteand de Sfantul Grigore Palama» (asa cum o combédteau «exponentii
gandirii scolastice», incepand cu secolul al XIV-lea), ci «o doctrind permanenta
a teologiei ortodoxe care a fost exprimatd in mod mai clar de Sfantul -Vasile cel
Mare, in secolul al IV-lea» (p. 70, 71).

Ca méErturisitor al acestei invaiaturi, Parinlele Popescu oferd o exegezd clara
si convingdtoare : «Desigur, nu este vorba de o prezentd a Duhului cu [iinta Sa
in creatice, fiindca in acest caz [iinta lui Dumnezeu s-ar confunda cu fiinta luminii
si am cddea in panleismul religiilor orientale, ci este vorba de prezenia Duhului
prin Lucrarea Sa, prin lumina sau energia Sa necrcatd care sustine intreg universul
in existentd. Una din invdtdturile specilice ale teologiei ortodoxe priveste aceste
energii necrcate, adicd lumina necreatd a lui Dumnezeu ca punte dinamicd de lega-
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turd internd intre cosmos si Ziditorul -sdau» (p. 70). Importanta si aclualilalea «teo-
logiei» Slinlilor Trei lerarhi constd in faplul cd «au-elaborat una- din coordonatele
[lundamentale ale- tcologiei si spiritualitdlii nonastre rasdritene, care alirmd atat
transcendenal lui -Dumnezeu dupda [liinid, dar si prezenla Lui in crealie prin ener-
giile necreate» ; «sprijinindu-se. pe aceastd putere prin care Dumnczeu vine aproape
de om, si noi am rezistat asalturilor provenite din parlea unui atelsm secularizat
si tot cu aceastd putere avem Jincredere in renaslerca spirituald si morala a tu-
turor prin Biserica» (p. 71, 72).

Evident, se exprimd aci o incredere neldrmuritd in valoarea teoretico-teologica
a ortodoxiei si in puterea ei de actiune si persuasiune. Este de lapt [ondul spi-
rilual si indreptarul teoretico-metodologic in lumina cdrora {eologul de¢ marca
Dumitru Popescu desfdsoard o ampld analizd a fenomenului reiigios contemporan,
intr-un dialog nuantat, constructiv adt cu orientdri Lleologice, cat si cu orientdri
leoretico-metodologice ca panteismul, deismul, aleismul, secularismul, antropocen-
trismul, transcendentalismul s.a. Sunl de mentionat totodatd: studiile asupra unor
momente din istoria noastrd spirituald (Imporlanta dogmalicd a Marturisirii de cre-
dintd a lui Petru Movild; releririle la piclura interioarda si exterioard a lacasurilor
de cult din Nordul Moldovei; scmnilicalia icoanei); studiile asupra unor con-
tribulii hristologice (opera Parintelui Stdniloae) si de [filosolia religiel (lilosofia
anticd ; Imm. Kant) si, nu in ultimul radnd, cercetareca unor [enomene ca sulerinta,
solidaritate umand, violenld, filanlropie $.a. La accstea se adaugd, aproape pc tot
parcursul argumentdrii, referiri consistente la activitatea -ecumenica si ecumunsmul
contemporan, precum si la problematica ceolagicd {(p. 115 st urm.).

Dincolo de Jatura de polemicd, susiinuld cu argumente si in mod convingadlor,
volumul de fatd inscrie o pagind de seamd (pe linia unor inainlasi de marcd ai
teologiei ortodoxe romane, indeosebi Dumilru Staniloac) la aprolundarea proble-
maticii leologice si totodatd melafizice (de lapl, teorelico-filosolice), la progresul
cunoasterii fenomenului spiritual contemporan si la relevarea pozitiei-cheie §i a
valorii exemplare a credinjei cresline in realizarca acestei cunoasleri si in rege-
nerarea morald a omului si a lumii de azi. Suficienle molive, credem, de indemn
la lectura cartii (al carel fond ideatic si formaliv este mult mai bogat decat apare
in redarea sumard de aci) si la meditaiie pentru omul oricdrei specializari, care,
dincolo de profesiune, nu poate sd nu aibd si ccea ce, cu o formuld reusild, s-a
numit cédndva, «nostalgia Paradisului», nu poate sd nu fie si un om de credintd.

-In loc de incheiere, reddm aci texiul ce exprima cit se poate.de adecvat
sensul analizelor sub genericul Teologie -si culturd: «Atat progresul stiintei, care
s-a apropiat de [undamecntele spirituale ale universului, cat si renaslerca religioasa
la care asistdm astdzi peste tot in lume vor contribui in mod decisiv pentru ca
prezenta lui Dumnezeu in creatie sd constiluie punctul de convergentd al ieologiei
si cullurii in aspiratia lor dupd desdvarsirea absolutd» (p. 166). Penlru o lume
incd neeliberald de secularizare si incd sub povara altor griji si nevoi decat cele
spiritiale, aceastd aspiratie rdmane insi pe calc, intre reculegere si tdcere.. Cul-
tura rdmane insd, ihconlestabil, un liant in.lre' Cer si pdmant!

Prol. dr. ALEXANDRU BOBOC

————— -~
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