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VITALITATEA BISERICII ORTODOXE

TEODOR M. POPESCU

Vitalitatea Bisericii ortodoxe este un fapt și este o problemă. Fap
tul este dat cu noi ortodocșii ; el este simplu și se poate constata. Pro
blema este pusă de alții ; ea este contradictorie și se poate discuta. Exis
tă până azi o Biserică ortodoxă și ea trăiește : Acesta este pentru noi
faptul. Există încă o Biserică ortodoxă, dar oare mai trăiește ? iată pen
tru alții problema. Așa se poate enunța și privi, -sub îndoitul ei aspect,
pozitiv și ipotetic —  negativ, chestiunea puterii de viață a Bisericii or
todoxe, vitalitatea ei ca fapt și ca problemă.

Aceștia nu sunt termenii unui joc de cuvinte —  chestiunea este
prea serioasă pentru a se putea face obiectul unui exercițiu stilistic, —
ci sunt expresia unei stări de lucruri văzute dinlăuntrul și dinafara Bi
sericii ortodoxe, așa cum ea se prezintă, ca o realitate pentru noi vie,
și totuși de alții contestată. însuși faptul că se pune problema vitalității* 1

Bisericii ortodoxe —  problema este și ea un fapt, mai ales că în problemă
se contestă Bisericii ortodoxe viața, și am putea zice mai mult : dreptul la
viață, adică puterea și rostul de a mai trăi în condițiile istorice ale lumii
noi și în concurență cu celelalte Biserici, ne face atenți asupra noastră și
ne obligă să reflectăm serios asupra locului și a situației ce avem ca
ortodocși între ceilalți creștini.

* Conferință ținută la Fundația Dalles-București, în ziua de 19 M artie 1942,
în ciclul organizat de Facultatea de Teologie din București.

1. Termenul este întrebuințat de cei care ne critică : Raymond Janin consideră
«distrusă» «vitalitatea» Bisericii ortodoxe, din cauza stării de mizerie, a umilirii de
cinci secole și a «contactului» cu musulmanii, care «detruisirent ce qui restait de
vitalite dans l'Eglise» (Les Eglises orientales et Ies Rites orientaux, Paris 1922
p. 131).

Mai poate Biserica ortodoxă să facă față misiunii sale creștine și
greutăților vremilor noastre, în alcătuirea ei actuală și în împrejurările
de azi și de mult vitrege pentru ea, în care este nevoită să trăiască și
să lucreze ? Mai poate Biserica ortodoxă să răspundă unei chemări mai
grele azi decât ieri și mâine decât azi, cu mijloacele sale reduse, cu
puterile sale împuținate, cu rănile sale deschise, având a-și apăra exis
tența și afirma specificul în fața unor primejdii și crize ce se înmulțesc ?
Mai poate Biserica ortodoxă să justifice existența sa, titlurile sale, moș
tenirea sa prețioasă, să stăruie a rămâne ceea ce este, atât de umilă, de
neputincioasă și de neajutorată, înstrăinată și părăsită de mult de toți
creștinii : să reziste așa timpului, curentelor și loviturilor noi, care
schimbă atât de mult condițiile existenței de până acum ? Mai are ea
puteri, provizii și arme pentru o viață nouă, în lupta grea dinlăuntru
și în afară ?

Aceasta este întrebarea, în problema ce ni se pune, și întrebarea
este, fără îndoială, justificată ; ea este gravă și apăsătoare, iar răspunsul
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4 TEODOR M. POPESCU

ce i se dă, pe seama noastră, este trist și greu, ca o sentință de moarte.
Acest răspuns nu este un secret confesional, și pentru că ne privește
atât de emit, el trebuie cunoscut și discutat. Nu este nevoie să fi citit
neapărat tratate teologice străine, pentru a ști că Biserica ortodoxă este
desconsiderată de celelalte, socotită inferioară lor, arătată ca un orga
nism în descompunere, desarticulat, uzat, incapabil de viață, de expan
siune, de acțiune proprie.

S-ar putea socoti exagerate sau gratuite asemenea aprecieri, dacă
ele nu ar umple pagini întregi în literatura teologică a altor confesiuni,
îndeosebi a celei romane, care nu poate exprima mai bine durerea sa
«maternă», de a vedea Biserica ortodoxă despărțită de ea și nesupuse
până azi sfântului Părinte, decât plângând pe ruinele Bisericii orto
doxe și chemând-o de secole ca pe o «oaie rătăcită» la staul, ca pe un
«mort» la viață, adică la supunere papei. Nu este act papal privind
pe ortodocși, care să nu ia în tragic despărțirea noastră de Roma și să
nu facă motiv, de mustrare și de elegie nefericita noastră situație de
«schismatici», pe care, în interesul nostru de creștini și de oameni,
pontiful roman ne cheamă cu orice prilej, duios, ca un «părinte», la
sânul «Bisericii mame», cum îi place Bisericii romane să se numească.

Aproape nu este manual de Apologetică și de Simbolică, articol
de enciclopedie, cronică de revistă, care, vorbind despre noi, să nu facă
rechizitoriul Bisericii ortodoxe, să nu arate păcatele și lipsurile noastre,
să nu nege calitatea noastră de Biserică și nota noastră" ortodoxă, să
nu ne facă procesul neascultării și dezbinării noastre de Roma, să nu
ne amintească tot ce am suferit de atunci, să nu ne prezinte vegetând
în neputință și amenințați cu dispariția mai curând sau mai târziu, dacă
nu ne vom grăbi să sărutăm cu venerație picioarele sfântului Părinte.
Aceasta este o concepție curentă în Biserica papală perttru că este o
atitudine oficială, obișnuită de secole și motivată cu refuzul ortodocșilor
de a se uni cu Roma.

Dacă sunt și unele păreri deosebite, după care Biserica ortodoxă
nu este nici atât de decăzută, nici atât de vinovată, ele se exprimă cu
sfială, când nu sunt cenzurate și respinse, ca de exemplu ale prințului
cleric și profesor Max von Sachsen2. In general; teologii romano-
catolici au despre noi părerile cele mai rele, iar autoritatea bisericească,
exercitând cenzura tuturor publicațiunilor religioase și acordându-le
«imprimatur», le acordă cu aceasta prestigiul unor sentințe peremptorii,
în felul acesta, Biserica oficială își însușește cu știință aprecierile cele
mai puțin măgulitoare la adresa Bisericii ortodoxe, și dacă ele au uneori
scuza de a fi făcute în necunoștință de cauză, au totdeauna interesul
de a susține o teză confesională obligatorie, oare este sublimitatea Bise
ricii romane și necesitatea pentru ortodocși a «revenirii» lor la staulul
ei apostolic.

2. Pensees sur la question de l'union des Eglises. Extrait de la revue pe-
riodique Roma e l'Oriente, 1910 (publicat și în Revue moderniste, Geneve).

Din nefericire pentru noi, nu numai Biserica papală, ci Occidentul
întreg ne ounoaște puțin și ne înțelege rău. In teologia protestantă se
găsesc de asemenea numeroase aprecieri nedrepte și jignitoare pentru
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VITALITATEA BISERICII ORTODOXE 5

noi, ca și ale Bisericii romane, și în parte moștenite de la ea. Și nu
este chiar năvala și succesul relativ al unor secte un indiciu, că Bise
rica noastră este socotită destul de slabă, pentru a fi atacată și sfidată
de agenții unor credințe rătăcite, fie indigene, fie mai mult sau mai
puțin americane ? Trebuie să ne resemnăm deci a auzi din toate părțile
lucruri grele pentru noi, acuzații grave, pronosticuri triste.

*
* *

Onorurile întâietății se cuvin de peste un secol unui filosof poli-
tico-religios, diplomat și scriitor francez, Joseph de Maistre (1754— 1821),
unul din cei mai fanatici apărători ai puterii papale absolute și infai
libile 3. Actualizat și întărit de apologeții papalității, care-1 citează cu
un respect religios, respect anacronic, împărtășit și de un papoman cu
nume latino-greco-român, care a prelucrat pentru uzul nostru cartea
«Du Pape» 4, Joseph de Maistre a fost un dătător de ton, ascultat și
citat și acum și poate încă multă vreme și de aceea interesant și pentru
noi. El a dat disprețului său față de Biserica ortodoxă una din cele mai
caracteristice și mai necruțătoare expresiuni ce ni s-au adresat vreodată.

3. în cartea Du Pape, 2 voi., Lyon 1819; ediție nouă 1891. De văzut și Ger-
main Breton, «Du Pape» de Joseph de Maistre. Etude critique, Paris 1931.

4. M. Theodorian-Carada, Papa. Prelucrare după losif de Maistre ed. 2, Iași 1938.
5. Germain Breton, op. cit., p. 271; v. și M. Theodorian-Carada, op. cit., p. 111.
6. M. Jugie, art. (Eglise) grecque, în Dictionnaire apologetique de Ia Foi catko-

llque, ed. 4, t. II, Paris 1925, col. 344, unde, ca justificare, se citează ipocritul pre
text al lui J. de Maistre : «Pour lui, il s’arretait â l'appellation d'Eglises photiennes,
«non, disait-il, par un esprit de haine et de ressentiment. (Dieu nous prăserve de
pareiHes bassessesl), mais au contraire par un esprit de justice, d'amour, de bien-
veillance universelle; afin que ces Eglises, continuellement rappelăes â leur origine,
y lisent constainment leur nullite», Du Pape, livre IV, chap. IV. De asemenea
Raymond Janin, Les Eglises orientales et Ies Rites orientaux. Paris 1922 (au apărut
și alte ediții, ultima în 1936), p. 97 : «Peut-etre celui qui leur convient le mieux,
parce qu'il a l'avantage de rappeler leur veritable origine, est-il celui d'Eglises
photiennes que Joseph de Maistre proposait de leur donner, il y a un siecle, dans
son livre Du Pape». Adevăratul nume al Bisericilor ortodoxe este însă cel de
«schismatice» (p. 102), sau «schismaticii fotieni», care nu au dreptul să-și atribuie
titlul de «ortodocși» (p. 104).

Pentru Joseph de Maistre, Bisericile ortodoxe sunt «cadavre în
ghețate, ale căror forme le-a păstrat frigul. Acest frig este ignoranța» 5, 6
în care se găsește Orientul creștin. Când vântul științei, care e cald,
zice el, va sufla peste aceste Biserici, se va întâmpla ceea ce trebuie să
se întâmple după legile naturii : formele vechi se vor topi și din Bise
rica ortodoxă nu va mai rămâne decât praf. Acest fenomen el îl și
vedea început în Biserica rusă, înainte încă de a fi suferit acea «probă
a științei», pe care n-o poate suporta —  zice —  decât o singură Bise
rică, Biserica romană. El asimilează ortodoxia cu protestantismul, ca
despărțite amândouă de Roma, și nu recunoaște Bisericilor ortodoxe
nici viața, nici măcar numele. Numite adică «Biserici fotiene» —  și
obiceiul acesta durează fi, ca înființate, se zice, .de patriarhul Fotie, care
ar fi despărțit Orientul grec de Occidentul latin, Bisericile ortodoxe s-au
păstrat în mijlocul mahomedanismului ca o fosilă, «ca o insectă în
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6 TEODOR M  POPESCU

chihlimbar» : «comme un insecte est conservi dans l’ambre» 7. Dacă vor
fi expuse acțiunii romano-catolicismului sau protestantismului cu sufi
cient foc științific —  repetă, —  «ele ar dispărea aproape îndată».
«Limbile noastre vor ajunge la aceste popoare,"care ne laudă credința
lor legată în pergament, și într-o clipă le vom vedea adăpându-se la
toate erorile Europei» 8. Ceva mai rău, dacă vreun popor ortodox ar fi
expus douăzeci și cinci de ani unei revoluții și persecuții religioase,
cum a fost cel francez, Biserica lui ar dispărea ca tumul 9.

Biserica ortodoxă, socotește Joseph de Maistre, este astfel ame
nințată să dispară, pentru că este imobilă și incapabilă de progres ; pen
tru că se dizolvă, purtând în sine germenul dizolvării ; pentru că este
falsă și sterilă, deoarece a produs erezii ; pentru că este divizionară
și —  aceasta spune totul —  este «protestantă», nefăcând adică parte din
unitatea Bisericii romane 10.

Asemenea aprecieri pătimașe se repetă și azi, cu elogii pentru ge
niul și pentru darul profetic al lui Joseph de Maistre, deși profetul
—  sunt siliți să recunoască chiar admiratorii lu i* 11 —  este desmințit
de fapte de mai mult de un secol12, iar geniul lui s-a consumat într-o
apologie a papalității politice, care este fundamental eronată din punct
de vedere teologic, făcând din «supremația papei dogma fundamentală
a creștinismului» 13.

7. Germain Breton, op. cit., p. 272.
8. Ibidem.
9. Ibidem, p. 273.
10. Ibidem, pp. 269—280.
11. M. Jugie, art. cit.; S. Salaville, L'unite de I'Eglise par la Papaute, în Tu

es Petrus. Encyclopedie populaire sur la Papaute, Paris, 1934, p. 162 j P. Michel,
la  question religieuse en Orient et Tunion des Eglises, ed. 2, Paris 1893, p. 14.

12. Germain Breton, op. cit., pp. 272—273.
13. Ibidem, p. 23: «le christianisme repose entierement sur le Souverain Pon-

tife... point de christianisme sans le catholicisme, point de catholicisme sans le
Pape, point de Pape sans la supremație qui lui appartient». «Le Pape et le christia
nisme, c'est la meme chose», p. 24; comp, și p. 279; «La supremație du Pape se
trouve d'etre ainsi en un sens le dogme capital du christianisme».

14. Ca M. Jugie, care-i acordă «oarecare» (une certaine) unitate, sfințenie, cato-
licitate și apostolicitate, art. cit., cof. 391.

15. De văzut Jeremias Bonomelli, Bischol von Cremona : Die Kirche. Deutsche
Ubersetzung, Freiburg im Breisgau 1902, (la Ștefan Zankow, Das orthodoxe Christen-

Mai puțin filosofi ca preocupare, dar mai scolastici ca metodă, cu
mai puțin talent, dar cu mai multă «știință», știința cu care Joseph de
Maistre amenința să topească «Ies cadavres geles des Eglises orthodo-
xes», apologeții romano-catolici desființează Biserica ortodoxă pe toate
paginile operelor lor. Studiind notele fundamentale ale Bisericii creș
tine : «una, sfântă, universală și apostolică», așa cum o mărturisește
simbolul credinței, apologetica papală atribuie Bisericii romane posesiu
nea exclusivă a unității, sfințeniei, universalității și apostolicității, re
fuzând Bisericii ortodoxe orice îndreptățire, până și la titlul de Bise
rică, sau abia lăsând să cadă, ca de milă, în mâinile ei bătrâne și uscate,
câteva firimituri din prețioasele note bisericești14.

Izolată, mutilată, deficientă, anemică, sleită, stagnantă, amorțită,
decadentă, incapabilă, fărâm ițată15, dezbinată, învrăjbită, robită statu-
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VITALITATEA BISERICII ORTODOXE 7

lui, redusă și ca întindere și ca număr de credincioși, lipsită de sfinți,
de activitate și de virtuți eroice, fără lucrare catehetică, pastorală și
misionară, fără elan și fără știință, obligată să vegeteze în tradiționa
lismul și în ritualismul său, Biserica ortodoxă este condamnată la dis
pariție lentă, —  de observat că nu subită, ca la Joseph de Maistre, ceea
ce este un act de grație, sau doar de prudență, de teama desmințirilor
istoriei. Pentru apologetica romano-catolică deci, Biserica ortodoxă este
mai mult eroarea înțepenită (l’erreur figee), decât adevărul viu și ex
presiv» * * * 16. Ea «mai mult vegetează decât trăiește», mai just : își supra
viețuiește 17. Ca și la Joseph de Maistre, Biserica ortodoxă este ceva
mort : un pom degerat (un cadavre d’arbre) 18. Lucru prea firesc, de
clară apologeții : «Ramură ruptă din trunchiul» roman, Biserica orto
doxă nu poate trăi fără el : ea se usucă 19.

tum des Ostens. Sein Wesen und seine gegenwârtige Gestalt, Berlin 1928, p. 16,
n. 5 și n. 7) și Konrad Lubeck, Die christlichen Kirchen des Orients. (Sammlung
Kosel, 43), Kempten și Miinchen 1911 (pp. 174, 190).

16. «Elle vegete plus qu'elle ne vit». «Cest plutot l’erreur figee que la verite
vivante et expansive», zice, citând pe Mansabre, Careme de 1881, Eugene Duplessy,
Apologetique. Livre III. Demonstration du Cathoiicisme, Paris 1927, p. 192.

17. Ibidem, p. 213.
18. Eugene Duplessy, op. cit., p. 206.
19. Nicolas Jung, în Tu es Petrus. Encyclopedie populaire sur Ia Papaute,

p. 388 (un rameau desseche du grand tronc qu’est la chretiente) și Eugene Duplessy,
op. cil., p. 213. Iată cum se exprimă acesta din urmă : «Or, ies membres ne peu-
vent etre separes de la tete sous peine de perdre la vie : Ies Eglises separees de
Rome sont donc des membres morts ; dans la liste de leurs pasteurs, contrairement
a l’adage de l'hereditâ, qui veut que «le mort saisisse le vif», c'est un mort qui
saisit un autre «mort» (p. 170).

20. Abbe Ch. Quenet, L'unite de l'Eglise. Les Eglises separees d'Orient et la
Reunion des Eglises, Paris 1924, p. 96. Konrad Algermissen, Koniessionskunde. Ein
Handbuch der christlichen Kirchen und Sektenkunder der Gegenwart (ediția a patra
a cărții Christliche Sekten und Kirche Christi), Hannover 1930, p. 338. Eugene Du
plessy, op. cit., p. 213.

21. Gabriel Brunhes, Christianisme et Cathoiicisme, ed. 2, Paris 1924, pp. 84—103.
Konrad Lubeck, op. cit., pp. 83, 174—178.

22. Raymond Janin, op. cit., pp. 2, 19, 132, 133; Idem, Les Eglises separees
d'Orient. (Bibliotheque catholique des Sciences religieuses), Paris 1930, pp. 24—25.
L'abbe Joseph Bousquet, L’Unite de l'Eglise et le Schisme grec, Paris 1913, pp.
300—301, 308.

Este și mai trist că, apologeților le urmează istoricii și quasi-isto-
ricii, dintre care unii au trăit cu anii în Orientul ortodox și se poate
crede că îl cunosc mai bine. Nu numai că părerea lor despre noi nu
este mai bună, dar ea este documentată cu date și cu stări de fapt,
ceea ce-i dă o mai mare greutate în rechizitoriul general, care conchide
la moartea Bisericii ortodoxe : moarte prin «fixism» —  așa este numit
tradiționalismul ei, prin ritualism și formalism —  așa este socotit cul
tul e i 20, prin «cezaropapism», consecință a naționalismului ei, prin
lipsa de unitate, de spirit de propagandă, prin ignoranța, incapacitatea
și viciile clerului e i 21, prin decadența și corupția ei, prin superstiția
poporului și prin necredința clasei culte 22, prin lipsa de școli preoțești
și teologice, prin somnolența și lipsa ei de mișcare, de acțiune, de zel,
de apostolat, prin dezagregarea, anarhia și starea ei de criză perma
nentă, ba chiar prin coruperea dogmelor și a sfintelor taine, prin alte-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



8 TEODOR M. POPESCU

rarea credinței23, —  toate consecință firească a două cauze, datorate
stării de schismă, în care se găsește de o mie de ani Biserica ortodoxă 2'‘ ;
despărțită adică de Roma, de unde i-ar putea veni ajutor, putere și
viață ; expusă totodată influenței nefaste a protestantismului, socotit un
«acid dizolvant», care face «ravagii incalculabile» —  de la Joseph de
Maistre citire25, —  sub a cărui influență un misionar al Romei în
Orient, profet și el, scria foarte serios acum o jumătate de secol : «Aci
dul roade, roade mereu, amenințând să distrugă totul într-un viitor
mai mult sau mai puțin îndepărtat» 26. Biserica ortodoxă va muri deci
sigur —  dacă n-a murit încă —  se pronunță îndurerați specialiștii în
maladii religioase ; va muri de ceea ce se cheamă «roadele otrăvite ale
schismei» 27

23. Raymond Janin, Les Eglises orientales et Ies Rites orientaux, p. 105 (clocj-
mes nies ou amoindris). Eugene Duplessy, op. cit., p. 206. Abbe C. de Clercq, Les
Eglises separees d’Orient, în Apologethique. Nos raisons de croire. Reponses aux
objections, publiee sous la direction de Maurice Briliant et de l'Abbe M. Nedon-
celle, Paris 1937, p. 787: «Ecclesiologie particulariste, mutilation des dogmes fon-
damentaux, conception incomplete de la vie de la grâce : telle est la triple deli-
cience fondamentale que nous trouverons dans la doctrine et la pratique des Eglises
separees d’Orient».

24. L'abbe Joseph Bousquet, op. cit., pp. 332—333, 343—358. Raymond Janin,
Les Eglises orientales et Ies Rites orientaux, pp. 2, 19, 105, 116—119. Abbe Ch. Que-
net, op. cit., p. 96. Gabriel Brunhes, op. cit., pp. 87—88, 98. Tu es Petrus. Encycio-
pedie populaire sur la Papaute, pp. 164—166, 388.

25. M. Theodorian-Carada, op. cit., pp. 111—112. P. Michel, op. cit., p. XVIII,
16, 19, 34, 54, 55, 137.

26. P. Michel, op. cit., p. 34 (... en attendant, l'acide ronge, ronge toujours,
menațant de tout detruire dans un avenir plus ou moins eloigne). Raymond Janin,
Les Eglises orientales et Ies Rites orientaux, p. 134 : Une fois commencee, l’oeuvre
de corrosion annoncăe par Joseph de Maistre ira tres vite, .parce que nulle part
elle ne rencontrera un adversaire resolu ni une doctrine nettement definie. On
peut dejă constater ses effets en plus d’un pays, particulierement en Bulgarie. Le
monde «orthodoxe» devra alors choisir entre deux solution: ou l'ath^isme et le
naturalisme ou le catholicisme. — Spre deosebire de J. de Maistre, de P. Michel
și de altii, R. Janin nu vede însă în protestantism un pericol pentru Bisericile orto
doxe (ibidem). Tot e bine !

27. L'abbe Joseph Bousquet, op. cit., pp. 358, 369 (les fruits empoisonnăs du
schisme).

28. Raymond Janin, Les Eglises orientales et les Rites orientaux, p. 116.
29. L'abbe Joseph Bousquet, op. cit., p. 355.

Vina cea mare pentru această stare de lucruri o poartă, evident,
clerul ortodox, despre a cărui recrutare și calitate, bunii noștri medici
confesionali au păreri ca acestea, și ele au cel puțin meritul de a fi
amuzante :

Preoții ortodocși sunt improvizați din țărani28, sunt «pauvres
paysans habilles en pretres» 29. Doar unele parohii mai importante din
oraș caută preoți cu seminarul. încolo: «La schismatici, recrutarea cle
rului de mir se face în chipul cel mai simplu, care este aproape același
peste tot, cel puțin la țară. Seminariile sunt în general rare și în impo
sibilitate de a da clericii necesari. Unele Biserici nici nu au. Când
moare preotul unei parohii rurale, credincioșii doritori să aibă (preot)
pe cineva cunoscut, care să le inspire încredere, aleg pe unul dintre ei,
pentru a-1 numi episcopul. Cel mai adesea, candidatul este un bun tată
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de familie, care trăiește din lucrul mâinilor sale și care, până atunci,
nici nu se gândea la preoție. El petrece câtva timp într-o mănăstire
sau pe lângă episcop, ca să învețe slujbele și cântarea bisericeasca,
uneori chiar trebuie să înceapă cu exerciții de citire, după care este
hirotonit preot și trimis în satul lui, unde-și regăsește prăvălia, ate
lierul sau câmpul. In timpul săptămânii, el muncește ca și până atunci,
pentru a-și asigura existența familiei, și nu se arată preot decât Dumi
nica și în zilele de sărbătoare»30. Preoții care ies din Seminarii sunt
desigur mai instruiți decât țăranii improvizați preoți la țară, dar în
schimb credința lor este mult zdruncinată, când n-a dispărut complet» 31.
Semnează le R. P. Raymond Janin, care trăiește de câțiva ani și în
țara noastră —  și scrie acestea ca despre toată Biserica ortodoxă (deși
nu este țară ortodoxă liberă fără seminarii și fără facultate de Teologie)
și a trecut deci cam de mult vremea poveștilor spuse de respectabilul
părinte, probabil după impresii din vreun năpăstuit sat din Anatolia.
La fel a scris Joseph Bousquet, alt cunoscător și critic al situației din
Bisericile ortodoxe : «în general, popa este ales chiar din sat : este un
bun țăran, care are femeie și copii» (căsătoria preoților ortodocși este
un mare scandal pentru clerul romano-catolic celibatar, care, în vir
tutea sa îngerească, obligat fiind să-și păstreze votul, face cum poate),
deci «un bun țăran, care are femeie și copii», tot atât de ignorant ca
și restul poporului și căruia nu i se cere decât să știe să cânte. Este
ușor de făcut o idee de ce trebuie să fie un cler recrutat în acest chip
și de consecințele ce rezultă din aceasta. «Popa, —  autorul întrebuin
țează cu plăcere peiorativul «popa» —  presupunându-1 oricât de bun
posibil, nu poate să învețe pe alții ceea ce nu știe». Preoția este pentru
el «o meserie» exercitată fără respect, amestecată cu «superstiții» și cu
«alte practici condamnabile», între care aceea că săvârșește liturghia
în limba poporului, «ca un preot latin, care și-ar face liturghia în limba
franceză» 32. Așa recrutat, clerul ortodox, este incapabil să învețe po
porul ca să înțeleagă cultul d ivin 33, și să edifice prin exemplu, fiind
și nepregătit și vicios 3"‘. în rezumat, ca să cităm iarăși pe R. Janin,
clerul schismatic de mir este lipsit aproape cu totul de o pregătire
bisericească. Departe de a exercita prestigiu asupra credincioșilor, el
este adesea disprețuit. Ignoranța lui este legendară în toate țările.
Preoția este privită aproape pretutindeni ca o meserie defăimată ; de
aceea a și devenit proverb a se spune cuiva care nu reușește la nimic :
«Fă-te popă» 35. Citatele s-ar putea înmulți.

30. Raymond Janin, Les Eglises orientales el Ies Rites orientau*, p. 115 și
Les Eglises separees d'Orient, p. 21.

31. Același, Les Eglises orientales et Ies Rites orientau*, p. 116.
32. L'abbe Joseph Bousquet, op. cit., p. 340.

. 33. Raymond Janin, Les Eglises orientales et les Rites orientau*, p. 118.
34. Vezi L'abbe Joseph Bousquet, op. cit., pp. 331—342.
35. Les Eglises orientales et les Rites orientau*, p. 119; L'abbb Joseph Bousquet,

op. cit., p. 339.

Părerile exprimate de aceiași autori despre monahism și despre
ierarhia ortodoxă nu sunt mai bune decât acestea. Ca și clerul de mir,
monahii și ierarhii sunt arătați a fi disprețuiți de popor, nevrednici, la-
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corni, leneși 36. Privită în general în clerul ei, Biserica ortodoxă întreagă
se găsește astfel într-o mare criză : La sate trebuie să improvizeze preoți
din țărani fără școală ; 37 la orașe, acolo unde există seminarii, preoții
ies din ele puțini și necredincioși, și toți, preoți și ierarhi, sunt dispre-
țuiți, —  disprețuiți în adevăr mai ales de autorii citați și de misionarii
Romei în Orient.

36. L'abbe Joseph Bousquet, op. cit., pp. 332—337.
37. în 1913, Joseph Bousquet scria despre România: «On a recemment essaye,

en Roumanie, de fonder des seminaires proprement dits : il a bientot lallu en reduire
le nombre, et ceux qui subsistent n'Ont pas beaucoup d'eleves» (op. cit., p. 343, după
o informație din revista Echos d Orient, anul 1903, p. 191). Falsitatea acestor afir
ma țiuni este evidentă, chiar pentru anul 1903. In România nu se hirotonesc azi,
chiar la țară, decât preoți licentiați în Teologie sau diplomați ai Academiilor teolo
gice. Ne îndoim totuși că se va scrie despre pregătirea clerului nostru altfel decât
s-a scris până acum.

38. W. Gass, Symbolik der griechișchen Kirche, Berlin 1872. Ferdinand Katten-
busch, Lehrbuch der vergieichenden Konfessionskunde. Erster Bând : Die orthodoxe
anatolische Kirche, Freiburg im Breisgau 1892. Friedrich Loofs, Symbolik oder
christliche Konfessionskunde. Erster Bând, Tubingen și Leipzig 1902. Hermann Mu-
lert, Konfessionskunde. (Sammlung Topelmarm. Die Theologie im Abriss, B 5),
Giessen 1927 (ed. 2, 1937).

Trăind însă în Orient, părinții misionari, care înnegresc și genera
lizează cu bucurie triste situații observate probabil în statul turcesc sau
în Siria, au uitat că,*dacă este vorba de o criză de preoți, ea este cu
noscută mai ales în Biserica lor. în Franța, de exemplu, se face stăruitor
apel la popor prin predici și prin afișe, ca să dea Bisericii preoți, și
preoții se recrutează tot mai greu. Iar dacă din seminariile noastre, care
nu sunt nici atât de puține, nici atât de rele, cum se spune —  noi le
cunoaștem mai bine —  vor fi plecat câțiva tineri cu capul turburat de
îndoieli metafizice, ei sunt incontestabil departe de a se putea compara
ca importanță cu celebrii apostați ai seminariilor romano-catolice, care
se cheamă Ernest Renan, Alfred Loisy, Joseph Turmei și mulți alții, al
căror prestigiu occidental va fi impresionat —  cine știe ! —  și pe unii
din scepticii sau șovăitorii noștri, în cantitate și de valoare de altfel
neglijabile.

Cât privește manualele și lucrările de Istorie bisericească generală,
ele aproape nu mai vorbesc de Biserica ortodoxă după schismă, soco
tind-o astfel ca și inexistentă. Abia dacă la câteva sute de pagini se mai
face mențiune despre Bisericile orientale, în câteva rânduri ce par rătă
cite în volumele savante, ca niște desculți în lumea bună. în general,
știința teologică romano-catolică nu se ocupă de ortodoxie decât pentru
a o critica. încolo, Biserica ortodoxă nu există și nu contează decât, se
înțelege, ca teren de propagandă, ca «terra missionis», teren, promițător
și totuși ingrat.

Din teologia protestantă, care se studiază mai ales în tratate de
Simbolică38, vom cita un singur nume, mare cât o sută, al celebrului
istoric Adolf von Harnack (1851— 1930). Părerile lui sunt exprimate mai
ales într-o carte, care a făcut ocolul pământului și reflectă opinia
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publică a protestantismului întreg : «Das Wesen des Christentums»39.
Ad. von Harnack credea că tot ce a putut să dea Biserica ortodoxă s-a
istovit în două momente : A  făcut misiunea creștină în epoca bizantină,
și a unit religia cu naționalismul 40. Elinizată în sens păgân, încătușată
în tradiționalismul, ritualismul și intelectualismul său doctrinal, care se
exprimă .în formule stereotipe, ortodoxia estete simplă religie naturală
fixată în secolul al Vl-lea, al cărei curs nu l-a mai turburat încă din
secolul al III-lea nici un profet, nici un reformator, nici un geniu41.
Pentru 99% dintre ortodocși, religia este ceremonial ritual. «Nimic mai
trist de văzut, decât această transformare a religiei creștine dintr-un
cult în duh și în adevăr într-un cult de semne, formule și idoli»42.
Suntem deci păgâni și idololatri. Așa cum s-a modificat Evanghelia în
această Biserică nu are nimic a face cu religia lui lisus Hristos. «Siste
mul Bisericilor orientale este ca întreg și în structura sa ceva străin
Evangheliei»43. Ortodoxia nu este o Biserică, ci «un conac pustiu» al
«bisericismului» 44 oriental ,în care religia creștină a fost transformată
și coborîtă la nivelul inferior al pietății antice45. Așa a grăit marele
oracol al teologiei protestante, și cuvântul lui a avut ecou îndepărtat 46.

39. Sechzehn Vorlesungen vor Studierenden aller Fakultăten im Wintersemester
1899/1900 an der Universităt Berlin, 1—15. Tausend, Leipzig, 1900; 71. Tausend, 1927.
Ediția citată de noi este 66—70. Tausend, 1920. Despre Biserica ortodoxă vorbește
în prelegerea a XlII-a, pp. 135—152.

40. Op. cit., pp. 136—137.
41. Ibidem, p. 138: Idem, Der Geist der morgenlăndischen Kirche im Unter-

schied von der abendlandischen, în Aus der Friedens und Kriegsarbeit, Giessen
1916, pp. 128, 129—130.

42. P. 148. Comp. Der Geist der morgenlăndischen Kirche im Unterschied von
der abendlandischen, în op. cit., pp. 128 n. 1, 131.

43. P. 152 : Das System der orientalischen Kirchen ist als Ganzes und in seiner
Struktur etwas dem Evangelium Fremdes.

44. P. 151.
45. P. 152.
46. In același fel văzuse Biserica ortodoxă alt mare teolog protestant, AIbrecht

Ritschl (1822—1889). Ferdinand Kattenbusch (vezi n. 38) este din școala lui.

S-ar putea aduna o întreagă enciclopedie de condamnări și de
insulte pe seama Bisericii ortodoxe, scrisă de creștinii eterodocși, care,
ca Occidentali superiori nouă întru toate, privesc Orientul de la distanța
și de la înălțimea progresului lor cultural, de unde nu-1 pot vedea, se
înțelege, decât mic și nemișcat. Să adăugăm că vor să ne umilească
adesea, cu aceleași aere de superioritate, uniații atrași de Biserica pa
pală ,socotindu-ne «Bizantini» înapoiați și închipuindu-se, în orgoliul
lor confesional, părtași de când lumea la viața, la meritele și la gloria
Romei eterne.

Și să nu uităm că sunt chiar între noi ortodocșii, unii, care, fie
impresionați plăcut de muzica instrumentală bisericească occidentală,
de o ceremonie pontificală, de acțiunea multilaterală a Bisericii papale,
de influența Vaticanului, de o carte savantă sau de glasul mieros și
insinuant al unui misionar pescuitor în apele noastre, fie nemulțumiți
poate de unele stări și de unii oameni din Biserica noastră, se îndoiesc
de puterea ei, de îndreptarea și de progresul ei, și-și fac o justificată
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grijă din viitorul ei, în concurența grea cu celelalte Biserici creștine sau
cu spiritul antireligios al culturii moderne.

Concluzia pare deci clară și categorică, și o anumită impresie prinde
până între noi. Privită în problemă, vitalitatea Bisericii ortodoxe este o
iluzie, și dreptul ei la viață și la respectul altora o cauză pierdută.
Biserica ortodoxă, așa ctffri o văd alții, este în stare de paralizie, de
incapacitate, este în agonie, dacă nu chiar moartă. Trecând dincolo de
orice vorbire figurată, criticii eterodocși o declară lipsită și de asis
tența Sfântului D uh 47 și de prezența lui lisus Hristos 48. 4 509

47. Eugene Duplessy, op. cit., 213.
48. Așa declară propagandiștii Bisericii papale, în încercările ce fac de a ne

smulge prozeliți.
49. P. Michel, op. cit., p. 35: «Cette eventualite de l’irreligion n’est que trop

reelle, et deja aussi, pour un trop grand nombre de membres de ces antiques
Eglises, elle est un fait accompli qui se generalise malheureusement tous Ies jours»...
După Franz Meffert, Das zarische Russland und die katholische Kirche. Eine apo-
logetische Studie. (Apologetische Tagesfragen, H. 18), M. Gladbach 1918, p. 44,
«Rusia ortodoxă nici n-ar trebui socotită ca o țară creștină», și ar trebui botezată
abia cu prilejul jubileului de 900 ani de la creștinarea ei : botezată din nou în Duh
și în adevăr și cu focul dragostei (pp. 44—45, citând pe V. Frank (pseudonim pentru
H. von Samson-Himmelstjerna, v. p. 7), Russische Seibst-Zeugnisse I, Paderborn 1889,
p. 117.

50. Raymond Janin, Les Eglises orientales et Ies Rites orientaux, p. 2.

Protestantismul o vede tânjind în formalism păgân, romano-cato-
licismul o vede lâncezind de boala schismei, și ambele confesiuni
occidentale sunt, în fine, odată de acord între ele, afirmând că orto
doxia nu constituie o Biserică și nici măcar un titlu, ci este doar o tra
diție învechită, care se va pierde în «ireligiune» Z19, proces în curs de
lichidare și cu termene fatale, amânate din când în când doar de împre
jurările istorice. De fapt, ca să spunem totul, Biserica oi^odoxă este pri
vită și tratată ca un organism mort, un cadavru bisericesc, pe care teo
logii celorlalte confesiuni fac doar disecțiuni și studii. Aruspicii privesc
atenți la măruntaiele victimei sacrificate și augurii iscodesc continuu
cerul politic, cobind cu «condescendență mizericordioasă» 5U, adică îndu
rerați ca pentru noi și satisfăcuți totuși ca pentru ei, că totul s-a sfârșit
sau se va sfârși în curând și așteptând să-i primească moștenirea.

* *
Dacă sunt multe afirmațiuni care ne jignesc în aceste manifestări

confesionale, sunt două care ne dor, și mai ales acestea interesează, ca
sentiment de la creștini la creștini al celor ce ne umilesc cu superiori
tatea lor reală sau închipuită : Este plăcerea cu care caută să descopere
toate lipsurile noastre omenești, numai lipsurile, făcându-și merite 'de
buni creștini din păcatele noastre, și plăcerea cu care vestesc și așteaptă
ca Biserica ortodoxă să cadă mai curând pradă strâmtorărilor ei
dinăuntru și dinafară, pentru a o putea cuprinde alții. Creștini ca și noi,
care au păcatele și lipsurile lor, cunoscute și necunoscute, și a căror
istorie este încărcată cu numeroase scandaluri și cu multe și grave vătă
mări aduse creștinismului, se complac cu cruzime în privirea și trâm-
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bițarea neajunsurilor și a suferințelor noastre, pentru a putea spune,
comparându-se cu noi, că Biserica lor este mare, vie, activă și pro
gresivă, pentru că Biserica ortodoxă ar fi mică, amorțită, inactivă și
retrogradă.

Dacă se găsesc aici, printre noi, și creștini de alte confesiuni —  le
mulțumim pentru cinstea ce ne fac —  și-i asigurăm, că, spunând
acestea, nu înțelegem nici să negăm din partea noastră ceea ce nu se
poate nega, nici să afirmăm pe seama lor ceea ce nu se poate afirma.
Nu ne vom lua deci satisfacție făcând noi în schimb procesul Bisericilor
lor, care, din nefericire, nu sunt nici ele deasupra oricărei critici. Bise
rica ortodoxă este cea mai conștientă de lipsurile ei și cea mai tolerantă
cu lipsurile celorlalte. Noi nu avem orgoliul și fanatismul de a crede că
în afară de Biserica noastră nu este nimic bun și creștin, deși ne știm
Biserica cea mai de cinste, Biserica dreptei credințe. Noi nu atacăm
deci pe alții ; ne apărăm doar pe noi, acuzați fiind de ei —  și acest
drept, orice s-ar putea zice, va trebui recunoscut unei Biserici criticate,
defăimate și batjocorite peste orice măsură, cum este Biserica noastră
ortodoxă. Ea este pentru noi tot atât de mare și de sfântă, cât este
pentru alții Biserica lor. Și apărând-o, noi nu provocăm, ci doar răspun
dem : Răspundem cu argumentele ce ni se aduc, stând pe terenul pe
care se face critica noastră. Dacă unele aprecieri și afirmațiuni aruncate
în fața noastră se vor întoarce împotriva celor ce le fac, nu va fi din
vina, nici cu plăcerea noastră. Mai presus de interesele și de vederile
noastre confesionale, ale tuturor, stă desigur cauza cea mare a crești
nismului. Ea nu este nicidecum servită cu critica ce ni se face ; nu este
servită poate nici cu apărarea noastră. Ni se caută, descoperă, exage
rează și generalizează însă numai defectele și durerile, cu un sentiment
care nu este creștin, cu orgoliu și cu dispreț confesional, și am fi vino-
vați în fața lui lisus Hristos, a lor și a noastră, dacă am consimți la
condamnarea Bisericii ortodoxe, primind în tăcere și nepăsare sentința
ei de moarte. Să nu se vadă deci în riposta noastră gustul de a pole
miza ; să se vadă doar necesitatea de a primi să discutăm o problemă
în termenii în care ea ne este pusă dinafară.

Obișnuiți însă de mult între noi ortodocșii cu asemenea sfidări
confesionale, nu trebuie să ne supărăm, nici să întoarcem cu și peste
număr, fraților noștri creștini superiori, cuvintele grele de ponos, cu
care ei turbură și îndurerează mizera noastră existență, în Orientul
uitat de mult și criticat de ei totdeauna. Credința lor mai vie și vir
tuțile lor mai active fie pentru noi motiv de consolare pe seama crești
nismului întreg, iar critica ce ne fac fie o lecție mai mult de smerenie
creștină, un prilej de a mărturisi că Biserica ortodoxă are în adevăr
multe de împlinit și de îndreptat ; și fie chiar un imbold la o viață
creștină mai activă și mai rodnică, așa cum este, să zicem, a lor.

S-o luăm deci din latura cea bună și să admitem cu sinceritate, că
este în parte adevărată critica aspră ce ni se face. Recunoaștem astfel
noi înșine că Biserica ortodoxă este în general mai puțin activă decât
celelalte ; că nici clerul ei nu este încă în măsură de a lucra cu pre
gătirea și cu rezultatele clerului occidental, nici credincioșii ei nu sunt
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așa de bine instruiți religios cum sunt credincioșii celorlalte Biserici, câ
monahismul nostru este« mai mult contemplativ decât activ», că știința
noastră teologică n-a ajuns încă în toate privințele la nivelul celei apu
sene și că este în bună parte tributară acesteia ; că nu avem misiune
externă organizată, că n-am putut converti încă la creștinism nici pe
Turci, cum ni se impută 51, nici pe comuniștii ruși, cum poate ni se va
imputa ; că Bisericile popoarelor ortodoxe trăiesc «insular» 52, izolate de
restul creștinismului și nu destul de apropiate între ele ; că nu am
«progresat» cultural cât ceilalți creștini și că avem încă de învățat de la
ei... Avem sinceritatea să mărturisim toate acestea și avem curajul de
a ne critica noi înșine, adesea mai mult decât trebuie, ceea ce este oriși-
cum primul semn de viață din partea noastră.

51. Adolf von Harnack, Das Wesen des Christentums, p. 137. In Der Geist der
morgenlândischen Kirche im Unterschied von der abendlândischen, op. cit., p. 103,
n. 1, Harnack recunoaște, în altă privință, că Turcii au convertit la islamism «numai
o parte relativ mică a populației din Peninsula balcanică».

52. «Leur insularite, ailleurs leur regionalisme ou leur provincialisme, leurs
origines historiques qui se contondent avec celles de la nation, leurs profondes
racines ethniques sont leurs justes titres de noblesse. Mais ces succes selon la
chair cachent mal leur infidelitd ă l'esprit... elles ont gagnd la terre, leur terre et
perdu le monde»... zice Eugene Masure, în Apologetique. Nos raisons de croire.
Reponses aux objections, p. 538.

Dar, vorbind despre «vitalitatea» Bisericii ortodoxe în comparație
cu a celorlalte Biserici —  această comparație ne este impusă —  să deose
bim ceea ce este pasiune, prejudecată și rea credință confesională de
ceea ce trebuie să fie dragoste, înțelegere și obiectivitate creștină, ceea
ce este interes sectar de ceea ce trebuie să fie deziderat creștin, ceea ce
este aparent, superficial și trecător de ceea ce este real, adânc și per
manent : Să privim situația actuală a Bisericii ortodoxe și să apreciem
viața și lucrul ei în condițiunile în care se găsește ea, spre deosebire de
Bisericile cu care este atât de dezavantajos și de umilitor comparată.

Mai întâi, să nu ne surprindă și emoționeze, că puterea de viață a
Bisericii ortodoxe poate fi pusă în discuție și contestată. Ea este o între
bare mai veche, mai mare și mai grea decât o prezintă vremea noastră.
Problema existenței Bisericii ortodoxe nu se pune de azi : Se pune de
cinci sute de ani de la căderea Constantinopolului sub Turci; se pune
de o mie de ani cu schisma și cu cruciadele ; se pune de o mie trei sute
de ani cu apariția și întinderea mahomedanismului, se pune de la
începutul creștinismului în luptă cu iudaismul, cu păgânismul și cu
ereziile. Și dacă se mai pune și azi, însemnează tocmai că Biserica orțo-
doxă n-a murit încă, deși a trecut prin așa de multe și de mari greutăți.

Toate acestea au creat Bisericii ortodoxe anumite condiții de viață
și de lucru, care nu se găsesc în Occidentul Europei, în America sau
aiurea. în Orientul ortodox, creștinismul se află pe locul nașterii, al
tuturor opozițiilor și durerilor sale, într-un teren și un climat politic și
religios, cu accidente și cu intemperii, pe care nu le cunosc și nu dorim
să le cunoască celelalte confesiuni. Când se spune că Biserica ortodoxă
vegetează și moare, pentru că nu face progres, știință și misiune, se
uită prea ușor că Biserica ortodoxă a trebuit să lupte cu toți adversarii
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și competitorii, până la cei care o combat fie și numai verbal și o con
damnă simbolic la moarte. Trebuind să lupte pentru existența sa, pentru
a fi, ea a rămas firește, de câteva secole, în urma celorlalte Biserici cu
activitatea sa practică ,așa cum în timp de război un luptător nu-și mai
poate cultiva ogorul și îngriji casa. A  cere Bisericii ortodoxe să fi făcut
«progresul» Bisericilor occidentale, este a cere de exemplu poporului
român să se găsească la nivelul cultural al Francezilor, Germanilor sau
Englezilor.

Popoarele ortodoxe au stat ca de strajă la granița creștinismului,
la porțile de Răsărit ale Europei, și au apărat-o împotriva Asiei cotro
pitoare. în lupta lor, ele s-au simțit creștine și s-au socotit apărătoare
ale crucii, cu mult înainte și după cruciadele occidentale. Credința lor
ortodoxă le-a fost bun și putere în lupta lor cu islamismul, și nu i-au
cedat decât când el a putut să treacă peste trupul lor istovit. Și nici
chiar atunci ele nu și-au predat sufletul, ci l-au păstrat creștin și orto
dox până astăzi. .

Acestea nu sunt motive istorico-literare pentru o epopee ortodoxă.
Sunt o amintire dureroasă pentru popoarele orientale, cu atât mai
dureroasă cu cât au fost lăsate singure, ca «schismatice», să lupte
împotriva unui dușman care era al creștinătății, al culturii și al Euro
p e i53. Islamismul a paralizat viața creștină peste tot unde s-a așezat,
nu numai în Occident, ci și în spațiul Bisericii romano-catolice, ca în
Tunisia, Algeria și Spania.

53. Ceea ce recunoaște de exemplu Prințul Max von Sachsen, op. cit.
pp. 41—42.

54. Cartea lui, L'Unite ele I’Eglise et le schisme grec, care a fost «ultima lui
lucrare și suprema lui bucurie», cuprinde conferințele ținute în anul 1912 la Insti
tutul catolic din Paris, al cărui vice-rector era. Prefața este scrisă de rectorul Insti
tutului, Mgr. Alfred Baudrillart (v. Avant-propos, p. I—III).

El și-a impus chiar profetul, cu sabia, unui număr de creștini, în
Albania și în Bosnia-Herțegovina, ca și nefericiților copii smulși din
brațele părinților pentru a fi făcuți ieniceri. Această nenorocire a fost
înscrisă, împreună cu altele, la contul pasiv al Bisericii ortodoxe, care
este acuzată că a trădat creștinismul în fața islamismului și că n-a
încercat să convertească pe Turci.

Este în adevăr ușor și frumos, în teorie, să convertești islamul la
creștinism, sub greu jug turcesc, din biblioteca Universității de la
Berlin, ca Adolf von Harnack, de pe catedra Institutului catolic de la
Paris, ca Joseph Bousquet54, sau cumva din apartamentele Vaticanului.
Biserica ortodoxă, negăsindu-se în această situație comodă și fericită,
recunoaște cu tristețe că n-a putut s-o facă, și regretă totodată mult că
n-au făcut-o cel puțin alții. Situația ei era azi poate alta. Dar atunci
când Turcii trebuiau combătuți și convertiți, de la Roma se cerea crești
nilor ortodocși să renunțe la credința lor, pentru a primi un ajutor care
nu li s-a dat niciodată ;iar când Constantinopolul a căzut, în loc de
sprijin sau cel puțin de compătimire creștină, s-a revărsat din Apus
asupra ortodocșilor un val de critici și de insulte pentru schisma lor
impenitentă și pe drept «pedepsită» cu pierderea Constantinopolului și
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a libertății lor. Doi papi, Inocențiu VIII (1484—1492) și Alexandru VI
(1492—1503) au avut prizonier și ostatec pe un prinț turc, Djem, fratele
sultanului Baiazid II și contracandidat la tronul lui : Au speculat teama
lui Baiazid și nefericirea lui Djem, primind 40.000 ducați plată anuală
de la sultan, ca să nu-1 libereze, dar nu l-au convertit la creștinism.
Erau de altfel, recunoaștem, ocupați amândoi cu lucruri mai mari și
mult mai serioase decât convertirea Turcului : Trebuiau adică să căsă
torească, în saloanele Vaticanului, și să creeze situații princiare, ca orice
buni părinți, bastarzilor lor numeroși : Inocențiu VIII avea nu mai
puțin de opt 55 56, iar Alexandru VI avea și el patru, deși doi erau de ajuns
pentru gloria lui universală : pe Cezar și pe Lucreția Borgia ! Doi papi
mai noi, Pius IX (la 1847) și Leon XIII, au intrat în legături amicale
cu Turcii, persecutorii creștinismului ortodox, și a trebuit la 1898 inter
venția energică a Franței, pentru ca sfântul părinte Leon XIII să nu sta
bilească raporturi diplomatice oficiale și directe cu Sublima Poartă5C,
ceea ce ar fi fost desigur un scandal. «Constantinopolul nu încearcă
nici un moment să convertească pe Turci», scria totuși după patruspre
zece ani abatele J. Bousquet 57 58. Am putea să întrebăm în schimb : Câți
Turci au convertit la creștinism abatele Bousquet și Părinții AssOmpțio-
niști, care au lucrat atâția ani la Constantinopol ? Dar pentru că nici
alții n-au făcut sau n-au reușit operă misionară în sânul islamismului,
să lase Bisericii ortodoxe durerea de a fi fost singură în lupta ei cu
Semiluna și să i se socotească bun că, dacă n-a convertit pe Turci, și-a
păstrat în schimb ea credința. Atât timp cât creștinii occidentali n-au
făcut experiența Bisericii ortodoxe, n-o pot'judeca lipsită de viață și de
acțiune, nici acuza că «s-a paralizat» sub regimul mahomedan și că
pentru aceea nu mai este capabilă de viață.

55. De unde epigrama : «Octo nocens genuit pueros totidemque puellas j hune
vere poterit dicere Roma patrem».

56. Maurice Pernot, Le Saint-Siege, l'Eglise catholique et la politique mondiale.
(Colleclion Armând Colin. Section d'Histoire et des Sciences âconomiques), ed. 2,
Paris 1929, p. 179.

57. Op. cit., p. 349 : Les Romains et autres Occidentaux avaient au moins con
verti leurs conquerants barbares: Constantinople ne cherche pas un instant ă
convertir les Turcs.

58. Prinful Max von Sachsen, op. cit., pp. 41—42.
59. Pentru greutățile făcute de Polonezi, aliati cu Tătarii, Rușilor ortodocși, de

văzut de ex. Alfred Rambaud, Histoire de Ia Russie depuis Ies origines jusqu'â nos
jours, ed. 7, Paris 1918, pp. 295—318.

Aceasta, cu atât mai mult, cu cât a fost lăsată continuu, cu bună-
știință, să sufere sau să se supună papei, dacă vrea să fie ajutată
împotriva Turcilor;,S8. Mai toată lunga istorie a încercărilor de unire
(sec. XI—XV) este o variație pe această penibilă temă. Aceasta a făcut
din existența Bisericii ortodoxe din Asia Mică și din Peninsula balcanică
o dramă seculară. Biserica rusă a stat și ea secole sub Tătari, în parte
și sub Polonezii romano-catolici persecutori59, iar azi, ce e mai rău,
plătește lui Antihrist însuși cel mai greu tribut pentru existența și
pentru credința sa. Este momentul cel mai critic în istoria ei și a crești
nismului ortodox. Pericolul ateu comunist întrece în Orient și în toată
lumea tot ce a existat până acum ca adversitate împotriva Bisericii
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ortodoxe. S-a așteptat, și de către unii s-a dorit, prăbușirea ei odată cu
căderea țarismului. Au proorocit-o Joseph de M aistre60, Adolf von Har-
nack61 și alții. Țarismul s-a prăbușit, în adevăr, iar creștinismul orto
dox, pe care Joseph de 'Maistre îl vedea descompus, încă de acum un
secol și mai bine, trăiește încă și luptă împotriva comunismului ateu,
nu cu condeiul, ca Bisericile occidentale, nici măcar cu arma, ca oștile
prinse în război, ci cu suferințele fără număr și cu sângele credincioșilor
săi martirizați pentru Hristos : pentru lisus Hristos, care — ni se
spune — lipsește din Biserica ortodoxă. Biserica ortodoxă și-a strigat
un sfert de secol durerea da a-L vedea din nou răstignit în credința ei
persecutată de bolșevici. Inima noastră a ortodocșilor a lăcrimat și a
sângerat neputincioasă alături de ea, privind îngrozită peste lățimea
unei ape. Dar marile Biserici occidentale, vii, active, puternice, influente,
pline de lisus Hristos și de Duhul Sfânt, n-au văzut și nu au auzit nimic,
n-au putut mișca pe nimeni împotriva lui Antihrist. Ba da, papa Pius XI
a protestat în adevăr împotriva persecuțiilor bolșevice, ceea ce era bine ;
a trimis ajutoare în Republica Sovietelor62, ceea ce era și mai bine, și
a mai căutat să obțină pe cale diplomatică, tratând cu bolșevicii, privi
legiul de a face, odată cu filantropie, propagandă romano-catolică pe
seama nefericitei Biserici ortodoxe, legate și călcate în picioare de
bestia atee. Revoltat de intențiile pioase ale Vaticanului, un delegat
sovietic la conferința de la Genua (1922) ar fi zis : «Credeam că voi
întâlni oameni ai lui Dumnezeu, și am găsit oameni de afaceri» 63. în
timp ce ortodocșii ruși mureau cu miile pentru credința creștină, «vicarul
lui Hristos» socotea adică sosit momentul cel mai potrivit și de mult
așteptat, ca să aducă poporul rus la sânul «Bisericii mame», încercând
să câștige cu diplomație caritabilă pe conducătorii atei ai Rusiei sovie
tice, și cu milostenie diplomatică nefericitul popor rus, în suferință de
foame, pentru a-1 obliga bunătății sale părintești de pontif suprem64.

60. Vezi Germain Breton, op. cit., pp. 273—274.
61. In ziarul Neue Freie Presse din 31 Martie 1918, la Maurice Pernot, op. cit.,

p. 163.
62. Un milion de pachete (în anul 1922), fiecare cu mențiunea scrisă : «Papa de

la Roma, copiilor din Rusia» (Maurice Pernot, op. cit., p. 167).
63. Ibidem, pp. 165—166. La conferința de la Genua, papa Pius XI a însărcinat

pe arhiepiscopul de Genua, Mgr. Signori, și pe delegații săi, întâiu Mgr. Sincero și
apoi Mgr. Pizzardo, să trateze cu delegații comuniști și să caute a obține pentru
Biserica Romei dreptul de a face asistență caritabilă și propagandă religioasă în
Uniunea Sovietelor. Arhiepiscopul genovez schimba în acest scop vizite amicale la
domiciliu cu delegații bolșevici, iar cu Cicerin chiar amabilități și autografe pe
menu la banchetul dat de regele Italiei. Discuțiile au continuat Ia Roma (Maurice
Pernot, op. cit., pp. 165—166).

64. De văzut, ibidem, pp. 161—187, întreg capitolul VII : La politique orientale
de TEglise romaine. L'union des Eglises. Căderea imperiului țarilor a fost primită
de Vatican cu mare satisfacție (p. 161).

Da, în așa momente tragice, cum istoria nu mai cunoaște altul,
când o Biserică ortodoxă de peste o sută de milioane suferă ceea ce
n-a suferit până acum creștinismul întreg, gemând îngenuncheată și
pusă pe rug de Antihrist, când se dă spectacolul măreț și pilduitor
al celui mai greu martiriu creștin, s-a făcut din durerea Bisericii orto
doxe prilej de «afacere» și obiect de trafic confesional, care a dezgustat

2 — S.T.
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chiar pe atei. Iar Biserica pe care ei vor s-o ucidă și nu reușesc va fi
socotită moartă și criticată ca inertă și inactivă, pentru că nu s-a lăsat
însuflețită și pusă în mișcare de duhul de-viață-dătător al Bisericii pa
pale, prezentă totdeauna, nu atât cu «ajutorul», cât cu drepturi de
moștenire, la capul suferindei Biserici ortodoxe, sub mahomedani sau
sub comuniști.

Lucrul este foarte trist și nu-1 spunem cu nici o plăcere. Dar când
ni se impută că Biserica ortodoxă este paralizată, și incapabilă de viață
și de răspuns pentru că nu s-a putut impune islamismului și pentru că
n-a putut preîntâmpina comunismul, amintim că era firesc să nu
poată face aceasta și ne îndoim chiar că ar fi putut-o face altă Biserică
mai bine. în situația în care s-a găsit și se mai găsește încă, în cea mai
mare parte, ea nu putea să facă altceva, decât să lupte și să sufere
pentru a-și păstra poporul și credința, așteptând vremuri mai bune pen
tru «progresul», «mișcarea» și «reformele» ce au făcut între timp Bise
ricile occidentale.

La spatele acestora stă Europa, cu catedrale monumentale, cu uni
versități seculare, cu biblioteci vaste, cu legiuni de misionari și cu colo
nii prospere în curs de creștinare la spatele Bisericii ortodoxe stă
Asia cu Arabii, Turcii, Tătarii și sta azi bolșevismul. Istoria Bisericii
ortodoxe curge pe altă albie decât a celor occidentale și cursul ei trece
peste obstacole și greutăți, pe care nu le-a întâmpinat creștinismul
apusean. De n-am socoti faptele decât din preajma despărțirii Biseri
cilor greacă și latină, câteva apropieri ilustrează cu prisosință destinele
istorice deosebite ale celor două lumi creștine.

Papalitatea dormita în decadența rușinoasă a «secolului obscur»,
când fanaticul calif Hakem, stăpân pe Egipt, Siria și Palestina, ucidea
pe creștinii ortodocși și distrugea biserici și mănăstiri, ca în vremea
celor mai grele persecuții păgâne (la începutul sec. XI). Biserica papală
trăia dimpotrivă momentul culminant al puterii și al prestigiului ei,
cu papa Inocențiu III, Dominic și Francisc de Assisi, când la Constan-
tinopol cruciații alungau stăpânirea bizantină ortodoxă, pentru a în
ființa funestul imperiu latin de Răsărit (1204). După restabilirea suve
ranității grecești la Bizanț (1261) papii asmuțeau — • chiap din captivi
tatea de la Avingon —  Occidentul asupra schismaticilor odioși și dez
legau de jurământ pe aliații lor, pentru a-i lăsa fără ajutor în fața
Turcilor (Clement V). Mai apoi, în marea schismă, se certau și se com-
băteau pe obediențe și pe venituri, când Turcii cucereau Peninsula bal
canică ; iar la 1453, când luau Grecilor Constantinopolul, Occidentul
era ocupat cu operele literare, artistice și științifice ale Renașterii și
umanismului. Papii trăiau pentru copii, pentru nepoți, pentru statul și
pentru plăcerile lor 65, când un voievod ortodox, Ștefan cel Mare (1457—
1504), numit la Roma, «atletul creștinătății», lupta singur împotriva lui
Mahomed II Cuceritorul, hărțuit fiind schismaticul și de regii «catolici»

65. Calixt III (1455—58), Pius II (1458—64), Paul II (1464—71), Sixtus IV, ne-
potist scandalos (1471—84), Inocențiu VIII, cel cu opt copii (1484—92), Alexandru VI
Borgia (1492—1503), Pius III (1503), luliu II (1503—1513). Sub succesorul lui, Leon X
(1513—21), izbucnește reforma Iui Luther.
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ai Poloniei și Ungariei. Pe Carol Quintul (1519—56), care se gândea să
combată pe Turci, .îl ținea prins în controverse religioase revoluția pro
testantă și-1 neliniștea adversarul lui, regele Francisc I (1515—47), care
încheia amiciție cu dușmanii creștinismului, aliindu-se cu Soliman II
Magnificul (1520—66). în sec. XVI, când Apusul se sfâșia religios în
reforme și contrareforme, patriarhii de Constantinopol erau, ca tot
deauna, batjocoriți și uciși de Turci, iar pe vremea când loan Vodă cel
Cumplit (1572—1574) al Moldovei lupta împotriva acestora și murea
ucis de ei, pe scena franceză tocmai se jucase în sânge Noaptea Sfântu
lui Bartolomeu (24 Aug. 1572). în secolul XVII, Europa occidentală
sângera în războaie religioase de treizeci de ani (1618—48), când turcii
sugrumau și aruncau în mare patriarhi de Constantinopol, ca pe zbu
ciumatul Ciril Lucaris (f 1638), probabil la instigația iezuiților 66. Trona
încă maiestos «regele soare» Ludovic XIV (1643—1715), înconjurat la
Versailles de curtezani și curtezane, când capul lui Constantin Brânco-
veanu și al coconilor lui cădea în credința lor creștină sub secure tur
cească, pe malul Bosforului (1714). Europa occidentală făcea filosofie,
știință și romantism, când turcii, la un an după moartea profetului
Joseph de Maistre, spânzurau la poarta patriarhiei, în zi de Paști
(22 Aprilie 1822), pe patriarhul de Constantinopol Grigore al V-lea, al
cărui nume de «martir» supăra apoi pe abatele Joseph Bousquet67. 68 69 La
jumătatea secolului trecut, puterile occidentale făceau cauză comună cu
turcii în războiul, cu motiv religios, al Crimeii (1854—56), predicat de
arhiepiscopul Parisului, într-o pastorală dată cu acest prilej, ca o «cru
ciadă» împotriva «erorii lui Fotie», cum au fost toate cruciadelee8. Și
nu sunt decât douăzeci de ani de când turcii, înfrângând pe greci în
Asia Mică (1922), torturau în chip groaznic și ucideau pe mitropolitul
Hrisostom al SmirneiG9, iar Vaticanul trimitea telegrame de felicitări

66. Denaturând adevărul și nerespectând măcar nefericirea lui, P. Michel, zice
că a fost condamnat de un sinod și «sugrumat ca un eretic» (op. cit., p. 37), citând
(nota 1) pe Hergenroether, Histoire de l'Eglise, traduite par l'abbe P. Belet, t. VI,
Paris și Lyon, p. 98, care scrie că a fost «condamnat de un sinod și sugrumat ca
suspect în materie politică».

67. Vezi op. cit., pp. 325, 326. «Les Grecs ont donc miile raisons d'honorer la
memoire de ce patriarche, comme celle des heros de Missolonghi, et tant d'autres
dont ils soni justement fiers. Mais ce ne sont pas la les vrais martyrs au sens
religieux, les temoins de la foi» (p. 326).

68. «La cause veritable de cette guerre, la cause sacree, Ia cause agreable â
Dieu, c'est la necessite de repousser l'erreur de Photius, de la dompter, de la bri-
se r; tel est Ie but avoue de cette croisade... tel avait ete le but latent de toutes
les autres croisades, qui au reste ne ravouaient pas». (Citat de A. S. Khomiakoff,
LEglise latine et Ie Protestantisme au pojnt de vue de l'Eglise d'Orient, Lausanne
et Vevey 1872, pp. 94—95, la Euseviu Popovici, Istoria bisericească universală și
Statistica bisericească, Cartea a doua (voi. 3), ed. 2, trad. de Aianasie Mironescu,
București 1927, p. 30, n. 1. De văzut alte mărturii despre sensul religios antiortodox
al războiului Crimeii în studiul nostru Enciclica patriarhilor ortodocși de Ia 1848.
Studiu introductiv, text și traducere, București 1935, pp. 10—11. (Extras din Biserica
ortodoxă română. Revista Sf. Sinod, an LIII, nr. 11—12 (Nov — Dec 1935 v
pp. 554—555). • , .

69. Despre activitatea și sfârșitul lui, a se vedea Spiridon Loverdos,'O Mrjtpo-
noXI-tT|c Sp.opvT]'; XpuaoaTofios, Atena 1929, recenzată de noi în Biserica ortodoxă
română, an. LIV, nr. 5—6 (Mai—Iunie 1936), pp. 365—369.
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pentru victorie lui Kemal Pașa70 și intervenea pe cale diplomatică la
conferințele de pace pentru ca biserica Sfânta Sofia să nu fie redată
ortodocșilor.

70. Les t61egrammes ^chang^s, au lendemain de la prise de Smyrne, entre le
cardinal Gasparri et Moustapha Kemal Pacha (24, 27 et 28 septembre 1922) revâ-
lent ă ce sujet les sentiments du Saint-Si&ge (Maurice Pernot, op. cit., p. 184).

Este deci crud și imprudent a se critica nefericirea Bisericii orto
doxe de a se fi «paralizat» sub regimul musulman și a nu fi dat lumii,
ca viață și activitate religioasă și culturală, ceea ce au dat Bisericile
occidentale, când ortodocșii erau lăsați să lupte și să sufere singuri
pentru creștinătate și Europa, și mai erau vânați și de propaganda con
fesională occidentală.

Prin urmare, vitalitatea Bisericii ortodoxe, cel puțin cât privește
ultima jumătate de mileniu, nu se poate aprecia cu unitatea de măsură
a creștinismului apusean și din punctul lui de'vedere. Sunt două situa
ții mult deosebite și se impun de aceea criterii diferite în judecarea lor,
pentru a aprecia just ce a făcut Biserica ortodoxă în tot evul modern,
în timpul în care Bisericile occidentale lucrau și progresau absente și
străine, la adăpostul unor popoare, care, luptând pentru creștinismul
lor «mort» și «inactiv», sângerau aici și pentru creștinismul viu și di
namic al celorlalți.

Socotim de aceea că însăși existența până azi a Bisericii ortodoxe,
menținerea ei chiar sub jugul greu al unui popor asiatic, mahomedan,
fanatic și crud, ca și sub Tătari sau sub regimul aspru al bolșevismului,
este o dovadă a puterii ei de viață și de rezistență. Biserica ortodoxă
a trecut în această privință un greu examen, pe care nu l-a dat nici
odată Occidentul creștin. în această încercare lungă de secole, și mai
grea astăzi decât oricând, în izolarea și apăsarea în care l-a ținut re
gimul arab și mongol, în continuă, amenințare de a fi distrus cu forța,
creștinismul oriental s-a păstrat, cu popoarele sale robite ; le-a fost
naționalitate, le-a fost școală, le-a fost putere și mângâiere și a ieșit
întreg și viu la lumina istoriei contemporane, în tinerele Biserici orto
doxe naționale, pline de încredere și de nădejde în misiunea lor reli
gioasă. O Biserică atât timp strâmtorată de necreștini, care a putut
salva totuși și credința sa creștină și naționalitatea popoarelor sale și
un patrimoniu cultural, în așa grele condițiuni de existență, fără aju
torul nimănui, ba chiar trădată și râvnită dinafară, nu este deci o Bise
rică moartă și inertă, nu este un cadavru înghețat, nu este un pom
degerat, nu este o insectă-fosilă păstrată în chihlibar, ci este o realitate
prezentă, vie și lucrătoare. în stare de robie și de persecuție, Biserica
ortodoxă s-a închis în sine, ca o floare, pe care o strânge frigul serii,
dar ea nu s-a uscat, ci s-a înviorat și rodește azi în statele popoarelor
libere, iar acum dă sânge pentru credința ei în lisus Hristos.

*
* *

Este cu atât mai nedrept a se spune că Biserica ortodoxă și-a
pierdut viața și vigoarea, puterea de acțiune și de rezistență, din cauza
despărțirii ei de Roma papală, de unde —  se zice —  avea până la
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schismă toate acestea. Viață și putere nu se împrumută de la o Biserică
la alta, dacă nu are fiecare pentru sine. Nici Biserica ortodoxă n-a
pierdut vreodată puterea de prisos pentru Orient. Dimpotrivă, istoria
creștinătății occidentale este un lung șir de crize interne și de con-
vulsiuni dureroase, care au dus la grave dezbinări și pierderi, cu mult
mai mari decât cele suferite de Biserica ortodoxă. Biserica papală a
avut tot ce i-a trebuit pentru a se menține întreagă și a prospera. A
folosit toate mijloacele și toată strategia pentru a crește, a se întări și
impune : A avut libertate, sprijin politic, un stat al său, autoritate mo
narhică centrală, ordine monahale active, teologi mari și toate mijloa
cele materiale. Pentru a se apăra totuși de eretici a întrebuințat inchi
ziția ; împotriva Albigenzilor, cel mai mare papă, Inocențiu III (1198—
1216), a chemat în plus armata regelui Franței ; pe Luther l-a combătut
cu împăratul Carol Quintul și cu sprijinul unor prinți germani ; pentru
a-și acoperi păcatele, se apără cu indexul și cu excomunicări până azi ;
știința ei teologică este cenzurată și dirijată și nu are voie să spună
toate adevărurile, mai ales pe cele istorice ; cine își ia libertatea de a
spune sau scrie lucruri neplăcute Vaticanului, devine victima curajului
său și client al infernului, fiind condamnat7 1. Biserica romano-catolică
s-a zbuciumat timp de secole pentru a se «reforma», și n-a reușit, a
trăit neputincioasă rușinea .captivității papale de la Avignon (1305— 77)
și trista confuzie a marii schisme papale ce i-a urmat (1378— 1417) ; s-a
compromis în nesfârșite conflicte și lupte politice și în interese lumești
străine de menirea ei, și a pierdut cu revoluția protestantă un număr
de credincioși care face azi cât jumătate din efectivul ei și întrece nu
mărul ortodocșilor : acestea, pentru că totdeauna’ a fost ceva putred
la Roma.

71. De citit în interesanta carte, evident condamnată. Ce qu'on a fait de
l'Eglise. Etude d'histoire religieuse. Avec une humble supplique ă Sa Saintete le
Pape Pie X, ed. 11, Paris (1912), partea a doua, capitolele VI (pp. 208—221) și
VII (pp. 222—241): De la liberte des savants catholiques ; cap. VIII (pp. 242—255):
La science orthodoxe; cap. IX (pp. 256—274); cap. X (pp. 275—297): L'esprit de
mensonge. De asemenea în partea a treia, cap. II (pp. 337—353): L'index et la
Commission biblique ; cap. III (pp. 354—367): Les censures; cap. V (pp. 390—414):
La presse clericale; cap. VI (pp. 415—433): La presse du Vatican. Numeroase dovezi
de falsificări și răstălmăciri de acte istorice, de văzut și la Ignace de Doellinger,
La Papaute. Son origine au moyen âge et son ddveloppement jusqu’en 1870. Avec
notes et documents de J. Friedrich. Traduit de I'allemand par A. Gfraud-Teulon,Paris 1904.

Separată de Roma, Biserica ortodoxă n-a cunoscut dimpotrivă ni
mic din toate acestea, ceea ce însemnează că a fost mai sănătoasă și
mai viguroasă. Dacă Biserica ortodoxă s-ar fi găsit solidară cu viața și
cu conducerea Bisericii papale, ar fi fost părtașă la crizele, la aventurile
și la pierderile ei, și n-ar mai exista azi acest titlu de nobleță creștină,
care este ortodoxia, nici o Biserică îndreptățită să-l poarte. Dacă Bise
rica ortodoxă a pierdut prin schismă puterea de viață —  cum se explică
faptul că islamismul n-a distrus-o, că propaganda iezuită n-a atras-o, că
«acidul protestant» n-a dizolvat-o, că «vântul cald al științei occiden
tale» n-a topit-o, că nu s-a prăbușit nici cu Imperiul Bizantin, nici cu
țarismul și că nu moare nici chiar sub loviturile de criminali sacrilegi
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ale bolșevicilor ? Dacă Biserica ortodoxă este atât de slabă, de ce n-au
cucerit-o cei mai tari ? De o mie de ani ne asaltează romano-catolicismul,
de patru sute de ani ne îmbie protestantismul, și am rezistat, în timp
ce luptam pentru credință și pentru existență împotriva mahomeda
nismului, fără a ceda niciunei constrângeri și niciunei ispite. Iar dacă
un număr de ortodocși din state neortodoxe s-au unit între timp cu
Roma, această unire, care a fost nu operă de convingere religioasă, ci
operă de constrângere politică, este departe de a constitui un titlu de
glorie creștină pentru cei care au smuls-o, sau măcar un motiv de feri
cire pentru cei care au primit-o. înfruntând atâtea greutăți, fără să piară
sau să cadă, Biserica ortodoxă are cel puțin dreptul de a cere celor
care pe de o parte o critică, iar pe de alta o solicită, din interes pentru
sănătatea și pentru viața ei, s-o lase mai bine în pace, —  amintindu-le
cu aceasta și două cuvinte evanghelice care spun, unul : «Scoate mai
întâi bârna din ochiul tău», și altul : «Doctore, vindecă-te pe tine
însuți».

Dar «doctorul» nu înțelege și perseverează, spunând că nu avem
totuși o viață a noastră proprie : Că până la schismă trăiam și lucram
din depozitul de viață și de grație creștină al Romei, că după aceea
n-am făcut nici o mișcare și nici un progres religios, pentru că am
rupt legătura cu acel depozit, și că pentru a putea trăi din nou este
absolută și urgentă nevoie să ne supunem papei.

Se comite nu numai o îndoită greșală istorică și morală, când se
afirmă că, înainte de schismă, Biserica ortodoxă trăia din viața Bisericii
latine, și că după schismă a rămas neschimbată, inertă și goală, ci se
comite și un mare păcat, și acesta este mai grav. Este obișnuit în teo
logia romano-catolică să se revendice pe seama Bisericii papale tot ce
a fost mare și bun în creștinism în epoca de unitate a Bisericii. Marii
noștri sfinți, «stâlpii» ortodoxiei, Atanasie cel Mare, Vasile cel Mare,
Grigore Teologul, loan Gură de Aur, Chirii al Alexandriei și mulți alții,
sunt declarați sfinți «catolici», pentru că sunt sfinți din vremea Bise
ricii nedespărțite ; sinoadele ecumenice, ale căror hotărâri canonice de
altfel Biserica papală nu le mai respectă, sunt înșirate în fruntea sinoa
delor «generale» medievale și moderne ale Bisericii romane singure, și
însușite astfel de ea ; și pentru că schisma din secolul al Xl-lea se
consideră făcută de Orientali, ca un refuz de a mai recunoaște auto
ritatea episcopului Romei ; ambele afirmații sunt în această formă
false 72 ; se declară Biserica ortodoxă decăzută din dreptul de moștenire
a Bisericii ecumenice și lipsită de tot ce a avut aceasta, deci și de viață
creștină și de sfințenie și de canonicitate și de apostolicitate și de cre
dință și de zel creștin. I se contestă și ia, cum am spus, până și numele.
Acest abuz scandalos ar fi o simplă manie confesională, dacă nu ar fi o
adevărată ierosylie, adică furt de cele sfinte, prin care se încearcă să
se ia titlurile și drepturile noastre istorice, pentru a se împodobi cu

72. De văzut, pentru semnificația ce dă schismei Biserica papală, articolul
nostru Sensul shismei și al unirii Bisericilor. Câteva considera'țiuni istorice de inte
res actual, în Omagiu înalt Prea Sfinției Sale Dr. Nicolae Bălan, Mitropolitul Ardea
lului. La douăzeci de ani de arhipăstorie, Sibiu 1940, pp. 657—677.
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ele diadema imperială a Bisericii papale, ca și cum aceste titluri și
drepturi s-ar putea lua din Orient ca niște antichități rămase fără
stăpân și fără adăpost : ca acele vechi statui grecești celebre, care fac
azi fala muzeelor Occidentului, dar nu sunt opera lui.

în materie de datorii între creștini însă, nu Orientul este debitor
Occidentului, ci Occidentul este dator Orientului. Și dacă este să sta
bilim superioritate și prioritate în Biserică înainte de schismă, ar trebui
mai întâi să fie ștearsă sau ignorată istoria bisericească, pentru a putea
afirma că Biserica orientală își trăgea puterea de viață și de acțiune
din Biserica occidentală. Se știe că teologia patristică latină și scolastica
medievală chiar s-au alimentat din teologia patristică greacă, și că sin
gurul geniu latin, Augustin, care a egalat sau a depășit, cum se admite,
pe Greci, și care de altfel a fost și a rămas oarecum devalorizat de
scolastică, în avantajul lui Toma de Aquino, a fost din nefericire ini
țiatorul unor idei teologice greșite, care au contribuit nu numai la dife
rențierea Bisericii latine de cea greacă, dar a alimentat chiar teologia
reformatorilor împotriva Bisericii papale însăși73.

73. Pierre Rousselot ț i  Joseph Huby recunosc că o mai bună cunoaștere a
Părinților bisericești greci ar fi în lăturat pericolele augustinismului exclusiv, ale
cărui anumite excese de limbă și de doctrină au avut influență asupra nașterii și
succesului luteranismului, calvinismului și jansenismului' (Christus. La religion chre-
tienne, Paris 1919, pp. 147— 148).

Este adevărat că învățăm azi și știință teologică apuseană, că stu
diem la Universități romano-catolice și protestante ; este adevărat chiar
că o idee sau alta din Apus a găsit interes, sau ecou la un teolog sau
altul dintre ortodocși. Aceasta nu angajează cu nimic Biserica ortodoxă,
nici chiar teologia ortodoxă. Aceasta nu dovedește sărăcia sau incapa
citatea teologiei ortodoxe ; dovedește cel mult slăbiciunea sau închinarea
particulară a vreunui teolog, și dovedește mai buna organizare și în
zestrare științifică a teologiei apusene, cu vechimea ei universitară
seculară.

Interesant este însă că teologia ortodoxă nu se teme de contactul
cu celelalte și nu se denaturează sau «topește» în atingere cu multa lor
știință ; că le studiază fără a se pierde și că nu cedează superiorității
lor științifice. Dimpotrivă, nu se poate concepe Biserica romano-catolică
îngăduind studenților ei să studieze la facultățile protestante sau orto
doxe, ori confesiunile protestante trimițându-și studenții la facultăți
romano-catolice. Biserica ortodoxă nu are această teamă, pentru că,
dacă știința teologică occidentală poate fi ca organizare și ca aparat
superioară, credința ortodoxă este mai puternică, și credința primează
asupra științei teologice. Nu este și aceasta o probă de vitalitate
ortodoxă ?

Ni se contestă apoi puterea de viață cu ignoranța și superstițiile
poporului, cu ateismul și materialismul clasei culte. Ignoranța în cele
religioase a popoarelor ortodoxe nu este atât de mare cât se zice, și
ea ține în general de starea culturală și socială a acestor popoare, care
derivă din situația lor istorică-politică, nu din credința lor ortodoxă.
Dacă popoarele Europei orientale sunt cultural inferioare celor occi
dentale, sunt din cauza împilării lor seculare, nu a ortodoxiei. Cât pri-
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vește însă superstițiile, nu este popor, fie cât de cult, care să nu aibă
pe ale sale, și nu este religie care să se poată apăra destul de bine,
ca să nu-și vadă o credință sau alta amestecată de cei simpli cu unele
idei străine de fondul ei. La un popor civilizat, cum este de exemplu
cel francez, stăruiesc unele superstiții care ne surprind chiar pe noi,
Orientalii «superstițioși». Și dacă am voi să vorbim aici despre super
stiții cultice, tolerate de Biserica romană în pietatea populară, există
unele scandaloase, cum este cultul —  aprobat de papi, ca Pius VII —
al obiectului circumciziunii Mântuitorului, aflat ca «relicvă», în mai
multe exemplare, dintre care unul într-o mănăstire de călugărițe, a
Ursulinelor de la Charroux, în Franța lui Joseph de Maistre ; iar un
«somptuos monument» al relicvei se găsește în biserica de la Calenta,
lângă Viterbo, în Italia pontificală, nu prea departe de Rom a74. Ar
fi prea mult, ca să vorbim despre abuzurile tolerate în cultul moaște
lor, mai ales înainte de reformă 75, 76 și să stăruim asupra compromiță
toarei simplități și credulități superstițioase a unor papi, ca Inocen-
țiu VIII, care a dat faimoasa bulă «Summis desiderantes affectibus»
(5 Dec. 1484), pentru a condamna pe vrăjitoare7e, pe garanția a doi
dominicani profesori de Teologie și inchizitori.

74. Nous n'en finirions pas, si nous voulions ânumârer tout ce qu’on peut
venerer en fait de reliques : Ies cheveux, Ies dents, et, pour linir, le «propuzio» de
Jesus, qui a un somptueux monument dans l’eglise de Calenta, preș Viterbe.
M. Gambalunga a publiă, pour la defendre et en recomamander le culte, une
histoire critique avec approbation de Pie VII (nota 3 : Gambalunga, Narrazione cri-
tico-storico deila reliquia del sacrosanto prepuzio di N. S. Jesu Christo, Roma,
Poggioli). Que si cette histoire paraît incroyable, nous ajuterons qu’on trouve plu-
sieurs «prepuces» ; d'aucuns n’en comptent pas moins de sept, livres â la pieuse
et grotesque veneration des fideles. Un de ceux qui jouissent de la plus grande
reputation est celui du couvent des Ursulines de Charroux. II en lut beaucoup
question, en 1863, dans Ies journaux, â propos d’une ardente polemique ou intervint
pour defendre la «relique», le cardinal Pie, eveque de PoitieTs. II y a meme une
confrerie speciale pour ce. souvenir de la circoncision (Ce qu’on a fait de l'Eglise,
pp. 282—283, unde se arată mai multe alte abuzuri superstițioase în pietatea roma-
no-catolică, pp. 279—286).

75. De văzut, de exemplu, lista celor 5005 bucăți de moaște aflate la Sch-
losskirche (Wittenberg) la 1509, pentru a avea o idee de abuzul scandalos făcut cu
ele (la Cari Mirbt, Quellen zur Geschichte des Papsttums und des romischen Katho-
lizismus, ed. 5, Tubingen 1934, pp. 248—251). Cu cultul moaștelor, adevărate sau
false, era legată practica Indulgențelor (p. 251).

76. Cari Mirbt, op. cit., pp. 244—245. întemeierea uciderii vrăjitoarelor au
făcut-o cei doi dominicani inchizitori în scrierea de tristă celebritate Malleus male-
ficarum (Hexenhammer), 1487 sau 1488. Intre 1400—1700 au căzut victime ale con
cepției teologice și oficiale din Biserica romano-catolică despre farmece și vrăji
torie sute de mii de femei și fete, arse de inchiziție (comp. Karl Heussi, Kompendium
der Kirchengeschichte, ed. 4, Tubingen ț919, p. 308, i (ed. 9, 1937). Luther însuși
este acuzat a fi contribuit la justificarea acestei nebunii, prin traducerea greșită a
locului din Exod XXII, 18 : «Die Zauberinnen solist du nicht leben lassen» (Joseph
Svâtek, Kuiturhistorische Bilder aus Bohmen, Wien 1879, la B. Emil Kbnig, Hexen-
prozesse. Ausgeburten des Menschenwahns im Spiegel der Hexenprozesse und der
Auto da fe's. Ein Volksbuch, 129—133. Tausend, Berlin-Schoneberg 1930, p. 42.
Aberația. însușită de Biserica romano-catolică a durat până în secolul trecut și face
până azi obiectul unor scrieri de aspră condamnare, ca a lui B. Emil Konig, a lui
Soldan și Heppe, Geschichte der Hexenprozesse, (ed. 2), Lubeck-Leipzig 1940 și
altele, care-și ilustrează cuprinsul cu scene de tortură și de ucidere îngrozitoare.
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Adevărat și desigur mai grav este faptul că indiferența religioasă
și necredința au pătruns în ceea ce se poate numi «clasa cultă» a po
poarelor ortodoxe. Este însă o mare nedreptate și nesocotință a se
atribui și imputa Bisericii ortodoxe păcate care au venit în Orient odată
cu cultura apuseană, cu cea bună și cu cea rea. Toate concepțiile și
manifestările spiritului modern ostile Bisericii au în adevăr certificat
de origine occidentală, și dacă o Biserică are vină și răspundere în acest
anticreștinism și anticlericalism al culturii moderne, aceea nu este
nicidecum Biserica ortodoxă, se știe prea bine : Nu doar pentru că
n-ar fi avut activitate culturală —  cum pe nedrept se zice —  ci pentru
că ea n-a luat niciodată atitudini reacționare, antiprogresive, anti-
științifice, antinaționale. Nu Biserica ortodoxă a operat cu inchiziția,
cu interdictul și cu indexul, nu Biserica ortodoxă a contrazis și a ame
nințat cu focul pe Nicolaus Copernic și pe Galileo Galilei ; nu Biserica
ortodoxă și-a croit prin falsuri, lupte și abuzuri un stat al său politic,
nu Biserica ortodoxă a provocat conflicte și dus războaie cu suveranii
lumești ; nu popoarele ortodoxe au făcut revoluția. franceză, nu ele au
conceput raționalismul, materialismul, ateismul, francmasoneria și so
cialismul. Voltaire, Diderot, d’Alembert, Ludwig Feuerbach, Haeckel și
Nietzsche nu erau ortodocși, iar comunismul care-și experimentează, în
adevăr, principiile nefaste pe seama unui popor ortodox, este o doctrină
zămislită în Apus. Nici una din impietățile necredinței moderne nu s-a
născut în Orientul ortodox ; dimpotrivă, tot răul anticreștin s-a im
portat din Apus, și creștinismul occidental cel «viu» și «dinamic» este
cu mult vinovat în geneza și evoluția acestui fenomen al apostasiei mo
derne, care tinde să cuprindă tot pământul.

Este de asemenea surprinzător să auzim că Biserica ortodoxă este
falsă, inertă și sterilă, pentru că în ea au apărut secte, și ni se citează
cazul sectelor rusești, care și sunt singurele secte apărute în Orientul
creștin, în evul modern. Am putea răspunde foarte ușor, că unei secte
orientale îi corespund cel puțin douăzeci în creștinismul occidental și
american, și nu secte fără importanță, ci organizațiuni puternice, «vii
și dinamice», cu pretenții de Biserici adevărate, cu mijloace materiale
mari, cu aparat de propagandă impunător, din care fac parte nu oameni
simpli ca la noi, ci miniștri sau șefi de state. Am putea adăuga de ase
menea, că cele mai multe din sectele ce caută adepți în Orientul orto
dox sunt de proveniență occidentală și de nuanță protestantă. Dacă
apariția sectelor însemnează falsitate, inerție și sterilitatea Bisericii, în
Apus au apărut atâtea, încât nu de vitalitatea Bisericii ortodoxe trebuie
să disperăm, ci de a celor neortodoxe. Dar pentru justificarea Bisericii
ortodoxe este destul să amintim, că în general sectele ivite pe teri
toriul ei, și în special cea mai caracteristică și mai importantă, care
este a rascolnicilor, nu se datoresc inerției și sterilității Bisericii orto
doxe, ci sunt, dimpotrivă, o opoziție făcută dorinței ei de progres și
de înnoire, ca de exemplu revizuirii cărților de slujbă ; reacțiune la o
intenție greșit înțeleasă, deși Biserica ortodoxă numai de spirit de ino
vație n-a fost și nu poate fi serios acuzată. Aceasta și unele devieri ale
misticismului rus nu pot fi înscrise în sarcina Bisericii ortodoxe ca

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



26 TEODOR M. POPESCU

generatoare de secte, din lipsă de viață. Este de aceea cel puțin curios
să vedem pe de o parte imputându-se Bisericii ortodoxe împietrire în
tradiționalismul ei fix, și pe de altă parte luându-se ca mărturie împo
triva ei apariția unor secte, care, din contra, se opuneau intenției Bise
ricii de a se mișca, de a ieși din rutină, de a îndrepta ceva învechit,
și aceasta doar în cărțile de slujbă.

Și pentru că dintre cele două acuzații, de inovație și de tradiționa
lism exagerat, serioasă este numai cea din urmă, să ne oprim un mo
ment asupra ei, mai ales că este, în aparență, cea mai îndreptățită din
câte ni se aduc. în adevăr, toți ceilalți creștini, fie romano-catolici, fie
protestanți, sunt intrigați de stăruința Bisericii ortodoxe în tradiția ei,
privită în dogmă, în cult, în organizare, în instituția monahală. Tra
diționalismul ortodox, numit peiorativ «împietrire», «fixism», «conser
vatism imobil» 77, și socotit de fapt expresia și cauza totodată a osificării,
mumificării Bisericii ortodoxe, lestul ei, este marele scandal, pe care
nu-1 pot înțelege și tolera ortodoxiei alte confesiuni creștine. Impresia
de amorțire și de nemișcare, pe care Biserica- ortodoxă o face altora,
vine mai ales din fidelitatea ei față de tradiție. Este curios și în această
privință, că disprețuiesc și condamnă deopotrivă tradiționalismul Bise
ricii ortodoxe și Biserica papală, care, în principiu, are în Sfânta Tra
diție, ca și Biserica ortodoxă, un izvor al credinței, alături de Sfânta
Scriptură, și protestantismul, care, în principiu, voia să fie la început
o revenire, peste inovațiile și abaterile Bisericii papale, la credința și
la practica Bisericii primare, deci la prima ei tradiție, la tradiția ei
ortodoxă. *

77. Gabriel Brunhes, op. cit., p. 87.

Aceasta dovedește că ambele Biserici occidentale cea romano-cato-
lică și cea protestantă au pierdut firul și sensul tradiției creștine vechi,
au golit conținutul ei și au pus în locul sfintei Tradiții, tradițiile lor
mai noi și de aceea nu înțeleg și nu admit «tradiționalismul» Bisericii
noastre. Biserica ortodoxă se poate felicita cu atât mai mult de tradi
ționalismul său, cu cât acuzația ce-i aduc alții vădește nu împietrirea
ei neputincioasă într-o tradiție particulară, ci abaterea lor de la tradiția
autentică a Bisericii ecumenice.

Nu tradiționalismul unei Biserici poate fi păcatul ei, ci numai o
tradiție greșită, falsificată, poate rătăcită, sau lipsa de tradiție pot sărăci
o Biserică. A ține oricât de mult la tradiția bine înțeleasă și curat
păstrată nu poate fi niciodată un defect religios. Dimpotrivă, nu se
poate concepe religie și Biserică fără tradiție, și nu se poate justifica
decât o tradiție continuă, consecventă, fără salturi și fără goluri. O tra
diție nu se poate anula și nu se poate improviza. Ea este un element
organic și vital, aparține ființei și vieții instituției creștine, face parte
integrantă din ea, trăiește sau piere cu' ea. Dacă o Biserică și-ar renega
tradiția, și-ar renega cu ea trecutul, terenul și rostul. Pentru că Biserica
nu este dată ca să se schimbe de la o zi la alta, cu lumea și cu moda,
ci ca să aducă lumea la Hristos, s-o plece Evangheliei și să-i dea în
credința creștină principii de viață sigure, garantate, statornicite, ne-
schimbabile, valabile totdeauna. Tradiția Bisericii ortodoxe este astfel
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stabilitate și solidaritate cu generațiile ce ne-au precedat și cu gene
rațiile ce ne vor urma în aceeași credință creștină, în aceeași organizare
bisericească, în același cult divin, în același spirit ortodox : Este con
solidare și permanență pe o poziție definitiv câștigată, este continuitate.
Această poziție este o temelie de granit în edificiul Bisericii ortodoxe.
Menirea, calitatea și tăria ei este să stea și să rămână totdeauna pe
această stâncă, pe care valurile a două milenii de istorie creștină au
încercat-o adesea, dar n-au clintit-o niciodată.

Dacă Biserica ortodoxă stăruie în tradiție, ea stăruie în lucruri
definitive, elaborate într-un timp lung, verificate și consacrate. Tradiția
ortodoxă nu este opera unui om, fie el chiar un geniu, nu este doar
opera unui secol, fie el chiar eroic, nu este doar opera unui sinod, fie
el cât de mare : Este opera creștinismului ecumenic, gândită, simțită,
trăită și păstrată de Biserica unitară, ca un depozit sacru, ca un tezaur
comun și ca o condiție de viață creștină. Sfânta Tradiție este o pre
lungire și o confirmare a Sfintei Scripturi. Biserica ortodoxă a respec
tat-o și a păstrat-o până azi întreagă și nealterată, ca pe un fond ina
lienabil, care vine de la Sfinții Apostoli și crește cu Biserica, pe temelia
pusă de lisus Hristos însuși. Ea nu este un balast sau un accesoriu, nu
este un capital mort sau o piedică la dezvoltarea Bisericii : este fond
și spirit creștin ecumenic, care nu ne rătăcește, ci ne orientează în
creștinism, nu ne pierde, ci ne ajută să gândim și să viețuim creștinește.

O Biserică poate trăi din tradiție, dar nu poate muri de tradiție,
și dacă Biserica ortodoxă trăiește de atâtea secole numai din tradiția sa,
este o dovadă că această tradiție are putere de viață, pentru că are
putere de rezistență și de continuitate. Tradiția Bisericii ortodoxe este
în adevăr garanția identității, permanenței, nealterării ei ; este puterea
ei de a dura, de a se menține, de a fi totdeauna ea însăși. Tradiția
aceasta a apărat-o de rătăciri și de reforme, și la tradiția sa Biserica
ortodoxă nu poate renunța niciodată. Pentru ca Biserica ortodoxă să
fie ceva în sânul creștinismului, ea trebuie să fie și să rămână Biserica
tradiției ecumenice. Creștinismul se poate concepe fără variațiile și fără
așa numitul «progres» al Bisericilor occidentale, se poate concepe fără
reformă protestantă, fără anglicanism, fără stat papal, fără tiară, fără
papalitate infailibilă, dar nu se poate concepe fără ceea ce a fost și a
făcut în nouăsprezece secole Biserica ortodoxă, credincioasă sfintei Tra
diții. Departe de a fi o povară, Sfânta Tradiție este din contra putere
de viață, de acțiune, este dreptar și siguranță 78.

78. O ju s tifica re  a tra d iție i facem în a rtico lu l nostru Necesitatea s tu d iilo r is to 
rice ș i pa tris tice  în  B iserica ortodoxă. însemnătatea tra d ife i creștine pentru o rto 
doxie, în S tud ii teologice. P ublicație a F acu ltă ții de Teolog ie d in  București, an V I I I
(1940), voi. 2, pp. 6— 32.

Dacă Biserica ortodoxă a putut deci să trăiască din tradiția sa și
totodată s-o păstreze, însemnează că a avut și are în tradiția sa un
izvor de viață, pe care nu-1 au celelalte Biserici, care au trebuit să se
transforme, pentru a fi ceea ce sunt azi. Tradiționalismul Bisericii Orto
doxe nu este împietrire sau fixism, pentru că nu este înțepenire în
forme moarte, cum pare celor care au uitat sau au pierdut sensul tra-
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diției creștine. Tradiția Bisericii ortodoxe a crescut și crește ca un
organism, este vie și actuală continuu. în cadrul și pe linia acestei
tradiții, Biserica ortodoxă trăiește, se mișcă și evoluează, mai încet
decât alte Biserici, dar mai normal și mai sigur. Tradiția ei o ferește
de aventuri ; ea este un corectiv și un indicator de direcție. Ea nu
oprește Biserica de a merge și de a înainta ; o ferește de a se abate.
Progresul unei Biserici nu se apreciază numai cu «cât», ci și cu «cum»
înaintează. Mersul și vitalitatea ei nu se măsoară cu ritmul vieții și
culturii umane, pe curente noi, pe tehnică, pe mașină sau pe viteză,
ci se măsoară pe puterea ei de a se menține și de a sta drept, în mij
locul a ceea ce variază și se mișcă ; se măsoară pe puterea ei de a fi
totdeauna ceea ce a fost totdeauna : Biserică, —  instituție divină stabilă,
nu instituție omenească, schimbătoare după timp și după oameni.

Este de altfel greșită închipuirea că Biserica ortodoxă stă fixă și
nemișcată, împiedicată de Tradiția sa. Aceasta au observat-o și o măr
turisesc chiar unii teologi neortodocși79, și numărul lor crește în timpul
nostru; aceasta o dovedește și progresul făcut în multe privințe de
Biserica ortodoxă, fără a renunța la tradiția sa, tradiție care este atât
de bogată și de sugestivă, încât Biserica ortodoxă va găsi totdeauna în
ea nu o piedică, ci ideile, pildele, materialul, luminile și îndemnul unei
activități religioase-morale rodnice și binefăcătoare. Dacă în latura prac
tică Biserica ortodoxă a fost întrecută de celelalte, nu tradiționalismul
a fost cauza, ci condițiile istorice de viață, despre care am vorbit.
Aceste condiții au creat Bisericii ortodoxe un climat aspru, în care exis
tența ei a. fost expusă celor mai mari pericole, și activitatea ei stânje
nită considerabil, împreună cu toată viața popoarelor ortodoxe.

79. Conrad Fink, art., Die orthodoxen Nationalkirchen, în Eine heilige Kirche.
Zeitschrift fur Kirchenkunde und Religionswissenschaft. Fortsetzung der «Hochkirche»
und der «Religiosen Besinnung», hrsg. von Friedrich Heiier, Munchen, 20. Jg. der
Hochkirche, Heft 5/7 (Mai-Iunie 1938), p. 116: «Astfel, istoria mai nouă a Bisericii
ortodoxe în totalitatea ei, ca și dezvoltarea ei în țările ortodoxe — lăsând firește
la o parte Rusia, în împrejurările actuale, — ne arată că ortodoxia nu este acea
făptură împietrită, pe care eram obișnuiți să ne-o închipuim până nu demult;
chiar dacă ici și colo nu este scutită de greutăți și de lupte interne, ca fiecare din
celelalte Biserici, totuși puterile ei de viață sunt încă atât de tari, încât ea repre
zintă nu numai și astăzi încă, ci tocmai astăzi iarăși un factor vrednic de respect
și de atenție înăuntrul Bisericilor creștine». Hermann Mulert, op. cit., pp. 95—96:
«Creștinismul oriental poate să pară fix (starr), dar el nu este pentru aceasta mort».
Comp, și interesantele aprecieri ale lui W. A. Visser't Hooft, Ortodoxia văzută de
un protestant. In românește de Teodor Bodogae, Sibiu 1933 (Problemele vremii nr. 3).

în această situație, Biserica ortodoxă a făcut ceea ce putea și tre
buia să facă mai întâi pentru popoarele ei. Cu tradiția sa, ea a cultivat
credința și pietatea lor, a făcut educația lor religioasă-morală, a satis
făcut nevoile lor religioase, a menținut treaz sentimentul lor religios,
le-a păstrat credincioasă creștinismul până în zilele noastre, deși în con
diții vitrege, totuși cu unele-rezultate mai bune decât în Bisericile occi
dentale. Popoarele ortodoxe sunt încă cele mai credincioase dintre toți
creștinii. în simplitatea lor atât de puțin instruită și socotită ignoranță,
ele își păstrează încă puternică și vie credința în Dumnezeu și o mani
festă și în pietate cultică și în opere colective și individuale de bună
tate creștină, de milă, de caritate.
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Ca să nu .vorbim decât de poporul nostru, pentru că îl cunoaștem
mai bine, cu calitățile și cu defectele lui, popor milos, generos, primitor,
tolerant, cu frică de Dumnezeu, el a sfințit pământul țării cu biserici,
mănăstiri, troițe și cruci, a ridicat spitale, azile și fântâni, a tradus
credința sa creștină în omenie și filantropie și a manifestat-o în rugă
ciune făcută la tot lucrul și la tot pasul. în viața noastră oficială și
publică chiar, cu tot convenționalismul și cu toată indiferența ce au
pătruns în veacul din urmă, se păstrează încă semnele vădite ale influ
enței Bisericii, se solicită participarea și binecuvântarea ei la acte de
stat, la opere sociale sau culturale, ceea ce nu se mai vede în Apus.

Și orice s-ar putea spune despre clasa cultă, socotită de alții ne
credincioasă, acuzația este în parte falsă, iar în măsura în care este
adevărată, necredința ei este, cum am spus, adusă din Apus și nu con
stituie la noi decât un fenomen de simplă imitație, al cărui model se
găsește pe teritoriul altor Biserici, care și-au înstrăinat de mult clasa
lor cultă?

Judecată însă după popor —• și el interesează în primul rând —
puterea de viață și de influență a Bisericii ortodoxe este mare, pentru
că ea și-a păstrat popoarele credincioase și pioase. în această privință,
avem în fine mângâierea de a fi odată de acord cu criticii noștri con
fesionali, care altfel ne socotesc morți și pierduți pentru creștinism, de
acord în constatarea că popoarele ortodoxe nu numai că nu cunosc
anticlericalismul80 și că n-au pierdut credința și evlavia, ci le au dim
potrivă vii, ba unor critici le scapă chiar accente de admirație pentru
pietatea ortodoxă, așa cum ea se manifestă în cult, care este un ade
vărat titlu de glorie pentru Biserica ortodoxă. Este singurul pe care
ni-1 recunosc și cei de altă confesiune, dar este cel mai important.

80. O mărturisește chiar acerbul abate Joseph Bousquet, (op. cit., p. 345 : ... il
n'y a pas d’anticlericalisme dans Ies pays orientaux).

81. O recunoaște același Joseph Bousquet, op. cit., p. 329: ...la plupart des
fideles orthodoxes manifestent facilement une foi sincere et une vive piețe. Comp,
de asemenea Wilbois, la Gabriel Brunhes, op. cit., pp. 100—101. Konrad Algermissen,
op. cit., p. 338. A. Brou, în Ecclesia. Encyciopedie popuiaire des connaissances reli-
gieuses. Publiee sous la direction de l'Abbe R. Aigrain, Paris 1928, p. 538, col. 2. Frie-
drich Heiler, Urkirche und Ostkirche. (Die kathoiische Kirche des Ostens und Wes-
tens, B. I), Munchen 1937, pp. 411—412, 415—416 (unde citează și mărturiile lui
W. Dixon și Anatole Leroy-Beaulieu). Hermann Mulert, op. cit., p. 96 : «Qas Innerste,
von dem Theologie, Kult und Kirchenverfassung doch nur Ausserungen sind, ist die
Frommigkeit, und die wurzelt tief in einigen Volkern des Morgenlandes... Solche im
Leid bewăhrte und vertiefte Frommigkeit erweist sich in unseren Tagen wie zu alt-
christlicher Zeit in der Kraft zum Martyrium». — Nu lipsesc totuși, firește, acuzațiile
de ritualism și de formalism, aduse pietății și cultului Bisericii ortodoxe, fie de teo
logi romano-caolici, fie de protestanți.

Ca să nu cităm decât fragmentar o singură mărturie din mai multe
altele despre «credința sinceră» și «pietatea vie»81 a popoarelor orto
doxe, văzute în frumosul nostru cult, iată impresia unui abate romano-
catolic, care de altfel, în alte privințe, ne critică după obiceiul coreligio
narilor săi : «Este un lucru remarcabil să vezi pe Oriental, Grec sau
Slav, transformându-se la altar... O întreagă interpretare a religiei se
desprinde din somptuosul spectacol» (liturgic). Hristos este regele re
gilor. El este reprezentat peste tot în Biserică, înconjurat de îngeri și
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de sfinți ; împreună cu ei, episcopii, preoții, credincioșii formează suita
Lui. Ceremonia se desfășoară în palatul Lui. «Hristos însuși săvârșește
liturghia printr-un oficiu veșnic, al cărui templu este cerul. Ceea ce
se vede pe pământ nu este decât reflexul a ceea ce se petrece în ceruri...
La ortodocși, în luxul Bisericii oficiale în mijlocul cântărilor polifonice
atât de grave și de frumoase, (liturghia) este de o maiestate incompa
rabilă. Ritul, ajuns la această perfecțiune, cuprinde mulțimea, o schimbă,
o mișcă, îi dă, în lipsa științei, sentimentul lui Dumnezeu, al puterii
acelor ființe cerești, ale căror chipuri strălucesc la lumina lumânărilor
și primesc fumul de tămâie. Toți acești oameni, care nu au știință,
adoră și se roagă82. Se recunoaște poporului o «credință neprefăcută»,
care știe să se roage din inimă, așa cum un străin mărturisește că n-a
văzut în Franța decât la Notre-Dame des Victoires și la Lourdes83.
Același mărturisește de asemenea, că singurul popor care plânge în
grup la Calvar este un popor ortodox : Pelerinii ruși, care făceau cu
mari sacrificii și în condițiuni grele drumul până la Locurile sfinte, unii
murind de oboseală între lafa și Ierusalim 84.

82. Abbe Ch. Quenet, op. cit., pp. 84—85.
83. J. ^ ilbois, art. La mission de l'Egiise Russe, în Revue catholique des Egli-

ses, t. 3, p. 637 ; Gabriel Brunhes, op. cit., p. 100.
84. Gabriel Brunhes, op. cit., p. 101.
85. Abbe Ch. Quenet, op. cit., pp. 83—84 ; Konrad Algermissen, op. cit., p. 338 Î

Friedrrch Heiler, op. cit., pp. 411—412.
86. Das Wesen des Christentums, pp. 151, 152.
87. Hermann Mulert, op. cit., p. 96.

Se recunoaște cultului ortodox nu numai frumusețe și misticism,
ci și caracterul instructiv și edificator85. - Este interesant că un critic,
pentru care cultul Bisericii ortodoxe este simplu ceremonial și aparat
magic, ca neînduratul teolog protestant Adolf von Harnack, care a șters
pentru aceasta ortodoxia de pe harta creștinismului adevărat, recunoaște
că Evanghelia este încă prezentă în Biserica ortodoxă, în care cuvântul
lui Hristos stă la locul de frunte, este citit și propovăduit, și «supersti
ția» nu l-a putut înăbuși 86.

Recunoscători pentru bunătatea ce se arată în acest chip Bisericii
ortodoxe, după atâtea jigniri și condamnări la moarte, avem satisfacția,
acordată de înșiși criticii noștri, de a putea afirma că dacă popoarele
ortodoxe cred sincer și se roagă călduros, Biserica din care fac parte
și care le-a dat și întreținut această credință și această pietate, nu este
nici moartă, nici sterilă, nici inertă. Ea posedă și transmite, mai mult
decât orice, acel bun și intim capital mai prețios decât toate, «das
Innerste» cum îl numește un protestant87. Acesta este evlavia creștină,
fără care nu poate exista Biserică ; pe care «știința» ce au alții o poate
adânci și înnobila, dar pe care n-o poate înlocui și crea niciodată, dacă
a pierdut-o. Credința și pietatea ortodoxă nu sunt atât efectul instruc
țiunii noastre religioase —  în privința ei recunoaștem inferioritatea
noastră, —  cât manifestarea sentimentului religios' natural și real, și în
privința aceasta afirmăm superioritatea noastră. înainte de a fi, pentru
popoarele sale, o religie de manual și de școală, ortodoxia este o stare
religioasă, o conștiință creștină firească —  simplă și tare ca un instinct.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



VITALITATEA. BISERICII ORTODOXE 31

Ea face parte din viața poporului, și Biserica este pentru popor
o instituție în adevăr sfântă și salutară, instituție fără care popoarele
ortodoxe nu se pot închipui. Ele s-au văzut, și unele se mai văd și azi,
fără un stat național, dar nu s-au știut fără o Biserică : fără Biserica
lor ortodoxă. Biserica ortodoxă a trăit cu poporul și pentru popor. Și
dacă a putut, în toată strâmtorarea ei, și poate și astăzi, în atmosfera
de necredință modernă, să învețe pe popor credința și virtutea creștină
și să-i plece genunchii înaintea lui Dumnezeu și a unei icoane, cu o
pietate care impresionează chiar pe neortodocși, însemnează că Biserica
ortodoxă, cu așa de puține puteri și mijloace, cum ni se spune, are un
fond de viață nesecat și Q vigoare, cu care săvârșește lucruri pe care
celelalte Biserici nu le-au săvârșit încă și nu le-ar putea săvârși, cu
toată știința și greaua lor armătură.

Și constatăm de aceea din nou acest fapt foarte semnificativ pentru
aprecierea puterii și influenței Bisericilor creștine : Biserica ortodoxă,
declarată de mult moartă și lipsită de acțiune, prezintă popoarele cele
mai pioase, pe când popoarele occidentale sunt în mare parte ca și
pierdute pentru credința creștină. Când statisticienii confesiunilor apu
sene umilesc Biserica ortodoxă, mai mică și mai slabă, cu cele vreo
șase sute de milioane de creștini romano-catolici și protestanți la un
loc, creștinii superiori nouă, uită să spună că numai o parte din ei sunt
credincioși practicanți, și că ceilalți refuză să știe de Hristos, de Biserică
și de preot, iar unii cad chiar în neopăgânism. în Franța lui Joseph
de Maistre și a Părinților R. Janin și J. Bousquet se zice că numai
vreo opt milioane, adică a cincea parte din populația țării, mai au legă
turi cu Biserica. Credința lor creștină n-au pierdut-o Occidentalii în
Biserica ortodoxă, cea amorțită și vlăguită. Au pierdut-o în marile lor
Biserici, «vii, active și dinamice».

Dacă popoarele ortodoxe cred încă și se roagă, aceasta dovedește
că sentimentul lor religios este mai viu și mai puternic, și nădejdea
noastră de a-1 vedea, în împrejurări mai favorabile decât cele de până
acum, înflorind și rodind, este mare, chiar în această vreme de grea
încercare pentru Biserica ortodoxă. In adevăr, puterea sentimentului
religios se dovedește mai ales în luptă și în strâmtorare. De acestea,
cum am spus, Biserica ortodoxă a avut parte multă vreme și are astăzi
mai mult decât oricând. Și totuși, dacă bolșevismul a reușit prin lovi
turi crude și prin mijloace diabolice să sfâșie Biserica rusă, s-o înge-
nunche pe ruguri, s-o sugrume în închisori, în lagăre, în ocne și în
păduri siberiene, s-o umilească și batjocorească într-un chip îngrozitor,
credința poporului rus n -a ' pierit cu aceasta, este lucru dovedit azi
cu prisosință pe urma armatelor liberatoare ; ci s-a trezit, s-a lămurit
și s-a întărit, așteptând ziua învierii, ca să se bucure de suferințele și
de sângele ce a vărsat mărturisind pe lisus Hristos.

Putem avea orice părere despre Ruși ca popor și ca adversari poli
tici : Biserica rusă însă, o Biserică ortodoxă, îndură în zilele noastre
durerile celor mai grele persecuții, și credința poporului rus susține cea
mai grea luptă din câte s-au dat până acum împotriva lui Dumnezeu.
Răul ce i s-a făcut este imens și sfâșietor, dar Antihristul n-a reușit
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încă și nu va mai reuși s-o distrugă. Și o nouă Biserică ortodoxă, în
cercată în foc și spălată în sânge martiric, va sta —  sperăm —  la loc
de cinste, în corul Bisericilor creștine, purtând pe frunte, ea singură
în creștinătatea de azi, coroana muceniciei, spre slava lui lisus Hristos
și îndreptățirea credinței ortodoxe de totdeauna. Și se va putea învăța
de la ea, Biserica renăscută în suferință și durere, ceea ce creștinătatea
occidentală, după mărturisirea unui pastor german 88, a uitat de mult :
A  uitat adică ce este o Biserică, o «Biserică a lui Hristos», înainte de
a fi ceea ce sunt azi Bisericile apusene, cu organizația și aparatul lor
impunător, cu care-și afirmă superioritatea asupra noastră și sfidează
nefericirea noastră. De la o Biserică ortodoxă socotită moartă, trebuie
să învețe azi celelalte, care se cred mai vii, ce este Biserica lui Hristos.
Căci Orientul și Occidentul sunt în adevăr două feluri deosebite de a
înțelege și a practica religia creștină. Unul este juridic-scolastic, mo
numental și fastuos, puternic, mândru, activist. Altul este sentiment
smerit, credință stăruitoare și pietate mistică, încredere, resemnare.

88. Dr. Joachim Muller, Das Bekenntnis der russischen Mârtyrer. (Freirnundhefte,
Heft 15/16), Neuendettelsau, Nachwort, p. 32.

Creștinismul ortodox este mai religios, mai mistic și mai cultic
decât creștinismul apusean ; creștinismul apusean este mai politic, mai
social și mai «cultural», decât creștinismul oriental. Dar viața și pu
terea unei Biserici trebuie să stea în primul rând în credința și în
pietatea ei, în sentimentul ei religios, individual și colectiv, și pe acesta
popoarele ortodoxe îl au mai puternic decât celelalte. în marile lor
sforțări și încercări, popoarele occidentale iau mai ales atitudine cul
turală, cele ortodoxe mai ales atitudine religioasă.

Iată, împotriva monstrului comunist luptă azi, cu armate regu
late sau cu voluntari, vreo zece-douăsprezece națiuni europene. Ele se
întrec în iscusință războinică și în acte de eroism, ca să izbăvească
Europa și lumea de un cataclism, care amenință și cultura și religia.
Lupta lor antibolșevică este comună ; sufletește însă, ele reacționează
în chip deosebit. în hotărârea și în avântul lor, nici unul n-a pus mai
mult sentiment religios, credința că luptă cu ajutorul lui Dumnezeu și
pentru cauza lui Dumnezeu, decât un popor ortodox de țărani inculți,
care n-au scris summe teologice și abia dacă au citit unii catehismul,
—  cunoscuți peste graniță ca Valahi : «Valahi schismatici, ignoranți sau
puturoși».

în schimb —  durere —  cea mai vie și mai activă dintre Bisericile
occidentale, Biserica unui popor care se socotește ales și pentru care
creștinismul, se zice, este o realitate practică impresionantă ; popor
care citește biblia în tot timpul și în tot locul 'și care a răspândit-o
în toate limbile lumii, întrecând în această privință toate Bisericile ;
popor care cinstește sărbătoarea cu sfințenie și face misiune peste tot
pământul, singurul care mărturisea prețuire și respect Bisericii orto
doxe, a făcut pact cu Antihristul comunist, persecutor al creștinismului
și în primul rând al Bisericii ortodoxe. Și atunci întrebăm lumea toată :
care credință este mai vie, mai puternică și mai activă dintre a Arhi
episcopului de Canterbury, doctor în Teologie (care, asistat de amba-
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sadorul Sovietelor la Londra, Evreul ateu Maisky, în plină comedie
religioasă, adevărat blasfem, se roagă lui Dumnezeu pentru izbânda
lui Satan) și a țăranului român analfabet, care duce un «război sfânt»,
luptând ca un cruciat împotriva bolșevismului ateu ; sau chiar a muji
cului rus, care, în lipsă de preot și de Biserică, și-a mângâiat un sfert
de secol sufletul cu o icoană, și aceea ascunsă sau îngropată în pă
mânt ? Și dacă nici credința noastră de cruciați, nici martiriul unei
Biserici ortodoxe întregi nu este o «virtute eroică», așa cum cer cei
lalți creștini, să arătăm, am vrea să știm ce virtute mai eroică decât
acestea poate oferi și oferă creștinismului orice altă Biserică ?

Credința vie se cunoaște la greu, și cel mai mare greu l-a suportat
până acum Biserica ortodoxă. Revoluția franceză era un joc de copii
pe lângă revoluția bolșevică, iar persecuțiile comuniste din Mexic și
din Spania au fost doar episoade, față de tragedia zguduitoare din iadul
Sovietelor. De douăzeci și cinci de ani totuși o Biserică ortodoxă, care
este pe națiuni cea mai mare Biserică din lume, îndură proba focului,
dar n-a dispărut ca fumul sub loviturile unei persecuții de douăzeci
și cinci de ani, cum voia, profetic în adevăr, Joseph de Maistre89, ci
rezistă cu eroism martiric în sanctuarul unde s-a adăpostit totdeauna
și de unde nu poate fi alungată niciodată : în sufletul credincioșilor ei,
și merită pentru aceasta respectul90, admirația și recunoștința noastră
și a creștinătății întregi, inclusiv a celei aliate cu bolșevismul. Dacă
Joseph de Maistre și Adolf von Harnack ar trăi, ar trebui să facă azi
penitență la mormântul patriarhului ortodox și martir Tyhon, ca și al
zecilor de episcopi, al miilor de preoți, al credincioșilor fără număr
căzuți martiri, în sfânta lor credință ortodoxă.

89, Germain Breton, op. cit., p. 273.
90. Pe care îl și mărturisesc unii protestanti, ca Hermann Mulert, op. cit.,

p. 96: vor solchem Martyrium sollen Christen aller Konfessionen Ehrfurcht haben’

*
* *

Dar, ni se zice : Biserica voastră a suferit totdeauna și a rămas
totuși cum este : O Biserică statică, pasivă, fără suflu creștin, fără
prestigiu sacru, fără Duhul Sfânt și fără lisus Hristos ; o Biserică ce
se zbate să trăiască, dar care nu trăiește decât zbătându-se, fără a
produce nici o valoare religioasă. Adolf von Harnack o numea în ade
văr, cum am spus, «un conac pustiu», religie naturală elinizată, magie și
idololatrie, iar apologeții romano-catolici scriu toți ca unul, că din Bise
rica ortodoxă, oricâte titluri și merite ar putea invoca, a dispărut de
mult, de la schismă, acea podoabă specific creștină, care este sfințenia.
Biserica ortodoxă nu mai are și nu mai dă sfinți, și fără sfinți o Bise
rică nu-și poate justifica titlul și existența.

Este în adevăr punctul cel mai delicat în procesul ce ni se face, și
nu l-am fi atins, din respect pentru sfințenia altora, dacă, siliți de ei,
n-ar trebui să spunem un cuvânt despre sfințenia noastră, încredințați
fiindcă cine afișează sfințenie, trădează ipocrizie. Sfințenia nu constituie
în adevăr pentru noi un articol de reclamă confesională ; ea nu este

3 — S.T.
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obiect de publicitate ; ci este un har primit de la Dumnezeu și închinat
Lui cu desăvârșită smerenie creștină. Dar imputarea că suntem o Bise
rică fără sfințenie este pentru noi rece și grea ca o piatră, piatra pusă
pe mormântul în care zace «cadavrul înghețat» al Bisericii ortodoxe.

Nimic mai grav nu ni se poate pune în socoteală decât că am pro
fanat creștinismul, că am golit Biserica lui Hristos de har divin și de
aroma cerului. Dacă aceasta s-ar putea adeveri pentru noi, ar fi să
pierdem orice speranță de îndreptare și de mântuire în numele lui lisus
Hristos, și în veacul acesta și în cel ce va să fie.

Ce e mai rău, pentru a fi cu totul lipsiți de sfinți, ni se iau, cum
am mai amintit, și sfinții noștri dinainte de schismă, și apoi ni se
spune că nici aceia nu sunt ai noștri, nici alții nu avem. Dar ai cui
pot fi ei decât ai noștri, dacă sunt sfinții credinței noastre ortodoxe, ai
cultului nostru ortodox, ai pietății noastre ortodoxe, ai monahismului
nostru ortodox, ai întocmirii noastre bisericești ecumenice, ai limbii
grecești și ai tradiției patristice orientale ? Ai cui pot fi, când Biserica
ortodoxă ține întocmai învățătura și rânduiala lor, și o ține atât de
mult, încât i se face din aceasta o vină de tradiționalism exagerat, de
regres, de împietrire și de «fixism» ? Ai cui, când Orientul creștin este
plin de numele, de amintirea, de bisericile și de cărțile lor ? Sunt sfinții
noștri, fără nici o îndoială, și chiar de nu am mai avea alții după ei,
Biserica ortodoxă ar avea destul, păstrând amintirea și credința lor,
ca să se socotească binecuvântată de Dumnezeu cu darul sfințeniei.

Că după schismă, cum se zice la Roma, Biserica ortodoxă n-a mai
produs totuși sfinți, ca și cum toată sfințenia ar veni de la Roma, este
un punct de vedere confesional special, contestabil ca multe altele. Este
adevărat că după schismă Biserica papală și-a împodobit cu mulți sfinți
calendarul și-1 îmbogățește continuu, ceea ce ne Bucură. Oriunde înflo
rește credința creștină, virtutea creștină, sfințenia creștină, este un
câștig și o bucurie pentru creștinismul întreg. Ne bucură deci sfințenia
altora, o respectăm și noi și nu anatematizăm pe credincioasele orto
doxe, care recurg Marțea la serviciile sfântului franciscan Antonie de
Padua (f  1231). Dar este o prezumție de orgoliu confesional a pretinde
monopolul sfințeniei creștine prin simplul mijloc de a nu vedea sau
recunoaște sfințenia altora.

Biserica ortodoxă a consacrat mai puțini sfinți, în adevăr, dar nu
are mai puțini. Au fost și sunt monahi desăvârșiți în starea lor, ierarhi
virtuoși și încercați în chemarea lor, credincioși buni și curați în viața
lor. Și au fost mai ales mulțime de creștini ortodocși Botezați din nou,
în sânge, pentru credința lor, acest Botez care a făcut pe cei mai mulți
sfinți ai creștinismului, pe martiri. Dacă Dumnezeu, care cunoaște pe
sfinți mai Bine decât noi, va Binevoi să socotească jertfa lor pentru
Hristos ca un merit creștin excepțional, Biserica ortodoxă are cei mai
mulți sfinți până azi. Cine a numărat victimele persecuțiilor îndurate
de creștinii ortodocși de la AraBi și de la Turci, iar acum de la comu
niști ? Cine a socotit pe creștinii ortodocși uciși pentru credința lor, de
la Mahomed până la Stalin ? Dacă suferința și moartea lor martirică
îi pot îndreptăți înaintea lui Dumnezeu și a noastră la cinstea de măr
turisitori și de mucenici, Biserica ortodoxă a dat numai în ultimul sfert
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de secol mai mulți sfinți decât marea și mândra Biserică papală în o
mie de ani de schismă, —  afară numai dacă nu va reabilita și declara
sfinți numeroasele victime ale inchiziției.

Să trecem peste potrivelile proceselor de beatificare și de canoni
zare din Biserica romană, care a declarat unii sfinți de ocazie sau de
interes, din motive de oportunism, penru a da unui popor romano-
catolic o satisfacție de ordin național ; să uităm că a canonizat astfel de
curând pe Jeanne d’A r c 91, care a fost condamnată de autoritatea bise
ricească «în numele lui Dumnezeu» și arsă pe rug ca eretică și idolola-
tră 92, (Rouen 1431) —  în această privință, mai sunt procese inchizito
riale de revizuit ; —  să trecem cu vederea faptul că unii dintre sfinții
Bisericii romano-catolice sunt un blam adus Bisericii oficiale, ca ma
rele Francisc de Assisi și alții.

91. Benedict XV (16 Mai 1920). Actul beatificării, la Cari Mirbt, op. cit., pp.
512—514 («V.irginis in omme»), actul canonizării, ibidem, p. 526 («Divina disponente
clementia»). Decretele respective, în traducere franceză, la Le Petit de Julleville,
S-te Jeanne d'Arc. (Collection <Les Saints»), ed. 17, Paris 1923, pp. 193—212 (Appen-
dice). Pentru'sensul politic al acestei canonizări, vezi Maurice Pernot, op. cit., p. 79.

92. Actul de condamnare, la Cari Mirbt, op. cit., pp. 231—233 (p. 232 : ... te,
Johannam, vulgariter dictam «la Pucelle», in varios errores variaque crimina schis-
matis, idolatriae, invocationis daemonum et alia permulta incidisse, justo judicio
declaraverimus... te relapsam et haereticam decernimus, r. 4—6, 18).

93. L'abbe Joseph Bousquet, op. cit., p. 340.
94. Comp. Anatole Moulard et Francis Vincent, Apologetique chretienne, ed. 82,

Paris 1921, p. 349. L'abbe Joseph Bousquet, op. cit., pp. 341—342.
95. Socotind-o din secolul IX, așa cum vor cei care numesc pe patriarhul Fotie

«autorul» schismei. Pentru «sfințenia» vieții papilor din sec. IX—X, edificator
L. Duchesne, Les premiers temps de l'Etat pontitical, ed. 3, Paris 1911, îndeosebi
cap. XV—XVIII (pp. 285—377). Comp, și Ce qu'on a lait de l'Eglise, cap. III : La
devotion au pape (pp. 172—179). Th. Engert, Die Bunde der Pâpste im Spiegel der
Geschichte. Eine Modernisten-Antwort aut die Borromaeus-Ensyklika, 2 voi., Leipzig
1910. (Autorul a fost preot romano-catolic, excomunicat pentru ideile lui moder
niste ; a trecut la protestantism și a fost pastor la Gotha). De văzut îndeosebi
voi. I, cap. Das Dirneregiment aui dem Stuhle Petri (pp. 71—116) și voi. II, cap
Der sittliche Bankerott des Papsttums (pp. 81—126). Admitem că Plaiienspiegel.
Historische Denkmale des Fanatismus in der romisch-katholischen Kirche von Otto
von Corvin, (ed. 43 : Rudolstădter Ausgabe), Berlin-S.chdneberg, și cărțile similare
pot fi tendențioase și de rea-credință, dar este din nefericire adevărat că ele nu
puteau fi scrise, dacă istoria papalității și a Bisericii romano-catolice nu oferea

Dacă este totuși vorba de sfințenie în viața obișnuită a Bisericii :
a clerului și a credincioșilor, a păstorilor și a turmei, viață în care nu
se recunoaște Bisericii ortodoxe nici o virtute creștină practică, ci i se
impută corupție, viciu și decadență, mărturisim în obișnuita noastră
umilință ortodoxă, că în viața de toate zilele suntem departe de a fi
toți sfinți, și credem că același lucru se poate spune azi din nefericire,
mai mult sau mai puțin, și despre credincioșii altor Biserici. Iar dacă
este vorba de viața clerului în special, pe care oprobriul criticilor con
fesionali apasă înadins, detestându-1 pentru că «are femeie și copii»93 9 945

și socotindu-1 atins de toate viciile M , —  fără a vrea să acoperim păca
tele nimănui dintre ai noștri, deși nu sunt atâtea, și fără a justifica
păcatele noastre cu păcatele altora, credem că n-a fost în istoria crești
nismului mai mare scandal decât viața a nenumărați papi, cardinali,
episcopi, preoți și călugări romano-catolici de la schismă până a z i93 și
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că pentru a discuta capitolul «sfințeniei» în viața clerului Bisericii pa
pale, ar trebui mai întâi să declarăm ședință secretă.

Sfințenia nu este privilegiul Bisericii latine, nu este un articol
care se descoperă și brevetează numai la Roma. Cei care au mai multă
sfințenie să nu judece pe cei care au mai puțină, și cel care stă —  zice
Scriptura —  să ia seama ca să nu cadă. Cât ne privește, ne recunoaștem
în adevăr iarăși păcătoși și nu pregetăm chiar să admitem că alții sunt
poate mai drepți decât noi înaintea lui Dumnezeu. Pe lisus Hristos însă
noi nu L-am pierdut pentru aceasta și nu L-am tăgăduit niciodată. îl
avem mărturisit în mult-puțina noastră credință și faptă creștină, îl
avem în Sfânta Euharistie, îl avem în nădejdea că vom izbândi cu El
împotriva Antihristului ; și dacă suntem totuși păcătoși, știm că lisus
Mântuitorul nu pleacă de la noi pentru aceasta, ci mai vârtos stăruie
ca să ne mântuim. Căci El nu s-a scârbit și. îndepărtat de păcătoși și
de vameși ca noi, dar a biciuit cu ștreangul și cu cuvinte de foc pe
zarafii din templu, pe farisei și pe cărturari.

. *
* *

Ne putem deci mântui, suntem siguri, în Biserica noastră ortodoxă.
Putem învăța și învățăm de la alții oricât, putem admira, organizarea,
știința și expansiunea lor, dar nu plecăm din casa noastră părintească.
Trăim în ea mai bine și mai plăcut decât oriunde. Este casă veche, dar
e solidă, încăpătoare și caldă. N-a zguduit-o nici un cutremur refor
mator, n-a mișcat-o nici un vânt inovator, n-a descoperit-o și pustiit-o
nici o furtună, n-a spart-o nici un val, deși au încercat-o multe ; n-a
reformat-o nici un «geniu», cum ar fi vrut Adolf von Harnack, și n-a
dezbinat-o nici un demon. Cum am putea s-o părăsim, chemați aiurea,
când am legat și legăm și azi cu lacrimi și cu sânge credința noastră
ortodoxă de pământul țării și de viața neamului ? Cum am putea să
schimbăm credința noastră ortodoxă cu o credință străină, ca pe un
bun pământesc oarecare ?

Cunoaștem și auzim de mult cântecul sirenei romane : Păstrați-vă
credința și păstrați-vă totul, dar veniți la pieptul sfântului Părinte și
veți fi creștini vii, activi, învățați, mari, puternici și fericiți, veți stră
luci ca Roma și ca soarele ! Este prea mult pentru noi atât, și apoi...
este glas amăgitor și zadarnic, pentru că, dacă avem o credință sigură,
moștenită de la Biserica veche una, tare și încercată în toate durerile,
nu ne trebuie titlurile, gloria și protecția nimănui : Este destul dacă
putem fi, în Biserica noastră ortodoxă, smeriți creștini adevărați. Iar

material de critică abundent. Sfințenia unora din cei 79 papi sfinți și 4 fericiți este
contestabilă, iar a crede că dintre ceilalți doar «cel mult șase» au fost «papi răi»,
dând numai trei exemple, ca Alexandru Nicolescu, episcopul Lugoju lu i: Papii și
opera lor. (Biblioteca pentru clasa cultă, nr. 4), Lugoj 1926, p. 4 (comp, și pp. 5—6),
nu este mijlocul cel mai indicat pentru a susține m oralitatea papalității sau cle
rului romano-catolic. Adevărul câștigă mai mult prin recunoaștere decât prin mas
carea lui. Este instructivă în această privință sinceritatea cu care, de ex., Joseph
Lortz recunoaște tristele stări din Biserica papală în ajunul reformei protestante, în
Die Reiormation in Deutschland, 2 voi., Freiburg im Breisgau 1939 (comp. voi. I
partea 1, pp. 3— 144).
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dacă suntem, din păcatele noastre, creștini inferiori, inerți și bolnavi
de moarte, vom fi la fel oriunde, așa cum suntem și acum, din firea
noastră cea slabă, de Orientali loviți de multe dureri, pasivi și «în
dărătnici».

De o mie de ani se așteaptă să ne unim cu Roma, și Biserica orto
doxă a căutat ea însăși multă vreme unirea, ca izbăvire din grele pri
mejdii. Dar nu mai credem în cuvinte și nu ne mai poate amăgi nici un
miraj și nici o iluzie optică, mai ales că între timp Occidentul creștin
s-a îndepărtat tot mai mult de noi și de credința noastră. Avem tot ce
ne trebuie în Biserica noastră, pentru a fi buni creștini, și avem, cum
se zice, și destule păcate, pentru a nu ne mai încărca și cu păcatele
altora. Ce poate să adauge credinței noastre altă Biserică ? Și întrucât
ne poate mântui alta «mai mult și mai bine», cum pretind apologeții
sistemului papal, ca Eugene Duplessy ? !)!i. Dacă Biserica romană are
în adevăr această virtute magică de a mântui «mai mult și mai bine»,
de ce a scandalizat și a pierdut ațâți credincioși tocmai pe tema mân
tuirii ? De ce n-a putut să rețină la sânul ei și să mântuiască «mai
mult și mai bine» pe protestanți ? De ce a pierdut atâtea suflete, pe
care trebuia și putea să le mântuiască ? Și de ce nu-i mântuiește măcar
acum pe cei care au pierdut mijloacele mântuirii, —  pe ei, și nu pe noi ?

Noi le avem întregi și curate, așa cum le-a avut totdeauna Biserica
ecumenică. N-am pierdut și n-am alterat de atunci nimic și nu avem
de căutat mântuirea nicăieri decât în Biserica noastră ortodoxă, pentru
că mântuirea lumii n-a săvârșit-o la Roma «suveranul-pontif», —  un
om, stând cu tiară pe un tron imperial între 70 de cardinali, curați ca
sfinții, ci lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, cu o coroană de spini, răs
tignit pe cruce la Ierusalim, între doi tâlhari. Avem de la El totul și
nu ne trebuie de la altul nimic : Ne trebuie doar nouă mai multă înțe
legere, prețuire și punere, în valoare a marilor noastre bunuri ortodoxe,
pe care le avem numai noi, și nu alții, și pe care nu le putem schimba
și înlocui cu nimeni și cu nimic de la alții.

De altfel, Biserica papală știe și recunoaște, în această privință, că
suntem în deplină posesiune a titlurilor și a mijloacelor mântuirii, și
îndreptățește cu aceasta dorința noastră de a rămâne în Biserica orto
doxă, căreia îi aparținem cu trecutul, cu prezentul și cu viitorul nostru.
Când Roma ne cheamă, lăsându-ne ceea ce avem, pentru a ne da doar
un nume, însemnează că noi avem totul și că ea nu ne poate oferi
nimic mai mult decât o firmă. Căci ce a dat ea uniaților, pe care i-a
atras de la ortodocși prin mijloace politice sau altele condamnabile ?
Le-a pus pe piept o decorație falsă, ca acele bijuterii de sticlă, pe care
Europenii le oferă drept pietre scumpe unor indigeni naivi din colo
nii —  de fapt uniații sunt asemenea colonii bisericești romane «in terra
missionis», și decorația este primatul papal. Le-a deschis ușa unor școli
pontificale, în vederea propagandei confesionale printre conaționali,

96. Eugene Duplessy, op. cit., pp. 175—176: Parmi Ies trois communions chre-
tinnnes, quelle est celle qui, transcendentellem ent, procure le plus et le mieux le
salut des âmes ? A cette question nous repondrons : C 'est l'Eglise romaine — (pen
tru că mântuiește mai multi și dispune de mai multe mijloace de sfințire).
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le-a trimis misionari ca să-i supravegheze, să-i instruiască și să ne
dezbine, le declară din când în când afecțiune specială, și încolo,
uniații au rămas și trăiesc cu ceea ce aveau din mult defăimată Biserică
ortodoxă, care deci nu este moartă. Tot ce au până azi ca sentiment
religios și ca bun creștin este moștenit în adevăr din Biserica noastră :
Credința lor și pietatea lor sunt ale Bisericii ortodoxe ; cultul și ca
lendarul lor sunt cele ortodoxe ; preoții lor se căsătoresc : «au femeie
și copii» —  ca «păcătoșii» preoți ortodocși ; limba lor liturgică este
limba maternă, cea care scandaliza pe abatele Bousquet ; iar când cre
dincioșii lor nu au preot, sau poate și când au, fac apel pentru serviciile
bisericești, adică pentru satisfacerea sentimentului lor celui mai intim,
a celui religios, la preoții ortodocși, ceea ce este foarte frumos și firesc.
Este drept că la Roma nu sunt numiți «schismatici» și «Biserică moartă»,
ca noi ortodocșii, dar sunt priviți ca prozeliți de... coloare, ceea ce nu
le face nicidecum mai multă cinste decât nouă. Ca Români ne pare rău,
pentru că între ei se găsesc și peste un milion, de a căror «gintă latină»
Vaticanul face uneori mare caz. Mai bine stăpân sărac și cinstit în casa
ta, decât musafir așa răsfățat în casa altuia.

De aceea să terminăm, trăgând concluziile.
Am spus destule, și am rămas totuși dator cu încă multe. N-am

opus judecătorilor noștri confesionali decât în treacăt mărturia favo
rabilă nouă a mai multora de credința lor, mai ales în timpul din urmă,
când Biserica ortodoxă se bucură de o atenție deosebită și de o apre
ciere mai binevoitoare dinafară97, în așa numita «mișcare ecumenică».
Și n-am opus sentinței de condamnare a noastră la moarte, de critici
sectari neîndurați, dreptul nostru la viață justificat cu o mișcare și o

97. Comp. Friedrich Sigmund-Schultze, în Die orthodoxe Kirche aut dem
Balkan und in Vorderasien. Geschichte, Lehre und Verfassung der orthodoxen
Kirche. (Ekklesia, Eine Sammiung von Selbstdarsteliungen der christlichen Kirchen,
t. X, fasc. 45), Leipzig 1939, Einleitung des Herausgebers, pp. 5—18. Același, în
(partea a doua) Die orthodoxen Patriarchate von Konstantinopel, Aiexandrien, An-
tiochien, Ierusalem und das Erzbistum von Cypern. (Ekklesia, t. X, fasc. 46), Leipzig
1941, p. 5 (Einleitung des Herausgebers). W. A. Visser't Hooft, op. cit. Hans Ehrenberg,
Der Aufbruch der ostlichen Kirche, în Die Ostkirche. Sonderheft der Viertel-
jahrsschrift Una Sanda, hrsg. von Nicolas von Arseniew und Alired Martin,
Stuttgart 1927, pp. 85—88. Interes deosebit pentru Biserica ortodoxă arată revistele
Iienikon, (Prieure d’Amay, Chevetogne, Belgia, — romano-catolică); Kyrios. Viertel-
jahresschrift fur Kirchen und Geistesgeschichte Osteuropas, Konigsberg și Berlin,
editată de prof. Hans Koch, — protestantă) ; Oecumenica. Revue de l'Anglica-
nisme et des questions oecumeniques (Londra) ; Eine heilige Kirche (v. mai sus,
nota 79), — ca să nu vorbim de cele care scriu numai pentru a ne critica (Echos
d'Orient). De asemenea studiază cu interes și simpatie Biserica ortodoxă Georg
Wunderle, Uber die religibse Bedeutung der ostkirchlichen Studien. (Das ostliche
Christentum. Abhandlungen zum Studium der Ostkirchen, H. 10), Wurzburg 1939.
Der christliche Osten. Geist und Gesiait. Hersg. von Julius Tyciak, Georg Wunderle,
Pcter Werhu, Regensburg 1939. De notat că și doctrinarii romano-catolici ai ecu-
menismului, ca M.-I. Congar, Chretiens desunis. Principes d'un «oecumenisme»
catholigue. (Unam Sanctum, 1), Paris 1937, cap. VI : Une eccesiologie orthodoxe,
pp. 249—275 (bibliografie pp. 249—250, nota) fi Arnold Rademacher, Die Wieder-
vereinigung der christlichen Kirchen, Bonn 1937, scriu fără patima obișnuită a apo
logeților și misionarilor Romei în Orient. însemnăm, pentru câteva pagini, și cartea
lui Ugo lanni, Corpus Domini (Problemi d’oggi), Modena (ed. de Guanda) 1938,
pp. 717—722.
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activitate religioasă, care sporește, se organizează și se întinde azi în
toate Bisericile ortodoxe. Credința ortodoxă trăiește, viața creștină
pulsează, interesul religios crește. Și dacă Dumnezeu ajută, căci nă
dejdea popoarelor ortodoxe este mai mult la cer, decât la pământ,
Biserica ortodoxă se va putea ridica iarăși spre ce a mai fost, și nu va
avea de invidiat și de cerut nimănui nimic. A trăit o iarnă grea și
lungă, și nu așteaptă decât primăvara, ca să poată ieși să-și lucreze
și semene iarăși ogorul, spre nouă și mai multă roadă.

Biserica ortodoxă este vie și tare : tare pe credința sa, pe cultul său,
pe pietatea popoarelor sale, pe spiritul său patristic, pe tradiția sa
ecumenică. Dinamismul ei nu se traduce atât în variație și în mișcare,
cât în stabilitate, continuitate, tenacitate și rezistență, în durată și în
siguranță de sine. Destinele ei nu sunt legate de un centru, de un om,
de un stat sau de un regim, deși a avut de toate acestea. Ele s-au
schimbat sau au căzut, ortodoxia a rămas, trăiește și luptă. Cu toate
greutățile ce a întâmpinat, cu toate persecuțiile ce a suferit, cu toate
lipsurile ce a cunoscut, ea nu și-a lăsat credința. în timpuri grele și cu
mijloace modeste, ea a educat religios popoare de rase și culturi deo
sebite, le-a respectat și păstrat naționalitatea, merit recunoscut de unii
istorici neortodocși ca extraordinar98. Dacă s-a organizat în Biserici
naționale, care se conduc independent, aceasta nu este descompunere
și anarhie, ci dreptul și puterea de a trăi individual în sânul comu
nității ortodoxe. Și dacă popoarele ei s-au găsit uneori în conflicte
politice, aceasta este trist, fără îndoială, dar este mai puțin grav decât
sfâșierea religioasă sângeroasă adusă de Bisericile occidentale unora din
popoarele lor, învrăjbite înăuntru confesional până azi.

98. Comp. G. F. Hertzberg, Geschichte der Byzantiner und des Osmanischen
Reiches bis gegen Ende des sechszehnten Jahrhunderts, Berlin 1883, p. 594, despre
Biserica greacă din statul turc.

Bisericile ortodoxe sunt mici și autocefale, în adevăr, dar fiecare
din ele este moștenitoare și copărtașă deopotrivă a întregii Biserici
ecumenice : Biserica ecumenică aparține fiecăreia din actualele Biserici
ortodoxe, fie cât de mică, cu tot trecutul, cu tot avutul creștin, cu tot
depozitul sacru, cu toți sfinții, cu toate luptele, cu toate durerile și
bucuriile sale. O Biserică ortodoxă, oricât de mică și de modestă, este
o Biserică întreagă și deplin constituită, cu aceleași drepturi, datorii
și răspunderi în fața lui Dumnezeu, cât și orice altă Biserică și cât
toate Bisericile la un loc.

Dacă Biserica ortodoxă trăiește și rezistă de atât timp izolată și
neajutorată, păstrând lui lisus Hristos credință și dându-I sânge mar-
tiric, este dovadă că întemeietorul ei n-a părăsit-o, că organismul ei
este sănătos și viața ei lungă. Puterea ei nu vine din întindere, din
număr și din strălucire ; vine din temeliile, din izvoarele, din stăruința
ei în tradiție : din consecvența ei cu sine însăși.

Biserica ortodoxă a dat creștinismului, în epoca ei de mare înflo
rire, tot ce creștinismul are omenește mai bun. Creștinismul nu se poate
concepe azi fără ea. Pentru a fi însă ceva în sânul creștinismului, Bise-
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rica ortodoxă trebuie să rămână ceea ce a fost : Biserica ortodoxă. Ar
fi păcat și pentru ea și pentru creștinism, ca ea să se piardă prin vreo
lovitură mai grea dinafară, sau prin asimilare cu alta, pentru a înmulți
turma altora cu un număr de oi de categoria a doua.

Recunoaștem altora avantajul numărului, progresului, științei, acti
vității practice, al mijloacelor de lucru ; dar păstrăm încrederea în
puterea de viață a Bisericii ortodoxe și o verificăm în strânsa ei legă
tură maternă cu poporul, în credința și în pietatea lui vie. Terenul
religios al altor Biserici nu este mai bun decât al nostru ; este doar
mai mult lucrat. Pomul lor, ca să întrebuințăm o figură care le place,
nu este mai verde și de mai bun soi decât al nostru, dar este mai bine
îngrijit.

în această privință, trebuie să recunoaștem criticilor noștri con
fesionali dreptul de a putea spune că viața și roada Bisericii ortodoxe
sunt mai puține decât trebuie să fie și că pot fi cu mult îmbunătățite
și sporite, prin grija noastră a tuturor : a ierarhiei, a clerului și a cre
dincioșilor. Este ceea ce avem de făcut, pentru a pune în valoare ma
rile bunuri religioase din Biserica ortodoxă : Pentru ca alții să le poată
înțelege și aprecia, trebuie să le înțelegem, cultivăm și apreciem mai
întâi noi înșine. Aceasta am făcut și acum, mărturisind pentru noi și
pentru ei credința noastră de totdeauna în vitalitatea Bisericii ortodoxe.
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CALEA ASCEȚILOR
Tito Colliander

INTRODUCERE ÎN VIAȚA DUHOVNICEASCĂ

Tito Colliander s-a născut la Sankt-Petersburg, în 1904, din părinți
finlandezi, iar în 1918 a părăsit Rusia. Nu este nici preot, nici monah, ci
simplu mirean, căsătorit, cu familie și copii. După cel de-al doilea război
mondial, a fost profesor de religie ortodoxă în școlile suedeze din Hel
sinki. Lucrările sale au fost traduse în mai multe limbi.

Volumul de față se întemeiază pe învățătura Sfinților Părinți
ai Bisericii Ortodoxe și este alcătuit în primul rând din extrase din scrie
rile acestora, tălmăcite fie literal, fie mai liber și cărora autorul le-a
adăugat lămuririle și exemplele practice trebuincioase.

Cea mai mare parte a scrierilor Sfinților Părinți citate în aceste
pagini se regăsesc în «Filocalie». învățătura prezentată urmează pe de
plin învățătura duhovnicească a Bisericii Ortodoxe, este comună, în
esență, Răsăritului și Apusului, întrucât este, simplu, creștină.

Tito Colliander este un mirean, căsătorit și cu copii, profesor de
religie ortodoxă la Helsinki (Finlanda), care scrie pentru mireni.

Tratatul de față, expune, in capitole scurte, presărate cu imagini
familiale, cu exemple simple și realiste, dinamica vieții duhovnicești:
despărțirea de lume și de plăcerile ei, fără a neglija însă treburile zil
nice, lupta lăuntrică, condițiile absolut necesare pentru a izbândi, rugă
ciunea, stăpânirea trupului și a minții, stăruința în pofida clipelor de
întunecime. Doar așa se poate ajunge la «mărgăritarul de mult preț» :
lumina cea neînserată, dragostea pentru toți oamenii, rugăciunea neîn
cetată, prezența lui Hristos în inima unificată.

învățătura sa este un rezumat fidel al învățăturii duhovnicești a
Sfinților Părinți ai Bisericii Ortodoxe, comună, în esență, Răsăritului
și Apusului, întrucât este, simplu, creștină.

I
ÎNCEPUTUL HOTĂRÂRII ȘI STĂRUINȚA ÎNTRU ACEASTA

De voiești să-ți mântuiești sufletul și să câștigi viața veșnică, ieși
din toropeală, fă-ți semnul crucii și spune «în numele Tatălui și al
Fiului și al Sfântului Duh. Amin».

Credința nu se dobândește prin cugetare, ci prin faptă. Nu vor
bele și speculațiile sunt cele care ne învață ce este Dumnezeu, ci trăirea.

* Lucrare realizată cu concursul Comitetului de Coordonare al Tineretului Orto
dox din Franța — Centrul de Studii Ortodoxe.

* * Colecția «Spiritualitate răsăriteană», seria «Răsăritul contemporan», Ed. Abbaye
de Bellefontaine, Franța, 1973.
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Pentru a lăsa să pătrundă aerul proaspăt, trebuie să deschizi fereastra ;
pentru a te bronza, trebuie să te expui la soare. La fel și pentru a
dobândi credința ; după cum spun Sfinții Părinți, nu-ți atingi țelul stând
așezat confortabil și așteptând. Să facem asemenea fiului risipitor, care
«sculându-se, a venit la Tatăl său» (Lc. 15, 20).

Oricât ar fi de grele și de numeroase lanțurile care te leagă de
pământ, niciodată nu este prea târziu. Nu întâmplător s-a scris că
Avraam avea șaptezeci și cinci de ani când a plecat (Fac. 12, 4), iar
lucrătorii ceasului al unsprezecelea au primit aceeași plată ca și cei care
lucrau din zori (Mt. 20, 1— 16).

Tot așa, niciodată nu este prea devreme. Niciodată nu e prea
devreme să stingi focul din pădure. Vrei să-ți vezi sufletul pustiit și ars ?

încă de la botez, ai primit porunca războiului nevăzut cu cei ce-ți
vrăjmășesc sufletul. Apucă-te de treabă. Ai amânat destul. Cufundat în
lene și neglijență, ai risipit un timp prețios. Nu-ți rămâne decât să
începi cu începutul, cădi ai lăsat să se întineze în chip jalnic curăția
primită la botez.

Apucă-te, deci, de treabă, acum, deîndată, fără întârziere. Nu lăsa
nici pe diseară, nici pe mâine, nici pe mai târziu, «când voi fi terminat
ceea ce am acum de făcut». O amânare poate fi fatală.

Nu. Chiar acum, în clipa în care te hotărăști, trebuie să arăți prin
fapte că te-ai despărțit de sinea ta cea veche și că de-acum începi o
viață nouă, tinzând către un țel nou și urmând noi căi. Ridică-te, deci,
cu curaj și spune : «învrednicește-mă, Doamne, să încep acum. Aju-
tă-mă !». Căci, înainte de toate, ai nevoie de ajutorul lui Dumnezeu.

Stăruiește în hotărârea ta și nu te uita înapoi. Pilda femeii lui Lot
să-ți fie de învățătură : pentru că s-a uitat înapoi, s-a prefăcut în stâlp
de sare (cf. Fac. 19, 26). Omul cel vechi, l-ai părăsit : nu mai lua
zdreanță înapoi. Asemenea lui Avraam, ai auzit glasul Domnului spu-
nându-ți : «Ieși din pământul tău, din neamul tău și din casa tatălui tău
și vino în pământul pe care ți-1 voi arăta Eu» (Fac. 12, 1). De acum
înainte, către acest pământ trebuie să-ți îndrepți năzuințele.

II
INSUFICIENȚA PUTERILOR OMENEȘTI

Sfinții Părinți ne spun toți intr-un glas : «Primul lucru pe care
trebuie să-1 ai în minte este ca niciodată, în nici un ‘fel, să nu te bizui
pe tine însuți. Lupta căreia trebuie să-i faci față este deosebit de aprigă
și nu o poți purta doar cu puterile tale omenești. Dacă te încrezi în tine
însuți, vei fi doborât imediat și-ți va pieri orice dorință de a mai con
tinua lupta. Numai Dumnezeu îți poate dărui izbânda pe care o dorești».

Pentru mulți, această hotărâre de a nu se încrede în sine constituie
o piedică greu de trecut, care-i oprește să pună odată început. Trebuie
însă depășită, altminteri poți pierde nădejdea de a merge mai departe.
Căci, într-adevăr, cum ar putea cineva să primească sfaturi, îndrumări
și ajutor dacă el crede că știe totul poate totul și nu are nevoie de
nimic din acestea ? Printr-un asemenea zid de autosuficiență nu poate
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străbate nici o rază de lumină. «Vai de cei care sunt înțelepți în ochii
lor și pricepuți după gândurile lor !» (Is. 5, 21— 22) ; iar Sfântul Apostol
Pavel ne previne : «Nu vă socotiți voi înșivă înțelepți» (Rom. 12, 16).
împărăția cerurilor s-a descoperit pruncilor, dar rămâne ascunsă celor
înțelepți și pricepuți (cf. Mt. 11, 25).

Trebuie deci să ne debarasăm de această încredere exagerată în
noi-înșine. Aceasta este deseori atât de adânc înrădăcinat în noi, încât
nici nu ne mai dăm seama cât de mult ne stăpânește. Tocmai egoismul
nostru, preocuparea pentru noi-înșine, amorul nostru propriu sunt
cauzele tuturor greutăților pe care le întâmpinăm, ale lipșei noastre de
libertate interioară în fața încercărilor la care suntem supuși, cauza
neajunsurilor și a tuturor suferințelor noastre sufletești și trupești.

Privește spre tine însuți și vei vedea cât ești de stăpânit de dorința
de a face plăcere propriului, tău «eu», lui și numai lui. Libertatea îți
este încătușată în lanțurile iubirii de sine, încât ești purtat încoace
și-ncolo, ca un trup fără viață, de dimineața până seara : «Acum aș
bea», «acum aș ieși», «acum am chef să mă uit prin ziar»... Clipă de
clipă, propriile tale dorințe te mână fără răgaz și, dacă se ivește vreo
piedică în calea lor, iei foc imediat cuprins de nemulțumire, de nerăb
dare sau de mânie.

Dacă-ți cercetezi adâncurile conștiinței, vei descoperi aceleași
lucruri. Cea mai bună dovadă este neplăcerea pe care o resimți când
cineva te contrazice. Trăim astfel ca niște robi. Dar «unde este Duhul
Domnului, acolo este libertate» (II Cor. 3, 17).

Ce câștigi dacă te învârți așa, mereu, în jurul propriului tău eu ?
Domnul' ne-a poruncit să ne iubim aproapele ca pe noi-înșine și să-1
iubim pe Dumnezeu mai presus de orice. Dar noi o facem ? Nu cumva
suntem, dimpotrivă, ocupați mereu de propria noastră bunăstare ?

Fii convins că nimic bun nu poate veni numai de la tine. Chiar dacă
ți se ivește un gând dezinteresat, fii sigur că nu vine de la tine, ci din
Izvorul Bunătății, care l-a sădit în tine ; este un dar de la Cel ce dă
ruiește viața. De asemenea, puterea de a preschimba acest gând bun în
faptă nu este a ta, ci îți este dată de Sfânta Treime.

III
GRADINA INIMII

Viața cea nouă pe care o începi acum a fost deseori asemănată cu cea
a unui grădinar. Pământul pe care îl cultivă este un dar de la Dum
nezeu, ca și semințele, ca și căldura soarelui, ploaia și puterea care face
legumele să crească. Lui i-a fost încredințată munca.

Dacă grădinarul vrea să aibă o recoltă bogată, trebuie să lucreze
din zori și până în noapte, să plivească, să prășească, să stropească, să
curețe, căci culturile sale sunt amenințate de multe primejdii care-i pot
compromite recolta. El trebuie să muncească fără răgaz, să fie mereu cu
ochii în patru, mereu atent, mereu gata să intervină. Și cu toate acestea,
la urma urmei, recolta depinde în întregime de vreme și de forțele
naturii, adică de Dumnezeu.
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Grădina pe care ne-am apucat să o cultivăm și asupra căreia tre
buie să veghem este propria noastră inimă ; recolta este viața veșnică.

Veșnică, întrucât nu este măsurată de timp și de spațiu, nu este
legată de împrejurările exterioare. Este viață adevărată, o viață de liber
tate, de dragoste, de milostivire și de lumină. Nu este limitată de nimic,
și pentru aceasta este veșnică. Este o viață trăită pe tărâm duhovni
cesc. Este o nouă dimensiune a existenței. începe aici pe pământ și nu
are sfârșit. Nici o stăpânire lumească nu are putere asupra ei. Iar de
descoperit, o descoperim în adâncul inimii.

«Nu te cruța pe tine însuți, spune Sfântul Isaac Șirul, și vrăjmașul
își va pierde cumpătul la simpla ta apropiere. Fă pace cu tine însuți, și
cerul și pământul vor face pace cu tine. Străduiește-te să intri în
cămara cea dinlăuntrul tău și vei descoperi lăcașul cel ceresc, căci sunt
unul și același lucru : pătrunzând în una, îl vei contempla și pe celălalt.
Scara împărăției se află în tine, ascunsă în inima ta. Eliberează-te de
povara păcatelor și vei descoperi înlăuntrul tău cărarea care-ți va face
urcușul cu putință».

Lăcașul cel ceresc de care vorbește sfântul este un alt nume al
vieții veșnice. Este numit și împărăția cerurilor, împărăția lui Dum
nezeu sau, pur și simplu : Hristos. A trăi în Hristos, înseamnă a trăi în
viața veșnică.

IV
O LUPTA TĂCUTĂ ȘI NEVĂZUTĂ

Acum, când știm unde se poartă lupta pe care o avem de dus și
care-i este rostul adânc, mai rămâne să înțelegem de ce este numită
«război nevăzut». Se numește așa, fiindcă se poartă pe de-a-ntregul în
inima noastră, în tăcere, în adâncul sinelui nostru. Este un lucru de
căpătâi, asupra căruia Sfinții Părinți insistă în mod deosebit : pecetlu-
iește-ți buzele și păstrează taina ! Dacă deschizi baia de aburi, căldura
se duce și tratamentul își pierde tăria. Astfel, nu pomeni nimănui de
hotărârea ta de acum. Nu spune nimic de noua ta viață, nici de trăirile
pe care le ai sau de care nădăjduiești a te învrednici într-o zi. Despre
așa ceva nu trebuie să fie vorba decât între Dumnezeu și tine. Singura
excepție să fie pentru părintele tău duhovnicesc.

Tăcerea este necesară, pentru că, dacă Vorbești cu ușurință de tre
burile tale, aceasta nu poate decât să te îndemne să te preocupi de tine
însuți și 'să-ți sporească încrederea de sine. Or, aceste porniri trebuie
înăbușite în primul rând. Mulțumită tăcerii ne sporește încrederea în Cel
care vede în ascuns (cf. Mt. 6, 4, 6, 18) ; mulțumită tăcerii, vorbim Celui
care aude fără a fi nevoie de cuvinte. Tu nu cauți decât să te îndrepți
către El, deci în El trebuie să ai încredere. Ești ancorat în veșnicie, și,
în veșnicie, orice cuvânt amuțește.

De acum înainte, trebuie să te gândești că tot ce ți se întâmplă,
important sau nu, îți este trimis de Dumnezeu pentru a te ajuta în
lupta pe care o duci. Numai El știe ce-ți este de trebuință, de ce ai
nevoie în momentul respectiv : propășire sau piedică, ispită sau cădere.
Nimic nu este întâmplător : nu există întâmplare din care să nu ai ceva
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de învățat. Trebuie să înțelegi bine acest lucru, încă de pe acum, căci
astfel îți va spori încrederea în Domnul pe care ai hotărât să-L urmezi.

Sfinții ne mai dau un sfat pentru calea pe care o avem de urmat :
consideră-te ca un copil care de-abia a început să vorbească și care face
primii pași. Toată înțelepciunea ta lumească și toate cunoștințele tale
nu-ți sunt de nici un folos în lupta care te așteaptă ; tot de nici un folos
sunt și situația socială sau bunurile tale. Tot ce posezi și nu este pus în
slujba Domnului este o povară, iar o cunoaștere la care inima nu parti
cipă este stearpă deci dăunătoare, căci îndeamnă la îngâmfare. Este
numită «simplă știință», căci este lipsită de căldură și nu hrănește dra
gostea. Trebuie, deci, să-ți părăsești toată știința, și să devii un neștiutor
pentru a fi înțelept. Trebuie să devii sărac pentru a fi bogat și slab
pentru a fi puternic.

V
RENUNȚAREA LA SINE ȘI CURĂȚIREA INIMII

Dezarmat, slab și neputincios, ai de îndeplinit cea mai grea sarcină :
să-ți învingi propriile dorințe egoiste. Tocmai aceasta este «necruțarea
de sine», de care depinde în cele din urmă rezultatul luptei pe care o
duci ; căci, atât timp cât te va stăpâni voința ta egoistă, nu-i vei putea
spune Domnului cu inima curată : «Facă-se voia Ta». Dacă nu te poți
descotorosi de slăvirea de sine nu te vei putea deschide adevăratei
slave. Dacă te cramponezi de propria ta libertate, nu vei putea fi părtaș
la adevărata libertate care este domnia UNICEI voințe.

Taina cea mai adâncă a sfinților, aceasta este : nu căuta libertatea
și-ți va fi dăruită.

Pământul nu va rodi decât spini și pălămidă, spune Scriptura.
Omul va trebui să-1 lucreze în sudoarea frunții și cu multă trudă (cf.
Fac. 3, 17— 19). Acest pământ este chiar omul, propria sa fire. Sfinții
Părinți ne sfătuiesc să începem cu lucruri mărunte căci, așa cum spune
Sfântul Efrem Șirul, cum vei putea stinge un mare incendiu fără să fi
învățat să înăbuși un foc mai mărunt ? Dacă vrei să fii în stare să ții
piept unei patimi violente, spun Sfinții Părinți, înăbușă-ți micile do
rințe. Să nu crezi că le poți despărți unele de altele : sunt legate ca veri
gile unui lanț sau ca ochiurile unei plase.

Iată de ce nu slujește la nimic să începi să te lupți cu principalele
vicii sau cu proastele obiceiuri care-ți opun o rezistență îndârjită, dacă
nu te străduiești în același timp să-ți învingi micile slăbiciuni «nevino
vate» : mici lăcomii, mâncărimi ale limbii, curiozitate, obișnuința de a
te amesteca în treburile altuia. Toate dorințele noastre au, într-adevăr,
același temei : obișnuința constantă de a ne satisface numai voia proprie.
Aceasta trebuie stârpită. De la cădere încoace, voia ne este pusă
exclusiv în slujba propriului «eu». Astfel încât țelul luptei noastre să
fie înăbușirea voii proprii. Trebuie să purcedem deîndată la aceasta și
să luptăm fără răgaz. Te mănâncă limba să pui o întrebare ? N-o pune !
Ți-e foarte poftă să bei două cești de cafea ? Nu bea decât una ! Ai
chef să te uiți pe fereastră ? Nu te uita. Ai dori să mergi într-o vizită ?
Rămâi acasă.
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Aceasta înseamnă necruțare de sine. în felul acesta, cu ajutorul lui
Dumnezeu, faci să tacă vocea gălăgioasă a voii tale proprii.

Te întrebi, poate, dacă este cu adevărat nevoie de așa ceva ? Sfinții
Părinți îți răspund cu o altă întrebare : crezi într-adevăr că ai putea
umple un vas cu apă curată fără să-1 fi golit mai înainte de apa murdară
care era înăuntru ? Ai vrea să primești un oaspete iubit într-o odaie
îmbâcsită cu tot felul de vechituri și de zdrențe ? Nu. «Oricine și-a pus
nădejdea în Domnul, acesta se curățește pe sine» (I loan 3, 3), spune
Sfântul Apostol loan.

Să ne curățim inima ! Să aruncăm afară din ea toate vechiturile
prăfuite care s-au îngrămădit înlăuntru ; să-i spălăm podeaua cu peria,
să ștergem geamurile și să deschidem ferestrele, pentru ca aerul și lu
mina să poată intra în încăperea din care vrem să facem un altar pentru
Domnul nostru. Să ne schimbăm și* hainele, pentru ca mirosul învechit
de mucegai să nu ne mai însoțească, și ca să nu fim aruncați afară (cf.
Mt. 22, 13).

Iată munca noastră de fiecare zi și de fiecare clipă.
Nu facem .astfel decât să îndeplinim ce ne-a cerut Domnul, prin

sfântul Său apostol lacob : «Curățiți-vă inimile !» (lacov 4, 8) Apostolul
Pavel ne cere «să ne curățim de toată întinarea trupului și a duhului»
(II Cor. 7, 1). Căci, ne spune Hristos, «cele ce (...) pornesc din inimă,
acelea spurcă pe om. Căci din inimă ies gânduri rele, ucideri, adultere,
desfrânări, furtișaguri, mărturii mincinoase, hule. Acestea sunt care
spurcă pe om» (Mt. 15, 18— 19). Iată de ce îi îndeamnă astfel pe fari
sei : «Curăță întâi partea dinăuntru a paharului și a blidului, ca să fie
curată și cea din afară» (Mt. 23, 26).

Punând în practică acest îndemn de a începe cu cele dinlăuntru, să
avem mereu în gând că nu prin noi înșine ne curățim inima. Și nu pen
tru mulțumirea noastră personală ne dereticăm și primenim camera de
oaspeți, ci pentru ca oaspetele nostru să se simtă bine înăuntru. Ne
întrebăm : «O va găsi pe gustul lui ? Va rămâne înăuntru ? Toate gân
durile noastre sunt pentru el.

Apoi ne retragem mai în spate, în planul al doilea, fără să așteptăm
răspuns.

După cum arată Nichita Stithatul, omului îi sunt proprii trei stări :
omul trupesc, care vrea să trăiască pentru propria sa plăcere, chiar și în
detrimentul celorlalți ; omul firesc, (exact : «omul sufletesc») care vrea
să placă în același timp și sieși și celorlalți ; omul duhovnicesc, care se
străduiește să-i placă numai lui Dumnezeu, necăutând ale sale. Primul,
se află sub fire, al doilea este potrivit firii, al treilea este deasupra
firii : aceasta din urmă este viața în Hristos.

Omul duhovnicesc gândește duhovnicește ; nădejdea lui este să audă
într-o bună zi îngerii bucurându-se «pentru un păcătos care se po-
căiește» (Lc. 15, 10) și care nu este altul decât el însuși. Oricare ți-ar fi
simțămintele, să lucrezi însuflețit de această nădejde, căci Domnul ne-a
dat această poruncă : «Fiți, dar, voi desăvârșiți precum Tatăl vostru Cel
ceresc desăvârșit este» (Mt. 5, 48) și «Căutați mai întâi împărăția lui
Dumnezeu și dreptatea Lui» (Mt. 6, 33).
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Nu-ți îngădui nici o clipă de odihnă, nici un răgaz atâta timp cât
nu vei fi stârpit această parte din tine care ține de cele trupești. Hotă-
răște-te să-ți descoperi orice manifestare a omului animal în sinea ta
și să o înăbuși fără milă. «Căci trupul poftește împotriva duhului, iar
duhul împotriva trupului» (Gal. 5, 17).

Iar dacă, lucrând astfel la propria ta mântuire, te temi să nu fii
cuprins de duhul trufiei părându-ți drept în propriii tăi ochi, cerce-
tează-te și spune-ți că cel care se teme să nu devină drept în ochii săi,
acela, suferă de orbire, nevăzând că, de fapt, în propriii săi ochi, el
ESTE deja drept.

VI

TREBUIE ÎNLĂTURATĂ ÎNCLINAȚIA SPRE PLĂCERE

Scriptura ne spune că puțini sunt cei ce află cărarea cea îngustă
care duce la viață și că trebuie să ne silim să intrăm pe poarta cea
strâmtă, «că mulți, zic vouă, vor căuta să intre și nu vor putea»
(Lc. 13, 24).

Cauza trebuie căutată tocmai în refuzul necruțării de sine. Ne stă
pânim, poate, viciile cele mai grave și mai periculoase, dar aici ne oprim.
Ne lăsăm, în schimb, micile fantezii să se dezvolte în libertate, după
placul lor. Nu furăm, nici nu pungășim, dar clevetirea ne face cea mai
mare plăcere. Nu ne îmbătăm, dar ne lăcomim la ceai sau la cafea.
Inima ne este în continuare plină de dorințe, căci rădăcinile nu le-au
fost smulse și rătăcim la întâmplare prin pădurea de nepătruns care
a crescut pe terenul fertil al iubirii de sine.

Pornește neîntârziat lupta cu această iubire de sine, care este rădă
cina tuturor relelor de care suferi. Dacă n-ai fi plin de milă pentru tine
însuți, ți-ai da deîndată seama că tu ești cel ce-ți faci rău, refuzând
să înțelegi că suferințele sunt de fapt spre binele tău. Iubirea de sine
îți întunecă vederea. Nu te compătimești decât pe tine, și ca urmare
orizontul tău se închide aici. Dragostea este ferecată înlăuntrul tău :
elibereaz-o, și nu vei mai fi nefericit.

Renunță la slăbiciunile tale pierzătoare și la setea de bună stare ;
lovește-le din toate părțile ! înăbușă-ți înclinația spre plăcere, las-o
fără aer. Fii riguros cu tine însuți, refuză eului tău trupesc fărâmele
de satisfacție pe care le pretinde cu încăpățânare. Căci, după cum
obișnuința se întreține prin repetiție, tot așa, dacă nu o hrănești, piere.

închizând răului poarta dih față, ai grijă ca nu cumva să lași între
deschisă vreo ușă lăturnalnică, pe unde să se strecoare lesne, sub altă
formă.

La ce-ți folosește, de pildă, să dormi pe tare, dacă pe de altă parte
îți oferi plăcerea unei băi fierbinți ? La ce-ți folosește să te lași de
fumat, dacă te lași în voia dorinței de pălăvrăgeală ? Ce folos că nu mai
pălăvrăgești, dacă nu încetezi să citești romane captivante ? Și la ce-ți
folosește să renunți la lectură, dacă dai frâu liber imaginației, lăsân-
du-te legănat de dulci visări ?

Toate nu sunt decât forme diferite ale uneia și aceleiași realități :
setea ta nestinsă de a-ți satisface dorința de plăcere. Străduiește-te să-ți
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înăbuși până și dorința de a poseda obiecte agreabile, de a resimți o
senzație de bunăstare, de a te simți în largul tău. învață să iubești
neajunsurile, sărăcia, suferința, lipsurile. învață să urmezi poruncile
Domnului : să nu spui lucruri deșarte, să nu te îmbraci cu grijă, să te
supui întotdeauna autorității, să nu privești o femeie poftind-o, să nu
te mânii etc. Toate aceste porunci ne-au fost date ca să le urmăm,
nu ca să ne purtăm ca și cum nu ar exista, altminteri, Domnul milei
nu le-ar fi poruncit. «Dacă vrea cineva să vină după Mine, să se lepede
de sine» (Mt. 16, 24) ; Domnul face astfel apel la voința fiecăruia («dacă
VREA cineva») și la efortul personal («să se lepede de sine»),

VII
IUBIREA DE SINE SA FACĂ LOC IUBIRII LUI HRISTOS

«Dacă ieșim din noi înșine, pe cine întâlnim ?», se întreabă episcopul
Teofan Zăvorâtul; Și tot el răspunde : «îl întâlnim pe Dumnezeu și pe
aproapele». Iată adevăratul motiv pentru care lepădarea de sine este
o condiție —  chiar principală —  pe care trebuie să o îndeplinească cel
care caută mântuirea în Hristos : doar în felul acesta centrul de gra
vitație al ființei noastre se poate deplasa de la noi înșine la Hristos,
care este în același timp Dumnezeu și aproapele.

Aceasta înseamnă că toată solicitudinea, toată grija, toată dragostea
pe care o revărsăm asupra noastră se îndreaptă atunci, în întregime și
firesc, aproape fără să ne dăm seama, către Dumnezeu și, de acolo,
către aproapele. Doar atunci vei putea face binele astfel încât «stânga
ta să nu știe ce face dreapta» iar «milostenia ta să fie într-ascuns»
(Mt. 6, 3— 4).

Cât timp aceasta nu se va realiza, nu veți putea fi «plini de toată
cunoștința, putând să vă povățuiți unii pe alții» (Rom. 15, 14) în mod
real), nu numai material. Toate încercările noastre în acest sens suni
greșite dintru început, fiind «ale noastre» și pornind din dorința de
a ne place nouă înșine. Trebuie să înțelegem acest lucru, altfel riscăm
lesne să ne rătăcim angajându-ne pe calea unui așa-zis devotament față
de ceilalți și a unor fapte bine intenționate, dar care ne readuc ine
vitabil în mlaștina propriei noastre satisfacții.

Prin urmare, nu vă împovărați cu așa-zise întruniri caritabile, opere
de binefacere și alte activități asemănătoare. Neastâmpărul sub orice
formă este o otravă de temut. Cercetează-ți inima, analizează-te cu
atenție și-ți vei da seama că multe din aceste activități, care par închi
nate semenilor, au, în realitate, ca punct de plecare nevoia de a ne
amorți conștiința ; adevărata lor cauză este tendința noastră irepresi-
bilă de a căuta ceea ce ne place (Rom. 15, 1) și ne satisface.

Nu ; Dumnezeul iubirii, al păcii și al jertfei neprecupețite nu poate
sălășlui acolo unde este căutată cu zgomot și agitație propria satisfacție,
chiar dacă se invocă pretexte nobile. Un criteriu de discernământ poate
fi acesta : dacă pacea sufletului îți este tulburată, dacă ești descurajat
sau puțin iritat pentru- că dintr-un motiv oarecare a trebuit să renunți
la o faptă bună pe care o plănuiseși,- negreșit, izvorul acesteia era
tulbure.
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Te întrebi, poate, de ce ? Cei cu experiența vieții duhovnicești îți
pot spune că piedicile și adversitățile exterioare nu-i pot lovi decât pe
cei care nu și-au încredințat voia Domnului. Este de neînchipuit ca
Dumnezeu să întâlnească vreo piedică. Ori, o faptă cu adevărat dezinte
resată, nu este «a mea», ci a lui Dumnezeu. Nu poate fi împiedicată.
Doar propriile mele planuri, propriile mele intenții —  să studiez, să
lucrez, să mă odihnesc, să mănânc, să fac un serviciu aproapelui —  doar
acelea pot fi împiedicate de împrejurări exterioare. Și atunci mă în
tristez. Dar pentru cel care a descoperit cărarea cea îngustă care duce
la viață, adică la Dumnezeu, singura piedică posibilă ar decurge din
voința sa păcătoasă. Dacă el vrea să facă un lucru, dar nu-1 poate duce
la bun sfârșit, de ce s-ar întrista ? De altfel, unul ca acesta nici nu-și
mai face planuri (cf. lacov 4, 13— 16).

Dar aceasta este o altă taină a sfinților.
Nu-ți face iluzii. Un creștin trebuie «să umble precum Hristos a

umblat» (I loan 2, 6), El, care nu Și-a căutat niciodată voia Sa (loan
5, 30), ci s-a născut pe paie în iesle, a postit patruzeci de zile, a petre
cut nopți întregi în rugăciune, a vindecat pe cei bolnavi, a alungat
demonii, n-a. avut unde să-și plece capul, iar în cele din urmă a fost
scuipat, biciuit și răstignit.

Gândește-te cât ești tu de departe de acestea ! Intreabă-te ne
încetat : am petrecut măcar o noapte veghind și rugându-mă ? Am
postit măcar o zi ? Am alungat măcar un singur demon? M-am- lăsat
insultat și lovit fără să opun rezistență ? Mi-am răstignit cu adevărat
trupu|/? (cf. Gal. 5, 24) și am renunțat la propria-mi voie ? Gândește-te
mereu la aceasta.

De ce trebuie să te lepezi de sine ? Pentru că cel care s-a lepădat
cu adevărat de sine nu-și va mai pune întrebarea : sunt oare fericit ?
sunt mulțumit ? Asemenea întrebări nu se vor mai pune pentru tine
atunci când te vei fi lepăat cu adevărat de tine însuți. Căci, făcând
aceasta, vei fi lepădat într-adevăr și orice dorință de a-ți mai căuta
propria plăcere pe pământ sau în cer.

Această căutare încăpățânată a propriei plăceri este rădăcina tul
burării și sfâșierii din inima ta. Leapăd-o, luptă cu ea și restul îți va
fi dăruit fără efort.

VIII
PAZEȘTE-TE DE ÎNTOARCEREA VRĂJMAȘULUI

Primele izbânzi în lupta cu tine însuți să-ți fie semnul că ești
pe calea cea bună. Dar nu te considera virtuos ; dă slavă lui Dumnezeu,
că ți-a dat putere ; și nu te bucura peste măsură, ci grăbește-te să-ți
urmezi calea. Altminteri, demonul va înălța capul și te va ataca
pe ascuns. Adu-ți aminte de porunca dată de Dumnezeu poporului
Israel și să-ți fie de învățătură : «Când veți trece peste Iordan în
pământul Canaanului, să alungați de la voi pe toți locuitorii țării (...)
cei rămași din ei vor fi spini pentru ochii voștri și bolduri’ pentru
coastele voastre» (Num. 33, 51— 55).

4 —  S.T.
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Fața văzută a izbânzii nu contează. Poate fi vorba de renunțarea
la țigara de dimineață sau de ceva tot atât de neînsemnat la prima ve
dere ca a nu întoarce capul sau a nu-ți îngădui un schimb de priviri.
Nu ceea ce se vede în afară contează. Lucrurile mici pot fi importante,
jar cele mari, mărunte.

Să te aștepți, însă, mereu la o nouă fază a luptei. Să fii mereu
pregătit, nu este timp pentru odihnă.

Păstrează, totodată, tăcerea. Nimeni s ă . nu știe ce se petrece în
tine. Tu lucrezi pentru Cel nevăzut, așa că și lucrul tău să fie nevăzut.
Sfinții ne spun că, daeă risipim fărâmituri în jurul nostru, acestea vor
fi imediat ciugulite cu lăcomie de păsările vrăjmașului. Păziți-vă de
slava deșartă : dintr-o singură îmbucătură poate mistui rodul multor
nevoințe.

Iată de ce Părinții ne învață să acționăm cu discernământ. Din
două rele, alege-1 pe cel mai mic. Când ești singur, poți alege ce este
mai umil, dar dacă te vede cineva, alege calea de mijloc, ca să atragi
cât mai puțin atenția. Pe cât se poate, treci neobservat, aceasta să-ți
•fie regula în orice împrejurare. Despre tine să nu vorbești : nu povesti
cum ai dormit, ce-ai visat, ce ți s-a întâmplat ; nu-ți da cu părerea dacă
nu ești întrebat, nu fă confidențe privind preocupările și grijile tale.
Astfel de subiecte de conversație nu pot decât să te facă să te preocupi
prea mult de tine însuți.

Nu fă schimbări în locuința ta, nici la locul de muncă, nicăieri.
Gândește-te că nici un loc, nici un anturaj, nici o altă circumstanță
exterioară nu pot fi nepotrivite luptei în care te-ai angajat. Singura
excepție ar fi o ocupație care să-ți favorizeze nemijlocit viciile.

Nu umbla după situații sau titluri bătătoare la ochi cu cât starea
ta va fi mai smerită și te va pune în slujba celorlalți cu atât vei fi mai
liber. Fii mulțumit cu condiția ta prezentă. Nu te grăbi să-ți valorifici
cunoștințele și priceperea. Abține-te să faci observații de felul «nu așa,
nici așa... Fă așa sau așa». Nu contrazice pe nimeni, nu te angaja în
discuții cu nimeni, lasă-i pe ceilalți să aibă dreptate. Nu da niciodată
întâietate propriei voințe în fața voinței celorlalți. Așa vei învăța dificila
artă a supunerii și în același timp a smereniei, fără de care nu se poate.

Primește observațiile fără proteste. Dă slavă lui Dumnezeu când
ești disprețuit, uitat, nebăgat în seamă. Dar nu-ți făuri singur prilejuri
de umilință ; oricum, îți vor fi oferite din belșug cât e ziua de lungă.
Sunt unii oameni mereu cu capul plecat, zbătându-se să ocupe mereu
ultimul loc, de-ți vine să zici «Cât e de smerit !». Numai că cel cu
adevărat smerit are darul de a trece neobservat. Lumea nu-1 cunoaște
(I In. 3, 1). Pentru lume, el este cel mai adesea un nimeni.

Când Petru și Andrei, lacov și loan și-au părăsit năvoadele și
l-au urmat pe lisus, ce-au gândit tovarășii de lucru, pe care i-au lăsat
pe malul lacului ? Pentru aceștia, ei nu mai existau, plecaseră. Nu șovăi,
nu te teme să dispari și tu, din mijlocul «acestui neam adulter și pă
cătos». Ce voiești : să câștigi lumea sau să-ți câștigi sufletul ? (cf. Mc.
8, 34— 38). «Vai vouă, când toti oamenii vă vor vorbi de bine» (Lc.
6, 26).
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IX
IZBÂNDA ASUPRA LUMII

Sfântul Vasile cel Mare spunea : «Nu poți ajunge la cunoștința
adevărului cu o inimă tulburată». Iată de ce trebuie să ne străduim să
evităm tot ce ne tulbură inima, tot ce distrage atenția duce la surexci-
tare, tot ce trezește patimile sau neliniștea. Trebuie să ne eliberăm,
pe cât cu putință, de zgomot, de agitația și de tulburarea iscate de
deșertăciuni. Căci atunci când slujim Domnului, nu trebuie «să ne în
grijim și pentru multe să ne silim», ci să ne amintim că doar «un lucru
trebuie» (Lc. 10, 41).

Pentru a te îmbăia, trebuie să te dezbraci. La fel e și cu inima ;
trebuie despuiată de toate veșmintele exterioare ale acestei lumi, pen
tru ca Cel care o curățește să poată ajunge la ea. Razele binefăcătoare
ale soarelui nu pot atinge decât pielea fără îmbrăcăminte. Tot așa, și
harul mântuitor și de viață făcător al Duhului Sfânt.

Trebuie deci să accepți dezgolirea. Refuză-ți —  dar fără ostenta
ție —  tot ceea ce-ți oferă plăcere și satisfacție, bunăstare și distracție,
tot ceea ce mângâie sau delectează ochii, urechile, cerul gurii sau cele
lalte simțuri. «Cine nu este cu Mine este împotriva mea». (Mt. 12, 30).
Despoaie-te zi cu zi de nevoile și obișnuințele tale în domeniul relațiilor
sociale ; fă-o cu calm, cu judecată, fără rupturi bruște, dar cu toate
acestea în mod radical. Detașează-te treptat, pe cât se poate, de toate
legăturile cu lumea din afară : invitații, concerte, recepții, în general
de «tot ce este în lume, adică pofta trupului și pofta ochilor și trufia
vieții», căci toate acestea «nu sunt de la Tatăl, ci sunt din lume» (I In.
2, 16) și se războiesc cu sufletul nostru.

Dar ce este lumea ? Să nu ne-o închipuim ca o realitate exterioară
și tangibilă, purtând pecetea păcatului. Lumea, spune Sfântul Macarie
Egipteanul, este perdeaua de flăcări întunecate care înconjoară inima
și închide calea spre pomul vieții. Lumea este cea de care ne simțim
legați și care ne aduce satisfacții pământești ; este ceea ce, în noi, «nu
L-a cunoscut pe Dumnezeu» (cf. In. 17, 25).

Dorințele și pornirile noastre fac parte din lume. Sfântul Isaac
Șirul le enumeră : atracția pentru bogăție și tendința de a strânge și
a ne însuși tot felul de bunuri ; înclinația către plăcerea sim țurilor;
dorința de cinstire, din care pornește invidia ; dorința de a-i domina
pe ceilalți și de a te face ascultat ; orgoliul măririi și al puterii ; pre
ocuparea de a fi admirat și iu b it; setea de laude ; grija pentru bună
starea trupească. Toate acestea țin de lume ; ele își dau mâna împo
triva noastră pentru a ne amăgi și a ne fereca în lanțuri apăsătoare.

Dacă vrei să scapi de ele, cercetează-te cu ajutorul acestei liste
și vezi limpede cu ce anume ai de luptat ca să te apropii de Dumnezeu.
Căci «prietenia lumii este dușmănie față de Dumnezeu» iar «cine va
voi să fie prieten cu lumea se face vrăjmaș lui Dumnezeu» (lacov 4, 4).
Zările nemărginite nu ni se descoperă privirii decât dacă părăsim văile
înguste, cu îndeletnicirile și plăcerile lor specifice. «Nimeni nu poate
să slujească la doi domni» (Mt. 6, 24) ; este cu neputință să te afli în
același timp și în vale și pe culmi.
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Pentru ca urcușul să-ți fie mai lesnicios, pentru a scăpa cât mai
repede de greaua ta povară, pune-ți adesea întrebări ca acestea : «Nu
cumva pentru propria mea plăcere și nu pentru plăcerea ceilulalt, mă
duc la acest concert sau la cinematograf ? înseamnă oare că-mi răstig
nesc trupul dacă mă duc la această petrecere ? înseamnă că vând tot
ce am dacă fac această călătorie de plăcere sau dacă-mi cumpăr această
carte ? îmi chinuiesc oare trupul și-1 supun robiei (I Cor. 9, 27) dacă
mă întind să citesc ?» Această listă de întrebări poate fi modificată sau
completată în funcție de obiceiurile tale raportate la modul de viață
propovăduit de Evanghelie. Și, ține minte că «cel ce este credincios
în foarte puțin și în mult este credincios și cel ce este nedrept în foarte
puțin și în mult este nedrept» (Lc. 16, 10). Nu te teme de suferință :
ea te va ajuta să ieși din această vale îngustă unde trăiești la cheremul
poftelor tale trupești, făcând voile trupului și ale gândurilor păcătoase
(cf. Efes. 2, 3).

Pune-ți neîncetat aceste întrebări. Dar nu ți le pune decât ție. Nici
odată, în nici un caz, nici măcar în gând, să nu ți le pui cu privire
la altcineva. în chiar clipa în care-ți pui o astfel de întrebare cu pri
vire la altcineva, înseamnă că te erijezi în judecător și prin aceasta
vei fi tu însuți judecat. Te lipsești astfel singur de tot ceea ce-ai câștigat
cu trudă. Făcuseși un pas înainte, dar ai făcut zece înapoi. Așa că ai
dreptate să-ți deplângi îndărătnicia, eșecul și orgoliul.

X
PĂCATELE ALTORA ȘI PĂCATELE NOASTRE

Ți-ai dat acum seama de nimicnicia ta, de sărăcia și ticăloșia ta ;
iată de ce strigi către Domnul asemenea vameșului : «Dumnezeule, fii
milostiv mie, păcătosului !» (Lc. 18, 13). Și adaugi : «Ba sunt chiar mai
rău decât vameșul, căci eu nu mă pot împiedica să nu-1 privesc cu
dispreț pe fariseu, iar inima mea se mândrește și spune : îți mulțumesc
că nu sunt ca el». '

Dar, ne spun sfinții, atunci când vei deveni conștient de întune
cimea inimii tale și de slăbiciunea trupului tău, îți va pieri orice dorință
de a-ți mai judeca fratele. Dincolo de propria ta întunecime, vei vedea
atunci lumina cerească strălucind în toate făpturile, care o oglindesc ;
nu vei mai putea lua seama la păcatele celorlalți când ale tale sunt
atât de mari. într-adevăr, de abia când vei tinde cu ardoare către de
săvârșire, vei începe să descoperi cât ești de nedesăvârșit. Și de abia
atunci când vei vedea cât ești de nedesăvârșit, desăvârșirea îți va deveni
accesibilă. Astfel, desăvârșirea purcede din slăbiciune.

Iar atunci vei dobândi ceea ce Sfântul Isaac Șirul făgăduia celor
care nu se cruță pe sine : «Iar vrăjmașul își va pierde cumpătul la
simpla ta apropiere».

De ce vrăjmaș vorbește aici Sfântul ? Desigur, de cel care a luat
într-o zi chipul șarpelui și care de atunci stârnește în noi nemulțumi
rea, nerăbdarea, precipitarea, mânia, invidia, teama, neliniștea, ura, des
curajarea, lenea, tristețea, îndoiala, tot ceea ce ne otrăvește existența
și își are rădăcinile în iubirea de sine și în mila pentru noi înșine.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CALEA ASCEȚILOR 53

Deci, cum ar putea voi să i se supună ceilalți acela care constată,
cu suferința adâncă pe care o inspiră dragostea, că el nu i se supune
niciodată învățătorului său ? Cum ar mai putea atunci să se tulbure,
să-și piardă răbdarea, să-și iasă din fire dacă lucrurile nu merg potrivit
dorinței sale ? Un astfel de om s-a obișnuit, printr-un îndelung exer
cițiu, să nu mai dorească nimic, ori, cum explică Avva Dorotei, celui
care nu mai are dorințe totul i se întâmplă după dorința sa. Voia sa
urmează întru totul voii lui Dumnezeu, încât tot ceea ce cere, obține
(Mc. 11, 24).

Cum ar mai putea fi stăpânit de invidie cel care, departe de a voi
să se înalțe pe sine, este conștient de propriile sale scăderi și consideră
că ceilalți merită mult mai mult decât el stimă și considerație ? Cum
ar mai putea fi încercat de teamă, de spaimă sau de neliniște cel care,
asemenea tâlharului de pe cruce, vede în tot ce i se întâmplă dreapta
răsplată a faptelor sale (Lc. 23, 41) ? Nepăsarea îi piere, căci neîncetat
o hăituiește și-i demască în sinea sa cele mai slabe urme. Descurajarea
dispare, căci cum ar mai putea fi pus la pământ cel care stă neîncetat
în genunchi cu duhul ? Ura îi este de acum pe deplin îndreptată către
răul care se află în sine și care îl împiedică să-L vadă limpede pe
Domnul ; își urăște propria viață (Lc. 14, 26). îndoiala nu mai are nici
o putere asupra lui, căci a gustat și a văzut că bun este Domnul (Ps.
33, 8) ; Domnul este tot sprijinul lui. Dragostea sa se face tot mai cu
prinzătoare, la fel și credința. Culege roadele smereniei. Dar toate
acestea nu se întâlnesc decât pe cărarea cea strâmtă, pe care puțini
o află (Mt. 7, 14).

XI
RĂZBOIUL LĂUNTRIC ESTE DOAR UN MIJLOC

ÎN SLUJBA UNUI ȚEL

Scuturându-ți lanțurile dinafară, te eliberezi în același timp și de
legăturile lăuntrice. Când scapi de grijile dinafară, îți despovărezi și
sufletul. Prin urmare, greaua luptă pe care o ai de dus este doar un
mijloc și, ca atare, nu este nici bună, nici rea în sine ; sfinții au ase
mănat-o adesea cu un tratament medical. Chiar dacă este greu de urmat,
este, totuși, o cale de a-ți recăpăta sănătatea.

Gândește-te mereu că nu dai dovadă de cine știe ce virtute, stră-
duindu-te să te stăpânești. într-adevăr, de ce virtute poate fi vorba
atunci când, după ce ai căzut, din propria ta neglijență, într-o galerie
subterană, pui mâna pe lopată și pe târnăcop încercând să ieși de acolo ?
Ba este chiar cel mai firesc lucru să te folosești de uneltele pe care
ți le întinde cineva aflat la suprafață ca să încerci să scapi din strâm
toare și întunecime. Curată prostie ar fi să nu faci așa.

Această pildă îți poate fi de învățătură. Uneltele sunt mijloacele
mântuitoare, poruncile evanghelice, sfintele taine ale Bisericii, care au
fost puse la îndemâna fiecărui creștin încă de la botez. Nefolosite, nu-ți
vor sluji la nimic. Dar, folosite cu bună știință, te vor ajuta să-ți cro-
iești calea către libertate și lumină.
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«Prin multe suferințe trebuie să intrăm în împărăția lui Dumnezeu»
(F. A. 14, 22). Asemenea celui căzut în subterană, trebuie să re
nunțăm la odihnă, la somn, la distracții ; asemenea lui, trebuie să
rămânem treji și să folosim din plin fiecare clipă pe care ceilalți o
petrec dormind sau ocupându-se de fleacuri. Nu trebuie să lăsăm din
mână lopata și târnăcopul, adică rugăciunea, postul, privegherea și toate
celelalte prin care îndeplinim porunca Domnului (cf. Mt. 28, 20). Iar
dacă inimii noastre îi vine greu să accepte asemenea disciplină, trebuie
să ne punem în joc întreaga voință pentru a o sili să se supună, dacă
vrem să ieșim la liman.

Ce răsplată va primi cel căzut în subterană —  dacă mai poate fi
vorba de răsplată ? Strădania sa însăși îi va fi răsplata ; aceasta constă
în dragostea sa de libertate, în nădejdea și credința care l-au făcut să
pună mâna pe unelte. Pe măsură ce lucrează nădejdea, credința și dra
gostea sporesc : cu cât este mai activ și nu-și precupețește eforturile,
cu atât răsplata îi sporește. El se consideră un prizonier printre alți
prizonieri ; în proprii săi ochi, nimic nu-1 deosebește de tovarășii săi :
un păcătos printre alți păcătoși, închis în măruntaiele pământului. Dar,
în timp ce ceilalți, resemnați și lipsiți de nădejde, dorm sau joacă cărți
ca să le treacă vremea, el merge înainte și lucrează. A aflat o comoară
și iarăși a ascuns-o (cf. Mt. 13, 44) : poartă în sine împărăția lui Dum
nezeu, adică dragostea, credința și nădejdea de a ieși într-o bună zi la
aerul curat de afară. Desigur că, pentru moment, nu întrezărește ade
vărata libertate decât ca prin oglindă (I Cor. 13, 12), dar prin nădejde
este deja liber : «prin nădejde ne-am mântuit» (Rom. 8, 24). Apostolul
adaugă : «dar nădejdea care se vede nu mai e nădejde», pentru a ne
desluji și mai bine cele spuse înainte. într-adevăr, atunci când prizo
nierul și-a dobândit libertatea și o vede față către față, el nu mai este
un prizonier printre ceilalți, de pe pământ, ci se află de-acum în lumea
libertății, a acelei libertăți date lui Adam și redate nouă prin Hristos.

Asemenea prizonierului, suntem deja liberi prin nădejde ; dar îm
plinirea mântuirii se află dincolo de viața pământească. De abia atunci
vom putea spune cu certitudine : «Sunt mântuit !» Cu adevărat, porunca
de a fi desăvârșit precum Tatăl nostru Cel ceresc desăvârșit este (cf.
Mt. 5, 48) nu-și poate afla împlinirea deplină în om aici pe pământ.
Atunci, de ce ne-a mai fost dată ? Sfinții ne răspund : pentru ca să
ne putem începe strădaniile încă de acum, dar având în fața ochilor,
mereu, veșnicia.

Țelul omului este libertatea ; dar el nu și-o poate dărui singur
sieși, nici nu o poate primi de la aproapele său ; nu o va dobândi decât
de la Dumnezeu, ne spune episcopul Teofan.

îndemnul spre libertate îmbracă într-adevăr această formă : «Po-
căiți-vă !». Iar Domnul ne adresează această chemare : «Veniți la Mine
toți cei osteniți și împovărați și Eu vă voi odihni pe voi» (Mt. 11, 28).
De ce osteneală să fie vorba ? De cea legată de asigurarea propriei
noastre fericiri trecătoare ? Și de ce povară ? Cea a grijilor și necazu
rilor lumești ? Nicidecum, răspund sfinții. Și iată de ce Domnul adaugă :
«Luați jugul Meu asupra voastră și învățați-vă de la Mine» —  de la
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Mine care nu M-am gândit niciodată la bunăstarea mea trecătoare, nici
n-am purtat povara grijilor lumești în timpul vieții Mele pământești.

Ce vor dobândi, deci, cei care ostenesc pentru mântuirea lor purtând
povara vrăjmășiei lumești pe dinăuntru și pe dinafară ? Care va fi
partea celor care iau asupra lor jugul lui Hristos și trăiesc asemenea
Lui și nu învață nici de la oameni, nici de la îngeri, nici din cărți, ci
de la Domnul însuși ? Cei care învață de la viața Lui, de la lumina Lui
și de la lucrarea Lui în sinea lor ? Cei care pot spune la rândul lor :
«Sunt blând și smerit cu inima, nu am o părere prea bună despre mine
însumi, nici despre ceea ce aș putea spune sau face ?» Toți aceștia vor
afla odihnă pentru sufletele lor. însuși Domnul le-o va dărui. Vor fi
izbăviți de ispite, de necazuri, de umilințe, de descurajare, de neliniște
și de tot ceea ce tulbură inima omului.

Aceasta este interpretarea Sfântului loan Scărarul («Scara XXV, 4),
care ne vorbește ca de la creștin la creștin. Căci unui suflet renăscut
prin har, trăirea îi dovedește cu fiecare zi mai mult că jugul lui Hristos
este ușor pentru cei care-L iubesc.

Dar numai «cel ce va răbda până la sfârșit se va mântui» (Mt.
10, 22), nu și cei care-și pierd curajul și cad în delăsare. Făgăduința
Domnului nu este pentru ei.

Drept aceea, să nu ostenim niciodată. Să fim tari, neclintiți, spo
rind totdeauna în lucrul Domnului, știind că osteneala noastră nu este
zadarnică în Domnul (I Cor. 15, 58). Odată ce-am început, să nu mai
încetăm de a săvârși faptele unei sincere metanoia. A te opri înseamnă
a da înapoi.

XII
ASCULTAREA

Ascultarea este o altă unealtă neprețuită în lupta cu voia proprie.
Potrivit Sfântului loan Scărarul, ascultarea este jertfirea mădularelor
trupului în folosul vieții duhului. Ea este mormântul voii proprii și în
vierea smereniei («Scara», III, 3).

Adu-ți aminte că de bună voie te-ai dăruit ca rob Domnului, crucea
pe care o porți la gât ți-o amintește. Tocmai prin această robie poți
ajunge la adevărata libertate. Dar un rob poate avea voie proprie ?
El trebuie să învețe ascultarea.

Te vei întreba poate : De cine să ascult ? Sfinții îți răspund :
«Ascultați pe mai-marii voștri» (Evr. 13, 17). Dar iarăși te vei întreba :
Cine sunt mai-marii mei ? Unde să-i găsesc, când este atât de greu să
găsești astăzi un adevărat conducător ? La aceasta, Sfinții Părinți îți
răspund : a avut grijă Biserica. încă din vremea apostolilor, ne-a dăruit
un stăpân care-i întrece pe toți și care poate ajunge la noi oriunde
și în orice stare ne-am afla. Fie că suntem în oraș sau la țară, căsă
toriți sau celibatari, săraci sau bogați, stăpânul acesta este mereu cu noi
și mereu avem prilejuri să-i dăm ascultare. Vreți să știți cum se nu
mește ? Este sfântul post.

Dumnezeu n-are nevoie de postul nostru. Nici măcar de rugăciunea
noastră nu are nevoie. Dumnezeu este desăvârșit, nu-i lipsește nimic
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și nu poate avea nevoie de nimic din ceea ce i-am putea oferi noi,
făpturile Sale. N-avem ce să-I dăruim, dar, ne spune Sfântul loan Gură
de Aur, El vrea să-I aducem jertfa noastră în folosul propriei noastre
mântuiri.

Cea mai însemnată jertfă pe care o putem aduce Domnului suntem
noi înșine și nu o putem face decât încredințându-I voia noastră. Aceasta
o învățăm prin ascultare, iar ascultarea o dobândim prin practică. Cel
mai bun mod de a practica ascultarea este cel pe care ni-1 pune la
dispoziție Biserica, prevăzând zile și perioade de post. Intr-un fel, ea
ne spune atunci cum i-a spus Dumnezeu lui Adam : «Din toți pomii
poți să mănânci ; numai din rodul pomului celui din mijloc să nu mă
nânci» (cf. Fac. 2, 16 ; 3, 3).

Pe lângă post, mai avem și alți stăpâni pe care să-i ascultăm. Ii
întâlnim la fiecare pas, în viața noastră de zi cu zi ; nu trebuie decât
să știm să le recunoaștem glasul. Soția ta îți spune să-ți iei haina de
ploaie : fă cum zice ea, și faci ascultare. Un coleg de serviciu te roagă
să-1 însoțești o bucată de drum : du-te cu el, și faci ascultare. îți dai
seama că acest copil are nevoie să se ocupe cineva de el și să-i țină de
urât ; fă-o, pe cât posibil, și faci ascultare. Nici ucenicul din mănăstire
nu are mai multe prilejuri să facă ascultare decât ai tu, la tine acasă.
Și tot atâtea vei găsi la serviciu sau în relațiile cu vecinii.

Ascultarea înlătură multe bariere. La libertate și la pace nu vei
ajunge decât în măsura în care inima ta nu va mai opune rezistență.
Fă ascultare, și îngrădirile de spini se vor da la o parte în fața ta.
Și atunci, dragostea va avea loc să crească. Prin ascultare, îți vei des
ființa trufia, spiritul de contradicție, pretinsa ta înțelepciune și îndărăt
nicia, care te închid ca într-o carapace do nepătruns. Atât timp cât te
vei ghemui în această carapace, nu-L vei putea întâlni pe Dumnezeul
iubirii și al libertății.

Obișnuiește-te să te bucuri când ți se ivește vreun prilej de ascul
tare. Dar este nepotrivit să le cauți anume : riști să aluneci într-o slu
gărnicie artificială și să te smintești, complăcându-te în propria-ți
virtute. Fii sigur, vei găsi câte prilejuri ai nevoie și vor fi întocmai
cele care-ți trebuie. Dacă-ți dai seama că ai lăsat să-ți scape vreun pri
lej de ascultare, mustră-te pentru neglijență. Te-ai purtat ca un marinar
care nu se folosește de un vânt prielnic.

XIII
URCUȘ ȘI ADÂNCIME

După aceste câteva noțiuni elementare și încă exterioare, ajungem
acum la lupta care se dă înlăuntrul ființei noastre. Când cureți o ceapă,
dai la o parte, una câte una, foile care o acoperă până ajungi la miez,
de unde țâșnește tija spre lumină. Când vei pătrunde în cămara ta
dinlăuntru, vei întrezări lăcașul cel ceresc, căci, potrivit Sfântului Isaac
Șirul, sunt unul și același lucru.

Când te vei strădui să pătrunzi în cămara ta dinlăuntru, vei zări,
pe lângă adevăratul tău chip, și ceea ce Sfântul Isihie numea chipuri
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întunecate de harapi, adică gândurile rele. Sfântul Macarie Egipteanul
le aseamănă unui șarpe cuibărit în inimă, care îți vatămă organele vi
tale ale sufletului. Dacă ai stârpit acest șarpe, spune el, ridică-te cu
mulțumire în fața lui Dumnezeu. Dar, dacă nu l-ai stârpit, îngenunchează
smerit, ca un biet păcătos, și roagă-te la Dumnezeu, căci vrăjmașul stă
ascuns, la pândă.

Dar, cum am putea porni lupta dacă nici măcar n-am pătruns în
suflet ? Am ajuns la ușă, dar trebuie să și batem, cu postul și cu rugă
ciunea, cum ne povățuiește Domnul : «Bate și ți se va deschide» (Mt.
7, 7). Să bați, înseamnă să făptuiești. Și, dacă rămânem neclintiți în
cuvântul Domnului, în sărăcie, smerenie și tot ce ne învață Evanghelia,
dacă zi și noapte batem la ușa Domnului, vom dobândi ceea ce căutăm.
Cel care voiește să scape din robie și din întuneric, trebuie să intre în
libertate prin această ușă. Acolo, ne spune Sfântul Macarie, va dobândi
libertatea duhovnicească și va putea ajunge la Hristos, împăratul ceresc.

XIV
SMERENIE ȘI TREZVIE

Cel ce ia asupră-și războiul nevăzut are nevoie în orice clipă de
patru lucruri : smerenie, trezvie neclintită, voință de a rezista și rugă
ciune. Cu ajutorul lui Dumnezeu, el trebuie să învingă «harapii gân
durilor», aruncându-i afară pe poarta inimii și zdrobind neîntârziat de
piatră pruncii lor (cf. Ps. 136, 9).

Cea dintâi condiție este smerenia, căci omul trufaș este scos din
luptă de la bun început. De trezvie ai nevoie pentru a-i putea recunoaște
deîndată pe vrăjmași și a-ți păstra inima liberă de patimi. Odată ce-ai
recunoscut vrăjmașul, ai nevoie de voința de a rezista. Iar, întrucât
«fără Mine nu puteți face nimic» (In. 15, 5), rugăciunea este piesa de
rezistență de care depinde soarta întregii bătălii.

Un scurt exemplu te va face să înțelegi : cu ajutorul trezviei,
zărești vrăjmașul care se apropie de ușa inimii tale : ești ispitit să gân
dești rău de fratele tău. De îndată, voința de a rezista ți se trezește și
reușești să alungi ispita. Dar, în ultima clipă, te ia prin surprindere un
gând al părerii de sine : «Trezvia mea m-a scăpat !». Și astfel, ceea ce
părea o izbândă se arată a fi o înfrângere dureroasă. Ai pierdut sme
renia.

Pe când, dacă încredințezi Domnului toată lupta, nu vei mai avea
nici un motiv să te înalți pe sine-ți și astfel vei fi liber. Și vei băga
curând de seamă că nici o armă nu e mai puternică decât Numele
Domnului.

Acest exemplu ne arată că lupta nu trebuie întreruptă nici o clipă.
Ispita gândului pătrunde în noi cu mare repeziciune, asemenea unui
șuvoi, și trebuie să-i tăiem calea de la bun început. Avem de a face cu
«săgețile cele arzătoare ale vicleanului» (Efes. 6, 16) de care ne vorbește
apostolul, și care neîncetat se abat asupra noastră. Așa că tot neîncetat
să strigăm și noi către Domnul. «Căci lupta noastră nu este împotriva
trupului și a sângelui, ci împotriva începătoriilor, împotriva stăpâniilor,
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împotriva stâpânitorilor întunericului acestui veac, împotriva duhurilor
răutății care sunt în văzduhuri» (Efes. 6, 12).

Războiul începe cu ispita gândului, cu «momeala», cum ne spun
sfinții. Urmează însoțirea, când începem să fim tot mai prinși de ceea
ce ne-a adus ispita. A  treia etapă este încuviințarea, iar a patra făp
tuirea păcatului. Trecerea de la o etapă la alta poate fi și instantanee,
dar se întâmplă și ca acestea să se înșiruie ca niște trepte, ceea ce ne
îngăduie să le deosebim. Ispita gândului bate la ușă, ca un negustor
ambulant care vine să-și ofere marfa. Dacă-i dai voie să intre, a și
început târguiala, și nu mai poți scăpa de el, chiar dacă-ți dai seama că
marfa lui nu face doi bani. Urmează încuviințarea, iar în cele din urmă
cumpărarea, deseori fără nici o tragere de inimă. Te-ai lăsat dus de nas
de un trimis al Necuratului.

Despre momeală, David a spus : «în dimineți voi judeca pe toți
păcătoșii pământului» (Ps. 100, 10) căci «nu va locui în casa mea (...)
cel ce grăiește nedreptăți» (Ps. 100, 9). Despre încuviințare, Moise a
spus : «Să nu faceți legământ cu ei» (leș. 23, 32). Primul verset al
Psalmului 1 vorbește despre «însoțire», în viziunea Părinților «Fericit
bărbatul care n-a umblat în sfatul necredincioșilor». într-adevăr, se cere
să ții piept vrăjmașilor «în poartă» (Ps. 126, 5), fără a-i lăsa să intre.

Dar se întâmplă ca la poartă să dea năvală mulțime mare ; mai
știm și că «însuși satana se preface în înger al luminii» (II Cor. 11, 14).
Iată de ce ne îndeamnă Sfinții Părinți să ne păzim inimile de orice
ispită a gândului, de simțiri și închipuiri. într-adevăr, nu stă în puterea
noastră să le deosebim pe cele bune de cele rele, numai Domnul poate.
Lui trebuie, deci, să i le dăm în grijă cu toată încrederea, știind că «de
n-ar păzi Domnul cetatea, în zadar ar priveghea cel ce o păzește»
(Ps. 126, 1).

în schimb, noi trebuie să avem grijă ca gândul nelegiuit să nu ne
intre în inimă (cf. Deut. 15, 9) și să veghem ca ea să nu se prefacă
într-un iarmaroc plin de o mulțime pestriță aflată într-un necontenit
du-te vino, de-ți este cu neputință să mai iei seama la ce se petrece
acolo. S-ar face astfel loc de adunare pentru tâlhari și răufăcători, în
care zadarnic ai căuta un înger al luminii. Pacea, și odată cu ea Domnul
Păcii, ocolesc astfel de locuri.

Iată de ce Domnul ne-a cerut prin Apostolul Său : «Curățiți-vă
inimile» (lacob 4, 8) și ne-a îndemnat chiar El : «Luați aminte, privegheați
și vă rugați» (Mc. 13, 33). Căci, dacă va veni și ne va afla inimile întinate
și pe noi înșine adormiți, ne va spune «Nu vă cunosc pe voi» (Mt. 25, 12).
Iar această venire este iminentă ; dacă nu în clipa de față, atunci în cea
următoare, și dacă nu în clipa următoare, atunci chiar acum. Căci, ase
menea împărăției lui Dumnezeu, ceasul judecății ne este mereu prezent
în inimă.

Astfel, dacă paznicul nu veghează, nici Domnul nu va mai veghea ;
iar dacă Domnul nu veghează, zadarnic mai veghează paznicul. Să nu
încetăm, deci, de a veghea la poarta inimii noastre, dar chemându-L
neîncetat pe Domnul în ajutor.
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Nu iscodi vrăjmașul. Nu intra în vorbă cu el : nu stă în puterea ta
să-i ții piept. Cu experiența sa milenară, știe întocmai ce are de făcut
ca să te doboare îndată. Tu să stai în mijlocul câmpului de bătălie din
inima ta, cu privirea la cele de sus. Astfel, inima îți va fi apărată din
toate părțile : Domnul însuși își va trimite îngerii să te apere de-a
dreapta și de-a stânga, ferindu-te, totodată, să nu fii atacat din spate.

Altfel spus, când ești încolțit de ispită, nu te opri să o analizezi, să
meditezi, să cântărești argumentele pro și contra. N-ai face decât să-ți
întinezi inima și să-ți pierzi vremea, ceea ce ar fi deja o izbândă pentru
vrăjmaș. îndreaptă-te neîntârziat către Domnul și spune : «Doamne,
miluiește-mă pe mine, păcătosul !». Și astfel, de cum vei fi alungat gân
durile de ispită, va sosi și ajutorul.

Nu fii niciodată prea sigur de tine. Nu lua hotărâri de felul : «Da,
da, voi face totul foarte bine !». Nu te încrede niciodată în propriile-ți
puteri de a ține piept unei ispite, oricât de mici ar fi. Gândește-te,
dimpotrivă : «Sunt sigur că mă dau bătut din prima clipă». încrederea
în sine este un tovarăș de temut. Cu cât te sprijini mai puțin pe ea, cu
atât reziști mai bine. Recunoaște că ești slab, că nu poți face față nici
măcar unui bobârnac de la cel viclean. Și atunci, vei descoperi cu
uimire că acesta nu mai are dintr-odată nici o putere asupra ta. întrucât
pe Domnul L-ai pus scăpare ție, fii încredințat că «nu vor veni către
tine rele» (Ps. 90, 10). Singurul rău de care trebuie să se teamă creștinul
este păcatul.

Dacă, după ce ai căzut într-un fel sau altul, te amărăști, te cople
șești cu reproșuri și făgăduiești de nenumărate ori «să nu mai faci nicio
dată», este un semn neîndoielnic că nu te afli pe calea cea bună : totul
vine din faptul că încrederea în tine ți-a fost rănită.

Cel care nu se încrede în sine este sincer uimit că nu a căzut chiar
mai jos decât atât, și se simte copleșit de recunoștință. îi mulțumește
Domnului că i-a trimis la timp ajutorul, fără de care ar fi fost pe deplin
zdrobit. Se ridică repede și-și începe rugăciunea cu un întreit «Slavă
Ție, Dumnezeule !».

Un copil răsfățat se vaită mult timp când cade, în dorința unui
semn de simpatie, a unei mângâieri care să-1 consoleze. Tu să nu faci
fasoane : n-are nici o importanță că te doare. Ridică-te și reia lupta.
Este firesc ca cel care se luptă să-și agonisească răni. Numai îngerii nu
cad niciodată. Roagă-te lui Dumnezeu să te ierte și să nu mai îngăduie
să fii luat prin surprindere.

Nu te lua după Adam și nu arunca vina pe femeia ta, pe diavol sau
pe altă cauză din afară. Cauza căderii este în tine : când Stăpânul lipsea
de acasă, ai lăsat să intre tâlharii și răufăcătorii și să jefuiască după
bunul lor plac. Roagă-te la Dumnezeu să nu se mai întâmple.

Un călugăr a fost întrebat : «Ce faceți voi aici, la mănăstire ?». Iar
el a răspuns : «Cădem și ne ridicăm, cădem și ne ridicăm, și iarăși
cădem și ne ridicăm».

Cu adevărat, puține clipe din viață îți trec fără să cazi măcar o
dată. Așa că roagă-L pe Domnul să te miluiască.
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Roagă-te să capeți iertare și har, roagă-te fierbinte, ca un osândit
la moarte, și amintește-ți că numai prin har suntem mântuiți (Efes. 2, 5).
Nu poți nicidecum să pretinzi iertarea și harul ca pe ceva care ți se
cuvine. Consideră-te asemenea unui rob fugar care, în genunchi la
picioarele stăpânului, îl imploră să-1 cruțe. Așa să-ți fie rugăciunea,
dacă vrei să urmezi învățătura Sfântului Isaac Șirul, să te eliberezi «de
povara păcatelor și astfel să descoperi înlăuntrul tău cărarea care-ți va
face urcușul cu putință».

XV
RUGĂCIUNEA

Din cele de până acum, am văzut că rugăciunea este cel dintâi și
cel mai de seamă mijloc pe care-1 ai la îndemână în luptă.

Rugăciunea este una din cele două aripi care ne înalță către cer :
cealaltă este credința. Nu poți zbura cu o singură aripă : credința fără
rugăciune este la fel de deșartă ca și rugăciunea fără credință. Iar de-ți
este credința prea slabă, roagă-te : «Dă-mi, Doamne, credință !». O ase
menea rugăciune rămâne rareori neîndeplinită. Așa cum ne-a spus
Domnul, grăuntele de muștar devine copac falnic.

Cine caută aer și soare, deschide larg ferestrele. Ar fi caraghios să
stai pitit în spatele perdelelor trase și să te vaiți : «Nu e pic de lumină,
nu-i strop de aer !». Această imagine îți poate arăta puterea rugăciunii :
puterea și harul lui Dumnezeu sunt întotdeauna și pretutindeni la înde
mâna fiecăruia dintre noi, dar nu-ți poți primi partea decât dacă dorești
acest lucru și acționezi în consecință.

Fără rugăciune, nu poți nădăjdui să afli ceea ce cauți. Rugăciunea
este începutul și temeiul oricărui efort îndreptat către Dumnezeu. Ea
face să strălucească prima rază de lumină, ea îți dăruiește o pregustare
a celor nădăjduite, ea îți trezește dorința de a înainta.

Potrivit Sfântului loan Scărarul, rugăciunea este temelia lumii. Un
alt sfânt a asemănat universul cu un glob, a cărui stabilitate se da
torează Bisericii aflate în el, care, la rândul său, se sprijină pe rugă
ciune. Rugăciunea este întâlnire și comunicare între omenire și Dum
nezeu. Este puntea pe care omul poate trece dincolo de «eul» trupesc,
cu ispitele sale, pentru a ajunge la adevăratul «eu» duhovnicesc și la
libertatea acestuia. Este pavăză împotriva tulburării, armă împotriva
îndoielii, ea alungă tristețea și ține mânia în frâu. Rugăciunea este hrană
pentru suflet și lumină pentru minte : ea ne dăruiește încă de aici o
arvună a bucuriei viitoare. Pentru cel care se roagă cu adevărat, ru
găciunea reprezintă sentința, tribunalul, scaunul judecătorului, prefi
gurare a Judecății de apoi încă de pe acum, în clipa prezentă, în adâncul
inimii noastre.

Rugăciunea și trezvia sunt unul și același lucru, căci, atunci când
stai de pază la poarta inimii, te însoțești cu rugăciunea. Ochiul bine
deschis percepe deîndată cea mai mică schimbare petrecută în câmpul
vederii sale : la fel și inima care se roagă neîncetat.

Un alt exemplu ni-1 dă păianjenul : la pândă în mijlocul pânzei sale,
simte cea mai mică musculiță care se prinde și o ucide imediat. Tot așa
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și rugăciunea trebuie să stea de veghe în mijlocul inimii tale : la cel
mai mic foșnet care-i dezvăluie apropierea unui vrăjmaș, să-1 și doboare.

Să părăsești rugăciunea înseamnă să-ți părăsești postul când ești de
santinelă, lăsând poarta deschisă hoardelor de tâlhari și bunurile ago
nisite pradă jafului. Hoților nici nu le trebuie mult timp ca să-și facă
treaba : mânia, de pildă, poate distruge totul într-o clipită.

XVI
RUGĂCIUNEA

(urmare)

Din cele spuse până acum, înțelegem că Sfinții Părinți, când vor
besc de rugăciune, nu se gândesc la rugăciuni ocazionale, nici la rugă
ciunile dimineții sau la cele de seară, nici la rugăciunile de la vremea
mesei : pentru ei, rugăciune înseamnă rugăciune neîncetată, viață de
rugăciune, îndeplinind ca atare porunca «rugați-vă neîncetat» (II Tes.
5, 17).

Astfel înțeleasă, rugăciunea este știința științelor și arta artelor.
Artistul lucrează cu lut sau culori, cuvinte sau sunete, cărora
le conferă, potrivit talentului său, armonie și frumusețe. Materia cu
care lucrează omul rugăciunii este însuflețită, este chiar firea ome
nească căreia el, prin rugăciune, îi conferă armonie și frumusețe. Cel
dintâi care se bucură de aceasta este chiar el, și apoi, prin el,
mulți alții.

Savantul studiază cele create, în diferitele lor înfățișări ; omul de
rugăciune se înalță până la Ziditorul a toate ; ceea ce-1 pasionează pe
el, nu este căldura, ci Originea căldurii ; nu funcțiile vitale, ci Izvorul
vieții ; nu propriul eu, ci Cel care i-a dăruit conștiința eului, Creato
rul său..

Artistul și savantul se străduiesc îndelung până să ajungă la deplină
tatea artei sau a științei lor, și tot nu ajung niciodată la desăvârșirea
dorită. Dacă pentru a începe lucrul ar aștepta mereu inspirația, n-ar
mai apuca să învețe nici măcar noțiunile elementare ale meseriei. Vio
lonistul are nevoie să exerseze cu perseverență pentru a pătrunde tai
nele instrumentului său atât de gingaș. Să facem și noi la fel : inima
omului este cu mult mai gingașă !

«Apropiați-vă de Dumnezeu și se va apropia și El de voi» (Iac. 4,
8). începutul trebuie să-1 facem noi. Dacă facem un pas către Domnul,
El va face zece către noi, El care, zărind pe fiul risipitor încă departe
fiind, i s-a făcut milă si, alergând, a căzut pe grumazul lui și l-a sărutat
(cf. Lc. 15, 20).

Hotărăște-te, deci, odată, să faci primii pași, încă nesiguri, către
Dumnezeu, dacă voiești cu adevărat să te apropii de El. Stângăcia
începutului pe calea rugăciunii să nu te tulbure. Nu te lăsa pradă
nehotărârii, nu șovăi de dragul cinstirii lumești, nici în fața rânjetelor
batjocoritoare ale diavolilor care caută să te convingă că purtarea ta
e ridicolă, că totul nu-i decât o prostie, rod al imaginației tale. Să știi
că de nimic nu se teme Vrăjmașul mai mult decât de rugăciune.
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La copil, dorința de a citi crește pe măsură ce face progrese la
citire ; celui care învață o limbă străină, îi place cu atât mai mult să
o vorbească cu cât o stăpânește mai bine. Plăcerea sporește deci, odată
cu progresul făcut. Dar acesta se obține prin practică, care la rândul
ei devine mai ușoară pe măsura progresului făcut. Nu aștepta, deci,
cine știe ce inspirație extraordinară pentru a purcede la faptă.

Așa cum a fost făcut pentru a gândi și a vorbi, tot așa, și cu atât
mai mult, omul a fost făcut pentru a se ruga, căci «Domnul Dumnezeu
l-a pus (pe om) în grădina cea din Eden, ca s-o lucreze și s-o păzească»
(Fac. 2, 15). Și unde să se afle grădina cea din Eden, dacă nu în inima
ta ? Asemenea lui Adam, să plângi raiul pierdut prin nesocotința ta.
Ești acoperit cu frunze de smochin și cu îmbrăcăminte de piele (Fac.
3, 21), care reprezintă condiția ta pieritoare, cu patimile care o însoțesc,
între tine și cărarea cea strâmtă care duce la pomul vieții se află flă
cările întunecate ale dorințelor lumești, și doar celor care au biruit
aceste dorințe li se va da «să mănânce din pomul vieții, care este în
raiul lui Dumnezeu» (Apoc. 2, 7). Adam n-a încălcat decât o singură
poruncă, pe când tu, cum spune Sfântul Andrei Criteanul, tu le calci
pe toate, în fiecare zi și în fiecare clipă. Din străfundurile stării tale
de păcătoșenie și de învârtoșare, rugăciunea trebuie să se înalțe spre cer.

Deseori, ucigașul înrăit nici nu e conștient de vinovăția sa : e pro
priu împietririi să fie așa. Așa e și cu tine. Dar împietrirea inimii tale
să nu te înspăimânte : încet, încet, rugăciunea o va înmuia.

XVII
RUGĂCIUNEA

(urmare)

De obicei, când hotărăști să începi a te ruga regulat dimineața, nu
o faci pentru că ai avea cine știe ce îndemânare firească de a te ruga,
ci, mai curând, pentru a ajunge la ceva pe care încă nu-1 stăpânești.
Cel care deja stăpânește ceva, riscă să se neliniștească din teama de a
nu-1 pierde, în timp ce acela care încă nu-1 stăpânește, este nerăbdător
de a ajunge la el. Iată de ce trebuie să începi să te rogi fără să aștepți
ceva de la tine însuți, fără să cauți ceva anume.

Dacă ai norocul să ai camera ta, poți să urmezi întocmai și în liniște
recomandările cărții de rugăciune :

«Sculându-te, înainte de a-ți începe ziua, treci cu sfială în fața
lui Dumnezeu care toate le vede, închină-te și spune : în numele Tată
lui și al Fiului și al Sfântului Duh. Amin.

Chemând astfel numele Prea Sfintei Treimi, adună-ți gândurile,
alungă toate grijile lumești și, cu evlavie și fără grabă, rostește urmă
toarea rugăciune : «Doamne, miluiește-mă pe mine, păcătosul».

Urmează rugăciunile începătoare, dinaintea rugăciunilor de dimi
neață : împărate Ceresc, Prea Sfântă Treime, Tatăl Nostru. Mai bine
să rostești doar câteva, fără grabă, decât toate la repezeală.

Aceste rugăciuni sunt rodul experienței de veacuri a Bisericii. Cu
ajutorul lor, intri în comuniunea Poporului lui Dumnezeu aflat în rugă
ciune. Nu ești singur : ești o părticică din Trupul Bisericii, care este
Trupul lui Hristos. Rostirea acestor rugăciuni te va învăța totodată
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statornicia și răbdarea, trebuincioase nu numai trupului, ci și inimii
și minții, pentru ca să te întărești în credință.

Rugăciunea adevărată este cea în care mintea și inima se află la
unison cu cuvintele ; atenția este astfel de neînlocuit. Nu-ți lăsa gân
durile să hoinărească ; adună-ți-le neîncetat și, de fiecare dată când te
vei fi îndepărtat de rugăciune, revino în punctul în care ai rămas. Tot
așa poți citi și Psaltirea. Vei învăța astfel stăruința și trezvia în ru
găciune.

Cel care stă în fața ferestrei deschise aude zgomotele de afară.
Să nu le audă, i-ar fi cu neputință. Dar poate să dea sau nu atenție
vorbelor care-i ajung la urechi. Omul în rugăciune este în permanență
solicitat de un șuvoi de gânduri străine, de sentimente și de impresii.
Nu poți opri desfășurarea acestui obositor film lăuntric cum nu poți
opri aerul să circule într-o încăpere unde fereastra este deschisă. Dar
stă în puterea fiecăruia să-i acorde atenție sau nu. Iar aceasta, ne spun
sfinții, se deprinde prin exercițiu.

Când te rogi, eul tău trebuie să tacă. Nu te rogi ca să-ți vezi înde
plinite dorințele lumești, ci spui : «Facă-se voia Ta !». Nu te sluji de
Dumnezeu ca de un comisionar. Taci și lasă rugăciunea să vorbească.

Potrivit Sfântului Vasile, rugăciunea trebuie să cuprindă patru ele
mente : închinarea, mulțumirea, mărturisirea păcatelor și ruga de
mântuire.

Nu te frământa pentru propriile tale interese și nu-ți pune rugă
ciunea în slujba lor, ci «caută mai întâi împărăția lui Dumnezeu și drep
tatea Lui, și toate acestea se vor adăuga vouă» (Mt. 6, 33).

Cel care caută voia sa și nu lasă rugăciunea să urmeze voii Dom
nului, va întâlni multe piedici în cale și va cădea neîncetat în capcanele
Vrăjmașului. Va deveni nemulțumit, arțăgos, nefericit, nehotărât, ne
răbdător sau tulburat ; ori, când sufletul se află în asemenea stare,
nimeni nu poate stărui în rugăciune.

Rugăciunea celui care ține minte răul nu este fără pată. Nu putem
și nu trebuie să facem reproșuri decât unei singure persoane : nouă
înșine. Fără această învinovățire de sine, zadarnică este rugăciunea, ca
atunci când păstrezi în inimă dușmănie față de aproapele.

Nu te tulbura văzând uscăciunea din tine. Ploaia dătătoare de viață
de sus vine, nu din pământul tău sterp, bun să dea numai spini și
mărăcini. De altfel, să nu te aștepți la «stări de rugăciune» extraordi
nare, la extazuri, la răpiri sau alt soi de trăiri în care să-ți afli propria
ta satisfacție. Nu te rogi ca să-ți faci ție plăcere. «Pătrundeți-vă de
durere, întristați-vă și vă jeliți. (...) Smeriți-vă înaintea Domnului și
El vă va înălța» (lacob 4, 9— 10). Gândește-te la ceea ce ești și roagă-L
fierbinte pe Dumnezeu să te miluiască. Restul depinde de El.

XVIII
RUGĂCIUNEA

(urmare)

Odată încheiate rugăciunile de dimineață, rugăciunea nu trebuie să
înceteze : trebuie să o păstrăm nestinsă de-a lungul zilei, în pofida
multelor și diferitelor noastre griji zilnice.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



64 TITO COLLIANDER

Episcopul Teofan Zăvorâtul îi sfătuiește pe începători să-și aleagă
un scurt verset din psaltire, potrivit nevoilor lor, ca, de pildă «Grăbește,
Doamne, să-mi vii într-ajutor», sau «Inimă curată zidește întru mine»
sau «Binecuvântat ești, Doamne» etc. Psaltirea ne pune la îndemână
un mare număr de asemenea rugăciuni, mai lungi sau mai scurte. De-a
lungul întregii zile, poți păstra această rugăciune în minte, repetând-o
cât mai des cu putință, fie în gând, fie în șoaptă sau, și mai bine, cu
voce tare, dacă ești singur și nu te aude nimeni. în autobuz sau în
ascensor, la lucru sau la masă, cât poți de des, repetă rugăciunea, con-
centrându-te asupra înțelesului cuvintelor. Astfel îți trece ziua și vine
seara, când îți mai găsești o clipă de răgaz ca să citești rugăciunile de
seară înainte de culcare.

Aceste scurte rugăciuni sunt potrivite și pentru cei care nu dispun
de izolarea necesară pentru a-și putea rosti rugăciunile obișnuite de
dimineață și de seară. într-adevăr, aceste rugăciuni ne pot însoți mereu
și pretutindeni și, în asemenea cazuri, singurătatea lăuntrică ține locul
singurătății exterioare.

Repetarea frecventă este importantă. Pentru a se înălța deasupra
norilor, pasărea dă din aripi de multe ori ; la fel și înotătorul, care
repetă de nenumărate ori aceeași mișcare pentru a ajunge la liman.
Dacă se oprește din zbor, pasărea trebuie să se mulțumească cu cețu
rile pământești, iar înotătorul care se oprește, riscă să se afunde în
abisul amenințător care-1 pândește.

Așa că roagă-te ceas de ceas, zi de zi, necontenit. Dar roagă-te cu
simplitate, fără emfază, fără complicații, fără a-ți pune tot felul de
întrebări : «Nu vă îngrijiți de ziua de mâine» (Mt. 6, 34). La timpul
potrivit, vei primi și răspunsul.

Avraam a plecat fără să întrebe : «Cum e pământul pe care mi-1
vei arăta ? Ce mă așteaptă acolo ?». A plecat pur și simplu, «cum îi zi
sese Domnul» (Fac. 12, 5). Fă și tu ca el. Avraam și-a luat cu el tot
avutul (Fac. 12, 5). Urmează-i pilda și de data aceasta : nu lăsa în
urma ta nimic care ar putea să te lege de pământul pe care îl părăsești.

O sută de ani i-au trebuit lui Noe ca să-și construiască arca : a
făurit-o bucată cu bucată. Fă și tu la fel ; bucată cu bucată, zi după zi,
zidește cu răbdare, în tăcere, și nu te tulbura de cei din jur. Adu-ți
aminte că Noe era singurul dintre oamenii timpului său care «mergea
pe calea Domnului» (Fac. 6, 9), adică în rugăciune. Gândește-te și la
înghesuiala, duhoarea și întunecimea în care a trebuit să trăiască în
arcă până să poată ieși la aer curat și să poată înălța un jertfelnic
Domnului. Aerul curat și jertfelnicul le vei găsi în tine însuți, ne învață
Sfântul loan Gură de Aur, dar numai după ce te vei fi hotărât să intri
pe aceeași ușă strâmtă ca și Noe.

Asemenea lui Noe, fă și tu «precum ți-a poruncit Domnul» (Fac.
6, 22) și, «în rugăciuni și cereri» (Efes. 6, 18), fă-ți corabia care să te
ajute să treci de la eul trupesc și de la interesele tale multe și egoiste
la plinătatea Duhului. Atunci când Cel Unul vine în inima noastră, ne
spune Sfântul Vasile, multitudinea dispare. Zilele ți se înșiruire atunci
într-un sentiment de plenitudine, sub ocrotirea Celui care ține în mână
plenitudinea universului.
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XIX
STĂPÂNIREA TRUPULUI SI A DUHULUI,

CONDIȚIE A RUGĂCIUNII

Când purcedem astfel la rugăciune, să nu lăsăm trupul în voia lui
Sfântul Isaac Șirul ne învață că atunci când trupul nu este la strâm
toare și sufletul în întristare rugăciunea de-abia încolțită, rămâne ne
însuflețită. O astfel de rugăciune poartă în ea sămânța încrederii în
sine și a trufiei, care ne face inima să-și închipuie că suntem’ nu numai
dintre cei «chemați» ci chiar dintre «puținii aleși» (Mt. 22, 14).

Ferește-te de acest soi de rugăciune, căci stă la rădăcina multor
amăgiri. Cât timp inima rămâne legată de trup, comoara ta rămâne
și ea trupească ; așa că, în timp ce ți se pare că te înalți până la cer, nu
atingi de fapt decât tot cele ale trupului. Bucuria pe care o încerci nu
este neîntinată, și, se manifestă zgomotos : te simți îndemnat să vorbești,
simți nevoia de a-i învăța și converti pe alții, fără să fi fost însă chemat
de Biserică să îndeplinești slujirea învățătorească. Tâlcuiești Scripturile
după judecata ta lumească și nu îngădui să fii contrazis, ba chiar îți
aperi cu aprindere punctul de vedere. Toate acestea sunt din pricină
că nu te-ai îngrijit să-ți stăpânești trupul și astfel să-ți smerești inima.

Adevărata bucurie este liniștită și statornică ; iată de ce apostolul
ne recomandă să ne bucurăm «pururea» (I Tes. 5, 16). Ea izvorăște din
inima care varsă lacrimi pentru lume și pentru sine, văzând că toți
s-au îndepărtat de Lumina cea neînserată. Adevărata bucurie este dă
ruită de lacrimi. De aceea este scris : .«Fericiți cei ce plâng» (Mt. 5, 4)
și «Fericiți cei ce plângeți acum», îndurerându-vă șinele trupesc, că
«vă veți bucura» cu șinele duhovnicesc (cf. Lc. 6, 21). Adevărata bucurie
este o bucurie ziditoare, izvorâtă din cunoașterea propriei slăbiciuni și
a milostivirii lui Dumnezeu, și nu are nevoie de râsete zgomotoase pen
tru a se exprima.

Gândește-te și la aceasta : omul legat de cele lumești poate afla
în ele bucurie, dar și frământare, tulburare și suferință, cugetul său
fiind mereu supus schimbării ; în timp ce «bucuria Domnului tău»
(Mt. 25, 12) este statornică, pentru că Dumnezeu este neschimbător.

Așa că ține-ți limba în frâu și stăpânește-ți trupul prin post și
printr-o viață cumpătată. Vorbăria este marele dușman al rugăciunii,
iată de ce va trebui să dăm socoteală pentru orice cuvânt deșert pe
care-1 vom rosti (Mt. 12, 36). Când vrei să păstrezi o casă curată, nu
lași să intre la loc praful de pe drum. Ferește-ți inima de pălăvrăgeală
și de sporovăială pe seama întâmplărilor de peste zi.

«Iată puțin foc și cât codru aprinde! Foc este și limba» (lacob 3,
5— 6). Dar dacă flăcării nu-i dai aer, se stinge. Nu da nici tu aer pati
milor tale, și treptat se vor stinge. Dacă simți cum îți crește mânia,
taci și nu lăsa să se vadă nimic în afară. Nu vorbi decât cu Dumnezeu.
Așa vei stinge tăciunele care tocmai s-a aprins. Dacă ești tulburat de
faptele aproapelui, urmează pilda lui Sem și lafet și acoperă-le cu haina
tăcerii (Fac. 9, 23) ; îți vei înăbuși astfel dorința de a le judeca înainte
ca flăcările acesteia să izbucnească. Tăcerea este gata să se umple de
rugăciune, asemenea unui vas gol care se umple cu apă.
5 —  S.T.
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Dar nu numai limba trebuie să și-o stăpânească cel ce voiește să
se îndeletnicească cu meșteșugul trezviei duhovnicești. Unul ca acesta
trebuie să ia seama la sine însuși (Gal. 6, 1), cu grijă amănunțită, mer
gând până în adâncurile ființei sale. în aceste adâncuri, va descoperi
nesfârșite întinderi lăuntrice, unde forfotesc mulțime de amintiri, de
gânduri, de închipuiri care trebuie înfrânate. Nu-ți deștepta o amintire
care-ți poate ,împroșca rugăciunea cu noroi, nu zgândări impresiile pe
care ți le-au lăsat vechile păcate. Nu fii asemenea câinelui «care se
întoarce unde a vărsat» (Pilde 26, 11). Nu-ți lăsa amintirea să întârzie
asupra unor subiecte care ți-ar putea reînvia vechile dorințe, nu-ți lăsa
imaginația să bată câmpii. Pentru a ne ataca, diavolul se folosește cu
predilecție de imaginația noastră ; prin ea, ne atrage la «însoțire»,
adică ne determină să intrăm în vorbă cu el, ducându-ne apoi la în
cuviințare și, de aici, la fapta păcătoasă. El seamănă nesiguranță și agi
tație în gândurile noastre, ne sugerează tot felul de raționamente, de
dovezi, de întrebări deșarte și de răspunsuri pe care ni le dăm nouă
înșine. La toate acestea, e de răspuns cu cuvintele Psahnistului : «De-’
părtați-vă de la mine cei ce vicleniți și voi cerceta poruncile Dumne--
zeului meu» (Ps. 118, 115).

XX
POSTUL

Postul pe măsura puterii fiecăruia ajută trezviei duhovnicești. Cu
pântecele plin, nu poți cugeta la cele dumnezeiești, spun Părinții. Pen
tru un mâncăcios, tainele cele mai puțin ascunse ale Sfintei Treimi,
dacă putem spune așa, rămân de nepătruns. Hristos ne este pildă cu
îndelungatul său post ; când l-a înfrânt pe diavol, tocmai postise patru
zeci de zile. Tu ai vrea să reușești același lucru cu mai puțină oste
neală ? După aceea —  de abia după aceea —  «îngerii, venind la El,
îi slujeau» (Mt. 4, 11), și sunt gata să te slujească și pe tine.

Postul este frâu clevetirii, spune Sfântul loan Scărarul («Scara»,
XIV, 34). Te face milostiv și înclinat spre ascultare, alungă gândurile
rele și învârtoșarea inimii. Când pântecele e ușor, inima e smerită. Cel
care postește se roagă cu duh umilit și cumpătat, în timp ce duhul celui
lacom este bântuit de închipuiri și gânduri necurate.

Postul este un mod de a-ți arăta dragostea și mărinimia ; prin el,
jertfești plăcerile acestei lumi pentru a dobândi fericirea cerească. Grija
zilei de mâine și plăcerile pântecului ne stăpânesc gândurile în prea
mare măsură și am voi să ne eliberăm de această preocupare. Postul
ne apare astfel ca o etapă pe calea eliberării și un tovarăș de neînlocuit
în lupta împotriva dorințelor egoiste. Alături de rugăciune, postul este
unul din cele mai prețioase daruri făcute omului și toți cei care l-au
încercat, îl prețuiesc.

Când postim, simțim cum ne sporește recunoștința față de Dum
nezeu care l-a învrednicit pe om cu puterea de a posti. Postul îți
deschide o lume a cărei existență de abia de o bănuiai. Toate amănun
tele vieții tale, tot ceea ce se petrece înlăuntrul și în jurul tău îți apar.
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într-o nouă lumină. Curgerea timpului capătă un rost nou, bogat și
rodnic. Ațipeala și obișnuita învălmășală a gândurilor fac loc, în timpul
privegherii, unei depline limpezimi a cugetului ; în loc să ne răzvrătim,
primim in liniște, cu recunoștință și smerenie, până și ceea ce ne con
trariază. Probleme care păreau fără ieșire se rezolvă de la sine, la fel
de firesc ca o floare care-și deschide petalele. Rugăciunea, postul și
privegherea sunt modul de a bate la acea ușă pe care dorim să o ve
dem deschiztțndu-se.

Sfinții Părinți au socotit adesea postul drept unitate de măsură :
dacă postești mult, înseamnă că mult iubești, iar dacă iubești mult,
înseamnă că multe ți-au fost iertate (cf. Lc. 7, 47).

Cu toate acestea, Sfinții Părinți recomandă să se postească cu mă
sură ; nu trebuie să-i impui trupului o osteneală peste puteri, căci
atunci sufletul n-ar avea decât de pierdut. De asemenea, nu trebuie
să te apuci să postești dintr-odată ; orice lucru cere o deprindere și
fiecare om trebuie să țină seama de firea și de îndeletnicirile sale. Nu
este potrivit să elimini un anumit fe1 de hrană : toate sunt darul lui
Dumnezeu. Totuși, este înțelept să te abții de la alimentele care îngreu
nează sau care au menirea de a deștepta pofta : feluri foarte condi
mentate, carne, alcool etc. Cât privește celelalte, poți mânca orice, dacă
este ieftin și ușor de procurat. Sfinții Părinți ne spun însă că a posti
cu măsură înseamnă a mânca doar o dată pe zi, și atunci destul de'
frugal, ca să nu ajungi să te saturi.

XXI
LIPSA DE MĂSURĂ TREBUIE OCOLITĂ

Este fapt dovedit că pianistul care cântă cu prea multă ardoare
sau cel care scrie prea repede sunt expuși crampelor. Descurajați și
neputincioși, se văd deodată constrânși să-și întrerupă lucrul, după- ce
cu o clipă înainte, fuseseră plini de elan. Lipsit de activitate, devii tot
odată o pradă ușoară influențelor rele.

Aceasta poate servi de învățătură. Postul, ascultarea, cumpătarea,
trezvia, rugăciunea reprezintă un ansamblu de nevoințe trebuincioase,
care rămân însă doar niște nevoințe. Ori, la așa ceva se purcede cu
calm, firesc, ținând seama de propriile puteri (cf. Lc. 14, 28— 32) și fe-
rindu-te de orice lipsă de măsură. «Fiți dar cu mintea întreagă și pri-
vegheați în rugăciuni» (I Petru 4, 7) ne recomandă apostolul Petru și,
prin ol, însuși Domnul.

Te poți îmbăta nu numai cu băutură. Tot atât de dăunătoare este
și amețeala provocată de o prea mare încredere în sine și de graba
trecerii la faptă. însuflețit de o râvnă nestăpânită, care se manifestă prin
lipsă de măsură, te apuci să semeni în ogorul duhovnicesc ceea ce ție
ți se par a fi jertfe. Dar roadele le sunt găunoase : încordarea peste fire,
lipsa de răbdare față de greșelile aproapelui, îndreptățirea de sine. Este,
deci, nevoie «să nu te abați nici la dreapta nici la stânga» (Deut. 5, 32)
și să nu te încrezi de fel în tine însuți.

Dacă nu vedem în noi roade bogate de iubire, pace, bucurie, mo
derație, smerenie, simplitate, dreptate, credință și răbdare, înseamnă că
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toată nevoința noastră este zadarnică, după cum ne învață Sfântul
Macarie Egipteanul. Trebuie să lucrăm în vederea recoltei, dar recolta
este lucrarea Domnului.

Fii, deci, cu băgare de seamă la tine însuți și folosește-ți dreapta
judecată. Dacă vezi că devii iritabil și exigent cu ceilalți, mai ușurează-ți
povara. Dacă te apuci să cercetezi purtarea celorlalți, să le dai lecții,
să le faci observații, ești pe o cale greșită : cel care se leapădă cu ade
vărat de sine nu are nimic de reproșat celorlalți. Dacă ți se pare că
oamenii din jurul tău sau împrejurările te stânjenesc, asta înseamnă că
încă nu ai priceput în ce constă lucrarea ta : tot ceea ce, la prima
vedere, pare a te stânjeni, în realitate îți este dăruit ca prilej de a-i
sluji pe ceilalți, de a-ți dovedi răbdarea și ascultarea. Un om smerit
nu poate fi stânjenit de ceilalți, poate fi, cel mult, stânjenitor. Caută
deci să fii cât mai șters, ferește-te să ieși în față, ascunde-te. Intră în
cămara ta și închide ușa (Mt. 6, 6), chiar și atunci când ești nevoit să
te afli în vârtejul mulțimii. Iar dacă, uneori, așa ceva este peste pu
terile tale, pleacă, du-te încotro vezi cu ochii, numai să poți rămâne
singur și să poți striga din tot sufletul către Domnul, cerându-i aju
torul, iar Domnul te va auzi.

Consideră-te o roată, spunea starețul Ambrozie. Cu cât roata atinge
mai puțin pământul, cu atât se învârte și înaintează mai ușor. Nu te
gândi la cele lumești, nu vorbi de ele, nu te îngriji mai mult decât
este nevoie. Dar, adu-ți aminte, totuși, că dacă roata este cu totul
desprinsă de pământ, nu se mai poate învârti.

XXII
DESPRE FOLOSINȚA CELOR MATERIALE

Suntem alcătuiți din suflet și trup : în felul nostru de a ne purta
nu putem face abstracție de această dualitate. Folosește-te, deci, de
cele materiale. Hristos ne cunoaște slăbiciunea și din pricina noastră
s-a folosit de cuvinte și gesturi, de scuipat și tină. Din pricina noastră,
a făcut ca puterea Sa dătătoare de viață să se transmită prin poala
hainei Lui (Mt. 9, 20 ; 14, 36), prin ștergare sau șorțuri purtate de Pavel
(Fac. 19, 12), până și prin umbra apostolului Petru (Fac. 5, 15).

Așa că, de-a lungul anevoiosului tău peregrinaj pe cărarea cea
strâmtă, sprijină-te pe toate cele pământești ca pe un toiag, folosindu-te
de acestea pentru a-ți aduce aminte de Dumnezeu : albeața zăpezii, lim
pezimea cerului, ochiul irizat al unei muște sau căldura focului, orice
lucru creat, perceput de simțurile tale, să-ți amintească de Ziditorul a
toate. Dar ajută-te îndeosebi de mijloacele pe care ți le pune la în
demână Biserica pentru ca să «vă faceți acum mădularele voastre roabe
dreptății, spre sfințire» (Rom. 6, 19). întâi de toate, Sfânta împărtășanie,
apoi și celelalte taine, precum și Sfânta Scriptură. Biserica îți dăruiește
totodată și sfintele icoane ale Maicii Domnului, ale îngerilor și sfinților,
rugăciunea la ele, lumânările și candelele, aghiasma, strălucirea auru
lui, cântările. Primește totul cu recunoștință pentru zidirea și întărirea
ta, spre folosul și sporirea ta, pe calea pe care o urmezi, țintind către
un țel mai îndepărtat.
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Nu te'sfii să-ți arăți dragostea pentru Domnul milostiv și iubitor;
sărută crucea și icoanele, împoclobește-le cu flori. împiedicând răul din
noi să se manifeste în afară, îngăduim bunăvoinței noastre să se desfă
șoare în voie. Dacti am primi cu dragoste ceea ce ni se dăruiește din
dragoste, dragostea noastră ar putea deveni mai cuprinzătoare și mai
puternică, or, tocmai acesta este scopul nevoințelor noastre. Gura unui
fluviu se lărgește pe măsură ce debitul îi devine mai abundent.

Slujește-te de propriu-ți trup ca de un ajutor în luptă. Supune-1
și fă-1 să nu mai depindă de toanele omului celui vechi. Fă-1 să îm
părtășească aceleași simțăminte jertfelnice ca și tine : dacă voiești să
deprinzi smerenia, smerește-ți și trupul și apleacă-1 la pământ. înge
nunchează, cu fruntea la pământ, cât poți de des, atunci când ești sin
gur ; dar ridică-te deîndată, căci după orice cădere, trebuie să ne ridicăm
în Hristos.

Fă-ți cât poți de des semnul crucii, care este o rugăciune fără
cuvinte. Intr-o clipă, nestingherit de încetineala vorbirii, acesta dă grai
dorinței tale de a fi părtaș vieții lui Hristos, de a-ți răstigni trupul,
de a primi fără cârtire tot ce-ți trimite Sfânta Treime. Pe de altă parte,
semnul crucii este o armă împotriva duhurilor rele; folosește-o-adesea
și cu convingere.

Pentru a construi o casă, trebuie să înalți o schelă. Numai un om
puternic nu are nevoie de sprijin dinafară. Dar ești tu oare un om
puternic ? Nu ești cumva cel mai slab dintre cei slabi ? Nu cumva ești
doar un copil ?

XXIII
CLIPELE DE ÎNTUNECIME

Cerul este când noros, când senin, apoi din nou ploios. Așa e și
-cu firea omenească. Trebuie să te aștepți ca, din când în când, norii
să ascundă soarele. Până și sfinții au cunoscut ceasuri, zile, săptămâni
de întunecime. Spuneau atunci că «Dumnezeu i-a părăsit» pentru a-i
face să-și dea seama în ce sărăcie deplină se află când sunt lăsați sin
guri cu ei-înșiși, lipsiți de sprijinul Său. Aceste clipe de întunecime,
când totul pare lipsit de sens, absurd și zadarnic, când ești chinuit de
îndoială și de ispite, nu pot fi evitate. Pot fi însă făcute folositoare.

Ca să nu ne lăsăm doborâți în timpul acestor zile întunecate, cel
mai potrivit este să urmăm pilda Sfintei Maria Egipteanca. Timp de
patruzeci și opt de ani, a stat în pustia de peste Iordan ; când ispitele
năvăleau asupra ei și amintirea vieții sale păcătoase din Alexandria o
împingea să părăsească pustia unde se retrăsese de bună voie, ea se
arunca la pământ, chema stăruitor ajutorul lui Dumnezeu și nu se ridica
de acolo decât când i se smerea inima. Primii ani au fost grei. Uneori,
rămânea așa zile întregi. Apoi, după șaptesprezece ani, a venit și vre
mea odihnei.

în astfel de perioade, rămâi calm. Nu te lăsa ispitit să te implici
mai mult în viața socială, nici să cauți o diversiune. Nu începe să-ți
plângi de milă, nu căuta altă mângâiere decât de a striga către Dom
nul ; «Dumnezeule, spre ajutorul meu ia iminte ! Doamne, să-mi ajuți
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mie, grăbește-te !» (Ps. 69, 1); «închis sunt, și nu pot ieși»«(Ps. 87, 9)
și altele asemenea. De nicăieri din altă parte nu poți nădăjdui ajutor
adevărat. Vezi ca nu cumva, căutând vreo mângâiere trecătoare, să
nu-ți pierzi toată agoniseala. Trage-ți 'cuvertura peste cap : acum îți
sunt puse la încercare răbdarea și stăruința. Dacă treci cu bine de
această încercare, dă slavă lui Dumnezeu care ți-a dat putere. Dacă
insă cazi, ridică-te neîntârziat, cere-ți iertare și spune-ți «N-am decât
ce merit !». Căci căderea însăși ți-a fost pedeapsa. Te-ai bizuit prea
mult pe tine și acum vezi unde te-a adus aceasta. Ai trăit o experiență ;
nu uita să mulțumești pentru ea.

XXIV
DESPRE ZAHEU

Asemenea lui Zaheu, te-ai suit într-un copac ca să-L vezi pe Domnul
(Lc. 19, 1— 10). N-ai făcut-o numai cu ajutorul facultăților tale inte
lectuale, nici nu ai făcut-o numai în gând. Ești o ființă omenească,
dăruită cu trup : astfel încât, asemenea lui Zaheu, te-ai folosit de pu
terea membrelor tale și de cele pământești pentru a te ridica deasupra
pământului. Și ai acționat cu înțelepciune și cu discernământ, ținând
seama de greutatea trupului și de măsura puterilor tale, dar fără teamă
de ridicol, și astfel ai avut bucuria să te înalți destul de sus deasupra
vânzolelii mulțimii —  adică a pornirilor tale lumești —  pentru a întâlni
pentru o clipă privirea Domnului, 'care te căuta.

Vezi că de când ți-ai dat mai bine- seama de propria ta întunecime,
nu mai ești la fel de atras ca înainte de distracții și de societate și ai
întrezărit, într-o străfulgerare, omul tău lăuntric așa cum este cu ade
vărat. Te gândești, poate, că, până acum, inima ta a fost asemenea
unei coji de nucă purtate de valuri, fără țel și fără cârmă. De acum,
călătoria are un țel, ceea ce este foarte important. Cu toate acestea,
rămâi aceeași găoace de nucă pierdută în pustietatea oceanului ; dacă
ai navigat cum trebuie, acum descoperi pentru prima dată cât de plă
pândă și neînsemnată îți este luntrea.

Ajunge să ne arătăm bunele intenții, ne spune arhiepiscopul Teo-
filact al Bulgariei, și Domnul ni se face El însuși călăuză permanentă,
lisus i-a spus lui Zaheu : «Coboară-te degrabă —  adică smerește-te — .
căci astăzi în casa ta trebuie să rămân» (Lc. 19, 5). Aici, «casa ta»
poate însemna -«inima ta». Bine, i-a spus Domnul, te-ai urcat într-un
copac și ți-ai biruit o parte din dorințele tale lumești, pentru că doreai
să mă vezi. Voiai să fii în măsură să mă zărești când aveam să trec
prin inima ta. Dar acum, grăbește-te să te smerești, nu mai rămâne
acolo sus, gândindu-te că ești mai bine plasat decât alții ; doar în inima
smerită doresc să rămân. «Și a coborât degrabă și L-a primit bucu-
rându-se» (Lc. 19, 6).

Zaheu, mai-marele vameșilor, îl primește, deci, pe Hristos. Iar
primul lucru pe care-1 face este să renunțe la toată averea sa. Căci
jumătate o dă pe loc săracilor, iar restul va fi fost desigur împărțit cu
repeziciune, pentru a întoarce împătrit celor pe care-i năpăstuise. «Și
acesta este fiu al lui Avraam» (Lc. 19, 9) : a auzit glasul Domnului,
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și și-a părăsit deîndată pământul său și casa tatălui său (cf. Fac. 12, 1),
unde domneau egoismul și patimile.

Zaheu a descoperit că o inimă care-L primește pe Hristos trebuie
să se golească de orice altceva și să se lipsească de toate avuțiile pe
nedrept agonisite ; «pofta trupului și pofta ochilor și trufia vieții»
(I In. 2, 16). A înțeles că cel care este bogat în lumea aceasta este sărac
în cea care va să vină, căci bogăția materială înseamnă sărăcie spiri
tuală, ne învață Sfântul loan Gură de Aur. Intr-adevăr, dacă bogatul
nu ar fi atât de sărac, n-ar căuta să adune atâtea bogății.

Așa cum este cu neputință să însoțești sănătatea cu boala, tot așa
nu este cu putință să împaci dragostea cu duhul înavuțirii, susține
Sfântul Isaac Șirul. Căci, cel care-și iubește aproapele se leapădă ne
condiționat de tot ce are, căci e în firea dragostei să fie astfel.

Iar fără dragoste este absolut cu neputință să intri în împărăția
lui Dumnezeu. E ceea ce a înțeles și Zaheu.

Cu cât ai mai puține, cu atât viața se simplifică. Orice prisos este
îndepărtat și inima se adună în sine. Puțin câte puțin, omul lăuntric
se străduiește să pătrundă în cămara sa cea mai dinlăuntru, unde se
află treptele care duc către cer.

Ruga devine și ea mai simplă : rugăciunile se strâng în jurul inimii
și pătrund într-însa și descoperi în aceste adâncuri unica -rugăciune cu
adevărat trebuincioasă : .chemarea milostivirii.

Ce poate dori un păcătos, ba chiar cel dintâi dintre aceștia (I Tim.
1, 15), decât ca Domnul să se milostivească de el ? Are el ceva să-i
dăruiască ? Are cumva putere, voință, siguranță care să fie numai ale
lui ? Poate întreprinde el ceva de unul singur ? Știe oare ceva ? Poate
oare înțelege ceva, el, care nu are nimic al său cu adevărat ?

Nu are nimic, pentru că păcatul nu are existenței pozitivă ; păcatul
nu este altceva decât lipsă, opacitate, refuz. Iar păcătosul se află chiar
în. acest nimic.

Și se vede ca atare ; și cu cât stăpânește mai puține lucruri, cu
atât este mai bogat. Căci cămara goală aflată in inima sa se umple,
nu cu bunuri pieritoare, ci cu plinătatea vieții veșnice, cu lumina și
certitudinile acesteia, pentru că îl are pe Domnul ca oaspete.

Dar cum ar putea păcătosul să se învrednicească a-L primi pe Dom
nul ? Cum și-ar putea măcar închipui că Domnul ar binevoi să-i arunce
o privire, cufundat cum se află în întunecime ? Oricât s-ar nevoi să se
curățească, să lupte și să lucreze, să urmeze poruncile Evangheliei, să
privegheze, să postească, să facă tot ce-i stă în -putință, lepădându-se de
sine pentru Domnul, tot se vede căzând pradă mâniei și relei dispozi
ții, lipsei de dragoste și trândăvelii, nerecunoștinței și lipsei de răbdare,
tuturor patimilor posibile. Și atunci, cum ar mai putea nădăjdui ca
Domnul să vină într-o astfel de casă ?

Iată de ce se- roagă astfel : «Doamne, miluiește-mă, miluiește-mă
pe mine, păcătosul ; căci, cu adevărat am căutat să îndeplinesc cele po
runcite pentru a Te sluji. Am arat ogorul inimii, pe care mi l-ai încre
dințat, și am păscut turma încredințată (cf. Lc. 17, 7— 10). Dar nu sunt
decât sluga ta umilă și, fără Tine, nu pot face nimic. Așa că, miluieș
te-mă și umple-mă cu harul Tău».
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Prin  lucrarea libertății, omul își sporește credința (cf. Lc. 17, 5) și,
prin  rugăciune, dobândește energiile trebuincioase pentru  a lucra. Și
astfel, lucrarea personală și rugăciunea se împletesc tot mai strâns, până
ce se contopesc deplin, lucrarea personală devenind rugăciune și rugă
ciunea, lucrare. Aceasta numesc sfinții lucrare duhovnicească, rugăciu
nea inimii sau rugăciunea lui lisus.

XXV
RUGĂCIUNEA LUI IISUS

Avva Isaia spunea că rugăciunea lui lisus este o oglindă pentru
m inte și o candelă pentru  conștiință. A fost asem uită și cu o voce lină
care ar răsuna în perm anență în tr-o  casă : orice tâlhar care ar încerca
să pătrundă înăuntru, se va îndepărta deîndată ce aude că cineva ve
ghează. Casa, este inima noastră, iar tâlharii sunt ispitele gândului.
Rugăciunea este glasul celui care stă de veghe dar care, de data aceasta,
nu mai sunt eu, ci este Hristos.

Lucrarea duhovnicească întrupează pe Hristos în sufletul nostru.
Ea implică necontenita aducere am inte de Dumnezeu, care se află ascuns
în tine, în sufletul tău, în inim a ta, în conștiința ta. «De dorm it dor
meam, dar inim a-m i veghea» (Cânt. 5, 2). Chiar dacă dorm, sau trebuie
să mă ocup de altceva, inim a-m i stăruie în rugăciune, adică în Viața veș
nică, în îm părăția cerurilor, în Hristos. Rădăcinile ființei mele sunt
temeinic înfipte în păm ântul care le hrănește.

Calea de a ajunge la aceasta este scurta rugă : «Doamne lisuse Hris-
toase, Fiul lui Dumnezeu, m iluiește-mă pe mine, păcătosul». Repet-o cu
voce tare, sau doar în gând, încet, în liniște, eu luare aminte, cu inim a eli
berată pe cât se poate de tot ceea ce nu se potrivește cu această rugă
ciune. Nu num ai grijile lum ești îi sunt străine, dar și orice preocupare
sau nădejde de a prim i un răspuns, orice vedenie lăuntrică, părerea că
resimți ceva, visările romantice, întrebările curioase sau jocul închipui
rii. Sim plitatea este o condiție de neînlocuit, tot așa și smerenia, cum 
pătarea trupului și a cugetului și, în general, tot ceea ce implică războiul
nevăzut.

începătorii îndeosebi trebuie să se ferească până și de cea mai ne
însem nată pornire către misticism. Rugăciunea lui lisus este o lucrare,
o strădanie concretă, și o m odalitate care-ți dă posibilitatea de a primi
și de a folosi acea putere num ită harul lui Dumnezeu — care este în to t
deauna prezentă, chiar dacă nu la .vedere, în cei botezați — pentru  ca
aceasta să poată da roade. Rugăciunea face ca această putere să dea
roade în sufletul nostru ; nici nu are alt scop. Este un ciocan care sfă-
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râm ă o carapace. Ciocanul este ceva dur și loviturile sale dor. Lasă orice
iluzie de gingășii, răpiri, voci cerești ; către îm părăția lui Dumnezeu nu
duce decât o singură cale, și aceea e calea crucii. Iar a sta agățat, răs
tignit de un lemn este un chin îngrozitor. Să nu te aștepți la altceva.

Ți-ai răstignit trupul, pironindu-1 cu un mod de viață sim plu și
uniform, im punându-ți o disciplină strictă. La rândul lor, și activitatea
m entală, și imaginația trebuie supravegheate îndeaproape. Ț intuiește-le
bine cu cuvintele rugăciunii, cu Sfânta Scriptură, cu citirea psalm ilor
și a scrierilor Sfinților Părin ți, unde afli toate aceste îndrum ări. Nu-ți
lăsa închipuirea să zburde în voie. Ideile avântate nu sunt de obicei
decât niște evadări sterpe în lumea închipuirilor. De îndată ce gândul
nu-ți mai este ocupat cu lucrul, întoarce-1 la rugăciune.

Străduiește-te  ca im aginația și gândurile să ți se supună cu ușu
rință, ca un câine bine dresat, căruia nu-i îngădui să sară în ju ru l tău,
schelălăind, să scormone in gunoaie sau să se tăvălească în rigolă. Tot
așa, să fii m ereu în m ăsură să-ți chemi la ordine gândurile și imaginația
și trebuie să faci acest lucru de nenum ărate ori, în fiece clipă. A ltm in
teri, ne spune Sfântul Antonie, te asemeni unui cal pe care-1 încalecă
fără răgaz un călăreț după altul și care sfârșește prin  a se prăbuși isto
vit, plin de spumă.

Dacă lovești prea tare coaja unei nuci, riști să sfărâm i și miezul.
Trebuie procedat cu grijă. Nu trece d intr-odată la rugăciunea lui lisus.
Nu te grăbi să o practici, și chiar și atunci, continuă să-ți rostești și
celelalte rugăciuni. Nu te îngrijora. Fii sigur că dacă ar depinde num ai
de puterea ta, nu ai fii în stare să spui cu luare am inte nici măcar un
singur «Doamne miluiește». Rugăciunea nu poate fi cu totul ne în trerup 
tă. Ești totuși om, și doar «îngerii, în ceruri, pururea văd fața Tatălui
Meu, Care este în ceruri» (Mt. 18, 10). Pe când tu, ai trup  pământesc,
care-și cere drepturile. Nu crede totul p ierdut dacă, la început, ți se
întâm plă să uiți de rugăciune mai m ulte ceasuri sau o ^ i întreagă sau
chiar mai mult. Privește lucrurile sim plu și firesc : ești un m arinar
fără experiență care s-a ocupat cu prea m ultă ardoare de altceva încât
a u itat să mai ia seamă la vânt. Așa că nu aștepta nimic de la tine
însuți. Dar nici de la ceilalți.

Concentrarea și neatenția sunt lucruri diferite. Rugăciunea îți va
face gândirea limpede și vioaie. Și atunci, totul va fi în ordine. Cei ce
se roagă văd tot ce-i înconjoară, rem arcă și observă fiecare lucru, num ai
că perspicacitatea acestei priviri este dată de rugăciune, care răspân
dește pretu tindeni lumina sa pătrunzătoare.

M intea ne este activă când în lăun tru l nostru  dom nește curăția.
Atâta tim p cât îți păstrezi inima desprinsă de cele lum ești, șinele tău
duhovnicesc sporește neîncetat.
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Rodul rugăciunii este liniștea lăuntrică, alinarea în întristare , d ra
gostea, recunoștința, smerenia. Dacă, dimpotrivă, ești încordat și tu l
burat, cuprins de neastâm păr sau de descurajare, dacă ești abătut, co
p leșit de amărăciune, sau de o pornire nestăpânită spre mișcare, dacă
încerci un sim țăm ânt de extaz, o stare de beție a sim țurilor ca aceea
■stârnită de muzică, dacă te cuprinde un sim țăm ânt de prea m are m ul
țum ire  sau euforie care te face să fii «m ulțumit de tine însuți și de
.toată lumea», atunci înseam nă că ești pe o cale greșită. Ți-ai bazat în tre 
g u l edificiu m ult prea m ult pe tine însuți. Bate în retragere și intoar-
ce-te  la nem ulțum irea de sine, care trebuie să fie întotdeauna punctul
■de plecare al oricărei rugăciuni adevărate.

îngerul luminii aduce întotdeauna pacea, acea pace pe care demo
nii întunericului vor cu orice preț să o tulbure. După aceasta poți re 
cunoaște puterile răului, ne învață Sfinții Părinți, și le poți deosebi de
cele bune.

XXVI
MĂRGĂRITARUL DE MULT PREȚ

Lipsit de cunoaștere, nefiind în stare de un gând sau de o faptă
bună, fără am intiri din trecut și fără voință pentru  viitor, la fel de
inu til ca o zdreanță, la fel de insensibil ca pietrele de pe drum , găunos
■ca o ciupercă vierm ănoasă din pădure, sortit pieirii ca peștele azvârlit
pe  mal, plângându-țî starea mizerabilă, te pregătești să îngenunchez! în
rugăciune în fața A totputernicului, Judecătorul și Z iditorul tău, M ân
tu ito ru l și învățătorul, Duhul adevărului și Domnul de viață dătător ;
și, asemenea fiului risipitor, îngaimi, din adâncul neputinței tale :
«Tată, am greșit la cer și înaintea Ta și nu mai sunt vrednic să mă
num esc fiul Tău» (Lc. 15, 21) ; «Doamne, lisus Hristoase, Fiul lui Dum
nezeu, m iluiește-m ă pe mine, păcătosul».

Cunoscându-ți neputința, zaci la picioarele .Atotputernicului, ca un
grăun te  de praf. Dar, din adâncul nemerniciei tale, simți cum îți crește
în inimă dragostea față de ceilalți oameni, pentru că sunt făptura lui
Dum nezeu și primesc lumina Sa. El, Cel de necuprins după ființa Sa,
are grijă de ei. Și aceasta îți este de ajuns pentru a fi gafa se’i jertfești
totul pentru ei.

Și atunci se întâm plă ceva ciudat : cu cât cobori mai adânc în s tră 
fundul inimii tale, cu a tâ t te ridici mai sus deasupra ta însuți. Condi
țiile exterioare ale existenței ți-au rămas aceleași ; speli vasele, ai grijă
■de copii, te duci la lucru, îți încasezi salariul, îți plătești impozitele.
Asemeni tu turor, îndeplinești cele ce 'țin de domeniul vieții tale exte-
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rioare, pe care nu o poți lăsa cu to tu l deoparte. Dar te-ai lepădat de
tine însuți. Ai renunța't la un lucru, pen tru  a dobândi altul.

«Afară de Tine, ce am  dorit pe păm ânt ?» (Ps. 72, 25). Nimic, răs
punde S fântul loan Scărarul, decât să mă rog neîncetat și să mă alipesc
de Tine în tăcere. Ceilalți sunt robii bogăției, ai m ăririi, sau ai poftei de
înavuțire. Singura mea dorință este să mă unesc cu Dumnzeu.

Rugăciunea, cu toată renunțarea de sine pe care o implică, a devenit
pen tru  tine unica rațiune de a fi, partea  cea mai reală a existenței mie.
Să mergi pe calea Domnului (cf. Fac. 6, 9), iată singurul lucru care mai
are p re ț pentru  tine, d in tre  toate întâm plările din cer și de pe păm ânt.
P en tru  cel care-L poartă pe Hristos în sine, nu mai există nici moarte,
nici boală, nici deznădejde în lum ea aceasta. El a pătruns deja în viața
veșnică, și vede totul în această lumină.

Zi și noapte, săm ânța cerească răsare și crește în inima ta, cum, tu
nu  știi. Păm ântu l inim ii tale rodește mai întâi pai, apoi spic, după
aceea grâu deplin în  spic (Mc. 4, 27—28).

Sfinții vorbesc despre lum ina cea neînserată. Este lum ina care s:ră-
lucește nu  pen tru  ochii dinafară, ci în inim a celui care nu  încetează să
m eargă pe calea curăției și a nevinovăției. Ea în lătură deîndată în tune
ricul și ne conduce neabătu t către plinătatea zilei. Caracteristica sa este
de a fi to t mai curată. Este lum ina veșniciei, care nu cunoaște asfințit,
și care strălucește încă de pe acum prin  vălul tim pului și al m ateriei.
Sfinții nu afirmă, de altfel, niciodată că această lum ină le-ar fi fost
dăruită, ci doar ne încredințează că nu este dăruită  decât celor care și-au
curățit inim a din dragoste pen tru  Domnul, pe cărarea cea strâm tă pe
care au ales-o de bună voie.

Cărarea cea strâm tă nu are sfârșit : este calea cea veșnică. Fiecare
pas pe care-1 -facem pe ea este un început. Acolo, prezentul cuprinde
viitorul, ziua judecății ; prezentul cuprinde trecutul, facerea. Căci H ris
tos este pretu tindeni prezent, fără a fi legat de tim p, a tâ t în iad cât
și în rai, deodată. Când vine Cel Unul, orice m ultitudine dispare, chiar
și cea în tim p și spațiu. Totul se adună și devine sim ultan, în adâncul
inimii tale. Ai afla t atunci ceea ce căutai : adâncimea, înălțim ea și lă r
gimea crucii ; L-ai aflat pe Domnul și ai aflat m ântuirea.

Așa că, de voiești să-ți m ântuiești sufletul și să dobândești viața '
veșnică, ia-o de la capăt neîncetat, ieși din moleșeală, fă-ți semnul crucii
și spune : «învrednicește-m ă, Doamne, să pun bun început în num ele
Tatălui și al Fiului și al Sfântului Duh. Amin».

Versiunea românească MÂRIUCA ALEXANDRESCU si
ADRIAN ALEXANDRESCU
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SFÂNTUL GRIGORIE PALAMA

CUVÂNT LA POGORÂREA DUHULUI SFÂNT *
(Omilia a 24-a)

* Traducerea s-a făcut după lucrarea : rp^Țopiov zo5 U îî.im  'A r.Ti-.i z i "Ep-fa,zop..
0, 1985, ediție îngrijită de cunoscutul patrolog Prol. Panaghiotis Hristou.
In volumul amintit mai sus, omilia aceasta a Sf. Grigorie Palama are și următorul
subtitlu : «la arătarea și împărțirea Dumnezeiescului Duh cea săvârșită în ziua
Cincizccimii, în care se lace cuvânt și despre pocăință». Cât privește cuprinsul
teologic al omiliei, în care Sf. Grigorie Palama insistă mult asupra dumnezeirii
Duhului Sfânt și a deoliintimii Lui cu Tatăl și cu Fiul (intr-o vreme în care dispu
tele teologice legate de Filioque erau aprinse — sec. XIV), facem unele precizări
despre felul în care Sfântul Grigorie accentuează necesitatea unei erininii corecte
a textelor biblice în cauză : *

a) — de la început se face o clară distincție între purcederea Duhului Sfânt
(ad :că modul prin care a 3-a persoană a Sf. Treimi își are existenta în Dumnezeire,
ca însușire unică și specifică a Duhului — ca fiind purces din veci din Tată!) și
trimiterea sau arătarea Lui în iume, ca lucrare comună persoanelor treimicc, fiind
atribuită fie Tatălui care îl trimite, fie Fiului din care și peste care se odihnește
și strălucește făcându-L ară tat lumii, fie chiar Duhului însuși, ca purtându-Se peste
întreaga creație, ținând, înnoind și sfințind toate.

b) — Duhul Sfânt este din veci, ca și celelalte două persoane ale Treimii,
fiind deofiintă, de o putere, de o cinste și de o lucrare cu Tatăl (din care și purcede)
și cu Fiul, care, ca și Tatăl, îl trimite în lume. Mai mult, Duhul Sfânt se odihnește
în Fiul și strălucește din El, și-L face arătat în cei ce se îmbracă și se nasc în
Hristos. In relație cu Fiul, niciodată nu se afirmă că Duhul ar avea existenta, adică
ar purcede și de la Fiul, ci, și aspectul rămâne foarte clar în toate textele biblice
în cauză, că se trimite și de Fiul, se face arătat și de El, tot așa cum și Fiul este
trimis de Duhul așa cum și Isaia. profetul și M ântuitorul însuși, cu aceleași cuvinte,
adeveresc faptul că Duhul Domnului este peste Mine, căci m-a uns să binevestesc
săracilor, să vindec pe cei cu inima zdrobită, M-a trimis...» A  se vedea textele :
Isaia 61, 1— 3 ; Luca 4. 17— 19 ; iar că Duhul Sfânt se odihnește peste Fiul, rămâne
cu El și strălucește d n  El,se vede din tex te le : Isaia 11, 1— 2 ; Matei 3, 16— 17;
foan 1, 32—34; ș.a. Dar Duhul Sfânt Care trimite și arată pe Fiul (așa cum spun
textele amintite, este și El trimis de Fiul, după cum se arată în textul de la
l('<in 16, 7 : «vă este de folos ca să Mă duc Eu. Căci dacă nu Mă voi duce, M ân
gâietorul nu va veni, iar dacă Mă voi duce, 11 voi trimite la voi» (a se vedea
același verb folosit și în textul loan 15, 26). Deci nu este vorba în nici un caz de
o amestecare a celor doi termeni purcederc și trimitere, așa încât în textele de
mai sus, sau în alte texte paralele, să fie folosit când unul, când altul, sub același
înțeles sau definind aceeași realitate cu privire la persoana Duhului Sfânt. Cele
două verbe folosite pentru purcedere și pentru trimitere au înțeles diferit,
fac referire și delinesc două realități distincte, care nu se pot confunda. în
omilie. Sf. Grigorie Palama accentuează mult acest aspect, subliniind că Hristos
Cel înălta t la ceruri, Fiul lui Dumnezeu Cel înlruipat pentru noi, acolo,
a lucrat împreună cu Tatăl coborârea; sau trim iterea Duhului în lume.; In altă
parte ține să precizeze că, să nu creadă cineva, auzind că Duhul se trimite de la
Tatăl, că Duhul ar fi lipsit de calitatea de a trimite, deoarece Duhul nu este numai

1. Cu puțin timp înainte, am văzut și noi cu ochii cei mari ai cre
dinței pe Hristos Cel înălțat, cu nimic mai puțin decât cei învredniciți
să-L vadă cu ochii lor; Și n-am fost lipsiți nici noi acestei fericiri, ca
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și aceia.' Căci a zis Domnul : «fericiți cei ce n-au văzut și au crezut» \
adică, cei care prin auzire au luat cunoștință și prin credință au văzut.
Am văzut deci, cu puțin înainte, pe Hristos înălțat de la pământ cu
trupul, acum însă, prin Duhul cel trimis de El ucenicilor, vedem până
unde â ajuns Hristos Cel înălțat, până la ce vrednicie a urcat firea noas
tră pe care și-a asumat-o. Oricum, a urcat acolo de unde a coborât
Duhul cel trimis de El. Iar de unde a coborât Duhul, aceasta o arată
Cel care vorbește prin profetul loil și zice : «voi vărsa din Duhul Meu
peste tot trupul» -, către care și David zice : «trimite-vei Duhul Tău
și se vor zidi și vei înnoi fața pământului» * 1 2 3. 4 Prin urcare, atunci când
S-a înălțat, Hristos S-a urcat la Tatăl și a ajuns în sânul cel părintesc
al Tatălui, acolo de unde este și Duhul. Și S-a arătat părtaș acestei vred
nicii și după omenescul din Sine, trimițând și El deplin din ceruri pe
Duhul care vine și purcede de la Tatăl. Dar să nu socotească cineva că
Duhul Sfânt ar fi -lipsit acestei calități, de a trimite, auzind că El este
trimis de Tatăl și de Fiul, deoarece Duhul nu este doar unul din cei
tfimiși, ci și unul din cei ce trimit și împreună binevoiește cu Tatăl
și cu Fiul.

unul din cei trimiși, dar și unul din cei ce trimite (deci împreună cu Tatăl și cu
Fiul). Și aceasta, întrucât și Duhul Se trimite pe Sine, și trim ite și El pe Fiul Cel
trimis lumii de la Tatăl. De fapt, erminia corectă a textelor din loan 14, 26 ; 15, 26
și 16, 13—14, dă temei poziției ortodoxe fală de Filioque, respingând răstălm ăcirea
și confuzia textelor.

1. loan 20, 29.
2. loil 3, 1.
3. Ps. 103, 31.
4. Isaia 48, 13— 16.
5. Isaia 61, 1.

2. Aceasta se arată în mod clar și prin profetul Isaia, când zice :
«Eu am zidit pământul cu mâinile Mele și am întins cerul... și acum
Domnul M-a trimis pe Mine și Duhul Său» iar Hristos zice iară prin
același profet altundeva : «Duhul Domnului peste Mine, căci M-a uns
și M-a trimis ca să binevestesc săracilor» . Prin urmare, Duhul Sfânt
nu este numai trimis, ci și trimite pe Fiul Cel trimis de la Tatăl și de
care este arătat a fi de aceeași putere și demnitate, coexistent și îm-
preună-lucrător Tatălui și Fiului. Cu bunăvoirea Tatălui și împreuna
lucrare a Duhului, din negrăita Sa iubire de oameni, Fiul Cel Unul
Născut al lui Dumnezeu a plecat cerurile și S-a pogorât de sus, S-a
arătat pe pământ ca noi și cu noi a petrecut și a făcut și a învățat lu
cruri mari și minunate, înalte și cu adevărat vrednice de Dumnezeu,
îndumnezeitoare și mântuitoare pentru cei credincioși Lui.

5

3. După aceea, pătimind de bună voie pentru mântuirea noastră,
a fost îngropat și a înviat a treia zi, S-a înălțat la ceruri și a șezut de-a
dreapta Tatălui și de acolo împreună a lucrat coborârea dumnezeiescu
lui Duh, împreună trimițând cu Tatăl dumnezeiasca putere de sus, după
cum împreună cu Tatăl a și făgăduit. Acesta, adică Fiul, șezând acolo
întru cele de sus strigă parcă de acolo către noi : cel care vrea să se
arate în acea slavă, să fie părtaș, împărăției cerurilor, să fie chemat fiu
al lui Dumnezeu și să afle viață nemuritoare, slavă negrăită, desfătare
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nestricăcioasă și bogăție necheltuită, acela să asculte poruncile Mele și
să urmeze, imitând după putere, petrecerea Mea și să facă întru toate
așa cum am făcut Eu venind pe pământ și cum am învățat, așezând
legi mântuitoare și înfățișându-Mă pe Mine însumi drept model. Cu
adevărat, prin faptele și minunile Lui a adeverit Mântuitorul învăță
tura Evangheliei și a desăvârșit-o prin patimile Sale și a înfățișat ma
rele și mântuitorul ei folos prin învierea Sa din morți, prin înălțarea
Sa la ceruri și prin venirea dumnezeiescului Duh din ceruri la ucenici,
pe care o prăznuim astăzi. După învierea Sa din morți și după arătarea
către ucenici, înălțându-Se a zis : «iată, trimit peste voi făgăduința
Tatălui Meu ; voi însă stați in cetatea Ierusalimului până vă veți îm
brăca cu putere de sus» 6 și asta deoarece, «veți lua putere venind peste
voi Duhul Sfânt și veți fi martori în Ierusalim și în toată ludeea și
până la marginile pământului» 7 8

6. Luca 24, 49.
7. F.A. 1, 8.
8. Referire la F.A. 2, 1—2.
9. F.A. 2, 2.
10. 1 Regi 2, 10.
11.3 Regi 19, 12.
12. loan 7, 37.
13. loan, 7, 39.
14. loan 20, 22.

4. Când se împlinea deci ziua Cincizecimii, socotită de la înviere,
și pomenirea căreia a venit acum, în timp ce ucenicii erau adunați îm
preună și se găseau toți în locul cel de sus s , dar și fiecare în locul cel
de sus al lăuntrului său personal, adunat în cugetul* său (căci erau
adunați în liniște, înălțând rugăciune și cântări către Dumnezeu), de
odată, zice evanghelistul Luca, «s-a făcut un vuiet din cer, ca o suflare
ce vine repede și s-a umplut toată casa unde ședeau ei» .   Acesta este
vuietul despre care a prezis Ana proorocița, când a primit făgăduința
despre Samuel : «Domnul din înălțimea cerului a tunat, El va da tărie
și va înălța fruntea unșilor Săi» l”. Acesta este vuietul acela pe care
l-a spus mai dinainte vederea lui Ilie proorocul, când zice : «iată adiere
ușoară de vânt și în ea este Domnul» H, adierea aceea era glas de su
flare. Găsești exemple de astfel de suflare și în Evanghelia lui Hristos.
Căci în ziua cea de pe urmă a sărbătorii, care era Cincizecimea, după
cum spune cuvântătorul de Dumnezeu și evanghelistul loan, a stat lisus
și a strigat : «dacă însetează cineva, să vină la Mine și să bea» .  Și
spune că «a zis aceasta despre Duhul pe care aveau să-1 primească cei
care cred în El» J:!. Iar după învierea Sa din morți a suflat ucenicilor
și a zis : «Luați Duh Sfânt...» .

9 1*0

l2 13

14

5. Căci strigarea Lui a marcat mai dinainte acel vuiet, iar suflarea,
a marcat acel suflu care acum din plin s'-a revărsat de sus și care ca
un vuiet puternic și nemaiauzit a venit din cer și cheamă tot ce se
află sub cer și izvorăște harul pentru toți cei care vin cu credință și îl
aduce în toți. Este suflare ce vine repede, pentru că biruiește toate,
întrece toate opreliștile vicleanului, surpă toate cetățile și întăriturile
celui dușman, smerește pe cei mândri, înalță pe cei smeriți cu inima,
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strânge pe cele risipite, rupe legăturile păcatelor și dezleagă pe cele-
ținute. A  umplut deci casa unde erau, făcând-o pe aceasta colimvitră.
duhovnicească, împlinind făgăduința Mântuitorului dată lor pe când se-
înălța : «că loan a botezat cu apă, iar voi veți fi botezați cu Duh Sfânt,,
nu după multe zile» ,5 . Până și numele pe care l-a dat lor s-a arătat
a se adeveri, căci prin vântul acela din cer apostolii au devenit cu ade
vărat «fii ai tunetului» 1G, căci li s-au arătat lor limbi împărțite ca de
foc, și a stat pe fiecare din ei și s-au umplut toți de Duhul Sfânt și
vorbeau in alte limbi, după cum le dădea lor Duhul să vorbească»1 1 1567.

15. F.A. 1, 5.
16. M arcu 3, 17.
17. F.A. 2, 3—4.
18. Ibidem

(i. Acelea, care în chip minunat s-au săvârșit prin trupul Stăpânu
lui și au arătat că este Fiul lui Dumnezeu Cel Unul Născut, în însuși
ipostasul Său și care în vremea din urmă cu noi a petrecut, sunt împli
nite acum și încep a se săvârși și cele care arată că Duhul Sfânt există
în ipostas propriu, așa încât noi să cugetăm și să gândim la marea șt
închinătoarea taină a Sfintei Treimi. Cu adevărat Duhul Sfânt lucrase
și mai înainte, căci El este cel care a grăit prin prooroci și a prevestit
cele viitoare. A lucrat apoi și prin ucenici, alungând demoni, vindecând;
boli, iar acum S-a arătat tuturor că este existență ipostatică proprie,.
arătându-Se sub forma limbilor de foc. Și după ce a stat în chip împă
rătesc peste ucenicii lui Hristos, ca și când s-ar fi instalat pe tron, i-a
făcut pe aceștia organe ale puterii Lui.

7. Dar de ce oare s-a arătat Duhul sub chipul limbilor ? Ca să
arate coexistența Lui cu Logosul lui Dumnezeu, căci nimic nu are o-
apropiere mai mare de cuvânt decât limba. în același timp, și spre învă
țătură, deoarece acela care învață cele despre Hristos trebuie să aibă:
limbă plină de har. Dar de ce oare limbi arzătoare, ca de foc ? Desigur,
nu numai ca să arate deoființimea Duhului cu Tatăl și cu Fiul, pentru-
că foc este Dumnezeul nostru, și încă foc ce arde toată răutatea, ci și
din cauza îndoitei lucrări a predicii apostolilor. Și aceasta pentru că
în același timp poate fi spre binefacere sau spre pedeapsă. Precum focul
are calitatea să lumineze și să ardă, tot așa și cuvântul învățăturii celei,
după Hristos luminează pe cei ce-1 ascultă, iar pe cei ce nu-1 primesc îr
facC vrednici chinului și focului veșnic. Și a spus limbi, nu de foc, ci,
ca de foc, ca să nu socotească cineva că focul acela este materialnic și-
supus simțului și‘ ca să putem înțelege arătarea Duhului prin această
concretizare sub forma limbilor. Dar din care motiv s-au văzut limbile
împărțite peste aceștia ? Din cauză că numai lui Hristos Cel venit de-
sus nu I se dă de la Tatăl Duhul cu măsură, căci El, și după trupul pe
care și L-a asumat deține toată puterea dumnezeiască și toată lucrarea.
Nimănui altcuiva nu i-a fost dat întreg harul Sfântului Duh, ci fiecare
în chip personal dobândește unul sau altul din darurile lui. Și, să nu
se creadă că harul dat sfinților de Duhul este însăși ființa Acestuia.

8. Faptul că limbile au stat pe fiecare în parte arată nu numai
demnitatea împărătească, ci și unicitatea dumnezeiescului Duh, căci,
zice că «a șezut pe fiecare din ei și s-au umplut toți de Duhul Sfânt» 18„
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Deci, chiar și atunci când este împărțit după diferite puteri și lucrări,
în fiecare din lucrările și puterile Lui este prezent și lucrător întreg
Duhul, împărțit în chip neîmpărțit și participând în integritatea Lui,
după chipul prezenței soarelui în raza sa. Și vorbeau în alte limbi, in
alte dialecte, către cei adunați acolo din fiecare neam, după cum le
dădea lor Duhul a grăi, căci au devenit organe ale Lui, lucrând și miș-
cându-se după voia și puterea Aceluia. Orice organ care primește ceva
din afară, participând nu ființei, ci lucrării celui care lucrează, devine
și el la rândul său un organ al aceluia, după cum zice și David, vorbind
cu Duhul : «limba mea, ca și pana scriitorului iscusit» 1!). Pana de scris
devine organ al scrisului, participând lucrării, nu și ființei celui care
scrie, însemnând cele ce vrea și poate să facă scriitorul.

9. Dar oare cum este Duhul Sfânt făgăduință a T ată lu i?2". Pentru
că a prevestit-o mai dinainte prin profeții Săi, zicând prin lezechiel :
«că vă voi da inimă nouă și Duh- nou și voi pune Duhul Meu înlăuntrul
vostru» 2;l, iar prin foii proorocul zice : «în zilele cele de pe urmă voi
vărsa din Duhul Meu peste tot trupul» Pe acesta râvnindu-1 și Moise
a rostit zicând ; «cine va da profeți totdeauna poporului Domnului, când
va da Domnul Său peste ei» ? 2:1. Și pentru că una este bunăvoirea și
făgăduința Tatălui și a Fiului, a zis celor ce cred în El : «cine va bea
din apa pe care Eu o voi da lui, se va face izvor de apă curgătoare spre
viața veșnică» 2Z|. Și iară : «cel care crede în Mine, precum a zis Scrip
tura, râuri de apă vie vor curge din pântecele lui» r ’, iar explicând, zice
evanghelistul : «aceasta zicea despre Duhul care aveau să-1 primească
cei ce cred în El» 2G. Venind însă spre mântuitoarea patimă, zicea către
ucenicii Săi : «dacă Mă iubiți, păziți poruncile Mele și Eu voi ruga pe
Tatăl și alt Mângâietor vă va da, care va rămâne cu voi în veac, Duhul
adevărului» 27 ; și iară : «acestea am spus vouă, fiind cu voi. Dar Mân
gâietorul, Duhul Sfânt, pe care îl va trimite Tatăl în numele Meu,
Acela vă va învăța toate» 28 sau : «când va veni Mângâietorul, pe care
Eu îl voi trimite de la Tatăl, Duhul Adevărului, Care de la Tatăl purce
de, Acela va mărturisi despre Mine» 29 și «vă va conduce spre tot ade
vărul» :i".

10. Acum s-a împlinit deci făgăduința și a coborât Duhul Sfânt Cel
dat de Tatăl și trimis de Fiul și după ce i-a cuprins pe ucenici în chip

19. Ps. 44, 2.
20. F.A. 1, 4.
21. lezechiel 36, 26—27.
22. loil 3, 1.
23. Numeri 11, 29.
24. loan 4, 14.
25. loan 7, 38.
26. loan 7, 39.
27. loan 14, 15.
28. loan 14, 26.
29. loan 15, 26.
30. loan 16, 13.
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luminat, i-a aprins în chip dumnezeiesc, sau mai bine spus i-a arătat
luminători mai presus de lume și peste întreaga lume, având cuvântul
vieții celei veșnice și a luminat prin ei întreaga lume. Așa precum cine
va, aprinzând o lumină din altă lumină, și din aceea aprinde alta și
așa mai departe, are tot timpul acea lumină, păstrând-o prin transmi
tere, tot așa prin hirotonia (punerea mâinilor) făcută de apostoli asupra
ucenicilor lor și apoi de către aceștia la alții, harul cel dăruit al Duhu
lui Sfânt străbate astfel generațiile și luminează pe toți care cred păs
torilor și învățătorilor celor duhovnicești.

11. Pe acest har și dar al lui Dumnezeu, pe această luminare a
Evangheliei Duhului Sfânt o aduce în cetate fiecare din arhiereii cei
rânduiți la vremea lor. Cel care se leapădă de vreunul din aceștia, atât
cât o poate el face, întrerupe harul lui Dumnezeu și dumnezeiasca suc
cesiune, și prin aceasta se desparte de Dumnezeu și unii ca aceștia se
dedau la tot felul de rele purtări și nenorociri care vin, pe care și voi
le-ați cunoscut, prin proprie experiență, nu cu mult înainte *1 Dar
acum, după ce v-ați întors și voi la păstorul sufletelor voastre, la păs
torul cel rânduit de Dumnezeu, dacă veți crede povețelor mele, care
sunt spre mântuire, atunci, să prăznuiți cum se cuvine pomenirea veni
rii Duhului Sfânt, care a coborât din negrăită iubire de oameni pentru
mântuirea noastră, din care și pentru care și Unul Născut Fiul lui Dum
nezeu a coborât, aplecând cerurile și luând trup de la noi.

12. Dacă, după ce S-a urcat la ceruri cu trupul, nu trimitea Duhul
Sfânt care să fie cu ucenicii Săi și să-i întărească, și prin asta și pe
cei care, prin ei, sunt prin generații moștenitori și învățători ai Evan
gheliei harului, atunci propovăduirea adevărului nu s-ar fi făcut la
toate neamurile și nici nu ar fi ajuns, coborând în timp, până la noi.
De aceea acum, Stăpânul Cel iubitor de oameni i-a arătat pe ucenicii
Săi părtași, părinți și slujitori ai luminii și ai vieții celei Veșnice, ci
unii care renasc spre viața veșnică și ii fac fii ai luminii și părinți ai lumi
nării pe toți care sunt vrednici. Și așa cum a prevestit prin Duhul, va
fi cu ei până la sfârșitul veacurilor , căci una   este cu Tatăl și cu Du
hul, nu după ipostasă, ci după dumnezeire. Unul este Dumnezeu și
întreit, într-o atotputernică și tri-ipostatică dumnezeire. Iar Duhul era
dintotdeauna și coexista cu Tatăl și cu Fiul. Căci cum ar fi putut exista
Tatăl și Mintea cea fără de început, fără un Fiu și un Cuvânt împreună
fără de început ? Cum oare ar fi putut exista Cuvântul Cel veșnic, fără
Duhul Cel împreună veșnic ? Exista deci pururea, este și va fi Duhul
Sfânt împreună Creator cu Tatăl și cu Fiul al tuturor celor create, îm 
preună înnoind pe cele stricăcioase și împreună ținând, pe cele împăr
țite, în existență. El, Duhul, Care este pretutindeni și pe toate le împli-

**31

* referire la conflictele și tulburările religioase clin timpul păstoririi sale la Tesa-
lonic.

31. Matei 28, 20.
6 -  S.T.
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nește, putând și cârmuind toate. Cu adevărat zice psalmistul către Dom
nul «unde mă voi duce de la Duhul Tău și de la fața Ta unde voi
fugi ?» 32. 3 3 3 3 3 3 33456789

32. Ps. 138, 7.
33. loan 14, 15.
34. 1 Cor. 15, 44.
35. 1 Cor. 15, 45.
36. 1 Cor. 15, 47— 48,
37. loan 3, 36.
38. M ate i 10, 28.
39. Rom. 1, 8.

13. Dar Duhul nu este numai peste tot, ci și peste tot ce există, nu
numai în tot veacul și timpul, ci și înainte de orice veac și timp, nu
numai până la sfârșitul veacurilor va fi cu noi, după făgăduință, ci cu
mult mai mult, va rămâne cu cei vrednici în veacul cel viitor, făcându-i
nemuritori și umplându-i de slavă veșnică și după trup, fapt care și
Domnul l-a zis către ucenicii Săi : «Eu voi ruga pe Tatăl și alt Mângâie
tor vii va da, care va rămâne cu voi în veac»:!:i. Cu adevărat zice și
Apostolul : că se seamănă, adică se îngroapă în pământ trupul acesta
firesc: ce a murit, trupul fizic cel zidit ca trup având suflet, care se
mișca și se menținea în existență, dar zice, înviază din nou la viață,
trup duhovnicesc ;M, trup mai presus de fire, condus de Duhul cel dum
nezeiesc și îmbrăcat cu nemurire, cu nestricăciune și slavă prin puterea
Duhului. Și zice : «s-a făcut cel dintâi Adam, suflet viu, iar Cel de pe
urmă, cu Duh dătător de viață» :!5. Omul cel dintâi era clin pământ și
pământesc, al doilea este Domnul din cer. Precum este cel pământesc,
așa sunt și cei pământești, și precum este cel ceresc, așa sunt și cei
cerești:iG.

14. Cine sunt aceștia ? Sunt cei întăriți și neclintiți in credință,
care totdeauna prisosesc în lucrul Domnului și, prin ascultarea cea că
tre El, poartă în ei chipul celui ceresc, după cum și zice, prin evanghe
listul loan, înaintemergătorul Domnului : «cel ce nu ascultă de Fiul,
nu va vedea viața, ci mânia lui Dumnezeu rămâne peste el» :i7. Și cine
va putea suferi urgia lui Dumnezeu ? Și cât de înfricoșător este, frați
lor, să cadă cineva în mâinile urgiei lui Dumnezeu, cel viu, căci dacă ne
temem de mâinile dușmanilor, cu toate că Domnul' zibe : «nu vă temeți
de cei ce ucid trupul» :;s, care om cu minte nu se va teme de mâinile
lui Dumnezeu, care se pot ridica cu urgie , împotriva celor ce nu-L
ascultă ? Cu adevărat se va arăta mânia lui Dumnezeu către cei ce se
dedau la desfrâu și la nedreptăți fără întoarcere și țin adevărul în robia
nedreptății;î!l.

15. Să fugim deci de acea mânie și să ne grăbim a dobândi, prin
pocăință, blândețea și bunăvoirea Prea Sfântului Duh. Dacă are cineva
ură pe cineva, să grăbească stă se împace cu acela și să se întoarcă spre

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CUVÂNT LA POGORÂREA DUHULUI SFANȚ 83

dragoste, pentru ca nu cumva ura și lupta cu aproapele să-1 pârască și
să-l condamne că nu are dragostea cea către Dumnezeu. Căci, dacă pe
fratele tău pe care l-ai văzut nu-1 iubești, cum poți iubi pe Dumnezeu
pe care nu l-ai văzut ? ',l1. Când avem dragoste unii către alții, avem
atunci adevărata dragoste, cea nefățarnică, și o arătăm cu faptele, ne
primind a zice sau a făptui sau a auzi ceva care ar vătăma pe frații noș
tri, așa cum teologul cel iubit al lui' Hristos ne-a învățat zicând : «fra
ților, să nu iubim cu limba și cu gura, ci cu fapta și cu adevărul» /‘1.

16. Iar dacă cineva a căzut în desfrânare sau predesfrânare sau în
altă necurăție a trupului său, să se îndepărteze de ticăloșia unei ase
menea mocirle și prin mărturisire, lacrimi, post și alte asemenea aces
tora să se cerceteze pe sine, căci pe cei desfrânați care nu se pocăiesc
îi va judeca Domnul și îi va pedepsi, îi va depărta de la Sine și îi va
da chinului, în focul cel nestins, precum și la alte chinuri nesfârșite, după
cum și zice : <̂să fie luat cel fărădelege și cel ticălos și să nu vadă și să
nu se desfăteze de slava Domnului» /12. Iar cel care fură sau lăcomește,
să nu mai fure și să nu mai lăcomească, iar din cele ce are să dea și
celor lipsiți w  și să nu mai fie hrăpăreț spre cele străine lui. Și ca să
zic pe scurt, dacă doriți viață și să vedeți zile bune și să vă izbăviți de
dușmanii care se pornesc asUpra voastră și de chinurile care vin de la
acel diavol începător de răutate, feriți-vă de orice fel de rău și faceți
binele, căci zice către corinteni Apostolul : «nu vă amăgiți, că nici des
frânați!, nici sodomiții, nici închinătorii la idoli, nici adulterii, nici
furii, nici bețivii, nici cei ce batjocoresc, nu vor moșteni împărăția lui
Dumnezeu» 'A .

17. Dar noi fraților, vă rog, să depărtăm de la noi cuvintele și
faptele cele urâte în fața lui Dumnezeu și cu îndrăzneală să-L chemăm
Tată pe Dumnezeu. Să ne întoarcem cu adevărat către El, ca și El să
se întoarcă spre noi și să ne curățească de tot păcatul și să ne facă vred
nici harului cel dumnezeiesc. Și așa, acum și pururea să prăznuim
dumnezeiește și duhovnicește împlinirea cea desăvârșită a făgăduinței
celei dumnezeiești, adică venirea și odihna Duhului Sfânt la noi oame
nii, care este sfârșitul și împlinirea fericitei nădejdi în Hristos, Domnul
nostru.

18. Căci Acestuia I se cuvine slava, cinstea și închinăciunea, împre
ună cu Părintele Cel fără de început și cu Prea Sfântul și Bunul și de
viață Făcătorul Duh, acum și pururea și în vecii vecilor. Amin !

Traducerea : Diac. Drd. EUGEN MORARU

40. 1 loan 4, 20.
41. 1 loan 3, 18.
42. Isaia 26, 10.
43. Luca 12, 33 și Efes. 4, 28.
44. 1 Cor. 6, 9— 10.
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PREZENȚA CREȘTINISMULUI IN DACIA ROMANĂ

Pr. I. 1ONESCU

Prezența creștinismului în Dacia romană, în perioada secolelor
II— III, până la retragerea aureliană, a fost considerată de Vasile Pârvan
«o necesitate logic istorică 1, pe care C. Daicoviciu o acceptă «îndreptă
țită pe deplin, dar neîntărită, până acum, de nici o probă arheologică
sau epigraf ică incontestabilă», și adăuga : «Fapt e că până acum nu
avem nici o urmă sau indiciu sigure, de caracter istoric, arheologic sau
epigrafic asupra existenței creștinilor în provincia lui Traian până la
Aurelian. Izvoarele de ordin literar-istoric (Tertullian șî  Origen) sunt
îndoielnice și nesigure» 2... «creștinismul dacic din secolele II și III, re
petăm că, orice s-ar spune, adevărul e că nu putem aduce nici o probă
concludentă în favoarea creștinismului la nord de Dunărea de Jos»3. 4

1. V . Pârvan, C o n trib u ții ep ig ra iice  la is to ria  creștin ism ulu i claco-roman,
București, 1911, p. 74.

2. C. Daicovic iu , Există monumente creștine în Dacia traiană din  sec. I I — I I I  ?.
în Dacica. C luj-Napoca, 1969, p. 505, 512.

3. Idem, Problema c o n tin u ită ții în  Dacia, C lu j, 1940, p. 37.
4. M. Păcurariu, Is to ria  B ise ric ii O rtodoxe Romane, I, București, 1980, p. 59.
5. R Vulpe, Romanitate și creștin ism  —  coordonatele etnogenezei române, în

«De la Dunăre la M are*, G alați, 1979, p. 21— 22.

Inexistența mărturiilor epigrafice și arheologice s-ar fi datorat
faptului că noua învățătură creștină era considerată în statul roman ca
religio illicita, adică nepermisă, și creștinii nu-și puteau ridica asemenea
monumente, pentru ca să nu-și atragă prigoana autorităților de stat'1.

Pentru poporul român, creștinismul are un rol determinant în pro
cesul etnogenezei sale ca popor romanic. Cum afirma Radu Vulpe, dis
cipolul apropiat al lui Vasile Pârvan, romanitatea și creștinismul sunt
cele două coordonate magistrale ale etnogenezei române. «Noi suntem
romani, fiindcă suntem creștini, și creștini, fiindcă suntem romani», și
justifică afirmația : «factorul creștin apare în procesul de romanizare
de la originea poporului român cu un rol determinant, încât se ridică
la o însemnătate egală cu aceea a romanității noastre înseși. Cu bună
dreptate se poate vorbi de aceste două fenomene ca de două direcții
istorice cardinale, ca de coordonatele magistrale ale etnogenezei
noastre» 5.

Problema prezenței creștinismului în Dacia romană în secolele
II— III este de o importanță majoră pentru istoriografia românească.

Istoricii români, care s-au ocupat cu stabilirea vechimii creștinis
mului la poporul român, au pornit de la singurul simbol creștin, crucea,
aflată pe monumente și diferite obiecte arheologice. Reprezentarea
directă a crucii este însă rar întâlnită înainte de secolul al IV-lea. Ea
era privită ca instrument infam, fiindcă servea ca supliciu pentru cri-
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minali. Abia sub Constantin cel Mare (306— 337) crucea a fost inter
zisă să mai fie folosită ca mijloc de supliciu și ajunge să fie cinstită
oficial ca obiect de cult G.

Crucea, trebuie ținut seama, avea mai multe forme grafice : 1. Cru
cea decusata, sub numele Sfântului Andrei, numită și crucea siriană,
fiindcă a fost folosită în special în Siria (X) ; 2. Crucea comisa sau
patibulata, în forma literei T ; 3. Crucea immisa sau capitala, numită
și crucea latină, cu brațele inegale ; 4. Crucea quadrata sau crucea
greacă, cu brațele egale ; 5. Crucea gammata, compusă din patru gama
(r ) ; 6. Crucea ansata, sau crucea egipteană, ânk, semnul hieroglific al
vieții viitoare ; 7. Crucea florida, crucea disimulată din ornamente flo
rale '.

în timpul primelor trei secole de persecuții ale Bisericii, creștinii au
avut în venerație crucea pe care a fost răstignit Hristoss , dar s-au
mulțumit a orna inscripțiile funerare în mod .deghizat, cu simboluri1'.
Arta picturală paleo-creștină a reprezentat la început pe Hristos prin
simboluri și alegorii, cunoscute numai celor inițiați, adică creștinilor.
Dintre simbolurile zoomorfe, creștinii au folosit în special peștele. Din
1 terele cuvântului grecesc ihtis —  —  (= pește), primii creștini
au format' acrostihul ’I (TJOOOC) /(pto-o?) 0(eoo) □(io?) E(IOTV)P) (= lisus
Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Mântuitorul). Alte simboluri folosite au
fost : delfinul, 'mielul (d]ivo?), pasărea Phoenix, porumbelul, păunul, leul,
cerbul, calul și păstorul, iar din viața de marinar și din mediul vegetal
au fost întrebuințate : crucea disimulată, vița de vie, strugurii, pâinea
marcată cu semnul crucii, corabia, ancora, tridentul, farul, sfeșnicul,
măslinul, ramura de măslin, ramuri de smochin, ramuri de finic, crinul,
lira, coroana l().

Pe coronamentele funerare în formă de trunchi de piramidă arcuită,
lucrate din piatră calcaroasă, aflate în Dacia romană, în special în Dacia
Superioară, întâlnim ca simboluri și alegorii creștine, în special : delfi
nul însoțit de trident și singur, vița de vie cu struguri, singură, și
ieșind dintr-un cantharos, simbolizând potirul (caliciu), păunul pereche
adăpându-se dintr-un vas, cantharos-caliciu și masa euharistică, sim
bolizând agapa creștină, însoțită de actul liturgic al euharistiei creștine.
Se întâlnesc și alte simboluri și alegorii creștine, menționate, dar mai
dificil pe moment de identificat, și aceasta mai în toate castrele romane
de pe teritoriul Daciei romane.

6. L. Brehier, L'art chretienne. Son developpement iconographique des origi-
ncs â nos jours, Paris, 1918, p. 33; M. Sulzberger, Le svmbole de la Croix et Ies
monogrammes de Jesus chez Ies premiers chretiens, Byzantin, Revue Internatio
nale des Etudes Byzantines, II, 1925, p. 317—448.

7. M. Sulzberger, op. cit., supra nota ; Dictionnaire d’archeologie chretienne et
de liturgie (DACL), t. III, 2, col. 3061—3062.

8. V. Prelipceanu, Vechimea crucii ca obiect de cinstire ț i  simbol creștin în
lumina descoperirilor arheologice mai noi, în MMS (Mitropolia Moldovei și Suce
vei), an. XXXIV, 1958, 5—6, p. 441—447.

9. L. Brehier, Les origines du cruciiix dans l ’art reliqieux, Paris, 1904,
p. 22—24.

10. I. Rămureanu, Cinstirea siintelor icoane în primele trei secole, în ST (Stu
dii Teologice), an. XX III, 1971, 9—10, p. 621—671.
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*
Ne vom opri asupra acestor simboluri paleocreștine indicate, aflate

pe monumentele funerare din Dacia Superioară.
1. Delfinul, în mitologia greco-romană, era cel care transporta

morții în insulele fericite. în creștinism preînchipuie pe lisus Hristos,
care duce spre limanul mântuirii, corabia Sa (care este Biserica creș
tină) l l . Delfinul a fost reprezentat de preferință înaintea tipurilor de
pește pe monumentele creștine cele mai vechi 12.

11. Idem, p. 634; DACL, IV, 1, col. 233—295; J. B. Frey, II DeJfino col tri
dente nella Catacomba Giudaica di V ia Momentana, Rivisla di Archcologia Cris
tiana, VIII, 1931, p. 301—314; J. Danielou, Les SYm t>oles chreticns primitits,
Paris, 1961.

12. L. Brehier, Les origines du cruciiix (nota 9), p. 12.
13. Ibidem, DACL, I, col. 2011; IV, 1 col. 292, fig. 3613; 3615; VI, col. 1260,

fig. 5297 ; XV, 2, col. 2781—2785.
14. DACL, IV, 1, col. 285.
15. De Rossi, Bulietino di archeologia cristiana, 1870, pl. IV, nr. 8 ; G. W. Wil-

pert, Le pitture delie catacombe romane, 1903, pl. 39, nr. 1.
16. DACL, IV, 1, col. 289.
17. Idem, col. 294; H. Leclercq, Manuel d’archeologie chretienne, II, 1907,

pl. 283, 558, 562.
18. DACL, I, col. 2011, fig. 562.
19. Idem, IV, 1, col. 287; M artigny (L'Abbe), Dictionnaire des antiquites

chretiennes, Paris, 1865, p. 201—202. .

Tridentul, care străpunge delfinul, a devenit simbolul crucii, instru
mentul mântuirii credincioșilor Ui.

Simbolul delfinului pentru Hristos, primit de creștini la început, a
fost în curând eclipsat și absorbit de simbolul peștelui ( l/Oo»). Desco
peririle efectuate în catacombele din Roma au dovedit că delfinul era
reprezentat de la început pe monumentele cele mai vechi l\ în cata
comba lui Callist, delfinul culcat și răsucit (încolăcit) pe trident figu
rează pe Hristos pe cruce 15. Această frescă datează din a doua jumă
tate a secolului al II-lea d.Hr. și este una din cele mai vechi, înfățișând
nu numai delfinul, dar și tridentul, imagine ce figurează cruceaw .
Ancora, care simbolizează și ea crucea, și doi delfini se găsesc și în
frescele din catacombele din Napoli. Delfinul apare, de asemenea, pe
geme (fig. 4), pe lămpi, pe vase de marmură, ca și în picturile pom-
peiene l z . în galeria din cimitirul lui Callist din Roma a fost găsit epi
taful lui Vietorianus (fig. 5), datând din a doua jumătate a secolului
al IH-lea d.Hr., cu doi delfini atașați unui trident1S. Pornind din a
doua jumătate a secolului al III-lea d.Hr. delfinul se întâlnește fie
singur, fie adosat tridentului sau ancorei. El trece din ' rangul modest
de decorațiune ornamentală la demnitatea de simbol echivalent pește
lui, prezentând pe Hristos J9.

Cel mai reprezentativ monument paleocreștin din secolele II— III
din Dacia Superioară și, putem afirma, unul din cele mai reprezentative
monumente paleocreștine din întreg Imperiul roman, care reprezintă
delfinul însoțit de trident, se găsește la Potaissa (Turda) și nu a fost
până în prezent identificat ca monument paleocreștin.
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Monumentul, prezentat și descris de Z. Milea de M. Jude și
C. P op 2 201, este un coronament de altar funerar, din piatră calcaroasă,
sculptat dintr-un singur bloc. Are înălțimea totală de 135 cm, cu di
mensiunile bazei : lățimea de 51 cm, grosimea de 36 cm. în partea
superioară are lățimea de 50 cm, iar grosimea de 30 cm ; la mijloc are
lățimea de 35 cm, și grosimea de 28 cm. Partea superioară a sculpturii
este prevăzută cu un capitel ionic, înalte de 30 de cm. Corpul capite
lului este ornamentat cu trei linii verticale și paralele numai pe latura
din față, una la mijloc, iar celelalte două, pornesc din partea interioară
a volutelor. Deasupra capitelului, la marginea laturii posterioare, sunt
două scobituri, dovedind că sculptura a fost prinsă de un perete, cu
ajutorul unor scoabe de fier. Monumentul funerar a fost făcut a fi
privit numai din trei părți și are forma de trunchi de piramidă arcuită,
a cărei curbură a muchiilor pleacă de la bază și se termină la marginea
inferioară a capitelului. Pe latura centrală a monumentului este sculptat
un delfin cu capul în jos, spre dreapta cu coada unduind, cu gura
marcată prin două linii adâncite, cu ochiul bine reliefat, precum și cele
cinci aripioare, dintre care, cea de deasupra capului, este mai mare.
Coada delfinului este întretăiată de un trident (fig. 2), a cărui termi
nație este acoperită de capul acestuia. Pe latura din dreapta este sculptat
un cantharos, înalt de 32 de cm, din care iese un vrej de iederă, cu
cinci frunze. Vasul este ornamentat în partea superioară, cu linii adân
cite și paralele, iar în mijloc, tot cu linii adâncite, dar în formă de
zig-zag. Latura stângă este decorată cu un vrej de viță de vie, cu frunze
și cu ciorchini de struguri.

20. Z. Milea, Un coronament de altar funerar descoperit la Potaissa SCIV 24,
3, 1973, p. 533—540.

21. M. Jude și C. Pop, Monumente sculpturale romane în Muzeul de istorie
Turda, Turda, 1982, p. 16, nr. 23, p. 55, cu prezentarea fotografică în trei poziții

Monumentul sculptural în formă de trunchi de piramidă arcuită
este primul de acest fel provenit de la Potaissa. El a fost descoperit
în anul 1936 în grădina casei din str. Aroneanu nr. 10 (orașul Turda),
cu ocazia lucrării pământului pentru plantarea unei vițe de vie.
împreună cu mai multe, materiale arheologice și a intrat, în toamna
anului 1970, în colecțiile Muzeului de istorie din Turda, cu numărul de
inventar 2780.

Strada Aroneanu este situată la poalele versantului estic al dea
lului «Cetate», pe care a fost situat castrul legiunii a V-a Macedonica.
Legiunea a V-a Macedonica a fost adusă spre sfârșitul secolului I din
Palestina la Troesmis (Iglița) în Dobrogea, iar de acolo la Potaissa (în
anii 167— 168), așezare care fusese până atunci un sat : Vicus Patavis-
sensium. După stabilirea aici a legiunii a V-a Macedonica, sub Septi-
mius Severus (193— 211) ajunge la rangul de colonia, fiind printre
puținele orașe ale provinciei care se bucurau de ius Italicum.

Aria de răspândire a ediculei funerare se limitează, în special, la
teritoriul Daciei Superioare, unde ni s-au păstrat, numărul lor fiind, în
realitate, mult mai mare, dispariția tipului de monument datorându-se,
probabil, unor anumiți factori obiectivi. Amplasarea ediculelor pe hartă
corespunde, în special, cu localitățile de reședință ale unor castre mili-
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tare, ca : Tibiscum, Germisara, Optatiana etc. Apariția ediaulelor fune
rare este legată, în bună parte, de trupele ce staționau aici. Ele au fost
descoperite și în preajma unor villae rusticae, din zona Germisarei,
î\li.ciei, Potaissei. în orașe ca : Apulum, Potaissa, Napoca, edicula fune
rară era un tip de monument la îndemâna păturilor sociale avute, alcă
tuite din veterani, comercianți, magistrați etc C. Diacoviciu a admis
pentru edicula funerară, care redă, imaginea unui domus aeternus, o
influență directă din Asia Mică * * 23. 24

2'2. Oct. Floca și W. Wolski, Aedicula funerară în Dacia romană, BMI, 3,
1973, p. 48.

23. C. Daicoviciu, M onumente inedite din Dacia, AISC (Anuarul Institutului
de Studii Clasice) 1928—1932, I, p. 117.

24. Tertullian din Cartagina, în Liber adversus Judaeos, afirmă că Hristos
«stăpânește» și «în ținuturile sarmaților, dacilor, germanilor și scitilor» ; Origen
din Alexandria, în Comentarul 39 la Evanghelia de la Matei, 24, 14, este de părere
că foarte mulți dintre britanici, germani, daci, sarmati și sciți n-au auzit cuvântul
Evangheliei, ceea ce înseamnă că unii dintre aceștia totuși l-au auzit.

Coronamentul de altar funerar, din piatră calcaroasă, de la Po
taissa înfățișează, cum am arătat, trei imagini bine reliefate, dintre
care, pe latura centrală un delfin sculptat cu capul în jos, spre dreapta,
cu coada unduind, cu gura marcată prin două linii adâncite. Coada este
Întretăiată de un trident (fig. 2), a cărui terminație este acoperită de
capul acestuia. Gele două linii adâncite ale gurii lasă clar impresia
unui alfa grecesc, iar vârful cozii dă impresia unui omega elin ( <u),
ceea ce ne face să credem că avem imaginea unui indiciu creștin al
monumentului, care se referă la citatul scripturistic : Eu sunt Alfa și
Omega, începutul și sfârșitul (Apoc. 21, 6 ; 22, 13), adică lisus Hristos.
Latura dreaptă prezintă un cantharos, din care iese un vrej de iederă,
iar partea stângă este ornamentată cu un vrej de viță de vie, cu frunze
și ciorchini de struguri. Cele trei scene figurate (ornamente simbo
lice), sculptate, reprezintă simboluri creștine care au aparținut cu predi
lecție primelor trei secole creștine.

Pe baza documentației aduse, considerăm reală afirmația că delfi
nul, însoțit de trident, sculptat pe coronamentul de altar funerar de la
Potaissa, este un simbol creștin, care aparține secolelor II— III, cât timp
a staționat aici legiunea a V-a Macedonica, până la părăsirea aureliană.
El este un monument paleocreștin din timpul stăpânirii romane în
Dacia, care a aparținut unui creștin din clasa avută. Astfel sunt infir
mate afirmațiile de până acum, referitoare la faptul că din această
perioadă nu avem «nici o probă arheologică sau epigrafică creștină
incontestabilă».

Și iedera, specie de plantă agățătoare, cu frunze verzi străluci
toare, și flori mici galbene-verzui, cultivată ca element decorativ,
precum și vița de vie fac parte din simbolistica primelor secole creștine.
Vița de vie reprezintă pe Hristos, după cum însuși a afirmat : «Eu sunt
vița cea adevărată și Tatăl Meu este lucrătorul» (In. 15, 1).

Monumentul paleocreștin de la Potaissa vine să confirme și afir
mațiile scriitorilor bisericești din sec. II— III, Tertulian din Carta
gina (c. 160— c. 240) și Origen din Alexandria (c. 185— 254) privitoare
la prezența creștinismului la daci 2/‘. Or, despre această problemă,
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C. Daicoviciu afirma : «în ce mă privește nu cred în valoarea docu
mentară a cunoscutelor citate din Tertulian și Origen, invocate de
unii cercetători drept o dovadă a răspândirii creștinismului la daci în
sec. II și III, iar de alții, cum e Pârvan și Zei'ller, respinse categoric
sau acceptate cu rezervă» -J.

Imaginea delfinului, însoțit de trident, se află și pe alte edicule
funerare din Dacia Superioară (sec. II— III), care lărgesc spațiul cerce
tărilor despre prezența creștinismului în Dacia romană, în secolele
amintite. în orașe ca : Apulum, Potaissa, Napoca, edicula era un tip de
monument la îndemâna celor avuți, alcătuiți din veterani, comercianți,
magistrați etc., printre care s-au aflat și creștini. Creștinismul a cu
prins nu numai păturile sociale sărace, ci și pe cele înstărite din
Imperiul roman.

Pe un coronament funerar de la Muzeul de antichități din Alba
lulia se distinge slab imaginea unui delfin și a unui trident ceea ce
ne face să-1 considerăm tot monument funerar paleocreștin.

La Potaissa s-au găsit și alte obiecte paleocreștine, cum este cu
noscuta gemă (intaglio), de onyx, descoperită prin anii 1830— 1840, și
dispărută între timp, poate în timpul revoluției de la 1848, care înfă
țișează scena «Bunului Păstor», datată de I. I. Russu și I. Barnea
in secolele III— IV, iar de D. Protase în secolul IV -!), mai probabil
însă din sec. III, ținând seama de scenele prezentate în acest secol din
catacombele romane 30.

La Potaissa s-a aflat din anul 1954 și un alt monument important
paleocreștin, care reprezintă un «banchet funebru», despre care vom
vorbi mai în detaliu în continuare.

2. Vița de vie
Pe un coronament funerar de la Alba lulia, lucrat din piatră cal-

caroasă, există pe una din fețe decorația unor frunze stilizate, cu un
fruct de mac. Latura opusă are drept ornament un cantharos, plasat pe
frunze stilizate de palmier ; din vas ies două vrejuri încrucișate de viță
de vie, care reprezintă o cruce florală, crux florida (fig. 6). Pe a treia
față se distinge slab conturul unui delfin, cea de a patra față fiind
distrusă31. Pe un monument de la Micia (pagus Micensis), din seco-

25. C. Daicoviciu, Dacica p. 505, nota 1 ; D. M. Pippicli, Contribuții Ia istoria
veche a României, București, 1967, cap. XXII, in ju tu l izvoarelor literare ale crești
nismului daco-roman, p. 481—496, cu bibliografia problemei, respinge, de asemenea,
valoarea docum entară a afirmațiilor lui Tertullian și Origen.

26. H. Daicoviciu, Coronamentele In lormă de trunchi de piramidă arcuită pe
teritoriul provinciei Dacia, în Apulum, VII, 1968, 1 p. 334—335, pl. 4.

27. I._,I. Russu, Materiale arheologice paleocreștine din Transilvania, ST, XI,
1958, 5—6, p. 319—321.

28. I. Barnea, Arta creștină in România, 1 secolele III—VI, București, 1979,
p. 49, pl. 2.

29. D. Protase, Problema continuității în Dacia, în lumina arheologiei și num is
maticii, București, 1966, p. 150; B. Mitrea, O gemă creștină din Turda, în RIR, XVI,
1946, p. 51—61, 116.

30. DACL, 13, 2, col. 2268—2389.
31. H.Daicoviciu, op. cit., p. 333—334, pl. 1, 2.
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lele II— III, în locul busturilor defuncților de pe fața principală, este
redat un cantharos cu vrej de viță și ciorchini de -struguri ’’2, simbol
paleocreștin (fig. 7).

3. Păunul
Oct. Floca constată «că păunul, ca motiv ornamental și atribut

simbolic, cuprinde o arie largă de răspândire în Dacia» Pentru a
înțelege «atributul simbolic» al păunilor ornamentați, va trebui urmă
rită figurația lor și simbolistica ce o reprezintă în artti picturală paleo
creștină din secolele II— III din catacombele creștine romane.

Păunul a devenit pentru primii creștini simbolul învierii trupu
rilor. Primii creștini îl puneau în legătură cu dogma reînvierii și a
nemuririi. Păunul, ca cel mai somptuos dintre păsările domestice, sim
boliza imaginea lui Hristos. Plafonul unui cubiculum din cimitirul lui
Callist din Roma a fost decorat, în a doua jumătate a secolului al Il-lea,
cu simbolul păunuluiv '. Doi păuni afrontați stau aplecați asupra unui
lan cu flori, ca și asupra unui vas cu flori din secolul al II-lca :’5. La
Torcelo (Italia) pe balustrada de jos (cancel) a altarului unei cate
drale 3(i se află doi păuni afrontați deasupra unui caliciu (potir), din
care sorb «apa vie a nemuririi», adică simbolul cuminecării sau împăr
tășirii creștine, (fig. 8). Aceiași păuni, din secolul al III-lea, se găsesc
în catacomba Priscilla din Roma37. Din secolul al III-lea se păstrează
în arta paleocreștină coptă din Egipt două stele funerare cu reprezen
tarea ti câte doi păuni afrontați aplecați asupra unui caliciu (potir) ;
una aflată în Muzeul din Cairo si alta în Muzeul din Alexandria (fig. 9
și 10):!S.

în Dacia Superioară se întâlnește la Micia pe un monument, rupt
la mijloc, în două părți egale, în forma unui fronton triunghiular,
lucrat din gresie locală, puțin rezistentă, reprezentați în relief doi păuni
întorși cu capul spre interior, către un vas, un cantharos, frumos orna
mentat cu caneluri verticale în jumătatea inferioară, cu un motiv vege
tal pe umeri și cu un motiv spiral sub buză. Una din păsări, cu gâtul
încovoiat și capul aplecat spre vasul din fața ei, bea apă din cantharos,
iar cealaltă, spre deosebire de prima, stă cu gâtul și capul ridicate până
la înălțimea frontonului, dominând în mod grațios scena (fig. 11). Pozi
ția celor doi păuni, menționează Oct. Floca, modul lor de exprimare
artistică (și nu tocmai naturalistă) a siluetei lor, a felului de redare a

32. Oct. Floca, Monument/ romani inediti dcl dislretto di Hunedoara în Dacia,
VII—VIII, 1937—1940, p. 337 ; Idem, Monumente epigraiice și sculpturale de la Mi
cia,, Acta M N, V, 1968, p. 111—124; Oct. Floca și W. Wolski, Aedicuia funerară în
Dacia romană, p. 50, fig. 126. La Micia (corn. Vetel, jud. Hunedoara) au fost desco
perite trei capace de vase, în lut ars (considerate din sec. II și începutul sec. III),
care poartă pe ele crucea creștină, fiind considerate obiecte paleocreștine, aparți
nând sec. II—III. Al. Nemoianu, Trei obiecte paleocreștine descoperite la Vcțel (jud-.
.Hunedoara), în MB (Mitropolia Banatului), XXIX, 1979, 1—3, p. 130—132.

33. Oct. Floca, op. cit., în Acta M.N., V, 1968, p. 119.
34. DACL, XIII, 1, col. 1078, fig. 9597.
35. Idem, col. 1084; col. 1077^-1078, fig. 9598.
36. Idem, col. 1086, fig. 9609.
37. Idem, col. 1086.
38. Idem, col. 9610, 9611.
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acelor «pene ochiuri», specifice păunilor, printr-o serie de cerculețe
sistematic plasate pe întregul corp al păsărilor, lasă impresia unei rela
tive intenții de stilizare în redar-ea plastică a unor elemente de cult
funerar, cu rost ornamental, dar și cu o anumită semnificație sim
bolică ;w. Această semnificație simbolică o considerăm paleocreștină, în
comparație cu modelele păunilor menționați din epoca paleocreștină din
catacombele romane, și monumentul figurat simbolic cu cei doi păuni
de la Micia este un monument paleocreștin. Această scenă funerară cu
reprezentareti sculpturală a celor doi păuni de la Micia, arată Oct. Floca,
cu unele mici diferențe de stil în execuție, mișcare, etc., se află și pe
alte monumente din Dacia romană. Pe frontonul unei stele de la Uipia
Traiana apar cei doi păuni în fața aceluiași cantharos, unul bând a:pă
din vas, iar celălalt având capul ridicat 'il), ca și pe monumentul de ia
Micia (fig. 10). Aceeași reprezentare se află și pe frontonul unei stele
funerare păstrate în Muzeul din Cluj-Napoca/|L, în care păunii culc ați
își îndreaptă capul spre marginea vasului, tot un cantharos ; aceeași
scenă, se află și pe frontonul unui altar funerar din Muzeul de la Ai ud,
în care cele două păsări, urcate pe mănușile vasului, își îndreaptă
ciocurile spre interiorul acestuia/|2. Doi păuni redați ca și la Micia și
mult alungiți, ca să umple un larg registru disponibil, și tratați astfel
încât să satisfacă pe deplin cerințele ornamentale ale monumentului, se
află în partea superioară a unui monument funerar de la Augsburg /,:J.
Cei doi păuni sunt reprezentați și pe importanta stelă de la castrul
Cășei, jud. Cluj v '.

însumând cele cinci monumente menționate, în care motivele figu
rației decorative au ca. subiect reprezentările păunilor afrontați, Oct.
Floca constată că păunul, ca motiv ornamental și atribut simbolic,
cuprinde o largă arie de răspândire în D acia/|5. Constatarea sa este
foarte importantă pentru răspândirea creștinismului în Dacia romană,
fiindcă «motivul ornamental și atributul simbolic» al păunilor, prezen
tați de Oct. Floca, sunt ornamente și simboluri paleocreștine din seco
lele II— III, despre care până în prezent nu se știa nimic. Se infirmă,
astfel, că în Dacia romană «creștinii au fost în număr mic» ; în reali
tate ei au fost destul de numeroși.

39. Oct. Floca, op. cit., Acta MN, V, 1968, p. 118, fig. 6.
40. Oct. Floca, Muzeul de arheologie Ulpia Traiana Sarmizegetusa, Deva, 1967,

p. 56.
41. Gr. Florescu, I monumenti funerari romani de Ia «Dacia Superior», EDR

(Ephemeris Daco-Romana), Roma, IV, p. 146, fig. 77.
42. Idem, p. 115, fig. 55. Oct. Floca, în Acta MN, V, 1968, nota 21, menționează -.

«Considerăm că si pe acest monument sunt reprezentati tot păuni, și nu porumbei»,
cum afirmă Gr. Florescp, op. cit., 113.

43. S. Ferri, Arte romane sul Danubio, Milano, 1933, p. 40, fig. 5, cit. la Oct.
Floca, Acta M.N., V, 1968, p. 118, nota 22.

44. Em. Panaitescu, Castrul roman de la Cășei, în ACMIT (Anuarul Comisiunii
Monumentelor Istorice. Secția pentru Transilvania), Cluj, II (1929), III 1930—1931),
p. 16, fig. 8; V. Christescu, RIR (Revista Istorică Română), București, II, 1932, p. 267,
ș.urm.

45. Oct. Floca, în Acta MN, V, 1968, p. 119.
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92 Pr. I. IO N LSCU4. Masa euharisticăDin anul 1954 a intrat în posesia Muzeului din Turda monumentulsculptural (inv. nr. 969), găsit pe dealul Zânelor, din localitate, careeste o stelă funerară, din piatră de calcar, cu dimensiunile : înălțimea69, lățimea 67 și grosimea 17 cm, și care reprezintă «un banchet funebru», în realitate, cum vom arăta, reprezintă o «masă euharistică»creștină. In fața a trei personaje cu capetele aproape distruse, se aflăo masă cu o farfurie pe ea, având de la stânga spre dreapta un pește,o pâine și o pateră. Pâinea, însemnată axial, panis quadratus sau decus-
sata (x), amintind de crucea siriană, patera marcată cu două linii întretăiate, peștele și potirul ținute în mâna stângă, rezemată de K line  decătre personajul principal al scenei, sunt elemente figurative simbolice,care caracterizează monumentul respectiv, datat din sec. II—III, ti fipaleocreștin /,G. (fig. 12).Un alt monument funerar, reprezentând tot «banchetul funebru»,asemănător celui de la Potaissa, a fost identificat în anul 1957 la Gilâu(jud. Cluj), unde se află încastrat în peretele vestic al bisericii romano-catolice din această localitate, datat cronologic din secoleie II—III, cândla Gilău a existat în epoca romană un castru militar și o așezare maimodestă civilă. Este o lespede din piatră calcaroasă, înaltă de 98 cm,lată de 64 și groasă de 15 cm. Partea superioară, inclusiv capetele celortrei personaje, e ruptă iar la mijloc este spartă în două în sens orizontal. Stela funerară respectivă înfățișează în stânga, rezemat în cotpe kline, pe defunct, un bărbat. Este îmbrăcat într-o haină care serevarsă ca o draperie. Dedesubt are o tunică cu mâneci lungi, pestecare poartă o manta care-i cade liber de pe umăr. în mâna stângă țineo cupă cu picior, adică un potir.Față în față cu bărbatul, pe un scaun înalt împletit din nuiele,—■ pe kathedra — stă soția lui, aparent prezentată din profil, care ținegrațios cu mâna dreaptă mânerul unei patere. înapoia kathedrei, înpicioare, stă un alt personaj feminin, poate servitoarea, într-o tunicălungă încinsă cu brâu, și ține în mâna dreaptă obișnuita veselă a banchetelor, lingura de amestecat cu mâner lung, simpulum.în spațiul lăsat liber de kline și kathedra e reprezentată o mensa
tripes, masa cu trei picioare, pe care o găsim până astăzi și în caselețăranilor români. Pe mensa tripes sunt trei obiecte : o patera, reprezentată în perspectivă, din profil ; obiectul din mijloc înfățișează, pe ofarfurie ovală, un pește întins spre stânga, iar cel din stânga, un coșstilizat, în el o pâine tăiată, axial, o panis quadratus ‘7 (fig. 13).în secolele II—III apariția împreună a pâinii și a peștelui și maiales a peștelui privind spre o pâine marcată cu o cruce e o dovadă a46. Z. Miiea și V . Feneșan, Monument sculptural de Ia Potaissa, reprezentând
un banchet iunebru, Rev. Muz., 3, 1966, p. 267—268; N. Gudea și I. Ghiurco, Din
istoria creștinismului la români Mărturii arheologice, Oradea, 1988,p. 184—185.47. A . Bodor, Un nou monument iunerar de la Gilău înfățișând banchetul fu
nebru, in Omagiu Iui Constantin Daicoviciu, București, 1960, p. 41—54, fig. 1.I. I. Russu, op. cit., p. 331—332, fig. 18 (desen), îl consideră păgân, «în ansamblul său».
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caracterului creștin al m onum entului pe care a p a r Z|S. Se poate presu
pune, afirm ă Andrei Bodor, că stela funerară de la Gilău a fost ridicată
de un creștin ce trăia  în tr-un  m ediu păgân, care a v ru t tocmai prin
aceste sim boluri să exprim e credința sa sau a m em brului decedat al
fam ilie i /,!l.

Cele două stele funerare de la Potaissa și de la Gilău ridică și alte
problem e de istorie a paleocreștinism ului din Dacia rom ană, nereținute
până acum de cercetătorii istorici.

Com unitatea creștină înființată de Sfinții Apostoli în ziua Cinci-
aecimii și-a stabilt de la început un cult și o viață- proprie, prin care
se deosebea de restu l poporului iudeu, în mijlocul căruia trăia. Faptele
Apostolilor (2, 42). ne vorbesc despre cultul p rim ar creștin, care consta
din «frângerea pâinii» (zXâot? TOO ap-tou ), num ită Sfânta Euharistie
(suXapis'tia =  m ulțum ire) (Luca 22, 19), săvârșită la început în adu-
i ările creștine ținute  în case particulare de către Sfinții Apostoli, apoi
de către episcopi și de către preoți, în am intirea Cinei de Taină, după
porunca M ântuitorului : «aceasta să faceți spre pom enirea Mea» (Luca
22, 19), fapt pentru  care ea s-a și num it «Cina domnească» ( zopiazov
■gsÎTCvoz ) (I Cor. 11, 20). Frângerea pâinii, adică Sfânta Euharistie, avea
un caracter sacru de taină creștină, și ea nu era o masă obișnuită sau
un «ospăț funebru». Sfânta Euharistie era num ită și «împărtășanie» sau
«îm părtășire cu Sângele și T rupul lui Hristos». «Paharul binecuvân
tării, pe care-1 binecuvântăm , nu Qste, oare, îm părtășirea cu Sângele
lui Hristos ? Pâinea pe care o frângbm, nu este, oare, îm părtășirea cu
Trupul lui H ristos?» (I Cor. 10, 16) (To irOTTjpio/ TT)? euXoȚia? 6 euXoyoîi-
țiî'?, ou^i zot^co-ăa eaTi', tou aip-aros /ptatou ; zb'> âptov 6 zXwpev, oo'/Ji
zotvojvîa TOU acoixato; TOO xpiaxoS ea-clv’). (Calix benedictionis, cui bene-
dicimus, nonne communicatio sanguinis Christi est ? Et panis, quem
frangim us, nonne participatio corporis Domini est ?).

Sfânta împărtășire sau Sfânta Euharistie se săvârșea în cadrul Sfin
tei Liturghii, când clericii slujitori și creștinii de față se îm părtășeau cu
Sângele și T rupul lui Hristos. Sfânta Împărtășire în greacă este num ită
^-or/orna, -a?(v;) și în latină communicatio,-onis, de la com m unico-
are, care ne-a dat în dacoromână cuminecare, cuvânt paleocreștin
păstrat în lim ba rom ână, dovadă a săvârșirii cultului creștin al Sfintei
L iturghii în perioada dacoromână.

Im portant de reținut, pentru  înțelegerea caracterului creștin al
celor două scene sculptate pe stelele funerare de la Potaissa și de la
Gilău, este faptul că frângerea pâinii, S fânta Euharistie sau Sfânta
Împărtășire, Sfânta cuminecare era unită cu o masă comună, num ită
«agapă» (oqăirv],) -7]<t(z]) =  dragoste), m anifestare a sentim entului
de dragoste creștină, care servea drept cadru săvârșirii Sfintei Liturghii,
cu oficierea Sfintei Euharistii sau Sfintei îm părtășiri, Sfintei Cum ine
cări. Adunarea se făcea seara, creștinii fiind mai feriți de ochii iscodi-

48. A. Bodor, op. cit., p. 51.
49. Ibiclcm. 49 a. Ene Braniște, L itu rg ica  specială, Buc., 1985, p. 225.
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tori ai păgânilor și iudeilor și avea loc «in ziua întâi a săptămânii»
(sv t-Q p-tâ aatjgitur), adică duminica, numită Ziua Domnului
( -/.uoixzT] 7]|iepa) (E. Ap. 20, 7— 12). Pliniu cel Tânăr, proconsulul Biți—
niei, în Scrisoarea către împăratul Traian (c. 111— 112) menționa despre
creștini că țineau ca zi de sărbătoare săptămânală, prin cult euharistie
și ;u masă obștească, Ziua învierii Domnului, «state die ante lucem».

Cultul epocii apostolice s-a continuat și dezvoltat în epoca urmă
toare pe baza Liturghiei Sfântului lacob, numită de rit antiohian sau
sirian.

Cultul euharistie consta din două părți : una didactică, în care se
făceau citiri din cărțile Noului și Vechiului Testament, și avea loc o
omilie (predică) din partea slujitorului sfințitor, se făceau rugăciuni și
cântări în comun ; în partea a doua, sacramentală, se punea pe altar
(masă) : pâine, vin și apă, fiindcă din trupul lui Hristos a curs, când a
fose împuns cu sulița pe cruce, sânge și apă. Episcopul sau preotul litur-
ghisitor făcea rugăciunile de sfințire a darurilor aduse, se aduceau
«euharistii» (mulțumiri) lui Dumnezeu, clericilor și credincioșilor crești
ni prezenți. Pâinea euharistică era dospită, însemnată cu semnul crucii
de obicei crucea decusata, sau siriană. Vinul era curat, în special de
culoare roșie, în care se punea în timpul sfințirii și apă (In. 19, 34).
Pentru vin se întrebuințau un potir (itox p̂to», calix), la început de lemn,
apoi din marmură, sticlă sau metal. Credincioșii se apropiau pe rând
de altar, primeau de la slujitorul sfințitor, episcop sau preot, o bucată
din pâinea euharistică și beau din^otir, răspunzând «amin»50. Folosirea
azimei la Sfânta împărtășanie este o inovație a Bisericii romano-cato-
lice. introdusă mult mai târziu, din sec. VIII— IX, ca și oprirea credin
cioșilor de la împărtășirea cu vinul sfințit din potirul liturgic.

50. Is to ria  bisericească universală. M anua l pentru Ins titu te le  teologice, Buc.,
1975, p. 63— 70; 161 — 170. N.M.D.R.

Boulet, Eucharislie  ou la  Messc dans ses varictes, son h is to ire  et ses origines.
Pari-, 1953.

51. G. W ilp e rt, Fractio  panis. La plus ancicnne representation du sacrifice eu-
cha ris lique â ia Capella greca, Paris, 1896 ; H. Leclercq La v ie  chretienne p rim itive
Paris, 1928, pl. X I ; V . N. Popescu, Simboale în frescele din catacombe, sec. I— III,
București, 1937.

De la începutul secolului II se păstrează în Capella greca din ci
mitirul Sfânta Priscilla din Roma fresca numită Fractio panis, care
reprezintă minunea înmulțirii pâinilor sub forma unei mese la care
participă șapte comeseni și o femeie. Șase comeseni sunt culcați pe
lectus triclinaris, în forma unui semicerc, în timp ce al șaptelea stă pe
un taburet, și prezidează reuniunea5 l. După epistola Sfântului Ignațiu
al Antiohiei (106---- 1- 107) adresată creștinilor din Smirna, agapa tre
buia prezidată de episcop. La sfârșitul . secolului II la Cartagina, la
Roma și în alte părți, agapa avea loc înainte de «căderea zilei», fiind
încadrată de un ritual din rugăciuni și cântări. Din epoca apostolică
întâlnim la Corint, ca și la Ierusalim și-n alte locuri, obiceiul care, din
jurul anului 65, se va numi «agapa», și consta dintr-o reuniune de
creștini- în cursul căreia avea loc o masă, o cină, unită cu euharistia.

Pe masa din scena Fractio panis se' găsesc așezate două farfurii
conținând fiecare câte un pește și cinci pâini însemnate axial, patera și
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potirul. De fiecare parte a mesei se găsesc câte șapte coșuri,, amintind
minunea înmulțirii pâinilor, care prefigurează euharistia. Masa agapei
est prezidată de episcop, care săvârșește euharistia. H. Leclercq afirmă
că din fresca Fractio panis se desprind următoarele concluzii : 1. în se
colul al II-lea ideea unei mese era strâns asociată ideii celebrării
euharistiei ; 2. Personajele reprezentate culcate în frescă nu puteau să
facă împărtășirea în această postură, care reprezintă pe comeseni cele
brând «agapa» prezidată, după cererea Sfântului Ignațiu al Antiohiei,
de către episcop, căruia singur îi aparținea săvârșirea euharistiei ; 3. în
timpul când a fost făcută fresca respectivă, adică în secolul II, celebra
rea euharistiei era strâns unită cu agapa, și una și alta figurate prin,
minunea înmulțirii pâinilor, al căror simbolism ne îngăduie a recunoaște
aici o agapă unită cu euharistia, și nu un simplu «banchet funebru»

în baza documentării aduse, putem afirma că scenele sculptate pe
cele două monumente funerare de la, Potaissa și Gilău reprezintă, «masa
euharistică», și nu un «ospăț funebru», cum este numit.

în amândouă scenele se află pe mese elementele agapei creștine,
unită cu euharistia, ca în fresca Fractio Panis din secolul II din Capella
greca. din cimitirul Sfânta PrisciUa din Roma : peștele, pâinea marcată
axial și patera. în scena de la Gilău figurează și simpulum, lingura de
amestecat cu mâner ^ing, folosită și la agape. Personajele principale'
din amândouă scenele țin în mâna, stângă potirul euharistie. In cazul
de față, cele două personaje principale care prezidează mesele, nu pot
fi decât doi episcopi sau, în orice caz, doi preoți. Personal consider că
cele două personaje sunt doi episcopi și scenele aparțin sec. II. Perso
najul principal din scena monumentului de la Gilău poartă o manta
care-i cade liber de pe umăr, poate o mantie arhierească. Potirul ce-I
ține în mâna stângă personajul principal din scena de pe monumentul
de la Potaissa își găsește similitudinea în potirul, fără ansă, din epitaful
gravat pe o dală de marmură funerară din catacomba romană Pontien,
cu inscripția din sec. III : Fru(c)t(u)osa in pace. Potirul poartă trei pâini
cu semnul crucii, potirul și pâinea cu crucea fiind simbolul euharistie..
O ancoră, simbolul crucii și al speranței, și un porumbel cu ramura de
măslin, simbolul păcii, completează scena epitafului creștin (fig. 14)
Potirul din mâna stângă a personajului principal din scena de pe mo
numentul de la Gilău se regăsește între potirele de marmură descope
rite în săpăturii^ din biserica Sfântul Clement din Roma, datate din
sec. II— III

Cele două monumente funerare, de la Potaissa și de la Gilău, poate
să fi fost ridicate cu ocazia morții celor două personaje din ierarhia
bisericească sau, cu ocazia morții și pomenirii și a altor personaje-
creștine însemnate din societatea Daciei romane Superioare.

Cele două scene sculpturale funerare au importanța istorică, pen
tru creștinismul din Dacia romană, de a dovedi existența a două co
munități creștine, două centre creștine, un creștinism organizat cu

52. H. Leclercq, Agape, în DACL, 1, 1, col. 801 ; col. 775—848.
53. DACL, II, 2, p. 1870, col. 1599— 1600.
54. Idem, p. 1868, col. 1597.
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C)Q Pr. I. IO N ESCU iierarhie bisericească și cult creștin liturgic, ceea ce infirmă afirmațiilefăcute până acum că în Dacia romană creștinii vor fi fost «în numărmic», dispersați, fără legături între ei și fără o ierarhie bisericeascăcare să-i conducă, cu alte cuvinte un «creștinism primitiv».Constantin Daicoviciu afirmă : «că dacă au existat creștini înDacia preaureliană, ei trebuie să fi fost foarte puțini și cu manifestăride credință extrem de reduse» Realitatea se dovedește a fi fost cutotul alta.Repertoriul ornamental al coronamentelor funerare din Dacia romană, afirmă H. Daicoviciu, cuprinde motive foarte obișnuite în plasticafunerară, asociate în chipuri diverse. Semnificativ este faptul că unindiciu analog pentru ornamentele funerare în formă de trunchi de piramidă arcuită se află la Aquileia. în Dacia, pe cele 15 piese existente înmuzee (până în  1968, n.n.), studiate și prezentate de H. Daicoviciu,ornamentul cel mai des întâlnit este delfinul și el apare pe opt monumente 5G. Urmează ca frecvență cantharos-ul cu viță de vie Cele douămotive ornamentale ne trimit și la simbolistica paleocreștină din secolele II—III din Dacia romană. Analogia ornamentării monumentelordin Dacia romană cu cea a pieselor din Aquileia, cât și deosebirea lorfață de coronamentele norico-panoniene, sunt frapante, afirmă H. Daicoviciu ■’s . Originea directă a coronamentelor funerare în formă detrunchi de piramidă arcuită descoperite în Dacia Pomană trebuie căutată
nu în Noricum  și Panonia, ci în nord-estul Italiei, la Aquileia. Datareatuturor monumentelor discutate, aflate în Dacia romană, este poste-rioară anului 106 și anterioară anului 271 d.Hr.încă din prima jumătate a secolului I d.Hr., sirienii sunt atestațiepigrafic în marea colonie adriatică, Aquileia, și ei au reprezentat elementul străin cel mai puternic 5!l, printre care se vor fi aflat cu siguranțăși creștini.O notă caracteristică a coronamentelor funerare din Dacia romanăeste aceea că nu se întâlnesc asemenea altare cu scobituri pentru cenușadefunctului, ceea ce denotă că ritul cel mai răspândit în provinciatraiană era înhumarea, pe care o practicau și creștinii.Prezența coronamentelor funerare în formă de trunchi de piramidăarcuită în Dacia Superioară este de natură să ateste legăturile provinciei traiane și ale principalului ei centru meșteșugăresc și comercial,orașul Apulum  cu Aquileia, și confirmă caracterul occidental al arteidin zona intercarpatică a provinciei Dacia romană. O serie de elementede artă de origine orientală au putut pătrunde în Dacia, spune H. Daicoviciu, nu de-a dreptul din regiunile răsăritene ale Imperiului, ci dinsprevest, după ce fuseseră însușite de Occidentul rom an'111. Rolul de mediatori între cele două centre, Apulum  și Aquileia, îl vor fi avut în primulrând sirienii, care au avut un rol important pentru Dacia în colonizarea55. C. Daicoviciu, Dacica, p. 512.56. H. Daicoviciu, op. cit., numerele: 1, 2, 4, 7, 8, 11, 13, 14.57. Idem, p. 344.58. Ibidcm.59. Idem, p. 149— 150.60. Idem, p. 351.
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și romanizarea ei, cum au arătat D. Tudor1' 1 și I. I. Russu1’2, care
afirmă : «Persoanele cu antroponime siriene (palmyrene) sau cu men
țiunea expresă privind obârșia lor sunt, în raport cu întinderea terito
riului de origine și cu numărul populației, relativ numeroase, răspândite
mai ales în centrele urbane și de importanță economică (Ulpia Traiana,
Apulum, Ampeium, etc.), unde au jucat un rol de seamă în viața
publică, în conducerea municipalităților, în manifestările sociale, co
merț ; numeroase apar de asemenea în localitățile de staționare a
formațiilor auxiliare siriene (Tibiscum, Micia, Porolissum), unde —
cel puțin în prima jumătate a secolului al II-lea —  ele formau
grupe etnice compacte, aparținând evident militarilor, veteranilor și
familiilor acestora din aceleași unități,i3. Un rol important dedu
cem că l-au avut sirienii în Dacia romană și în răspândirea creș
tinismului adus direct din Palestina, cum o dovedește și stațio
narea legiunii a V-a Macedonica la Potaissa, care venea din Pa
lestina și care va fi avut printre militari și creștini, cum o dovedesc
monumentele paleocreștine de la Potaissa, cele păstrate până astăzi și
cele care se vor mai descoperi poate și în viitor. Un adevăr istoric este
astăzi dovedit arheologic —  epigrafic ; Creștinismul pe pământul Daciei
romane a fost adus direct o dată cu trupele romane din Palestina. O
dată cu retragerea aureliană, printre cei dintâi locuitori care vor fi
rămas locului vor fi fost și creștinii, fiindcă peste Dunăre, în Imperiu,
îi așteptau persecuțiile, religia creștină fiind illicita. Sub presiunea inva
ziilor popoarelor migratoare, care au distrus viața orășenească în Dacia,
locuitorii rămași locului se vor fi retras în locurile naturale ferite, în
lumea autohtonilor, în obștile lor agrare sătești, în lumea păgânilor (lat.
paganus = sătean, țăran). Noii veniți în lumea satelor autohtonilor, cu
civilizația lor înaintată orășenească, se contopesc și adoptă un idiom
unic, cel latin, când începe prima fază a istoriei latinei dunărene (se
colele II— III) 6/'. Noii veniți în lumea poganilor (sătenilor) au adus cu
ei legea creștină (lat. lex,-gis christiana), despre care N. lorga spunea :
«legea românească nu s-a învățat la nici o școală... și a trăit'din secolul
al IV-lea, adică o mie de ani, sub influența venită de la Imperiul roman
de Răsărit, devenit Imperiul bizantin și deci e legă răsăriteană. Dar
lege răsăriteană fără dușmănie față de legea apuseană... așa cum este
la noi, noi am făcut-o în cei o mie de ant»(i). Noua lege creștină ne-a
dat și o conștiință unitară de noi înșine, o conștiință de popor roman
și creștin în istorie. Cum s-a afirmat : Suntem romani, fiindcă suntem
creștini, și creștini, fiindcă suntem romani, așa cum o exprimă până
astăzi în vorbirea sa poporul nostru : Sunt român, adică sunt creștin,
sau sunt creștin, adică sunt român, care și expresia populară : Măi ro
mâne, măi creștine I

61. D. Tudor. S irien ii în  Dacia in te rioară , A pu lum , IX , p. 569— 664.
62. I. I. Russu, Elemente s iriene în Dacia Carpatică și ro lu l lo r  în «coloniza

rea și romanizarea» p rov inc ie i, în  A cta  M N , V I, 1969, p. 167— 185.
63. Idem, p. 170.
64. I. F ischer, Latina dunăreană, București, 1985, p. 197.
65. N. lorga, Concepția românească a O rtodox ie i, București, 1940.
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EDUCAȚIA TEOLOGICĂ ÎN CONTEXT ECUMENIC
ȘI PLURALIST *

* Conferință susținută la Halki, August 1994.

f  MAXIMOS DE P1TTSBURGH

Scopul final al educației teologice ortodoxe este să conducă stu
denții spre o înțelegere a lui Dumnezeu așa cum a fost El revelat prin
Hristos, în lumina Sfântului Duh. Spre deosebire de alte tradiții ale
învățământului teologic, în cel ortodox această «înțelegere a lui Dum
nezeu» nu este doar un exercițiu intelectual ci o problemă de viață,
trăire și- experiență creștină. Principiul Părinților duhovnicești ai Orto
doxiei, după care, este privilegiul omului de a «suferi suferințele lui
Dumnezeu» («aOwv z i Qsîa) în contextul vieții și experienței creștine, și
se aplică mai ales la persoana ce teologhisește : profesorul și studentul.

Din punct de vedere ortodox, este imposibil ca să se supraliciteze
de către creștini necesitatea unei relații personale cu Dumnezeu în
Sfânta Treime —  excepție făcând creștinul care teologhisește. Eu folo
sesc dinadins cuvântul «teologhisește» pentru că, în tradiția ortodoxă,
doar trei persoane sunt urnite «teologi» : Sfântul loan, Apostolul și
Evanghelistul, Sfântul Grigore de Nazianz și Sfântul Simeon Noul
Teolog. Toți trei sunt persoane de pătrundere teologică deosebită dato
rită trăirii mistice a tainei lui Dumnezeu. Așa precum spunea, atât de
frumos, Mitropolitul Daniel’ al Moldovei și Bucovinei, nu există nici o
persoană cu adevărat teologhisitoare (sau teolog) în Ortodoxie care să
nu aibă o puternică relație personală cu Hristos în Duhul Sfânt.

Nu am nici un motiv să repet ceea ce a fost în totalitate stabilit
cu privire la câteva caracteristici ale teologiei ortodoxe în raport cu
alte teologii. în mod normal,' noi vorbim despre dimensiunea apofatică
a teologiei noastre care este opusă celei catafatice din Apus. Noi vorbim
despre o dimensiune existențială, practică și personalistă care este opusă
celei «esențialiste».. Vorbim despre o dimensiune biblică, patristică,
mistagogică și doxologică, în opoziție cu una academică, științifică și
intelectuală.

Pentru ca teologia noastră să fie una vie și în slujba Bisericii vii,
dorim ca ea să fie autocritică. Teologia noastră trebuie să fie adaptată
contextului istoric concret și culturii moderne. Ea trebuie să fie pasto
rală pentru a continua să redescopere dimensiunea eclesială a implicării
sociale a Bisericii creștine în lumea contemporană. Și, în final, teologia
noastră trebuie să fie înțelegere a celuilalt și deschidere spre celălalt,
ceea ce înseamnă că ea trebuie să fie «ecumenică», pentru a cita pe
Mitropolitul Daniel.

Pentru că subiectul meu este «Educația, teologică intr-un context
ecumenic și pluralist», doresc să fac doar câteva remarci cu privire la
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mărturia ortodoxă, prin intermediul vieții și teologiei Bisericii, intr-un
context ecumenic dar și pluralist. Cu privire la ultimul aspect, voi uti
liza lucrarea recentă a Asociației Școlilor Teologice din Statele Unite
și Canada (ATS), cu sediul la Pittsburgh.. Asociația a discutat recent
noile standarde de acreditare pentru școlile membre în lumina plura
lismului și intr-un context pluralist.

1. Contextul ecumenic

Teologhisind «din inima Bisericii», cu Sfânta Scriptură, viața și
practica apostolică și mărturia patristică având rol normativ, teologia
ortodoxă de azi dă mărturie în fața celorlalți despre marea tradiție teo
logică a Bisericii Ortodoxe Răsăritene.

«Consubstanțială» cu propria tradiție, teologia ortodoxă de astăzi
se presupune a fi nu doar «neo-patristică» ci și «de aceeași esență» cu
teologia Părinților Bisericii. Aceasta înseamnă că teologia de azi, așa
cum slujește Bisericii și răspunde nevoilor curente ale credincioșilor
- -  precum au făcut Sfinții Părinți —  este o teologie care se îndreaptă
spre ceilalți și spre lumea însăși, deoarece creația lui Dumnezeu a fost
destinată îndumnezeirii, (theosis).

Pretinzând că este Biserica lui Dumnezeu Una, Sfântă, Soborni
cească și Apostolească, pretinzând o continuitate - neîntreruptă în cre
dință, viață și mărturisire apostolică, pretinzând credincioșie vieții și
adevărului autentic creștin, pretinzând că este apărătorul acestei vieți
și acestui adevăr ca parta a propriei conștiințe ca Biserică, Sfânta Bi
serică Ortodoxă ia propria mărturie ecumenică drept misiune cu scopul
de a restabili unitatea vizibilă a lumii creștine.

Sunt de acord cu Mitropolitul Daniel că această atitudine trebuie
să fie autocritică, o evaluare a «performanței» noastre ca Biserica Una
a lui Hristos și tipul «modelului» pe care îl oferim celorlalți. E mult
încă de dorit în ceea ce privește calea mărturisirii noastre prin acțiunea
unitară și misiunea spre lumea de azi, atât la nivel local cât și mondial.

Ne putem bucura cu privire la întâlnirea întâistătătorilor Bisericilor
Ortodoxe în Fanar, din Duminica Ortodoxiei de acum doi ani. Putem
fi bucuroși cu privire la hotărârile comune pe care le-au luat privind
«problemele fierbinți» cu care se confruntă Biserica noastră Ortodoxă,
ca întreg. Putem fi bucuroși datorită dialogului care se desfășoară cu
privire la unitatea în așa-numita «diaspora ortodoxă». Putem să ne
bucurăm că s-a fondat organizația Caritatea Ortodoxă Creștină Inter
națională (IOCC) și Bordul unic de Misiune din Statele Unite. Dar noi
oferim încă mesajul fragmentării care însoțește «diaspora» ortodoxă și
multiplicitatea jurisdicțiilor ei paralele.

în ciuda tuturor acestora, noi suntem totuși Biserica Una, Sfântă,
Sobornicească și Apostolească a lui Hristos, care mărturisește unitatea
Trupului lui Hristos în mijlocul acestei lumi distruse și divizate. Noi
oferim propria mărturie de unitate în mijlocul fragmentării lumii creș
tine din jurul nostru și invităm pe celelalte Biserici și comunități creș-
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tine care ne înconjoară să ne urmeae în credimteisia față de plinătatea
•credinței, vieții, practicii și mărturteii apostolice:.

Mergând pe urmele Apostolilor și. Părmțildr-,. noi suuterm m dialog:
cu ceilalți, așa precum a fost dintotxieauna Biserica lui Hnistcs. Suntem
în dialog cu alții în propunerea: «d£ și iai»?, odfemnd din comrara
zitului credinței» și din dragostea liui' Hristos.și preluând din: experiența
concretă a valorilor creștine comunei —  pe.. care le împărtă^m cu toți.'
ceilalți. «Dialogul teologic» nu poate fi. întotdeauna p^șjbiD sau chiar
practic cu toți ceilalți. Oricum,, nw.găsita» nici © scuză pentru ca «dia
logul dragostei» să nu existe. Deșt ceilalți! pot purta poveri grele, ei
continuă să fie frații și surorile noastre îm Umul Hrisupș. Bisericile - lor
pot fi eretice și alienate sau înstrăinate' djfeu mail dar el^sțm t încă «feișe- ..
ricile noastre surori» și noi trebuie să, M redescoperim.! așa și să găsim
căi și motive pentru a Ie ajuta, astfel încât ele să ne2 urmeze în totali
tate în Biserica Una a lui Hristos...

Unitatea pe care noi o căutăm;, este* umitfatea viz’b.iță a Biseri'jUUna ,
a lui Hristos pentru care EI S-a. rugarț. în Getsemani.. Căutăm igiitatea ,
într-o credință unică și în iubteea; iui. Hristo-s, unifetfe experiatr4. in c o -.
muniune cu El și cu celelalte două. Pet’soej®® ale Si’inței Treimi. Căutăm,
unitatea comuniunii Bisericii, bii. Hrifetos prezentă: în Biserica, noastră.

Din acest motiv, «inter-comunit®ea>», care mr este comuniune de0.
plină în credința și dragostea lui Hristos -și care tolerează fragmentarea
în Trupul lui Hristos, este un dușmani al cpinupiiinii și r^. poat^, fji
tolerată de către Biserica noastră.

Părerea unor cercuri ecumenice și, îln partjpular, a lumii, protestanți
este că fiecare Biserică sau comunitate creștină, este o expresie legitimă
a Bisericii Una a lui Hristos, Această atiturftne presupune fragmentarea
îh Trupul lui Hristos. Este o atitudine pe care Hristos, Apostolii și
Părinții Bisericii au respins-o. Urmând, voia-, lui Hristos  ̂ și înxățăkwa
Apostolilor Săi și a Părinților Biserici^ Biserica Ortodoxă w .  poate
accepta nici această atitudine,

Hristos a întemeiat o singură Biserică, i-a dat unitate și; în ea,
unitatea vizibilă a tuturor creștinilor xu fi descoperită din ncsu. Această
Biserică este Biserica Ortodoxă și noj; dorim ca partenerilor- noștri ecu
menici să le fie clară această identf#ștte și conștiință ortodoștă.

Oricum, noi păstrăm adevărat^ tezaur de credință, viață și de prac-,
tică a iubirii creștine în «vasele- pământești». în smerenie adâncă,,
«grăind adevărul în dragoste», noi mărturisim tezaurul de credinți^,
viață și practică apostolică în nădejdea că Duhul Sfânt va săvârși resțul»
la vremea hotărâtă de Dumnezeu și conform căilor și motivelor voin
ței Sale.

Cu privire la «diaspora» noastră ortodoxă din Vestul Europei, emi
sfera vestică și Australia suntem de acord cu Mitropolitul țoan de
Pergamon că această «diaspora» trebuie să fie mediatorul central din
tre Ortodoxie și ceilalți, explicând Ortodoxia celorlalți și pe ceilalți
Ortodoxiei. Restul se află în mâinile lui Dumnezeu.

Sarcina teologiei ortodoxe este să-i determine pe studenții teologi
să fie deplin conștienți în ceea ce privește atitudinea îață de alții. Un
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•curs special de  Ecumenism, ceare -să exam ineze istoria m ișcării ecum e
nice și tem ele doctrinare ca re -i sunt specifice și care să afirm e prem i-
zele participării noastre în m ișcarea ecumenică, este absolut necesar
în  orice școală teologică ortodoxă.

Oricum, m ai presus iși dincolo de un  asem enea curs, ceea ce este
d e im p o r ta n ță  capitală p en tru  «ecumenism» este atitudinea pozitivă
față de ceilalți creștini și acceptarea darurilor lor în  m area com unitate
creștină. De asemenea, este foarte im portant ca acest «ecumenism» să
fie -o- dim ensiune a tu tu ro r disciplinelor teologice și a în treg ii program e
în fiecare din școlile teologice ortodoxe.

2. Contextul Pluralist

' Teologhisirea contem porană se desfășoară în tr-un  context cultural
și-religios pluralist. Aceasta se verifică în  fiecare țară  din lume, inclusiv
în «țările foste ortodoxe» în totalitate. Și e adevărat," mai ales, în ceea
ce privește Apusul, unde Ortodoxia este o m inoritate.

Noi, ortodocșii, suntem  desigur scandalizați de invazia în  Estul
Europei a m isionarilor nenum ăratelor denom inațiuni și culte protestante.

^Bisericile noastre răspund bine și vor continua să o facă în tot tim pul
. confruntării cu această invazie.

-Oricum, acest «pluralism» de denom inațiuni și secte creștine este
:O situație «normală» în em isfera vestică. în  afara fragm entării, reflec
tată prin tr-o  varietate  de denom inațiuni creștine, acolo există și o abun-

. dență cde ■ culte și m ișcări religioase care afectează societatea apuseană,
în special Statele Unite. G rupuri fundam entaliste, precum  «extrem a
dreaptă», discreditează credința creștină și m ișcări ca «New Age» au
iun m ane iimpact asupra societății am ericane și asupra sistem ului de
:școli publice.

Imaginea scenei am ericane contem porane în  term enii schim bării
■situației din Biserică și societate este bine creionată în tr-u n  recent a r
ticol ATS al lui Philip Keane și M elanie May, în care ei afirm ă :

«Multe biserici din Am erica de Nord sun t într-o stare de incer
titudine., a căror semnificație nu  este clarificată încă. Unele form e insti
tuționale bisericești sunt valabile mai m ult din punct de vedere finan 
ciar decât din, punct de vedere spiritual. Identități denominaționale și
credințe tradiționale, degenerate în  filiale religioase, devin  o problemă
de preferință personală și religiozitatea o experiență privatizată. în  tot
acest tim p, bogăția pluralism ului religios își asumă o față mai umană,
astfel încât budiști, hinduși, m usulm ani și mozaici devin vecinii creș
tinilor care considerau că națiunea le aparținea doar lor. în tre  tim p,
societatea, în  mare, pare să se ghideze mai pu țin  după credințele reli
gioase sau valorile morale in  organizarea v ie ții sale. Separația dintre
sta t -și Biserică, destinată să protejeze libertatea religioasă, se vădește
din ce în ce mai m u lt prin absența discursului public religios și moral.
Diversitatea rasială, etnică și culturală complică dedicarea societății
față de clădirea unei v ie ți comune. Această complicație se datorează
prăbușirii m ultor institu ții care au asigurat formarea religioasă și mo-
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rală. Instituțiile educaționale, inclusiv școlile teologice, găsesc că este
dificil să-și asume rolul lăsat liber de către aceste instituții tradi
ționale» 1.

1. Philip S. Keane, Melanie A. May, «What is the Character of Teaching,
Learning and the Scholarly Task in the Good Theologica] School ?» in Daniel
Aleshire, «The ATS Quality and Accreditation Project», Theologica] Education,
XXX, 2, Spring 1994, 6—16, p. 35.

în acest context pluralist, -cultural și religios, instituțiile noastre
teologice din Statele Unite încearcă să facă teologie, să-și educe stu
denții și să-i formeze spiritual pentru ca ei să slujească propriei co
munități bisericești ca preoți sau teologi laici.

Singura agenție de acreditare pentru Școlile teologice din SUA și
Canada este ATS (Asociația Școlilor Taologice). Majoritatea școlilor teo
logice ortodoxe sunt parte a acestei agenții și suferă datorită standar
delor acesteia. Asociația și-a revizuit recent standardele de acreditare.
Grupuri de discuții s-au întâlnit pe regiuni pentru a face propuneri,
inclusiv un grup din Pittsburgh, Pennsylvania, în toamna trecută (1993),
cu participanți și din partea școlilor teologice ortodoxe «Holly Cross»
și «St. Vladimir».

în ultimii doi ani discuția s-a centrat în jurul întrebării «Ce în
seamnă o școală teologică bună ?». Cartea lui David H. Kelsey, «Să
înțelegem pe Dumnezeu cu adevărat : ce este teologic în legătură cu
școala teologică», a fost folosită ca bază pentru aceste discuții. Grupurile
de discuții au analizat lucrarea lui Kelsey și implicațiile acesteia asupra
standardelor de acreditare.

Unul dintre lucrurile notate în setul de materiale de lucru oferite
membrilor grupului de discuții ATS este schimbarea naturii/compoziției
școlilor teologice din America de Nord. Spre exemplu, în 1964 erau
acreditate 91 de școli ATS. Ele erau predominant protestante și nu era
membră nici o școală de teologie Romano-Catolică sau Ortodoxă. în
1994 numărul era, mai mult decât dublat, de 189. Optzeci și trei dintre
acestea pot fi clasificate ca protestante ; cincizeci și șase ca și conser
vatoare sau neoprotestante și cincizeci Romano-Catolice și Ortodoxe.

Un alt fapt evidențiat este schimbarea componenței studențești :
studenții sunt mai vârstnici, sunt mai multe femei și se pune mai mult
accent pe slujirea nesfințită, laică, profesională.

Materialele de lucru care au rezultat în urma acestor discuții au
fost apreciate în întâlnirea ATS bianuală din Atlanta, Georgia, din
iunie 1994. Grupul de lucru lărgit a alcătuit ghidul pentru uzul Comi
tetului de acreditare care să conducă spre un nou set de standarde de
acreditare. Pentru interesul celor ce nu sunt familiarizați cu activitatea
noastră din Statele Unite, voi prezenta în sumar opinia lui Kelsey,
urmată de o scurtă recenzie critică, din punct de vedere ortodox, a
lucrării sale.

K elsey' afirmă necesitatea că educația teologică nord-americană
poate să fie cel mai bine înțeleasă prin termenul de «interferență».
Aceasta înseamnă că școlile și punctul lor de vedere educațional re
zultă din intersectarea cu un set particular de tradiții, însoțite de pro-
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pria hermeneutică (spre exemplu : «Geneva Road, Trent Road, etc.»).
El definește școala ca o «comunitate particulară de persoane al căror
scop central este să înțeleagă cu adevărat un subiect. Comunitatea in
clude câteva persoane a căror putere de înțelegere asupra problematicii
subiectului este cumva mai avansată sau mai adâncă decât înțelegerea
altor membri ai comunității. Ei sunt recunoscuți ca fiind mai capabili
să-i ajute pe alții să-și dezvolte și să-și adâncească propria înțelegere»
Apoi, Kelsey afirmă : «Ceea ce deosebește o școală teologică este că
subiectul pe care încearcă să-1 înțeleagă cu adevărat este Theos, Dum
nezeu. Deoarece Dumnezeu nu poate fi studiat direct, «este mai corect
să spui că ceea ce deosebește o școală teologică este aceea că ea este
o comunitate care studiază acele materii care se presupune că conduc
spre adevărata înțelegere a lui Dumnezeu» 2 3. 4

2. David H. Kelsey, To understand God T ru ly : W hat’s Theological About a
Thcological School ? (Weslminster : John Knox Press, 1992), p. 31.

3. Ibidem, p. 31.
4. Ibidem, p. 33.
5. Ibidem, pp. 35—3G.
6. Ibidem, p. 37.

După ce stabilește ce înseamnă școala și teologia, Kelsey notează
apoi că natura utilizării unei definiții împrumutate de la G. K. Chester-
ton cu privire la «obiectul creștin» este destul de variată. El argumen
tează : «Nu există nici o temă sau doctrină «centrală», «fundamentală»
sau «esențială», nici o singură caracteristică care să definească ceea ce
este obiectul creștin. Concluzia general acceptată în studiile istorice este
că nu a fost niciodată stabilit» El acceptă că acesta este un punct de
vedere oarecum simplist dar notează că trăsătura comună tuturor șco
lilor de teologie este că ele caută să ajungă la același final : înțelegerea
lui Dumnezeu. Aceasta le conferă o anumită similitudine. Diferitele căi
și modalități de înțelegere a lui Dumnezeu diferențiază aceste școli.

El amplifică acest punct făcând o scurtă analiză istorico-teologică
cu privire la modul în care s-a făcut teologie. El începe cu înțelegerea
patristică a teologiei ca și contemplare și-și susține argumentarea până
la Platon. Astfel scrie : «El (Platon) căuta să-i convingă pe atenieni
că era mai înaltă calea contemplării decât cfea a acțiunii politice. Con
templarea era calea înțelegerii. Opusul contemplației, sau theoria... nu
era (așa cum este în Engleza curentă) acțiunea sau praxis («practica»).
Mai curând, termenul opus era o altă cale de înțelegere, fiind în legă
tură cu acțiunea umană orientată... Centrul vieții creștine este înțele
gerea contemplativă a lui Dumnezeu» 5. 6 Continuă apoi cu întreaga dez
batere privind contemplația și acțiunea la Fericitul Augustin și Origen
și rezumă astfel : «Viața creștină, pe scurt, este interpretată mai ales
ca viață petrecută în pregătirea reală, prin iubire disciplinată, pentru
o viitoare realizare a umanității noastre în contemplarea neschimbatului
Dumnezeu»G. Această părere, spune el, a avut un efect major asupra
Ortodoxiei Răsăritene și asupra anumitor aspecte ale școlii teologice
apusene, ca de exemplu, unele mișcări Romano-Catolice și Anglicane,
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de vreme ce «educația teologică se centrează pe disciplina spirituali
tății» '.

Al doilea punct din dezbaterea sa este, desigur, Toma cl’Aquino/
Aristotel. El notează centralitatea, înțelepciunii (sapientia) la d’Aquino,
însușită clintr-o tradiție mai veche. Notează, de asemenea, că d’Aquino
afirma că această înțelepciune este pentru eshaton. Iar ceea ce persoana
umană poate angaja, aici și acum, este știința (scientia) care este de două
feluri. Astfel, prin gândire discursivă cineva poate ajunge la știința lui
Dumnezeu (scientia Dei). El notează observația lui Schreiter asupra
aspectului sociologic al teologiei, conform căruia o asemenea înțelegere
discursivă este mult mai eficientă în societățile urbane și pluraliste,
fiind opusă unei înțelegeri mai contemplative. Educația teologică de acest
fel subliniază necesitatea ca gândirea discursivă să ajungă la cunoașterea
lui Dumnezeu. Contemplația și iubirea aproapelui îi sunt subordonate,,
deși încă rămân importante pentru treapta ultimă a înțelepciunii și
contemplării lui Dumnezeu. Impactul acestui mod de gândire asupra
educației teologice s-a extins în Apus. El se concentrează asupra pre
gătirii capacităților de gândire pentru formularea și testarea propozi
țiilor prin care sunt exprimate adevărurile7 8. Școlile Romano-Catolice
și cele de tradiție reformată au fost marcate de această metodă.

7. Ibidem, p. 39.
8. Ibidem, p. 41.
9. Ibidem, p. 42.
10. Ibidem, pp. 44— 45.

Cel de al treilea punct se referă la poziția luată de Bonaventura :
«Contemplarea sapiențială începe cu cunoașterea și își află desăvârșirea
în iubire și poate face aceasta în viața de aici» 9.

Această tradiție, notează el, devine distinctă în asociația ei cu iu
birea cu care apoi va raționa. Se ajunge, astfel, la cunoașterea lui
Dumnezeu pe calea iubirii mai mult decât pe cea a rațiunii —  afectele.
Această înțelegere ar putea avea un efect mare asupra educației teo
logice americane datorită dezvoltării ei de către pietiști la sfârșitul seco
lului al XVII-lea. John Wesley, Jonathan Edwards și diferitele curente
de revigorare din America secolelor al XVIII-lea și al XlX-lea ar fi
stabilit că «teologia inimii» sau a «experienței» este una dintre ele
mentele conducătoare ale educației teologice. Un alt exemplu al acestei
modalități de înțelegere teologică poate fi găsit în expansiunea mișcă
rilor arminian/sfințitoare de la mijlocul și sfârșitul secolului al XlX-lea
din cadrul curentelor neo-penticostale. El subliniază, în mod deosebit,
mișcarea de revigorare Azusa Street din 1906. Părerea lui privind in
fluența mișcării harismatice asupra creștinismului american și, prin
extensie, asupra educației teologice este clară : «Dumnezeu este înțeles
pe calea simțurilor». Ca o consecință, în școlile protestante (și în unele
Romano-Catolice) se descoperă ceea ce numește el «triumful terapeu
ticii». Aceasta se vădește prin accentul crescând pus pe psihologie, so
ciologie, abilități de counceling și alte teorii înrudite, toate destinate să
pregătească lideri ai congregațiilor orientați spre «afectiv» I0.
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Cel de al patrulea punct fixează înțelegerea lui Dumnezeu în func
ție de acțiunea de înțelegere. Teologul-sursă al acestei poziții este Duns
Scotus, cu atașâmentul său particular pentru augustinianism.

Scotus înlocuiește ipotezele de mai înainte cu noțiunea de praxis
(practică), concepută într-un mod cu totul diferit decât mai înainte.
Scotus afirmă că Dumnezeu e cognoscibile operabile (poate fi cunoscut
prin lucrare) și poate fi înțeles prin tot ceea ce este cu adevărat praxis.
Kelsey notează că, pentru a ajunge la această poziție, Scotus umbrește
cele trei ipoteze dinainte și le schimbă astfel încât ipoteza sa trece faza
de subordonată, devenind centrală in întreprinderea teologică. Această
înțelegere va avea diferite efecte asupra educației teologice, mai ales
asupra protestantismului secolelor al X lX -lea  și al X X -lea și se vă
dește în preocuparea pentru individualism la neo-protestanți («Voia lui
Dumnezeu pentru mine»). Poate fi sesizată în câteva dintre lucrările lui
Reinhold Niebuhr și s-a vădit clar în dezvoltarea teologiei eliberării.

Kelsey realizează acest studiu pentru a ajunge la concluzia că,
deoarece școlile teologice sunt teologice, ele sunt, de asemenea, «plura
liste fără putință de tăgadă». Pentru a înțelege o școală teologică, argu
mentează el, cineva trebuie să cunoască dacă există o dominantă în
cadrul școlii ca și comunitate cu privire la a) modul în care este inter
pretat obiectul creștin cel mai bine ; b) cea mai bună cale de «înțele
gere» a lui Dumnezeu. El notează că aceste subiecte sunt rareori
deschise discuției în școlile nord-americane ; ele sunt implicite, oricum,
în structuri, felurile de comportament și discuțiile comune comunităților
care formează școala.

El continuă cu examinarea naturii comunității care formează școala
și modul în care este ea identificată. El oferă câteva modele.

Mai întâi, școala este identificată cu o congregație creștină ca și
comunitate de rugăciune. xAici accentul pe formarea spirituală este cen
tral și comunitatea școlii ca și comunitate de rugăciune nu este numai
importantă, «este însuși fundamentul ființei ei comunitare». El iden
tifică acest model cu așezările rurale, caracterizate uneori printr-o ten
dință ușor anti-intelectuală.. El mai notează că acesta este modelul pre
dominant pentru seminariile Romano-Catolice și Anglicane.

în al doilea rând, comunitatea școlară nu constituie o congregație/
biserică ci se află în legătură cu o biserică. Acest model rezultă din
Reformă și descinde în «linie directă» din tradiția protestantă. In acest
sens, dă ca exemplu Seminarul Teologic Union din New York. Studenții
trăiesc în legătură cu congregația care le hrănește pietatea și le oferă
experiența pastorală —  spre exemplu, grija fondatorilor Seminarului
Union pentru «experiența iluminată» a studenților în teologie H . Școlile
aparținând acestui model au fost adesea parte a universităților sau
colegiilor cu caracter urban : «Acesta este un tip de școală teologică

11. Ibidem, p. 53.
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106 MAXIMOS DE PITTSBURGHîn care se apreciază seriozitatea intelectuală și rigoarea disciplinară■ca și mod de a iubi pe Dumnezeu cu mintea» l2. 13

12. Ibidem, p. 55.
13. Ibidem, p. 5.
14. Ibidem, p. 104.
15. Ibidem, p. 105.

In al treilea rând, școala teologică este văzută ca o agenție de
servicii pentru o denominațiune. Aceasta este chiar caracterizată prin-tr-o viziune asupra pregătirii teologice ca fiind orientată în jurul«pregătirii profesionale» ca slujitori. Aici comunitatea nu este nici reședința unei comunități de rugăciune, nici o comunitate științifică. Eaeste «un cadru pentru persoane chemate de comunitatea bisericeascăpentru misiunea în lume» l:!. Acest model a fost răspândit în cercurileprotestante (spre exemplu, Seminarul Teologic Ashland). Kelsey argumentează că acest «caracter» trebuie identificat pentru a înțelege ceatitudine va lua seminarul cu privire la întreaga întreprindere teologică.Acest element este important în special dacă cineva dorește să schimbedirecția școlii ca și comunitate.După cele de mai sus, Kelsey investighează apoi * subiectul săuabordând trei probleme centrale : a) cum va fi atinsă unitatea studiuluiteologic ? b) cum va fi făcut studiul teologic adecvat pluralismului căilor prin care este interpretat obiectul creștin în realitate, adică interpretat și trăit în realitatea concretă ? c) cum poate «educația teologică»însăși să fie înțeleasă în mod concret, altfel spus, cum poate fi aceastadescrisă astfel încât ceea ce-i dă caracterul de «teologică» să apară clar,fără a nega sau ignora concretețea ei și căile prin care aceastîi concretețe o face adânc pluralistă în practica actuală ? 14.Cu privire la prima întrebare, Kelsey notează nemulțumirea studenților, de-a lungul timpului, cu privire la «lipsa de integrare» aprogramei teologice. El arată că, descrierea programei teologice a luiH . R. Niebuhr ca o «serie de studii care sar in direcții diferite», esteîn afara disputei15. El continuă să argumenteze, indirect, că obiectulcreștin este condiționat inerent de cultură și timp. Apoi, argumenteazăîmpotriva acelora care cheamă la reintegrarea programei pe motivuldescoperirii esenței tradiției creștine care nu este atât de relativă. Restul■cărții ia forma unei propuneri. El oferă, astfel, esența propunerii sale :

Voi argumenta că obiectul creștin este prezent in realitatea con
cretă în diversitatea congregațiilor sau comunităților de rugăciune creș
tine, cu întreg radicalismul pluralismului lor. Aceasta nu înseamnă că
■obiectul creștin este prezent concret doar sub form.t congregațiilor ac
tuale. Trebuie afirmat că, pentru scopul adresării, celor trei probleme
centrale cu privire la școlarizarea teologică, este de importanță decisivă
modul în care este prezentat obiectul creștin. Propunerea mea este că
cele trei probleme pot fi rezolvate dacă școlarizarea teologică este re-
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concepută astfel: o școală teologică creștină este o comunitate de per
soane care încearcă să înțeleagă pe Dumnezeu cu adevărat prin con
centrarea studiului asupra diferitelor subiecte, prin prisma întrebărilor
cu privire la locul și rolul acestor subiecte în diferitele comunități de
rugăciune sau congregații creștine... Studiul diferitelor subiecte intr-o
școală teologică va fi calea indirectă pentru o mai bună cunoaștere a
lui Dumnezeu doar dacă subiectele sunt luate precis ca elemente inter
conecta ale obiectului creștin, și aceasta e posibil doar prin studierea
lor în lumina întrebărilor privind locul și rolul lor în viața comunitară
a diverselor congregații creștine actuale, propunerea este că, procedând
astfel, se poate oferi o cale cursurilor școli i teologice de a avea caracter
unitar fără a nega pluralismul modului prin care e interpretat obiectul
creștin, deci, de a face mai adecvate cursurile pluralismului, fără
a le submina unitatea l,J.

Capitolul final, al lucrării lui Kelsey este intitulat «între Atena și
Berlin». El caută o poziție undeva între înțelegerea antică a educației
teologice și cea care a devenit dominantă datorită introducerii modelului
de studiu berlinez, wissenshaft (științific). El notează că schimbarea în
înțelegere a avut loc în s". olul al XVII-lea. La acea dată a avut loc
o schimbare în tradiționala viziune asupra educației teologice ca miș
care de la sursa revelată (Scriptură) la aprobarea personală a acesteia.
Acum, conform lui Schieiermacher, mișcarea este de la sursa revelată
la formularea doctrinei conținută în sursa reală (teologia sistematică).
Această doctrină e-te clarificată prin intermediul istoriei conflictului
doctrinar din b-c^rică (istoria bisericească) și se aplică practic prin in
termediul sarcinilor de conducere din biserică (teologia practică) 1 i67.

16. Ibidem, p. 110— 111.
17. Ibidem, p. 243.
18. Ibidem, p. 250.

El notează apoi dezvoltarea asupra naturii «profesionale» a slujirii/
educației teologice care derivă din înțelegerea lui Schleiermacher cu
privire la sarcina educației teologice ca parte din universitate. Aici el
citează preocuparea fondatorilor Universității Harvard pentru «provizia
de slujitori educați (după Kelsey, sensul este de «slujitor profesionist»)».
El afirmă că «scopul este de a forma persoane cu deprinderi care să-i
califice drept agenți publici, care să contribuie la înțelegerea crești
nească a lui Dumnezeu» 18. Aceasta pare să fie mai mult decât dezvol
tarea unui set de competențe profesionale. Aici el vede mai mult partea
Atenei decât a Berlinului, deși scopul final este ca cele două aspecte
să se afle în tensiune dialectică.

O evaluare ortodoxă a învățăturii lui Kelsey

Conceptul adevărului, pentru Kelsey și mulți alți educatori în teo
logie este pluralismul. Adică, atât timp cât există pretenția că ține de
tradiția creștină și această pretenție este experimentată într-o modalitate
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particulară concretă, atunci aceasta este componentă a adevărului creș
tin. Astfel, adevărul revulat și Tradiția sunt importante dar nu sunt
normative. întrebarea mea este : Unde sunt parametrii'.? Ceva din pro
punerea lui Kelsey este valabil, oricum. Este vorba despre necesitatea
unei mai mari integrări a sarcinii educației teologice cu experiența trăirii.
După părerea mea, aceasta poate fi găsită în modelul contemplativ care
le include, în mod real, pe celelalte trei, dacă este corect înțeles. în
mod detaliat, reacția mea la învățătura lui Kelsey, este următoarea :

1) Cu privire la școlile teologice, fiind caracterizate ca și «puncte
de interferență», punctul de vedere ortodox este că ele sunt, mai curând,
«autostrăzi» care aduc spre noi întreaga experiență și tradiție teologică
a Bisericii.

2) în ceea ce privește sarcina școlii teologice —  a «căuta să înțelegi
pe Dumnezeu» —  Ortodoxia ar adăuga : «Dumnezeu așa cum a fost El
arătat prin descoperire proprie în Hristos, cu ajutorul Duhului Sfânt».

3) în ceea ce privește referirea la «obiectul creștin» 'ca fiind «plu
ralist în esență», pentru ca acest «obiect» să fie creștin, trebuie să
presupună pe Hristos ; mai mult, este însuși Hristos, este Persoana lui
Hristos și viața în Hristos, care este factorul unificator dar și diversifi-
cator în Duhul Sfânt.

4) Cu privire la cele patru căi tradiționale de a face teologie : con
templația, știința lui Dumnezeu și înțelepciunea, contemplația înțeleaptă
și practica, Kelsey este corect când afirmă predilecția Ortodoxiei pentru
contemplație. Așa precum am mai afirmat, dacă este înțeleasă corect,
contemplația le include pe celelalte trei.

5) Cu privire la relația dintre școala teologică și comunitate, Orto
doxia vede școala ca pe o comunitate de rugăciune. Celelalte modele
(în relație cu o comunitate, agenție de servicii) sunt modele specifice
congregaționalismului protestant.

6) Din punct de vedere ortodox trebuie dat un răspuns în două
părți la întrebarea «cum poate fi atinsă unitatea studiului teologic ?».
Mai întâi, factorul unificator este persoana lui Hristos și, în al doilea
rând, celălalt factor unificator este însuși studentul în teologie. Condus
de către profesorul său și de către duhovnic și primind din școală nu
numai educație teologică ci și formare duhovnicească, studentul teolog
integrează în propria-i persoană cursurile studiilor teologice.

7) Referindu-se la afirmația că școala teologică este teologică atât
timp cât «se referă la Dumnezeu», Ortodoxia specifică : «Dumnezeu, re
velat în Hristos, prin Duhul Sfânt».
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8) In  ciuda efortului său vrednic de laudă de a lega educația teo
logică de Dumnezeu, Kelsey, asemeni altor educatori apuseni, vede în

teologică o institu ție  academică, o «școală de meserii» pentru
profesioniști, și mai puțin  un centru de form are duhovnicească, un loc
de rugăciune și chiar «mănăstire», cum nu ar ezita să afirm e ortodocșii.

9) Vorbind despre- congregația creștină ca în trupare  a «obiectului'
creștin», Kelsey, în mod implicit, face din această congregație purtă toru l
întregii tradiții creștine. în  mod evident, această a titudine «plesnește»
de congregaționalism. A firm ația poate cu greu fi adevărată deoarece
tradiția creștină autentică nu poate fi în trupate  în  biserica locală ci în
Biserica sobornicească a lui Dumnezeu.

10) In final, cu priv ire la cele două căi de «a face teologie» : cea
a Atenei (contemplația) și cea a Berlinului (calea științifică), aici se
poate spune m ult mai m ult decât a le m enține pe acestea două în ten 
siune. Există o «știință» obținută prin  contem plație care este m ult mai
m ult decât știința obținută prin studiul academic. Cunoașterea teologică
autentică presupune această «știință» obținută prin  contem plație (theo-
ria), vederea lui Dumnezeu p rin  purificare (katharsis), rugăciune și tră ire
creștină.

A devărata cunoaștere teologică se află în relație directă cu ceea ce
-Sfântul Apostol Pavel num ește «înțelepciunea lui Dumnezeu», relația
personală cu și experim entarea lui Hristos Cel Viu, Cel ce este Cuvântul
în tru p a t al lui Dumnezeu, Ce a suferit și a fost crucificat pen tru  noi
și pentru  m ântuirea noastră, Care a înviat din m orți și S-a ridicat la
ceruri pen tru  a ne trim ite  pe Duhul Sfânt. Duhul Sfânt este Cel ce
vindecă durerile noastre și Cel ce face prezent pe Hristos în m ijlocul
nostru. Duhul Sfânt este Cel ce ne unește cu Hristos și Cel ce modelează
pe Hristos în noi, astfel ca Hristos să ne poată duce pe noi înapoi la
Tatăl. Cunoașterea teologică nu poate fi separată de această experiență
a lui Dum nezeu în Hristos și D uhul Sfânt. Iată ce face cunoașterea
specială și educația teologică unică.

Operând în tr-un  context și decor ecumenic și pluralist, educația
teologică ortodoxă trebuie să păstreze și să apere propriile caracteristici.
Responsabilitatea și sarcina sa nu sunt doar să educe studenții din
punct de vedere teologic și să-i formeze din punct de vedere duhovnicesc
ci, mai m ult, trebuie să fie conștientă de responsabilitatea pe care o are
de a contribui la un ita te  în tr-o  p lu ralita te  de teologii, prin  atașam entul
față de Hristos — A devărul Viu și în trupa t, Cel ce ne cheamă la un i
tate  p rin  trim iterea  D uhului Sfânt al A devărului și Care este în to t
deauna același «ieri și azi și în veci» (Evr. 13, 8). Lui și veșnicului Său
Părinte, Vieții Sale și creatorului un ită ții —  D uhul Sfânt, fie slava,
cinstea și închinăciunea în  vecii vecilor. Am in !
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NOUL TESTAMENT, versiune revizuită, redactată și comentată de
pr. BARTOLOMEU VALERIU ANANIA, Editura Institutului Biblic
și de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, București, 1993, 472 p

«Meșteșugul tălmăcitorului nu este doar acela de a transpune un text dintr-o
limbă in alta, ci ț i  de a-i descoperi scriitorului sacru intențiile, cultura, stilul,
subtilitățile ți cadențele proprii» se spune în Cuvânt înainte, semnat de Preaferi
citul Patriarh al Bisericii Ortodoxe Rbmâne, Teoctist, invocând și îndelunga istorie
a adâncilor meditații, cu frică și cu dragoste, asupra textului ce. cuprinde Cuvântul
lui Dumnezeu întru luminarea minții și a sufletului tuturor acelora ce doresc să-L
cunoască în deplina lui frumusețe.

Această îndelungă strădanie de a înțelege și reda cât mai fidel Cuvântul z i
ditor o găsrm atestată în p r e d o s l o v i i l e  traducerilor publicate sau nu, cum
este cazul acestei m ă r tu r is i r i« s p re  cea îndelungată vreme m-am împironat cu
...ncvoință spre a scoate pre ceia ce umblă in întunearec ț i  în beaznă deaca n-au
întinsă înainte calea cea neatedă ți  luminoasă a dăslușirei în|.ă!esului»1 2.

1. Noul Testament, Editura Institutului Biblic și de Misiune al Bisericii O rto
doxe Române, București, 1993, p. V.

2. Ms. 4389, Biblioteca Academiei Române, v. și D a n  S i m o n e s c u ,
Scriitorul Nicolae Milescu, în Glasul Bisericii, 1959, nr. 1, pp. 120— 125.

3. V a s i l e  M i t r o f a n o v i c i , ,  Liturgica, Cernăuți, 1921, p. 32.
4. Noul Testament, versiune revizuită, redactată și com entată de Bartolomeu

Valeriu Anania, București, 1993, p. IX.
Intenționăm să punem la dispoziția cititorului, după puteri, argumentele de

ordin lingvistic prin care demonstrăm izbânda acestei osteneli, roadele bogate cu-

Cum limba vorbită a unui popor este un proces viu, într-o dinamică H înnoirii
expresiei lingvistice, înnoire dictată 'd e  nevoia de îmbogățire a expresivității, pe
de-o parte, sau a învechirii, a degradării prin uzura și alunecare de sens (fracventa
cădere în registrul peiorativ) a cuvintelor și expresiilor, pe de altă parte, ea im
pune pentru fiecare disciplină instrumente de lucru adecvate. Ediția Noului Testa
ment, pusă la îndemâna creștinilor contemporani încearcă să răspundă acestui
d"z;derat, exprimat chiar la începutul acestui secol de. Vasilc Mitrofanovici «Cul
tul creștin nu și-ar ajunge scopul dacă f o r m e l e  lui ar li ieroglile ci s-ar
înțelege numai de inițiăți, căci chiar pe î n ț e l e g e r e a  c u p r i n s u l u i  f o r m e i
sau pe c l a r i t a t e a  ei se bazează influența cea mare ce o exercită cultul asupra
spiritului credincioșilor și pentru ca însemnătatea formelor liturgice să o înțeleagă
nu numai clerul, ce le execută, ci și poporul credincios»3 .Sensibilitatea, credin-
cioșia.. arta cuvântului în limba română, stăpânită cu un deosebit simț al limbii
în general și al limbii poetice în special, specific scriitorului Bartolomeu Valeriu
Anania, dimensiunea cunoașterii culturii românești și universale în care este in
tegrată cea teologică, de specialitate, fac din noua ediție a Noului Testament cartea
de căpătâi a creștinului de astăzi. In. cele câteva cuvinte care alcătuiesc scurta
Notă asupra ediției autorul m ărturisește că «ostenitorul ...s-a străduit ca neîmpli-
ninle unora să fie corectate prin izbânzile altora și să alcătuiască -astlel un text
credincios originalului ș f  potrivit cu vârsta de acum a limbii române eliminând
atât literaturizarea, pe de-o parte, cât și juxtaliniaritatea, pe de alta» 4, ceea ce
a reușit pe deplin.
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lese în ceea ce privește conciziunea, claritatea ți stricta respectare a textului
grecesc, analiza subtilă a cuvintelor polisemantice în greacă și română, precum șî
frumoasa alcătuire a versetului, în limpezimea și dulceața limbii poetice româ
nești. Spre exemplificare redăm câteva paralele, stabilite la întâmplare, pe baza
comparației făcute cu textul Noului Testament, Bălgrad 16483 (A), Biblia, B ucurești1'
1688 (B), Bibliei sinodale 5 6 7 1991 (C) și Noul Testam ent 1993 (D) :

5. Noul Testament, 1648, Editura Episcopiei Ortodoxe Române, Alba fulia,
1988.

6. Biblia adecă Dumnezeiasca Scriptură, 1688, Editura Institutului Biblic și de
M isiune al Bisericii Ortodoxe Române, București, 1988.

7. Biblia sau Siânta Scriptură, Editura Institutului Biblic și de Misiune al
BOR, 1991.

(A) 1648
Că nu sânlem ca alții mulți, carii
measlecă cuvântul lui Dumnezău, ce-l
grăim curai cumu-i de Ia Dumnezău,
în Hristos grăim.

(C) 1991
Căci nu suntem ca cei mulți, caro
strică cuvântul lui Dumnezeu, ci grăim
ca din curăția inimii, ca de la Dumne
zeu înaintea lui Dumnezeu, în Hristos.

(B) 1688
Pentru că nu sântem ca cei mulți,
prccupincl cuvântul lui Dumnezeu, ce
ca dentru curăție, ce. ca de la Dumne
zău, înaintea lui Dumnezău, întru Hris-
zău, înaintea lui Dumnezău, întru Hris
tos grăim.

(D) 1993
Că noi nu suntem precum cei mulți
care negustoresc cuvântul lui Dumne
zeu ; ci ca din curăția inimii, și ca din
partea lui Dumnezeu în fața lui Dum
nezeu grăim întru Hristos.

(2 Corinteni 2, 17)

Locuțiunea verbală s t r i c a  c u v â n t u l  este înlocuită cu verbul a n e 
g u s t o r i ,  mult mai pregnant în ceea ce privește fenomenul alterării voite a
sensului adevărat al cuvântului lui Dumnezeu. Sintagma grecească noXXoi xa-
CTjXeuovTeî TOV l.a-(ov TOU 0eo5 este foarte clară ; verbul xaTrrțXeow are sensul de
a v i n d e ,  a f a c e  t r a f i c .  Tot aici trebuie subliniată valoarea prepoziției ev,
î n t r u, cu conotația filozofică, în fond teologică, evidențiată exemplar de Con
stantin Noica. Topica la nivelul prim, acela al determ inantului și al elementului
determinat are o im portanță deosebită

(A) 1648
Că ce au fost slăvit, încă n-au fost
sjăvit întru . a t â t a  cumu-i slava cea
mai maro.

(C) 1991
Și nici măcar nu este slăvit ceea ce
era slăvit în această privință, față de
slava cea covârșitoare.

în clarificarea contextuală.

(B) 1688
Pentru că nice s-au mărit ceaea ce e
mărită, într-aceasta parte, pentru cea
de prisosit mărire.

(D) 1993
Ba încă, în această privință, nici ceea
ce era slăvit nu este slăvit față de
slava cea covârșitoare.

(2 Corinteni 3, 10)

Evidențierea adjectivului c o v â r ș i t o r  ca expresie a preaplinului redă sin
tagma grecească ur:ep|3aXXouai]<; SoSițC, iar nota explicativă definește cu claritate în-
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treaga semnificație a versetului : «Relația dintre cele două Testamente, lumina
celui Vechi pălește în strălucirea celui Nou, asemenea unei lumânări care arde'n
razele soarelui (grecescul d o x a  Înseamnă și sla\ ă și strălucire)». Spre a ilustra
claritatea și concizia structurii versetului în varianta 1993, calități realizate mai
ales prin grija de a respecta topica, la nivelul propozițiilor în frază, atât de
importantă în succesiunea logică a ideilor, alăturăm  cele patru forme ale tra 
ducerii, cea pe care o supunem analizei fiind identică cu textul grecesc.

(A) 1648
Că cela ce nu știa păcatul, pentru noi
păcat ÎI făcu pre El, ca să fim noi de-
reptatea lui Dumnezău întru El.

(C) 1991
Căci pe El, Care n-a cunoscut păcatul,
L-a făcut pentru noi păcat ca să do
bândii! întru El dreptatea lui Dum
nezeu.

(B) 1688
Pentru că pre Cela ce n-au cunoscut
păcat, pentru noi păcat au făcut, ca
noi să ne facem direptalea lui Dum
nezău întru El.

(D) 1993
De dragul nostru L-a făcut El păcat
pe Cel Ce n-a cunoscut păcatul, pen
tru ca'ntru El să devenim noi dreptate
a lui Dumnezeu.

(2 Corinteni 5, 21)

în greacă « TOS JXTJ ~pio~a ipapziav âr.ep i'cațzin'i cn  VJJJLSTT -țE'ioi.ueOa
Sixaiosivi) Oeoâ EM u rau» . Cuvântul p ă c a t  este explicat prin am pliiicarea rapor
tată la relația cauză-efect. Redăm nota de la pagina 303 : «Jertfă pentru păcat.
Re Hrisios Cel în afara oricărui păcat L-a trimis Dumnezeu-Tatăl să-Și asume
chipul omului păcătos și să Se aducă pe Sine jertfă pentru păcatele tuturor». Col
de-al doilea segment «Să devenim  dreptate a lui Dumnezeu», adică împăcați prin
sfințenie, prin Unul Fiul Său, să devenim fiii de drept ai moștenirii Sale, mesaj
formulat mult mai clar decât în varianta «să. dobândim dreptatea lui Dumnezeu».

Formele lexicale noi, neutilizate în traducerile anterioare,', se bazează, pe de-o
parte, pe o analiză temeinică a filiației semantice, proprie termenului grecesc, dar
într-o măsură mai mare, pe cristalizarea valorilor semantice ale acestor forme, în
vocabularul limbii române contemporane. 1

Ne îngăduim să ilustrăm cele afirmate și prin alte câteva paralele pe care
le punem în relief, spre a fi judecate de cei interesați în efortul aducerii la zi
a textului, devenit pentru creștini «Panem nostrum quotidianum».

(A) 1648
Ca să fie milostenia ta într-ascuns și
Tatăl tău, Cel ce veade într-ascuns,
Acela va da ție, Ia arătare.

(C) 1991
Ca milostenia ta să fie într-ascuns și
Tatăl tău, Care vede în ascuns, îți va
răsplăti ție.

(B) 1688
Ca să fie milostenia ta înlr-ascuns și
Tatăl tău, Cel ce veade într-ascuns,
Acela va da ție la arătare.

(D) 1993
Pentru ca milostenia ta să fie într'as-
c u n s ; și Tatăl tău, care vede întru
ascuns îț va răsplăti la arătare.

(Matei 6, 4)

Versetul 6 al aceluiași capitol se încheie cu aceeași concluzie «Cela ce
veade într-ascunsu da-va (ie la arătare» (1 6 4 8, 1 6 8 8), «îți va răsplăti, ție la ară
tare» (1993).' Ambele versete, 4 și 6, din cele trei versiuni traduc sintagma gre-
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ceașcă «ct~ooo>aet aot ev TW ctvep<ô >r expresie omisă în tipăritura din 1991.
Un alt caz interesant asupra căruia vom stărui se referă la utilizarea a trei

verbe : h u l i ,  b l e s t e m a  și b l a s f e m i a .

(A) 1648 (B) 1688
Și iată unii den cărtulari ziseră întru  Și iată, unii den cărturari ziseră întru
eiși : A cesta huleaște. eiș : Acesta blastemă.

(C) 1991 (D) 1993
D a r . unii dintre cărturari ziceau în Dar unii d intre cărturari ziceau în si-
sine : A cesta hulește. nea lor : Acesta blaslemiază.

(M atei 9, 3)

Versiunea grecească : „v.at ioou ziveî T <OV •fpappa'rsXcov eîrrav ev eXuTOÎc auto" pXaa-
tpvjpeî".

Preferința pentru verbul b l a s f e m i a  nu este explicată direct fiindcă se
știe sensul verbului, redat indirect «O insultă la adresa lui Dumnezeu, singurul
care poate ierta păcatele» (neta 5, p. 15).

O altă pereche verbală cu valențe sem antice deosebite, impuse de nuanțele
suplimentare, o formează cele două verbe, s m i n t i  și p o t i c n i  care traduc sin^
tagma grecească „eav pi] axav5aĂw6ij ev epoi“.

(A) 1648
Și fericit iaste cela ce nu să va sminti
în Mine.

(B) 1688
Și fericit iaste cela ce nu să va sm inti
în Mine.

(C) 1991 (D) 1993
Și fericit este cela care nu se va Și fericit este acela care nu se va po-
sm inti întru Mine. ticni întru Mine.

(Matei 11, 6)

N uanța semantică primară, atestată de dicționarele g receștis , care au avut în
vedere și textul Noului Testament, ca ultim izvor de limbă, utilizată în scris,
glosează termenul prin a p u n e  o b s t a c o l ,  a i n s i d u a  pentru a lace să
cadă, ceea ce corespunde perfect verbului românesc a (se) p o t i c n i .  De altfel
construcția utilizată este aplicată în cele mai simple variante oferite de context.
«A cărui încredere în laptele iui lisus nu se va clătina» (nota 2, p. 20) sau «Pre-
zen/a iui lisus Ie devenise prilej de poticnire, piatră de scandal» (nota 1, p. 27).
în aceeași accepțiune a term enului grecesc ozâvoaXov sunt explicați cei doi te r
meni din limba germană, A n s t o s s  și Ă r g e r n i s  «Der Anstoss an Christus
beruht aut Gottes Ratschluss»8 9, afirmație în sprijinul căreia este invocat versetul
33, capitolul 9, din Epistola Si. A postol Pavel către romani : «Siehe, ich lege in
Zion einen Stein des Anstosses und einen Felsen des Argenis», adică «Iată pun
în Sion piatră de împiedicare și piatră de poticnire» (1993). A legerea term enului
p o t i c n i r e  în locul substantivului s m i n t e a l ă  este cu grijă m otivată prin
explicațiile din nota 4 de la pagina 31 sau nota 1 de la pagina 67 : «lisus Ie devenise
p i a t r ă  d e  p o t i c n i r e ,  în sensul că laptele și puterea Sa contrariau sim țul

8. L o r e n z o  R o c c i ,  Vocabolario greco-italiano, Societâ Editrice «Dante
Alighieri», Roma, 1981.

9. L o t h a r  C o e n e n ,  Theologisches Begriiislexikon zum. Neuen Testament,
R. Brockhaus Verlag, W uppertal, 1986, voi. I, p. 26.

8 — S.T.
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comun. A  te poticni întru Hristos înseamnă a nu-I acorda creditul total și necon
diționat pe care Dumnezeu i-1 pretinde omului (v. M atei 11, 6), a te expune că
derii în necredință».

Tot în sfera dubletelor, de data aceasta nominale, ca s u f l e t  și v i a t ă ,  ne
relin atenția preferințele pentru unul din cei doi termeni, și de aceea credem că
este necesar să fie analizată motivația pentru cel de-al doilea, în ediția 1993.

(A) 1648
Că varecinc ară vrep să mântuiască
viiata sa, piiarde-o-va, iară cine ară
piiarde viiata sa pentru Mine,
afla-o-va.

(C) 1991
Că cine va voi să-și scape sulletul îl
va p ie rd e ; iar cine își va pierde su
fletul pentru Mine îl va afla.

(B) 1688
Că vericine ar vrea să mântuiască
sulletul lui pierde-l-va pre el, iară cine
a r  piarde sufletul lui pentru Mine
afla-l-va pre el.

(D) 1993
Fiindcă cel ce va vrea să-și scape
via[a, O va pierde ; dar cel ce-și va
pierde viata pentru Mine O va afla.

(Matei 16, 25)

Corespondenta primei părți a versetului în greacă «6a 'fip tav Oâ/.-i; zr^  i-jZiqv
a-jTOj arâaat autij-i » indică clar preferința pentru unul din sensurile lui
udiXij. Așa cum se explică și în nota 1, pag. 32, i-j’/.i; are multiple sensuri: s u f l a r e ,
r e s p i r a ț i e ,  s u f l e t ;  s p i r i t ,  m i n t e ; 1 i n i m ă ,  cu sensul de sediu al senti
mentelor, al afectivității; p e r s o n a l i t a t e ,  în accepțiunea u n i c i t ă ț i i ,  «inner-
mensch/iche Leben». Și în germană duZ-q este redat prin două vocabule, Seele și
Leben, cel de-al doilea fiind socotit mai cuprinzător în relația noțională a logicii.
«Scc/c, der Sitz des Lebens oder das Leben wie in dem beriihmtcn Logion» 10.

10. Ib. ib. voi. II, p. 1116.
11. Ib. ib., voi. II, p. 1276.
12. L o r e n z o  R o c c i ,  Vocabolario... s.v. -zrjpuacto.

Tot prin prisma atotcuprinzătoare a semanticii, al cărui rol este determinant
în înțelegerea Cuvântului, analizăm și verbele v e s t i  ș i  p r o p o v ă d u i .

(A) 1648
Și-i conteni pre ei ca nomurui să nu
spue, iară câl conteniia pre ei, ei mai
vârtos vestiia.

(C) 1991
Și le poruncea să nu spună nimănui.
Dar cu cât le porpgcea, cu atât mai
mult ei îl vesteau.

(B) 1688
Și-i conteni pre ei ca nemălui să spuic,
iară cât conteniia pre ei, ei mai vârtos
striga.

(D) 1993
Și le-a poruncit să nu spună nimănui.
Dar cu cât le poruncea El, cu atât mai
mult ei II propovăduiau.

(Marcu 7, 36)

Redăm ultima parte a versetului grecesc „asT-u p.5/./.ov -spoaso-epov ev^p-jaio-j"
și latin, «tanto magis plus p r  a e d i c a b a n t». După cum se știe la baza celor
două verbe al căror conținut semantic îl analizăm stau două forme verbale gre
cești, a-'feXXio și x'ijpuaain. cărora în germană le corespund mai multe verbe : a u s -
r u f e n ,  v e r k u n d i g e n ,  m e l r i c n 11. Sensul a f a c e  c u n o s c u t ,  a p r e d i c a
e-le atestat chiar în d ic ționaru l12 de limbă greacă veche, cu trim itere la textul
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Noului Testament. Toate sintagmele în care este incorporat verbul menționat sunt
clare clin punct de vedere al sensului, dobândit în Noul Testament. ,,I-IX6ev o Irjiou?
eîr TTjj ra/.i?.aia7 -z.7jpu33<i>'1i T6 e-ja'ffsXtov TT|" paitXeia' TOU 0eoo (Nlarcu, 1, 14)» 13. 14 Deci
valoarea celui de-al doilea verb, •z.Tjpoaiw este aceea de «a propovădui», «a face
cunoscut», o nuanță semantică suplimentară, de conținut, față de a-ffaUi» «a
vesti». Același lucru se observă în cadrul altei sinonimii, vorbire și grai.

13. Handkonkordanz zum griechischen Neueri
p. 280.

14. Dicționarul Explicativ al Limbii Române (DEX),

(A) 16-18
Iară el iară să lepădă, și preste puținei,
iară cei ce sta ziseră lui Pătru : Adevăr,
den ei ești, că galilean ești, că graiul
tău să asamână.

(C) 1991
Iar el a tăgăduit iarăși. Și după puțin
timp, cei de față ziceau iarăși lui P etru :
Cu adevărat ești dintre ei, căci ești și
galilean și vorbirea ta se aseamănă.

(B) 1688
Iară el iară să lepădă : Și preste puținei
iară cei ce sta ziseră lui Pctăr : A devăr
den ei'ești, că galilean ești și graiul tău
seamănă.

(D) 1993
Iar el din nou a tăgăduit. Și după
puțin timp, cei de față i-au zis iară lui
P e tru : Cu adevărat ești dintre ei, că
ești galilean și graiu-ți este asem ănă
tor.

(Marcu 14, 70)

In exemplul de mai sus, notăm ca deosebit de prețioasă diferențierea făcută
între cei doi termeni, v o r b i r e  și g r a i ,  aparent sinonime totale, dar în realita te
bine diferențiate. O primă diferență între vorbire și grai are loc prin prezența
adjectivului galilean care circumscrie zonal apartenența vorbitorului. El are un mod
particular de a vorbi, specific celor din Galileea. Graiul se definește ca «Unitate
lingvistică subordonată dialectului, caracteristică pentru o regiune mai puțin
întinsă» (D EX) i 'i. Graiul deci presupune o anume specificitate de a pronunța cuvin
tele, fie prin înmuierea sau înăsprirea consoanelor, fie prin accentul particular,
caracteristic unei comunități lingvistice. In această accepțiune ar putea fi sinonim
cu v o r b ă ,  nu v o r b i r e ,  cum de altfel se vede în expresia : «Și te poartă cum
li-i portul și vorbește cum ți-i vorba». Verbul a g r ă i ,  cel ( mai vechi din seria
sinonimică, a z i c e ,  a v o r b i ,  a s p u n e ,  a v o r o v i ,  și cel mai cuprinzător din
punct de vedere semantic, își are locul bine m eritat în cadrul ediției 1993.

Desigur că variația term enilor utilizați este mai mare în cazul verbelor sau
substantivelor care exprim ă stări emoționale, de maximă intensitate, ca aceea
descrisă în învierea fiicei lui lair.

(A) 1648
Și să spământară părinții ei, iar El
porunci lor nem ărui să nu spue ce fu.

(C) 1991
Și au rămas uimiti părinții ei, iar El
le-a poruncit să nu spună nimănui ce
s-a întâmplat.

(B) 1688
Și să spământară părinții ei, iară El
porunci lor să nu spuie ce s-au făcut.

(D) 1933
Și părinții ei au rămas încremeniți. Iar
El le-a poruncit să nu spună nimănui
ceea ce s-a petrecut.

(Luca, 8, 56)

Testament, S tuttgart, 1968,

Editura Academiei RSR, 1975.
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Un loc aparte în exploatarea vocabularului românesc din perspectiva profun
zimii semantice îl ocupă ' verbele plini și împlini, utilizate chiar în situațiile în
care în textul grecesc avem o altă vocabulă decât TzXrjpow.

(A) 1648
Atunci zise lo r : Mergînd ziceți aceii
vulpi, iată, scoate-voiu dracii și voiu
vindeca astăzi și mâine ; și a treia zi
Mă voiu isprăvi.
(C) 1991

Și El le-a zis : Mergînd, spuneți vulpii
acesteia : Iată, alung demoni și iac
vindecări, astăzi și mâine; și a treia
zi voi sfârși.

(B) 1688
Și zise lo r : «Mergînd ziceți acestii
v u lp i: Iată, scot dracii și vindecări
iac astăzi și mâine j și a treia zi Mă
voiu isprăvi».
(D) 1993

Și El le-a z i s : «Duceti-vă și, spuneti-i
acestei v u lp i: Iată, Eu scot demoni și
iac vindecări astăzi și m â in e ; și a
treia zi Mă împlinesc.

(Luca, 8, 56)

Verbul grecesc Te)itiou|xat sau ano-ekoup.ai, tradus prin a (se) i s p r ă v i ,  a
(se) s f â r ș i  avea și sensul de a a j u n g e  l a  p e r f e c ț i u n e 15, ceea ce este
intuit de teologul-scriitor Bartolomeu Valeriu Anania, care în nota 2 explică «Lite
ral, a t r e i a  z i  s f â r ș e s c ,  dar cu înțelesul mai bogat, prin moartea și învierea
Sa, lisus a tăcut tot ceea ce și-a propus să Iacă, $i-a încheiat misiunea rotunjin-
du-Se pe Sine în propria Sa operă» p. 123. De altfel substantivul p l i n ă t a t e  prin
care este redat gr. - Xepo.ua, și glosat «totalitatea a tot ce există», Căci în EI a
binevoit /Dumnezeu] să săfășluiască toată p l i n ă t a t e a »  (Coloseni, 1, 19).

15. L o r e n z o  R o c c i, Vocabolario... s.v. -ceXeno. -nuixai

Demnă de m enționat este ideea de p l a t ă ,  nu atât sub raportul expresiei
lingvistice cât acela al semnificației noțiunii, r e t r i b u ț i e  în urma efectuării unei
munci, relația între cel ce-și oferă serviciile, plată și calitatea muncii. N ă i m i t u l
(1648, 1688), c e l  p l ă t i t  (1991) sau s i m b r i a ș u l  (1993) e s te .c e l angajat, care
în condiții normale își respectă angajam entul dar la cel mai mic pericol, prima
grijă este aceea de a-și salva viața. M ântuitorul pune la temelia serviciului, a
acțiunii, nu plata ci dragostea, dăruirea de Sine, jertfa. Alegerea substantivului
s i m b r i a ș ,  pentru a înlocui cuvântul n ă i m i t ,  învechit și aproape dispărut din
limbă, are ca scop reactualizarea unui cuvânt vechi, românesc, s â m b r ă ,  s i m 
b r i e ,  s i m b r i aș care, în contextul pastoral, este semantic diferit de sinonimele
s a l a r i a t  sau l e f e g i u .

Un alt- element al tezaurului limbii române, păstrat și lăm urit sau limpezit prin
neîntrerupta lui folosire ca mijloc de exprimare a substanțialei relații, parte și
întreg, este prepoziția î n t r u  «a ii intru», o constantă a traducerilor Noului Testa-
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meni, valorificată și explicată, întru adevărul scrierilor care au conservat-o, de
filosoful C. Noica lfi. In Faptele Apostolilor, 4, 10 prepoziția î n t r u  este folosită

de două ori.

(A) 1648

în .știre să vă fie tuturor, voao și
tuturor oamenilor lui Israil, că întru

numele lui lisus Hristos Nazareul, pre
carele voi răstignit-ați, pre carele
Dumnezăul învise den morți întru

Acesta stă acesta înaintea 'voastră , să
nătos.

(B) 1688

Cunoscut să fie la toii, la voi și la tot
norodul Israil căci întru numele lui

lisus Hristos, Nazarineanul, pre Carele
voi 1-afi răstignit pre carele Dumnezău
L-au învis den morți întru  Acela

aoesta stă înaintea voastră, sănătos.

(Faptele Apostolilor, 4, 10)

în  traducerea din 1938 a pr. prof. V asile Radu și Gala Galaction, în ambele
situatii prepoziția î n t r u  este î n l o c u i t ă  cu forma prescurtată în . Ediția 1993
prin excelentă, valorificatoare a formelor lingvistice vechi, încărcate de adânci
semnificații, explică în nota 3, p. 197, valoarea fiecărui cuvânt în înțelegerea co
rectă a semnificațiilor contextuale. «Numele lui lisus nu operează asupra bolna
vului la modul instrumental (adică prin El, așa cum greșit traduc unele versiuni

românești și occidentale), o dată cu vindecarea trupească, întreaga flintă a lostului
suferind este incorporată în lisus Hristos, lace parte din El». A ceastă apartenență
este plastic exemplificată de lisus : «Eu sunt vița, vo i mlădițele. Cel ce rămâne

întru Mine și Eu întru el, acela aduce roadă multă, căci iără Mine nu puteți lace
nimic» (loan, 15, 5).

Este interesant de urmărit, în cizelarea expresiei, sensul c o m u n i u n i i ,  al
lucrării împreună, care în ediția 1993 este redat prin p ă r t ă ș i e, iar actantul sau
subiectul participant prin p ă r t a ș ,  cuvinte din fondul principal, cu semnificații

adânci pe care le regăsim și în derivate ca î m p ă r t ă ș i ,  S f. î m p ă r t ă ș a n i e :

(A) 1648 (B) 1688

Și cunoscând lacov și Chifa și loan, Și cunoscând darul cela ce s-au dat
carii se ținea stâlpi că mi-e dat și mie mie, lacov și Chifa și loan, aceia ce
darul, mânile deaderă cu mine și cu să părea stâlpi a fi, direaptele mie au
Varnava, spre însoțire ca noi în tre  dat și V arnavei spre însoțire, ca noi
păgâni, iară ei, între tăiații împregiur. ]a limbi iară ei la tăiarea împrejur.

16. C o n s t a n t i n  N o i c a ,  Cuvânt împreună despre rostirea românească,
Editura Eminescu, 1987, p. 27.
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(C) 1991 (D) 1993

Și cunoscând harul ce mi-a fost dat Și cunoscând harul ce mi-a fost dat,
mie, lacov și Chefa și loan, cei soco- lacov și Chefa și loan, cei socotiți a fi
tiți a fi stâlpi, mi-au dat mie și lui stâlpi, ne-au dat mie și lui Barnaba
Barnaba dreapta spre unire cu ei pen- mâna dreaptă In semn de părtășie
tru ca noi să bineveslim la neamuri, pentru ca noi să bineveslim la nea-
iar ci la cei tăiafi Împrejur. muri, iar ei la cei tăiati Împrejur.

(Galaleni, 2, 9)

Structura grecească avută în vedere este « oej'.oc: eocoziv ep.oî -z.ii Bz;>va3a
z țm v .K  », sintagmă explicată la nota 1, p. 321 j «literal: (mâna) dreaptă a co
muniunii ; semnul prin care apostolii, deși deosebiti In lucrare, rămâneau în co
muniune harică: «Ceea ce am văzut și ceea ce am auzit, aceea vă vestim  vouă,
pentru ca și voi să avefi părtășie cu noi, iar părtășia noastră, din parte-ne este
cu Tatăl și cu Fiul Său, lisus Hristos». (I loan, 1, 3), ediție 1993, p. 428.

La o primă lectură, cei care sunt familiarizati cu structurile lingvistice din
traducerile anterioare pot fi șocati de diferența mare care există între acestea și
traducerea din 1993 și pot «păcătui» prin explicarea acestei diferențe de viziune
și limbaj, pusă pe seama «capcanei» poetice în care ar li fost prins scriitorul Va-
leriu Anania. Pentru a dovedi contrariul redăm contextul sintagmei a dâ n c u 1
c a l a p e t e s m e i  :

(A) 1648

Pre care o avem nădejde tare și cu
deadins sufletului nostru ca o mâță de
fier carea intră până la celea ce-s
dinlăuntru de zaveasă.

(B) 1688

Pre carea ca un fier de corabie avem
sufletului, negreșit și adeverit, și carea
întră în cea mai denlăuntru de cata
peteasmă.

(C) 1991

Pe care o avem ca o ancoră a sufle
tului, neclintită și tare intrînd dincolo
de catapeteasmă

(D) 1993

Pe care noi o avem ca pe o ancoră a
sufletului, sigură și tare, cea care
pătrunde-n adâncul catapetesme!.

(Evrei, 6, 19)

Redăm corespondența grecească : « îjM â>c ayxupav Tije âașaXn] ce xal
fleflaiav xai e?aepXo[xevi]v eîc eaărepov TOU xaTaîte'cajp.aToc ». La nota 3,

p. 394 este explicată și sintagma pe care am spus-o an a lize i: «Expresia a d â n c u 1
c a f a p e t e s m e i  (lăuntrul ei intim) inculcă ideea că, virtual-, spațiul misterului

e concentrat în însăși limita care-1 ascunde». Pentru a facilita înțelegerea cutre-
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murătoarei semnificalii a Mortii și a învierii lui lisus Hrislos, pentru noi, autorul
recurge și la explicarea valorilor semantice ale instrum entelor gram aticale u tili
zate, ca în nota 3, p. 399, « p r i n  nu are conotatia instrumentală, mediatoare, din
versetul precedent, ci pe cea circum stanțială, cum ar fi a d e s c h i d e  u n  t u n e l
p r i n  s t â n c ă » .  P r i n  c a t a p e t e a s m ă ,  construcție utilizată în contextul urm ă
tor, cu noi valențe tulburătoare pentru condiția u m a n ă ; «pe cafea cea nouă și vfc
pe care El pentru noi a deschis-o p r i n  c a t a p e t e a s m ă ,  adică prin trupul Său»
(Evrei, 10, 20). Iscusința poetului în alegerea perechii celei mai puternic conotată
dintr-o serie antonimică, dă versetului nu numai frumusețe ci și o adâncă claritate
a mesajului, după cum se poate remarca în contextul următor :

(A) 1648 (B) 1688

Iară că zice încă deodată, arată tre- Încă o dată Eu voiu clăti nu numai
cerea lucrurilor nestălătoarc, ca să păm ântul ce și ceriul. Iară acest «încă
rămâie ceale stătătoare. o dată» arată primenirea celor ce să

clătescu, ca a unor făcute, ca să ră 
mâie ceale ce nu să clătescu.

(C) 1991 (D) 1993

Iară prin aceea că zice : încă o dată Iar cuvintele încă o dală arată schim-
arată schimbarea celor clătinate, ca a barea celor zdruncinate, ca a unor
unor lucruri tăcute, ca să rămână cele lucruri făcute, spre a rămâne cele ce
neclintite. sunt de nezdruncinat.

(Evrei, 12, 27)

Fidelitatea față de textul grecesc merge până la transpunerea unei frumoase
familii lexicale care în română are o valoare expresivă, auditivă, specifică aso-.
nanței vocalice, deși în cazul nostru ea este consonantică; «Și-am auzit un glas

din cer ca un vuiet de ape multe și ca bubuitul unui tunet pu tern ic; iar glasul
pe care l-am auzit era ca a l  ț i t e r a ș î l o r  ț i t e r i n d u - ș i  ț i t e r e l e » ,  sin
tagmă redată în Noul Testam ent de Ia 1643 a s tfe l: «auziiu glasul l ă u t a ș i l o r
l ă u t î n d  c u  l ă u t e l e  s a l e »  și traduce sintagma grecească: 'funir^

'Z.iOapwowv -X'.OajiwJovTwv e-j Taie xiOipaiz », (Apocalipsa, 14, 2).

Claritatea ideatică a întregului text, izvorîtă din dorința de a-1 face acce
sibil, prin forarea în adâncurile tainice, s-a realizat nu numai prin amploarea
notelor explicative ci și prin, sau mai ales, prin calitatea limbii, a expresiei plas
tice, concentrată semantic și obținută prin transpunerea corespondențelor g re
cești, a term enilor concentrați în stilul limbii vechi, în esența limbii vorbite,
a stilului 'oral, foarte îngrijit și bine stăp»ânit, mai ales în ceea ce constituie nu-
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cleul expresiilor și al locuțiunilor vechi românești, riguros structurate din punct
de vedere semantic.

Reținem cele mai uzitate locuțiuni verbale, pe care le punem în valoare prin
semnalarea perifrazelor utilizate în edițiile anterioare :

a) a - ș i  p i e r d e  c u m p ă t u l ,  «ca nu degrab' s ă  v ă  p i e r d e ț i  c u m 
p ă t u l  și nici să vă înspăimântați» (2 Tesaloniceni 2, 2); «să nu vă  c l ă t i ț i
v o i  c u r u n d  d e n  m i n t e »  (1 6 4  8); « n u  degrabă să vă  c l ă t i ț i  voi den
minte» (1688); «să nu vă  c l i n t i ț i  degrabă c u  m i n t e a »  (1991) ;

b ) a  s e  a f l a  î n  t r e a b ă ,  «umblă unii iără rânduială nu să iacă treabă,
ci să s e  a f l e - n  t r e a b ă »  (Tesaloniceni 3, 11); «Irnblă întru voi fără rând, ne-
luînd nemică, ce î m b l ă  în  h i  d e n i e »  (1648); «nemică iucrînd, ci iscodind»

(1991);

c) a n u  f i  î n  t o a t e  m i n ț i l e ,  «că ziceau: nu e în toate mințile»

(Marcu 3, 21); «că zicea că nu-și e în minte» (1648 1688); «și-a ieșit din iire»

(1991);

d) a (se) l u a  l a  î n t r e b ă r i ,  «despre ce vă luați la întrebări cu ei?»

(Marcu 9, 16); «ce v ă  p r i t c i ț i  adins voiși ?» (1648); «Ce v ă  p r i c i ț i  întru

voi?» (1688); în ambele cazuri verbul p r i c i  și varianta p r i t c i  are valoarea
de a s e  c e r t a ,  menținută și în traducerile m oderne: «Ce v ă  s f ă d i ț i  intre

voi?» (1991). Verbul grecesc auCvjTw, are sensul de a d e z b a t e ,  a d i s c u t a ,
a c o n v e r s a ,  sens mai clar conturat, în contextul următor «și sc lua Ia în 
trebări cu eleniștfi» (Faptele Apostolilor, 9, 29), sens redat în traducerile anterioare
prin verbul pritei (1646) dar «să întreba cu elinii» (1688), «s f ă d i a» (1991). Credem
că utilizarea subzstantivului e l e n i s t ,  pl. e l e n i  ș t i ,  în edițiile 1991 și 1993, este

derutantă și neclară în com parație cu substantivele g r e c i i  (1648) și e l i n i i
(1688). Explicația o găsim în ediția 1938 a pr. prof. V. Radu și G. Galaction prin
utilizarea sintagmei e v r e i i  e l e n i ș t i ,  adică aceia de cultură și limbă g reacă ;

e ) a - i  f i  c u i v a  a m i n t e ,  «a se îngriji de ceva»; «Fiindcă simbriaș este
și nu de oi î i  e s t e  l u i  a m i n t e »  (loan, 10, 13); «nu-i i a s t e  lui g r i j ă
d e  oi» (1648); «nu  e g r i j a  l u i  p e n t r u  o i»  (1688); «nu are g r i j ă  d e
oi» (1991);

f) a t r e c e  c u  v e d e r e a ,  «a ierta» ; «pe Care Dumnezeu L-a rânduit

jertfă, curățire prin credința în sângele Lui, ca să-Și arate dreptatea prin aceea

că a t r e c u t  c u  v e d e r e a  păcatele făcute înainte» (Romani, 3, 25); «pentru
i e r t ă c i u n e a  c e l o r  p ă c a t e  carele fură mainte, r  ă d d î n d acelea Dum-

nezău». (1648); «pentru p ă r ă s i r e a  c e l o r  m a i  d e n  a in  t e  f ă c u t . e  p ă 
c a t e »  (1688); «pentru i e r t a r e a  p ă c a t e l o r  celor mai înainte făcute» (1991);
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g) a c ă l c a  p e  u r m e l e  c u i v a ,  «a imita, a urma exem plul cu iva» ;■
«Așadar, vă rog eu pe voi, c ă l c a t i  p e  u r m e l e  m e le »  fi Corinteni 4, 16);:
«Pentr-acccq vă rog pre voi, u r m a ț i  d u p ă  m in e »  (1648); «Rog direpl
accaca pre voi, u r m ă t o r i  m ie  v ă  f a c e ț i »  (1688); «Deci vă rog să-mi
f i ț i  m ie  u r m ă t o r i  precum și eu lui Hristos» (1991). Ultima formă citată,
varianta 1991, este com pletată cu un adaos pe care îl găsim în versiunea grecească,
la subsolul cu variante. « TiapaxaXm ouv up.5c, ;J.OU '(iMesOs (xaâă)" xaȚa>.
XpuToj) ». Pentru opțiunea făcută a se vedea nota 2, pag. 281 ;

h) a f i  r â n d u i t ,  «a avea parte, a ii menit, a ii făcut In acest scop».
«Fiindcă voi Înșivă o știți că p e n t r u  a c e a s t a  s u n t e m  r â n d u i ț i» (I Te-
saloniceni, 3, 3 ); «...spre aceasta s î n  t e m  r â n d u i ț i» (1648); «...spre aceasta
n e  a f l ă m »  (1688); «...că spre a c e a s t a  s î n t e m p u ș i»  (1991);

i) a f a c e  v i u  (v ie ) , «a avea viață»; «Cel ce va căuta să-și câștige viața,,
o va piefde, iar cel ce și-o va pierde, o v a  f a c e  v ie »  (Luca 17, 33); «...cine
va pierde pre el (sufletul) î n v i i a - 1 - v a» (1648 și 1688); «...cine 11 va pierde
acela î l  v a  d o b â n d i »  (1991).

Corespondentul grecesc, redat în textul de la 1618 și 1688 prin verbul învia'
este OioyovijSEi ijtn;v și o variantă la subsol, Se/.ijsi; Coresponden
tului grecesc G'T<.>, în germană îi corespunde verbul z e u g e n  și l e h e n d i g -
m a c h e n ,  iar Cr->o—o>e<î> cu sintagma L e b e n  s c h a f f e n 17, «a avea viață». Ideca
capilulă a v i e t i i v e ș n i c e ,  obținută prin m ântuire, este analizată și în nota 1,
p. 32, din care redăm ultima parte : «Sintagma eminesciană, v i a ț a  s u f l e t u l u i
m e u, nu este un p leonasm ; Cartea Facerii (2, 7') îl definește pe omul creat de
Dumnezeu drept p s y h e n  z 6 o s a n, adică suflet viu, persoană unică și R epe
tabilă, dotată cu conștiință de sine».

Tot din perspectiva relației expresie lingvistică /  concept, dorim să reliefăm,
explicarea unor construcții de tipul «a se sui la» sau «a coborî de la» prin detalii,
de ordin geografic și prin sublinierea valorilor de ordin spiritual.

(A) 1648
Și pogorînd în Chesariia, sui în Ie
rusalim  și să închină adunărei credin
cioșilor, pogorî întru Antîohia.

(C) 1991
Și coborându-se Ia Cezareea s-a suit
(la Ierusalim) și, Imbrăfișind Biserica,
s-a coborît în Antîohia.

(B) 1688
Și pogorînd în Chesaria, suindu-să și
închinîndu-să besearecii, pogorî la.
Antiohia.

(D) 1993
Și dându-se jos la Cezareea s-a suit
și a salutat B iserica4 ; și s-a coborît
la Antiohia.

(Faptele Apostolilor, 18, 22);

17. L o t  h a r  C o e n e n ,  Theofogisches Begriffslexicon, voi. II, p. 839.
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Explicația de la nola 4 este cât se poate de complexă : «Evident Biserica
<lin Ierusalim. S-a notat că ori de câte ori Ierusalimul e menționat în Noul Testa
m ent din perspectiva unei călătorii, sfinții autoii lolosesc verbele a. s e. s u i  1 a...
sau a se c o b o r î  d e  la .. .;  aceasta în dublu în țe les: geografic (era mai înalt
decât celelalte așezări) și spiritual (era Jocul jertiei și învierii lui Hsus Hristos)».

A curatețea explicațiilor din note, bogăția informației rare se extinde de la
noțiunile strict teologice la toponimie și onomastică, la relațiile existente între
personalitățile vremii, fac din -aceste însemnări un adevărat tratat, o lucrare de o
•amplă informare care-ți răspunde la toate întrebările generate de text. Ex. «Gălion
era Iratele lilosolului Seneca. O inscripție de Ia Delii îl atestă ca proconsul al
Ahaiei in anii 51 și 52» (p. 226). O treime, uneori o jum ătate de pagină este con
sacrată  acestor informații cu caracter istoric, geografic, filosofic, mitologic, ale în 
tregii lumi antice, reflectată în Faptele Apostolilor și în Epistolei Aceste note for
mează cu adevărat cheia înțelegerii depline a textului și pot fi socotite un manual,
o a doua carte de învățătură care te coboară din lumea metaforei concentrate la
ceea ce ea are în subtext, la ceea ce reprezintă cu adevărat viața în cele două
spații, cel ceresc și cel pământesc.

Am lăsat la sfârșit notele lămuritoare a trei probleme, de expresie și conținut,
a celei mai cunoscute și utilizate rugăciuni, Rugăciunea Domnească, Tatăl nostru.

Prima notă se referă la sintagma cu valoare adjectivală, c e a  d e  t o a t e  z i 
l e l e ,  în raport cu variantele c e a  <1 e - a p u r u r e a  sau c e a  s p r e  f i i n ț ă
care însoțesc substantivul p â i n e a  din cea de-a patra cerere adresată lui Dum-
nezeu-Tatăl.

Opțiunea făcută pentru prima variantă (pâinea) c e a  d o  t o a t e  z i l e l e
este motivată astfel : «Hrana noastră zilnică l-o datorăm în primul rând lui_ Dum
nezeu, și de la El se cade s-o cerem. C e a  s p r e  f i i n ț ă ,  expresie iolosită în
unele versiuni nu traduce exact cuvântul original, dar nici nu constituie o erezie ;
Sfinții Părinfi i-au imprimat și o dimensiune duhovnicească, euharislică», (nota 1,
p. 11).

Prioritatea hranei cerești pe care o aduce M ântuitorul reiese și din verse
tele u rm ătoare ; «Lucrafi nu pentru mâncarea cea pieritoare ci pentru mâncarea ce
rămâne întru viata veșnică pe care v-o va da Fiul Omului, căci pe EI Și-a pus
pecetea Dumnezeu-Tatăl». (loan, 6, 27); «Că pâinea Iui Dumnezeu este aceea care
se pogoară din cer și dă viață lumii». (loan, 6, 33), la care răspunsul este c la r :
«Deci au zis către E l : Doamne, dă-ne nouă întotdeauna pâinea aceasta...» (loan,
6, 34).

Sugestiile pe care îndrăznim să le supunem atenției specialiștilor sunt, de
sigur, de ordin lingvistic, lingvistică istorică, concretizată în evoluția semantică,
bazată pe procese de restricție sau specializare semantică, înregistrate de dic
ționare.
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Pentru a putea înțelege fenomenul lingvistic de deplasare semantică din
cadrul unei sintagme, dăm textul integral al celor două versete din limba greacă :
„ TOV apTO'j Tjjxcov ~o'i zr.io-ja'.ij') ooî s/jijiepov" (Matei 6, 13) și ,.zb'i apTGM vj,uo>v -C . e-'.o-

oiSou TÎ'JLCV TO zaț)’vjjj.epa'  ̂ (Luca 13, 3).

După cum reiese din textul citat, diferența între cele două versete este
neesențială, reducându-se la forma verbală de imperativ, oat (sg.) și OIOO-J (pl.) și

la adverbul a-ijp.epoM (astăzi) sau xa&’Tjuepov (în fiecare zi).

Substantivul eztouaia este un post verbal al verbului e'-egui, cu sensul
a f i  d e a s u p r a  sau a fi în c e v a ;  cel de-al doilea, a v e n i ,  a u r m a ,  d r e p t

c o n s e c i n ț ă  a c e v a .  In greaca veche era frecventă sintagma tt e.no-jsa rjuspa,
z i u a  c a r e  u r m e a z ă ;  m â i n e  sau MJ-Z.TOC, î n  n o a p t e a  c a r e
u r m e a z ă .  Forma ezio'j3iGC; -ov a fost izolată și tradusă după sintagma inițială :
e-.touaa vj.uepa, c e e a  c e  a a p a r ț i n u t  z i l e i ,  cotidian și nu a I i  d e a s u 

p r a ,  a s t a  s ă  v i n ă .  Interesant este faptul că același tip de analiză îl în 
tâlnim în cel mai amplu dicționar teologic germ an: i-iriiv ,-., t ă g 1 i c h. «,Man
leitet clas W ort von ij z-io-jata w fya , der nâc/iitc T a g ; e-sq.ii, h l n z u -

k o m m e n » l s .

Sensul a pătruns deci în noua formă contrasă sr.iojaior,-ov, fără cea de a
doua parte îjpfpa, cu denaturarea sensului prim ar datorită presiunii exercitate de

Cu acest înțeles a fost înregistrat de dicționare ,IJ și îl găsim reprodus în
textele pe care le analizăm. într-o  versiune franceză avem notre pain quolidicn
(NT, Paris, 1922) după versiunea la tină : «Panem nostrum  q u o t i d i a n u m  da
nobis hodic» (Luca, 11, 3) sau «Panem nostrum supersubstantialem da nobis hodie»

(Matei, 6, 11). Analizate, ambele determ inări din versetele citate pot avea două
semnificații. Una, a existenței biologice, d e  f i e c a r e  z i  sau d e  t o a t ă  z i u a

(la sg.), d e  t o a t e  z i l e l e  (la pl.) și c e a  s p r e  f i i n ț ă ,  nu în sens exis
tențial, viață terestră, ci ființare întru Domnul, viață veșnică, p î i n e a  c e a
d e - a p u r u r e a .

Această pâine a cerut-o M ântuitorul pentru noi așa cum reiese din logica
rugăciunii de cerere pe care continuăm să o facem în același duh al eliberării :
«Șl ne iartă nouă greșalele noastre, precum ț i  noi iertăm greșitilor noștri. Și nu

ne duce pre noi în ispită, ci ne izbăvește de cel viclean». Rugăciunea, în esența

ei, este de curățire, de în tărire întru sfințire, prin care vom reuși să dobândim
pâinea c e a  s p r e  f i i n ț ă  sau î n t r u  f i i n ț ă ,  aceea care este în plus, dea
supra celei obișnuite, ca să putem deveni fiii Celui Preaînalt prin Unul lisus

18. i d. i b., voi. I, p. 144;
19. L b r e n z o  R o c ci, Vocaboiario greco-itaiiano, —  s.v: ez-eipi
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Hristos, î n t r u ,  s p r e  î n f i e r e a  n o as tră -0. Demne de notat sunt variantele
din Novum Testamentum Graece, redate la subsol, înaintea term enului e-iouaiov:
c o t t i d i a n u m ,  s u p e r s u b s t a n t i a l e m ,  p e r p e l u u m ,  n e c e s s a r i u m ,
v e n i e n t u m, c r a s t i n u m.

O altă precizare care trebuie m enționată este diferențierea semantică a celor
două forme de plural, g r e ș a l e  și g r e ș e l i ,  realizată în timp pe baza diferen
țierilor contextuale Teologul, autor al ediției 1993, le definește a s tfe l: «Spre deo
sebire de g r e ș e l i ,  care sunt simple erori sau abateri de Ia normă, g r  e ș a l e  le
înseamnă încălcarea datoriilor morale pe care oamenii le contractează nu numai
Iată de Dumnezeu, ci și de semenii lor, atât prin răul pe care-I Iac cât și prin
binele pe care nu-I Iac», (nota 2. p. 11). Că este așa ne-o dovedesc versiunile tra 
ducerilor: «Și ne iartă noao p ă c a t e l e  noastre» (1648) ; «...lasă noao d a t o r i i l e
noastre» (1688); «Și ne iartă nouă g r e ș a l e l e  noastre» (1938); «Și ne iartă
nouă p ă c a t e l e  noastre» (Luca, 11, 4), alături d e : «Și ne iartă nouă g r e ș e a -
l e l e  noastre» (Matei, 6, 12) în ediția 1991. -

Cea de-a treia structură, o sintagmă fixă, care prin relația subiect—predicat
a ridicat multe semne de întrebare, la care, după cum vom vedea, au răspuns
chiar sfinții apostoli, Sf. Ciprian și alti teologi, dar sintagma a rămas până astăzi
neschimbată și continuă să fie neînțeleasă de cei care nu au o pregătire specială :
«Ș; nu ne duce pe noi în ispită...» în aceste cuvinte se arată că nimic nu ne poate
fi împotrivă dacă n-a îngăduit aceasta mai înainte Dumnezeu... fiindcă în ' ispite
nu-i este nimic permis răului dacă nu i se atribuie vreo putere de către Dum
nezeu» scrie Sf. C iprian 20 21, adăugind : «Iar când ne rugăm să nu ajungem în
ispită, (inem seama de slăbiciunea și șubrezenia noastră ; de aceea să ne rugăm
să nu se înalțe cineva cu obrăznicie, să nu-și ia asupră-și (ceva cu trufie Și aro
gantă, să nu considere o glorie a sa mântuirea sau suferința, Jiindcă Domnul în-

demnându-ne Ia umilință a z i s : V egheati și rugați-vă să n-ajungeți în ispită căci
spiritul este puternic dar trupul este slab» 22. 23 24

20. A. B ă 1 a n - M i h a i 1 o v i c i, Preot Dr. loan Mircea, Dicționar al N ou
lui Testament (A— Z), Editura Institutului Biblic și de Misiune ai B.O.R., București,
1985; în Biserica Ortodoxă Română, Buletinul oficial al Patriarhiei Române, anul
CIV, nr. 5—6, 1986, p. 170— 171 ;

21. S f â n t u l  C i p r i a n ,  Despre rugăciunea domnească, în Apologeți de
limbă latină, 1981, p. 457—489.

22. Id . ibidem, p. 478— 480.
23. D i m i t r i e  C o r a v u ,  Rugăciunea Domnească. Studiu filologic, istorico-

teologic și exegetic, Atena, 1979, 346 p.
24. I o a n M i r c e a ,  Dicționar al Noului Testament (DNȚ), București, 1984.

Reținem deci forma verbală s ă  n u  a j u n g e m  în  i s p i t ă ,  formulare re 
luată și analizată în câteva lucrări dedicate Rugăciunii D om nești2'1, dar și în cadrul
general al lămuririi termenilor folosiți în Noul Testament-''.
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Pentru a înțelege mecanismul traducerii sau mai explicit, încetățenirea sin
tagmei în limba română, vom prezenta contextele în care apare ideea de p u r t a r e ,
a r u n c a r e ,  c ă  d e r e, nuanțe care duc în planul î n c e r c ă r i i ,  i s p i t i r i i ,
a) «Și nu ne d u c e  î n  n ă p a s t e  ce ne izbăveaște pre noi de hitleanul» (a.
1574)'2''-, b) «Privcghiați și vă rugați să nu mergeți în năpaste» (a. 1574)-, ! ; c) «Cela
ce-/ î n v  e n c e  i s p i t a  cade in năpaste» (a. 76 /8)25 26 2 7 ; 28 și mai clar este contextul
« C în d  î n t r u  n ă p ă ș t i  î n  t o t  c h i p u l  c ă d e ț i  știiind că i s p i t a
c u  a v o a s t r ă  c r e d i n ț ă  f a c e  r ă b d a r e » - 6. Pentru a urmări evoluția
traducerilor, transcriem  î« întregime Rugăciunea Domnească din prima traducere
a Noului T estam ent29. «Tatăl nostru ce ești în ceriure sijnțească-sî numele Tău,
să 'vie împărățiia Ta, lie voia Ta, cum e în ceriu așa și pre pământ. Plinea noastră
de toate zilele dăne-o noao astîz. Și ne iartî noao păcatele noastre, cum iertăm și
noi greșiților noștri. Și n u  n e  d u c e  p r e  n o i  î n  n ă p a s t ă  ce ne i z 
b ă v e ș t e  p r e  n o i  d e  r ă u l» .  Să nu uităm zonele geografice în care apar
cele două variante (Bălgrad—Alba lulia și București) și să luăm aminte la lexicul
atât de puțin diferențiat, diferențiere care nu poate fi explicată printr-o sinonimie
regională ci una generală care asigura unitatea lingvistică la nivelul limbii lite-
rare-bisericești.

25. G a s t e r, Crestomația română, I, p. 248, ap. DLR,
26. C o r e s i ,  Tetraevanghel, p. 248, ap. DLR.
27. G a s t e r, op. cit., p. .56, ap. DLR.
28. Codicele voronețian, p. 110, ap. DLR, s.v. n ă p a s t ă .
29. Noul Testament sau împăcarea au leagea noao, în cetatea Bălgradului,

1648, p. 8.
30. Biblia adecă Dumnezeiasca Scriptură ale ceii vechi și ale ceii noao leage...

în scaunul Mitropoliei Bucureștilor... la anul 1688, p. 754.
31. Dicționarul Limbii Române (DA), tom I, partea I A—B, București, s.v.

b â n t u i .

«Tatăl nostru cel den ceruri, slințească-să numele Tău. V ie  împărăția Ta,
cum In ceri așa și pre pământ. Pâinea noastră cea de toate zilele dă-ne-o noao
astăzi —  l a s ă  n o a o  d a t o r i i l e  noastre, cum lăsăm și noi d a t o r n i c i 1 or
noștri. Ș i s ă  n u  n e  d u c i  p r e  n o i  î n  b â n t u i a l ă  ce ne izbăvește
pre noi de cel rău» 30. Substantivul b â n t u i a l ă  ca și verbul a b â n t u i  au
fost definite pe baza aceluiași context, prin echivalența cu cuvântul ispită, fiind
socotite sinonime perfecte în D A 31. Verbul bântui este definit după modelul lui
i s p i t i ,  «a încerca (pe cineva), a supune la încercare; a ispiti».

Să analizăm din punct de vedere lingvistic cele două elemente componente
ale sintagmei grecești și -eipaspov. Forma verbală, folosită în text
este o formă medio-pasi\ ă ei3e\e7X7;c cu infinitivul siaevr^eȚpiai al verbului
eis-cpeprâ, având ca prim sens, numit și sens de bază, a p u r t a ,  a d u c e  în , a
i n t r o d u c e ,  a p u n e  î nt r - u n lo c ,  sens care exprimă o determ inare strict
locală. Sensul care stă la baza contextelor m enționate este un sens figurat,
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folosit și cu valoare juridică pe care îl putem defini prin sinonimele a p u n e
î n a i n t e ,  a î n f ă ț i ș a ,  a p u n e  în  c i r c u l a ț i e ,  a f a c e  c u n o s c u t ,
a s e  m a n i f e s t a  c a  p r e z e n ț ă .  Vocabula zeipaiixov este un substantiv
post-verbal de la zeipajiozreîpa, cu sensul a c u p r i n d e  j tur î m p r e j u r ,  a-
î n c e r c u i ,  corespunzînd formelor vechi românești a c e r c a ,  a î n c e r c a ,
a  s e  p u n e  în  c e r c ,  a î n v ă l u i ,  sens strict etimologic. Din același unghi,
al semnificației strict etimologice, poate li asociat latinescul circumstantia, cu
sensul concret p r e z e n ț ă  a c e v a  j u r  î m p r e j u r ,  c e e a  c e  n e  î n c o n 
j o a r ă ,  în  v ă  li ,  î n v ă l u i  și apoi cel figura t: s i t u a ț i e  c r e a t ă ,  î m 
p r e j u r a r e ,  î n c e r c u i r e ,  î n c e r c a r e .

Cuvântul i s p i t ă  este explicat ca împrumut din paleoslavul i s p i t a  t i ,
atestat cu sensul a e x a m i n a ,  sens dedus din contextul arhicunoscut-12. Sub
stantivul i s p i t ă ,  sensul al V-lea este definit în DA astfe l: « î n d e m n a r e -
s p r e  r ă u ,  m o m e a l ă ,  a d e m e n i r e ,  a m ă g i r e ,  s e d u c e r e ,  t e n t a ț i e »
ti este ilustrat prin sintagma în discuție : «Și nu ne duce pre noi în ispită (a.
1503)». O glosare și mai derutantă o întâlnim in dicționarul lui A. Scriban-1':
«A duce in ispită, a atrage spre păcat». O cercetare istorică a cuvântului i s p i t ă ,
a semnificațiilor lui, pune în lumină vechimea cuvântului în limba română. Faptul
că din toate limbile slave doar bulgara și sârbo-croata cunosc cuvântul i s p i t ă -
(examen), deci limbile slave de răsărit care fac arie comună cu româna, constituie
un argumnt al prezentei acestui cuvânt în limba arhaică, limba spirituală a zonei
ce cuprindea imperiul dominat de Bizanț până la Dunărea de Jos. Formele literare
arhaice se identifică cu verbele grecești îi3--j-zofxai, având sensul a z b u r a  în ,
a s ă r i  în , a l i  l ă s a t ,  d u s ,  p u r t a t  î n..„ dar și forma eiz-r-rfiaio, etz-r.-rfi^
cu sensul a c o n c u r a ,  a - ș i  î n c e r c a  p u t e r i l e ,  a p a r t i c i p a  l a  u n
c o n c u r s  s p o r t i v ,  î n t r e c e r e ,  sens păstrat și mult folosit de H erodo t31.
Ex. privind la ispita viiijiilor ce să cheamă Olimbiia».

32. Dic/ionarul Academiei (DA), s.v. i s p i t ă ,  i s p i t i .
33. A u g u s t  S c r i b a n ,  Dicționarul Limbii Românești, Iași, 1939, s.v.

i s p i t ă .
31. H e r o d o t ,  Istorii, Editura Minerva, București, 1981, p. 23.
35. I d., ibidem, p. 32.

In contextul de mai sus avem exemplificat cu claritate sensul de î n t r e c e r e ,
î n c e r c a r e  a f o r ț e l o r  î n t r - o  c o m p e t i ț i e  s p o r t i v ă .  Cuvântul face
parte din familia semantică a sinonimelor comentate mai sus pe baza sensului
primar, comun, ideea de c e r c a r e ,  î n c e r c a r e ,  a d u c e r e  î n t r - o  î m 
p r e j u r a r e  o a r e c a r e  în  c a r e  s e  v e r i f i c ă  c a l i t ă ț i l e .  De la
acest sens primar se păstrează, tot la Herodot, foriiia reflexivă a verbului a s e
i s p i t i ,  cu sensul a s e  a v e n t u r a ,  a s e  a t u n c a ,  a s e  n ă p u s t i
a s u p r a . . .  Ex. «Iiind Ia războia de-o potrivă cu dânsul, nu s ă v a  m a i  i s p i t i
atun.ee asupra Sardisului» 32 33 * 35 (cetății Sardisului).
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Sensul religios al echivalentelor semantice i s p i t ă ,  n ă p a s t ă ,  b â n  t u 
i a  l ă  se poate defini astfel, lăsare sau cădere înlr-o situație deosebită, incertă.,
din care se Jese greu, împrejurare, circumstanță în care se verifică puterile spi
rituale ; încercare.

Din analiza lingvistică reiese clar că în sintagma n u  n e  d u c e  p e  n o i
în  i s p i t ă  a avut loc o alunecare de sens, incompatibilă cu logica textului
sacru. La baza, acestei, denaturări ar sta, după opinia noastră, două erori de-
traducere, una de ordin gram atical si alta, de ordin lexical. Eroarea din punct
de vedere gramatical constă în faptul că traducerea verbului s-a făcut la diateza’
activă n u  n e  d u c e ,  în loc de diateza pasivă n u  n e  l ă s a  s ă  f im  d u ș i , ,
p u r t a t i ,  b â n t u i t i  de... (cineva, ceva) ci ne izbăvește de cel rău. Propoziția
a doua este tot o propoziție principală, intr-un raport de coordonare adversativă,
care întărește negația exprim ată de verbul al cărui subiect este subînțeles. Eroarea
lexicală constă în traducerea primului sens, concret, al verbului aiscplpra și nu al
celui figurat, sensul juridic, dezvoltat din radicalul rădăcinii, indo-europeanuL
p e r ,  ( neipa-ar, c e r c, c e  r c u i r e ,  c e r c a  r e, sens înglobat în -eîpiCw ) și-
"eîpijp.a".

Nu putem ignora sinteza tuturor exegezelor teologice și parțial lingvistice,
făcută de teologul prof. Damaschin S e v e r in e a n u l .c u  rigoarea ce-1 caracterizează,,
dar cu o traducere într-o formă stilistică liberă dacă nu arbitrară din punct de
vedere lingvistic: «Și f ă  s ă  n u  i n t r ă m  î n  i s p i t ă .  Șj ne izbăvește de
cel viclean». Studiul domniei sale este nuanțat și are în vedere frumoasa și do
cum entata sa teză de doctorat, susținută 'la Facultatea de Teologie a Universității
din Atena, în anul 1979, text în limba greacă.

Revenim cu precizarea că verbul eÎ3îvY>ff|jiai, folosit în text, nu arc sens.
a c t iv 17 ci doar form a,. dczinenfa conjugării este activă, sensul prin natura temei
verbale este pasiv. De altfel explicația dată de referent, printr-o perifrază compli
cată, duce tot la sensul pasiv, «a face ca cineva să împlinească acțiunea expri
mată de rădăcina verbală și în acest fel înseamnă a f i  c a u z a  p e n t r u  c a r e -
c i n e v a  v i n e  c ă t r e  s a u  i n t r ă  în ...» l's . v

în  versiunea revizuită, redactată și com entată de părintele Bartolomeu Valeriu.
Anania, se specifică în nota 3 că înțelesul sintagmei este «nu ne lăsa să cădem
în ispită., sau «ierește-ne de prilejul ispitei», p. 11.

în încheiere dorim să ne întoarcem și să subliniem calitatea calităților acestei:
versiuni, limba română în bogăția și plasticitatea ei, obținută la finele celui de-al
doilea mileniu, prin eforturile generațiilor de poeți și scriitori, adăpati la «limbai

36. D a m a s c h i n  S e v e r i n e a n u l ,  Sensul Rugăciunii Domnești, în Or
todoxia, nr. 3. (iulie—sept.), 1983, p. 335—370.

37. I d. ibidem, p. 358.
38. Ibidem, p. 359.
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veche și înțeleaptă» a cronicilor, a mineelor și a Psaltirilor, pe drumul deschis de
c e l mai vestit făurar al ei, Mihai Eminescu.

Pentru ilustrare să urmărim începutul Sfintei Evanghelii după loan.

A ) 1648
il. De început era Cuvântul, și Cuvân-
■tul acela era la Dumnezău, și Dum-
mezău era Cuvântul acela.
-2. Acesta Cuvânt era de început la
Dumnezău.

-3. Toate pren El fură făc u te ; și fără
•El nemică nu fu făcut, varece e făcut.
4. Intru El era vieața, și vieața era
lumina oamenilor.

-5. Și lumina aceaia întru întunearec
strălucia, și întunearecul pre ea nu o
•cuprinse.

D) 1993
1. Intru 'nceput era Cuvântul, și Cuvân
tul era la Dumnezeu, și Cuvântul Dum
nezeu era.
2. Acesta era dintru'nceput Ia Dumne
zeu.
3. Toate printrTnsul s'au făcut și fără
El nimic nu s'a făcut din ceea ce s a
făcut.
4. Viața era într'insul și viața era lu
mina oamenilor.
5. Și lumina întru întuneric luminează,
și întunericul nu a cuprins-o.

(loan, I, 1— 5)

Ceea ce este uimitor și de negăsit în nici o altă limbă modernă este acea
acurate ță  a formelor lexicale și gramaticale, păstrată nealterată în limba sfântă
a neamului, preț de aproape patru secole.

Concentrarea expresiei, prin utilizarea locuțiunilor verbale, adverbiale și p re
poziționale, care au dobândit prin utilizare îndelungată o anumită valoare seman
tică, iar în textul poetic și filosofic o conotație suplimentară, precum și folosirea
procedeelor stilistice, de tipul inversiunii pentru a accentua elementele cheie, funda
mentale pentru credința noastră, fac din ediția actuală a Noului Testament, cea
mai clară și riguroasă traducere după versiunea greacă și cea mai accesibilă la
nivelul limbii române contemporane.

AURELIA BALAN-MIHAILOVICI
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