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VITALITATEA BISERICII ORTODOXE

TEODOR M. POPESCU

Vitalitatea Bisericii ortodoxe este un fapt si este o problemd. Fap-
tul este dat cu noi ortodocsii; el este simplu si se poate constata. Pro-
blema este pusi de altii ; ea este contradictorie si se poate discuta. Exis-
td pand azi o Bisericd ortodox3 si ea triieste : Acesta este pentru noi
faptul. Existd inci o Bisericid ortodoxd, dar oare maj trdieste ? iatd pen-
tru altii problema. Asa se poate enunta si privi, -sub indoitul ei aspect,

pozitiv si ipotetic — negativ,. chestiunea puterii de viatid a Bisericii or-
todoxe, vitalitatea ei ca fapt si ca problema.
Acestia nu sunt termenii unui joc de cuvinte — chestiunea este

prea serioasd pentru a se putea face obiectul unui exercitiu stilistic, —
ci sunt expresia unei stari de lucruri vazute dinlduntrul si dinafara Bi-
sericii ortodoxe, asa cum ea se prezintd, ca o realitate pentru noi vie,
si totusi de altii contestati. Insusi faptul ci se pune problema vitalitatii ?
Bisericii ortodoxe — problema este si ea un fapt, mai ales ca in probleméi
se contesta Bisericli ortodoxe viata, si am putea zice mai mult : dreptul la
viatd, adica puterea si rostul de a mai trai in conditiile istorice ale lumii
noi s§i In concurenti cu celelalte Biserici, ne face atenti asupra noastra si
ne obligd si reflectim serios asupra locului si a situatiei ce avem ca
ortodocsi intre ceilal{i crestini.

Mai poate Biserica ortodoxa si faci fatd misiunii sale crestine si
greutdtilor vremilor noastre, in alcituirea ei actuald si in imprejurarile
de azi si de mult vitrege pentru ea, in care este nevoiti si traiasci si
sd lucreze ? Mai poate Biserica ortodoxd si raspundi unei chemdri mai
grele azi decdt jeri si maine decdt azi, cu mijloacele sale reduse, cu
puterile sale imputinate, cu ranile sale deschise, avind a-si apira exis-
tenta 'si afirma specificul in fata unor primejdii si crize ce se inmultesc ?
Mai poate Biserica ortodoxa si justifice existenta sa, titlurile sale, mos-
tenirea sa pretioasd, si staruie a rdmane ceea ce este, atit de umila, de
neputincioasd si de neajutoratd, instrdinatd si parasitd de mult de toti
crestinii : sd reziste asa timpului, curentelor si loviturilor noi, care
schimbd atdt de mult conditiile existentei de p&nd acum ? Mai are ea
puteri, provizii si arme pentru o viata noud, in lupta grea dinlduntru
si in afara ?

Aceasta este intrebarea, in problema ce ni se pune, si intrebarea
este, fira indoiald, justificatd ; ea este grava si apasitoare, iar raspunsul

* Conferintd tinutd la Fundatia Dalles-Bucuresti, in ziua de 19 Martie 1942,
in ciclul organizat de Facultatea de Teologie din Bucuresti.

1. Termenul este intrebuintat de cei care ne critici: Raymond Janin consideri
«distrusd» «vitalitatea» Bisericii ortodoxe, din cauza stdrii de mizerie, a umilirii de
cinci secole si a «contactului» cu musulmanii, .care «détruisirent ce qui restait de
vitalite dans I'Eglisen (Les Eglises orientales et les Rites orientaux, Paris 1922,
p. 131).
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4 TEODOR M. POPESCU

ce i se di, pe seama noastra, este trist si greu, ca o sentinti de moarte.
Acest raspuns nu este un secret confesional, si pentru cid ne priveste
atit de mult, el trebuie cunoscut si discutat. Nu este nevoie sid fi citit
neapdrat tratate teologice striine, pentru a sti ci Biserica ortodoxa este
desconsiderata de celelalte, socotitd inferioard lor, ardtati ca un orga-
nism in descompunere, desarticulat, uzat, incapabil de viatd, de expan-
siune, de actiune proprie.

S-ar putea socoti exagerate sau gratuite asemenea aprecieri, dacd
ele nu ar umple pagini intregi in literatura teologicd a altor confesiuni,
indeosebi a celei romane, care nu poate exprima mai bine durerea sa
«maternd», de a vedea Biserica ortodoxd despartita de ea si nesupus:
pdna azi sfintului Parinte, decit plingind pe ruinele Bisericii ortu
doxe si cheméind-o de secole ca pe o «oaie rataciti» la staul, ca pe un
«mort» la viatd, adicid la supunere papei. Nu este act papal privind
pe ortodocsi, care si nu ia in tragic despirtirea noastra de Roma si sé
nu faci motiv. de mustrare si de elegie nefericita noastrid situatie de
«schismatici», pe care, in interesul nostru de crestini si de oameni,
pontiful roman ne cheamd cu orice prilej, duios, ca un «pdrinte», la
sdnul «Bisericii mame», cum ii place Bisericii romane si se numeasca.

Aproape nu este manual de Apologetici si de Simbolici, articol
de enciclopedie, cronici de revistd, care, vorbind despre noi, si nu faca
rechizitoriul Bisericii ortodoxe, si nu arate péacatele si lipsurile noastre,
sd nu nege calitatea noastrd de Bisericd si nota noastrd ortodoxa, sa
nu ne faci procesul neascultdrii si dezbindrii noastre de Roma, si nu
ne aminteascd tot ce am suferit de atunci, si nu ne prezinte vegetand
in neputinta si amenintati cu disparitia mai curind sau mai tarziu, daci
nu ne vom griabi si sarutdm cu veneratie picioarele sfantului Parinte.
Aceasta este o conceptie curentd in Biserica papald periru cid este o
atitudine oficiala, obisnuitd de secole si motivati cu retuzul ortodocsilor
de a se uni cu Roma.

Dacid sunt si unele pareri deosebite, dupd care Biserica ortodoxi
nu este nici atit de decdzutd, nici atat de vinovati, ele se exprima cu
sfiald, cdnd nu sunt cenzurate si respinse, ca de exemplu ale printului
cleric si profesor Max von Sachsen? f@n general, teologii romano-
catolici au despre noi parerile cele mai rele, iar autoritatea bisericeasci,
exercitdnd cenzura tuturor publicatiunilor religioase si acordandu-le
«imprimatur», le acordd cu aceasta prestigiul unor sentinte peremptorii.
In felul acesta, Biserica oficiald isi insuseste cu stiin{d aprecierile cele
mai putin mdagulitoare la adresa Bisericii ortodoxe, si daca ele au uneori
scuza de a fi facute in necunostintd de cauzi, au totdeauna interesul
de a sustine o tezd confesionalad obligatorie, care este sublimitatea Bise-
ricii romane si necesitatea pentru ortodoesi a «revenirii» lor la staulul
el apestolic. .

Din nefericire pentru noi, nu numai Biserica papald, ci Occidentul
intreg ne ounoaste puiin si ne intelege riu. In teologia protestanti se
gasesc de asemenea numeroase aprecieri nedrepte si jignitoare pentru

2. Pensées sur la question de l'union des Eglises, Extrait de la revue pé-
riodique Roma ¢ I'Orienie, 1910 (publicat si in Revue moderniste, Généve).
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VITALITATEA BISERICII ORTODOXE 5

noi, ca si ale Bisericii romane, si in parte mostenite de la ea. Si nu
este chiar nivala si succesul relativ al unor secte un indiciu, cd Bise-
rica noastrd este socotitd destul de slabi, pentru a fi atacatid si sfidata
de agentii unor credinte ritacite, fie indigene, fie mai mult sau mai
putin americane ? Trebuie sd ne resemndm deci a auzi din toate pariile
lucruri grele pentru noi, acuzatii grave, pronosticuri triste.

*
* *

Onorurile intaietatii se cuvin de peste un secol unuj filosof poli-
tico-religios, diplomat si scriitor francez, Joseph de Maistre (1754—1821),
unul din cei mai fanatici aparatori ai puterii papale absolute si infai-
libile 3. Actualizat si intarit de apologetii papalitatii, care-l1 citeazid cu
un respect religios, respect anacronic, impartasit si de un papoman cu
nume latino-greco-roman, care a prelucrat pentru uzul nostru cartea
«Du Pape» %, Joseph de Maistre a fost un datdtor de ton, ascultat si
citat si acum si poate incd multd vreme si de aceea interesant si pentru
noi. El a dat dispretului sidu fatd de Biserica ortodoxa una din cele mai
caracteristice si mai necrutitoare expresiuni ce ni s-au adresat vreodata.

Pentru Joseph de Maistre, Bisericile ortodoxe sunt «cadavre in-
ghetate, ale ciror forme le-a pastrat frigul. Acest frig este ignoranta» 5,
in care se gaseste Orientul crestin. Ciand véantul stiintei, care e cald,
zice el, va sufla peste aceste Biserici, se va intdmpla ceea ce trebuie si
se intdmple dupéd legile naturii : formele vechi se vor topi si din Bise-
rica ortodoxd nu va mai rdmdane decit praf. Acest fenomen el il si
vedea inceput in Biserica rusd, inainte incd de a fi suferit acea «proba
a stiintei», pe care n-o poate suporta — zice — decit o singura Bise-
ricd, Biserica romand. El asimileazi ortodoxia cu protestantismul, ca
despartlte amandoud de Roma, si nu recunoaste Bisericilor ortodoxe
nici viata, nici mdicar numele. Numite adicid «Biserici fotiene» — si
obiceiul acesta dureazi %, ca infiintate, se zice, de patriarhul Fotie, care
ar fi despértit Orientul grec de Occidentul latin, Bisericile ortodoxe s-au
pastrat in mijlocul maliomedanismului ca o fosild, «ca o insectd in

3. In cartea Du Pape, 2 vol, Lyon 1819; editie noud 1891. De vizut si Ger-
main Breton, «Du Pape» de Joseph de Maistre. Etude critique, Paris 1931.

4. M. Theodorian-Carada, Papa. Prelucrare dupd losif de Maistre ed. 2, lasi- 1938.

5. Germain Breton, op. cit., p. 271; v. si M. Theodorian-Carada, op. cit.,, p. 111.

6. M. Jugie, art. (Eglise) grecque, in Dictionnaire apologétique de la Foi catho-
lique, ed. 4, t. 11, Paris 1925, col. 344, unde, ca justificare, se citeazd ipocritul pre-
text al lui J. de Maistre: «Pour lui, il s’arrétait & l'appellation d'Eglises photiennes,
«non, disait-il, par un esprit de haine et de ressentiment. (Dieu nous préserve de
pareilles bassesses!), mais au contraire par un esprit de justice, d'amour, de bien-
veillance universelle; afin que ces Eglises, continuellement rappelées a leur origine,
y lisent constamment leur nullité», Du Pape, livre 1V, chap. IV. De asemenea
Raymond Janin, Les Eglises orientales et les Rites orienlaux, Paris 1922 (au aparut
si alte editii, ultima in 1936), p. 97: «Peut-étre celui qui leur convient le mieux,
parce qu'il a l'avantage de rappeler leur véritable origine, est-il celui d'Eglises
photiennes que Joseph de Maistre proposait de leur donner, il y a un siécle, dans
son livre Du Pape». Adevaratul nume al Bisericilor ortodoxe este insa cel de
uschismatice» (p. 102), sau «schismaticii fotieni», care nu au dreptul sd-si atribuie
tillul de «ortodocsi» (p. 104).
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6 TEODOR M. POPESCU

chihlimbar» : «comme un insecte est conservé dans 'ambre» 7. Dacd vor
fi expuse actiunii romano-catolicismuluj sau protestantismului cu sufi-
cient foc stiintific — repetd, — «ele ar dispirea aproape indata».
«Limbile noastre vor ajunge la aceste popoare, care ne lauda credinta
lor legatd in pergament, §i intr-o clipd le vom vedea adapindu-se la
toate erorile Europei» 8. Ceva mai rau, dacd vreun popor ortodox ar fi
expus doudzeci si cinci de ani unei revolufii si persecutii religioase,
cum a fost cel francez, Biserica lui ar dispdrea ca {fumul .

Biserica ortodoxd, socoteste Joseph de Maistre, este astfel ame-
nintatd si dispard, pentru ca este imobila si incapabild de progres ; pen-
tru cd se dizolva, purtdnd in sine germenul dizolvirii; pentru ci este
falsd si sterild, deoarece a produs erezii; pentru cd este divizionara
§i — aceasta spune totul — este «protestanta» nefdcind adicd parte din
unitatea Bisericii romane 1.

Asemenea aprecieri patimase se repetd si azi, cu elogii pentru ge-
niul si pentru darul profetic al lui Joseph de Maistre, desi profetul
— sunt siliti sd recunoascd chiar admiratorii lui 1l — este desmintit
de fapte de mai mult de un secol 2, iar geniul lui s-a consumat intr-o
apologie a papalititii politice, care este fundamental eronati din punct
de vedere teologic, ficind din «suprematia papei dogma fundamentald
a crestinismului» 13,

Mai putin filosofi ca preocupare, dar mai scolastici ca metoda, cu
mai putin talent, dar cu mai multd «stiinta», stiinta cu care Joseph de
Maistre ameninta si topeascd «les cadavres gelés des Eglises orthodo-
xes», apologetii romano-catolici desfiinteazd Biserica ortodoxd pe toate
paginile operelor lor. Studiind notele fundamentale ale Bisericii cres-
tine : «una, sfantd, universald si apostolicd», asa cum o marturiseste
simbolul credintei, apologetica papala atribuie Bisericii romane posesiu-
nea exclusivd a unitdtii, sfinteniei, universalitdtii si apostolicitatii, re-
fuzdnd Bisericii ortodoxe orice indreptatire, pand si la titlul de Bise-
ricd, sau abia lisdnd si cadi, ca de mila, in mainile ei batrane si uscate,
cateva firimituri din pretioasele note bisericesti 4.

Izolatd, mutilatd, deficientd, anemica, sleitd, stagnantd, amortita,
decadentd, incapabild, faramitati 15, dezbinatd, invrajbita, robitd statu-

7. Germain Breton, op. cit., p. 272.

8. Ibidem.

9. Ibidem, p. 273.

10. Ibidem, pp. 269—280.

11. M. Jugie, art. cit.; S. Salaville, L'unité de I'Eglise par la Papauté, in Tu
es Pelrus. Encyclopédie pOpuIaxre sur la Papauté, Paris, 1934, p. 162; P. Michel,
La question religieuse en Orient et l'union des Eglises, ed 2, Paris 1893, p. 14.

12. Germain Breton, op. cil., pp. 272—273. .

13. Ibidem, p. 23: «le chrlstlamsme repose entlerement sur le Souverain Pon-
lile... point de christianisme sans le catholicisme, point de catholicisme sans le
Pape, point de Pape sans la suprématie qui lui appartient». «Le Pape et le christia-
nisme, c'est la méme chose», p. 24; comp. si p. 279; «La suprématie du Pape se
trouve d'étre ainsi en un sens le dogme capital du christianismen,

14, Ca M. Jugie, care-i acordd «oarecare» (une certaine) unitate, slintenie, cato-
licitate si apostolicitate, art. cit., col. 391.

15. De vazut Jeremias Bonomelli, Bischol von Cremona: Die Kirche., Deutsche
Ubersetzung, Freiburg im Breisgau 1902, (la Stefan Zankow, Das orthodoxe Christen-
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VITALITATEA BISERICII ORTODOXE 7

lui, redusd si ca intindere si ca numar de credinciosi, lipsiti de sfinti,
de activitate si de virtuti eroice, fard lucrare cateheticd, pastorald si
misionara, fira elan si fard stiintd, obligatd si vegeteze in traditiona-
lismul si in ritualismul sdu, Biserica ortodoxa este condamnati la dis-
paritie lenti, — de observat cd nu subita, ca la Joseph de Maistre, ceea
ce este un act de gratie, sau doar de prudenti, de teama desmintirilor
istoriei. Pentru apologetica romano-catolicd deci, Biserica ortodoxa este
mai mult eroarea intepenitd (l'erreur figée), decit adevirul viu si ex-
presiv» 16, Ea «mai mult vegeteaza decat traieste», mai just: Isi supra-
vietuieste 7. Ca si la Joseph de Maistre, Biserica ortodoxi este ceva
mort : un pom degerat (un cadavre d'arbre) 8. Lucru prea firesc, de-
clard apologetii : «Ramurd rupti din trunchiul» roman, Biserica orto-
doxa nu poate trai fara el : ea se usuca 19,

Este si mai trist cd, apologetilor le urmeaza istoricii §i quasi-isto-
ricii, dintre care unii au trait cu anii in Orientul ortodox si se poate
crede ci il cunosc mai bine. Nu numai ci parerea lor despre noi nu
este mai buna, dar ea este documentata cu date si cu stiri de fapt,
ceea ce-i di o mai mare greutate in rechizitoriul general, care conchide
la moartea Bisericii ortodoxe : moarte prin «fixism» — asa este numit
traditionalismul ei, prin ritualism si formalism — asa este socotit cul-
tul ei 2, prin «cezaropapism», consecinti a nationalismului ei, prin
lipsa de unitate, de spirit de propagandi, prin ignoranta, incapacitatea
si viciile clerului ei?!, prin decadenta si coruptia ei, prin superstitia
poporului si prin necredinta clasei culte 22, prin lipsa de scoli preofesti
si teologice, prin somnolenta si lipsa ei de miscare, de actiune, de zel,
de apostolat, prin dezagregarea, anarhia si starea ei de crizi perma-
nentd, ba chiar prin coruperea dogmelor si a sfintelor taine, prin alte-

tum des Ostens. Sein Wesen und seine gegenwirtige Gestalt, Berlin 1928, p. 16,
n. 5 si n. 7) si Konrad Liubeck, Die chn‘stl,ichen Kirchen des Orients. (Sammlung
Ké&sel, 43), Kempten si Miinchen 1911 (pp. 174, 190).

16. «Elle végéte plus qu'elle ne vit». «C'est plutdét l'erreur figée que la vérité
vivante et expansive», zice, citdnd pe Mansabré, Caréme de 1881, Eugéne Duplessy,
"Arologélique, Livre III. Démonstration du Catholicisme, Paris 1927, p. 192,

17. Ibidem, p. 213.

18. Eugéne Duplessy, op. cit., p. 206.

19. Nicolas Jung, in Tu es Pelrus. Encyclopédie populaire sur la Papaute,
p. 388 (un rameau desséché du grand tronc qu'est la chrétienté) si Eugéne Duplessy,
op. cil., p. 213, Iatd cum se exprimd acesta din urmé: «Or, les membres ne peu-
vent étre séparés de la téte sous peine de perdre la vie: les Eglises séparees de
Rome sont donc des membres morts; dans la liste’ de leurs pasteurs, contrairement
a l'adage de I'héredité, qui veut que «le mort saisisse le vif», c'est un mort qui
saisit un autre «mort»s (p. 170).

20. Abbé Ch, Quénet, L'unité de I'Eglise. Les Eglises séparées d'Orient et la
Réunion des Eglises, Paris 1924, p. 96. Konrad Algermissen, Konfessionskunde. Ein
Handbuch der christlichen Kirchen und Sektenkunder der Gegenwarl (editia a patra
a cdartii Christliche Sekten und Kirche Christi), Hannover 1930, p. 338. Eugéne Du-
plessy, op. cit., p. 213.

21. Gabriel Brunhes, Christianisme et Catholicisme, ed. 2, Paris 1924, pp. 84—103.
Konrad Libeck, op. cit.,, pp. 83, 174—178.

22. Raymond Janin, op. cit.,, pp. 2, 19, 132, 133; Idem, Les Eglises séparées
d'Orient. (Bibliothéque catholique des Sciences religieuses), Paris 1930, pp. 24—25.
L'abbé Joseph Bousquet, L'Unité de I'Eglise et le Schisme grec, Paris 1913, pp.
300—301, 308. :

~
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8 TEODOR M. POPESCU

rarea credintei 23, — toate consecin{d fireasca a douid cauze, datorate
stirii de schismd, in care se gaseste de.o mie de ani Biserica ortodoxa 2% ;
despdrtita adicd de Roma, de unde i-ar putea veni ajutor, putere si
viatd ; expusid totodatd influentel nefaste a protestantismului, socotit un
«acid dizolvant», care face «ravagii incalculabile» — de la Joseph de
Maistre citire 2, — sub a ciruj influentd un misionar al Romei iIn
Orient, profet si el, scria foarte serios acum o jumitate de secol : «Aci-
dul roade, roade mereu, amenintind si distruga totul intr-un viitor
mai mult sau mai putin indepartat» 2. Biserica ortodoxid va muri deci
sigur — daca n-a murit incd — se pronunti indurerati specialistii in
maladii religioase ; va muri de ceea ce se cheamd «roadele otravite ale
schismei» 27.

Vina cea mare pentru aceastd stare de lucruri o poarts,- evident,
clerul ortodox, despre a carui recrutare si calitate, bunii nostri medici
confesionali au péreri ca acestea, si ele au cel putin meritul de a fi
amuzante : o

Preotii ortodocsi sunt improvizati din tarani?8, sunt «pauvres
paysans habillés en prétres» 29, Doar unele parohii mai importante din
orag cautd preoti cu seminarul. Incolo : «La -schismatici, recrutarea cle-
rului de mir se face in chipul cel mai simplu, care este aproape acelasi
peste tot, cel putin la tard. Seminariile sunt in general rare si in impo-
sibilitate de a da clericii necesari. Unele Biserici nici nu au. Cind
moare preotul unei parohii rurale, credinciosii doritori si aibd (preot)
pe cineva cunoscut, care si le inspire incredere, aleg pe unul dintre ei,
pentru a-l numi episcopul. Cel mai adesea, candidatul este un bun tata

23. Raymond Janin, Les Eglises orienlales cl les Rites orientaux, p. 105 (dog-
mes niés ou amoindris). Eugéne Duplessy, op. cit.,, p. 206. Abbé C. de Clercq, Les
Eglises séparées d'Orient, in Apologéthique. Nos raisons de croire, Réponses aux
objections, publiée sous la direction de Maurice Brillant et de I'Abbé M. Neédon-
celle, Paris 1937, p. 787: «Ecclésiologie particulariste, mutilation des dogmes fon-
damentaux, conception incompléte de la vie- de la grace: telle est la triple déli-
cience -fondamentale que nous trouverons dans la doctrine et la pratique des Eglises
séparées d'Orientn. .

24. L'abbé Joseph Bousquet, op. cil., pp. 332—333, 343—358, Raymond Janin,
Les Eglises orientales et les Rites orientaux, pp. 2, 19, 105, 116—119. Abbé Ch. Qué-
net, op. cit., p. 96. Gabriel Brunhes, op. cit., pp. 87—88, 98. Tu es Petrus. Encyclo-
pédie populaijre sur la Papauté, pp. 164-——166, 388.

25. M. Theodorian-Carada, op. cit, pp. 111—112, P, Michel, op. cit., p. XVIIj,
18, 19, 34, 54, 55, 137

26. P. Michel, op. cit,, p. 34 (.. en attendant, l'acide ronge, ronge toujours,
menagant de tout détruire dans un avenir plus ou moins e¢loigné). Raymond Janin,
Les Eglises orientales et les Rites orientaux, p. 134: Une [ois commencée, 1'oeuvre
de corrosion annoncée par Joseph de Maistre ira trés vite, parce que nulle part
elle ne rencontrera un adversaire résolu ni une doctrine nettement définie. On
peut deéja constater ses effets en plus d'un pays, particulierement en Bulgarie. Le
monde «orthodoxe» devra alors choisir entre deux solution: ou l'athéisme et le
naturalisme ou le catholicisme. — Spre deosebire de J. de Maistre, de P. Michel
si de altii, R. Janin nu vede insad in protestantism un pericol pentru Bisericile orto-
doxe (ibidem). Tot e bine! .

27. L'abbé Joseph Bousquet, op. cit., pp. 358, 369 (les fruits empoisonnés du
schisme).

28, Raymond Janin, Les Eglises orientales et les Rites orientaux, p. 116.

29. L'abbé Joseph Bousquet, op. cil., p. 355.
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VITALITATEA BISERICI] ORTODOXE 9

de familie, care trdieste din lucrul madinilor sale si care, pdna -atunci,
nici nu se gindea la preotie. El petrece citva timp intr-o manéstire
sau pe langi episcop, ca si invete slujbele si cintarea bisericeasca,
uneori chiar trebuie si inceapd cu exercitii de citire, dupd care este
hirotonit preot si trimis in satul lui, unde-si regdseste pravéilia, ate-
lierul sau cidmpul. In timpul siptiméanii, el munceste ca si pand atunci,
pentru a-si asigura existenta familiei, si nu se arati preot decidt Dumi-
nica si in zilele de sarbatoare» 3°. Preotii care les din Seminarii sunt
desigur mai instruiti decAt tdranii improvizaii preoti la tard, dar in
schimb credinta lor este mult zdruncinaté, cdnd n-a dispirut complet» 31
Semneazi le R. P. Raymond Janin, care triieste de céfiva ani si in
tara noastrd — si scrie acestea ca despre toatd Biserica ortodoxid (desi
nu este tard ortodoxa liberd fard seminarii si fird facultate de Teologie)
si a trecut deci cam de mult vremea povestilor spuse de respectabilul
parinte, probabil dupd impresii din vreun ndpéastuit sat din Anatolia.
La fel a scris Joseph Bousquet, alt cunoscdtor si critic al situatiei din
Bisericile ortodoxe : «In general, popa este ales chiar din sat: este un
bun tiran, care are femeie si copii» (casdtoria preotilor ortodocsi este
un mare scandal pentru clerul romano-catolic celibatar, care, in vir-
tutea sa ingereascd, obligat fiind sa-si padstreze votul, face cum poate),
deci «un bun tiran, care are femeie si copii», tot atit de ignorant ca
si restul poporului §i cdruia nu i se cere decit sd stie si cinte. Este
usor de facut o idee de ce trebuie sd fie un cler recrutat in .acest chip
si de consecintele ce rezulti din aceasta. «Popa, — autorul intrebuin-
teazd cu plicere peiorativul «popa» — presupunindu-l oricit de bun
posibil, nu poate sd invete pe al{ii ceea ce nu stien. Preotia este pentru
el «o meserie» exercitatd fird respect, amestecati cu «superstitii» si cu
«alte practici condamnabile», intre care aceea ca sdvirseste liturghia
in limba poporului, «ca un preot latin, care si-ar face liturghia in limba
franceza» 32. Asa recrutat, clerul ortodox, este incapabil sid invete po-
porul ca si infeleagid cultul divin'® si si cdifice prin cxemplu, fiind
si nepregatit si vicios3%. In rezumat, ca si citim iardsi pe R. Janin,
clerul schismatic de mir este lipsit aprcape cu totul de o pregitire
bisericeasci. Departe de a exercita prestigiu asupra credinciosilor, el
este adesea dispretuit. Ignoranta lui este legendara in toate tarile.
Preotia este privitd aproape pretutindeni ca o meserie defaimata; de
aceea a si devenit proverb a se spune cuiva care nu reuseste la nimic:
«Fa-te popid» 3. Citatele s-ar putea inmulti.

Pdrerile exprimate de aceiasi autori despre monahism si despre
jerarhia ortodoxd nu sunt mai bune decit acestea. Ca si clerul de mir,
monabhii si lerarhii sunt aratati a fi dispretuiti de popor, nevrednici, la-

30. Raymond Janin, Les Eglises orientales el les Rites orientaux, p. 115 si
Les Eglises séparées d’'Orienl, p. 21.

31. Acelasi, Les Eglises orienlales et les Rites orientaux, p. 116.

32. L'abbé Joseph Bousquet, op. cit., p. 340.

33. Raymond Janin, Les Eglises orientales el les Rites orienlaux, p. 118.

34. Vezi L'abbé Joseph Bousquet, op. cit., pp. 331—342.

35. Les Eglises orientales et les Rites orientaux, p. 119; L'abbé Joseph Bousquet,
op. cil., p. 339.
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10 TEODOR M. POPESCU

comi, lenesi 3, Privitd in general in clerul ei, Biserica ortodox& intreagi
se giseste astfel intr-o mare criza : La sate trebuie sa improvizeze preoti
din tirani fara scoali ;3 la orase, acolo unde existd seminarii, preotii
ies din ele putini si necredinciosi, si toti, preoti si ierarhi, sunt dispre-
tuiti, — dispretuiti in adevar mai ales de autorii citati si de misionarii
Romei in Orient. : )

Trdind insd In Orient, parintii misionari, care innegresc si genera-
lizeaza cu bucurie triste situatii observate probabil in statul turcesc sau
in Siria, au uitat cd,»dacd este vorba de o criza de preoti, ea este cu-
noscutd mai ales in Biserica lor. In Franta, de exemplu, se face staruitor
apel la popor prin predici si prin afise, ca si dea Bisericii preoti, si
preotii se recruteazi tot mai greu. Iar daci din seminariile noastre, care
nu sunt nici atit de putine, nici atit de rele, cum se spune — noi le
cunoastem mai bine — vor fi plecat cativa tineri cu capul turburat de
indoieli metafizice, ei sunt incontestabil departe de a se putea compara
ca importantd cu celebrii apostati ai seminariilor romano-catolice, care
se cheamd Ernest Renan, Alfred Loisy, Joseph Turmel si multi altii, al
caror prestigiu occidental va fi impresionat -— cine stie! — si pe unii
din scepticii sau sovaitorii nostri, in cantitate si de valoare de altfel
neglijabile.

Cat priveste manualele si lucrdrile de Istorie bisericeascid generala,
ele aproape nu mai vorbesc de Biserica ortodoxid dupa schismd, soco-
tind-o astfel ca si inexistentd. Abia daca la cateva sute de pagini se mai
face mentiune despre Bisericile orientale, in citeva randuri ce par rata-
cite in volumele savante, ca niste desculti in lumea buni. In general,
stiinta teologicd romano-catolicd nu se ocupa de ortodoxie decdt pentru
a o critica. Incolo, Biserica ortodoxd nu existd si nu conteazi decat, se
intelege, ca teren de propagandi, ca «terra missionis», teren promitator
si totusi ingrat. '

Din teologia protestantd, care se studiazi mai ales in tratate de
Simbolicd *8, vom cita un singur nume, mare cit o sutd, al celebrului
istoric Adolf von Harnack (1851—1930). Parerile lui sunt exprimate mai
ales Intr-o carte, care a facut ocolul piméintului si reflectd opinia

36. L'ebbé Joseph Bousquet, op. cit., pp. 332—337.

37. In 1913, Joseph Bousquet scria despre Romdnia: «On a récemment essayé,
en Roumanie, de fonder des séminaires proprement dits: il a bientét [allu en réduire
le nombre, et ceux qui subsistent n'ont pas beaucoup d'éléves» (op. cit.,, p. 343, dupd
o informatie din revista Echos dOrient, anul 1903, p. 191). Falsitatea acestor alir-
matiuni este evidentd, chiar pentru anul 1903. In Roméania nu se hirotonesc azi,
chiar la tard, decat preoli licentiali in Teologie sau diplomati ai Academiilor teolo-
gice. Ne indoim totusi cd se va scrie despre pregatirea clerului nostru altfel decat
s-a scris pénd acum.

38. W. Gass, Symbolik der griechischen Kirche, Berlin 1872. Ferdinand Katten-
busch, Lehrbuch der vergleichenden Konfessionskunde. Erster Band: Die orthodoxe
anatolische Kirche, Freiburg im Breisgau 1892. Friedrich Loofs, Symbolik oder
christliche Konfessionskunde. Erster Band, Tubingen si Leipzig 1902. Hermann Mu-
lert, Konlessionskunde. (Sammlung To&pelmann. Die Theologie im Abriss, B. 5),
Giessen 1927 (ed. 2, 1937).
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VITALITATEA BISERICII ORTODOXE 11

publici a protestantismului intreg : «Das Wesen des Christentums» 3,
Ad. von Harnack credea ci tot ce a putut si dea Biserica ortodoxa s-a
istovit in doud momente : A ficut misiunea crestinda in epoca bizantina,
si a unit religia cu nationalismul %. Elinizatd in sens pagéan, incdtusatd
in traditionalismul, ritualismul si intelectualismul sju doctrinal, care se
exprimi in formule stereotipe, ortodoxia este+o simpla religie naturald
fixatd in secolul al Vl-lea, al cirei curs nu l-a mai turburat incd din
secolul al III-lea nici un profet, nici un reformator, nici un geniu*l.
Pentru 999 dintre ortodocsi, religia este ceremonial ritual. «Nimic mai
trist de wvidzut, decdt aceastd transformare a religiei crestine dintr-un
cult in duh si in adevar intr-un cult de semne, formule si idoli» 42,
Suntem deci pigéni si idololatri. Asa cum s-a modificat Evanghelia in
aceastd Bisericd nu are nimic a face cu religia lui Iisus Hristos. «Siste-
mul Bisericilor orientale este ca intreg si In structura sa ceva strdin
Evangheliei» 4. Ortodoxia nu este o Biserici, ci «un conac pustiu» al
«bisericismului» 4 oriental ,in care religia crestma a fost transformata
si coboriti la nivelul mferlor al pietatii antice . Asa a grait marele
oracol al teologiei protestante, si cuvéntul lui a avut ecou indepartat 6.

S-ar putea aduna o intre’agé enciclopedie de condamniri si de
insulte pe seama Bisericii ortodoxe, scrisd de crestinii eterodocsi, care,
ca Occidentali superiori noui intru toate, privesc Orientul de la distanta
si de la inaltimea progresului lor cultural, de unde nu-l1 pot vedea, se
intelege, decdt mic si nemiscat. Si addugdm cd vor sd ne umileasca
adesea, cu aceleasi aere de superioritate, uniatii atrasi de Biserica pa-
pald ,socotindu-ne «Bizantini» inapoiati si inchipuindu-se, in orgoliul
lor confesmnal pértasi de cand lumea la viafa, la merltele 5i la gloria
Romei eterne.

Si sd nu uitdm cd sunt chiar intre noi ortodocsii, unii, care, fie
impresionati placut de muzica instrumentald bisericeasca occ1dentala
de o ceremonie pontificald, de actiunea multilaterald a Bisericii papale,
de influenta Vaticanului, de o carte savantd sau de glasul mieros si
insinuant al unui misionar pescuitor in apele noastre, fie nemult{umiti
poate de unele stiri si de unii oameni din Biserica noastra, se indoiesc
de puterea ei, de indreptarea si de progresul ei, si-si fac o justificata

39, Sechzehn Vorlesungen vor Studierenden aller Fakultdten im Wintersemester
1899/1900 an der Universitat Berlin, 1—15. Tausend, Leipzig, 1900; 71. Tausend, 1927.
Editia citatd de noi este 66—70. Tausend, 1920. Despre Biserica ortodoxd vorbeste
in prelegerea a XIII-a, pp. 135—152.

40. Op. cit., pp. 136—137.

41. Ibidem, p. 138: Idem, Der Geist der morgenldndischen Kirche im Unter-
schied von der abendlindischen, in Aus der Friedens und Kriegsarbeit, Giessen
1916, pp. 128, 129—130.

42, P. 148. Comp. Der Geist der morgenlindischen Kirche im Unterschied von
der abendléindischen, in op. cit., pp. 128 n. 1, 131.

43. P. 152: Das System der orientalischen Kirchen ist als Ganzes und in seiner
Struktur etwas dem Evangelium Fremdes.

44, P. 151.

45. P. 152,

46. In acelasi fel vazuse Biserica ortodoxd alt mare teolog protestant, Albrecht
Ritschl (1822—1889). Ferdinand Kattenbusch (vezi n. 38) este din scoala lui.
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12 TEODOR M. POPESCU

grija din viitorul ei, in concurenta grea cu celelalte Biserici crestine sau
cu spiritul antireligios al culturii moderne.

Concluzia pare deci clara si categoricé, si o anumitd impresie prinde
pind intre noi. Privitd in problemad, vitalitatea Bisericii ortodoxe este o
iluzie, si dreptul ei la viatd si la respectul altora o cauzd pierduta.
Biserica ortodoxa, asa cuftn o vad altii, este in stare de paralizie, de
incapacitate, este in agonie, dacd nu chiar moartid. Trecind dincolo de
orice vorbire figuratd, criticii eterodocsi o declard lipsitd si de asis-
tenta Sfantului Duh %7 si de prezenta lui Iisus Hristos %8,

Protestantismul o vede tdnjind In formalism pagin, romano-cato-
licismul o vede lincezind de boala schismei, si ambele confesiuni
occidentale sunt, in fine, odatd de acerd intre ele, afirmind ci orto-
doxia nu constituie o Bisericid si nici macar un titlu, ci este doar o tra-
ditie invechita, care se va pierde in «ireligiune» 4, proces in curs de
lichidare si cu termene fatale, améinate din cidnd in cdnd doar de impre-
jurarile istorice. De fapt, ca si spunem totul, Biserica ogodoxa este pri-
vitd si tratatd ca un organism mort, un cadavru bisericesc, pe care teo-
logii celorlalte confesiuni fac doar disectiuni si studii. Aruspicii privesc
atenti la maruntaiele victimei sacrificate si augurii iscodesc continuu
cerul politic, cobind cu «condescendentd mizericordioasi» 3, adicd indu-
rerati ca pentru noi si satisficuti totusi ca pentru ei, cd totul s-a sfarsit
sau se va sfarsi in curand si asteptind si-i primeascd mostenirea.

%

* *

Dacd sunt multe afirmatiuni care ne jignesc in aceste manifestari
confesionale, sunt doud care ne dor, si mai ales acestea intereseazi, ca
sentiment de la crestini la crestini al celor ce ne umilesc cu superiori-
tatea lor reald sau inchipuitd : Este pldcerea cu care cautd sd descopere
toate lipsurile noastre omenesti, numai lipsurile, ficandu-si merite ~de
buni crestini din pacatele noastre, si placerea cu care vesiesc si asteapta
ca Biserica ortodoxid si& cadd mai curdnd pradid strimtorarilor ei
dinduntru si dinafara, pentru a o putea cuprinde altii. Crestini ca si noi,
care au pdacatele si lipsurile lor, cunoscute si necunoscute, si a caror
istorie este incadrcatd cu numeroase scandaluri si cu multe si grave vita-
méri aduse crestinismului, se complac cu cruzime in privirea si tram-

47. Eugéne Duplessy, op. cit., 213.

48. Asa declarda propagandistii Bisericii papale, in incercdrile ce fac de a ne
siulge prozeliti. .

49. P. Michel, op. cit, p. 35: «Cette éventualité de lirreligion n'est que 'trop
reelle, ct déja aussi, pour un trop grand nombre de membres de ces antiques
Eglises, elle est un fait accompli qui se généralise malheureusement tous les jours»...
Dupd Franz Meflert, Das zarische Russland und die katholische Kirche. Eine apo-
logetische Studie. (Apologetische Tagesiragen, H. 18), M. Gladbach 1918, p. 44,
«Rusia ortodoxd nici n-ar trebui socotitd ca o tard crestind», si ar trebui botezata
abia cu prilejul jubileului de 900 ani de la crestinarea ei: botezati din nou in Duh
si in adevdr si cu focul dragostei (pp. 44—45, citdnd pe V. Frank (pseudonim pentru
H. von Samson-Himmelstjerna, v. p. 7), Russische Selbst-Zeugnisse 1, Paderborn 1889,
p. 117.

50. Raymond Janin, Les Eglises orientales et les Rites orientaux, p. 2.
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VITALITATEA BISERIGCI] ORTODOXE 13

bitarea neajunsurilor si a suferintelor noastre, pentru a putea spune,
comparindu-se cu noi, ci Biserica lor este mare, vie, activd si pro-
gresiva, pentru cd Biserica ortodoxa ar fi-micd, amortitd, inactiva si
retrograda.

Daci se gasesc aici, printre noi, si crestini de alte confesiuni — le
multumim pentru cinstea ce ne fac — si-i asigurdm, cd, spunand
acestea, nu intelegem nici si negdm din partea noastrd ceea ce nu se
poate nega, nici si afirmam pe seama lor ceea ce nu se poate afirma.
Nu ne vom lua deci satisfactie ficind noi in schimb procesul Bisericilor
lor, care, din nefericire, nu sunt nici ele deasupra oricirei critici. Bise-
rica ortodox3 este cea mai constientd de lipsurile ei si cea mai toleranta
cu lipsurile celorlalte. Noi nu avem orgoliul si fanatismul de a crede ci
in afard de Biserica noastri nu este nimic bun si crestin, desi ne stim
Biserica cea mai de cinste, Biserica dreptei credinte. Noi nu atacim
deci pe altii; ne apiridm doar pe noi, acuzati fiind de ei — s§i acest
drept, orice s-ar putea zice, va trebui recunoscut unei Biserici criticate,
defdimate si batjocorite peste orice mdisurd, cum este Biserica noastra
ortodoxi. Ea este pentru noi tot atit de mare si de sfantd, cit este
pentru altii Biserica lor. $i apdrand-o, noi nu provocim, ci doar raspun-
dem : Raspundem cu argumentele ce ni se aduc, stdnd pe terenul pe
care se face critica noastrd. Dacd unele aprecieri si afirmatiuni aruncate
in fata noastrd se vor intoarce impotriva celor ce le fac, nu va fi din
vina, nici cu pliacerea noastrd. Mai presus de interesele si de vederile
noastre confesionale, ale tuturor, sti desigur cauza cea mare a cresti-
nismului. Ea nu este nicidecum servitd cu critica ce ni se face; nu esie
servitd poate nici cu apararea noastrd. Ni se cauta, descopera exage-
reazd §i generalizeazd insd numai defectele si durerlle cu un sentiment
care nu este crestin, cu orgoliu §i cu dispref confesmnal, si am fi vino-
vaii in fata lui Iisus Hristos, a lor si a noastrd, daci am consimti la
condamnarea Bisericii ortodoxe, primind in ticere si nepdsare sentinta
ei de moarte. Si nu se vada deci in riposta noastra gustul de a pole-
miza ; sd se vadd doar necesitatea de a primi sd discutim o problema
in termenii in care ea ne este pusi dinafara.

Obisnuiti insd de mult intre noi ortodocsii cu asemenea sfidari
confesionale, nu trebuie si ne supdrdm, nici s intoarcem cu si peste
numir, fratilor nostri crestini superiori, cuvintele grele de ponos, cu
care ei turburd si indurereaza mizera noastra existen{d, in Orientul
uitat de mult si criticat de el totdeauna. Credinta lor mai vie si vir-
tutile lor mai active fie pentru noi-motiv de consolare pe seama cresti-
nismului intreg, iar critica ce ne fac fie o lectie mai mult de smerenie
crestind, un prilej de a marturisi cd Biserica ortodoxd are in adevir
multe de implinit si de indreptat; si fie chiar un imbold la o viati
crestind mai activd si mai rodnics, asa cum este, s zicem, a lor.

S-o0 luam deci din latura cea buni si sd admitem cu sinceritate, ca
este In parte adevaratd critica asprd ce ni se face. Recunoastem astfel
noi ingine ca Biserica ortodoxa este In general mai putin activa decat
celelalte ; cd nici clerul ei nu este incd in masurd de a lucra cu pre-
gatirea si cu rezultatele clerului occidental, nici credinciosii ei nu sunt
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14 TEODOR M. POPESCU

asa de bine instruiti religios cum sunt credinciosii celorlalte Biserici, ca
monahismul nostru este« mai mult contemplativ decéit activ», cd stiinta
noastra teologicd n-a ajuns inca In toate privintele la nivelul celei apu-
sene si cd este in bund parte tributard acesteia; cd nu avem misiune
externa organizatd, cd n-am putut converti Incd la crestinism nici pe
Turci, cum ni se imputi 5!, nici pe comunistii rusi, cum poate ni se va
imputa ; cd Bisericile popoarelor ortodoxe trdiesc «insular» 32, izolate de
restul crestinismului si nu destul de apropiate intre ele; ci nu am
«progresat» cultural cit ceilalti crestini si cd avem incd de invatat de la
i... Avem sinceritatea si marturisim toate acestea si avem curajul de
a ne critica noi insine, adesea mai mult decit trebuie, ceea ce este orisi-
cum primul semn de viatd din partea noastri.

Dar, vorbind despre «vitalitatea» Bisericii ortodoxe in comparatie
cu a celorlalte Biserici — aceastd comparatie ne este impusid — sa deose-
bim ceea ce este pasiune, prejudecatd si rea credinti confesionald de
ceea ce trebuie si fie dragoste, intelegere si obiectivitate crestini, ceea
ce este interes sectar de ceea ce trebuie si fie deziderat crestin, ceea ce
este aparent, superficial si trecidtor de ceea ce este real, adidnc si per-
manent : Si privim situatia actuald a Bisericii ortodoxe si si apreciem
viata si lucrul ei in conditiunile in care se giseste ea, spre deosebire de
Bisericile cu care este atit de dezavantajos si de umilitor comparatd.

Mai intai, si nu ne surprindi si emotioneze, cd puterea de viati a
Bisericii ortodoxe poate fi pusid in discutie si contestati. Ea este o intre-
bare maij veche, mai mare §i mai grea decit o prezintd vremea noastra.
Problema existentei Bisericii ortodoxe nu se pune de azi: Se pune de
cinci sute de ani de la.cdderea Constantinopolului sub Turci; se pune
de o mie de ani cu schisma si cu cruciadele ; se pune de o mie trei sute
de ani cu aparitia si intinderea mahomedanismului, se pune de la
inceputul crestinismului in luptd cu iudaismul, cu pagéanismul si cu
ereziile. Si dacad se mai pune si azi, insemneazi tocmai ca Biserica orto-
doxd n-a murit inci, desi a trecut prin asa de multe si de mari greutiti.

Toate acestea au creat Bisericii ortodoxe anumite conditii de viata
si de lucru, care nu se gasesc in Occidentul Europei, in America sau
aiurea. In Orientul ortodox, crestinismul se afli pe locul nasterii, al
tuturor opozitiilor si durerilor sale, intr-un teren si un climat politic si
religios, cu accidente si cu intemperii, pe care nu le cunosc si nu dorim
sa le cunoasca celelalte confesiuni. Cand se spune ca Biserica ortodoxa
vegeteaza si moare, pentru cd nu face progres, stiintd si misiune, se
uitd prea usor cid Biserica ortodoxa a trebuit s lupte cu toti adversarii

51. Adolf von Harnack, Das Wesen des Christentums, p. 137 In Der Geist der
morgenlédndischen Kirche im Unlerschied von der abendlandischen, op. cit., p. 103,
n. 1, Harnack recunoaste, in altd privintd, cd Turcii au convertit la islamism «numai
o parte relativ micda a populatiei din Peninsula balcanican».

52. «Leur insularité, ailleurs leur régionalisme ou leur prov1nc1allsme, leurs
origines historiques qui se confondent avec celles de la nation, leurs profondes
racines ethniques sont leurs justes titres de noblesse. Mais ces succés selon la
chair cachent mal leur infidelité & l'esprit... elles ont gagné la terre, leur terre et
perdu le monde»... zice Eugéne Masure, in Apologétique. Nos raisons de croire.
Réponses aux objections, p. 538.
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si competitorii, pdnd la cei care o combat fie si numai verbal si o con-
damni simbolic la moarte. Trebuind si lupte pentru existenta sa, pentru
a fi, ea a ramas fireste, de céteva secole, in urma celorlalte Biserici cu
activitatea sa practicd ,asa cum in timp de rdzboi un luptdtor nu-si mai
poate cultiva ogorul si ingriji casa. A cere Bisericii ortodoxe sd fi facut
«progresul» Bisericilor occidentale, este a cere de exemplu poporului
romin si se gdseascd la nivelul cultural al Francezilor, Germanilor sau
Englezilor.

Popoarele ortodoxe au stat ca de strajd la granifa crestinismului,
la portile de Risarit ale Europei, si au apirat-o impotriva Asiei cotro-
pitoare. In lupta lor, ele s-au simtit crestine si s-au socotit apardtoare
ale crucii, cu mult inainte si dupi cruciadele occidentale. Credinta lor
ortodoxd le-a fost bun si putere in lupta lor cu islamismul, si fiu i-au
cedat decit cand el a putut si treacd peste trupul lor istovit. Si nici
chiar atunci ele nu si-au predat sufletul, ci 1-au pastrat crestin si orto-
dox pdna astizi. .

Acestea nu sunt motive istorico-literare pentru o epopee ortodoxa.
Sunt o amintire dureroasi pentru popoarele orientale, cu atidt mai
dureroasd cu cidt au fost lisate singure, ca eschismatice», si lupte
impotriva unui dusman care era al crestinitatii, al culturii si al Euro-
pei 3. Islamismul a paralizat viata crestind peste tot unde s-a asezat,
nu numai In Occident, ci si in spatiul Bisericii romano-catolice, ca in
Tunisia, Algeria §i Spania.

El si-a impus chiar profetul, cu sabia, unui numir de crestini, in
Albania si in Bosnia-Her{egovina, ca si nefericitilor copii smulsi din
bratele pdrintilor pentru a fi facuti ieniceri. Aceasti nenorocitre a fost
inscrisd, impreund cu altele, la contul pasiv al Bisericii ortodoxe, care
este acuzatd cd a trddat crestinismul in fata islamismului si cd n-a
Incercat sd converteascid pe Turci.

Este in adevar usor si frumos, in teorie, si convertesti islamul la
crestinism, sub greu jug turcesc, din biblioteca Universititii de la
Berlin, ca Adolf von Harnack, de pe catedra Institutului catolic de la
Paris, ca Joseph Bousquet %, sau cumva din apartamentele Vaticanului.
Biserica ortodoxd, negasindu-se in aceastd situatie comoda si fericita,
recunoaste cu tristete ci n-a putut s-o faci, si regretd totodatd mult ci
n-au ficut-o cel putfin altii. Situatia ei era azi poate alta. Dar atunci
cand Turcii trebuiau combituti si convertiti, de la Roma se cerea cresti-
nilor ortodocsi s renunte la credinta lor, pentru a primi un ajutor care
nu li s-a dat niciodata ;iar cidnd Constantinopolul a cizut, in loc de
sprijin sau cel putin de compitimire crestini, s-a revarsat din Apus
asupra ortodocsilor un val de critici si de insulte pentru schisma lor
impenitentd si pe drept «pedepsiti» cu pierderea Constantinopolului si

53, Ceea ce recunocaste de exemplu Prinjul Max von Sachsen, op. cit.
pp. 41—42.

54. Cartea lui, L'Unité de I'Eglise et le schisme grec, care a fost «ultima lui
lucrare si suprema lui bucurie», cuprinde conferintele tinute in anul 1912 la Insti-
tutul catolic din Paris, al cdrui vice-rector era. Prefata este scrisi de rectorul Insti-
tutului, Mgr. Alfred Baudrillart (v. Avant-propos, p. I—III).
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a libertadtii lor. Doi papi, Inocentiu VIII (1484—1492) si Alexandru VI
(1492—1503) au avut prizonier si ostatec pe un print turc, Djem, fratele
sultanului Baiazid II si contracandidat la tronul lui: Au speculat teama
lui Baiazid si nefericirea lui Djem, primind 40.000 ducati plati anuald
de la sultan, ca si nu-l libereze, dar nu l-au convertit la crestinism.
Erau de alifel, recunoastem, ocupati amindoi cu lucruri mai mari si
mult mai serioase decit convertirea Turcului: Trebuiau adicd si cisa-
toreascd, in saloanele Vaticanului, §i s& creeze situatii princiare, ca orice
buni parinti, bastarzilor lor numerosi : Inocentiu VIII avea nu mai
putin de opt ®, iar Alexandru VI avea si el patru, desi doi erau de ajuns
pentru gloria lui universald : pe Cezar si pe Lucretia Borgia! Doi papi
mai noi, Pius IX (la 1847) si Leon XIII, au intrat in legituri amicale
cu Turcii, persecutorii crestinismului ortodox, si a trebuit la 1898 inter-
ventia energici a Franiei, pentru ca sfintul pirinte Leon XIII sd nu sta-
bileascd raporturi diplomatice oficiale si directe cu Sublima Poarta 56,
ceea ce ar fi fost desigur un scandal. «Constantinogolul nu incearc#
nici un moment si converteascd pe Turci», scria totusi dupd patruspre-
zece ani abatele J. Bousquet 5. Am putea si intrebdm in schimb : Cati
Turci au convertit la crestinism abatele Bousquet si Parin{ii Assomptio-
nisti, care au lucrat atitia ani la Constantinopol ? Dar pentru ca nici
altii n-au facut sau n-au reusit operd misionard in sinul islamismului,
sd lase Bisericii ortodoxe durerea de a fi fost singurd in lupta ei cu
Semiluna si sd i se socoteascd bun ci, dacd n-a convertit pe Turci, si-a
pastrat in schimb ea credinta. Atat timp cat crestinii occidentali n-au
facut experienta Bisericii ortodoxe, n-o pot"judeca lipsitd de viatd si de
actiune, nici acuza cd «s-a paralizat» sub regimul mahomedan si ca
pentru aceea nu mai este capabild de viata.

Aceasta, cu atdt mai mult, cu ciat a fost lisatd continuu, cu buna-
stiintd, si sufere sau si se supund papei, daci vrea si {fie ajutatd
impotriva Turcilor 3, Mai toatd lunga istorie a incercdrilor de unire
(sec. XI—XV) este o variatie pe aceastd penibild temi. Aceasta a facut
din existenta Bisericii ortodoxe din Asia.Micd si din Peninsula balcanica
o dramd seculara. Biserica rusi a stat si ea secole sub Tatari, in parte
si sub Polonezii romano-catolici persecutori®, iar azi, ce e mai riu,
plateste lui Antihrist insusi cel mai greu tribut pentru existenta si
pentru credinta sa. Este momentul cel mai critic in istoria ei §1 a cresti-
nismului ortodox. Pericolul ateu comunist intrece in Orient si in toatad
lumea tot ce a existat pidnd acum ca adversitate impotriva Bisericii

55. De unde epigrama: «Octo nocens genuit pueros totidemque puellas; hunc
vere poterit dicere Roma patremn.

56. Maurice Pernol, Le Saint-Siége, I'Eglise catholique et la politique mondiale.
(Colleclion Armand Colin. Section d'Histoire et des Sciences économiques), ed. 2,
Paris 1929, p. 179.

57. Op. cit,, p. 349: Les Romains et autres Occidentaux avaient au moins con-
verti leurs conquérants barbares: Constantinople ne cherche pas un instant &
convertir les Turcs. :

58. Printul Max von Sachsen, op. cit,, pp. 41—42.

59. Pentru greutdtile ficute de Polonezi, aliati cu Tatarii, Rusilor ortodocsi, de
vazut de ex. Alfred Rambaud, Histoire de la Russie depuis les origines jusqu'd nos
jours, ed. 7, Paris 1918, pp. 295—318.
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ortodoxe. S-a asteptat, si de cidtre unii s-a dorit, prabusirea ei odatd cu
caderea tarismului. Au proorocit-o Joseph de Maistre 0, Adolf von Har-
nack 6! si altii. Tarismul s-a prabusit, in adevér, iar crestinismul orto-
dox, pe care Joseph de Maistre il vedea descompus, incd de acum un
secol si mai bine, trdieste incid si luptd impotriva comunismului ateu,
nu cu condeiul, ca Bisericile occidentale, nici mécar cu arma, ca ostile
prinse in rizboi, ci cu suferintele fira numar si cu sidngele credinciosilor
sdi martirizati pentru Hristos : pentru Iisus Hristos, care — ni se
spune — lipseste din Biserica ortodoxa. Biserica ortodoxa si-a strigat
un sfert de secol durerea da a-L vedea din nou rastignit in credinta ei
persecutatd de bolsevici. Inima noastrd a ortodocsilor a ldcrimat si a
singerat neputincioasa alaturi de ea, privind ingrozitd peste latimea
unei ape. Dar marile Biserici occidentale, vii, active, puternice, influente,
pline de Iisus Hristos si de Duhul Sfant, n-au vdzut §i nu au auzit nimic,
n-au putut misca pe nimeni impotriva lui Antihrist. Ba da, papa Pius XI
a protestat in adevar impotriva persecuiiilor bolsevice, ceea ce era bine;
a trimis ajutoare in Republica Sovietelor 62, ceea ce era si mai bine, si
a mai cdutat si obtind pe cale diplomatica, tratind cu bolsevicii, privi-
legiul de a face, odati cu filantropie, propagandid romano-catolici pe
seama nefericitei Biserici ortodoxe, legate si calcate iIn picioare de
bestia atee. Revoltat de intentiile pioase ale Vaticanului, un delegat
sovietic la conferinta de la Genua (1922) ar fi zis: «Credeam ci voi
intalni oameni ai lui Dumnezeu, si am gdsit oameni de afaceri» 63, In
timp ce ortodocsii rusi mureau cu miile pentru credinta crestina, «vicarul
lui Hristos» socotea adicd sosit momentul cel mai potrivit si de mult
asteptat, ca sd aducd poporul rus la sinul «Bisericii mame», incercand
si castige cu diplomatie caritabila pe conducitorii atei ai Rusiei sovie-
tice, si cu milostenie diplomaticd nefericitul popor rus, in suferintd de
foame, pentru a-1 obliga bunititii sale parintesti de pontif suprem 64

Da, in asa momente tragice, cum istoria nu mai cunoaste altul,
cind o Biserici ortodoxd de peste o sutd de milioane suferd ceea ce
n-a suferit pidnd acum crestinismul intreg, geméind ingenuncheati si
pusd pe rug de Antihrist, cdnd se da spectacolul madret si pilduitor
al celui mai greu martiriu crestin, s-a ficut din durerea Bisericii orto-
doxe prilej de «afacere» si obiect de trafic confesional, care a dezgustat

60. Vezi Germain Breton, op. cit., pp. 273—274.

61. In ziarul Neue Freie Presse din 31 Martie 1918, la Maurice Pernot, op. cit.,
p. 163.

62. Un milion de pachete (in anul 1922), fiecare cu mentiunea scrisi: «Papa de
la Roma, copiilor din Rusia» (Maurice Pernot, op. cit,, p. 167).

‘63. Ibidem, pp. 165—166. La conferinta de la Genua, papa Pius XI a insarcinat
pe arhiepiscopul de Genua, Mgr. Signori, si pe delegatii sii, intdiu Mgr. Sincero si
apoi Mgr. Pizzardo, sd trateze cu delegatii comunisti si sd caute a obtine pentru
Biserica Romei dreptul de a face asisten{d caritabild si propagandi religicasi in
Uniunea Sovietelor. Arhiepiscopul genovez schimba in acest scop vizite amicale la
domiciliu cu delegalii bolsevici, iar cu Cicerin chiar amabilitdti si autografe pe
menu la banchetul dat de regele Italiei. Discutiile au continuat la Roma (Maurice
Pernot, op. cit., pp. 165—166).

64. De vdzut, ibidem, pp. 161—187, intreg capitolul VII: La politique orientale
de I'Eglise romaine. L'union des Eglises. Cdderea imperiului tarilor a [ost primita
de Vatican cu mare satisfactie (p. 161).
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18 TEODOR M. POPESCU

chiar pe atei. Iar Biserica pe care ei vor s-o ucidi si nu reusesc va fi
socotitd moartd si criticatd ca inertd si inactivi, pentru cid nu s-a lisat
insufletitd si pusd in miscare de duhul de-viati-datdtor al Bisericii pa-
pale, prezenti totdeauna, nu atit cu «ajutorul», cit cu drepturi de
mostenire, la capul suferindei Biserici ortodoxe, sub mahomedani sau
sub comunisti.

Lucrul este foarte trist si nu-l spunem cu nici o placere. Dar cind
ni se imputi cd Biserica ortodoxid este paralizatd, si incapabild de viata
si de raspuns pentru ci nu s-a putut impune islamismului si pentru ca
n-a putut preintdmpina comunismul, amintim cad era firesc si nu
poatd face aceasta si ne indoim chiar cd ar fi putut-o face altd Biserica
mai bine. In situatia in care s-a gisit si se mai giseste incd, in cea mai
mare parte, ea nu putea si faca altceva, decat si lupte si sd sufere
pentru a-si pistra poporul si credinta, asteptdnd vremuri mai bune pen-
tru «progresul», «miscarea» si «reformele» ce au facut intre timp Bise-
ricile occidentale. -

La spatele acestora sti Europa, cu catedrale monumentale, cu uni-
versitati seculare, cu biblioteci vaste, cu legiuni de misionari si cu colo-
nii prospere in curs de crestinare; la spatele Bisericii ortodoxe std
Asia cu Arabii, Turcii, Tatarii si sta azi bolsevismul. Istoria Bisericii
ortodoxe curge pe altid albie decat a celor occidentale si cursul ei trece
peste obstacole si greutdti, pe care nu le-a intdmpinat crestinismul
apusean. De n-am socoti faptele decat din preajma despartirii Biseri-
cilor greaci si latind, cateva apropieri ilustreazi cu prisosintd destinele
istorice deosebite ale celor doud lumi crestine.

Papalitatea dormita in decadenta rusinoasi a «secolului obscur»,
cdnd fanaticul calif Hakem, stidpidn pe Egipt, Siria si Palestina, ucidea
pe crestinii ortodocsi si distrugea biseriei si mandstiri, ca in vremea
celor mai grele persecutii pdgéane (la inceputul sec. XI). Biserica papala
traia dimpotrivi momentul culminant al puterii si al prestigiului e,
cu papa Inocentiu III, Dominic si Francisc de Assisi, cind la Constan-
tinopol cruciatii alungau stdpanirea bizantind ortodox3, pentru a in-
fiinta funestul imperiu latin de Rasarit (1204). Dupi restabilirea suve-
ranitatii grecesti la Bizant (1261) papii asmuteau — chiar din captivi-
tatea de la Avingon — Occidentul asupra schismaticilor odiosi si dez-
legau de jurdmént pe aliatii lor, pentru a-i lisa fari ajutor in fata
Turcilor (Clement V). Mai apoi, in marea schismdi, se certau si se com-
bateau pe obediente si pe venituri, cAnd Turcii cucereau Peninsula bal-
canicd ; iar la 1453, cdnd luau Grecilor Constantinopolul, Occidentul
era ocupat cu operele literare, artistice si stiintifice ale Renasteril si
umanismului. Papii trdiau pentru copii, pentru nepoti, pentru statul si
pentru placerile lor 6, cdnd un voievod ortodox, $tefan cel Mare (1457—
1504), numit la Roma, «atletul crestindtatii», lupta singur impotriva lui
Mahomed II Cuceritorul, hartuit fiind schismaticul si de regii «catolici»

65. Calixt III (1455—58), Pius 1I (1458—64), Paul II (1464—71), Sixtus IV, ne-
potist scandalos (1471—84), Inocentiu VIII, cel cu opt copii (1484—92), Alexandru VI
Borgia (1492—1503), Pius III (1503), Iuliu II (1503—1513). Sub succesorul lui, Leon X
(1513—21), izbucneste reforma lui Luther.
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ai Poloniei si Ungariei. Pe Carol Quintul (1519-—56), care se gindea sa
combatd pe Turci, il tinea prins in controverse religicase revolutia pro-
testantd si-l1 nelinistea adversarul lui, regele Francisc I (1515—47), care
incheia amicitie cu dusmanii crestinismului, aliindu-se cu Soliman II
Magnificul (1520—66). In sec. XVI, cand Apusul se sfisia religios in
reforme si contrareforme, patriarhii de Constantinopol erau, ca tot-
deauna, batjocoriti si ucisi de Turci, iar pe vremea cind loan Vodi cel
Cumplit (1572—1574) al Moldovei lupta impotriva acestora si murea
ucis de ei, pe scena franceza tocmai se jucase in singe Noaptea Sfantu-
lui Bartolomeu (24 Aug. 1572). In secolul XVII, Europa occidentald
singera in rdzboaie religioase de treizeci de ani (1618—48), cand turcii
sugrumau si aruncau in mare patriarhi de Constantinopol, ca pe zbu-
ciumatul Ciril Lucaris (+ 1638), probabil la instigatia iezuitilor %. Trona
incd maiestos «regele soare» Ludovic XIV (1643-—1715), inconjurat la
Versailles de curtezani si curtezane, cind capul lui Constantin Branco-
veanu si al coconilor lui cidea in credinta lor crestind sub secure tur-
ceasci, pe malul Bosforului (1714). Europa occidentald ficea filosofie,
stiintd si romantism, cind turcii, la un an dupid moartea profetului
Joseph de Maistre, spanzurau la poarta patriarhiei, in zi de Pasti
(22 Aprilie 1822), pe patriarhul de Constantinopol Grigore al V-lea, al
carui nume de «martir» supdra apoi pe abatele Joseph Bousquet . La
jumatatea secolului trecut, puterile occidentale fidceau cauzi comuna cu
turcii in rdzboiul, cu motiv religios, al Crimeii (1854—56), predicat de
arhiepiscopul Parisului, intr-o pastorala datid cu acest prilej, ca o «cru-
ciadd» impotriva «erorii lui Fotie», cum au fost toate cruciadele %8 Si
nu sunt decdt doudzeci de ani de cind turcii, infrdngidnd pe greci In
Asia Micad (1922), torturau in chip groaznic si ucideaw pe mitropolitul
Hrisostom al Smirnei %, jar Vaticanul trimitea telegrame de felicitri

66. Denaturdnd adevdrul si nerespectdnd mdcar nefericirea lui, P. Michel, zice
cd a fost condamnat de un sinod si «sugrumat ca un eretic» (op. cit., p. 37), citadnd
(nota 1) pe Hergenroether, Histoire de I'Eglise, traduite par l'abbé P. Belet, t. VI,
Paris si Lyon, p. 98, care scrie cd a fost «condamnat de un sinod si sugrumat ca
suspect in materie politicdn.

67. Vezi op. cit,, pp. 325, 326. «Les Grecs ont donc mille raisons d'honorer la
mémoire de ce patriarche, comme celle des héros de Missolonghi, et tant d'autres
dont ils sont justement fiers. Mais ce ne sont pas la les vrais martyrs au sens
religieux, les témoins de la foi» (p. 326).

68. «La cause veéritable de cette guerre, la cause sacrée, la cause agréable a
Dieu, c’est la nécessité de repousser l'erreur de Photius, de la dompter, de la bri-
ser; tel est le but avoué de cette croisade... tel avait été le but latent de toutes
les autres croisades, qui au reste ne l'avouaient pas». (Citat de A. S. Khomiakoff,
LEglise laline et le Prolestantisme au pojnt de vue de I'Eglise d'Orient, Lausanne
et Vevey 1872, pp. 94—95, la Euseviu Popovici, Istoria bisericeascd universald si
Statistica bisericeascd, Cartea a doua (vol. 3), ed. 2, trad. de Alanasie Mironescu,
Bucuresti 1927, p. 30, n. 1. De vdzut alte mdrturii despre sensul religios antiortodox
al razboiului Crimeii in studiul nostru Enciclica patriarhilor ortodocsi de la 1848.
Studiu introductiv, texi si lraducere, Bucuresti 1935, pp. 10—I11. (Extras din Biserica

ortodoxd romdnd. Revista Sf. Sinod, an LI, nr. 11—12 (Nov. — Dec. 1935, wv.
PP. 554—555). .

: 69. Despre activitatea si sfarsitul -lui, a se vedea Spiridon Loverdos, ‘O M7zpo-
mohitns Zpopvns Xpusdatomes,  Atena 1929, recenzatid de noi in Biserica ortodoxd

romand, an. LIV, nr. 5—6 (Mai—Iunie 1936), pp. 365—3609.
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pentru victorie 1ui Kemal Pasa? si intervenea pe cale diplomatici la
conferintele de pace pentru ca biserica Sfinta Sofia si nu fie redatd
ortodocsilor. _ _

Este deci crud si imprudent a se critica nefericirea Bisericii orto-
doxe de a se fi «paralizat» sub regimul musulman si a nu fi dat lumii,
ca viatd si activitate religioasd si culturald, ceea ce au dat Bisericile
occidentale, cidnd ortodocsii erau lasati si lupte si si sufere singuri
pentru crestinitate si Europa, si mai erau vénati si de propaganda con-
fesionald occidentala.

Prin urmare, vitalitatea Bisericii ortodoxe, cel putin cit priveste
ultima jumaitate de mileniu, nu se poate aprecia cu unitatea de mdsura
a crestinismului apusean si din punctul lui de’vedere. Sunt doua situa-
tii mult deosebite si se impun de aceea criterii diferite in judecarea lor,
pentru a aprecia just ce a ficut Biserica ortodoxd in tot evul modern,
in timpul in care Bisericile occidentale lucrau si progresau absente si
strdine, la adipostul unor popoare, care, luptind pentru crestinismul
lor «mort» si «inactiv», singerau aici si pentru crestinismul viu si di-
namic al celorlali.

Socotim de aceea ci insisi existenta pind azi a Bisericii ortodoxe,
mentinerea ei chiar sub jugul greu al unui popor asiatic, mahomedan,
fanatic si crud, ca si sub Tatari sau sub regimul aspru al bolsevismului,
este o dovadd a puterii ei de viatd si de rezistentid. Biserica ortodoxa
a trecut in aceasti privintd un greu examen, pe care nu l-a dat nici-
odatd Occidentul crestin. In aceastid incercare lungid de secole, si mai
grea astazi decit oricind, in izolarea si apisarea in care l-a t{inut re-
gimul arab si mongol, in continui. amenintare de a fi distrus cu forta,
crestinismul oriental s-a pastrat, cu popoarele sale robite; le-a fost
nationalitate, le-a fost scoald, le-a fost putere si méingiiere si a iesit
intreg si viu la lumina istoriei contemporane, in tinerele Biserici orto-
doxe nationale, pline de incredere si de nadejde in misiunea lor reli-
gioasd. O Bisericd atit timp strdmtoratd de necrestini, care a putut
salva totusi si credinta sa crestinid si nationalitatea popoarelor sale si
un patrimoniu cultural, in asa grele conditiuni de existentd, firi aju-
torul nimdanui, ba chiar tridatd si ravniti dinafari, nu este deci o Bise-
rici moartd si inertd, nu este un cadavru inghetat, nu este un pom
degerat, nu este o insectd-fosila pastrata in chihlibar, ci este o realitate
prezentd, vie si lucrdtoare. In stare de robie si de persecutie, Biserica
ortodoxi s-a Inchis in sine, ca o floare, pe care o stridnge frigul serii,
dar ea nu s-a uscat, ci s-a inviorat si rodeste azi in statele popoarelor
libere, iar acum di singe pentru credinta ei in Iisus Hristos.

*
L *

Este cu atit mai nedrept a se spune cid Biserica ortodoxd si-a
pierdut viata si vigoarea, puterea de actiune si de rezistents, din cauza
despéartirii ei de Roma papali, de unde — se zice — avea pani la

70. Les télégrammes échangés, au lendemain de la prise de Smyrne, entre le
cardinal Gasparri et Moustapha Kemal Pacha (24, 27 et 28 septembre 1922) révé-
lent & ce sujet les sentiments du Saint-Siége (Maurice Pernot, op. cit., p. 184). '
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schism3 toate acestea. Viatd si putere nu se imprumuta de la o Biserica
la alta, daci nu are fiecare pentru  sine. Nici Biserica ortodoxd n-a
pierdut vreodatd puterea de prisos pentru Orient. Dimpotriva, istoria
crestinatatii occidentale este un lung sir de crize interne si de con-
vulsiuni dureroase, care au dus la grave dezbinari si pierderi, cu mult
mai mari decit cele suferite de Biserica ortodoxd. Biserica papald a
avut tot ce i-a trebuit pentru a se mentine intreagd si a prospera. A
folosit toate mijloacele si toatd strategia pentru a creste, a se intari si
impune : A avut libertate, sprijin politic, un stat al sau, autoritate mo-
narhicd centrala, ordine monahale active, teologi mari si toate mijloa-
cele materiale. Pentru a se apira totusi de eretici a intrebuintat inchi-
zitia ; impotriva Albigenzilor, cel mai mare papd, Inocentiu III (1198—
1216), a chemat in plus armata regelui Frantei ; pe Luther 1-a combatut
cu impdratul Carol Quintul si cu sprijinul unor printi germani; pentru
a-si acoperi picatele, se apidrd cu indexul si cu excomuniciri pani azi;
stiinta ei teologici este cenzuratd si dirijatd si nu are voie sd spuni
toate adevarurile, mai ales pe cele istorice; cine isi ia libertatea de a
spune sau scrie lucruri neplicute Vaticanului, devine victima curajului
sdu si client al infernului, fiind condamnat7!. Biserica romano-catolicd
s-a zbuciumat timp de secole pentru a se «reforma», si n-a reusit, a
trait neputincioasa rusinea .captivitatii papale de la Avignon (1305—77)
si trista confuzie a marii schisme papale ce i-a urmat (1378—1417) ; s-a
compromis in nesfarsite conflicte si lupte politice si In interese lumesti
strdine de menirea ei, si a pierdut cu revolutia protestantd un numar
de credinciosi care face azi cidt jumatate din efectivul ei si Intrece nu-
mdirul ortodocsilor : acestea, pentru ca totdeauna' a fost ceva putred
la Roma.

Separatd de Roma, Biserica ortodoxi n-a-cunoscut dimpotrivi ni-
mic din toate acestea, ceea ce insemneazi cd a fost mai sinitoasa si
maj viguroasd. Daca Biserica ortodoxa s-ar fi gisit solidara cu viata si
cu conducerea Bisericii papale, ar fi fost partasa la crizele, la aventurile
si la pierderile ei, si n-ar mai exista azi acest titlu de nobletd crestina,
care este ortodoxia, nici o Biserici indreptititd si-1 poarte. Daci Bise-
rica ortodoxd a pierdut prin schisma puterea de viatd — cum se explici
faptul cd islamismul n-a distrus-o, cd propaganda iezuiti n-a atras-o, ca
«acidul protestant» n-a dizolvat-o, cd «vantul cald al stiintei occiden-
tale» n-a topit-o, cd nu s-a prdbusit nici cu Imperiul Bizantin, nici cu
tarismul si cd nu moare nici chiar sub loviturile de criminali sacrilegi

- 71. De citit in interesanta carte, evident condamnati, Ce qu'on a tait de
I'Eglise. Etude d'histoire religieuse. Avec une humble supplique 4 Sa Sainteté le
Pape Pie X, ed. 11, Paris (1912), partea a doua, capitolele VI (pp. 208—221) si
VII (pp. 222—241): De la liberté des savants catholiques; cap. VIII (pp. 242—255):
La science orthodoxe; cap. IX (pp. 256—274); cap. X (pp. 275—297) : L'espril de
Mmensonge. De asemenea in partea a treia, cap. II (pp. 337—353): L'index et la
Commission biblique ; cap. III (pp. 354—367): Les censures; cap. V (pp. 390—414):
La presse cléricale ; cap, VI (pp.415—433): La presse du Vatican. Numeroase dovezi
de falsrfic§ri si rdstilmiciri de acte istorice, de vazut si la Ignace de Doellinger,
La Papauté. Son origine au moyen dde et son développement jusqu'en 1870. Avec
Eotgslgé4documents de J. Friedrich, Traduit de l'allemand par A. Girqud-Teulon,
aris .
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ale bolsevicilor ? Dacad Biserica ortodoxd este atidt de slabi, de ce n-au
cucerit-o cei mai tari ? De o mie de ani ne asalteazi romano-catolicismul,
de patru sute de ani ne imbie protestantismul, si am rezistat, in timp
ce luptam pentru credintd si pentru existentd impotriva mahomeda-
nismului, fird a ceda niciunei constriangeri si niciunei ispite. Iar daca
un numir de ortodocsi din state neortodoxe s-au unit intre timp cu
Roma, aceastd unire, care a fost nu operd de convingere religioasa, ci
operd de constridngere politicd, este departe de a constitui un titlu de
glorie crestind pentru cei care au smuls-o, sau méicar un motiv de feri-
cire pentru cei care au primit-o. Infruntind atitea greutiti, fara si piara
sau si cadd, Biserica ortodoxa are cel putin dreptul de a cere celor
care pe de o parte o criticd, iar pe de alta o soliciti, din interes pentru
sdndtatea si pentru viata ei, s-o lase mai bine in pace, — amintindu-le
cu aceasta si doui cuvinte evanghelice care spun, unul : «Scoate mai
intdi bdrna din ochiul tdu», si altul: «Doctore, vindecid-te pe tine
insuti».

Dar «doctorul» nu intelege si persevereazd, spundnd cd nu avem
totusi o viatd a noastrd proprie : Ci pana la schisméd trdiam si lucram
din depozitul de viati si de gratie crestini al Romei, cd dupd aceea
n-am facut nici o miscare si nici un progres religios, pentru ca am
rupt legidtura cu acel depozit, si cd pentru a putea trii din nou este
absolutd si urgentd nevoie si ne supunem papei.

Se comite nu numai o indoitad gresald istorica si morald, ciand se
afirma cd, inainte de schismd, Biserica ortodoxa trdia din viata Bisericii
latine, si cd dupad schismd a rdmas neschimbatd, inertd si goala, ci se
comite si un mare pacat, si acesta este mai grav. Este obisnuit in teo-
logia romano-catolici si se revendice pe seama Bisericii papale tot ce
a fost mare si bun in crestinism in epoca de unitate a Bisericii. Marii
nostri sfinti, «stalpii» ortodoxiei, Atanasie cel Mare, Vasile cel Mare,
Grigore Teologul, Ioan Gura de Aur, Chiril al Alexandriei si multi altii,
sunt declaratl sfinti «catolici», pentru ca sunt sfinti din vremea Bise-
ricii nedespartite ; sinoadele ecumenice, ale céror hotdrari canonice de
altfel Biserica papald nu le mai respectd, sunt insirate in fruntea sinoa-
delor «generale» medievale si moderne ale Bisericii romane singure, si
insusite astfel de ea; si pentru cd schisma din secolul al XI-lea se
considera facutd de Orientali, ca un refuz de a mai recunoaste auto-
ritatea episcopului Romei; ambele afirmatii sunt in aceastd forma
false 2 ; se declard Biserica ortodoxa decidzutad din dreptul de mostenire
a Bisericii ecumenice si lipsitd de tot ce a avut aceasta, deci si de viata
crestind si de sfintenie si de canonicitate si -de apostolicitate si de cre-
dintd si de zel crestin. I se contestd si ia, cum am spus, pind si numele.
Acest abuz scandalos ar fi o simpld manie confesionali, dacd nu ar fi o
adevarata ierosylie, adicd furt de cele sfinte, prin care se incearcad si
se ia titlurile si drepturile noastre istorice, pentru a se impodobi cu

72. De vazut, pentru semnilicatia ce d& schismei Biserica papald, articolul
nostru Sensul shismei si al unirii Bisericilor. Cédleva considerafiuni istorice de inte-
res actual, in Omagiu Inalt Prea Sfintiei Sale Dr. Nicolae Bilan, Mitropolitul Ardea-
lului. La doudzeci de ani de arhipdstorie, Sibiu 1940, pp. 657—677.
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ele diadema imperiald a Bisericii papale, ca §i cum aceste titluri si
drepturi s-ar putea lua din Orient ca niste antichitd{i ramase fara
stipdn si fard adipost: ca acele vechi statui grecesti celebre, care fac
azi fala muzeelor Occidentului, dar nu sunt opera lui.

In materie de datorii intre crestini insd, nu Orientul este debitor
Occidentului, ci Occidentul este dator Orientului. Si dacd este sa sta-
bilim superioritate si prioritate in Bisericd inainte de schismd, ar trebui
mai intdi sd fie stearsd sau ignorata istoria bisericeascd, pentru a putea
afirma ca Biserica orientald isi tragea puterea de viatd si de actiune
din Biserica occidentald. Se stie cd teologia patristicd latind si scolastica
medievald chiar s-au alimentat din teologia patristicd greacd, si ca sin-
gurul geniu latin, Augustin, care a egalat sau a depdsit, cum se admite,
pe Greci, si care de altfel a fost si a ramas oarecum devalorizat de
scolasticd, in avantajul lui Toma de Aquino, a fost din nefericire ini-
tiatorul unor idei teologice gresite, care au contribuit nu numai la dife-
rentierea Bisericii latine de cea greacd, dar a alimentat chiar teologia
reformatorilor impotriva Bisericii papale insasi 7.

Este adevirat cd invitdm azi si stiintd teologicd apuseand, ci stu-
diem la Universitdt{i romano-catolice si protestante ; este adevéirat chiar
cd o idee sau alta din Apus a gdsit interes.sau ecou la un teolog sau
altul dintre ortodocsi. Aceasta nu angajeazd cu nimic Biserica ortodoxa,
nici chiar teologia ortodoxa. Aceasta nu dovedeste sardcia sau incapa-
citatea teologiei ortodoxe ; dovedeste cel mult slibiciunea sau inchinarea
particulard a vreunui teolog, si dovedeste mai buna organizare si in-
zestrare stiintificd a teologiei apusene, cu vechimea ei universitara
seculara. _

Interesant este insd ci teologia ortodoxd nu se teme de contactul
cu celelalte si nu se denatureazi sau «topeste» in atingere cu multa lor
stiintd ; ca le studiazd fird a se pierde si c& nu cedeazd superioritatii
lor stiintifice. Dimpotrivd, nu se poate concepe Biserica romano-catolica
ingdduind studentilor ei si studieze la facultdtile protestante sau orto-
doxe, ori confesiunile protestante trimitdndu-si studentii la facultati
romano-calolice. Biserica ortodoxa nu are aceasti teama, pentru ci,
daca stiinta teologicd occidentala poate fi ca organizare si ca aparat
superioard, credinta ortodoxd este mai puternica, si credinta primeazi

asupra stiinfei teologice. Nu este si aceasta o proba de vitalitate
ortodoxa ?

Ni se contestd apoi puterea de viati cu ignoranta si superstitiile
poporului, cu ateismul si materialismul clasei culte. Ignoranta in cele
religioase a popoarelor ortodoxe nu este atidt de mare cat se zice, si
ea tine In general de starea culturald si sociald a acestor popoare, care
derivd din situatia lor istorici-politici, nu din credinta lor ortodoxa.
Daca popoarele Europei orientale sunt cultural inferioare celor occi-
dentale, sunt din cauza impilarii lor seculare, nu a ortodoxiei. Cat pri-

73. Pierre Rousselot si Joseph Huby recunosc cd o mai buni cunoastere a
Parintilor bisericesli greci ar fi inlaturat pericolele augustinismului exclusiv, ale
cdrui anumite excese de limbd si de doctrind au avut influenta asupra nasterii si
succesulul luteranismului, calvinismului §i jansenismului (Christus. La religion chre-
tienne, Paris 1919, pp. 147—148).
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veste insd superstitiile, nu este popor, fie cit de cult, care si nu aiba
pe ale sale, si nu este religie care si se poatid apira destul de bine,
ca si nu-si vadi o credintd sau alta amestecati de cei simpli cu unele
idei strdine de fondul ei. La un popor civilizat, cum este de exemplu
cel francez, stiruiesc unele superstitii care ne surprind chiar pe noi,
Orientalii «superstitiosi». Si dacd am voi si vorbim aici despre super-
stitii cultice, tolerate de Biserica romand in pietatea populard, exista
unele scandaloase, cum este cultul — aprobat de papi, ca Pius VII —
al obiectului circumciziunii Mantuitorului, aflat ca «relicvd», in mai
multe exemplare, dintre care unul intr-o ménastire de cdlugarife, a
Ursulinelor de la Charroux, in Franta lui Joseph de Maistre ; iar un
«somptuos monument» al relicvei se giseste in biserica de la Calenta,
langa Viterbo, in Italia pontificald, nu prea departe de Roma74 Ar
fi prea mult, ca s& vorbim despre abuzurile tolerate in cultul moaste-
lor, mai ales inainte de reformi ", si si stiruim asupra compromiti-
toarei simplitati si credulitidti superstitioase a unor papi, ca Inocen-
tiu VIII, care a dat faimoasa buld «Summis desiderantes affectibus»
(b Dec. 1484), pentru a condamna pe vrajitoare ”, pe garantia a doi
dominicani profesori de Teologie si inchizitori.

74. Nous n'en [inirions pas, si nous voulions énumérer tout ce qu'on peut
vénérer en fait de reliques: les cheveux, les dents, et, pour [inir, le «propuzio» de
Jésus, qui a un somptueux monument dans l'église de Calenta, prés Viterbe.
M. Gambalunga a publié, pour la défendre et en recomamander le culte, une
histoire critique avec approbation de Pie VII (nota 3: Gambalunga, Narrazione cri-
lico-storico della reliquia del sacrosanto prepuzio di N. S. Jesu Christo, Roma,
Poggioli). Que si cette histoire parait incroyable, nous ajuterons qu'on trouve plu-
sieurs «prépuces»; d'aucuns n'en comptent pas moins de sept, livrés & la pieuse
et grotesque vénération des fidéles. Un de ceux qui jouissent de la plus grande
réputation est celui du couvent des Ursulines de Charroux. II en [ut beaucoup
question, en 1863, dans les journaux, 4 propos d'une ardente polémique ou intervint
pour défendre la «relique», le cardinal Pie, évéque de Poitiers. I1 y a méme une
confrérie spéciale pour ce. souvenir de la circoncision (Ce qu'on a fait de I'Eglise,
pp. 282—283, unde se aratd mai multe alte abuzuri superstitfioase in pietatea roma-
no-catolicd, pp. 279—286).

75. De vazut, de exemplu, lista celor 5005 buc#dii de moaste aflate la Sch-
losskirche (Wittenberg) la 1509, pentru a avea o idee de abuzul scandalos ficut cu
ele (la Carl Mirbt, Quellen zur Geschichte des Papsitums und des rémischen Katho-
lizismus, ed. 5, Tubingen 1934, pp. 248—251). Cu cultul moastelor, adevirate sau
false, era legatd practica Indulgentelor (p. 251).

76. Carl Mirbt, op. cit.,, pp. 244—245. Intemeierea uciderii vrdjitoarelor au
facut-o cei doi dominicani inchizitori in scrierea de tristi celebritate Malleus male-
ficarum (Hexenhammer), 1487 sau 1488. Intre 1400—1700 au c#zut victime ale con-
ceptiei teologice si oficiale din Biserica romano-catolicdi despre farmece si vraji-
torie sute de mii de femei si fete, arse de inchizilie (comp. Karl Heussi, Kompendium
der Kirchengeschichte, ed. 4, Tabingen 1919, p. 308, i (ed. 9, 1937). Luther insusi
este acuzat a fi contribuit la justificarea acestei nebunii, prin traducerea gresitd a
locului din Exod XXII, 18: «Die Zauberinnen sollst du nicht -leben lassen» (Joseph
Svatek, Kulturhistorische Bilder aus B6hmen, Wien 1879, la B. Emil K&nig, Hexen-
prozesse. Ausgeburien des Menschenwahns im Spiegel der Hexenprozesse und der
Auto da fe's. Ein Volksbuch, 129—133. Tausend, Berlin-Schéneberg 1930, p. 42.
Aberatia insusitd de Biserica romano-catolicd a durat pand in secolul trecut si face
pand azi obiectul unor scrieri de asprd condamnare, ca a lui B. Emil Koénig, a lui
Soldan si Heppe, Geschichte der Hexenprozesse, (ed. 2), Libeck-Leipzig 1940 si
altele, care-si ilustreazd cuprinsul cu scené de torturd si de ucidere ingrozitoare.
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Adevirat si desigur mai grav este faptul ci indiferenta religioasa
si necredinta au péatruns in ceea ce se poate numi «clasa cultd» a po-
poarelor ortodoxe. Este insi o mare nedreptate si nesocotintd a se
atribui si imputa Bisericii ortodoxe picate care au venit in Orient odata
cu cultura apuseand, cu cea bund si cu cea rea. Toate conceptiile si
manifestarile spiritului modern ostile Bisericii au in adevar certificat
de origine occidentala, si daca o Bisericd are vina si rdspundere in acest
anticrestinism si anticlericalism al culturii moderne, aceea nu este
nicidecum Biserica ortodoxd, se stie prea bine: Nu doar pentru ca
n-ar fi avut activitate culturald — cum pe nedrept se zice — ci pentru
cd ea n-a luat niciodatd atitudini reactionare, antiprogresive, anti-
stiintifice, antinationale. Nu Biserica ortodoxd a operat cu inchizitia,
cu interdictul si cu indexul, nu Biserica ortodoxd a contrazis si a ame-
nintat cu focul pe Nicolaus Copernic si pe Galileo Galilei; nu Biserica
ortodoxd si-a croit prin falsuri, lupte si abuzuri un stat al sdu politic,
nu Biserica ortodoxd a provocat conflicte si dus rdzboaie cu suveranii
lumesti ; nu popoarele ortodoxe au fiacut revolutia.francezd, nu ele au
conceput rafionalismul, materialismul, ateismul, francmasoneria si so-
cialismul. Voltaire, Diderot, d’Alembert, Ludwig Feuerbach, Haeckel si
Nietzsche nu erau ortodocsi, iar comunismul care-si experimenteazi, in
adevdr, principiile nefaste pe seama unui popor ortodox, este o doctrind
zamislitd in Apus. Nici una din impietaiile necredinfei moderne nu s-a
niscut in Orientul ortodox ; dimpotrivd, tot rdul anticrestin s-a im-
portat din Apus, si crestinismul occidental cel «vius si «dinamic» este
cu mult vinovat in geneza si evolufia acestui fenomen al apostasiei mo-
derne, care tinde si cuprinda tot pimantul. v

Este de asemenea surprinzitor si auzim ca Biserica ortodoxi este
falsa, inertd si sterild, pentru cd in ea au aparut secte, si ni se citeazi
cazul sectelor rusesti, care si sunt singurele secte apiarute in Orientul
crestin, in evul modern. Am putea riaspunde foarte usor, cd unei secte
orientale "ii corespund cel putin douidzeci in crestinismul occidental si
american, §i nu secte fird importantd, ci organizatiuni puternice, «vii
si dinamice»n, cu pretentli de Biserici adevarate, cu mijloace materiale
mari, cu aparat de propagandi impunitor, din care fac parte nu oameni
simpli ca la noi, ci ministri sau sefi de state. Am putea adiuga de ase-
menea, cid cele mai multe din sectele ce cautd adepti in Orientul orto-
dox sunt de provenientd occidentald si de nuanti protestanti. Daci
aparitia sectelor insemneaza falsitate, iner{ie si sterilitatea Bisericii, in
Apus au apdrut atitea, incidt nu de vitalitatea Bisericii ortodoxe trebuie
sd disperam, ci de a celor neortodoxe. Dar pentru justificarea Bisericii
ortodoxe este destul si amintim, cid in general sectele ivite pe teri-
toriul ei, si in special cea mai caracteristici si mai importantd, care
este a rascolnicilor, nu se datoresc inertiei si sterilitatii Bisericii orto-
doxe, ci sunt, dimpotrivd, o opozitie facutd dorintei ei de progres si
de Innoire, ca de exemplu revizuirii cartilor de slujbi ; reactiune la o
intentie gresit infeleasa, desi Biserica ortodoxd numai de spirit de ino-
vatie n-a fost si nu poate {i serios acuzati. Aceasta si unele devieri ale
misticismului rus nu pot fi inscrise in sarcina Bisericii ortodoxe ca
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generatoare de secte, din lipsd de viatd. Este de aceea cel putin curios
sd vedem pe de o parte imputidndu-se Bisericii ortodoxe impietrire in
traditionalismul ei fix, si pe de altd parte ludndu-se ca marturie impo-
triva ei aparitia unor secte, care, din contra, se opuneau intentiei Bise-
ricii de a se misca, de a iesi din rutini, de a indrepta ceva invechit,
si aceasta doar in cirtile de slujba.

Si pentru ci dintre cele doua acuzatii, de inovatie si de traditiona-
lism exagerat, serioasi este numai cea din urmi, si ne oprim un mo-
ment asupra ei, mai ales ci este, in aparentd, cea mai indreptatitd din
cate ni se aduc. In adevdr, toti ceilal{i crestini, fie romano-catolici, fie
protestanti, sunt intrigati de stiruinta Bisericii ortodoxe in traditia ei,
privitd in dogmd, in cult, in organizare, in institutia monahala. Tra-
ditionalismul ortodox, numit peiorativ «impietrire», «fixism», «conser-
vatism imobil» 77, si socotit de fapt expresia si cauza totodatd a osificarii,
mumificarii Bisericii ortodoxe, lestul ei, este marele scandal, pe care
nu-l pot intelege si tolera ortodoxiei alte confesiuni crestine. Impresia
de amortire si de nemiscare, pe care Biserica- ortodoxd o face altora,
vine mai ales din fidelitatea ei fatd de traditie. Este curios si in aceasta
privintd, ci dispretuiesc si condamni deopotriva tradifionalismul Bise-
ricii ortodoxe si Biserica papald, care, in principiu, are in Sfinta Tra-
ditie, ca si Biserica ortodoxd, un izvor al credintei, alaturi de Sfénta
Scripturd, si protestantismul, care, in principiu, voia si fie la inceput
o revenire, peste inovatiile si abaterile Bisericii papale, la credinfa si
la practica Bisericii primare, deci la prima ei tradiiie, la traditia ei
ortodoxa. ®

Aceasta dovedeste cid ambele Biserici occidentale cea romano-cato-
licd si cea protestantd au pierdut firul si sensul traditiei crestine vechi,
au golit continutul ei si au pus in locul sfintei Traditii, traditiile lor
mai noi si de aceea nu inteleg si nu admit «traditionalismul» Bisericii
noastre. Biserica ortodoxi se poate felicita cu atit mai mult de tradi-
tionalismul sdu, cu cat acuzatia ce-i aduc altii videste nu impietrirea
ei neputincioasi intr-o traditie particulara, ci abaterea lor de la traditia
autenticd a Bisericii ecumenice.

Nu traditionalismul unei Biserici poate fi pacatul ei, c¢i numai o
traditie gresita, falsificatd, poate raticita, sau lipsa de traditie pot saraci
o Bisericd. A tine oricdt de mult la traditia bine inteleasd si curat
padstratd nu- poate fi niciodati un defect religios. Dimpotrivd, nu se
poate concepe religie si Biserica fara traditie, si nu se poate justifica
decit o traditie continud, consecventd, fara salturi si fara goluri. O tra-
ditie nu se poate anula si nu se poate improviza. Ea este un element
organic si vital, apartine fiintei si vietii institutiei crestine, face parte
integrantd din ea, trdieste sau piere cu ea. Dacd o Biserici si-ar renega
traditia, si-ar renega cu ea trecutul, terenul si rostul. Pentru ci Biserica
nu este datd ca sa se schimbe de la o zi la alta, cu lumea si cu moda,
ci ca sia aduca lumea la Hristos, s-o plece Evangheliei si sd-i dea in
credinta crestind principii de viatd sigure, garantate, statornicite, ne-
schimbabile, valabile totdeauna. Traditia' Bisericii ortodoxe este astfel

77. Gabriel Brunhes, op. cit., p. 87.
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stabilitate si solidaritate cu generatiile ce ne-au precedat si cu gene-
ratiile ce ne vor urma in aceeasi credintd crestind, in aceeasi organizare
bisericeascd, in acelasi cult divin, in acelasi spirit ortodox : Este con-
solidare si permanenti pe o pozitie definitiv castigatd, este continuitate.
Aceastd pozitie este o temelie de granit in edificiul Bisericii ortodoxe.
Menirea, calitatea si tdria ei este sd stea si s& riminid totdeauna pe
aceastd stincd, pe care valurile a douid milenii de istorie crestind au
incercat-o adesea, dar n-au clintit-o niciodata.

Dacad Biserica ortodoxa stiruie in traditie, ea staruie in luecruri
definitive, elaborate intr-un timp lung, verificate si consacrate. Traditia
ortodoxad nu este opera unui om, fie el chiar un geniu, nu este doar
opera unui secol, fie el chiar eroic, nu este doar opera unui sinod, fie
el cdt de mare: Este opera crestinismului ecumenic, géindita, simtita,
traitd si pastrati de Biserica unitard, ca un depozit sacru, ca un tezaur
comun si ca o conditie de viati crestind. Sfinta Traditic este o pre-
lungire si o confirmare a Sfintei Scripturi. Biserica ortodox3 a respec-
tat-o si a pédstrat-o pdnad azi intreagi si nealterati, ca pe un fond ina-
lienabil, care vine de la Sfintii Apostoli si creste cu Biserica, pe temelia
pusd de Iisus Hristos Insusi. Ea nu este un balast sau un accesoriu, nu
este un capital mort sau o piedica la dezvoltarea Bisericii: este fond
si spirit crestin ecumenic, care nu ne réiticeste, ci ne orienteazia in
crestinism, nu ne pierde, ci ne ajuti s gindim 'si s vietuim crestineste.

O Bisericd poate trai din traditie, dar nu poate muri de traditie,
si dacd Biserica ortodox3 triieste de atidtea secole numai din traditia sa,
este o dovadid cd aceastid traditie are putere de viatd, pentru ci are
putere de rezistentd si de continuitate. Traditia Bisericii ortodoxe este
in adevar garantia identititii, permanentei, nealterdrii ei; este puterea
ei de a dura, de a se menfine, de a fi totdeauna eca insdsi. Traditia
aceasta a apdrat-o de raticiri si de reforme, si la traditia. sa Biserica
ortodoxd nu poate renunta niciodati. Pentru ca Biserica ortodoxi si
fie ceva in sanul crestinismului, ea trebuie si fie si si rdména Biserica
traditiei ecumenice. Crestinismul se poate concepe fird variatiile si fara
asa numitul «progres» al Bisericilor occidentale, se poate concepe fird
reforma protestantd, fiard anglicanism, fird stat papal, fard tiari, fara
papalitate infailibild, dar nu se poate concepe fird ceea ce a fost si a
facut in noudsprezece secole Biserica ortodoxd, credincioasad sfintei Tra-
ditii. Departe de a fi o povara, Sfanta Traditie este din contra putere
de viatd, de actiune, este dreptar si siguranta 7.

Dacad Biserica ortodoxd a putut deci si triiascid din traditia sa si
totodatd s-o pastreze, insemneazi ci a avut si are in traditia sa un
1zvor de viatd, pe care nu-l au celelalte Biserici, care au trebuit si se
transforme, pentru a fi ceea ce sunt azi. Traditionalismul Bisericii Orto-
doxe nu este Impietrire sau fixism, pentru ci nu este intepenire in
forme moarte, cum pare celor care au uitat sau au pierdut sensul tra-

78. O justificare a traditiei facem in articolul nostru Necesitatea studiilor isto-
rice si patristice in Biserica ortodoxd. Insemndtatea iradifei crestine penlru orto-
doxie, in Studii teologice. Publicalie a Faculti{ii de Teologie din Bucuresti, an. VIII
(1940), vol. 2, pp. 6—32.
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ditiei crestine. Traditia Bisericii ortodoxe a crescut si creste ca un
organism, este vie si actuald continuu. In cadrul si pe linia acestei
traditii, Biserica ortodoxd tridieste, se miscd si evolueazi, mai Iincet
decédt alte Biserici, dar mai normal si mai sigur. Traditia ei o fereste
de aventuri; ea este un corectiv si un indicator de directie. Ea nu
opreste Biserica de a merge si de a inainta; o fereste de a se abate.
Progresul unei Biserici nu se apreciazi numai cu «cit», ci si cu «cum»
inainteaza. Mersul si vitalitatea ei nu se mdsoard cu ritmul viefii si
culturii umane, pe curente noi, pe tehnici, pe masind sau pe vitezi,
ci se misoard pe puterea ei de a se mentine si de a sta drept, in mij-
locul a ceea ce variazi si se misci; se mdisoard pe puterea ei de a fi
totdeauna ceea ce a fost totdeauna : Biserici, — institutie divind stabila,
nu institutie omeneascd, schimbitoare dupa timp si dupid oameni.

Este de altfel gresiti inchipuirea ca Biserica ortodoxi std fixd si
nemiscatd, impiedicatd de Traditia sa. Aceasta au observat-o si o mar-
turisesc chiar unii teologi neortodocsi @, si numadrul lor creste in timpul
nostru ; aceasta o dovedeste si progresul ficut in multe privinte de
Biserica ortodoxa, fard a renunta la traditfia sa, traditie care este atit
de bogatd si de sugestiva, incit Biserica ortodoxd va gisi totdeauna in
ea nu o piedici, ci ideile, pildele, materialul, luminile si indemnul unei
activitdti religioase-morale rodnice si bineficatoare. Dacid in latura prac-
tica Biserica ortodoxd a fost intrecutd de celelalte, nu traditionalismul
a fost cauza, c¢i conditiile istorice de viati, despre care am vorbit.
Aceste conditii au creat Bisericii ortodoxe un climat aspru, in care exis-
tenta ei a. fost expusd celor mai mari pericole, si activitatea ei stianje-
nitd considerabil, impreund cu toati viata popoarelor ortodoxe.

In aceastd situatie, Biserica ortodoxd a ficut ceea ce putea si tre-
buia sd facd mai intdi pentru popoarele ei. Cu traditia sa, ea a cultivat
credinta si pietatea lor, a facut educatia lor religioasi-morald, a satis-
facut nevoile lor religioase, a mentinut treaz sentimentul lor religios,
le-a péastrat credincioasd crestinismul pand in zilele noastre, desi in con-
ditii vitrege, totusi cu unele: rezultate mai bune decit in Bisericile occi-
dentale. Popoarele ortodoxe sunt incid cele mai credincioase dintre toti
crestinii. In simplitatea lor atdt de putin instruitd si socotitd ignoranta,
ele isi pistreazi incd puternicd si vie credinta in Dumnezeu si o mani-
festd si in pietate culticd si in opere colective si individuale de buni-
tate crestind, de mild, de caritate.

79. Conrad Fink, art, Die orthodoxen Nationalkirchen, in Eine heilige Kirche.
Zeitschrift [ar Kirchenkunde und Religionswissenschaft. Fortsetzung der «Hochkirche»
und der «Religiésen Besinnung», hrsg. von Friedrich Heiler, Minchen, 20. Jg. der
Hochkirche, Heft 5/7 (Mai-Iunie 1938), p. 116 : «Astfel, istoria mai noud a Bisericii
ortodoxe in totalitatea ei, ca si dezvoltarea ei in tdrile ortodoxe — lasand fireste
la o parte Rusia, in imprejurdrile actuale, — ne arati cd ortodoxia nu este acea
fapturd impietritd, pe care eram obisnuiti sd ne-o inchipuim p&nd nu demult;
chiar daca ici si colo nu este scutitd de greutdti si de lupte interne, ca fiecare din
celelalte Biserici, totusi puterile ei de viatd sunt incd atat de tari, incit ea repre-
zintd nu numaj si astdzi incd, ci tocmai astdzi jardsi un factor vrednic de respect
si_de atentie induntrul Bisericilor crestine». Hermann Mulert, op. cit., pp. 95—96:
«Crestinismul oriental poate sd pard fix (starr), dar el nu este pentru aceasta mort».
Comp. si interesantele aprecieri ale lui W. A. Visser't Hooft, Ortodoxia vdzuid de
un protestant. In roméneste de Teodor Bodogae, Sibiu 1933 (Problemele vremii nr. 3).
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Ca sd nu vorbim decit de poporul nostru, pentru ci il cunoastem
mai bine, cu calitdtile si cu defectele lui, popor milos, generos, primitor,
tolerant, cu frici de Dumnezeu, el a sfintit paméantul tirii cu biserici,
manastiri, troite si cruci, a ridicat spitale, azile si fintini, a tradus
credinta sa crestind in omenie si filantropie si a manifestat-o in ruga-
ciune facutid la tot lucrul si la tot pasul. In viata noastrd oficiald si
publicd chiar, cu tot conventionalismul si cu toatd indiferenta ce au
patruns in veacul din urmai, se pistreazd inci semnele vadite ale influ-
entei Bisericii, se soliciti participarea si binecuvantarea ei la acte de
stat, la opere sociale sau culturale, ceea ce nu se mai vede in Apus.

$i orice s-ar putea spune despre clasa cultd, socotitd de altii ne-
credincioasd, acuzatia este in parte falsj, iar in maisura in care este
adeviratd, necredinta ei este, cum am spus, adusi din Apus si nu con-
stituie la noi decdt un fenomen de simpld imitatie, al cirui model se
gdseste pe teritoriul altor Biserici, care si-au instrdinat de mult clasa
lor culta:

Judecatd insd dupa popor — si el intereseazi in primul rind —
puterea de viatd si de influentd a Bisericii ortodoxe este mare, pentru
cid ea si-a pdstrat popoarele eredincioase si pioase. In aceastd privintd,
avem in fine mangdiierea de a fi odati de acord cu criticii nostri con-
fesionali, care altfel ne socotesc morti §i pierduti pentru crestinism, de
acord in constatarea cd popoarele ortodoxe nu numai ¢d nu cunosc
anticlericalismul 8 si cd n-au pierdut credinta si evlavia, ci le au dim-
potrivd vii, ba unor critici le scapad chiar accente de admiratie pentru
pietatea ortodoxd, asa cum ea se manifestd in cult, care este un ade-
virat titlu de glorie pentru Biserica ortodoxi. Este singurul pe care
ni-1 recunosc si cei de alti confesiune, dar este cel mai important.

Ca si nu citdm decit fragmentar o singurd marturie din mai multe
altele despre «credinfa sincerd» si «pietatea vie» 8! a popoarelor orto-
doxe, vizute in frumosul nostru cult, iati impresia unui abate romano-
catolic, care de altfel, in alte privinte, ne criticd dupa obiceiul coreligio-
narilor sii: «Este un lucru remarcabil sd vezi pe Oriental, Grec sau
Slav, transformédndu-se la altar.. O intreaga interpretare a religiei se
desprinde din somptuosul spectacol» (liturgic). Hristos este regele re-
gilor. El este reprezentat peste tot in Bisericd, inconjurat de ingeri si

80. O madrturiseste chiar acerbul abate Joseph Bousquet, (op, cit., p. 345: ... il
n'y a pas d'anticléricalisme dans les pays orientaux). )

81. O recunoaste acelasi Joseph Bousquet, op. cit., p. 329: ..la plupart des
fideles orthodoxes manifestent facilement une foi sincére et une vive piété. Comp.
- de asemenea Wilbois, la Gabriel Brunhes, op. cit., pp. 100—101. Konrad Algermissen,
op. cit,, p. 338. A. Brou, in Ecclesia. Encyclopédie populaire des connaissances reli-
gieuses. Publiée sous la direction de I'Abbé R. Aigrain, Paris 1928, p. 538, col. 2. Frie-
drich Heiler, Urkirche und Ostkirche. (Die katholische Kirche des Ostens und Wes-
tens, B. I), Miinchen 1937, pp. 411—412, 415—416 (unde citeazi si marturiile Jui
W. Dixon si Analole Leroy-Beaulieu). Hermann Mulert, op; cit., p. 96: «Ras Innerste,
von dem Theologie, Kult und Kirchenverfassung doch nur Ausserungen sind, ist die
Frémmigkeit, und die wurzelt tief in einigen Vilkern des Morgenlandes... Solche im
Leid bewdhrte und vertiefte Frommigkeit erweist sich in unseren Tagen wie zu alt-
christlicher Zeit in der Kraft zum Martyrium». — Nu lipsesc totusi, fireste, acuzatiile
de ritualism si de formalism, aduse pietadtii si cultului Bisericii ortodoxe, fie de teo-
logi romano-caolici, fie de protestanti.
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de sfinti ; impreund cu ei, episcopii, preotii, credinciosii formeaza suita
Lui. Ceremonia se desfasoard in palatul Lui. «Hristos Insusi sidvarseste
liturghia printr-un oficiu vesnic, al cdrui templu este cerul. Ceea ce
se vede pe padméant nu este decdt reflexul a ceea ce se petrece in ceruri...
La ortodocsi, in luxul Bisericii oficiale in mijlocul céntarilor polifonice
atit de grave si de frumoase, (liturghia) este de o maiestate incompa-
rabild. Ritul, ajuns la aceastd perfectiune, cuprinde mul{imea, o schimba,
o miscd, ii da, in lipsa stiintei, sentimentul lui Dumnezeu, al puterii
acelor fiinte ceresti, ale caror chipuri stralucesc la lumina luménarilor
si primesc fumul de tdmaéaie. Toti acesti oameni, care nu au stiinta,
adord si se roaga ®. Se recunoaste poporului o «credin{i neprefdcuti»,
care stie sd se roage din inimd, asa cum un strdin marturiseste cd n-a
vazut in Franta decit la Notre-Dame des Victoires si la Lourdes 8.
Acelasi madrturiseste de asemenea, cid singurul popor care plinge Iin
grup la Calvar este un popor ortodox : Pelerinii rusi, care fiaceau cu
mari sacrificii si in conditiuni grele drumul pand la Locurile sfinte, unii
murind de oboseald intre Iafa si Ierusalim ®4.

Se recunoaste cultului ortodox nu numai frumusete si misticism,
ci si caracterul instructiv si edificator 85, . Este interesant cd un critic,
pentru care cultul Bisericii ortodoxe este simplu ceremonial si aparat
magic, ca neinduratul teolog protestant Adolf von Harnack, care a sters
pentru aceasta ortodoxia de pe harta crestinismului adevirat, recunoaste
cd Evanghelia este incd prezenti in Biserica ortodoxd, in care cuvintul
lui Hristos std la locul de frunte, este citit si propovaduit, si «supersti-
tia» nu l-a putut inibusi .

Recunoscatori pentru bundtatea ce se aratd in acest chip Bisericii
ortodoxe, dupd atitea jigniri si condamndri la moarte, avem satisfactia,
acordatid de insisi criticii nostri, de a putea afirma cd dacid popoarele
ortodoxe cred sincer si se roagd calduros, Biserica din care fac parte
si care le-a dat si intretinut aceastid credintd si aceastd pietate, nu este
nici moartd, nici sterild, nici inerti. Ea posedd si transmite, mai mult
decdt orice, acel bun si intim capital mai pretios decit toate, «das
Innerste» cum il numeste un protestant 87. Acesta este evlavia crestina,
fird care nu poate exista Bisericd ; pe care «stiinta» ce au altii o poate
adédnci si innobila, dar pe care n-o poate inlocui si crea niciodatsd, daca
a pierdut-o. Credinta si pietatea ortodoxa nu sunt atat efectul instruc-
tiunii noastre religioase — in privinta el recunoastem inferioritatea
noastrd, — cdt manifestarea sentimentului religios natural si real, si in
privinta aceasta afirmdm superioritatea noastrd. Inainte de a fi, pentru
popoarele sale, o religie de manual si de scoald, ortodoxia este o stare
religioasd, o constiintd crestina fireascd — simpli si tare ca un instinct.

82. Abbé Ch. Quénet, op. cit., pp. 84—85.

83. J. Wilbois, art. La mission de I'Eglise Russe, in Revue catholique des Egli-
ses, t. 3, p. 637; Gabriel Brunhes, op. cit., p. 100.

84. Gabriel Brunhes, op. cit., p. 101.

85. Abbé Ch. Quénet, op. cit,, pp. 83—84; Konrad Algermissen, op. cil., p. 338;
Friedrich Heiler, op. cit., pp. 411—412.

86. Das Wesen des Christentums, pp. 151, 152.

87. Hermann Mulert, op. cit., p. 96.
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Ea face parte din viata poporului, si Biserica este pentru popor
o institutie in adevir sfantd si salutard, institutie fara care popoarele
ortodoxe nu se pot inchipui. Ele s-au vizut, si unele se mai vad si azi,
fard un stat national, dar nu s-au stiut fard o Biserica : fara Biserica
lor ortodoxa. Biserica ortodoxd a trdit cu poporul si pentru popor. $i
dacd a putut, in toatd strdmtorarea ei, si poate si astdzi, in atmosfera
de necredintd modernd, si invete pe popor credinta si virtutea crestina
si sd-i plece genunchii inaintea lui Dumnezeu si a unei icoane, cu o
pietate care impresioneazad chiar pe neortodocsi, insemneazi ci Biserica
ortodoxd, cu asa de putine puteri si mijloace, cum ni se spune, are un
fond de via{d nesecat si ¢ vigoare, cu care sdvirseste lucruri pe care
celelalte Biserici nu le-au sdvirsit incd si nu le-ar putea savarsi, cu
toatd stiinta si greaua lor armatura.

Si constatim de aceea din nou acest fapt foarte semnificativ pentru
aprecierea puterii si influentei Bisericilor crestine : Biserica ortodoxa,
declarati de mult moarti si lipsitd de actiune, prezinti popoarele cele
mai pioase, pe cind popoarele occidentale sunt in mare parte ca si
pierdute pentru credinta crestind. Cand statisticienii confesiunilor apu-
sene umilesc Biserica ortodoxa, mai micd si mai slabd, cu cele vreo
sase sute de milioane de crestini romano-catolici si protestanti la un
loc, crestinii superiori noud, uiti si spund cd numai o parte din ei sunt
credinciosi practicanti, si cd ceilalti refuza sa stie de Hristos, de Biserica
si de preot, iar unii cad chiar in neopdginism. In Franta lui Joseph
de Maistre si a Périntilor R. Janin si J. Bousquet se zice cd numai
vreo opt milioane, adicd a cincea parte din populatia tdrii, mai au lega-
turi cu Biserica. Credinta lor crestind n-au pierdut-o Occidentalii in
Biserica ortodoxd, cea amortitd si vlaguitd. Au pierdut-o in marile lor
Biserici, «vii, active si dinamice».

Daca popoarele ortodoxe cred inca si se roagd, aceasta dovedeste
cd sentimentul lor religios este mai viu si mai puternic, si nadejdea
noastra de a-1 vedea, in imprejurdri mai favorabile decdt cele de pana
acum, inflorind si rodind, este mare, chiar in aceastd vreme de grea
incercare pentru Biserica ortodoxid. In adevar, puterea sentimentului
religios se dovedeste mai ales in luptd si in strAmtorare. De acestea,
cum am spus, Biserica ortodoxi a avut parte multd vreme si are astizi
maj mult decdt oricand. $i totusi, daca bolsevismul a reusit prin lovi-
turi crude si prin mijloace diabolice si sfasie Biserica rusi, s-o inge-
nunche pe ruguri, s-o sugrume in inchisori, in lagare, in ocne si in
paduri siberiene, s-o umileasca si batjocoreascd intr-un chip ingrozitor,
credinta poporului rus n-a’ pierit cu aceasta, este lucru dovedit azi
cu prisosintd pe urma armatelor liberatoare ; ci s-a trezit, s-a lamurit
§i s-a iIntarit, asteptind ziua invierii, ca si se bucure de suferintele si
de sangele ce a varsat marturisind pe Iisus Hristos.

Putem avea orice parere despre Rusi ca popor si ca adversari poli-
tici : Biserica rusi insi, o Bisericd ortodoxa, indurd in zilele noastre
durerile celor mai grele persecufii, si credinta poporului rus sustine cea
mai grea luptd din cidte s-au dat pand acum impotriva lui Dumnezeu.
Raul ce i s-a fdcut este imens si sfisietor, dar Antihristul n-a reusit
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inca si nu va mai reusi s-o distrugd. $i o noud Bisericd ortodoxa, in-
cercatd in foc si spalatd in singe martiric, va sta — sperdim — la loc
de cinste, in corul Bisericilor crestine, purtind pe frunte, ea singura
in crestindtatea de azi, coroana muceniciei, spre slava lui Iisus Hristos
si indreptitirea credintei ortodoxe de totdeauna. Si se va putea inviia
de la ea, Biserica rendscutd in suferintid si durere, ceea ce crestinitatea
occidentald, dupid marturisirea unui pastor german 8, a uitat de mult :
A uitat adicid ce este o Biserici, o «Biserici a lui Hristos», inainte de
a fi ceea ce sunt azi Bisericile apusene, cu organizatia si aparatul lor
impunétor, cu care-si afirmd superioritatea asupra noastrd si sfideaza
nefericirea noastrd. De la o Bisericd ortodoxid socotiti moartd, trebuie
sd invete azi celelalte, care se cred mai vii, ce este Biserica lui Hristos.
Céaci Orientul si Occidentul sunt in adevidr doud feluri deosebite de a
intelege si a practica religia crestind. Unul este juridic-scolastic, mo-
numental si fastuos, puternic, méindru, activist. Altul este sentiment
smerit, credinti stiruitoare si pietate misticd, incredere, resemnare.

Crestinismul ortodox este mai religios, mai mistic si mai cultic
decit crestinismul apusean ; crestinismul apusean este mai politic, mai
social si mai «cultural», decdt crestinismul oriental. Dar viata si pu-
terea unei Biserici trebuie si stea in primul rdnd in credinfa §i in
pietatea ei, In sentimentul ei religios, individual si colectiv, si pe acesta
popoarele ortodoxe il au mai puternic decat celelalte. In marile lor
sfortari si incercidri, popoarele occidentale iau mai ales atitudine cul-
turald, cele ortodoxe mai ales atitudine religioasa.

Iatd, impotriva monstrului comunist luptd azi, cu armate regu-
late sau cu voluntari, vreo zece-doudsprezece natiuni europene. Ele se
intrec in iscusintd ridzboinici si in acte de eroism, ca sd izbdveasca
Europa si lumea de un cataclism, care amenintd si cultura si religia.
Lupta lor antibolsevicd este comuna ; sufleteste insa, ele reactioneaza
in chip deosebit. In hotdrarea si in avantul lor, nici unul n-a pus mai
mult sentiment religios, credinta cad luptd cu ajutorul lui Dumnezeu si
pentru cauza lui Dumnezeu, decit un popor ortodox de tdrani inculti,
care n-au scris summe teologice si abia dacd au citit unii catehismul,
— cunoscuti peste grani{d ca Valahi : «Valahi schismatici, ignoranti sau
puturosi».

In schimb — durere — cea mai vie si mai activi dintre Bisericile
occidentale, Biserica unui popor care se socoteste ales si pentru care
crestinismul, se zice, este o realitate practici impresionantd; popor
care citeste biblia In tot timpul si in tot locul “si care a raspandit-o
in toate limbile lumii, intrecdnd in aceasti privintid toate Bisericile;
popor care cinsteste sidrbdtoarea cu sfintenie si face misiune peste tot
padméntul, singurul care marturisea pretuire- si respect Bisericii orto-
doxe, a fiacut pact cu Antihristul comunist, persecutor al crestinismului
§i In primul rand al Bisericii ortodoxe. Si atunci Intrebdm lumea toati :
care credinti este mai vie, mai puternici si mai activa dintre a Arhi-
episcopului de Canterbury, doctor in Teologie (care, asistat de amba-

88. Dr. Joachim Miuller, Das Bekenntnis der russischen Mdrtyrer. (Freimundhefte,
Heft 15/16), Neuendettelsau, Nachwort, p. 32.
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sadorul Sovietelor la Londra, Evreul ateu Maisky, in plind comedie
religioasd, adevarat blasfem, se roaga lui- Dumnezeu pentru izbanda
lui Satan) si a tdranului roman analfabet, care duce un «ridzboi sfant»,
luptidnd ca un cruciat impotriva bolsevismului ateu ; sau chiar a muji-
cului rus, care, in lipsi de preot si de Biserici, si-a mangaiat un sfert
de secol sufletul cu o icoand, si aceea ascunsid sau Ingropatd in péa-
mant ? $i dacid nici credinta noastrd de cruciati, nici martiriul unei
Biserici ortodoxe Intregi nu este o «virtute eroicd», asa cum cer cei-
lalti crestini, sd ardtim, am vrea sa stim ce virtute mai eroici decat
acestea poate oferi si oferd crestinismului orice altd Biserica ?

Credinta vie se cunoaste la greu, si cel mai mare greu l-a suportat
pdna acum Biserica ortodoxa. Revolutia .francezi era un joc de copii
pe langad revolutia bolsevica, iar persecutiile comuniste din Mexic si
din Spania au fost doar episoade, fatd de tragedia zguduitoare din iadul
Sovietelor. De doudzeci si cinci de ani totusi o Bisericd ortodoxa, care
este pe natiuni cea mai mare Biserici din lume, indurd proba focului,
dar n-a disparul ca fumul sub loviturile unei persecutii de douédzeci
si cinci de ani, cum voia, profetic in adevar, Joseph de Maistre®, ci
rezistd cu eroism martiric in sanctuarul unde s-a adipostit totdeauna
si de unde nu poate fi alungatd niciodata : in sufletul credinciosilor ei,
si meritd pentru aceasta respectul®, admiratia si recunostinta noastra
si a crestinatadtili Intregi, inclusiv a celei aliate cu bolsevismul. Dacéa
Joseph de Maistre si Adolf von Harnack ar trdi, ar trebui si facd azi
penitentd la morméntul patriarhului ortodox si martir Tyhon, ca si al
zecilor de episcopi, al miilor de preoti, al credinciosilor fird numdr
cazuti martiri, in sfinta lor credintd ortodoxa.

*®
* *

Dar, ni se zice: Biserica voastri a suferit totdeauna si a rdmas
totusi cum este: O Bisericd staticd, pasiva, fard suflu crestin, fira
prestigiu sacru, fira Duhul Sfant si fiara Iisus Hristos; o Biserica ce
se zbate si traiascd, dar care nu traieste decit zbatindu-se, fird a
produce nici o valoare religioasd. Adolf von Harnack o numea in ade-
vdr, cum am spus, «un conac pustiu», religie naturali elinizati, magie si
idololatrie, iar apologetii romano-catolici scriu toti ca unul, c& din Bise-
rica ortodoxd, oricite titluri si merite ar putea invoca, a dispdrut de
mult, de la schisma, acea podoaba specific crestind, care este sfintenia.
Biserica ortodoxi nu mai are si nu mai da sfinti, si fird sfinti o Bise-
ricd nu-si poate justifica titlul si existenta.

Este in adevar punctul cel mai delicat in procesul ce ni se face, si
nu l-am fi atins, din respect pentru sfintenia altora, daci, siliti de ei,
n-ar trebui si spunem un cuvant despre sfintenia noastrd, incredintati
fiindca cine afiseazd sfintenie, tradeazi ipocrizie. Sfintenia nu constituie
in adevdr pentru noi un articol de reclamd confesionald; ea nu este

89, Germain Breton, op. cit., p. 273.
90. Pe care il si marturisesc unii protestanti, ca Hermann Mulert, op. cit.,
p. 96: vor solchem Martyrium sollen Christen aller Konfessionen Ehrfurcht haben.

3 — ST
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obiect de publicitate ; c¢i este un har primit de la Dumnezeu si inchinat
Lui cu desdvirsitd smerenie crestinid. Dar imputarea c3 suntem o Bise-
ricd fard sfintenie este pentru noi rece si grea ca o piatrd, piatra pusa
pe morméintul in care zace «cadavrul inghetat» al Bisericii ortodoxe.

Nimic mai grav nu ni se poate pune in socoteald decit ci am pro-
fanat crestinismul, cd am golit Biserica lui Hristos de har divin si de
aroma cerului. Dacid aceasta s-ar putea adeveri pentru noi, ar fi sa
pierdem orice sperantd de indreptare si de méintuire in numele lui Iisus
Hristos, si in veacul acesta si in cel ce va si fie.

Ce e mai rdu, pentru a fi cu totul lipsiti de sfinti, ni se iau, cum
am mai amintit, si sfin{ii nostri dinainte de schisméd, si apoi ni se
spune cd nici aceia nu sunt ai nostri, nici altii nu avem. Dar ai cui
pot fi ei decdt ai nostri, dacd sunt sfintii credintei noastre ortodoxe, ai
cultului nostru ortodox, ai pietdtii noastre ortodoxe, ai monahismului
nostru ortodox, ai Intocmirii noastre bisericesti ecumenice, ai limbii
grecesti si ai traditiei patristice orientale ? Ai cui pot fi, cdnd Biserica
ortodoxi tine intocmai invatitura si rdnduiala lor, si o tine atdt de
mult, incit i se face din aceasta o vind de traditionalism exagerat, de
regres, de impietrire si de «fixism» ? "Ai cui, cand Orientul crestin este
plin de numele, de amintirea, de bisericile si de céartile lor ? Sunt sfintii
nostri, fard nici o indoiala, si chiar de nu am mai avea altii dupi ei,
Biserica ortodoxi ar avea destul, pastridnd amintirea si credinta lor,
ca si se socoteascad binecuvintati de Dumnezeu cu darul sfinteniei.

Cad dupa schismd, cum se zice la Roma, Biserica ortodoxd n-a mai
produs totusi sfinti, ca si cum toatd sfintenia ar veni de la Roma, este
un punct de vedere confesional special, contestabil ca multe altele. Este
adevidrat ci dupi schisma Biserica papali si-a impodobit cu multi sfinti
calendarul si-1 imbogiteste continuu, ceea ce ne Bucuri. Oriunde inflo-
reste credinta crestind, virtutea crestini, sfintenia crestini, este un
castig si o bucurie pentru crestinismul intreg. Ne bucurad deci sfintenia
altora, o respectdm si noi §i nu anatematizdm pe credincioasele orto-
doxe, care recurg Martea la serviciile sfintului franciscan Antonie de
Padua (f 1231). Dar este o prezumtie de orgoliu confesional a pretinde
monopolul sfinteniei crestine prin simplul mijloc de a nu vedea sau
recunoaste sfintenia altora.

Biserica ortodoxd a consacrat mai putini sfinti, in adevir, dar nu
are mai putini. Au fost si sunt monahi desdvarsiti in starea lor, ierarhi
virtuosi si incercati in chemarea lor, credinciosi buni si curati in viata
lor. Si au fost mai ales multime de crestini ortodocsi botezati din nou,
in sange, pentru credinta lor, acest botez care a ficut pe cei mai multi
sfinti ai crestinismului, pe martiri. Dacd Dumnezeu, care cunoaste pe
sfinti mai bine decdt noi, va binevoi si socoteasci jertfa lor pentru
Hristos ca un merit crestin exceptional, Biserica ortodoxi are cei mai
mul{i sfin{i p&4nd azi. Cine a numdrat victimele persecutiilor indurate
de crestinii ortodocsi de la Arabi si de la Turci, iar acum de la comu-
nisti ? Cine a socotit pe crestinii ortodocsi ucisi pentru credinta lor, de
la Mahomed pand la Stalin ? Daca suferinta si moartea lor martirica
ii pot indreptiti inaintea lui Dumnezeu si a noastri la cinstea de mar-
turisitori si de mucenici, Biserica ortodoxa a dat numai in ultimul sfert
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de secol mai multi sfin{i decit marea si mandra Biserici papald in o
mie de ani de schismd, — afara numai dacd nu va reabilita si declara
sfinti numeroasele victime ale inchizitiei.

Si trecem peste potrivelile proceselor de beatificare si de canoni-
zare din Biserica romana, care a declarat unii sfinti de ocazie sau de
interes, din motive de oportunism, penru a da unui popor romano-
catolic o satisfactie de ordin national ; si uitim ci a canonizat astfel de
curdnd pe Jeanne d’Arc?, care a fost condamnati de autoritatea bise-
riceascd «in numele lui Dumnezeu» si arsi pe rug ca ereticd si idolola-
tra 92, (Rouen 1431) — in aceastd privin{d, mai sunt procese inchizito-
riale de revizuit; — sa trecem cu vederea faptul ci unii dintre sfintii
Bisericii romano-catolice sunt un blam adus Bisericii oficiale, ca ma-
.rele Francisc de Assisi si altii. .

Daca este totusi vorba de sfintenie in viata obisnuitd a Bisericii :
a clerului si a credinciosilor, a péstorilor si a turmei, viatd iIn care nu
se recunoaste Bisericii ortodoxe nici o virtute crestind practicd, ci i se
imputd coruptie, viciu si decadentd, madrturisim in obisnuita noastra
umilinta ortodox&, cd in viata de toate zilele suntem departe de a fi
toti sfinti, si credem ca acelasi lucru se poate spune azi din nefericire,
mai mult sau mai putin, si despre credinciosii altor Biserici. Iar daca
este vorba de viata clerului in special, pe care oprobriul criticilor con-
fesionali apasa inadins, detestindu-l1 pentru ci «are femeie si copii» %
si socotindu-1 atins de toate viciile %, — fard a vrea si acoperim péica-
tele nimdnui dintre ai nostri, desi nu sunt atatea, si fard a justifica
picatele noastre cu péacatele altora, credem ci n-a fost in istoria cresti-
nismului mai mare scandal decit viata a nenumaérati papi, cardinali,
episcopi, preoti si cilugdri romano-catolici de la schismi pina azi % si

91. Benedict XV (16 Mai 1920). Actul beatificdrii, la Carl Mirbt, 6p. cit.,, pp.
512—514 («Virginis in ommen»), actul canonizdrii, ibidem, p. 526 («Divina disponente
clementia»). Decretele respective, in traducere franceza, la Le Petit de Julleville,
S-te Jeanna d'Arc. (Collection «Les Sainis»), ed. 17, Paris 1923, pp. 193—212 (Appen-
dice). Pentru-sensul politic al acestei canoniziri, vezi Maurice Pernot, op. cit., p. 79.

92. Actul de condamnare, la Carl Mirbt, op. cit., pp. 231—233 (p. 232: .. te,
Johannam, vulgariter dictam «la Pucelle», in varios errores variaque crimina schis-
malis, idolatriae, invocationis daemonum et alia permulta incidisse, justo judicio
declaraverimus... te relapsam et haereticam decernimus, r. 4—6, 18).

93. L'abbé Joseph Bousquet, op. cit., p. 340. .

94. Comp. Anatole Moulard et Francis Vincent, Apologétique chrétienne, ed. 82,
Paris 1921, p. 349. L'abbé Joseph Bousquet, op. cit., pp. 341—342.

95. Socotind-o din secolul IX, asa cum vor cei care numesc pe patriarhul Fotie
«autorul» schismei. Pentru «sflintenia» vietii papilor din sec. IX—X, edificator
L. Duchesne, Les premicrs temps de I'Etat pontifical, ed. 3, Paris 1911, indeosebi
cap. XV—XVIII (pp. 285—377). Comp. si Ce qu'on a fait de I'Eglise, cap. IlI: La
dévotion au pape (pp. 172—179). Th. Engert, Die Siinde der Pipste im Spiegel der
Geschichte. Eine Modernisten-Aniwort auf die Borromaeus-Ensyklika, 2 vol., Leipzig
1910. (Autorul a fost preot romano-catolic, excomunicat pentru ideile lui moder-
niste; a trecut la protestantism si a fost pastor la Gotha). De vizut indeosebi
vol. I, cap. Das Dirneregiment auf dem Stuhle Petri (pp. #1—116) si vol. II, cap.
Der sittliche Bankerott des Papsttums (pp. 81-—126). Admitem ci Pfalfenspiegel.
Historische Denkmale des Fanutismus in der rémisch-katholischen Kirche von Otto
von Corvin, (ed. 43: Rudolstddter Ausgabe), Berlin-Schéneberg, si cirtile similare
pot fi tendenfioase si de rea-credintd, dar este din nefericire adevirat ci ele nu
puteau I scrise, dacd istoria papalitdfii si a Bisericii romano-catolice nu oferea
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cd pentru a discuta capitolul «sfinteniei» in viata clerului Bisericii pa-
pale, ar trebui mai intdi sd declaram sedintd secreta.

Sfintenia nu este privilegiul Bisericii latine, nu este un articol
care se descoperd si breveteazd numai la Roma. Cei care au mai multd
sfintenie si nu judece pe cei care au mai putina, si cel care sta — zice
Scriptura — sd ia seama ca sd nu cadd. Cat ne priveste, ne recunoastem
in adevar iardsi pacatosi si nu pregetdm chiar sd admitem cd altii sunt
poate mai drepti decat noi inaintea lui Dumnezeu. Pe lisus Hristos insa
noi nu L-am pierdut pentru aceasta si nu L-am tigiduit niciodata. Il
avem marturisit in mult-putina noastra credinti si faptd crestina, Il
avem in Sfanta Euharistie, Il avem in nadejdea cd vom izbandi cu El
impotriva Antihristului; si dacid suntem totusi pacitosi, stim ca Iisus
Mintuitorul nu pleacd de la noi pentru aceasta, ci mai vartos staruie
ca sd ne mantuim. Caci El nu s-a scarbit si_ indepéartat de pdcitosi si
de vamesi ca noi, dar a biciuit cu streangul si cu cuvinte de foc pe
zarafii din templu, pe farisei si pe carturari.

Lk
* *

Ne putem deci mantui, suntem siguri, in Biserica noastrd ortodoxa.
Putem invéita si invatim de la altii oricit, putem admira, organizarea,
stiinta si expansiunea lor, dar nu plecim din casa noastrd parinteasca.
Trdim In ea mai bine si mai pldcut decit oriunde. Este casi veche, dar
e solida, incdpéitoare si caldi. N-a zguduit-o nici un cutremur refor-
mator, n-a miscat-o nici un véant inovator, n-a descoperit-o si pustiit-o
nici o furtuni, n-a spart-o nici un val, desi au incercat-o multe; n-a
reformat-o nici un «geniu», cum ar fi vrut Adolf von Harnack, si n-a
dezbinat-o nici un demon. Cum am putea s-o parasim, chemati aiurea,
cand am legat si legam si azi cu lacrimi si cu singe credinta noastra
ortodoxad de pdmadantul tdrii si de viata neamului ? Cum am putea si
schimbdm credinta noastra ortodoxd cu o credintd strdind, ca pe un
bun pidmaéntesc oarecare ?

Cunoastem si auzim de mult céntecul sirenei romane : Pastrati-va
credinta si pastrati-va totul, dar veniti la pieptul sfantului Périnte si
veti fi crestini vii, activi, invatati, mari, puternici si fericiti, vetl stri-
luci ca Roma si ca soarele! Este prea mult pentru noi atat, si apoi...
este glas amdgitor si zadarnic, pentru c&, daci avem o credintd sigura,
mostenitd de la Biserica veche una, tare si incercatd in toate durerile,
nu ne trebuie titlurile, gloria si protectia nimanui: Este destul daca
putem fi, in Biserica noastrd ortodox&, smeriti crestini adevarati. Iar

material de criticd abundent. Sfintcnia unora din cei 79 papi sfinti si 4 fericiti este
contestabild, iar a crede cd dintre ceilalli doar «cel mult sase» au fost «papi réi»,
dand numai trei exemple, ca Alexandru Nicolescu, episcopul Lugojului: Papii si
Opera lor. (Biblioteca pentru clasa cultd, nr. 4), Lugoj 1926, p. 4 (comp. si pp. 5—86),
nu este mijiocul cel mai indicat pentru a sustine moralitatea papalititii sau cle-
rului romano-catolic. Adevdrul castigd mai mult prin recunoastere decal prin mas-
carea lui. Este instructivd in aceastd privin{d sinceritatea cu care, de ex., Joseph
Lortz recunoaste tristele stiri din Biserica papald in ajunul reformei protestante, in
Die Reformation in Deutschland, 2 wvol., Freiburg im Breisgau 1939 (comp. vol. I
partea 1, pp. 3—144).
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dacad suntem, din pacatele noastre, crestini inferiori, inert{i si bolnavi
de moarte, vom fi la fel oriunde, asa cum suntem si acum, din {irea
noastrd cea slaba, de Orientali loviti de multe dureri, pasivi si «in-
ddratnici».

De o mie de ani se asteapti si ne unim cu Roma, si Biserica orto-
doxa a cautat ea insdsi multd vreme unirea, ca izbavire din grele pri-
mejdii. Dar nu mai credem in cuvinte si nu ne mai poate amagi nici un
miraj si nici o iluzie opticd, mai ales cd intre timp Occidentul crestin
s-a indepartat tot mai mult de noi si de credinta noastrd. Avem tot ce
ne trebuie in Biserica noastri, pentru a fi buni crestini, si avem, cum
se zice, si destule picate, pentru a nu ne mai incdrca §i cu pdacatele
altora. Ce poate sa adauge credintei noastre alta Bisericd ? $i intrucéat
ne poate mantui alta «mai mult si mai bine», cum pretind apologetii
sistemului papal, ca Eugéne Duplessy ?%. Daca Biserica romana are
in adevar aceastd virtute magici de a mantui «mai mult si mai bine»,
de ce a scandalizat si a pierdut atati credinciosi tocmai pe tema mdin-
tuirii ? De ce n-a putut sd retind la sdnul ei si sd méintuiascd «mai
mult si mai bine» pe protestanti ? De ce a pierdut atitea suflete, pe
care trebuia si putea si le mantuiascd ? Si' de ce nu-i mantuieste macar
acum pe cei care au pierdut mijloacele mantuirii, -—— pe ei, si nu pe noi?

Noi le avem intregi si curate, asa cum le-a avut totdeauna Biserica
ecumenicd. N-am pierdut si n-am alterat de atunci nimic si nu avem
de ciutat mantuirea nicaieri decit in Biserica noastrid ortodoxd, pentru
cd mantuirea lumii n-a sdvarsit-o la Roma «suveranul-pontif», — un
om, stind cu tiard pe un tron imperial intre 70 de cardinali, curati ca
sfintii, ci Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, cu o coroanid de spini, ras-
tignit pe cruce la Ierusalim, intre doi talhari. Avem de la El totul si
nu ne trebuie de la altul nimic : Ne trebuie doar nouid mai multi inte-
legere, pretuire si punere in valoare a marilor noastre bunuri ortodoxe,
pe care le avem numai noi, si nu altii, si pe care nu le putem schimba
si inlocui cu nimeni si cu nimic de la altii.

De altfel, Biserica papala stie si recunoaste, in aceastd privintd, ci
suntem In deplind posesiune a titlurilor si a mijloacelor mantuirii, si
indreptateste cu aceasta dorinta noastrd de a ramdane in Biserica orto-
dox4, cdreia Ii apartinem cu trecutul, cu prezentul si cu viitorul nostru.
Cand Roma ne cheamd, ldsindu-ne ceea ce avem, pentru a ne da doar
un nume, insemneazid cd noi avem totul $i cd ea nu ne poate oferi
nimic mai mult decdt o firma. Caci ce a dat ea uniatilor, pe care i-a
atras de la ortodocsi prin mijloace politice sau altele condamnabile ?
Le-a pus pe piept o decoratie falsi, ca acele bijuterii de sticld, pe care
Europenii le ofera drept pietre scumpe unor indigeni naivi din colo-
nii — de fapt uniatii sunt asemenea colonii bisericesti romane «in terra
missionis», si decoratia este primatul papal. Le-a deschis usa unor scoli
pontificale, in vederea propagandei confesionale printre conationali,

96. Eugéne Duplessy, op. cit.,, pp. 175—176: Parmi les trois communions chré-
tinnnes, quelle est celle qui, transcendentellement, procure le plus et le mieux le
salut des ames? A cette question nous répondrons: C'est 'Eglise romaine — (pen-
tru cd mantuieste mai mulfi si dispune de mai multe mijloace de sfintire),
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le-a trimis misionari ca sd-i supravegheze, si-i instruiasci si sa ne
dezbine, le declard din cidnd in cidnd afect{iune speciald, si incolo,
uniatii au ramas si traiesc cu ceea ce aveau din mult defidimata Biserica
ortodoxd, care deci nu este moartd. Tot ce au pand azi ca sentiment
religios si ca bun crestin este mostenit in adevir din Biserica noastra :
Credinta lor si pietatea lor sunt ale Bisericii ortodoxe; cultul si ca-
lendarul lor sunt cele ortodoxe; preotii lor se casidtoresc: «au femeie
si copiin — ca «picatosii» preoti ortodocsi; limba lor liturgicd este
limba materni, cea care scandaliza pe abatele Bousquet ; iar cand cre-
dinciosii lor nu au preot, sau poate si cind au, fac apel pentru serviciile
bisericesti, adicd pentru satisfacerea sentimentului lor celui mai intim,
a celui religios, la preotii ortodocsi, ceea ce este foarte frumos si firesc.
Este drept cd la Roma nu sunt numiti «schismatici» si «Bisericd moarta»,
ca noi ortodocsii, dar sunt privi{i ca prozeliti de... coloare, ceea ce nu
le face nicidecum mai multa cinste decdt noua. Ca Romini ne pare rau,
pentru ca intre ei se gisesc si peste un milion, de a cdror «ginta latina»
Vaticanul face uneori mare caz. Mai bine stdpin sirac si cinstit in casa
ta, decdt musafir asa rasfatat in casa altuia.

De aceea si termindm, trdgdnd concluziile.

Am spus destule, si am ramas totusi dator :cu incd multe. N-am
opus judecatorilor nostri confesionali decit in treacit marturia favo-
rabild noud a mai multora de credinta lor, mai ales in timpul din urma,
cénd Biserica ortodoxd se bucurd de o atentie deosebiti si de o apre-
ciere mai binevoitoare dinafard %7, in asa numita «miscare ecumenici».
Si n-am opus sentintei de condamnare a noastrid la moarte, de critici
sectari neindurati, dreptul nostru la viati justificat cu o miscare si o

97. Comp. Friedrich Sigmund-Schultze, in Die orthodoxe Kirche auf dem
Balkan und in Vorderasien. Geschichte, Lehre und Verfassung der orthodoxen
Kirche. (Ekklesia, Eine Sammlung von Selbstdarstellungen der christlichen Kirchen,
t. X, fasc. 45), Leipzig 1939, Einleitung des Herausgebers, pp. 5—18. Acelasi, in
(partea a doua) Die orthodoxen Patriarchate von Konstantinopel, Alexandrien, An-
tiochien, Ierusalem und das Erzbistum von Cypern. (Ekklesia, t. X, fasc. 46), Leipzig
1941, p. 5 (Einleitung des Herausgebers). W, A. Visser't Hooft, op. cit. Hans Ehrenberg,
Der Aufbruch der éstlichen Kirche, in Die Ostkirche. Sonderheft der Viertel-
jabrsschrift Una Sancta, hrsg. von Nicolas von Arseniew und Alired Martin,
Stuttgart 1927, pp. 85—88. Interes deosebit pentru Biserica ortodoxa aratd revistele
Iténikon, (Prieuré d'Amay, Chevetogne, Belgia, — romano-catolicd); Kyrios. Viertel-
jahresschrift far Kirchen und Geistesgeschichte Osteuropas, Konigsberg si Berlin,
editatd de prof. Hans Koch, — protestantd); Oecumenica. Revue de 1'Anglica-
nisme et des questions oecumeéniques (Londra); Eine heilige Kirche (v. mai sus,
nota 79), — ca sd nu vorbim de cele care scriu numai pentru a ne critica (Echos
d'Orient). De asemenea studiazd cu interes si simpatie Biserica ortodoxa Georg
Wunderle, Uber die religidse Bedeutung der ostkirchlichen Studien. (Das &stliche
Christentum. Abhandlungen zum Studium der Ostkirchen, H. 10), Wirzburg 1939.
Der christliche Osten. Geist und Gestall. Hersg. von Julius Tyciak, Georg Wunderle,
Pcter Werhu, Regensburg 1939. De notat c3 si doclrinarii romano-catolici ai ecu-
menismului, ca M.-I. Congar, Chrétiens désunis. Principes d'un <«Oecuménismes
catholique. (Unam Sanctum, 1), Paris 1937, cap. VI: Une eccésiologie orthodoxe,
pp. 249—275 (bibliografie pp. 249—250, nota) gi Arnold Rademacher, Die Wieder-
vereinigung der christlichen Kirchen, Bonn 1937, scriu fdr3 patima obisnuiti a apo-
logatilor si misionarilor Romei in Orient. Insemndm, pentru cateva pagini, si cartea
lui Ugo lanni, Corpus Domini (Problemi d'oggi), Modena (ed. de Guanda) 1938,
pp. F17—722. '
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activitate religioasd, care sporeste, se organizeazid si se intinde azi in
toate Bisericile ortodoxe. Credinta ortodoxd traieste, viata crestind
pulseazd, interesul religios creste. Si daci Dumnezeu ajutd, caci na-
dejdea popoarelor ortodoxe este maj mult la cer, decit la pamant,
Biserica ortodoxd se va putea ridica iardsi spre ce a mai fost, si nu va
avea de invidiat si de cerut nimidnui nimic. A trait o iarni grea si
lungs, si nu asteapti decdt primivara, ca s3 poatd iesi sd-si lucreze
si semene iardsi ogorul, spre noui si mai multd roada.

Biserica ortodoxi este vie si tare : tare pe credinta sa, pe cultul sau,
pe pietatea popoarelor sale, pe spiritul sdu patristic, pe tradifia sa
ecumenicd. Dinamismul ei nu se traduce atat in variatie si in miscare,
cat in stabilitate, continuitate, tenacitate si rezistent{d, in durata si in
sigurantad de sine. Destinele ei nu sunt legate de un centru, de un om,
de un stat sau de un regim, desi a avut de toate acestea. Ele s-au
schimbat sau au cdzut, ortodoxia a ramas, traieste si luptd. Cu toate
greutitile ce a intdmpinat, cu toate persecutiile ce a suferit, cu toate
lipsurile ce a cunoscut, ea nu si-a lasat credinta. In timpuri grele si cu
mijloace modeste, ea a educat religios popoare de rase si culturi deo-
sebite, le-a respectat si pastrat nationalitatea, merit recunoscut de unii
istorici neortodocsi ca extraordinar %, Daca s-a organizat in Biserici
nationale, care se conduc independent, aceasta nu este descompunere
si anarhie, ci dreptul si puterea de a trai individual in sianul comu-
nitatii ortodoxe. Si dacd popoarele ei s-au gédsit uneori in conflicte
politice, aceasta este trist, fara indoiald, dar este mai putin grav decat
sfasierea religioasd sdngeroasd adusa de Bisericile occidentale unora din
popoarele lor, invradjbite induntru confesional pana azi.

Bisericile ortodoxe sunt mici si autocefale, in adevar, dar fiecare
din ele este mostenitoare si copartasd deopotrivd a intregii Biserici
ecumenice : Biserica ecumenicd apartine fiecidreia din actualele Biserici
ortodoxe, fie cidt de mica, cu tot trecutul, cu tot avutul crestin, cu tot
depozitul sacru, cu toti sfintii, cu toate luptele, cu toate durerile si
bucuriile sale. O Bisericid ortodoxa, oricit de mici si de modesta, este
o Bisericad intreagd si deplin constituitd, cu aceleasi drepturi, datorii
si raspunderi in fata lui Dumnezeu, cit si orice altd Bisericd si cat
toate Bisericile la un loc.

Dacad Biserica ortodoxa tridieste si rezistd de atat timp izolati si
neajutoratd, pastrand lui Iisus Hristos credinti si dandu-I sdnge mar-
tiric, este dovada cd Intemeietorul ei n-a pdirasit-o, ci organismul ei
este sanatos si viata ei lunga. Puterea ei nu vine din intindere, din
numdr si din stralucire ; vine din temeliile, din izvoarele, din stiruinta
ei in traditie : din consecventa ei cu sine insisi.

Biserica ortodoxa a dat crestinismului, in epoca ei de mare inflo-
rire, tot ce crestinismul are omeneste mai bun. Crestinismul nu se poate
concepe azi farj ea. Pentru a fi insi ceva in sinul crestinismului, Bise-

.98, Comp. G. F. Hertzberg, Geschichte der Byzanliner und des Osmanischen
Reiches bis gegen Ende des sechszehnten Jahrhunderls, Berlin 1883, p. 594, despre
Biserica greaca din statul turc.
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rica ortodoxd trebuie sa raminid eeea ce a fost: Biserica ortodoxd. Ar
fi pacat si pentru ea si pentru crestinism, ca ea sd se piarda prin vreo
loviturd mai grea dinafard, sau prin asimilare cu alta, pentru a inmul{i
turma altora cu un numdir de oi de categoria a doua.

Recunoastem altora avantajul numadrului, progresului, stiintei, acti-
vitdtii practice, al mijloacelor de lucru; dar pastrdm increderea in
puterea de viati a Bisericii ortodoxe si o verificim in strdnsa ei lega-
turd maternd cu poporul, in credinta si in pietatea lui vie. Terenul
religios al altor Biserici nu este mai bun decidt al nostru; este doar
mai mult lucrat. Pomul lor, ca sd intrebuintim o figurd care le place,
nu este mai verde si de mai bun soi decit al nostru, dar este mai bine
ingrijit.

In aceasta privinta, trebuie si recunoastem criticilor nostri con-
fesionali dreptul de a putea spune cid viata si roada Bisericii ortodoxe
sunt mai putine decit trebuie sd fie si cd pot fi cu mult imbunatatite
si sporite, prin grija noastrd a tuturor : a ierarhiei, a clerului si a cre-
dinciosilor. Este ceea ce avem de facut, pentru a pune in valoare ma-
rile bunuri religioase din Biserica ortodoxa : Pentru ca altii si le poata
intelege si aprecia, trebuie si le intelegem, cultivim si apreciem mai
intai noi Insine. Aceasta am facut si acum, maérturisind pentru noi si
pentru ei credinta noastra de totdeauna in vitalitatea Bisericii ortodoxe.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CALEA ASCETILOR

Tito Colliander

INTRODUCERE IN VIATA DUHOVNICEASCA

Tito Colliander s-a ndscut la Sankt-Petersburg, in 1904, din parinti
finlandezi, iar in 1918 a pardsit Rusia. Nu este nici preot, nici monah, ci
simplu mirean, casdtorit, cu familie $i copii. Dupd cel de-al dnilea rdzboi
mondial, a fost profesor de religie ortodoxd in Scolile suedeze din Hel-
sinki. Lucrdrile sale au fost traduse in mai multe limbi.

Volumul de fatd se intemeiazd pe invitdtura Sfintilor Pdrinti
at Bisericii Ortodoxe si este alcdtuit in primul rdnd din crtrase din scrie-
rile acestora, tdlmdcite fie literal, fie mai liber §i cdrova autorul le-a
addugat ldmuririle si exemplele practice trebuincioase.

Cea mai mare parte a scrierilor Sfintilor Pdrinti citate in aceste
pagini se regdsesc in «Filocalie». Invdtitura prezentatd urmeazd pe de-
plin invdtdtura duhovniceascd a Bisericii Ortodoxe, este comund, in
esentd, Rdsaritului si Apusului, intrucdt este, simplu, crestind,

Tito Colliander este un mirean, cdsdtorit si cu copii, profesor de
religie ortodoxd la Helsinki (Finlanda), care scrie pentru mirent,

Tratatul de fatd, expune, in capitole scurte, presdrate cu imagini
familiale, cu exemple simple si realiste, dinamica vietii duhovnicesti :
despartirea de lume §i de pldcerile ei, fard a neglija insd treburile zil-
nice, lupta launtricd, conditiile absolut necesare pentru a izbdndi, ruga-
ciunea, stipdnirea trupului si a mintii, stdruinta in pofida clipelor de
intunecime. Doar asa se poate ajunge la «mdrgdritarul de mult pret» :
luming cea meinseratl, dragostea pentru toti oamenii, rugdciunea nein-
cetatd, prezenta lui Hristos in inima unificatd.

Invatdtura sa este un rezumat fidel al invdtdturii duhovnicesti a
Sfintilor Pdrinti ai Bisericii Ortodoxe, comund, in esentd, Rasdritului
st Apusului, intrucdt este, simplu, crestind.

I
INCEPUTUL HOTARARII SI STARUINTA INTRU ACEASTA

De voiesti sd-ti mantuiesti sufletul si sd castigi viata vesnics, iesi
din’ toropeala, fi-ti semnul crucii si spune «In numele Tatilui si- al
Fiului si al Sfantului Duh. Amin».

Credinta nu se dobandeste prin cugetare, ci prin faptd. Nu vor-
bele si speculatiile sunt cele care ne invati ce este Dumnezeu, ci triirea.

* Lucrare realizatd cu concursul Comitetului de Coordonare al Tineretului Orto-
dox din Franta — Centrul de Studii Ortodoxe.

** Colectia «Spiritualitate r&sdriteand», seria «R&sdritul contemporan», Ed. Abbaye
de Bellefontaine, Franta, 1973.
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Pentru a ldsa si patrundi aerul proaspit, trebuie si deschizi fereastra ;
pentru a te bronza, trebuie si te expui la scare. La fel si pentru a
dobéndi credinta ; dupa cum spun Sfintii Parinti, nu-{i atingi telul stand
asezat confortabil si asteptdnd. S& facem asemenea fiului risipitor, care
«sculdndu-se, a venit la Tatil sdu» (Lc. 15, 20).

Oricat ar fi de grele si de numeroase lanturile care te leagi de
pamant, niciodati nu este prea tarziu. Nu intdmpldtor s-a scris ca
Avraam avea saptezeci si cinci de ani cdnd a plecat (Fac. 12, 4), iar
lucratorii ceasului al unsprezecelea au primit aceeasi platd ca si cei care
lucrau din zori (Mt. 20, 1—16).

Tot asa, niciodatd nu este prea devreme. Niciodatdi nu e prea
devreme si stingi focul din padure. Vrei si-ti vezi sufletul pustiitsi ars?

Incid de la botez, ai primit porunca ridzboiului nevizut cu cei ce-ti
vrajmasesc sufletul. Apuci-te de treabd. Ai améanat destul. Cufundat in
lene si neglijentd, ai risipit un timp pretios. Nu-ti raméne decit sa
incepi cu inceputul, cddi ai ldsat si se intineze in chip jalnic curéitia
primita la botez.

Apucé-te, deci, de treabd, acum, deindatd, fird Intirziere. Nu lisa
nici pe diseard, nici pe maéine, nici pe mai tédrziu, «cidnd voi fi terminat
ceea ce am acum de facut». O améinare poate fi fatala.

Nu. Chiar acum, in clipa in care te hotérdsti, trebuie si ardti prin
fapte cd te-ai despartit de sinea ta cea veche si cd de-acum incepi o
viatd noud, tinzidnd citre un tel nou si urmind noi cii. Ridici-te, deci,
cu curaj si spune: «Invredniceste-ma, Doamne, si incep acum. Aju-
td-ma !». Cici, inainte de toate, ai nevoie de ajutorul lui Dumnezeu.

Stdruieste in hotdrdrea ta si nu te uita inapoi. Pilda femeii lui Lot
si-ti fie de Invatdtura : pentru cid s-a uitat inapoi, s-a preficut in stalp
de sare (cf. Fac. 19, 26). Omul cel vechi, 1-ai parasit: nu mai lua
zdreanta Inapoi. Asemenea lui Avraam, ai auzit glasul Domnului spu-
nindu-ti : «lesi din pdmaéantul tdu, din neamul tau si din casa tatdlui tdu
si vino in padmantul pe care ti-1 voi ardta Eu» (Fac. 12, 1). De acum
inainte, cdtre acest pdmaéant trebuie si-ti indrepti nazuintele.

II
INSUFICIENTA PUTERILOR OMENESTI

Sfintii Parinti ne spun toti intr-un glas: «Primul lucru pe care
trebuie si-1 aji in minte este ca niciodatd, in nici un -fel, sd nu te bizui
pe tine insuti. Lupta cdreia trebuie sa-i faci fati este deosebit de aprigd
si nu o poti purta doar cu puterile tale omenesti. Daci te increzi in tine
insuti, vei fi doborat imediat si-ti va pieri orice dorintd de a mai con-
tinua lupta. Numai Dumnezeu iti poate darui izbidnda pe care o doresti».

Pentru multi, aceastd hotdrire de a nu se increde in sine constituie
o piedica greu de trecut, care-i opreste si punad odatd inceput. Trebuie
insad depasitd, altminteri poti pierde nidejdea de a merge mai departe.
Cdci, intr-adevar, cum ar putea cineva si primeascd sfaturi, indrumari
5i ajutor dacid el crede cd stie totul poate totul si nu are nevoie de
nimic din acestea ? Printr-un asemenea zid de autosuficien{i nu poate
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strabate nici o razi de lumini. «Vai de cei care sunt intelepti in ochii
lor si priceputi dupd gindurile lor !» (Is. 5, 21—22) ; iar Sfantul Apostol
Pavel ne previne : «Nu. v socotiti voi insivd infelepti» (Rom. 12, 16).
Imparatia cerurilor s-a descoperit pruncilor, dar rdméane ascunsa celor
intelepti si priceputi (cf. Mt. 11, 25).

Trebuie deci si ne debarasam de aceastd incredere exagerata in
noi-insine. Aceasta este deseori atdt de adinc inrddicinat in noi, incét
nici nu ne mai dim seama cit de mult ne stipdneste. Tocmai egoismul
nostru, preocuparea pentru noi-insine, amorul nostru propriu sunt
cauzele tuturor greutitilor pe care le intdmpindm, ale lipsei noastre de
libertate interioard in fata incercarilor la care suntem supusi, cauza
neajunsurilor si a tuturor suferinfelor noastre sufletesti si trupesti.

Priveste spre tine insuti si vei vedea cét esti de stdpanit de dorinta
de a face plécere propriului_tdu «eu», lui si numai lui. Likertatea ifi
este incitusati in lanturile iubirii de sine, incit esti purtat incoace
si-ncolo, ca un trup fird viatd, de dlmlneat_a pind seara: «Acum as
bea», «acum as iesi», «acum am chef s& mi uit prin ziar».. Clipd de
clipa, propriile tale dorinte te mana firi rigaz si, dacid se iveste vreo
piedicd in calea lor, iei foc imediat cuprins de nemultumire, de nerab-
dare sau de ménie.

Dacid-ti cercetezi "adincurile constiintei, vei descoperi aceleasi
lucruri. Cea mai bund dovadi este neplicerea pe care o resimti cind
cineva te contrazice. Trdim astfel ca niste robi. Dar «unde este Duhul
Domnului, acolo este libertate» (II Cor. 3, 17).

Ce castigi daca te invarti asa, mereu, in jurul propriului tiu eu?
Domnul - ne-a poruncit si ne iubim aproapele ca pe noi-insine si si-1
iubim pe Dumnezeu mai presus de orice. Dar noi o facem ? Nu cumva
suntem, dimpotrivd, ocupati mereu de propria noastrd bundistare ?

Fii convins cd nimic bun nu poate veni numai de la tine. Chiar daca
ti se iveste un gind dezinteresat, fii sigur ci nu vine de la tine, ci din
Izvorul Bunitatii, care l-a sadit in tine ; este un dar de la Cel ce da-
ruieste viata. De asemenea, puterea de a preschimba acest gind bun in
faptad nu este a ta, ci iti este datd de Sfinta Treime.

IIT
GRADINA INIMII

Viata cea noud pe care o incepi acum a fost deseori aseminati cu cea
a unui griadinar. Pdmantul pe care il cultivd este un dar de la Dum-
nezeu, ca si semintele, ca si cildura soarelui, ploaia si puterea care face
legumele sa creascd. Lui i-a fost incredintati munca.

Dacd gradinarul vrea si aibd o recoltd bogatd, trebuie si lucreze
din zori si pand in noapte, sa pliveascd, si praseascd, si stropeascé sd
curete, cdci culturile sale sunt amenmtate de multe prlme]du care-i pot
compromite recolta. El trebuie sd munceascd fiard rigaz, si fie mereu cu
ochii in patru, mereu atent, mereu gata si intervina. Si cu toate acestea,
la urma urmei, recolta deplnde in intregime de vreme si de fortele
naturii, adica de Dumnezeu.
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Gradina pe care ne-am apucat si o cultivim si asupra cdreia tre-
buie si veghem este propria noastra inimdi ; recolta este viata vesnica.

Vesnica, intrucit nu este masurati de timp si de spatiu, nu este
legatd de imprejurdrile exterioare. Este viatd adevaratd, o viatd de liber-
tate, de dragoste, de milostivire si de lumind. Nu este limitatd de nimic,
si pentru aceasta este vesnici. Este o viatd traitd pe tdrdm duhovni-
cesc. Este o noud dimensiune a existéntei. Incepe aici pe pamant si nu
are sfarsit. Nici o stdpénire lumeascd nu are putere asupra ei. Iar de
descoperit, o descoperim in adancul inimii.

«Nu te cruta pe tine insuti, spune Sfantul Isaac Sirul, si vrdjmasul
isi va pierde cumpatul la simpla ta apropiere. Fa pace cu tine Insuti, si
cerul si pamantul vor face pace cu tine. Strdduieste-te sa intri In
camara cea dinlduntrul tau si vei descoperi ldcasul cel ceresc, cdci sunt
unul si acelasi lucru : patrunzind in una, il vei contempla si pe celalalt.
Scara Impéaratiei se aflad in tine, ascunsd in inima ta. Elibereazi-te de
povara picatelor si vei descoperi inlduntrul tdu cararea care-{i va face
urcusul cu putinta». .

Licasul cel ceresc de care vorbeste sfantul este un alt nume al
vietii vesnice. Este numit si Imparidtia cerurilor, Imparatia lui Dum-
nezeu sau, pur si simplu : Hristos. A trdi in Hristos, inseamnd a trai in
viata vesnica.

v
O LUPTA TACUTA SI NEVAZUTA

Acum, cind stim unde se poartd lupta pe care o avem de dus si
care-i este rostul adidnc, mai rdméne si intelegem de ce este numita
«rdzboi nevizut». Se numeste asa, fiindcd se poartd pe de-a-ntregul in
inima noastrd, in tdcere, in adéincul sinelui nostru. Este un lucru de
cdpdtai, asupra cdruia Sfintii Parinti insistid in mod deosebit : pecetlu-
ieste-ti buzele si pastreazi taina ! Daci deschizi baia de aburi, caldura
se duce si tratamentul isi pierde taria. Astfel, nu pomeni niminui de
hotdrirea ta de acum. Nu spune nimic de noua ta viatd, nici de trairile
pe care le ai sau de care niadijduiesti a te invrednici intr-o zi. Despre
asa ceva nu trebuie si fie vorba decidt intre Dumnezeu si tine. Singura
exceptie si fie pentru pirintele tdu duhovnicesc.

Tacerea este necesard, pentru cd, dacid vorbesti cu usurinti de tre-
burile tale, aceasta nu poate decit si te indemne si te preocupi de tine
insuti si‘’sa-ti sporeascd increderea de sine. Or, aceste porniri trebuie
indbusite in primul rand. Multumitd tacerii ne sporeste increderea in Cel
care vede in ascuns (cf. Mt. 6, 4, 6, 18) ; multumita tacerii, vorbim Celui
care aude fard a fi nevoie de cuvinte. Tu nu cauti decit si te indrepti
ciatre El, deci in El trebuie si ai incredere. Esti ancorat in vesnicie, si,
in vesnicie, orice cuvint amuteste.

De acum inainte, trebuie si te gindesti ca tot ce ti se intampla,
important sau nu, iti ‘este trimis de Dumnezeu pentru a te ajuta.in
lupta pe care o duci. Numai El stie ce-ti este de trebuinti, de ce ai
nevoie In momentul respectiv : propasire sau piedicd, ispitd sau cadere.
Nimic nu este intdmplator : nu existd intdmplare din care si nu ai ceva
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de invitat. Trebuie s intelegi bine acest lucru, incd de pe acum, cici
astfel iti va spori increderea in Domnul pe care ai hotdrat sa-I. urmezi.

Sfintii ne mai dau un sfat pentru calea pe care o avem de urmat :
considera-te ca un copil care de-abia a inceput sid vorbeasca si cdre face
primii pasi. Toatd intelepciunea ta lumeascd si toate cunostintele tale
nu-ti sunt de nici un folos in lupta care te asteapta ; tot de nici un folos
sunt si situatia sociald sau bunurile tale. Tot ce posezi si nu este pus in
slujba Domnului este o povard, iar o cunoastere la care inima nu parti-
cipd este stearpd deci daunatoare, cici indeamna la ingimfare. Este
numitd «simpla stiinta», cici este lipsitd de cdldura si nu hridneste dra-
gostea. Trebuie, deci, sd-{i parisesti toatd stiinta, si sd devii un nestiutor
pentru a fi intelept. Trebuie si devii sidrac pentru a fi bogat si slab
pentru a fi puternic.

. v
RENUNTAREA LA SINE SI CURATIREA INIMII

Dezarmat, slab si neputincios, ai de indeplinit cea mai grea sarcina :
sd-ti invingi propriile dorinte egoiste. Tocmai aceasta este «necrutarea
de sine», de care depinde in cele din urma rezultatul luptei pe care o
duci ; cici, atdt timp cit te va stapini vointa ta egoistd, nu-i vei putea
spune Domnului cu inima curatd : «Faci-se voia Ta». Dacd nu te poti
descotorosi de slivirea de sine nu te vei. putea deschide adeviratei
slave. Daca te cramponezi de propria ta libertate, nu vei putea fi partay
la adevarata libertate care este domnia UNICEI vointe.

Taina cea mai addncd a sfintilor, aceasta este: nu ciuta libertatea
si-ti va fi daruita. ’

Pdmantul nu va rodi decadt spini si palidmidi, spune Scriptura.
Omul va trebui sd-1 lucreze in sudoarea fruntii si cu multa truda (cf.
Fac. 3, 17—19). Acest pdmant este chiar omul, propria sa fire. Sfintii
Parinti ne sfatuiesc sd incepem cu lucruri marunte cici, asa cum spune
Sfantul Efrem Sirul, cum vei putea stinge un mare incendiu fari si fi
invatat sd indbusi un foc mai marunt ? Daci vrei sa fii in stare si tii
piept unei patimi violente, spun Sfintii Parinti, indbusa-ti micile do-
rinte. S& nu crezi cd le poti desparti unele de altele : sunt legate ca veri-
gile unui lant{ sau ca ochiurile unei plase.

Iatd de ce nu slujeste la nimic si incepi si te lupti cu principalele
vicii sau cu proastele obiceiuri care-ti opun o rezistentd indarjita, daca
nu te striduiesti in acelasi timp sa-ti invingi micile slabiciuni «nevino-
vate» : mici lacomii, méancarimi ale limbii, curiozitate, obisnuinta de a
te amesteca in treburile altuia. Toate dorintele noastre au, intr-adevar,
acelasi temei : obisnuinta constantd de a ne satisface numai voia proprie.
Aceasta trebuie starpitd. De la cadere incoace, voia ne este pusi
exclusiv in slujba propriului «eu». Astfel incédt telul luptei noastre si
fie indbusirea voii proprii. Trebuie si purcedem deindati la aceasta si
sa luptam fard ragaz. Te mananca limba si pui o intrebare ? N-o pune !
Ti-e foarte poftd si bei doud cesti de cafea ? Nu bea decit una! Ai
chef si te uiti pe fereastra ? Nu te uita. Ai dori si mergi intr-o viziti ?
Ramai acasa.
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Aceasta Inseamnd necrutare de sine. In felul acesta, cu ajutorul lui
Dumnezeu, faci sd tacd vocea gdligioasi a voii tale proprii.

Te intrebi, poate, dacd este cu adevarat nevoie de asa ceva ? Sfintii
Parinti iti rdspund cu o altd intrebare : crezi intr-adeviar ci ai putea
umple un vas cu apd curata fira si-1 fi golit mai inainte de apa murdara
care era induntru ? Ai vrea si primesti un oaspete iubit intr-o odaie
imbacsitd cu tot felul de vechituri si de zdrente ? Nu. «Oricine si-a pus
nidejdea in Domnul, acesta se curidfeste pe sine» (I Ioan 3, 3), spune
Sfantul Apostol Ioan.

Sd ne curdtim inima! S&i aruncim afard din ea toate vechiturile
prafuite care s-au ingramadadit inlduntru ; sd-i spdldm podeaua cu peria,
sd stergem geamurile si si deschidem ferestrele, pentru ca aerul si lu-
mina sa poatd intra in incdperea din care vrem si facem un altar pentru
Domnul nostru. S§ ne schimbam si-hainele, pentru ca mirosul invechit
de mucegai si nu ne mai insoteascd, si ca si nu fim aruncati afara (cf.
Mt. 22, 13).

Iatd munca noastri de fiecare zi si de fiecare clipa.

Nu facem astfel decat si indeplinim ce ne-a cerut Domnul, prin
sfantul Sau apostol Iacob : «Curatiti-va inimile !» (Iacov 4, 8) Apostolul
Pavel ne cere «sid ne curatim de toatd intinarea trupului si a duhului»
(IT Cor. 7, 1). Céci, ne spune Hristos, «cele ce (..) pornesc din inim4,
acelea spurcd pe om. Cici din inima ies ginduri rele, ucideri, adultere,
desfranari, furtisaguri, marturii mincinoase, hule. Acestea sunt care
spurcd pe om» (Mt. 15, 18—19). Iatd de cé ii indeamna astfel pe fari-
sei : <<Cura1;a intai partea dinduntru a paharului si a blidului, ca si f1e
curata si cea din afara» (Mt. 23, 26).

Punéind in practici acest indemn de a incepe cu cele dinlauntru, si
avem mereu in gind ci nu prin noi insine ne curdtim inima. $i nu pen-
tru multumirea noastrd personali ne dereticim si primenim camera de
oaspeti, ¢i pentru ca oaspetele nostru si se simti bine induntru. Ne
intrebdm : «O va gasi pe gustul lui ? Va rdmane induntru ? Toate gin-
durile noastre sunt pentru el.

Apoi ne retragem mai in spate, in planul al doilea, fira si asteptim
raspuns.

Dupa cum aratd Nichita Stithatul, omului ii sunt proprii trei stari :
omul trupesc, care vrea sa trdiascd pentru propria sa placere, chiar si in
detrimentul celorlalii ; omul firesc, (exact: «omul sufletescn) care vrea
sd placa in acelasi timp si siesi si celorlalti ; omul duhovnicese, care se
straduieste sd-i placd numai lui Dumnezeu, neciutind ale sale. Primul,
se aflid sub fire, al doilea este potrivit firii, al treilea este deasupra
firii : aceasta din urmi este viata in Hristos.

Omul duhovnicesc gdndeste duhovniceste ; nddejdea lui este si auda
intr-o bund zi ingerii bucurdndu-se «pentru un picitos care se po-
ciieste» (Lc. 15, 10) si care nu este altul decét el insusi. Oricare ti-ar fi
simtdmintele, sd lucrezi insuflefit de aceasti nadejde, cici Domnul ne-a
dat aceastd porunci : «Fiti, dar, voi desavirsiti precum Tatil vostru Cel
ceresc desdvarsit este» (Mt. 5, 48) si «Cautati mai intdi Impdaratia lui
Dumnezeu si dreptatea Lui» (Mt. 6, 33).
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Nu-ti ingddui nici o clipd de odihni, nici un rigaz atata timp céat
nu vei fi starpit aceastd parte din tine care {ine de cele trupesti. Hotd-
raste-te si-ti descoperi orice manifestare a omului animal in sinea ta
si si o inabusi fara milad. «Céci trupul pofteste impotriva duhului, iar
duhul impotriva trupului» (Gal. 5, 17).

Iar dacd, lucrand astfel la propria ta maintuire, te temi sd nu fii
cuprins de duhul trufiei pardndu-ti drept in propriii tai ochi, cerce-
teazid-te si spune-ti cd cel care se teme sd nu devina drept in ochii sii,
acela, suferd de orbire, nevadzand ci, de fapt, in propriii sdi ochi, el
ESTE deja drept.

VI
TREBUIE INLATURATA INCLINATIA SPRE PLACERE

Scriptura ne spune cd putini sunt cei ce afld cirarea cea ingusta
care duce la viatd si cd trebuie si ne silim sa intrdm pe poarta cea
stramtd, «ca mul{i, zic voua, vor cduta sia intre si nu vor putea»
(Lc. 13, 24). .

Cauza trebuie cdutati tocmai in refuzul necrutirii de sine. Ne sta-
panim, poate, viciile cele mai grave si mai periculoase, dar aici ne oprim.
Ne lasam, in schimb, micile fantezii si se dezvolte in libertate, dupa
placul lor. Nu furdm, nici nu pungisim, dar clevetirea ne face cea mai
mare placere. Nu ne imbatam, dar ne licomim la ceai sau la cafea.
Inima ne este in continuare plind de dorinfe, cdci rddicinile nu le-au
fost smulse si rdticim la intdmplare prin padurea de nepatruns care
a crescut pe terenul fertil al iubirii de sine. '

Porneste neintirziat lupta cu aceastd iubire de sine, care este rida-
cina tuturor relelor de care suferi. Daca n-ai fi plin de mild pentru tine
insuti, ti-ai da deindati seama cd tu esti cel ce-ti faci rdu, refuzand
sd infelegi cd suferintele sunt de fapt spre binele tidu. Iubirea de sine
iti intunecd vederea. Nu te compatimesti decdt pe tine, si ca urmare
orizontul tdu se inchide aici. Dragostea este ferecatd inlduntrul tau :
elibereaz-o, si nu vei mai fi nefericit.

Renuntd la slidbiciunile tale pierzitoare si la setea de buni stare;
loveste-le din toate partile! Inabusi-ti inclinatia spre plicere, las-o
fara aer. Fii riguros cu tine insuti, refuzd eului tdu trupesc faramele
de satisfactie pe care le pretinde ecu incipatdnare. Caci, dupd cum
obisnuinta se intretine prin repetitie, tot asa, dacd nu o hrinesti, piere.

Inchizdnd raului poarta din fatd, aj grija ca nu cumva sa lasi intre-
deschisa vreo usa laturnalnicd, pe unde sa se strecoare lesne, sub- alti
forma. '

La ce-ti foloseste, de pilda, sd dormi pe tare, daci pe de alti parte
iti oferi plicerea unei bai fierbinti ? La ce-{i foloseste si te lasi de
fumat, dacé te lasi in voia dorintei de palavrageala ? Ce folos ci nu mai
palavragesti, dacd nu incetezi si citesti romane captivante ? Si la ce-ti
foloseste sd renunfi la lecturd, daca dai frau liber imaginatiei, lasan-
du-te leginat de dulci visari ? :

Toate nu sunt decit forme diferite ale uneia si aceleiasi realititi :
setea ta nestinsd de a-{i satisface dorinta de plicere. Straduieste-te sa-ti
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indbusi pand si dorinta de a poseda obiecte agreabile, de a resimti o
senzatie de bundstare, de a te simti in largul tdu. Invati sa iubesti
neajunsurile, saracia, suferinta, lipsurile. Invati si urmezi poruncile
Domnului : sd nu spui lucruri desarte, sd nu te imbraci cu grija, si te
supui intotdeauna autorititii, si nu privesti o femeie poftind-o, si nu
te méanii etc. Toate aceste porunci ne-au fost date ca sid le urmam,
nu ca sd ne purtdm ca si cum nu ar exista, altminteri, Domnul miiei
nu le-ar fi poruncit. «Dacd vrea cineva si vind dupd Mine, si se lepede
de sine» (Mt. 16, 24) ; Domnul face astfel apel la vointa fiecdruia («daca
VREA cineva»y si la efortul personal («sid se lepede de sine»).

VII
IUBIREA DE SINE SA FACA LOC IUBIRII LUI HRISTOS

«Daca iesim din noi insine, pe cine intilnim ?», se intreaba episcopul
Teofan Zivorétul: Si tot el rdspunde : «Il intilnim pe Dumnezeu si pe
aproapele». Iatd adeviratul motiv pentru care lepidarea de sine este
o conditie — chiar principala — pe care trebuie si o indeplineasca cel
care cautd mdintuirea in Hristos : doar in felul acesta centrul de gra-
vitatie al fiintei noastre se poate deplasa de la noi insine la Hristos,
care este in acelasi timp Dumnezeu si aproapele.

Aceasta Inseamnd cd toatd solicitudinea, toatd grija, toati dragostea
pe care o revarsdm asupra noastrd se indreaptd atunci, in intregime si
firesc, aproape fiara si ne dim seama, citre Dumnezeu si, de acolo,
cdtre aproapele. Doar atunci vei putea face binele astfel incit «stidnga
ta sd nu stie ce face dreapta» iar «milostenia ta si fie intr-ascuns»
(Mt. 6, 3—4).

Cat timp aceasta nu se va realiza, nu veti putea fi «plini de toata
cunostinta, putidnd sa vd povatuiti unii pe altii» (Rom. 15, 14) in mod
real), nu numai material. Toate Incercarile noastre in acest sens suni
gresite dintru inceput, fiind «ale noastre» si pornind din dorinta de
a ne place noud insine. Trebuie sd intelegem acest lucru, altfel riscam
lesne sa ne riticim angajindu-ne pe calea unui asa-zis devotament fati
de ceilalti si a unor fapte bine intentionate, dar care ne readuc ine-
vitabil in mlastina propriei noastre satisfactii.

Prin urmare, nu va impovdrati cu asa-zise intruniri caritabile, opere
de binefacere si alte activititi aseminitoare. Neastamparul sub orice
formd este o otrava de temut. Cerceteazi-ti inima, analizeazi-te cu
atentie si-{i vei da seama ca multe din aceste activitdti, care par inchi-
nate sermenilor, au, In realitate, ca punct de plecare nevoia de a ne
amorti constiinta; adevdrata lor cauza este tendinta noastra irepresi-
bild de a cduta ceea ce ne place (Rom. 15, 1) si ne satisface.

Nu ;-Dumnezeul iubirii, al pacii si al jertfei neprecupetite nu poate
sildslui acolo unde este cdutatd cu zgomot si agitatie propria satisfactie,
chiar dacd se invoca pretexte nobile. Un criteriu de discernimant poate
i acesta: dacad pacea sufletului iti este tulburatd, daci esti descurajat
sau putin iritat pentru cd dintr-un motiv oarecare a trebuit si renunti
la1 1()) faptd bund pe care o planuisesi,’ negresit, izvorul acesteia era
tulbure.
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Te intrebi, poate, de ce ? Cei cu experienta vietii duhovnicesti ifi
pot spune cd piedicile si adversititile exterioare nu-i pot lovi decat pe
cei care nu si-au incredintat voia Domnului. Este de neinchipuit ca
Dumnezeu si intdlneascd vreo piedicd. Ori, o faptd cu adevirat dezinte-
resatd, nu este «a mea», ci a lui Dumnezeu. Nu poate fi impiedicata.
Doar propriile mele planuri, propriile mele intentii — si studiez, sa
lucrez, s ma odihnesc, sd manane, si fac un serviciu aproapelui — doar
acelea pot fi impiedicaic de imprejurdri exterioare. S$i atunci méa In-
tristez. Dar pentru cel care a descoperit cararea cea ingustd care duce
la viata, adicd la Dumnezeu, singura piedicd posibila ar decurge din
vointa sa pacatoasd. Dacd el vrea si facd un lucru, dar nu-l poate duce
la bun sfarsit, de ce s-ar intrista ? De altfel; unul ca acesta nici nu-si
mai face planuri (cf. Iacov 4, 13—16).

Dar accasta este o alta taind a sfintilor.

Nu-ti face iluzii. Un crestin trebuie «sia umble precum Hristos a
umblat» (I Ioan 2, 6), El, care nu Si-a cautat niciodati voia Sa (loan
5, 30), ci s-a nascut pe paie in iesle, a postit patruzeci de zile, a petre-
cut nopti intregi in rugiciune, a vindecat pe cei bolnavi, a alungat
demonii, n-a. avut unde si-si plece capul, iar in cele din urmi a fost
scuipat, biciuit si rastignit.

Gindeste-te cdt esti tu de departe de acestea! Intreabi-te ne-
incetat : am petrecut macar o noapte veghind si rugdndu-mi? Am
postit mdcar o zi ? Am alungat macar un singur demon ? M-am. lisat
insultat si lovit fird si opun rezistentd ? Mi-am rastignit cu adevarat
trupu}? (cf. Gal. 5, 24) si am renuntat la propria-mi voie ? Gandeste-te
merel la aceasta.

De ce trebuie si te lepezi de sine ? Pentru ci cel care s-a lepadat
cu adevirat de sine nu-si va mai pune intrebarea : sunt oare fericit?
sunt multumit ? Asemenea intrebdri nu se vor mai pune pentru tine
atunci cidnd te vei fi lepdat cu adevidrat de tine insuti. Cici, facand
aceasta, vei fi lepddat intr-adevar si orice dorintd de a-ti mai ciuta
propria placere pe pdméant sau in cer.

Aceasta cautare incapiatinatd a propriei placeri este radicina tul-
burdrii si sfasierii din inima ta. Leapad-o, lupti cu ea si restul iti va
{i daruit fara efort.

VIII
PAZESTE-TE DE INTOARCEREA VRAJMASULUI

Primele izbdnzi in lupta cu tine iInsuti si-ti fie semnul ca esti
pe calea cea bund. Dar nu te considera virtuos ; di slava lui Dumnezeu,
ca ti-a dat putere; si nu te bucura peste maésurd, ci grabeste-te si-ti
urmezi calea. Altminteri, demonul va inilta capul si te va ataca
pe ascuns. Adu-{i aminte de porunca datd de Dumnezeu poporului
Israel si sa-ti fie de invitdturd: «Cand veti trece peste Iordan in
padméntul Canaanului, s& alungati de la voi pe toti locuitorii tirii (...)
cei ramasi din ei vor fi spini pentru ochii vostri si bolduri pentru
coastele voastre» (Num. 33, 51—55).

4 — S.T.
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Fata vdzutd a izbdnzii nu conteazd. Poate fi vorba de renuntarea
la tigara de dimineatd sau de ceva tot atit de neinsemnat la prima ve-
dere ca a rnu intoarce capul sau a nu-ti ingddui un schimb de priviri.
Nu ceea ce se vede in afard conteaza. Lucrurile mici pot fi importante,
jar cele mari, marunte.

Sad te astepti, insd, mereu la o nouad fazd a luptei. Si fii mereu
pregdtit, nu este timp pentru edihna.

Pistreazd, totodatd, tdcerea. Nimeni si.nu stie ce se petrece in
tine. Tu lucrezi pentru Cel nevazut, asa cd si lucrul tiu si fie nevazut.
Sfintii ne spun c&, daed risipim fardmituri in jurul nostru, acestea vor
fi imediat ciugulite cu licomie de pasidrile vridjmasului. Paziti-vd de
slava desartid : dintr-o singurd imbucdturd poate mistui rodul multor
nevointe.

Iatd de ce Pdirintii ne invatad si actiondm cu discerndmant. Din
doui rele, alege-l pe cel mai mic. Cand esti singur, poti alege ce este
mai umil, dar dacid te vede cineva, alege calea de mijloc, ca si atragi
cit mai putin atentia. Pe cit se poate, treci neobservat, aceasta sa-ti
fie regula in orice imprejurare. Despre tine sd nu vorbesti : nu povesti
cum ai dormit, ce-ai visat, ce ti s-a intdmplat ; nu-ti da cu parerea daca
nu esti intrebat, nu fi confidente privind preocupdirile si grijile tale.
Astfel de subiecte de conversatie nu pot decit sa te faca sa te preocupi
prea mult de tine insufi.

Nu fi schimbiri in locuinta ta, nici la locul de muncd, nicdieri.
Gindeste-te cd nici un loc, nici un anturaj, nici o altd circumstanta
exterioard nu pot fi nepotrivite luptei in care te-ai angajat. Singura
exceptie ar fi o ocupatie care si-{i favorizeze nemijlocit viciile.

Nu umbla dupi situatii sau titluri batdtoare la ochi ;. cu cit starea
ta va fi mai smeritad si te va pune in slujba celorlalti cu atat vei fi mai
liber. Fii multumit cu conditia ta prezentd. Nu te grabi si-ti valorifici
cunostintele si priceperea. Abtine-te si faci observatii de felul «nu asa,
nici asa.. F4 asa sau asa». Nu contrazice pe nimeni, nu te angaja in
discutii cu nimeni, lasid-i pe ceilalti si aiba dreptate. Nu da niciodata
intdietate propriei vointe in fata vointei celorlalti. Asa vei invita dificila
artid a supunerii si in acelasi timp a smereniei, fird de care nu se poate.

Primeste observatiile fiard proteste. Dd slavd lui Dumnezeu cind
esti dispretuit, uitat, nebdgat in seamd. Dar nu-ti fduri singur prilejuri
de umilintd ; oricum, iti vor fi oferite din belsug cit e ziua de lunga.
Sunt unii oameni mereu cu capul plecat, zbitidndu-se si ocupe mereu
ultimul loc, .de-ti vine si zici «Cat e de smerit!». Numai cd cel cu
adevirat smerit are darul de a trece neobservat. Lumea nu-1 cunoaste
(I In. 3, 1). Pentru lume, el este cel mai adesea un nimeni.

Cénd Petru si Andrei, Iacov si Ioan si-au pdrasit ndvoadele si
l-au urmat pe Iisus, ce-au gindit tovaridsii de lucru, pe care i-au lisat
pe malul lacului ? Pentru acestia, ei nu mai existau, plecaserd. Nu sovai,
nu te teme sd dispari si tu, din mijlocul «acestui neam adulter si pa-
catos». Ce voiesti : sd castigi lumea sau sd-{i castigi sufletul ? (cf. Mec.
8, 34—38). «Vai voud, cand to{i oamenii va vor vorbi de bine» (Lc.
6, 26).
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IX
IZBANDA ASUPRA LUMII

Sfantul Vasile cel Mare spunea: «Nu poti ajunge la cunostinta
adevarului cu o inimi tulburatd». Iatd de ce trekuie si ne straduim si
evitim tot ce ne tulburd inima, tot ce distrage atentia duce la surexci-
tare, tot ce trezeste patimile sau nelinistea. Trebuie si ne eliberam,
pe cit cu putinti, de zgomot, de agitatia si de tulburarea iscate de
desertaciuni. Caci atunci cind slujim Domnului, nu trebuie «si ne in-
grijim si pentru multe s ne silim», ci sd ne amintim ca doar «un lucru
trebuie» (Lc. 10, 41).

Pentru a te imbaia, trebuie si te dezbraci. La fel e si cu inima;
trebuie despuiatd de toate vesmintele exterioare ale acestei lumi, pen-
tru ca Cel care o curédfeste si poatd ajunge la ea. Razele binefacitoare
ale soarelui nu pot atinge decit pielea fiara imbracdminte. Tot asa, si
harul méntuitor si de viatd fdcator al Duhului Sfant.

Trebuie deci si accepti dezgolirea. Refuzi-ti — dar fard ostenta-
tie — tot ceea ce-ti oferd plicere si satisfactie, bunistare si distractie,
tot ceea ce mangaie sau delecteazd ochii, urechile, cerul gurii sau cele-
lalte simturi. «Cine nu este cu Mine este impotriva mea». (Mt. 12, 30).
Despoaie-te zi cu zi de nevoile si obisnuintele tale in domeniul relatiilor
sociale ; fd-o cu calm, cu judecatd, fard rupturi bruste, dar cu toate
acestea in mod radical. Detaseazid-te treptat, pe cét se poate, de toate
legidturile cu lumea din afard: invitatii, concerte, receptii, in general
de «tot ce este in lume, adicd pofta trupului si pofta ochilor si trufia
vietii», cdci toate acestea «nu sunt de la Tatil, ci sunt din lume» (I In.
2, 16) si se rdzboiesc cu sufletul nostru.

Dar ce este lumea ? Si nu ne-o inchipuim ca o realitate exterioari
si tangibild, purtind pecetea pécatului. Lumea, spune Sfintul Macarie
Egipteanul, este perdeaua de flacidri intunecate care inconjoard inima
si inchide calea spre pomul vietil, Lumea este cea de care ne simtim
legati si care ne aduce satisfactli paméntesti; este ceea ce, in noi, «nu
L-a cunoscut pe Dumnezeu» (cf. In. 17, 25).

Dorinfele si pornirile noastre fac parte din lume. Sfantul Isaac
Sirul le enumera : atractia pentru bogitie si tendinta de a stridnge si
a ne insusi tot felul de bunuri; inclinatia citre plicerea simturilor ;
dorinta de cinstire, din care porneste invidia; dorinta de a-i domina
pe ceilalti si de a te face ascultat; orgoliul maéririi si al puterii; pre-
ocuparea de a fi admirat si iubit; setea de laude; grija pentru buni-
starea trupeascd. Toate acestea tin de lume; ele isi dau mana impo-
triva noastra pentru a ne amigi si a ne fereca in lanturi apisitoare.

Daca vrei sd scapi de ele, cerceteazi-te cu ajutorul acestei liste
si vezi limpede cu ce anume ai de luptat ca sd te apropii de Dumnezeu.
Caci «prietenia lumii este dusménie fatd de Dumnezeu» iar «cine va
voi sd fie prieten cu lumea se face vrdjmas lui Dumnezeu» (lacov 4, 4).
Zarile nemarginite nu ni se descoperd privirii decidt daca parasim wviile
inguste, cu indeletnicirile si pldcerile lor specifice. «Nimeni nu poate
sd slujeascd la doi domni» (Mt. 6, 24); este cu neputintd si te afli in
acelasi timp si in vale si pe culmi.
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Pentru ca urcusul sa-{i fie mai lesnicios, pentru a scidpa cit mai
repede de greaua ta povard, pune-ti adesea intrebéri ca acestea: «Nu
cumva pentru propria mea plicere si nu pentru placerea ceilulalt, ma
duc la acest concert sau la cinematograf ? Inseamnd oare cd-mi rastig-
nesc trupul dacd ma duc la aceastd petrecere ? Inseamnd cd vind tot
ce am dacd fac aceastd caldtorie de placere sau dacd-mi cumpir aceastd
carte ? Imi chinuiesc oare trupul si-1 supun robiei (I Cor. 9, 27) daca
ma Intind si citesc ?» Aceastd listi de intrebari poate fi modificatd sau
completatd in functie de obiceiurile tale raportate la modul de viata
propovaduit de Evanghelie. Si, tine minte ca «cel ce este credincios
in foarte putin si in mult este credincios si cel ce este nedrept in foarte
putin si in mult este nedrept» (Lc. 16, 10). Nu te teme de suferinti :
ea te va ajuta sid iesi din aceasti vale ingustd unde traiesti la cheremul
poftelor tale trupesti, ficind voile trupului si ale gindurilor pdcidtoase
(ct. Efes. 2, 3).

Pune-ti neincetat aceste intrebadri. Dar nu ti le pune decat tie. Nici-
odata, in nici un caz, nici micar in gind, sd nu t{i le pui cu privire
la altcineva. In chiar clipa in care-{i pui o astfel de intrebare cu pri-
vire la altcineva, inseamnid cd te erijezi in judecdtor si prin aceasta
vel fi tu insuti judecat. Te lipsesti astfel singur de tot ceea ce-ai castigat
cu trudd. Fdcusesi un pas inainte, dar ai facut zece inapoi. Asa ca ai
dreptate sad-i depléngi indaratnicia, esecul si orgoliul.

X
PACATELE ALTORA SI PACATELE NOASTRE

Ti-ai dat acum seama de nimicnicia ‘ta, de siricia si ticdlosia ta;
iatd de ce strigi cdtre Domnul asemenea vamesului: «Dumnezeule, fii
milostiv mie, pdcdtosului !» (Le. 18, 13). $i adaugi: «Ba sunt chiar mai
rdau decdt vamesul, céci eu nu md pot impiedica si nu-1 privesc cu
dispref pe fariseu, iar inima mea se mandreste si spune : Iti multumesc
cd nu sunt ca el». '

Dar, ne spun sfintii, atunci cind vei deveni constient de intune-
cimea inimii tale si de slibiciunea trupului tiu, iti va pieri orice dorinta
de a-ti mai judeca fratele. Dincolo de propria ta intunecime, vei vedea
atunci lumina cereascd strdlucind in toate fipturile, care o oglindesc;
nu vel mai putea lua seama la picatele celorlalti cind ale tale sunt
atdt de mari. Intr-adevar, de abia cidnd vei tinde cu ardoare citre de-
savérsire, vel Incepe sd descoperi cat esti de nedesadvarsit. Si de abia
atunci cdnd vei vedea cat esti de nedesavarsit, desdvarsirea iti va deveni
accesibild. Astfel, desdvarsirea purcede din slabiciune.

Iar atunci vei dobadndi ceea ce Sfantul Isaac Sirul fagaduia celor
care nu se crutd pe sine: «Jar vrajmasul isi va pierde cumpéitul la
simpla ta apropiere».

De ce vrdjmas vorbeste aici Sfantul ? Desigur, de cel care a luat
intr-o zi chipul sarpelui si care de atunci stirneste in noi nemultumi-
rea, nerdbdarea, precipitarea, méania, invidia, teama, nelinistea, ura, des-
curajarea, lenea, tristetea, indoiala, tot ceea ce ne otrdveste existenta
si isi are radicinile in iubirea de sine si in mila pentru noi insine.
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Deci, cum ar putea voi si i se supuna ceilal{i acela care constata,
cu suferinta addnci pe care o inspira dragostea, ca el nu i se supune
niciodatd Invatatorului siu? Cum ar mai putea atunci sa se tulbure,
sa-si piarda rabdarea, si-si iasa din fire dacd lucrurile nu merg potrivit
dorintei sale ? Un astfel de om s-a obisnuit, printr-un indelung exer-
citiu, si nu mai doreascd nimic, ori, cum explica Avva Dorotei, celui
care nu mai are dorinte totul i se intampld dupa dorinta sa. Voia sa
urmeazi intru totul voii lui Dumnezeu, incdt tot ceea ce cere, obtine
(Mc. 11, 24).

Cum ar mai putea fi stipanit de invidie cel care, departe de a voi
sa se inalte pe sine, este constient de propriile sale scaderi si considera
ca ceilalti meritd mult mai mult decit el stima si consideratie ? Cum
ar mai putea fi incercat de teamd, de spaima sau de neliniste cel care,
asemenea talharului de pe cruce, vede in tot ce i se intampld dreapta
risplatd a faptelor sale (Lc. 23, 41) ? Nepédsarea ii piere, caci neincetat
o haituieste si-i demascd in sinea sa cele mai slabe urme. Descurajarea
dispare, cici cum ar mai putea fi pus la pdmant cel care sta neincetat
in genunchi cu duhul ? Ura ii este de acum pe deplin indreptatd cétre
raul care se afla in sine si care il impiedicad sa-L vada limpede pe
Domnul ; isi urdste propria viata (Lc. 14, 26). Indoiala nu mai are nici
o putere asupra lui, cdci a gustat si a vdzut cd bun este Domnul (Ps.
33, 8) ; Domnul este tot sprijinul lui. Dragostea sa se face tot mai cu-
prinzitoare, la fel si credinta. Culege roadele smereniei. Dar toate
acestea nu se intdlnesc decdt pe cdrarea cea stramti, pe care putini
o afla (Mt. 7, 14).

XI

RAZBOIUL LAUNTRIC ESTE DOAR UN MIJLOC
IN SLUJBA UNUI TEL

Scuturandu-ti lanturile dinafard, te eliberezi in acelasi timp si de
legaturile lduntrice. Cand scapi de grijile dinafard, iti despovirezi si
sufletul. Prin urmare, greaua luptd pe care o ai de dus este doar un
mijloc si, ca atare, nu este nici bunda, nici rea in sine; sfintii au ase-
manat-o adesea cu un tratament medical. Chiar daci este greu de urmat,
este, totusi, o cale de a-t{i recdpéata sanatatea.

Géndeste-te mereu cd nu dai dovadid de cine stie ce virtute, stra-
duindu-te si te stipanesti. Intr-adevar, de ce virtute poate fi vorba
atunci cind, dupd ce ai cdzut, din propria ta neglijentd, intr-o galerie
subterand, pui mana pe lopata si pe tirnacop incercand si iesi de acelo ?
Ba este chiar cel mai firesc lucru si te folosesti de uneltele pe care
i le intinde cineva aflat la suprafatd ca si incerci si scapi din strém-
toare si intunecime. Curatid prostie ar fi sa nu faci asa.

Aceastd pilda iti poate fi de invatdturd. Uneltele sunt mijloacele
mantuitoare, poruncile evanghelice, sfintele taine ale Bisericii, care au
fost puse la indemdina fiecidrui crestin incd de la botez. Nefolosite, nu-ti
vor sluji la nimic. Dar, folosite cu buna stiinta, te vor ajuta sia-ti cro-
iesti calea citre libertate si lumina.
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«Prin multe suferinte trebuie sa intram in Impéaratia lui Dumnezeu»
(F. A. 14, 22). Asemenea celui cdzut in subterand, trebuie si re-
nuntdm la odihnd, la somn, la distractii ; asemenea lui, trebuie sa
rdmanem treji si sd folosim din plin fiecare clipd pe care ceilalii o
petrec dormind sau ocupindu-se de fleacuri. Nu trebuie si lisim din
mana lopata si tdrndcopul, adicd rugiciunea, postul, privegherea si toate
celelalte prin care indeplinim porunca Domnului (cf. Mt. 28, 20). Iar
dacd inimii noastre ii vine greu sd accepte asemenea disciplind, trebuie
si ne punem In joc intreaga vointd pentru a o sili si se supund, daca
vrem sd iesim la liman.

Ce rasplatd va primi cel cdzut in subterand — dacid mai poate fi
vorba de rasplatd ? Stradania sa insdsi ii va fi rasplata; aceasta consta
in dragostea sa de litertate, in nidejdea si credinta care l-au ficut sa
pund maina pe unelte. Pe méasura ce lucreazia nidejdea, credinta si dra-
gostea sporesc : cu cit este mai activ si nu-si precupeteste eforturile,
cu atadt rasplata ii sporeste. El se considerd un prizonier printre alti
prizonieri ; in proprii sdi ochi, nimic nu-l deosebeste de tovardsii sai:
un pdcdtos printre alti pacatosi, inchis in maruntaiele pdméantului. Dar,
in timp ce ceilalti, resemnati si lipsiti de naddejde, dorm sau joacd carti
ca sd le treacd vremea, el merge inainte si lucreazd. A aflat o comoara
si iardsi a ascuns-o (cf. Mt. 13, 44) : poartd in sine Imparatia lui Dum-
nezeu, adicd dragostea, credinta si niddejdea de a iesi intr-o buni zi la
aerul curat de afard. Desigur ci, pentru moment, nu intrezireste ade-
varata libertate decat ca prin oglindd (I Cor. 13, 12), dar prin nadejde
este deja liber : «prin nidejde ne-am maéntuits» (Rom. 8, 24). Apostolul
adaugd : «dar niddejdea care se vede nu mai e nadejde», pentru a ne
desluji si mai bine cele spuse inainte. Intr-adevar, atunci cind prizo-
nierul si-a dobéndit libertatea si o vede fatid catre fatd, el nu mai este
un prizonier printre ceilalti, de pe pamaént, ci se afld de-acum in lumea
libertdtii, a acelei libertati date lui Adam si redate noud prin Hristos.

Asemenea prizonierului, suntem deja liberi prin nidejde ; dar im-
plinirea méntuirii se afld dincolo de viata pidmanteascid. De abia atunci
vom putea spune cu certitudine : «Sunt mantuit !» Cu adevarat, porunca
de'a fi desavarsit precum Tatdl nostru Cel ceresc desivarsit este (cf.
Mt. 5, 48) nu-si poate afla implinirea deplind in om aici pe pdmaént.
Atunci, de ce ne-a mai fost dati ? Sfintii ne raspund: pentru ca sa
ne putem incepe strddaniile incd de acum, dar avand in fata ochilor,
mereu, vesnicia.

Telul omului este libertatea; dar el nu si-o poate dirui singur
siesi, nici nu o poate primi de la aproapele sdu; nu o va dobandi decat
de la Dumnezeu, ne spune episcopul Teofan.

Indemnul spre libertate imbraca intr-adevar aceasti forma : «Po-
cditi-va !». Iar Domnul ne adreseazi aceastd chemare : «Veniti la Mine
toti cei ostenifi si impovarati si Eu va voi odihni pe voi» (Mt. 11, 28).
De ce osteneald si fie vorba? De cea legati de asigurarea propriei
noastre fericiri trecatoare ? Si de ce povara ? Cea a grijilor si necazu-
rilor lumesti ? Nicidecum, raspund sfintii. $i iatd de ce Domnul adaugi :
«Luati jugul Meu asupra voastrd si invitati-va de la Mine» — de la
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Mine care nu M-am gindit niciodatd la bunistarea mea trecitoare, nici
n-am purtat povara grijilor lumesti in timpul vietii Mele pamaéntesti.

Ce vor dobandi, deci, cei care ostenesc pentru méntuirea lor purtand
povara vrdjmasiei lumesti pe dinauntru si pe dinafarda ? Care va fi
partea celor care iau asupra lor jugul lui Hristos si traiesc asemenea
Lui si nu invatid nici de la oameni, nici de la ingeri, nici din carti, ci
de la Domnul Insusi ? Cei care invatd de la viata Lui, de la lumina Lui
si de la lucrarea Lui in sinea lor ? Cei care pot spune la randul lor:
«Sunt bldnd si smerit cu inima, nu am o pérere prea bunid despre mine
insumi, nici despre ceea ce as putea spune sau face ?» Toti acestia vor
afla odihna pentru sufletele lor. Insusi Domnul le-o va dirui. Vor fi
izbaviti de ispite, de necazuri, de umilinte, de descurajare, de neliniste
si de tot ceea ce tulburi inima omului. ‘

Aceasta este interpretarea Sfantului Ioan Scdrarul («Scara XXV, 4),
care ne vorbeste ca de la crestin la crestin. Cici unui suflet renascut
prin har, trairea ii dovedeste cu fiecare zi mai mult cid jugul lui Hristos
este usor pentru cei care-L iubesc.

Dar numai «cel ce va rabda pand la sfarsit se va maéantui» (Mt.
10, 22), nu si cei care-si pierd curajul si cad in delasare. Figaduinta
Domnului nu este pentru ei.

Drept aceea, si nu ostenim niciodati. Si fim tari, neclintiti, spo-
rind totdeauna in lucrul Domnului, stiind ca osteneala noastrd nu este
zadarnicd in Domnul (I Cor. 15, 58). Odatd ce-am inceput, sd nu mai
incetdam de a savarsi faptele unei sincere metanoia. A te opri inseamnd
a da inapoi.

XII
ASCULTAREA

Ascultarea este o altd unealtd nepretuitd in lupta cu voia proprie.
Potrivit Sfantului Ioan Scararul, ascultarea este jertfirea madularelor
trupului in folosul vietii duhului. Ea este morméntul voii proprii si in-
vierea smereniei («Scara», III, 3).

Adu-ti aminte ci de buni voie te-ai diruit ca rob Domnului, crucea
pe care o porti la gat ti-o aminteste. Tocmai prin aceasti robie poti
ajunge la adevidrata libertate. Dar un rob poate avea voie proprie ?
El trebuie si invete ascultarea.

Te vei intreba poate: De cine si ascult? Sfintii iti raspund:
«Ascultati pe mai-marii vostri» (Evr. 13, 17). Dar iardsi te vei intreba :
Cine sunt mai-marii mei ? Unde si-i gdsesc, cind este atit de greu si
gdsesti astdzi un adevirat conducitor ? La aceasta, Sfintii Parinti iti
rdspund : a avut grija Biserica. Inci din vremea apostolilor, ne-a daruit
un stdpén care-i Intrece pe toti si care poate ajunge la noi oriunde
si in orice stare ne-am afla. Fie cd suntem in oras sau la tard, cisa-
toriti sau celibatari, saraci sau bogati, stipanul acesta este mereu cu noi
$i mereu avem prilejuri sd-i dam ascultare. Vrefi si stiti cum se nu-
meste ? Este sfiantul post. '

Dumnezeu n-are nevoie de postul nostru. Nici macar de rugiciunea
noastrd nu are nevoie. Dumnezeu este desdvarsit, nu-i lipseste nimic
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si nu poate avea nevoie de nimic din ceea ce i-am putea oferi noi,
fapturile Sale. N-avem ce si-I daruim, dar, ne spune Sfantul Ioan Gura
de Aur, El vrea si-I aducem jertfa noastrd in folosul propriei noastre
mantuiri.

Cea mai insemnati jertfi pe care o putem aduce Domnului suntem
noi insine si nu o putem face decit incredintdndu-I voia noastra. Aceasta
o invatam prin ascultare, iar ascultarea o dobdndim prin practici. Cel
mai bun mod de a practica ascultarea este cel pe care ni-l1 pune la
dispozitie Biserica, previzind zile si perioade de post. Intr-un fel, ea
ne spune atunci cum i-a spus Dumnezeu lui Adam: «Din tofi pomii
poti s&@ manéanci ; numai din rodul pomului celuji din mijloc s& nu ma-
néanci» (cf. Fac. 2, 16 ; 3, 3).

Pe langd post, mai avem si alti stipani pe care sa-i ascultim. li
intdlnim la fiecare pas, in viata noastrd de zi cu zi; nu trebuie decat
sd stim si le recunoastem glasul. Sotia ta iti spune sd-{i iei haina de
ploaie : f4 cum zice ea, si faci ascultare. Un coleg de serviciu te roagi
si-1 insotesti o bucati de drum : du-te cu el, si faci ascultare. Iti dai
seama cid acest copil are nevoie sd se ocupe cineva de el si si-i tina de
urat ; fi-o, pe cat posibil, si faci ascultare. Nici ucenicul din méanastire
nu are mai multe prilejuri si facd ascultare decat ai tu, la tine acasa.
Si tot atitea vel gasi la serviciu sau in relatiile cu vecinii.

Ascultarea inlaturd multe bariere. La libertate si la pace nu vei
ajunge decidt In masura in care inima ta nu va mai opune rezistenta.
Fa ascultare, si ingridirile de spini se vor da la o parte in fata ta.
Si atunci, dragostea va avea loc sa creascd. Prin ascultare, iti vei des-
fiinta trufia, spiritul de contradictie, pretinsa ta intelepciune si indarat-
nicia, care te inchid ca intr-o carapacce de nepatruns. Atat timp cét te
vei ghemui In aceasti carapace, nu-L vei putea intdlni pe Dumnezeul
iubirii si al libertatii.

Obisnuieste-te sd te bucuri cand {i se iveste vreun prilej de ascul-
tare. Dar este nepotrivit sid le cauti anume : risti si aluneci intir-o slu-
garnicie artificiald si sd te smintesti, complicindu-te in propria-ti
virtute. Fii sigur, vei gisi cite prilejuri ai nevoie si vor fi intocmai
cele care-ti trebuie. Dacd-ti dai seama c& ai ldsat si-ti scape vreun pri-
lej de ascultare, mustra-te pentru neglijentd. Te-ai purtat ca un marinar
care nu se foloseste de un vant prielnic.

Xl
URCUS SI ADANCIME

Dupd aceste cateva notiuni elementare si incd exterioare, ajungem
acum la lupta care se da inlduntrul fiintei noastre. Cand cureti o ceapd,
dai la o parte, una cate una, foile care o acoperi pani ajungi la miez,
de unde tasneste tija spre lumini. Cind vei patrunde in cdmara ta
dinlduntru, vei intreziri lacasul cel ceresc, cici, potrivit Sfantului Isaac
Sirul, sunt unul si acelasi lucru.

Cénd te vei stradui si patrunzi in cidmara ta dinlduntru, vei zari,
pe langd adevdratul tau chip, si ceea ce Sfantul Isihie numea chipuri
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intunecate de harapi, adicid gindurile rele. Sfantul Macarie Egipteanul
le aseamidnd unui sarpe cuibarit in inim, care iti vatdma organele vi-
tale ale sufletului. Daca ai starpit acest sarpe, spune el, ridicid-te cu
multumire in fata lui Dumnezeu. Dar, daca nu l-ai starpit, ingenuncheaza
smerit, ca un biet pdcitos, si roagi-te la Dumnezeu, cdci vrdjmasul sta
ascuns, la panda.

Dar, cum am putea porni lupta dacd nici méacar n-am patruns in
suflet ? Am ajuns la usd, dar trebuie si si batem, cu postul si cu ruga-
ciunea, cum ne povatuieste Domnul : «Bate si ti se va deschide» (Mt.
7. 7). Sa bati, inseamna sa faptuiesti. $i, dacd ramanem neclintiti in
cuvintul Domnului, in saricie, smercnie si tot ce ne invati Evanghelia,
daca zi si noapte batem la usa Domnului, vom dohindi ceea ce cdutam.
Cel care voieste sd scape din robie si din intuneric, trebuie si intre in
libertate prin aceastd usd. Acolo, ne spune Sfantul Macarie, va dobandi
libertatea duhovniceascd si va putea ajunge la Hristos, Imparatul ceresc.

XIv
SMERENIE SI TREZVIE

Cel ce ia asupra-si rdzboiul nevizut are nevoie in orice clipd de
patru lucruri : smerenie, trezvie neclintitd, vointi de a rezista si ruga-
ciune. Cu ajutorul lui Dumnezeu, el trekuie sd invingd «harapii gan-
durilor», aruncdndu-i afard pe poarta inimii si zdrobind neintérziat de
piatrd pruncii lor (cf. Ps. 136, 9).

Cea dintai conditie este smerenia, cdci omul trufas este scos din
luptd de la bun inceput. De trezvie ai nevoie pentru a-i putea recunoaste
deindatd pe vrdjmasi si a-ti pastra inima liberda de patimi. Odati ce-ai
recunoscut vrdjmasul, ai nevoie de vointa de a rezista. Iar, intrucat
«fard Mine nu puteti face nimic» (In. 15, 5), rugiciunea este piesa de
rezistentd de care depinde soarta intregii batalii.

Un scurt exemplu te va face sd infelegi: cu ajutorul trezviei,
zdresti vrdjmasul care se apropie de usa inimii tale : esti ispitit si gin-
desti rdu de fratele tdu. De indati, vointa de a rezista ti se trezeste si
reusesti sd alungi ispita. Dar, in ultima clipd, te ia prin surprindere un
gind al parerii de sine: «Trezvia mea m-a scipat !». Si astfel, ceea ce
pdrea o izbdnd& se aratd a fi o infridngere dureroasi. Ai pierdut sme-
renia.

Pe cénd, dacéd incredintezi Domnului toatd lupta, nu vei mai avea
nici un motiv sd te inalti pe sine-ti si astfel vei fi liber. Si vei baga
curdnd de seamd cd nici o armid nu e mai puternicid decit Numele
Domnului. )

Acest exemplu ne aratd cd lupta nu trebuie intrerupti nici o clipa.
Ispita géndului patrunde in noi cu mare repeziciune, asemenea unui
suvoi, si trebuie sd-i tdiem calea de la bun inceput. Avem de a face cu
«sdgetile cele arzdtoare ale vicleanului» (Efes. 6, 16) de care ne vorbeste
apostolul, si care neincetat se abat asupra noastrd. Asa ci tot neincetat
sd strigdm si noi cdtre Domnul. «Céci lupta noastrd nu este impotriva
trupului si a sangelui, ci Impotriva incepatoriilor, impotriva stipéaniilor,
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impotriva stipinitorilor intunericului acestui veac, impotriva duhurilor
rautitii care sunt in vazduhuri» (Efes. 6, 12).

Razboiul incepe cu ispita gdndului, cu «momeala», cum ne spun
sfintii. Urmeaza insotirea, cand incepem s fim tot maj prinsi de.ceea
ce ne-a adus ispita.- A treia etapd este incuviintarea, iar a patra fap-
tuirea pé&catului. Trecerea de la o etapd la alta poate fi-si instantanee,
dar se intdmpla si ca acestea sd se insiruie ca niste trepte, ceea ce ne
ingaduie si le deosebim. Ispita gandului bate-la usd, ca un negustor
ambulant care vine sd-si ofere marfa. Dacd-i dai voie si intre, a si
inceput targuiala, si nu mai poti scapa de el, chiar daci-tl dai seama ca
marfa lui nu face doi bani. Urmeaza incuviintarea, iar in cele din urma
cumpdrarea, deseori fard nici o tragere de inima. Te-ai lasat dus de nas
de wn trimis al Necuratului.

Despre momeald, David a spus: «In dimineti voi judeca pe toti
pacatosii padméntului» (Ps. 100, 10) cici «nu va locui In casa mea (...)
cel ce graieste nedreptati» (Ps. 100, 9). Despre incuviintare, Moise a
spus : «S3 nu faceti legdmént cu ei» (Ies. 23, 32). Primul verset al
Psalmului 1 vorbeste despre «insotire», in viziunea Parintilor «Fericit
barbatul care n-a umblat in sfatul necredinciosilor». Intr-adevar, se cere
sa {ii piept vrdjmasilor «in poartd» (Ps. 126, 5), fiard a-i ldsa si intre.

Dar se intdmpld ca la poartd si dea ndvali multime mare; mai
stim si cd «insusi satana se preface in inger al luminii» (II Cor. 11, 14).
Iatd de ce ne indeamni Sfintii Parinti si ne pdzim inimile de orice
ispitd a gdndului, de simtiri si inchipuiri. Intr-adevar, nu sti in puterea
noastrd sd le deosebim pe cele bune de cele rele, numai Domnul poate.
Lui trebuie, deci, sd i le ddm in grijd cu toatd increderea, stiind cd «de
n-ar pazi Domnul cetatea, in zadar ar priveghea cel ce o pizeste»
(Ps. 126, 1).

in schimb, noi trebuie si avem grijd ca gandul nelegiuit si& nu ne
intre in inimd (cf. Deut. 15, 9) si s4 veghem ca ea s& nu se prefacd
Intr-un iarmaroc plin de o multime pestritd aflatd intr-un necontenit
du-te vino, de-ti este cu neputintd si mai iei seama la ce se petrece
acolo. S-ar face astfel loc de adunare pentru talhari si rdufdcitori, in
care zadarnic ai cduta un inger al luminii. Pacea, si odatd cu ea Domnul
Pdacii, ocolesc astfel de locuri.

Iatd de ce Domnul ne-a cerut prin Apostolul Siu: «Curatiti-va
inimile» (Iacob 4, 8) si ne-a indemnat chiar El: «Luati aminte, privegheati
si va rugati» (Mc. 13, 33). Caci, dacd va veni si ne va afla inimile intinate
si pe noi-insine adormiti, ne va spune «Nu va cunosc pe voi» (Mt. 25, 12).
Iar aceastd venire este iminentd ; dacid nu in clipa de fatd, atunci in cea
urmatoare, si dacd nu in clipa urmitoare, atunci chiar acum. Cici, ase-
menea Imparatiei lui Dumnezeu, ceasul judecitii ne este mereu prezent
in inima.

Astfel, dacd paznicul nu vegheaza, nici Domnul nu va mai veghea ;
iar dacd Domnul nu. vegheaza, zadarnic mai vegheazi paznicul. Si nu

incetdm, deci, de a veghea la poarta inimii noastre, dar chemindu-L
neincetat pe Domnul in ajutor.
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Nu iscodi vridjmasul. Nu intra in vorba cu el: nu std in puterea ta
si-i tii piept. Cu experienta sa milenard, stie intocmai ce are de facut
ca sa te doboare indatd. Tu si stai in mijlocul cdmpului de batalie din
inima ta, cu privirea la cele de sus. Astfel, inima iti va fi apératd din
toate pirtile : Domnul insusi isi va trimite ingerii si te apere de-a
dreapta si de-a stdnga, ferindu-te, totodatd, si nu fii atacat din spate.

Altfel spus, cind esti incoltit de ispitd, nu te opri si o analizezi, sa
meditezi, sd cdntdresti argumentele pro si contra. N-ai face decat sa-ti
intinezi inima si sa-ti pierzi vremea, ceea ce ar fi deja o izb4ndd pentru
vrdjmas. Indreaptd-te neintdrziat cdtre Domnul si spune: «Doamne,
miluieste-ma pe mine, pacdtosul !». $i astfel, de cum vei fi alungat gén-
durile de ispitd, va sosi si ajutorul.

Nu fii niciodati prea sigur de tine. Nu lua hotarari de felul : «Da,
da, voi face totul foarte bine !». Nu te increde niciodatd in propriile-ti
puteri de a tine piept unei ispite, oricit de mici ar fi. Gandeste-te,
dimpotrivd : «Sunt sigur cid ma dau bitut din prima clipd». Increderea
in sine este un tovards de temut. Cu cat te sprijini mai putin pe ea, cu
atit rezisti mai bine. Recunoaste ci esti slab, cd nu poti face fati nici
méacar unui bobarnac de la cel viclean. $i atunci, vei descoperi cu
uimire ci acesta nu mai are dintr-odatd nici o putere asupra ta. Intrucat
pe Domnul L-ai pus scdpare tie, fii incredintat cd& «nu vor veni catre
tine rele» (Ps. 90, 10). Singurul ridu de care trebuie s se teama crestinul
este pdacatul.

Dacd, dupd ce ai cdzut intr-un fel sau altul, te amairisti, te cople-
sesti cu reprosuri si fagdduiesti de nenumadrate ori «sd nu mai faci nicio-
datd», este un semn neindoielnic cid nu te afli pe calea cea buni : totul
vine din faptul cid increderea in tine ti-a fost raniti.

Cel care nu se increde in sine este sincer uimit ca nu a cdzut chiar
mai jos decit atit, si se simte coplesit de recunostinti. Ii multumeste
Domnului ¢4 i-a trimis la timp ajutorul, fird de care ar fi fost pe deplin
zdrobit. Se ridicd repede si-si incepe rugiciunea cu un intreit «Slava
Tie, Dumnezeule !».

Un copil rasfitat se vaitd mult timp cdnd cade, in dorinta unui
semn de simpatie, a unei mangaieri care sa-1 consoleze. Tu si nu faci
fascane : n-are nici o importanti ci te doare. Ridica-te si reia lupta.
Este firesc ca cel care se luptd sd-si agoniseascd rdni. Numai ingerii nu
cad niciodatd. Roagi-te lui Dumnezeu si te ierte si si nu mai ingaduie
sd fii luat prin surprindere.

Nu te lua dupd Adam si nu arunca vina pe femeia ta, pe diavol sau
pe alti cauzd din afard. Cauza ciderii este in tine : cAnd Stapanul lipsea
de acasa, ai ldsat si intre tdlharii si rduficitorii si sa jefuiasci dupa
bunul lor plac. Roagé-te la Dumnezeu sd nu se mai intdmple.

Un calugidr a fost intrebat : «Ce faceti voi aici, la manastire ?». Iar
el a raspuns: «Cidem si ne ridicim, cddem si ne ridicidm, si iardsi
cddem si ne ridicAmn.

Cu adevarat, putine clipe din viatd iti trec fird si cazi mécar o
datd. Asa cd roaga-L pe Domnul sia te miluiasca.
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Roaga-te sa capeti iertare si har, roagi-te fierbinte, ca un osindit
la moarte, si aminteste-ti cd numai prin har suntem mantuiti (Efes. 2, 5).
Nu poti nicidecum sd pretinzi iertarea si harul ca pe ceva care ti se
cuvine. Considerd-te asemenea unui rob fugar care, in genunchi la
picioarele stdpénului, il implord si-1 crute. Asa sa-ti fie rugaciunea,
dacd vrei sd urmezi invatidtura Sfantului Isaac Sirul, si te eliberezi «de
povara pdcatelor si astfel sd descoperi inlduntrul tiu cirarea care-ti va
face urcusul cu putinta».

XV
RUGACIUNEA

Din cele de pidna acum, am vdzut cd rugiaciunea este cel dintdi si
cel mai de seama mijloc pe care-l ai la indeménd in lupta.

Rugiciunea este una din cele doud aripi care ne Inalti catre cer :
cealaltd este credinta. Nu poti zbura cu o singurd aripi : credinfa fara
rugiciune este la fel de desartd ca si rugiciunea fard credinti. lar de-ti
este credinta prea slabd, roagé-te : «Di-mi, Doamne, credintd I». O ase-
menea rugidciune ramdine rareori neindeplinitd. Asa cum ne-a spus
Domnul, griduntele de mustar devine copac falnic.

Cine cautd aer si soare, deschide larg ferestrele. Ar fi caraghios si
stal pitit in spatele perdelelor trase si si te vaiti : «Nu e pic de lumin4,
nu-i strop de aer I». Aceastd imagine iti poate ardta puterea rugiciunii :
puterea si harul lui Dumnezeu sunt intotdeauna si pretutindeni la inde-
ména fiecdruia dintre noi, dar nu-ti poti primi partea decit daca doresti
acest lucru si actionezi in consecinta.

Fara rugdciune, nu poti nddajdui si afli ceea ce cauti. Rugdciunea
este inceputul si temeiul oricdrui efort indreptat cidtre Dumnezeu. Ea
face sa strdluceascd prima razd de lumina, ea iti daruieste o pregustare
a celor nadajduite, ea iti trezeste dorinta de a inainta.

Potrivit Sfantului Ioan Scdrarul, rugiciunea este temelia lumii. Un
alt sfdnt a asemainat universul cu un glob, a cirui stabilitate se da-
toreazd Bisericii aflate in el, care, la rdndul sdu, se sprijind pe rugi-
ciune. Rugaciunea este intdlnire si comunicare intre omenire si Dum-
nezeu. Este puntea pe care omul poate trece dincolo de «eul» trupesc,
cu ispitele sale, pentru a ajunge la adevidratul «eu» duhovnicesc si la
libertatea acestuia. Este pavidzd impotriva tulburirii, arma impotriva
indoielii, ea alungd tristetea si tine minia in frdu. Rugiciunea este hrani
pentru suflet si lumina pentru minte : ea ne daruieste incd de aici o
arvund a bucuriei viitoare. Pentru cel care se roagd cu adevarat, ru-
gdciunea reprezintd sentinta, tribunalul, scaunul judecidtorului, prefi-
gurare a Judecatii de apoi incd de pe acum, in clipa prezentd, in adancul
inimii noastre.

Rugaciunea si trezvia sunt unul si acelasi lucru, cici, atunci cand
stai de paza la poarta inimii, te insotesti cu rugaciunea. Ochiul bine
deschis percepe deindati cea mai micd schimbare petrecutd in campul
vederii sale : la fel si inima care se roaga neincetat.

Un alt exemplu ni-1 dd piianjenul : la panda in mijlocul panzei sale,
simte cea mai micd musculiti care se prinde si o ucide imediat. Tot asa
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51 rugdciunea trebuie si stea de veghe in mijlocul inimii tale: la cel
maj mic fosnet care-i dezviluie apropierea unui vrajmas, si-1 si doboare.

Si parasesti rugdciunea inseamna sd-ti pardsesti postul cand esti de
santineld, 1isidnd poarta deschisd hoardelor de tédlhari si bunurile ago-
nisite prada jafului. Hotilor nici nu le trebuie mult timp ca si-si faca
treaba : méania, de pildd, poate distruge totul intr-o clipita.

XVI

RUGACIUNEA
(urmare)

Din cele spuse pinad acum, intelegem cd Sfintii Parinti, cind vor-
besc de rugiciune, nu se gdndesc la rugidciuni ocazionale, nici la ruga-
ciunile diminetii sau la cele de seard, nici la rugaciunile de la vremea
mesei : pentru ei, rugiciune inseamnd rugiciune neincetatd, viatd de
rugiciune, indeplinind ca atare porunca «rugati-vd neincetat» (II Tes.
5, 17).

Astfel inteleasd, rugdciunea este stiinta stiintelor si arta artelor.
Artistul lucreazd cu lut sau culori, cuvinte sau sunete, cdrora
le conferd, potrivit talentului sdu, armonie si frumusete. Materia cu
care lucreazd omul rugdciunii este insufletitd, este chiar firea ome-
neascd careia el, prin rugiciune, ii conferd armonie si frumusete. Cel
dintdi care se bucurd de aceasta este chiar el, si apoi, prin el,
multi altii. '

Savantul studiazd cele create, in diferitele lor infatisdri; omul de
rugiciune se inaltd pédna la Ziditorul a toate; ceea ce-l1 pasioneaza pe
el, nu este cdldura, ci Originea cdldurii; nu functiile vitale, ci Izvorul
vietii ; nu propriul eu, ci Cel care i-a diruit constiinta eului, Creato-
rul sau.,

Artistul si savantul se strdduiesc indelung pana si ajungd la deplina-
tatea artei sau a stiintel lor, si tot nu ajung niciodati la desdvarsirea
doritd. Dacad pentru a incepe lucrul ar astepta mereu inspiratia, n-ar
mai apuca sd invete nici mdcar notiunile elementare ale meseriei. Vio-
lonistul are nevoie si exerseze cu perseverentd pentru a piatrunde tai-
nele instrumentului sdu atdt de gingas. Sa facem si noi la fel: inima
omului este cu mult mai gingasi !

«Apropiati-vd de Dumnezeu si se va apropia si El de voi» (lac. 4,
8). Inceputul trebuie sd-1 facem noi. Daca facem un pas citre Domnul,
El va face zece cdtre noi, El care, zirind pe fiul risipitor inci departe
fiind, i s-a facut mila si, alergdnd, a cazut pe grumazul lui si 1-a sirutat
(cf. Lc. 15, 20). ‘

Hotaraste-te, deci, odatd, sd faci primii pasi, inci nesiguri, céitre
Dumnezeu, dacad voiesti cu adevdrat si te apropii de El. Stingicia
inceputului pe calea rugaciunii sd nu te tulbure. Nu te lisa ﬁradé
nehotdrarii, nu sovai de dragul cinstirii lumesti, nici in fata rinjetelor
batjocoritoare ale diavolilor care cautd si te convingd c¢d purtarea ta
e ridicold, ca totul nu-i decdt o prostie, rod al imaginatiei tale. S stii
cd de nimic nu se teme Vrdjmasul mai mult decdt de rugiciune.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



62 TITO COLLIANDER

La copil, dorinta de a citi creste pe mdisurd ce face progrese la
citire ; celui care invati o limbd strdind, ii place cu atidt maj mult sa
o vorbeasci cu cdt o stipineste mai bine. Plicerea sporeste deci, odatd
cu progresul ficut. Dar acesta se obtine prin practicid, care la rdndul
ei devine mai usoard pe mdsura progresului facut. Nu astepta, deci,
cine stie ce inspiratie extraordinard pentru a purcede la fapta.

Asa cum a fost ficut pentru a gindi si a vorbi, tot asa, si cu atat
mai mult, omul a fost fidcut pentru a se ruga, cici «Domnul Dumnezeu
l-a pus (pe om) in griddina cea din Eden, ca s-o lucreze si s-o pazeascd»
(Fac. 2, 15). Si unde sa se afle gradina cea din Eden, dacd nu in inima
ta? Asemenea lui Adam, sd plangi raiul pierdut prin nesocotinta ta.
Esti acoperit cu frunze de smochin si cu imbriciminte de piele (Fac.
3, 21), care reprezintd conditia ta pieritoare, cu patimile care o insofesc.
Intre tine si cararea cea stramtd care duce la pomul vietii se afla fla-
cédrile intunecate ale dorintelor lumesti, si doar celor care au biruitl
aceste dorinte li se va da «sd mandnce din pomul vietii, care este in
raiul lui Dumnezeu» (Apoc. 2, 7). Adam n-a incalcat- decdt o singura
porunca, pe cind tu, cum spune Sfidntul Andrei Criteanul, tu le calci
pe toate, in fiecare zi si in fiecare clipd. Din strafundurile stdrii tale
de picitosenie si de invartosare, rugdciunea trebuie si se inalte spre cer.

Deseori, ucigasul inriit nici nu e constient de vinovéitia sa : e pro-
priu impietririi si fie asa. Asa e si cu tine. Dar impietrirea inimii tale
sd nu te inspaiménte : incet, incet, rugaciunea o va inmuia.

XVII

RUGACIUNEA
(urmare)

De obicei, cidnd hotarasti sd incepi a te ruga regulat dimineata, nu
o faci pentru ci ai avea cine stie ce indeménare fireasci de a te ruga,
ci, mai curdnd, pentru a ajunge la ceva pe care incd nu-l1 stipanesti.
Cel care deja stdpaneste ceva, risci si se nelinisteasci din teama de a
nu-l pierde, in timp ce acela care incd nu-l stipineste, este nerabditor
de a ajunge la el. Iatd de ce trebuie si incepi sd te rogi fira sa astepti
ceva de la tine insuti, fard si cauti ceva anume.

Daca ai norocul sa ai camera ta, poti sd urmezi intocmai si in liniste
recomandarile cartii de rugéciune :

«Sculandu-te, fnainte de a-ti incepe =ziua, treci cu sfialad in fata
lui Dumnezeu care toate le vede, inchind-te si spune: In numele Tata-
lui si al Fiului si al Sfantului Duh. Amin.

Cheméand astfel numele Prea Sfintei Treimi, adun&d-ti gandurile,
alungd toate grijile lumesti si, cu evlavie si fard grab3, rosteste urma-
toarea rugiciune : «Doamne, miluieste-mad pe mine, pacidtosul».

Urmeaza rugéiciunile incepdtoare, dinaintea rugiciunilor de dimi-
neatd : Impirate Ceresc, Prea Sfidntd Treime, Tatil Nostru. Mai bine
sd rostesti doar citeva, fira grabi, decit toate la repezeala.

Aceste rugiciuni sunt rodul experientei de veacuri a Bisericii. Cu
ajutorul lor, intri in comuniunea Poporului lui Dumnezeu aflat in ruga-
ciune. Nu esti singur: esti o particicd din Trupul Bisericii, care este
Trupul lui Hristos. Rostirea acestor rugiciuni te va invata totodata
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statornicia si rabdarea, trebuincioase nu numai trupului, ci si inimii
si mintii, pentru ca sa te intdresti in credinta.

Rugaciunea adevirati este cea in care mintea si inima se aflid la
unison cu cuvintele ; atentia este astfel de neinlocuit. Nu-t{i 14sa gan-
durile sa hoindreasca ; aduna-ti-le neincetat si, de fiecare datd cind te
vei fi indepéartat de rugiciune, revino in punctul in care ai rdmas. Tot
asa poti citi si Psaltirea. Vei invata astfel stdruinta si trezvia in ru-
giciune.

Cel care std in fata ferestrei deschise aude zgomotele de afara.
Sa nu le audi, i-ar fi cu neputinti. Dar poate si dea sau nu atentie
vorbelor care-i ajung la urechi. Omul in rugiciune este in permanenti
solicitat de un suvoi de ginduri strdine, de sentimente si de impresii.
Nu poti opri desfisurarea acestui obositor film lduntric cum nu poti
opri aerul si circule intr-o incédpere unde fereastra este deschisd. Dar
sti in puterea fiecdruia si-i acorde atentie sau nu. Iar aceasta, ne spun
sfintii, se deprinde prin exercitiu.

Cind te rogi, eul tdu trebuie si tacd. Nu te rogi ca si-ti vezi inde-
plinite dorintele lumesti, ci spui: «Faci-se voia Ta!». Nu te sluji de
Dumnezeu ca de un comisionar. Taci si lasid rugdciunea si vorbeasca.

Potrivit Sfantului Vasile, rugiciunea trebuie si cuprindid patru ele-
mente : Inchinarea, mulfumirea, marturisirea picatelor si ruga de
mantuire. .

Nu te framanta pentru propriile tale interese si nu-ti pune ruga-
ciunea in slujba lor, ci «cautd mai intai Imparatia lui Dumnezeu si drep-
tatea Lui, si toate acestea se vor adduga voud» (Mt. 6, 33).

Cel care cautd voia sa §i nu lasd rugaciunea si urmeze voii Dom-
nului, va intdlni multe piedici in cale si va cddea neincetat in capcanele
Vrajmasului. Va deveni nemulfumit, artidgos, nefericit, nehotérit, ne-
rabdiator sau tulburat; ori, cind sufletul se afld in asemenea stare,
nimeni nu poate stirui in rugiciune.

Rugiciunea celui care tine minte rdul nu este fird pati. Nu putem
si nu trebuie si facem reprosuri decit unei singure persoane : noui
insine. Fard aceastd invinovitire de sine, zadarnicd este rugiciunea, ca
atunci cand péstrezi in inima dusmanie fatd de aproapele.

Nu te tulbura vidzand uscdciunea din tine. Ploaia datitoare de viata
de sus vine, nu din pdméintul tau sterp, bun si dea numai spini si
maricini. De altfel, si nu te astepti la «stidri de rugiciune» extraordi-
nare, la extazuri, la rapiri sau alt soi de trairi in care si-ti afli propria
ta satisfactie. Nu te rogi ca si-{i faci tie plicere. «Pitrundeti-va de
durere. Intristati-vd si va jeliti.- (..) Smeriti-vd inaintea Domnului si
El vi va inéilta» (Iacob 4, 9—10). Gandeste-te la ceea ce esti si roagi-L
fierbinte pe Dumnezeu sd te miluiascd. Restul depinde de EL

XVIIL
RUGACIUNEA
(urmare)

Odati incheiate rugiciunile de dimineats, rugiciunea nu trebuie sa
inceteze : trebuje si o pastrdm nestinsd de-a lungul zilei, in pofida
multelor si diferitelor noastre griji zilnice.
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Episcopul Teofan Ziavoratul ii sfituieste pe incepdtori si-si aleaga
un scurt verset din psaltire, potrivit nevoilor lor, ca, de pildad «Grakeste,
Doamne, sa-mi vii intr-ajutor», sau «Inimd curatd zideste intru mine»
sau «Binecuvintat esti, Doamne» etc. Psaltirea ne pune la indeméanéa
un mare numdir de asemenea rugdciuni, mai lungi sau mai scurte. De-a
lungul intregii zile, poti pdstra aceasti rugiciune in minte, repetand-o
cat mai des cu putinta, fie in gind, fie in soaptd sau, si mai bine, cu
voce tare, dacd esti singur si nu te aude nimeni. In autobuz sau in
ascensor, la lucru sau la masd, cat poti de des, repetd rugiciunea, con-
centrandu-te asupra intelesului cuvintelor. Astfel iti trece ziua si vine
seara, cidnd iti mai gdsesti o clipad de rdgaz ca sd citesti rugdciunile de
seard inainte de culcare.

Aceste scurte rugdciuni sunt potrivite si pentru cei care nu dispun
de izolarea necesara pentru a-si putea rosti rugiciunile obisnuite de
dimineatd si de seara. Intr-adevar, aceste rugdciuni ne pot insoti mereu
si pretutindeni si, in asemenea cazuri, singuréitatea lduntrici tine locul
singuratatii exterioare.

Repetarea frecventi este importantd. Pentru a se inadlta deasupra
norilor, pasdrea da din aripi de multe ori; la fel si iInotatorul, care
repetd de nenumdrate ori aceeasi miscare pentru a ajunge la liman.
Dacd se opreste din zbor, pasdrea trebuie si se multumeasci cu cetu-
rile pimadintesti, iar inotdtorul care se opreste, riscd sd se afunde in
abisul amenintator care-1 pandeste.

© Asa ci roagd-te ceas de ceas, zi de zi, necontenit. Dar roagi-te cu
simplitate, fara emfazd, fard complicatii, fird a-ti pune tot felul de
intrebdri : «Nu va ingrijiti de ziua de mdine» (Mt. G, 34). La timpul
potrivit, vei primi si raspunsul.

Avraam a plecat fard sd intrebe: «Cum e pdmaintul pe care mi-]
vei ardta ? Ce ma asteapti acolo ?». A plecat pur si simplu, «cum ii zi-
sese Domnul» (Fac. 12, 5). Fa si tu ca el. Avraam si-a luat cu el tot
avutul (Fac. 12, 5). Urmeazid-i pilda si de data aceasta: nu lisa in
urma ta nimic care ar putea sd te lege de padmaéntul pe care il péardsesti.

O sutd de ani i-au trebuit lui Noe ca si-si construiasci arca: a
faurit-o bucatd cu bucatd. Fa si tu la fel ; bucatd cu bucatd, zi dupi zi,
zideste cu rabdare, in tacere, si nu te tulbura de cei din jur. Adu-ti
aminte cad Noe era singurul dintre oamenii timpului siu care «mergea
pe calea Domnului» (Fac. 6, 9), adicd in rugiciune. Géndeste-te si la
inghesuiala, duhoarea si intunecimea in care a trebuit sa tridiascd in
arcd pand sd poatd iesi la aer curat si sid poatd inidlta un jertfelnic
Domnului. Aerul curat si jertfelnicul le vei gisi in tine insuti, ne invata
Sfantul Ioan Gurid de Aur, dar numai dupd ce te vei fi hotdrat si intri
pe aceeasi usa stramta ca si Noe.

Asemenea lui Noe, fd si tu «precum ti-a poruncit Domnul» (Fac.
6, 22) si, «in rugdciuni si cereri» (Efes. 6, 18), fi-ti corabia care si te
ajute sa treci de la eul trupesc si de la interesele tale multe si egoiste
la plindtatea Duhului. Atunci cdnd Cel Unul vine in inima noastrd, ne
spune Sfantul Vasile, multitudinea dispare. Zilele ti se insiruire atunci
intr-un sentiment de plenitudine, sub ocrotirea Celui care tine in mana
plenitudinea universului.
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XIX .
STAPANIREA TRUPULUI SI A DUHULUI,
CONDITIE A RUGACIUNII

Cand purcedem astfel la rugiciune, s nu lasam trupul in voia lui
Sfantul Isaac Sirul ne invatd cd atunci cdnd trupul nu este la stram-
toare st sufletul in Intristare rugadciunea de-abia incoltitd, ramane ne-
insufletiti. O astfel de rugaciune poartd in ea simdinta increderii in
sinc si a trufiei, care ne face inima sa-si inchipuie ca suntem’ nu numai
dintre cei «chemati» ci chiar dintre «putinii alesi» (Mt. 22, 14).

Fereste-te de acest soi de rugdiciune, cdci std la raddcina multor
amigiri. Cit timp inima ramine legati de trup, comoara ta rdmaéane
si ea trupeasca ; asa ca, in timp ce ti se pare ca te inalti pdna la cer, nu
atingi de fapt decit tot cele ale trupului. Bucuria pe care o incerci nu
este neintinatd, si se manifestd zgomotos : te simti indemnat sa vorbesti,
simti nevoia de a-i invita si converti pe altii, fara sa fi fost insd chemat
de Biserica sa indeplinesti slujirea invitatoreascd. Télcuiesti Scripturile
dupa judecata ta lumeascid si nu ingddui si fii contrazis, ba chiar iti
aperi cu aprindere punctul de vedere. Toate acestea sunt din pricina
cd nu te-ai Ingrijit sd-ti stapanesti trupul si astfel sa-ti smeresti inima.

Adevirata bucurie este linistitd si statornicd ; iatad de ce apostolul
ne recomandd sd ne bucuram «pururea» (I Tes. 5, 16). Ea izvoraste din
inima care varsd lacrimi pentru lume si pentru sine, vizind cd toti
s-au indepartat de Lumina cea neinseratd. Adevarata bucurie este da-
ruitd de lacrimi. De aceea este scris : _«Fericit_iiei ce plang» (Mt. 5, 4)
si «Fericiti cei ce plidngeti acum», indurerdndu-va sinele trupesec, cd
«va veti bucura» cu sinele duhovnicesc (cf. Le. 6, 21). Adevarata bucurie
este o bucurie ziditoare, izvordti din cunoasterea propriei slabiciuni si
a milostivirii lui Dumnezey, si nu are nevoie de rdsete zgomotoase pen-
tru a se exprima. '

Géandeste-te si la aceasta : omul legat de cele lumesti poate afla
in ele bucurie, dar si frimdintare, tulburare si sulerinti, cugetul sau
fiind mereu supus schimbirii; in timp ce «bucuria Domnului tau»
(Mt. 25, 12) este statornicd, pentru ca Dumnezeu este neschimbator.

Asa ca tine-ti limba In frdu si stipineste-ti trupul prin post si
printr-o viata cumpatatd. Vorbaria este marele' dusman al rugiciunii,
iatd de ce va trebui sa didm socoteala pentru orice cuvint desert pe
care-l1 vom rosti (Mt. 12, 36). Cand vrei si pastrezi o casd curatd, nu
lasi s& intre la loc praful de pe drum. Fereste-ti inima de palavrigeala
si de sporoviiala pe seama intamplarilor de peste zi.

«Jatda putin foc si cit codru aprinde! Foc este si limba» (Iacob 3,
5—=G). Dar daca flacidrii nu-i dai aer, se stinge. Nu da nici tu aer pati-
milor tale, si treptat se vor stinge. Dacd simti cum i{i creste mania,
taci si nu ldsa sa se vadd nimic in afard. Nu vorbi decidt cu Dumnezeu.
Asa vei stinge taciunele care tocmaj s-a aprins. Daca esti tulburat de
faptele aproapelui, urmeaza pilda lui Sem si Iafet si acoperd-le cu haina
tdcerii (Fac. 9, 23); iti vei inabusi astfel dorinta de a le judeca Inainte
ca flacirile acesteia sd izbucneascd. Tacerea este gata si se umple de
rugdaciune, asemenea unui vas gol care se umple cu apa.

5 — S.T. .
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Dar nu numai limba trebuie sd si-o stipineascid cel ce voieste s&
se indeletniceascd cu mestesugul trezviei duhovnicesti. Unul ca acesta
trebuie s3 ia seama la sine insusi (Gal. 6, 1), cu griji amanuntitd, mer-
gind pand in adancurile fiintei sale. In aceste adancuri, va descoperi
nesfarsite intinderi launtrice, unde forfotesc multime de amintiri, de
ginduri, de inchipuiri care trebuie infranate. Nu-ti destepta o amintire
care-ti poate improsca rugiciunea cu noroi, nu zgindari impresiile pe
care {i le-au lasat vechile pidcate. Nu fii asemenea cdinelui «care se
intoarce unde a varsat» (Pilde 26, 11). Nu-ti liasa amintirea si intarzie
asupra unor subiecte care ti-ar putea reinvia vechile dorinte, nu-ti lisa
imaginatia si batd cimpii. Pentru a ne ataca, diavolul se foloseste cu
predilectie de imaginatia noastrid ; prin ea, ne atrage la «Insotire»,
adici ne determina sa intrdm in vorbd cu €], ducdndu-ne apoi la in-
cuviintare si, de aici, la fapta pacatoasd. El seamdnd nesiguranti si agi-
tatie in gandurile noastre, ne sugereaza tot felul de rationamente, de
dovezi, de intrebari desarte si de rdaspunsuri pe care ni le dam noud
insine. La toate acestea, e de raspuns cu cuvintele Psalmistului: «De-’
pdrtati-vd de la mine cei ce vicleniti si voi cerceta poruncile Dumne-
zeului meu» (Ps. 118, 115).

. XX
POSTUL

Postul pe maisura puterii fieciruia ajuti trezviei duhovnicesti. Cu
péntecele plin, nu poti cugeta la cele dumnezeiesti, spun Pdirintii. Pen-
tru un mancacios, tainele cele mai putin ascunse ale Sfintei Treimi,
dacd putem spune asa, riamin de nepidtruns. Hristos ne este pilda cu
indelungatul sdu post ; cind l-a infrint pe diavol, tocmai postise patru-
zeci de zile. Tu ai vrea sd reusesti acelasi lucru cu mai putina oste-
neala ? Dupd aceea — de abia dupd aceea — «ingerii, venind la El,
fi slujeau» (Mt. 4, 11), si sunt gata sa te slujeasca .si pe tine.

Postul este frau clevetirii, spune Sfantul Ioan Scirarul («Scara»,
XIV, 34). Te face milostiv si inclinat spre ascultare, alungd gandurile
rele si invartosarea inimii. Cind pintecele e usor, inima e smerita. Cel
care posteste se roagi cu duh umilit si cumpatat, in timp ce duhul celui
lacom este bantuit de inchipuiri si ginduri necurate.

Postul este un mod de a-ti ardta dragostea si marinimia ; prin el,
jertfesti placerile acéstei lumi pentru a dobindi fericirea cereasci. Grija
zilei de maéine si pldcerile pantecului ne stipdnesc gandurile in prea
mare masurd si am voi si ne eliberim de aceasti preocupare. Postul
ne apare astfel ca o etapd pe calea eliberdrii si un tovaras de neinlocuit
in lupta impotriva dorintelor egoiste. Alituri de rugiciune, postul este
unul din cele mai pretioase daruri ficute omului si toti cei care l-au
incercat, il pretuiesc.

Cand postim, simf{im cum ne sporeste recunostinta fati de Dum-
nezeu care l-a invrednicit pe om cu puterea de a posti. Postul iti
deschide o lume a cirei existentd de abia de o banuiai. Toate aminun-
“tele vietii tale, tot ceea ce se petrece inlduntrul si in jurul tiu iti apar,
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intr-o noud lumind. Curgerea timpului capati un rost nou, bogat si
rodnic. Atipeala si obisnuita invalmasala a gandurilor fac loc, in timpul
privegherii, unei depline limpezimi a cugetului; in loc sd ne rdzvratim,
primim in liniste, cu recunostintd si smerenie, pidnd si ceea ce ne con-
trariazi. Probleme care pareau fird iesire se rezolva de la sine, la fel
de firesc ca o floare care-si deschide petalele. Rugdciunea, postul si
privegherea sunt modul de a bate la acea usd pe care dorim sd o ve-
dem deschizindu-se.

Sfintii Parinti au socotit adesea postul drept unitate de mdisura :
dacd - postesti mult, inseamnd cd mult iubesti, iar dacd iubesti mult,
inseamna ca multe ti-au fost iertate (cf. Lc. 7, 47).

Cu toate acestea, Sfintii Padrinti recomandi sd se posteascd cu maé-
surd ; nu trebuie si-i impui trupului o osteneali peste puteri, caci
atunci sufletul n-ar avea decit de pierdut. De asemenea, nu trebuie
si te apuci sd postesti dintr-odatd; orice lucru cere o deprindere si
fiecare om trebuie si tind seama de firea si de Indeletnicirile sale. Nu
este potrivit si elimini un anumit fe' de hrani : toate sunt darul lui
Dumnezeu. Totusi, este intelept sa te abtii de la alimentele care ingreu-
neazi sau care au menirea de a destepta pofta: feluri foarte condi-
mentate, carne, alcool etc. Cat priveste celelalte, poti ménca orice, dacd
este ieftin si usor de procurat. Sfintii Parinti ne spun insd cd a posti
cu masurd inseamnd a manca doar o datd pe zi, si atunci destul de’
frugal, ca sd nu ajungi sa te saturi.

XXI
LIPSA DE MASURA TREBUIE OCOLITA

Este fapt dovedit cad pianistul care cidntd cu préa multi ardoare
sau cel care scrie prea repede sunt expusi crampelor. Descurajati si
neputinciosi, se vad deodati constransi si-si intrerupid lucrul, dupi. ce
cu o clipa inainte, fuseserd plini de elan. Lipsit de activitate, devii tot-
odatd o pradd usoard influentelor rele.

Aceasta poate servi de invataturd. Postul, ascultarea, cumpétarea,
trezvia, rugdciunea reprezintd un ansamblu de nevointe trebuincioase,
care raman insd doar niste nevointe. Ori, la asa ceva se purcede cu
calm, firese, tinind seama de propriile puteri (cf. Le. 14, 28—32) si fe-
rindu-te de orice lipsd de masura. «Fiti dar cu mintea intreaga si pri-
vegheati in rugdciuni» (I Petru 4, 7) ne recomandid apostolul Petru si,
prin c¢l, insusi Domnul.

Te poti imbdta nu numai cu biuturd. Tot atit de diundtoare este
si ameteala provocati de o prea mare incredere in sine si de graba
trecerii la faptd. Insufletit de o rAvni nestipanits, care se manifesta prin
lipsd de masura, te apuci si semeni in ogorul duhovnicesc ceea ce tie
ti se par a fi jertfe. Dar roadele le sunt gaunoase : incordarea peste fire,
lipsa de ribdare fati de greselile aproapelui, indreptitirea de sine. Este,
deci, nevoie «sd nu te abati nici la dreapta nici la stinga» (Deut. 5, 32)
si s nu te increzi de fel in tine insuti.

Dacid nu vedem in noi roade bogate de iubire, pace, bucurie, mo-
deratie, smerenie, simplitate, dreptate, credinti si rabdare, inseamni ci
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toatd nevointa noastri este zadarnicd, dupd cum ne invati Sfantul
Macarie Egipteanul. Trebuie si lucrdm in vederea recoltei, dar recolta
este lucrarea Domnului.

Fii, deci, cu bagare de seami la tine insuti si foloseste-ti dreapta
judecata. Daca vezi ca devii iritabil si exigent cu ceilalti, mai usureaza-ti
povara. Daca te apuci si cercetezi purtarea celorlalti, sd le dai lectii,
sd le faci observatii, esti pe o cale gresitd : cel care se leapdda cu ade-
varat de sine nu are nimic de reprosat celorlalti. Dacd ti se pare ca
oamenii din jurul tdu sau imprejurarile te stinjenesc, asta Inseamna ca
incd nu ai priceput in ce consta lucrarea ta: tot ceea ce, la prima
vedere, pare a te stinjeni, in realitate iti este daruit ca prilej de a-i
sluji pe ceilalti, de a-ti dovedi ribdarea si ascultarea. Un om smerit
nu poate fi stinjenit de ceilalti, poate fi, cel mult, stinjenitor. Cauta
deci sd fii cdt mai sters, fereste-te sd iesi in fatd, ascunde-te. Intra in
camara ta si inchide usa (Mt. G, G), chiar si atunci cind esti nevoit sa
te afli in vartejul multimii. Iar dacd, uneori, asa ceva este peste pu-
terile tale, pleacd, du-te Incotro vezi cu ochii, numai si poti rdmaéne
singur si sd poti striga din tot sufletul cdtre Domnul, cerdndu-i aju-
torul, iar Domnul te va auazi.

Considerid-te o roatd, spunea staretul Ambrozie. Cu cit roata atinge
mai putin paméantul, cu atit se invarte si inainteazi mai usor. Nu te
gandi la cele lumesti, nu vorbi de ele, nu te ingriji mai mult decit
este nevoie. Dar, adu-{i aminte, totusi, cd dacd roata este cu totul
desprinsd de pamant, nu se mai poate invarti.

XXII
DESPRE FOLOSINTA CELOR MATERIALE

" Suntem alcatuiti din suflet si trup : in felul nostru de a ne purta
nu putem face abstractie de aceasti dualitate. Foloseste-te, deci, de
cele materiale. Hristos ne cunoaste slabiciunea si din pricina noastra
s-a folosit de cuvinte si gesturi, de scuipat si tind. Din pricina noastra,
a ficut ca puterea Sa datitoare de viatd si se transmitd prin poala
hainei Lui (Mt. 9, 20 ; 14, 36), prin stergare sau sorturi purtate de Pavel
(Fac. 19, 12), pana si prin umbra apostolului Petru (Fac. 5, 15).

Asa cd, de-a lungul anevoiosului tiu peregrinaj pe cidrarea cea
stramta, sprijinéd-te pe toate cele pidmaintesti ca pe un toiag, folosindu-te
de acestea pentru a-ti aduce aminte de Dumnezeu : albeata zapezii, lim-
pezimea cerului, ochiul irizat al unei muste sau cdldura focului, orice
lucru creat, perceput de simturile tale, sa-ti aminteasci de Ziditorul a
toate. Dar ajuta-te indeosebi de mijloacele pe care ti le pune la in-
deméana Biserica pentru ca si «vi faceti acum madularele voastre roabe
dreptatii, spre sfintire» (Rom. 6, 19). Intai de toate, Sfanta Impartisanie,
apoi si celelalte taine, precum si Sfanta Scriptura. Biserica iti daruieste
totodatd si sfintele icoane ale Maicii Domnului, ale ingerilor si sfintilor,
rugdciunea la ele, lumandrile si candelele, aghiasma, strilucirea auru-
lui, cintérile. Primeste totul cu recunostinti pentru zidirea si intirirea
ta, spre folosul si sporirea ta, pe calea pe care o urmezi, tintind catre
un tel mai indepartat.
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Nu te'sfii sd-ti ariti dragostea pentru Domnul milostiv si iubitor ;
sidrutd crucea si icoanele, impodobeste-le cu flori. Tmpiedicind raul din
noi sd se manifeste in afara, ingdduim bunévointei noastre si se desfa-
soare in voie. Dacd am primi cu dragoste ceea ce ni se daruieste din
dragoste, dragostea noastrd ar putea deveni mai cuprinzatoare si mai
puternicd, or, tocmai acesta este scopul nevointelor noastre. Gura unui
fluviu se lirgeste pe masurd ce debitul ii devine mai abundent.

Slujeste-te de propriu-ti trup ca de un ajutor iri lupta. Supune-l
si fa-1 sd nu mai depindd de toanele omului celui vechi. Fa-1 sa im-
partdseascd aceleasi simtdminte jertfelnice ca si tine : daca voiesti sd
deprinzi smerenia, smereste-ti si trupul si apleacd-l la pamént. Inge-
nuncheaza, cu fruntea la pimént, cit poti de des, atunci cdnd esti sin-
gur ; dar ridica-te deindata, cdci dupa orice cadere, trebuie si ne ridicam
in Hristos.

Fa-ti cit poti de des semnul crucii, care este o rugdciune fira
cuvinte. Intr-o clipa, nestingherit de incetineala vorbirii, acesta da grai
dorintei tale de a fi partas vietii lui Hristos, de a-ti rastigni trupul,
de a primi farad cértire tot ce-ti trimite Sfdnta Treime. Pe de alti parte,
sernnul crucii- este o armd Impotriva duhurilor rele ; foloseste-o. adesea
si cu convingere.

Pentru a construi o casi, trebuie si inalti o scheli. Numai un om
puternic nu are nevoie de sprijin dinafard. Dar esti tu oare un om
puternic ? Nu esti cumva cel mai slab dintre cei slabi ? Nu cumva esti
doar un copil ?

. XXIII
CLIPELE DE INTUNECIME

Cerul este cidnd noros, cind senin, apoi din nou ploios. Asa e si
-cu firea omeneascd. Trebuie sd te astepti ca, din cind in cidnd, norii
sd ascunda soarele. Pana si sfintii au cunoscut ceasuri, zile, siptdmani
de intunecime. Spuneau atunci ci «Dumnezeu i-a parasit» pentru a-i
face sa-si dea seama in ce sirdcie deplini se aflid cand sunt lasati sin-
guri cu ei-insisi, lipsiti de sprijinul Siau. Acesiz clipe de intunecime,
cdnd totul pare lipsit de sens, absurd si zadarnic, cand esti chinuit de
indoiala si de ispite, nu pot fi evitate. Pot fi insd ficute folositoare.

Ca sd nu ne lasdm doborati in timpul acestor zile intunecate, cel
mai potrivit este sa urmam pilda Sfintei Maria Egipteanca. Timp de
patruzeci si opt de ani, a stat in pustia de peste Iordan ; cind ispitele
navdleau asupra ei si amintirea vietii sale pacitoase din Alexandria o
impingea si paraseascd pustia unde se retrisese de buna voie, ea se
arunca la pamant, chema staruitor ajutorul lui Dumnezeu si nu se ridica
de acolo decit cind i se smerea inima. Primii ani au fost grei. Uneori,
rdmanea  asa zile intregi. Apoi, dupi saptesprezece ani, a venit si vre-
mea odihnei.

In astfel de perioade, rimai calm. Nu te lisa ispitit sa te implici
mai mult in viata sociald, nici si cauti o diversiune. Nu incepe sa-ti
plangi de mild, nu cauta altd mangaiere decit de a striga citre Dom-
nul : «Dumnezeule, spre ajutorul meu ia =minte ! Doamne, si-mi ajuti

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



70 TITO COLLIANDER

mie, grabeste-te !» (Ps. 69, 1); «Inchis sunt, si nu pot iesi»s (Ps. 87, 9)
si altele asemenea. De nicdieri din alti parte nu poti naddjdui ajutor
adevirat. Vezi ca nu cumva, cdutind vreo méngiiere trecatoare, sa
nu-ti pierzi toati agoniseala. Trage-ti cuvertura peste cap: acum iti
sunt puse la incercare rabdarea si stiruinta. Dacd ‘treci cu bine de
aceastd incercare, da slavd lui Dumnezeu care ti-a dat putere. Dacd
insd cazi, ridici-te neintidrziat, cere-t{i iertare si spune-ti «N-am decat
ce merit I». Cici cidderea insdsi ti-a fost pedeapsa. Te-ai bizuit prea
mult pe tine si acum vezi unde te-a adus aceasta. Ai trait o experienta ;.
nu uita sd multumesti pentru ea.

XXIV
DESPRE ZAHEU

Asemenea lui Zaheu, te-ai suit intr-un copac ca si-L vezi pe Domnul
(Le. 19, 1—10). N-ai fdcut-o numai cu ajutorul facultitilor tale inte-
lectuale, nici nu ai facut-o numai in gind. Esti o {iintd omeneascd,
ddruitd cu trup : astfel incit, asemenea lui Zaheu, te-ai folosit de pu-
terea membrelor tale si de cele pamintesti pentru a te ridica deasupra
pamantului. S$i ai actionat cu intelepciune si cu discernamadint, tindnd
seama de greutatea trupului si de masura puterilor tale, dar fara teama
de ridicol, si astfel ai avut bucuria si te inalti destul de sus deasupra
vinzolelii multimii — adicd a pornirilor tale lumesti — pentru a intilni
pentru o clipd privirea Domnului, care te cauta.

Vezi cd de ciand ti-ai dat mai bine seama de propria ta intunecime,
nu mai esti la fel de atras ca inainte de distractii si de socictate si ai
intrezarit, intr-o strafulgerare, omul tdu launtric asa cum este cu ade-
varat. Te gandesti, poate, ci, pind acum, inima ta a fost "asemenea
unei coji de nuca purtate de valuri, fara tel si fird carma. De acum,
calatoria are un tel, ceea ce este foarte important. Cu toate acestea,
ramai aceeasi gdoace de nucd pierdutd in pustietatea oceanului: daca
ai navigat cum trebuie, acum descoperi pentru prima data cit de pla-
pandd si neinsemnatd iti este luntrea. .

Ajunge sd ne ardtdm bunele intentii, ne spune arhiepiscopul Teo-
filact al Bulgariei, si Domnul ni se face El insusi cilduzd permanenta.
Iisus i-a spus lui Zaheu: «Coboari-te degrabd — adici smereste-te —,
cdci astdzi In casa ta trebuie sd raman» (Lc. 19, 3). Aici, «casa ta»
poate Insemna w«inima ta». Bine, i-a spus Domnul, te-ai urcat intr-un
copac si ti-ai biruit o parte din dorintele tale lumesti, pentru ci doreai
88 ma vezi. Voial si fii in masurd sd mdi ziresti cind aveam sa trec
prin inima ta. Dar acum, gribeste-te sd te smeresti, nu maj rdméne
acolo sus, gindindu-te ci esti mai bine plasat decit altii ; doar in inima
smeritd doresc sid ramdan. «Si a coborit degrabi si L-a primit bucu-
randu-se» (Lec. 19, 6).

Zaheu, mai-marele vamesilor, il primeste, deci, pe Hristos. Iar
primul lucru pe care-l1 face este si renunte la toati averea sa. Cicl
jumatate o da pe loc sdracilor, iar restul va fi fost desigur impartit cu
repeziciune, pentru a intoarce impatrit celor pe care-i ndpastuise. «Si
acesta este fiu al lui Avraam» (Lc. 19, 9): a auzit glasul Domnului,
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si si-a parasit deindati pimantul sdu si casa tatilui sju (cf. Fac. 12, 1),
unde domneau egoismul si patimile. ,

Zaheu a descoperit cd o inimd care-L primeste pe Hristos trebuie
sd se goleasca de orice altceva si sd se lipseasci de toate avutiile pe
nedrept agonisite : «pofta trupului si pofta ochilor si trufia vietii»
(I In. 2, 16). A inteles cd cel care este bogat in lumea accasta este sdrac
in cea care va sa vind, cici bogitia materiald inseamna siricie spiri-
tuald, ne invatd Sfantul Ioan Gura de Aur. Intr-adevir, daca bogatul
nu ar fi atit de sarac, n-ar ciuta si adune atitea bogatii.

Asa cum este cu neputinta si Insotesti sdnatatea cu boala, tot asa
nu este cu putinti si impaci dragostea cu duhul inavutirii, sustine
Sfantul Isaac Sirul. Cici, cel care-si iubeste aproapele se leapdda ne-
conditionat de tot ce are, cidci e In firea dragostei si fie astfel.

Iar fard dragoste este absolut cu neputinti si intri in Imparatia
lui Dumnezeu. E ceea ce a inteles si Zaheu.

Cu cat ai mai putine, cu atat viata se simplifici. Orice prisos este
Indepartat si inima se adund in sine. Putin cite putin, omul launtric
se striduieste si patrundid in camara sa cea mai dinlduntru, unde se
afla treptele care duc citre cer.

Ruga devine si ea mai simpld : rugiciunile se strang in jurul inimii
si patrund intr-insa si descoperi in aceste adancuri unica .rugaciune cu
adevdrat trekuincioasd : .chemarea milostivirii. .

Ce poate dori un péacatos, ba chiar cel dintdi dintre acestia (I Tim.
1, 15), decat ca Domnul sa se milostiveasca de el ? Are el ceva si-i
daruiascd ? Are cumva putere, vointd, sigurantd care sa fie numai ale
lui ? Poate intreprinde el ceva de unul singur ? Stie oare ceva ? Poate
oare intelege ceva, el, care nu are nimic al sdu cu adevirat ?

Nu are nimic, pentru ci piacatul nu are existenta pozitiva ; pacatul
nu este altceva decit lipsd, opacitate, refuz. Iar padcdtosul se afld chiar
in_acest nimic.

Si se véde ca atare; si cu cat stipineste mai putine lucruri, cu
atit este mai bogat. Cici cdmara goala aflati in inima sa se umple,
nu cu bunuri pieritoare, ci cu plinitatea vietii vesnice, cu lumina si
certitudinile acesteia, pentru ca il are pe Domnul ca oaspete.

Dar cum ar putea pacidtosul si se invredniceascd a-L primi pe Dom-
nul ? Cum si-ar putea mdicar inchipui ci Domnul ar binevoi si-i arunce
o privire, cufundat cum se afld in intunecime ? Oricdt s-ar nevoi sa se
curateascd, sa lupte si s lucreze, sd urmeze poruncile Evangheliei, sa
privegheze, s& posteasca, sa facd tot ce-i std In putintd, lepddandu-se de
sine pentru Domnul, tot se vede cazind pradd maniei si relei dispozi-
tii, lipsei de dragoste si trandavelii, nerecunostintei si lipsei de rdbdare,
tuturor patimilor posibile. $i atunci, cum ar mai putea naddjdui ca
Domnul sd vina intr-o astfel de casa ?

lata de ce se- roaga astfel : «Doamne, miluieste-md, miluieste-ma
pe mine, pacatosul ; caci, cu adevirat am cautat sd mdephnesc cele po-
runcite pentru a Te sluji. A arat ogorul inimii, pe care mi l-ai incre-
dintat, si am pascut turma incredintata (cf. Lc. 17 7—]0) Dar nu sunt
decat sluga ta umila si, fard Tine, nu pot face mmlc Asa cd, miluies-
Te-ma si umple-ma cu harul Taus».
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Prin lucrarea libertatii, omul isi sporeste credinta (cf. Lec. 17, 5) si,
prin rugaciune, dobindeste energiile trebuincioase pentru a lucra. Si
astfel, lucrarea personald si rugdciunea se impletesc tot mai strins, pand
ce se contopesc deplin, lucrarea personald devenind rugaciune si ruga-
ciunea, lucrare. Aceasta numesc sfintii lucrare duhovniceascd, rugiciu-
nea inimii sau rugdciunea lui Iisus.

XXV
RUGACIUNEA LUI I1ISUS

Avva Isaia spunea ca rugaciunea lui lisus este o oglindd pentru
minte si o candeld pentru constiinti. A fost asemuitd si cu o voce lina
care ar rasuna in permanentd intr-o casd : orice talhar care ar incerca
sd pdtrunda inauntru, se va indepédrta deindatd ce aude cd cineva ve-
gheazi. Casa, este inima noastrd, iar talharii sunt ispitele gandului.
Rugiciunea este glasul celui care sta de veghe dar care, de data aceasta,
nu mai sunt eu, ci este Hristos. '

Lucrarea duhovniceascd intrupeazid pe Hristos in sufletul nostru.
Ea implicd necontenita aducére aminte de Dumnezeu, care se afla ascuns
in tine, in sufletul tau, in inima ta, in constiinta ta. «De dormit dor-
meam, dar inima-mi veghea» (Cant. 5, 2). Chiar dacid dorm, sau trebuie
sd mi ocup de altceva, inima-mi staruie in rugdciune, adicd in Viata ves-
nicd, in impdratia cerurilor, in Hristos. Rddacinile fiintei mele sunt
temeinic infipte in pidmdéntul care le hraneste.

Calea de a ajunge la aceasta este scurta rugd : «Doamne Ilisuse Hris-
toase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine, pacdtosul». Repet-o cu
voce tare, sau doar in gand, incet, in liniste, cu luare aminte, cu inima eli-
beratd pe cit se poate de tot ceea ce nu se potriveste cu aceasti rugi-
ciune. Nu numai grijile lumesti ii sunt straine, dar si orice preocupare
sau nddejde de a primi un raspuns, orice vedenie launtricd, pdarerea ca
resimti ceva, visdrile romantice, intrebirile curicase sau jocul inchipui-
rii. Simplitatea este o conditie de neinlocuit, tot asa si smerenia, cum-
pdtarea trupului si a cugetului si, in general, tot ceea ce implicd razboiul
nevizut. ‘

Incepatorii indeosebi trebuie si se fereasca pina si de cea mai ne-
insemnati pornire citre misticism. Rugaciunea lui Ilisus este o lucrare,
o striddanie concretd, si o modalitate care-ti di posibilitatea de a primi
si de a folosi acea putere numitd harul lui Dumnezeu -— care este intot-
deauna prezentd, chiar daci nu la.vedere, in cei botezati — pentru ca
aceasta si poatd da roade. Rugiciunea face ca aceastd putere si dea
roade in sufletul nostru; nici nu are alt scop. Este un ciocan care sfi-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CALEA ASCETILOR 73

rima o carapace. Ciocanul este ceva dur si loviturile sale dor. Lasa orice
iluzie de gingdsii, rapiri, voci ceresti; catre impdratia lui Dumnezeu nu
duce decat o singurd cale, si aceea e calea crucii. Iar a sta agatat, ras-
tignit de un lemn este un chin ingrozitor. Sa nu te astepti la altceva.

Ti-ai rastignit tfupul, pironindu-1 cu un mod de viatd simplu si
uniform, impunandu-ti o disciplina strictd. La randul lor, si activitatea
mentald, si imaginatia trebuie supravegheate indeaproape. Tintuieste-le
bine cu cuvintele rugaciunii, cu Sfanta Scripturd, cu citirea psalmilor
si a scrierilor Sfintilor Parinti, unde afli toate aceste indrumari. Nu-ti
lasa inchipuirea sd zburde in voie. Ideile avantate nu sunt de obicei
decét niste evadari sterpe in lumea inchipuirilor. De indati ce géandul
nu-ti mail este ocupat cu lucrul, intoarce-1 la rugaciune.

Straduieste-te ca imaginatia si gandurile sa ti se supuna cu usu-
rintd, ca un cdine bine dresat, cdruia nu-i ingadui s sard in jurul tdu,
scheldldind, sd scormone in gunoaie sau sa se tdvileascd in rigold. Tot
asa, sd fil mereu in masura sa-ti chemi la ordine gindurile si imaginatia
si trebuie sd faci acest lucru de nenumiirate ori, in fiece clipia. Altmin-
teri, ne spune Slantul Antonie, te asemeni unui cal pe care-1 incaleca
fara rdgaz un calaret dupéa altul si care slarseste prin a se prabusi isto-
vit, plin de spuma. ’

Daca lovesti prea tare coaja unei nuci, risti si sfaridmi si miezul.
Trebuie procedat cu grija. Nu trece dintr-odatd la rugaciunea lui lisus.
Nu te gribi sa o practici, si chiar si atunci, continuid sa-ti rostesti si
celelalte rugdciuni. Nu te ingrijora. Fii sigur cd dacid ar depinde numai
de puterea ta, nu ai fii in stare sa spui cu luare aminte nici mdicar un
singur «Doamne miluieste». Rugaciunea nu poate fi cu totul neintrerup-
ta. Esti totusi om, si doar «ingerii, in ceruri, pururea vad fata Tatalui
Meu, Care este in ceruri» (Mt. 18, 10). Pe cand tu, ai trup pidmantesc,
care-si cere drepturile. Nu crede totul pierdut dacd, la inceput, ti se
intampla si uiti de rugidciune mai multe ceasuri sau o zi intreagd sau
chiar mal mult. Priveste lucrurile simplu si firesc: esti un marinar
fard experientd care s-a ocupat cu prea multd ardoare de altceva incat
a uitat si mai ia seama la vint. Asa ci nu as,tcpfa nimic de la tine
insuti. Dar nici de la ceilalti.

Concentrarea si neatentia sunt lucruri diferite. Rugiciunea iti va
face gindirea limpede si viocaie. $i atunci, totul va fi in ordine. Cei ce
se roagd vad tot ce-i inconjoard, remarca si observa fiecare lucru, numai
ca perspicacitatea acestei priviri este datd de rugdciune, care raspan-
deste pretutindeni lumina sa patrunzitoare., )

Mintea ne este activd cand inlauntrul nostru domneste curatia.
Atata timp cat iti pastrezi inima desprinsi de cele lumesti, sinele tiu
duhovnicesc sporeste neincetat.
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Rodul rugiciunii este linistea liuntricd, alinarea in intristare, dra-
gostea, recunostinta, smerenia. Dacd, dimpotriva, esti incordat si tul-
burat, cuprins de neastampar sau de descurajare, daca esti abitut, co-
plesit de amdraciune, sau de o pornire nestipanita spre miscare, dacd
incerci un simtimant de extaz, o stare de betie a simturilor ca aceea
starnitd de muzicd, dacd te cuprinde un simtidmént de prea mare mul-
fumire sau euforie care te face sd fii «multumit de tine insuti si de
toatd lumea», atunci inseamna ca csti pe o cale gresita. Ti-ai bazat intre-
gul edificiu mult prea mult pe tine insuti. Bate in retragere si intoar-
ce-te la nemultumirea de sine, care trebuie sa fie intotdeauna punctul
de plecare al oricarei rugiciuni adevérate.

Ingerul luminii aduce intotdeauna pacea, acea pace pe care demo-
nii intunericului vor cu orice pret si o tulbure. Dupd aceasta poti re-
cunoaste puterile rdaului, ne invata Sfintii Parinti, si le poti deosebi de
«cele bune.

XXVI
MARGARITARUL DE MULT PRET

Lipsit de cunoastere, nefiind in stare de un gind sau de o fapta
buna, fard amintiri din trecut si fara vointd pentru viitor, la fel de
inutil ca o zdreantd, la fel de insensibil ca pietrele de pe drum. gaunos
ica o ciupercd vierméanoasd din padure, sortit pieirii ca pestele azvarlit
pe mal, plangandu-ti starea mizerabild, te pregatesti si ingenunchezi in
rugdciune in fata Atotputernicului, Judecatorul si Ziditorul tdau, Man-
tuitorul si Invatatorul, Duhul adevarului si Domnul de viatda datator ;
si, asemenea fiului risipitor, ingaimi, din adancul neputintei tale:
«Tatd, am gresit la cer si inaintea Ta si nu mai sunt vrednic sa ma
numesc fiul Tau» (Le. 15, 21) ; «Doamne, lisus Hristoase, Fiul lui Dum-
nezeu, miluieste-ma pe mine, pacatosul».

Cunoscandu-ti neputinta, zaci la picioarele Atotputernicului, ca un
graunte de praf. Dar, din addncul nemerniciei tale, simti cum iti creste
in inimd dragostea fata de ceilalti oameni, pentru ¢d sunt fiptura lui
Dumnezeu si primesc lumina Sa. El, Cel de necuprins dupa fiinta Sa,
are griid de ei. $i uceasta iti este de ajuns pentru a fi gata sa jertfesti
totul pentru ei.

Si atunci se intampla ceva ciudat : cu cat cobori mai addnc in stra-
fundul inimii tale, cu atit te ridici mai sus deasupra ta insuti. Condi-
tiile cxterioare ale existentei ti-au ramas aceleasi; speli vascle, ai grija
de copii, te duci Ja lucru, iti incasezi salariul, iti plate.s_ti impozitele.
Asemeni tuturor, indeplinesti cele ce 'tin de domeniul vietii tale exte-
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ricare, pe care nu o poti ldsa cu totul deoparte. Dar te-ai lepddat de
tine insuti. Ai renuntat la un lucru, pentru a dobdndi altul.

«Afara de Tine, ce am dorit pe pamant ?» (Ps. 72, 25). Nimic, ris-
punde Sfintul Ioan Scararul, decit sd ma rog neincetat si sd ma alipesc
de Tine in tacere. Ceilalti sunt robii bogatiei, ai maririi, sau ai poftei de
inavutire. Singura mea dorintd este s& ma unesc cu Dumnzeu.

Rugiciunea, cu toatd renuntarea de sine pe care o implicd, a devenit
pentru tine unica ratiune de a fi, partea cea mai reala a existentei tale.
Sa mergi pe calea Domnului (cf. Fac. 6, 9), iatd singurul lucru care :ai
are pret pentru tine, dintre toate intimplirile din cer si de pe pidmint.
Pentru cel care-L poarta pe Hristos in sine, nu mai existd nici moarte,
nici boald, nici dezniddejde in lumea aceasta. El a pétruns deja in viata
vesnicd, si vede totul in aceastd lumina.

Zi si noapte, sdminta cereasca rasare si ci‘este In inima ta, cum, tu
nu stii. Pdmantul inimii tale rodeste mai intadi pai, apoi spic, duni
accea grau deplin in spic (Mc. 4, 27—28). .

Sfintii vorbesc despre lumina cea neinseratd. Este lumina care s:ra-
luceste nu pentru ochii dinafara, ci in infma celui care nu inceteazi sd
meargd pe calea curitiei si a nevinovitiei. Ea inlaturd deindata intune-
ricul si ne conduce neabdtut citre plinitatea zilei. Caracteristica sa este
de a fi tot mai curata. Este lumina vesniciei, care nu cunoaste asfinii
si care striluceste inci de pe acum prin valul timpului si al materiei.
Sfintii nu afirma, de altfel, niciodati ci aceastd lumina le-ar fi ‘ost
déruitd, ci doar ne incredinfeazi ci nu este diruitid decat celor care si-au
curdtit inima din dragoste pentru Domnul, pe cirarea cea stramti pe
care au ales-o de buna voie.

Cararea cea stramtd nu are sfarsit : este calea cea vesnica. Fiecare
pas pe care-l .facem pe ea este un inceput. Acolo, prezentul cuprinde
viitorul, ziua judecatii ; prezentul cuprinde trecutul, faccrea. Cici Hris-
tos este pretutindeni prezent, fara a fi legat de timp, atit in iad cat
si in rai, deodatd. Ciand vine Cel Unul, orice multitudine dispare, chiar
si cea in timp si spatiu. Totul se adund si devine simultan, in adarcul
inimii tale. Al aflat atunci ceea ce ciutai: addncimea, iniltimea si lar-
gimea crucii; L-ai aflat pe Domnul si ai aflat mantuirea.

Asa cd, de voiesti séd-ti mantuiesti sufletul si si dobindesti viata
vesnicd, ia-o de la capdt neincetat, iesi din moleseald, fi-ti semnul crucii
si spune : «Invredniceste-md, Doamne, si pun kun inceput in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh. Amin».

Versiunea romaneascd MARIUCA ALEXANDRESCU si
ADRIAN ALEXANDRESCU
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SFANTUL GRIGORIE PALAMA

CUVANT LA POGORAREA DUHULUI SFANT *
(Omilia a 24-a)

1. Cu putin timp inainte, am vazut si noi cu ochii cei mari ai cre-
dintei. pe Hristos Cel iniltat, cu nimic mai putin decat cei invredniciti
sd-L vadd cu ochii lor. Si n-am fost lipsiti nici noi acestei fericiri, ca

* Tracducerea s-a facut dupa lucrarea : Tp%7opiov =05 Makamz "A=avzz =2 "Epya,zop.
0, Qzszalovint,, 1983, editie ingrijitd de cunoscutul patroleog Prol. Panaghlotls Hristou,
In volumul! amintit mai sus, omilia aceasta a SI. Grigorie Palama are si urmatorul
subtitlu: «la ardlarea si impdrlirea Dumnezeiesculuj Dull cea sdvarsild in ziua
Cincizecimii, in care se lace cuvdnl si desprc pocdinfd». Cat priveste cuprinsul
teologic al omilici, in care Sf. Grigorie Palama insistd mult asupra dumne;cirii
Duhului Sfant si a deofiinfimii Lui cu Tatdl si cu Fiul {intr-o vremec in care dl:Svaj
tele teologice legate de Filiogue erau aprinse — sec. XIV), facem unele precizari
despre felul in care Sfantul Gngone accentueazd necesilatea uner erminii corecle
a lextelor biblice in cauzd:

a) — de la inceput se face o clard distinctie intre purcedcrea Duhului Slant
(ad’cd modul prin care a 3-a persoand a SI. Treimi isi are existenta in Dumnezeire,
ca insusire unicd si speciticd a Duhului — ca [iind purces din veci din Tatal) si

trimiterea sau ardtarca Lui in iume, ca lucrare comund persoanclor treimice, [iind
atribuild fie Taldlui care il trimite, [ie Fiului din care si peste care sc¢ odihnesle
si strdluceste [dcandu-L aralat lumii, [ie chiar Duhului insusi, ca purtandu-Se peste
intreaga creatie, tinand, innoind si slinlind toalc.

. b) — Duhul Sfant este din veci, ca si cclelalte doud persoane ale Treimii,
fitnd deoliinta, de o putere, de o cinsle si de o lucrare cu Taltdl (din care si purcede)
si cu Fiul, care, ca si Tatdl, il trimite in lume. Mai mult, Duhul Slant se odihnesie
in Fiul si strdluccste din El, si-L face ardtat in cei ce se imbracd si sc¢ nasc in
Hristos. In relatie cu Fiul, niciodatd nu se afirmd cd Duhul ar avea existenta, adicd
ar purcede si de la Fiul, ci, si aspectul raméne f[oarte clar in toale textele biblice
in cauzd, cd se lrimile si de Fiul, se lace aratat si de El, tot asa cum si Fiul este
trimis dc ‘Duhul asa cum si Isaia.profetul si Mantuitorul insusi, cu aceleasi cuvinte,
adeveresc faptul cd& Duhul Domnului este peste Mine, cdci m-a uns sd binevestesc
saracilor, sd@ vindec pe cei cu inimua zdrobitd, M-a trimis..» A se vedea textele:
Iswia 61, 13 ; Luca 4, 17—19; iar & Duhul Sfant se odihneste peste Fiul, rdméne
cu El si strdluceste d'n Else vede din lextele: Isaia 11, 1—2; Malei 3, 16—17;
loan 1, 32—34; s.a. Dar Duhul Sfant Care trimite si arald pe Fiul (asa cum spun
texlele amintile, este si El trimis de Fiul, dupd cum se aratd in textul de la
[can 16, 7: «va@ este de [olos ca sd@ Ma& duc Eu. C&ci dacd nu M3 voi duce, Man-
gaietorul nu va veni, iar dacd Ma voi duce, !l voi trimilc la voi» (a se vedea
acelasi verb [olosit si in textul Joan 15, 26). Deci nu este vorba in nici un caz de
o amestccare a celor doi termeni purcedere si trimilere, asa incat in textele de
mai sus, sau in alte texte pald]elc sd fie [olosit cand_unul, cand altul, sub acelasi
inleles sau delinind aceeasi realitate cu privire la persoana Duhului Slant. Cele
doua verbe folosite pentru purcedere si pentru frimitere au inteles diferit,
fac relerire si delinesc doud realildli distincle, care nu se pot confunda, in
omilie. Sf. Grigorie Palama accentueazd mult acest aspect, subliniind cd Hristos
Cel Indltat la ceruri, Fiul lui Dumnezeu Cel Inlrupat pentru noi, acolo,
a Jucrat impreuna cu Tatdl coborarea; sau trimiterea Duhului in lume.; In altd
parte tine sa precizeze cd, sd nu creadd cineva, auzind cd Duhul se trimite de la
Tatdl, cd Duhul ar [i lipsit de calitatea cde a trimite, deoarcce Duhul nu este numai
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si aceia; Cdci a zis Domnul : «fericiti cei ce n-au vazut si au crezut» 1,
adicd, cei care prin auzire au luat cunostintd si prin credintd au vazut.
Am vazut deci, cu putin inainte, pe Hristos indltat de la pamant cu
trupul, acum insd, prin Duhul cel trimis de El ucenicilor, vedem pina
unde a ajuns Hristos Cel inaltat, pdnd la ce vrednicie a urcat firea noas-
tra pe care si-a asumat-o. Oricum, a urcat acolo de unde a coborat
Duhul cel trimis de El Iar de unde a cobordt Duhul, aceasta o arata
Cel care vorbeste prin profetul loil si zice: «voi virsa din Duhul Meu
peste tot trupul» 2, cdtre care si David zice: «trimite-vei Duhul Tau
si se vor zidi si vei innoi fata pamantului» ?. Prin urcare, atunci cind
S-a inaltat, Hristos S-a urcat la Tatdl si a ajuns In sanul cel parintesc
al Tatalui, acolo de unde este si Duhul. Si S-a aratat partas acestei vred-
nicii si dupa omenescul din Sine, trimitind si El deplin din ceruri pe
Duhul care vine si purcede de la Tatal. Dar si nu socoteascd cineva ca
Duhul Sfant ar fi lipsit acestei calitati, de a trimite, auzind ca El este
trimis de Tatal si de Fiul, deoarece Duhul nu este doar unul din cei
trimisi, ci si unul din cei ce trimit si Impreuni binevoieste cu Tatdl
si cu Fiul.

2. Aceasta sé aratd in mod clar si prin profetul Isaia, cind zice :
«Eu am zidit pdméintul cu madinile Mele si am intins cerul... si acum
Domnul M-a trimis pe Mine si Duhul Sdu» %, iar Hristos zice iara prin
acelasi profet altundeva : «Duhul Domnului peste Mine, cidci M-a uns
si M-a trimis ca sid binevestesc saracilor» ?. Prin urmare, Duhul Sfant
nu este numai trimis, ci si trimite pe Fiul Cel trimis de la Tatil si de
care eoste ardtat a fi de aceeasi putere si demnitate, coexistent si Im-
precund-lucrator Tatadlui si Fiului. Cu bundvoirea Tatdlui si impreuna
lucrare a Duhului, din negraita Sa iubire de oameni, Fiul Cel Unul
Nascut al lui Dumnezeu a plecat cerurile si S-a pogorat de sus, S-a
aratat pe pamant ca noi si cu noi a petrecut si a facut si a invatat lu-
cruri mari si minunate, Inalte si cu adevidrat vrednice de Dumnezeu,
indumnezeitoare si méntuitoare pentru cei credinciosi Lui.

3. Dupa aceea, patimind de bunad voie pentru mantuirea noastra,
a fost Ingropat si a inviat a treia zi, S-a inaltat la ceruri si a sezut de-a
dreapta Tatidlui si de acolo Impreund a lucrat coborirea dumnezeiescu-
lui Duh, impreund trimitind cu Tatal dumnezeiasca putere de sus, dupai
cum Impreund cu Tat3l a si fagaduit. Acesta, adica Fiul, sezind acolo
Intru cele de sus striga parcid de acolo cdtre noi: cel care vrea si se
arate in acea slavd, si fie partas, imparatiei cerurilor, sa fie chemat fiu
al lui Dumnezeu si sa afle viatd nemuritoare, slavd negraita, desfatare

unul din cei trimisi, dar si unul din cei ce trimite (deci impreuna cu Tatdl si cu
Fiul). Si aceasta, intrucat si Duhul Se trimite pe Sine, si trimite si El pe Fiul Cel
trimis lumii de la Tatdl. De [apt, erminia corectd a textelor din loan 14, 26; 13, 26
si 16, 13—14, dd temei pozitiei ortodoxe [ald de Filioque, respingdnd rastdlmdcirea
si confuzia textelor.

. Ioan 20, 29,

. Toil 3, 1.

. Ps. 103, 31.

. Isaia 48, 13—16.

. Isaia 61, 1.

Ok W N -
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nestricicioasd si bogitie necheltuitd, acela sa asculte poruncile Mele si
s urmeze, imitind dupd putere, petrecerea Mea si sa facd intru toate
asa cum am ficut Eu venind pe pdmant si cum am invitat, asezand
legi mantuitoare si infitisaindu-Ma pe Mine insumi drept model. Cu
adevarat, prin faptele si minunile Lui a adeverit Mantuitorul invata-
tura Evangheliei si a desdvarsit-o prin patimile Sale si a infatisat ma-
rele si mantuitorul ei folos prin inviereca Sa din morti, prin inéltarea
Sa la ceruri si prin venirea dumnezeiescului Duh din ceruri la ucenici,
pe care o prdznuim astdzi. Dupa invierea Sa din morti si dupa aratarea
catre ucenici, indltdndu-Se a zis: «iatd, trimit peste voi fagaduinta
Tatdalui Meu ; voi insa statl in cetatea lerusalimului pand va veti im-
brdca cu putere de sus» U si asta deoarece, «veti lua putere venind peste
voi Duhul Sfant si veti fi martori in Ierusalim si in toatd Iudeea si
pénd la marginile pdmantului» 7.

4. Cind se implinea deci ziua Cincizecimii, §ocotiti de la inviere,
sl pomenirea cirela a venit acum, in timp ce ucenicii erau adunati im-
preund si se giseau toti in locul cel de sus?® dar si fiecare in locul cel
de sus al lduntrului siu personal, adunat In cugetul siu (cici erau
adunati in liniste, indltdnd rugdciune si cantdri catre Dumnezeu), de-
odata, zice evanghelistul Luca, «s-a facut un vuiet din cer, ca o suflare
ce vine repede si s-a umplut toatd casa unde sedeau ei» 9. Acesta este
vuietul despre care a preézis Ana proorocita, cind a primit fégaduinta
despre Samuel : «Domnul din iniltimea cerului a tunat, El va da tarie
si va inalta fruntea unsilor Sai» . Acesta este vuietul acela pe care
l-a spus mai dinainte vederea lui Ilie proorocul, cind zice : «iatd adiere
usoard de vint si in ea este Domnul» '] adierea aceea era glas de su-
flare. Gasesti exemple de astfel de suflare si in Evanghelia lui Hristos.
Céci In ziua cea de pe urmd a sarbétorii, care era Cincizecimea, dupéa
cum spune cuvantitorul de Dumnezeu si evanghelistul Ioan, a stat lisus
si a strigat: «dacd iInseteazi cineva, sa vinad la Mine si sd bea» 12’ Si
spune cd «a zis aceasta despre Duhul pe care aveau si-1 primeascd cei
care cred in El» . Iar dupd invierea Sa din morti a suflat ucenicilor
si a zis : «Luati Duh Sfint...» 14, '

5. Cici strigarea Lui a marcat mai dinainte acel vuiet, iar suflarea,
a marcat acel suflu care acum din plin s-a revarsat de sus si care ca
un vuiet puternic si nemaiauzit a venit din cer si cheama tot ce se
afla sub cer si izvordste harul pentru toti cei care vin cu credinta si il
aduce in toti. Este suflare ce vine repede, pentru ci biruieste toate,
intrece toate oprelistile vicleanului, surpa toate cetitile si intariturile
celui dusman, smereste pe cei mandri, inaltd pe cei smeriti cu inima,

6. Luca 24, 49.

7. FA. 1, 8.

8. Refcrire la F.A. 2, 1—2.
9. FA 2 2.

10. 1 Regi 2, 10.

11. 3 Regi 19, 12.

12. Ioan 7, 37.

13. Ioan, 7, 39.

14. Ioan 20, 22.
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strange pe cele risipite, rupe legiturile pacatelor si dezleaga pe cele
tinute. A umplut deci casa unde erau, ficind-o pe aceasta colimviira
duhovniceascd, implinind fiagdduinta Mantuitorului datd lor pe cand se
indlta : «cd loan a botezat cu apa, iar voi veti fi botezati cu Duh Sfint,
nu dupd multe zile» '5. Pana si numele pe care l-a dat lor s-a aratat
a se adeveri, cdci prin vantul acela din cer apostolii au devenit cu ade-
virat «fii ai tunetului» 16, caci li s-au aratat lor limbi impaértite ca de
foc, si a stat pe fiecare din ei si s-au umplut toti de Duhul Sfint si
vorbeau in alte limbi, dupd cum le diadea lor Duhul si vorbeasca»!’.

(5. Acelea, care in chip minunat s-au savdrsit prin trupul Stapinu-
lui si au aratat ca este Fiul 1ui Dumnezeu Cel Unul Nascut, in insusi
ipostasul Sau si care in vremea din urmd cu noi a petrecut, sunt impli-
nite acum si incep a se sdvarsi si cele care arati ci Duhul Sfant exista
in ipestas propriu, asa incit noi sd cugetdm si sa gandim la marea si
inchinatoarea taina a Sfintei Treimi. Cu adevirat Duhul Sfint lucrase
si mai Inainte, céci Il este cel care a grait prin prooroci si a prevestit
cele viitoare. A lucrat apoi si prin ucenici, alungdnd demoni, vindecand:
boli, iar acum S-a ardtat tuturor ca este existenta ipostatica proprie,
aratéindu-Se sub forma limbilor de foc. $i dupa ce a stat in chip impa-
ritesc peste ucenicii lui Hristos, ca si cdnd s-ar fi instalat pe tron, i-a
facut pe acestia organe ale puterii Lui.

7. Dar de ce oare .s-a aratat Duhul sub chipul limbilor ? Ca sa
arate coexistenta Lui cu Logosul lui Dumnezeu, cici nimic nu are o
apropierc mai mare de cuvint decit limba. In acelasi timp, si spre inva-
taturd, deoarece acela care invatd cele despre Hristos trebuie sa aiba
limka plind de har. Dar de ce oare limbi arzatoare, ca de foc ? Desigur,
nu numai ca sd arate deofiinfimea Duhului cu Tatil si cu Fiul, pentru
cd foc este Dumnezeul nostru, si incd foc ce arde toatid rdutatea, ci si
din cauza indoitei lucrari a predicii apostolilor. $i aceasta pentru ca
in acelasi timp poate. fi spre binefacere sau spre pedeapsd. Precum focul
are cal'ifatea si lumineze si sd arda, tot asa si cuvantul invataturii celei
dupa Hristos lumineazd pe cei ce-1 ascultd, iar pe cei ce nu-1 primesc it
face vrednici chinului si focului vesnic. Si a spus limbi, nu de foc, ci,
ca de foc, ca sd& nu socoteasca cineva cd focul acela este materialnic si
supus simtului si" ca si putem intelege ardtarea Duhului prin aceastad
concrctizare sub forma limbilor. Dar din care motiv s-au vazut limbile
impartite peste acestia ? Din cauzd cd numai lui Hristos Cel venit de
sus nu I se dd de la Tatdl Duhul cu masura, cici El, si dupa trupul pe
care si L-a asumat detine toati puterea dumnezeiasci si toatd lucrarea.
Nimanui altcuiva nu i-a fost dat intreg harul Sfantului Duh, ci fiecare
in chip personal dobindester unul sau altul din darurile lui. Si, si nu
se creada ci harul dat sfintilor de Duhul este insdsi fiinta Acestuia.

8. Faptul cd limbile au stat pe fiecare in parte aratdi nu numai
demnitatea imparateasca. ci si unicitatea dumnezeiescului Duh, cici
zice ca «a sezut pe fiecare din ei si s-au umplut toti de Duhul Sfint» 18,

15. F.A. 1, 5.
16. Marcu 3, 17
17. F.A. 2, 3—4.
18. Ibidem
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Deci, chiar si atunci cind este impartit dupa diferite puteri si lucrar,
in fiecare din lucrarile si puterile Lui este prezent si lucritor Intreg
Duhul, impartit in chip neimpdrtit si participind in integritatea Lui,
dupa chipul prezentei soarelui In raza sa. Si vorbeau in alte limbi, in
alte dialecte, catre cei adunati acolo din fiecare neam, dupda cum le
dadea lor Luhul a grii, cici au devenit organe ale Lui, lucrand si mis-
candu-se dupa voia si puterea Aceluia. Orice organ care primeste ceva
din afara, participdnd nu fiintei, c¢i lucrarii celui care lucreaza, devine
si el la randul sidu un organ al aceluia, dupa cum zice si David, vorbind
cu Duhul : «limba mea, ca si pana scriitorului iscusit» ). Pana de scris
devine organ al scrisului, participind lucrarii, nu si flintei celui care
scrie, Insemnand cele ce vrea si poate sa faca scriitorul.

9. Dar oare cum este Duhul Sfint fagaduinta a Tatalui ? 2. Pentru
cd a prevestit-o mai dinainte prin profetii Sii, zicind prin Iezechiel:
«ca va voi da inimd noud si Duh-nou si voi pune Duhul Meu inlduntrul
vostru» #!, iar prin Joil proorocul zice : «in zilele cele de pe urma voi
varsa din Duhul Meu peste tot trupul» *2. Pe acesta riavnindu-1 si Moise
a rostit zicind : «cine va da profeti totdeauna poporului Domnului, cand
va da Domnul Siu peste ei» ? 2. Si pentru cd una este bunivoirea si
fagaduinta Tatdlui si a Fiului, a zis celor ce cred in El: «cine va bea
din apa pe care Eu o voi da lui, se va face izvor de apa curgatoare spre
viata vesnicd» %4, Si iard: «cel care crede in Mine, precum a zis Scrip-
tura, rauri de apd vie vor curge din péntecele lui» , iar explicind, zice
evanghelistul : «aceasta zicea despre Duhul care aveau si-1 primeasci
cei ce cred in El» . Venind insd spre mantuitoarea patima, zicea catre
ucenicii Sai: «dacd Ma iubiti, pidziti poruncile Mele si Eu voi ruga pe
Tatil si alt Mangaietor va va da, care va ramdne cu voi in veac, Duhul
adevarului» %7 ; si iard : «acestea am spus voud, fiind cu voi. Dar Man-
gaietorul, Duhul Sfant, pe care Il va trimite Tatdl in numele Meu,
Acela va va invita toate» * sau: «cdnd va veni Mdingaietorul, pe care
Eu il voi trimite de la Tatal, Duhul Adevarului, Care de la Tatdl purce-
de, Acela va marturisi despre Mine» 2 si «vd va conduce spre tot acle-
virul» 0

10. Acum s-a implinit deci fagaduinta si a cobordt Duhul Sfint Cel
dat de Tatal si-trimis de Fiul si dupd ce i-a cuprins pe ucenici in chip

19. Ps. 44, 2.

20. F.A. 1, 4

21. lezechiel 36, 26—27.
22. Toil 3, 1.

23. Numeri 11, 29.
24. lToan 4, 14.

25. Ioan 7, 38.

26. Ioan 7, 39.

27. loan 14, 15.
28. Ioan 14, 26.
29. Ioan 15, 26.
30. Ioan 16, 13.
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luminat, i-a aprins in chip dumnezeiesc, sau mai bine spus i-a aritat
lumindtori mai presus de lume si peste intreaga lume, avind cuvantul-
vietii celei vesnice si a luminat prin el intreaga lume. Asa precum cine-
va, aprinzand o lumind din altd lumind, si din aceea aprinde alta si
asa mai departe, are tot timpul acea lumind, pastrind-o prin transmi-
tere, tot asa prin hirotonia (punerea mainilor) ficuti de apostoli asupra
ucenicilor lor si apoi de citre acestia la altii, harul cel diruit al Duhu-
lui Sfant strabate astfel generatiile si lumineazi pe tofi care cred pas-
torilor si invatatorilor celor duhovnicesti.

11. Pe acest har si dar al lui Dumnezeu, pe aceastd luminare a
Evangheliei Duhului Sfint o aduce in cetate fiecare din arhiereii cei
réanduiti la vremea lor. Cel care se leapdda de vreunul din acestia, atéi
cat o poate el face, intrerupe harul lui Dumnezeu si dumnezeiasca suc-
cesiune, si prin aceasta se desparte de Dumnezeu si unii ca acestia se
dedau la tot felul de rele purtdri si nenorociri care vin, pe care si voi
le-ati cunescut, prin proprie experienti, nu cu mult inainte *. Dar
acum, dupa ce v-ati intors si voi la pastorul sufletelor voastre, la pas-
torul cel rinduit de Dumnezeu, dacd veti crede povetelor mele, care
sunt spre mintuire, atunci, sd praznuiti cum se cuvine pomenirea veni-
rii Duhului Sfint, care a coboridt din negraitd iubire de oameni pentru
méntuirea noastrd, din care si pentru care si Unul Nascut Fiul lui Dum-
nezeu a coborit, aplecind cerurile si ludnd trup de la noi.

12. Daca, dupi ce S-a urcat la ceruri cu trupul, nu trimitea Duhul
Sfant care sd fie cu ucenicii Sai si si-i intdreascd, si prin asta si pe
cei care, prin ei, sunt prin generatii mostenitori si invatatori ai Evan-
gheliei harului, atunci propoviduirea adevirului nu s-ar fi ficut la
toate neamurile si nici nu ar fi ajuns, coborind in timp, pind la noi.
De aceea acum, StdpAnul Cel iubitor de oameni i-a ariitat pe ucenicii
Sai partasi, parinti si slujitori ai luminii si ai vietii celei vesnice, =~n
unii care renasc spre viata vesnicd si ii fac fii ai luminii si parinti ai lumi-
ndrii pe toti care sunt vrednici. Si asa cum a prevestit prin Duhul, va
fi cu ei pana la sfarsitul veacurilor ™ cdci una este cu Tatal si cu Du-
hul, nu dupid ipostasd, ci dupi dumnezeire. Unul este Dumnezeu si
intreit, intr-o -atotputernica si tri-ipostatici dumnezeire. Tar Duhul era
dintotdeauna si coexista cu Tatal si cu Fiul. Cici cum ar fi putut exista
Tatdl si Mintea cea fard de inceput, fird un Fiu si un Cuvint Impreun:i
fard de inceput ? Cum oare ar fi putut exista Cuvintul Cel vesnic, fara
Duhul Cel impreund vesnic ? Exista deci pururea, este si va fi Duhul
Sféant impreund Creator cu Tatdl si cu Fiul al tuturor celor create, im-
preuna Innoind pe cele stricdcioase si impreund tinind, pe cele impar-
tite, in existentd. El, Duhul, Care este pretutindeni si pe toate le impli-

* referire la conllictele si tulburarile religioase din timpul péstoririi sale la Tesa-
lonic.

31. Matei 28, 20.
6 — S.T.
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neste, putind si carmuind toate. Cu adevdirat zice psalmistul cétre Dom-
nul «unde méa voi duce de la Duhul Tau si de la fata Ta unde voi
fugi 7» %2,

13. Dar Duhul nu este numai peste tot, ci si peste tot ce exista, nu
numai in tot veacul si timpul, ci si inainte de orice veac si timp, nu
numai pind la sfirsitul veacurilor va fi cu noi, dupd fagaduintd, ci cu
mult mai mult, va raméne cu cei vrednici in veacul cel viitor, ficandu-i
nemuritori si umpliandu-i de slavd vesnica si dupd trup, fapt care si
Domnul 1-a zis citre ucenicii Sai : «Eu voi ruga pe Tatal si alt Mangiie-
tor vii va da, care va raméne cu voi in veac» ¥, Cu adevarat zice si
Apostolul : cd se seamdnd, adicd se ingroapi in pamént trupul acesta
firesc ce a murit, trupul fizic cel zidit ca trup avand suflet, care se
misca si se mentinea in existentd, dar zice, inviazi din nou la viatd,
trup duhovnicesc #4, trup mai presus de fire, condus de Duhul cel dum-
nezeiesc si imbracat cu nemurire, cu nestriciciune si slavd prin puterca
Duhului. Si zice : «s-a facut cel dintdi Adam, suflet viu, iar Cel de pe
urmd, cu Duh datidtor de wiatd» ™. Omul cel dintdi era din pidmant si
paméntesc, al doilea este Domnul din cer. Precum este cel pamantesc,
asa sunt si cei padmdintesti, si precum este cel ceresc, asa sunt si cei
ceresti 30,

14. Cine sunt acestia ? Sunt cei intdriti si neclintifi in credintd,
care totdeauna prisosesc in lucrul Domnului si, prin ascultarea cea ci-
tre El, poarta in ei chipul celui ceresc, dupd cum si zice, prin evanghc-
listul Ioan, Inaintemergatorul Domnului: «cel ce nu asculti de Fiul,
nu va vedea viata, ci mania lui Dumnezeu ramane peste el» %7, Si cine
ra putea suferi urgia lui Dumnezeu ? Si cat de infricositor este, frati-
lor, si cadd cineva in mainile urgiei lui Dumnezeu, cel viu, cici daci na
temem de mdinile dusmanilor, cu toate ¢ Domnul zite : «nu va temeti
de cei ce ucid trupul» ¥, care om cu minte nu se va teme de mainile
Iui Dumnezeu, care se pot ridica cu urgie _impotriva celor ce nu-L
asculta ? Cu adevirat se va arata mania lui Dumnezeu citre cei ce se
dedau la desfrau si la nedreptiti fari intoarcere si tin adevarul in robia
nedreptdtii 39,

15. Sa fugim deci de acea manie si si ne grabim a dobindi, prin
pocdintd, blindetea si bundvoirea Prea Sfintului Duh. Dacd are cineva
urd pe cineva, sd grabeascd si se impace cu acela si si se intoarci spre

32. Ps. 138, 7

33. Ioan 14, 15.

34. 1 Cor. 15, 44.
35. 1 Cor. 15, 45.

36. 1 Cor. 15, 47—48,
37. loan 3, 36.

38. Matei 10, 28.

39. Rom. 1, 8.
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dragoste, pentru ca nu cumva ura si lupta cu aproapele si-1 parascd si
si-1 condamne cd nu are dragostea cea citre Dumnezeu. Caci, daci pe
fratele tau pe care l-ai viazut nu-l iubesti, cum poti iubi pe Dumnezeu
pe care nu l-ai vazut ?%. Cand avem dragoste unii cdtre altii, avem
atunci adevirata dragoste, cea nefdtarnicd, si o ardtdm cu faptele, ne-
primind a zice sau a fiptui sau a auzi ceva care ar vatdma pe fratii nos-
tri, asa cum teologul cel iubit al lui" Hristos ne-a invatat zicidnd : «fra-
tilor, sa nu iubim cu limba si cu gura, ci cu fapta si cu adevarul» 4.

16. Iar daca cineva a cizut in desfranare sau predesfranare sau in
altd necurdtie a trupului sau, si se indepdrteze de ticdlosia unei ase-
menea mocirle si prin marturisire, lacrimi, post si alte asemenea aces-
tora sa se cerceteze pe sine, cdci pe cei desfrinati care nu se pocdiesc
ii va judeca Domnul si ii va pedepsi, ii va depirta de la Sine si ii va
da chinului, in focul cel nestins, precum si la alte chinuri nesfarsite, dupa
cum si zice : asa fie luat cel faradelege si cel ticdlos si sd nu vada si sd
nu se desfdteze de slava Domnului» 42, Iar cel care furd sau ldcomeste,
sd nu mai fure si si nu mai licomeascd, iar din cele ce are si dea $i
celor lipsiti % si sd nu mai fie hrdparet spre cele straine lui. Si ca sa
zic pe scurt, dacd doriti viatd si sd vedeti zile bune si si vd izbiviti de
dusmanii care se pornesc asupra voastra si de chinurile care vin de la
acel diavol incepdtor de rautate, feriti-vi de orice fel de rdu si faceti
binele, céci zice citre corinteni Apostolul : «nu vi amagifi, cd nici des-
franatii, nici sodomitii, nici inchindtorii la idoli, nici adulterii, nici
furii, nici betivii, nici cei ce batjocoresc, nu vor mosteni imparatia lui
Dumnezeu» 4,

17. Dar noi fratilor,. vd rog, sd depidrtim de la noi cuvintele si
faptele cele urate in fata lui Dumnezeu si cu indrdzneali sd-L chemdam
Tata pe Dumnezeu. Si ne intoarcem cu adevdrat catre El, ca si El si
se intoarcd spre noi si sd ne curdteasca de tot picatul si si ne faci vred-
nici harului cel dumnezeiesc. Si asa, acum.si pururea sd priaznuim
dumnezeieste si duhovniceste implinirea cea desavirsitdi a fagiduintei
celei dumnezeiesti, adicd venirea si odihna Duhului Sfint la noi oame-
nii, care este sfarsitul si implinirea fericitei nadejdi in Hristos, Domnul
nostru.

18. Caci Acestuia I se cuvine slava, cinstea si inchindciunea, impre-
und cu Parintele Cel fira de inceput si cu Prea Sfintul si Bunul si de
viatd Facatorul Duh, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin !

L

Traducerea : Diac. Drd. EUGEN MORARU

40. 1 loan 4, 20.

41. 1 Ioan 3, 18.

42, Isaia 26, 10. »
43. Luca 12, 33 si Efes. 4, 28.

44. 1 Cor. 6, 9—10.
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Pr. I. 1ONESCU

Prezenta crestinismului in Dacia romand, in perioada secolelor
II--III, p4na la retragerea aureliana, a fost considerati de Vasile Parvan
«o necesitate logic istoricd !, pe care C. Daicoviciu o acceptd «indrepta-
titd pe deplin, dar neintaritd, padnd acum, de nici o probd arheologicd
sau epigraficd incontestabild», si adauga : «Fapt e ca pana acum nu
avem nici o urma sau indiciu sigure, de caracter istoric, arheelogic sau
epigrafic asupra existentei crestinilor in provincia lui Traian pania la
Aurelian. Izvoarele de ordin literar-istoric (Tertullian si, Origen) sunt
indoielnice si nesjgure» 2.. «crestinismul dacic din secolele II si III, re-
petami ¢d, orice s-ar spune, adevdrul e cd nu putem aduce nici o probd
concludentd in favoarea crestinismului la nord de Dunarea de Jos» %

Inexistenta madrturiilor epigrafice si arheologice s-ar {fi datorat
faptului cd noua Invatdturad crestind era considerati in statul roman ca
religio illicita, adicd nepermisd, si crestinii nu-si puteau ridica asemenea
monumente, pentru ca si nu-§i atragd prigoana autoritatilor de stat®

Pentru poporul roman, crestinismul are un rol determinant in pro-
cesul etnogenezei sale ca popor romanic. Cum afirma Radu Vulpe, dis-
cipolul apropiat al lui Vasile Pirvan, romanitatea si crestinismul sunt
cele doud coordonate magistrale ale etnogenezei romane. «Noi suntem
romani, fiinded suntem crestini, si crestini, fiindcd suntem romani», si
justifica afirmatia : «factorul crestin apare in procesul de romanizare
de la originea poporului romidn cu un rol determinant, incit se ridica
la o insemnditate egald cu aceea a romanitd{ii noastre insesi. Cu buné
dreptate se poate vorbi de aceste doud fenomene ca de doud directii
istorice cardinale, ca de coordonatele magistrale ale etnogenezei
noastre» 5,

Problema prezentei crestinismului in Dacia romand in secolele
II—III este de o importantd majord pentru istoriografia romaneasca.

Istoricii roméni, care s-au ocupat cu stabilirea vechimii crestinis-
mului la poporul romin, au pornit de la singurul simbol crestin, crucea,
aflatd pe monumente si diferite obiecte arheologice. Reprezentarea
directd a crucii este insd rar intdlnitd inainte de secolul al IV-lea. Ea
era privitd ca instrument infam, fiindcd servea ca supliciu pentru cri-

1. V. Parvan, Coniribufii epigralice Ja istoria crestinismului daco-roman,
Bucuresti, 1911, p. 74.

2. C. Daicoviciu, Exisid monumente crestine in Dacia traiand din sec. II—IIT 2,
in Dacica. Cluj-Napoca, 1969, p. 505, 512. )

3. Idem, Problema continuitdtii in Dacia, Cluj, 1940, p. 37.

4. M. Pécurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, I, Bucuresti, 1930, p. 59

5. ' Vulpe, Romanitate si crestinism — coordonatele elnogenczei romdne, in
«De la Dundre la Mare», Galati, 1979, p. 21—22.
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minali. Abia sub Constantin cel Mare (306—337) crucea a fost inter-
zisd sid mai fie folositd ca mijloc de supliciu si ajunge si fie cinstitd
oficial ca obiect de cult b.

Crucea, trebuie tinut seama, avea mai multe forme grafice: 1. Cru-
cea decusata, sub numele Sfantului Andrei, numiti si crucea siriana,
fiinded a fost folositd in special in Siria (X); 2. Crucea comisa sau
patibulata, in forma literei T ; 3. Crucea immisa sau capitata, numitd
si crucea latind, cu bratele inegale; 4. Crucea quadrata sau crucea
greacd, cu bratele egale; 5. Crucea gammata, compusd din patru gama
(I'); 6. Crucea ansata, sau crucea egipteand, dnk, semnul hieroglific al
vietii viitoare ; 7. Crucea florida, crucea disimulati din ornamente flo-
rale 7.

In timpul primelor trei secole de persecutii ale Bisericii, crestinii au
avut in veneratie crucea pe care a fost rastignit Hristos® dar s-au
multumit a orna inscriptiile funerare in mod .deghizat, cu simboluri®.
Arta picturald paleo-crestind a reprezentat la inceput pe Hristos prin
simizolurl si alegorii, cunoscute numai celor initiati, adicd crestinilor.
Dintre simbolurile zoomorfe, crestinii au folosit in special pestele. Din
l'terele cuvidntului grecesc thtis — 1x06¢ — (= peste), primii crestini
au format - acrostihul I (7o06s) y(protds) 0B(eod) 6(isc) L{wthp) (= lisus
IHristos, Fiul lui Dumnezeu, Mantuitorul). Alte simboluri folosite au
fost : delfinul, mielul (apvés), pasirea Phoenix, porumbelul, paunul, leul,
cerbul, calul si pdstorul, iar din viata de marinar si din mediul vegetal
au fost intrebuintate : crucea disimulatd, vita de vie, strugurii, pdinea
marcatd cu semnul crucii, corabia, ancora, tridentul, farul, sfesnicul,
maslinul, ramurtt de mdslin, ramuri de smochin, ramuri de finic, crinul,
lira, coroana Y.

Pe coronamentele funerare in forma de trunchi de piramida arcuits,
lucrate din piatrd calcaroasd, aflate in Dacia romand, in special in Dacia
Superioard, intalnim ca simboluri si alegorii crestine, in special : delfi-
nul insotit de trident §i singur, vita de wvie cu struguri, singura, si
iesind dintr-un cantharos, simbolizand potirul (caliciu), piunul pereche
adapandu-se dintr-un vas, cantharos-caliciu si masa euharisticd, sim-
bolizdnd agapa crestind, insotitd de actul liturgic al euharistiei crestine.
Se intdlnesc si alte simboluri si alegorii crestine, mentionate, dar mai
dificil pe moment de identificat, si aceasta mai in toate castrele romane
de pe teritoriul Daciei romane.

6. L. Bréhier, L'art chrétienne. Son développement iconographique des origi-
nes G nos jours, Paris, 1918, p. 33; M. Sulzberger, Le symbole de la Croix et les
monogrammes de Jésus chez les premiels chréticns, Byzantin, Revue internatio-
nale des Etudes Byzantines, 1I, 1925, p. 317—448.

7. M. Sulzberger, op. cit., supra nota; Dictionnaire d'archéologie chrétienne ct
dc liturgie (DACL), t. III, 2, col. 3061—3062.

8. V. Prelipceanu, Vechimea crucii ca obiect de cinstire si simbel crestin in
lumina descoperirilor arheologice mai noi, in MMS (Mitropolia Moldovei si Suce-
vei), an. XXXIV, 1958, 5—6, p. 441—447.

229.2L. Bréhier, Les origines du crucifix dans [lart religieux, Paris, 1904,
p. 22—24.

10. I. R&mureanu, Cinstirea sfintelor icoane in primele irei secole, in ST (Stu-

dii Teologice), an. XXIII, 1971, 9—10, p. 621—671." °
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*

Ne vom opri asupra acestor simboluri paleocrestine indicate, aflate
pe monumentele funerare din Dacia Superioara.

1. Delfinul, in mitologia greco-romand, era cel care transporta
mortii in insulele fericite. In crestinism preinchipuie pe Iisus Hristos,
care duce spre limanul mantuirii, corabia Sa (care este Biserica cres-
tind) 'L Delfinul a fost reprezentat de preferintd inaintea tipurilor de
peste pe monumentele crestine cele mai vechi 12

Tridentul, care strapunge delfinul, a devenit simbolul crucii, instru-
mentul mantuirii credinciosilor 15,

Simbolul delfinului pentru Hristos, primit de crestini la Inceput, a
fost in curand eclipsat si absorbit de simbolul pestelui (iyx05=). Desco-
peririle efectuate in catacombele din Roma. au dovedit cd delfinul era
reprezentat de la inceput pe monumentele cele mai vechi '". In cata-
comba lui Callist, deifinul culcat si rdsucit (incoldcit) pe trident figu-
reaza pe Hristos pe cruce 5. Aceastid fresci dateazd din a doua juma-
tate a secolului al II-lea d.Hr. si este una din cele mai vechi, infatisand
nu numai delfinul, dar si tridentul, imagine ce figureaza crucea!b.
Ancora, care simbolizeazd si ea crucea, si doi delfini se gdsesc si in
frescele din catacombele din Napoli. Delfinul apare, de asemenea, pe
geme (fig. 4), pe lampi, pe vase de marmurd. ca si in picturile pom-
peiene . In galeria din cimitirul lui Callist din Roma a fost gasit epi-
taful lui Victorianus (fig. 5), datind din a doua jumatate a secolului
al III-lea d.Hr., cu doi delfini atasati unui trident!*. Pornind din a
doua jumdtate a secolului al IIl-lea d.Hr. delfinul se intilneste fie
singur, fie adosat tridentului sau ancorei. El trece din ‘rangul modest
de decoratiune ornamentald la demnitatea de simbol echivalent peste-
lui, prezentidnd pe Hristos 1.

Cel mai reprezentativ monument paleocrestin din secolele II-—III
din Dacia Superioard si, putem afirma, unul din cele mai reprezentative
monumente paleocrestine .din intreg Imperiul roman, care reprezinta
delfinul insotit de trident, se giseste la Potaissa (Turda) si nu a fost
pana in prezent identificat ca monument paleocrestin.

11. Idem, p. 634; DACL, IV, 1, col. 283—295; J. B. Frey, Il Deliino col tri-
denfe nella Catacomba Giudaica di Via Nomentana, Rivisla di Archeologia Cris-
tiana, VIII, 1931, p. 301—314; J. Daniélou, Les symboles chréticns primilifs,
Paris, 1961.

12. L. Bréhier, Les origines du crucilix (nota 9), p. 12.

13. Ibidem, DACL, I, col. 2011; IV, 1 col. 292, fig. 3613; 3615; VI, col. 1260,
fig. 5297 ; XV, 2, col. 2781—2785.

14, DACL, 1V, 1, col. 285.

15. De Rossi, Bulletino di archeologia cristiana. 1870, pl. IV, nr. 8; G. W. Wil
pert, Le pitture delle catacombe romane, 1903, pl. 39, nr. 1.

16. DACL, 1V, 1, col. 239.

17. Idem, col. 294; H. Leclercq, Manuel d’archéologic chrétienne, 11, 1907,
pl. 283, 558, 562.

18. DACL, I, col. 2011, fig. 562.

19. Idem, IV, 1, col. 287; Martigny (L'Abbé), Dictionnuire des aniiquités
chrétiennes, Paris, 1865, p. 201—202. .
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Monumentul, prezentat si descris de Z. Milea?, de M. Jude si
C. Pop?!, este un coronament de altar funerar, din piatrd calcaroas3,
sculptat dintr-un singur bloc. Are inaltimea totald de 135 cm, cu di-
mensiunile bazei : litimea de 51 cm, grosimea de 36 cm. In partea
superioard are latimea de 50 cm, iar grosimea de 30 ¢m ; la mijloc are
litimea de 35 cm, si grosimea de 28 cm. Partea superioard a sculpturii
este prevazutd cu un capitel jonic, inalte de 30 de cm. Corpul capite-
lului este ornamentat cu trei linii verticale si paralele numai pe latura
din latd, una la mijloc, iar celelalte doud, pornesc din partea interioara
a volutelor. Deasupra capitelului, la marginea laturii posterioare, sunt
doud scobituri, dovedind ci sculptura a fost prinsd de un perete, cu
ajutorul unor scoabe de fier. Monumentul funerar a fost facut a fi
privit numai din trei parti si are forma de trunchi de piramida arcuita,
a carei curburd a muchiilor pleacd de la bazd si se termind la marginea
inlerioard a capitelului. Pe latura centrald a monumentului este sculptat
un delfin cu capul in jos, spre dreapta cu coada unduind, cu gura
marcatd prin doud linii adancite, cu ochiul bine reliefat, precum si cele
cinci aripioare, dintre care, cea de deasupra capului, este mai mare.
Coada delfinului este intretdiatd de un {trident (fig. 2), a carui termi-
natie este acoperitd de capul acestuia. Pe latura din dreapta este sculptat
un cantharos, inalt de 32 de cm, din care iese un vrej de iederd, cu
cinci frunze. Vasul este ornamentat in partea superioard, cu linii adan-
cite si paralele, iar in mijloc, tot cu linii adancite, dar in formi de
zig-zag. Latura stangd este decoratd cu un vrej de vitd de vie, cu frunze
si cu ciorchini de struguri.

Monumentul sculptural in formd de trunchi de piramidd arcuit:i
este primul de acest fel provenit de la Potaissa. El a fost descoperit
in anul 1936 in gradina casei din str. Aroneanu nr. 10 (orasul Turda),
cu ocazia lucrarii paméntului pentru plantarea unei vite de vie,
impreund cu mai multe materiale arheologice si a intrat, in toamna
anului 1970, in colectiile Muzeului de istorie din Turda, cu numérul de
inventar 2780.

Strada Aroneanu este situatd la poalele versantului estic al dea-
lului «Cetate», pe care a fost situat castrul legiunii a V-a Macedonica.
Legiunea a V-a Macedonica a fost adusd spre sfarsitul secolului I din
Palestina la Troesmis (Iglita) in Dobrogea, iar de acolo la Potaissa (in
anii 167—168), asezare care fusese pdnd atunci un sat: Vicus Patavis-
sensium. Dupa stabilirea aici a legiunii a V-a Macedonica, sub Septi-
mius Severus (193—211) ajunge la rangul de colonia, fiind printre
putinele orase ale provinciei care se bucurau de ius Italicum.

Aria de rdspandire a ediculei funerare se limiteazd, in special, la
teritoriul Dacjei Superioare, unde ni s-au pistrat, numdrul lor fiind, in
realitate, mult mai mare, disparitia tipului de monument datorandu-se,
probabil, unor anumiti factori obiectivi. Amplasarea ediculelor pe harta
corespunde, In special, cu localititile de resedinti ale unor castre mili-

20. Z. Milea, Un coronament de altar funerar descoperit la Potaissa, SCIV, 24,
3, 1973, p. 533—540.

21. M. Jude si C. Pop, Monumente sculpturale romane in Muzeul de istorie
Turda, Turda, 1982, p. 16, nr. 23, p. 55, cu prezentarea fotografici in trei pozitii.
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tare, ca: Tibiscum, Germisara, Optatiana etc. Aparitia edieulelor fune-
rare este legatd, in buna parte, de trupele ce stationau aici. Ele au fost
descoperite si in preajma unor villae rtusticae, din zona Germisarei,
Mliciei, Potaissei. In orase ca: Apulum, Potaissa, Napoca, edicula fune-
rard era un tip de monument la indeména paturilor sociale avute, alca-
tuite din veterani, comercianti, magistrati etc?2. C. Diacoviciu a admis
pentru edicula furierara, care reda, imaginea unui domus aeternus, O
influentd directd din Asia Mica 2.

Coronamentul de altar funerar, din piatrd calcaroasid, de la Po-
taissa infitiseazd, cum am ardtat, trei imagini bine reliefate, dintre
care, pe latura centrald un delfin sculptat cu capul in jos, spre dreapta,
cu coada unduind, cu gura marcatd prin doud linii adancite. Coada este
intretaiatd de un trident (fig. 2), a carui terminatie este acoperitd de
capul acestuia. Gele doua linii adancite ale gurii lasd clar Impresia
unui alfa grecesc, iar varful cozii dd impresia unui omega elin ( w),
ceea ce ne face sd credem cid avem imaginea unui indiciu crestin al
monumentului, care se refera la citatul scripturistic: Eu sunt Alfa $i
Omega, inceputul si sfdrsitul (Apoc. 21, 6; 22, 13), adicad lisus Hristos.
Latura dreaptd prezinti un cantharos, din care iese.un vrej de iederd,
jar partea stinga este ornamentatd cu un vrej de vitd de vie, cu {runze
si ciorchini de struguri. Cele trei scene figurate (ornamente simbo-
lice), sculptate, reprezintd simboluri crestine care au apartinut cu predi-
lectie primelor trei secole crestine.

Pe baza documentatiei aduse, considerdm reald afirmatia cd delfi-
nul, insotit de trident, sculptat pe coronamentul de altar funerar de la
Potaissa, este un simbol crestin, care apartine secolelor II—III, cit timp
a stationat aici legiunea a V-a Macedonica, pdnd la pdarasirea aureliana.
El este un monument paleocrestin din timpul stipanirii romane in
Dacia, care a apartinut unui crestin din clasa avuti. Astfel sunt infir-
mate afirmatiile de pani acum, referitoare la faptul ci  din aceasta
perioadd nu avem «nici o probd arheologicd sau epigraficd crestina
incontestabild». )

Si iedera, specie de plantd agatatoare, cu frunze verzi strdluci-
toare, si flori mici galbene-verzui, cultivatd ca element decorativ,
precum si vita de vie fac parte din simbolistica primelor secole crestine.
Vita de vie reprezintd pe Hristos, dupd cum Insusi a afirmat: «Eu sunt
vita cea adeviratd si Tatdl Meu este lucratorul» (In. 15, 1).

Monumentul paleocrestin de la Potaissa vine s confirme si afir-
matiile scriitorilor bisericesti din sec. II—III, Tertulian din Carta
gina (c. 160—-c. 240) si Origen din Alexandria (c. 185—254) privitoare
la prezenta crestinismului la daci?*. Or, despre aceasti problema,

22, Oct. Floca si W. Wolski, Aedicula funerard in Dacia romand, BMI, 3,
1973, p. 48.

23. C. Daicoviciu, Monumente inedile din Dacia, AISC (Anuarul Institutulul
de Studii Clasice) 1928—1932, I, p. 117

24. Tertullian din Cartagina, in Liber adversus Judagcos, afirmd cd Hristos
«stdpanester si «in t{inuturile sarmatilor, dacilor, germanilor si scitilor»; Origen
din Alexandria, in Comentarul 39 la Evanghelia de la Malei, 24, 14, este de péarere
cd foarte multi dintre britanici, germani, daci, sarmati si sciti n-au auzit cuvantutl
Evangheliei, ceea ce inseamnd cd unii dintre acestia totusi l-au auzit.
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C. Daicoviciu afirma: «In ce mad priveste nu cred in valoarea docu-
mentara a cunoscutelor citate din Tertulian si Origen, invocate de
unii cercetdtori drept o dovada a raspandirii crestinismului la daci in
sec. II si III, iar de altii, cum e Parvan si Zeiller, respinse categoric
sau acceptate cu rezerva» 2.

Imaginea delfinului, insotit de trident, se afli si pe alte edicule
funerare din Dacia Superioard (sec. II—III), care largesc spatiul cerce-
tirilor despre prezenta crestinismului in Dacia romand, in secolele
amintite. In orase ca: Apulum, Potaissa, Napoca, edicula era un tip de
monument la indeméina celor avuti, alcatuiti din veterani, comercianti,
magistrati etc., printre care s-au aflat si crestini. Crestinismul a cu-
prins nu numai paturile sociale sdrace, ci si pe cele instirite din
Imperiul roman.

Pe un coronament funerar de la Muzeul de antichititi din Alba
Iulia se distinge slab imaginea unui delfin si a unui trident?, ceea ce
ne face sd-1 considerdm tot mdnument funerar paleocrestin.

La Potaissa s-au gisit si alte obiecte paleccrestine, cum este cu-
noscuta gemd (intaglio), de onyx, descoperitd prin anii 1830—1840, si
disparutd intre timp, poate in timpul revolutiei de la 1848, care infd-
tiseazd scena «Bunului Pastor», datatd de I. I. Russu?’ si 1. Barnea =,
in secolele III—IV, iar de D. Protase in secolul IV* mai probabil
insd din sec. III, tindnd seama de scenele prezentate in acest secol din
catacombele romane .

La Potaissa s-a aflat din anul 1954 si un alt monument important
paleocrestin, care reprezintd un «banchet funebru», despre care vom
vorki mai in detaliu in continuare.

2. Vita de vie -

Pe un coronament funerar de la Alba Iulia, lucrat din piatra cal-
caroasd, existd pe una din fete decoratia unor frunze stilizate, cu un
fruct de mac. Latura opusi are drept ornament un cantharos, plasat p2
frunze stilizate de palmier ; din vas ies doud vrejuri incrucisate de vita
de vie, care reprezintd o cruce florald, crux florida (fig. 6). Pe a treia
fatd se distinge slab conturul unui delfin, cea de a patra fati fiind
distrusa 3. Pe un monument de la Micia (pagus Micensis), din seco-

25. C. Daicoviciu, Dacica p. 505, nota 1; D. M. Pippidi, Contributii lua istoria
veche @ Romdniei, Bucuresti, 1967, cap. XXII, fn julul izvoarelor lilerare ale cresti-
nismului daco-romen, p. 481—496, cu bibliografia problemei, respinge, de asemenea,
valoarea cdocumentard a alirmatiilor lui Tertullian si Origen.

26. H. Daicoviciu, Coronamentele in formd de trunchi de piramidd arcuild pe
teritoriul provinciei Dacia, in Apulum, VII, 1968, | p. 331—335, pl. 4.

27. 1. 1. Russu, Materiale arheologice paleocrestine din Transilvania, ST, XI,

1958, 5—6, p. 319—321. .
28. I. Barnea, Arla crestind in Romdnia, 1 secolele I1II—VI, Bucuresti, 1979,
p. 49, pl. 2.

29. D. Protase, Problema conlinuitdtii in Dacia, in lumina arheologiei §i numis-
maticii, Bucuresti, 1966, p. 150; B. Mitrea, O gemd crestind din Turda, in RIR, XVI,
1946, p. 51—61, 116.

30. DACL, 13, 2, col. 2268—2389.

31. H.Daicoviciu, op. cit., p. 333—334, pl. 1, 2.
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lele II—III, in locul busturilor defunctilor de pe fata principala, este
redat un cantharos cu vrej de vitd si ciorchini de struguri, simbol
paleocrestin (fig. 7).

3. Paunul

Oct. Floca constati «cd paunul, ca motiv ornamental si atribut
simbolic, cuprinde o arie largd de raspandire in Dacia» *. Pentru a
intelege «atributul simbolic» al pédunilor ornamentati, va trebui urma-
rita figuratia lor si simbolistica ce o reprezinta in arta picturald paleo-
crestind din secolele II—III din catacombele crestine romane.

Paunul a devenit pentru primii crestini simbolul invierii trupu-
rilor. Primii crestini il puneau in legdturd cu dogma reinvierii si a
nemuririi. Pdunul, ca cel mai somptuos dintre pasarile domestice, sim-
boliza imaginea lui Hristos. Plafonul unui cubictlum din cimitirul lui
Callist din Roma a fost decorat, in a doua jumatate a secolului ai II-lea,
cu simbolul paunului **. Doi pauni afrontati stau aplecati asupra unui
lan cu flori, ca si asupra unui vas cu flori din secolul al II-lca™®, .La
‘Torcelo (Italia) pe balustrada de jos (cancel) a altarului unei cate-
drale 30 se afld doi pauni afrontati deasupra unui caliciu (potir), din
care sorb «apa vie a nemuririi», adicd simbolul cuminecarii sau Impar-
tasirii crestine, (fig. 8). Aceiasi pduni, din secolul al III-lea, se gdsesc
in catacomba Priscilla din Roma“’. Din secolul al IlI-lea se pdsireazd
in arta paleocrestind coptd din Egipt douad stele funerare cu reprezen-
tarea a cate doi pduni afrontati aplecati asupra unui caliciu (potir);
una aflatd In Muzeul din Cairo si alta In Muzeul din Alexandria (lig. 9
si 10) 3R .

In Dacia Superioard se intalneste la Micia pe un monument, rupt
la mijloc, in doud pir{i egale, in forma wunui fronton triunghiular,
Tucrat din gresie locald, putin rezistentd, reprezentati in relief doi pauni
intorsi cu capul spre interior, catre un vas, un cantharos, frumos orna-
mentat cu caneluri verticale in jumatatea inferioard, cu un motiv vege-
tal pe umeri si cu un motiv spiral sub buzid. Una din pasari, cu gatul
incovoiat si capul aplecat spre vasul din fata ei, bea apéd din cantharos,
iar cealaltd, spre deosebire de prima, std cu gatul si capul ridicate pana
la inaltimea frontonului, dominidnd in mod gratios scena (fig. 11). Pozi-
tia celor doi pduni, mentioneazi Oct. Floca, modul lor de exprimare
artisticd (si nu tocmai naturalistd) a siluetei lor, a felului de redare a

32. Oct. Floca, Monumenti romani inedili del dislretto di Hunedoara in Dacia,
VII—VIII, 1937—1940, p. 337; Idem, Monumcnte cpigrafice si sculpturale de la Mi-
cia, Acta M N, V, 1968, p. 111—124; Oct. Floca si \V. Wolski, Aedicula funcrard in
Dacia romand, p. 50, lig. 126. La Micia (com. Vetel, jud. Hunedoara) au fost desco-
perite trei capace de vase, in lut ars (considerate din sec. II si inceputul sec. III),
care poartd pe cle crucea cresting, fiind considerate obiccte paleocrestine, aparti-
nand sec. II—III. Al. Nemoianu, Trei obiecte paleocresline dcscoperite la Vejel (jud,
Hunedoara), in MB (Mitropolia Banatului), XXIX, 1979, 1—3, p. 130—132,

33. Oct. Floca, op. cit,, in Acta M.N,, V, 1963, p. 119. .

34. DACL, XIII, 1, col. 1078, fig. 9597.

35. Idem, col. 1084 ; col. 1077—1078, [ig. 9398.

36. Idem, col. 1086, fig. 9609.

37. Idem, col. 1086.

38. Idem, col. 9610, 9611.
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»*

acelor «pene ochiuri», specifice pdunilor, printr-o serie de cerculete
sistematic plasate pe intregul corp al pasdrilor, lasd impresia unei rela-
tive intentii de stilizare in redarea plastici a unor elemente de cuuit
funerar, cu rost ornamental, dar si cu o anumiti semnilicatie sim-
holica ®. Aceasta semnificatie simbolici o consideram paleocresting, in
comparatie cu modelele pdunilor mentionati din epoca paleocrestina din
catacombele romane, si monumentul figurat simbolic cu cei doi pauni
de la Micia este un monument paleocrestin. Aceastd scend funerara cu
réprezentarea sculpturald a celor doi pauni de la Micia, arati Oct. Floca,
cu unele mici diferente de stil in executie, miscare, etz se afla si pe
alte monumente din Dacia romand. Pe frontonul unei stele de la Uipnia
Traiana apar cei doi pduni in fata aceluiasi cantharos, unul band apna
din vas, iar celdlalt avind capul ridicat ", ca si pe monumeniul de i
Micia (fig. 10). Aceeasi reprezentare sc afld si pe frontonul unei stele
funerare pastrate in Muzeul din Cluj-Napoca‘l, in care paunii culcati
isi Indreaptd capul spre marginea vasului, tot un cantharos; aceeusi
scend, se afld si pe frontonul unui altar funerar din Muzeul de la Aiud,
in care cele doud pasiri, urcate pe manusile wvasului, isi indreapta
ciocurile spre interiorul acestuia’®. Doj pduni redati ca si la Micia si
mult alungiti, ca s umple un larg registru disponibil, si tratati astfel
Incat sa satisfaca pe deplin cerintele ornamentale ale monumentului, se
afld In partea superioard a unui monument funerar de la Augsburg ™.
Cei doi pduni sunt reprezentati si pe importanta steli de la castrul
Casei, jud. Cluj .

Insumand cele cinci monumente mentionate, in care motivele figu-
ratiei decorative au ca subiect reprezentirile pdunilor afrontati, Oct.
Floca constatd cd pdunul, ca motiv ornamental si atribut simbolic,
cuprinde o largd arie de raspindire in Dacia*’. Constatarea sa este
Toarte importantd pentru rdspandirea crestinismului in Dacia romand,
fiindca «motivul ornamental si atributul simbolic» al paunilor, prezen-
tati de Oct. Floca, sunt ornamente si simboluri paleocrestine din seco-
lele II—III, despre care pdnd in prezent nu se stia nimic. Se infirma,
astfel, cd in Dacia romana «crestinii au fost in numir mic» ; in reali-
tate ei au fost destul de numerosi.

39. Oct. Floca, op. cit.,, Acta MN, V, 1968, p. 118, fig. 6. .

40. Oct. Floca, Muzeul de arheologie Ulpia Traiana Sarmizegetusa, Deva, 1967,
p.- 56.

41. Gr. Florescu, I monumenti funerari romani de la «Dacia Supcriors, EDR
(Ephemeris Daco-Romana), Roma, 1V, p. 146, fig. 77.

42. Idem, p. 115, [ig. 55. Oct. Floca, in Acta MN, V, 1968, nota 21, mentioneazi:
«Considerdm cad si pe acest monument sunt reprezentali tot pduni, si nu porumbein,
cum afirma Gr. Florescu, op. cit.,, 113.

43. S. Ferri, Arte romane sul Danubjo, Milano, 1933, p. 40, fig. 5, cit. la Oct.
Floca, Acta M.N,, V, 1968, p. 118, nota 22. '

44. Em. Panaitescu, Castrul roman de la Cdsei, in ACMIT (Anuarul Comisiunii
Monumentelor Istorice. Sectia pentru Transilvania), Cluj, II (1929), III 1930—1931),
p. 16, fig. 8; V. Christescu, RIR (Revista Istoricd Roméana), Bucuresti, II, 1932, p. 267,
s.urm.

45. Oct. Floca, in Acta MN, V, 1968, p. 119.
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4. Masa euharisticd

Din anul 1954 a intrat in posesia Muzeului din Turda monumentul
sculptural (inv. nr. 969), gisit pe dealul Zanelor, din localitate, care
este o steld funerard, din piatra de calcar, cu dimensiunile : inaltimea
GY, latimea 67 si grosimea 17 cm, si care reprezinti «un banchet fune-
bru», in realitate, cum vom arita, reprezintd o «masd euharistica»
crestind. In fata a trei personaje cu capetele aproape distruse, se afld
0 masd cu o farfurie pe ea, avind de la stinga spre dreapta un peste,
o péaine si o paterd. Painea, insemnata axial, panis quadratus sau decus-
sata (x), amintind de crucea siriand, patera marcatd cu doud linii intre-
tiiate, pestele si potirul tinute in mana stinga, rezemati de Kliné de
catre personajul principal al scenei, sunt elemente figurative simbolice,
care caracterizeazd monumentul respectiv, datat din sec. II—III, a fi
paleocrestin 6. (fig. 12).

Un alt monument funerar, reprezentind tot «banchetul funebru»,
asemiinidtor celui de la Potaissa, a fost identificat in anul 1957 la Gilau
(jud. Cluj), unde se afla incastrat in peretele vestic al bisericii romano-
catolice din aceastd localitate, datat cronologic din secoleie II—III, cand
la Gildu a existat in epoca romana un castru militar si o asezare mai
modesta civild. Este o lespede din piatra calcaroasd, inaltd de 98 cm,
lati de 64 si groasd de 15 cm. Partea superioard, inclusiv capetele celor
trei personaje, e ruptd iar la mijloc este sparti in doud in sens ori-
zontal. Siela funerara respectivda infatiseaza in stinga, rezemat in cot
pe kliné, pe defunct, un barbat. Este imbracat intr-o haind care se
revarsd ca o draperie. Dedesubt are o tunici cu maneci lungi, peste
care poartd o manta care-i cade liber de pe umir. In ména stanga tine
o cupa cu picior, adicd un potir.

Fatd In fatd cu barbatul, pe un scaun inalt impletit din nuiele,
— pe kathedra — std sotia lui, aparent prezentatd din profil, care tine
gratios cu maéana dreaptd mdinerul unei patere. Inapoia kathedrei, in
picioare, std un alt personaj feminin, poate servitoarea, intr-o tuniea
lunga incinsd cu brau, si tine in mana dreaptd obisnuita veselda a ban-
chetelor, lingura de amestecat cu maéaner lung, simpulum.

In spatiul lasat liber de kliné si kathedra e reprezentatd o mensa
tripes, masa cu trei picioare, pe care o gdsim pand astdzi si in casele
taranilor roméani. Pe mensa tripes sunt trei obiecte : o patera, reprezen
tatd in perspectivd, din profil ; obiectul din mijloc infatiseazi, pe o
tarfurie ovald, un peste intins spre stinga, iar cel din stinga, un cos
stilizat, in el o paine taiatd, axial, o panis quadratus ‘" (fig. 13).

In secolele II—III aparitia impreuni a painii si a pestelui si mai
ales a pestelui privind spre o piine marcatd cu o cruce e o dovada a

46. Z. Milea si V. Fenesan, Monument sculplural de la Potaissa, reprezentanda
un banchet funebru, Rev. Muz., 3, 1966, p. 267—268; N. Gudea si 1. Ghiurco, Din
istoria crestinismului la romdni Madrturii arheologice, Oradea, 1988,p. 184—185,

47. A. Bodor, Un nou monument funerar de la Gildu infdtisand banchetu] fu-
nebru, in Omagiu Jui Constantin Daicoviciu, Bucuresti, 1960, p. 41—54, fig. 1.
I. I. Russu, op. cit., p. 331—332, fig. 18 (desen), il considera pdgan, «in ansam-
blul saun.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PREZENTA CRESTINISMULUI IN DACIA ROMANA 93

caracterului crestin al monumentului pe care apar . Se poate presu-
pune, afirma Andrei Bodor, cd stela funerara de la Gilau a fost ridicata
de un crestin ce traia intr-un mediu pdgén, care a vrut tocmai prin
aceste simboluri sa exprime credinta sa sau a membrulm decedat al
familiei 4.

Cele doui stele funerare de la-Potaissa si de la Gilau ridici si alte
probleme de istorie a paleocrestinismului din Dacia romana, neretinute
pénd acum de cercetatorii istorici. :

Comunitatea crestind infiintatd de Sfintii Apostoli in ziua Cinci-
2ecimii si-a stabilt de la inceput un cult si o viata proprie, prin care
se deosebea de restul poporului iudeu, in mijlocul caruia trdia. Faptele
Apostolilor (2, 42) ne vorbesc despre cultul primar crestin, care consta
din «fringerea pdinii» (zAdet¢ <of dptov ), numitd Slanta Euharistie
{zbyapistia. = multumire) (Luca 22, 19), savérsitd la Inceput in adu-
1.arile crestine tinute in case particulare de citre Sfintii Apostoli, apoi
de catre episcopi si de citre preoti, in amintirea Cinei de Taind, dupd
porunca Mantuitorului : «aceasta sa faceti spre pomenirea Mea» (Luca
22, 19), fapt pentru care ea s-a si numit «Cina domneasca» ( w»vprazdv
getwvoy ) (I Cor. 11, 20). Frangerea pdinii, adicd Sfinta Euharistie, avea
un caracter sacru de taind crestind, si ea nu era o masd obisnuiti sau
un «ospat funebru». Sfanta Euharistie era numita si «impartasanie» sau
«impdrtdsire cu Sangele si Trupul lui Hristos». «Paharul binecuvin-
tarii, pe care-l binecuvdntim, nu este, oare, impartdsirea cu Sangele
tui Hr1stos ? Painea pe care o frangem, nu este oare, 1mpartc1$1rea cu
Trupul lui Hristos ?» (I Cor. 10, 16) (To ﬂOt'r]plO/ s aU)\OTLag ] EU)\OTOJ'
®zy, OU)(l. zowvwvia dativ top alpatos Tof yprotof; <ov dprov O xAdpev, odyl
xotvwyia  Tod oopatos Tl Ypetod éetiv'). (Calix benedictionis, cui bene-
dicimus, nonne communicatio sanguinis Christi est ? Et panis, quem
frangimus, nonne participatio corporis Domini est ?).

Sfanta Impdrtdsire sau Sfdnta Euharistie se sdvarsea in cadrul Sfin-
tei Liturghii, cAnd clericii slujitori si crestinii de fa{d se impdirtdseau cu
Sangele si Trupul lui Hristos. Sfinta Impdrtdsire in greacd este numitd
Zorvovia, -as(9) si In latind communicatio,-onis, de la communico,-
are, care ne-a dat In dacoromana cuminecare, cuvant paleocrestin
pdStI‘Ht in limba roméand, dovadd a savarsirii cultulul crestin al Sfintei
Liturghii in perioada dacoromana. )

Important de retinut, pentru intelegerea caracterului crestin al
celor doud scene sculptate pe stelele funerare de la Potaissa si de la
Gilau, este faptul ca frdngerea pdinii, Sfinta Euharistie sau Sfdnta
Impartaszve Sfdnta cuminecare era unitd cu o masd comund, numitd
«agapd»  (&yawn,) -7ms(%) = dragoste), manifestare a sentimentului
de dragoste crestind, care servea drept cadru sadvérsirii Sfintei Liturghii,
cu oficierea Sfintei Euharistii sau Sfintei Impartasiri, Sfintei Cumine-
cari. Adunarea se ficea seara, crestinii fiind mai feriti de ochii iscodi-

48. A. Bodor, op. cit., p. 51.
19. Ibidem. {9 a. Ene Braniste, Liturgica speciald, Buc. 1985, p. 225.
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tor: ai paganilor si iudeilor si avea loc «in ziua Intadi a siptdmanii»
(v =7 w3 <®: oabBizew:), adici duminica, numitd Ziua Domnului
(rvpiaxn fpépa) (E. Ap. 20, 7—12). Pliniu cel Tandr, proconsulul Biti-
niei, in Scrisoarea cdtre impdratul Traian (c. 111—112) mentiona despre
crestini cd tineau ca zi de sirbatoare sdptdménald, prin cult euharistic
si cu masd obsteascd, Ziua Invierii Domnului, «stato die ante lucem».

Cultul epocii apostolice s-a continuat si dezvoltat in epoca urma-
toare pe baza Liturghiei Sfantului Iacob, numitd de rit antiohian sau
sirian.

Cultul euharistic consta din doua pérti : una didactica, in care se
faceau citiri din cdrtile Noului si Vechiului Testament, si avea loc ©
omilie (predicd) din partea slujitorului sfintitor, se ficeau rugdciunij si
cantdri In comun; In partea a doua, sacramentald, se punea pe altar
(masd) : paine, vin si apd, fiindcd din trupul lui Hristos a curs, cind a
fos: impuns cu sulita pe cruce, singe si apd. Episcopul sau preotul litur-
ghisitor facea rugaciunile de sfintire a darurilor aduse, se aduceau
«euharistii» (multumiri) lui Dumnezeu, clericilor si credinciosilor cresti-
ni prezenti. Pdinea euharistici era dospiti, insemnati cu semnul crucii
de obicei crucea decusata, sau sirianid. Vinul era curat, in special de
culoare rosie, in care se punea in timpul sfintirii si apd (In. 19, 34).
Pentru vin se intrebuintau un potir (rot#piov, calix), la inceput de lemn,
apcoi din marmurd, sticld sau metal. Credinciosii se apropiau pe rand
de altar, primeau de la slujitorul sfintitor, episcop sau preot, o bucata
din péinea euharistici si beau din #otir, raspunzand «amin» *, Folosirea
azimei la Sfanta Impirtisanie este o inovatie a Bisericii romano-cato-
lice. introdusd mult mai tarziu, din sec. VIII—IX, ca si oprirea credin-
ciosilor de la impértasirea cu vinul sfintit din potirul liturgic.

De la inceputul secolului II se pastreazd in Capella greca din ci-
mizirul Sfdnta Priscilla din Roma fresca numitda Fractio panis, care
reprezintd minunea inmultirii pdinilor sub forma unei mese la care
pariicipd sapte comeseni si o femeie. $Sase comeseni sunt culcati pe
lectus triclinaris, in forma unui semicerc, in timp ce al saptelea sti pe
un taburet, si prezideazi reuniunea®!, Dupd epistola Sfantului Ignatiu
al Antiohiei (106— + 107) adresata crestinilor din Smirna, agapa tre-
buia prezidatia de episcop. La sfarsitul secolului II la Cartagina, la
Roma si in alte pirti, agapa avea loc inainte de «cdderea zilei», {iind
incadratd de un ritual din rugdciuni si cantiri. Din epoca apostolica
irtalnim la Corint, ca si la lerusalim si-n alte locuri, obiceiul care, din
jurul anului 65, se va numi «agapa», si consta dintr-o reuniune de
crestini- in cursul cidreia avea loc o masd, o cind, unitd cu euharistia.

Pe masa din scena Fractio panis se gisesc asezate doud farlurii
contindnd fiecare cite un peste si cinci paini Insemnate axial, patera si

50. Istoria biscriceuscd universald. Manual pentru  Institutele teologice, Buc.
1975, p. 63—70; 161—170. NNM.D.R. ~

Boulel, Eucharislic ou la Mcsse dans ses varietes, son histoire et ses origincs,
Pari«, 1953.

51. G. Wilpert, Fractio panis. La plus ancicnne representation du sacrifice eu-
charistique & la Capella greca, Paris, 1896 ; H. Leclercq La vie chrétienne primitive
Paris, 1928, pl. XI; V. N. Popescu, Simboale in fresccle din calacombe, sec. 1—III,
Bucuresti, 1937,
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potirul. De fiecare parte a mesei se gdsesc cite sapte cosuri, amintind
minunea inmultirii painilor, care prefigureazi euharistia. Masa agapei
est prezidatd de episcop, care savarseste euharistia. H. Leclercq afirma
ca din tresca Fractio panis se desprind urmadtoarele concluzii: 1. In se-
colul al II-lea ideca unei mese era strans asociatd ideii celebrarii
eunaristiei ; 2. Personajele reprezentate culcate in frescd nu puteau sa
facd impirtdsirea in aceasta postura, care reprezinti pe comeseni cele-
brand «agapa» prezidatd, dupa cererea Sfantului Ignatiu al Antiohiei,
de ciitre episcop, cdruia singur ii apartinea sdvarsirea euharistiei; 3. In
timpul cdnd a fost facutd fresca respectiva, adicd in secolul .II, celebra-
rea euharistiei era strdns unitd cu agapa, si una si alta figurate prin
minunea inmultirii painilor, al cdror simbolism ne Ingdduie a recunoaste
aici o agapa unitd cu euharistia, si nu un simplu «banchet funebru» 2.

_In baza documentdrii aduse, putem afirma cid scenele sculptate pe
cele doud monumente {unersre de la_Potaissa si Gildu reprezinti, «masa.
euharistica», si nu un «ospat funebru», cum este numit.

In amandoud scenele se afli pe mese elementele agapei crestine,
unitd cu euharistia, ca in fresca Fractio Panis din secolul II din Capella
greca din cimitirul Sfdnta Priscilla din Roma : pestele, pidinea marcata
axial si patera. In scena de la Gildu figureaza si simpulum, lingura de
amestecat cu maner lung, folosita si la agape. Personajele principale
din amdndoud scenele tin in mana. stinga potirul euharistic. In cazul
de fatd, cele doud personaje principale care prezideazi mesele, nu pot
fi decat doi episcopi sau, in orice caz, doi preoti. Personal consider ca
cele doud personaje sunt doi episcopi si scenele apartin sec. II. Perso-
najul principal din scena monumentului de la Gildu poarti o manta
care-i cade liber de pe umar, poate o mantie arhiereascd. Potirul ce-I
tine In mana stingd personajul principal din scena de pe monumentul
de la Potaissa isi gaseste similitudinea in potirul, fird ansa, din epitaful
gravat pe o dald de marmurd funerari din catacomba romana -Pontien,
cu inscriptia din sec. III : Frufc)t(ujosa in pace. Potirul poartd trei paini
cu semnul crucii, potirul si painea cu crucea fiind simbolul euharistic.
O ancord, simbolul crucii si al sperantei, si un porumbel cu ramura de
maslin, simbolul pdcii, completeazi scena epitafului crestin (fig. 14) *.
Potirul din mdna stdngd a personajului principal din scena de pe mo-
numentul de la Gilau se regdseste intre potirele de marmurd descope-
rite in sdpdturil® din biserica Sfantul Clement din Roma, datate dim
sec. IT—IIT . . )

Cele doud monumente funerare, de la Potaissa si de la Gildu, poate
sa fi fost ridicate cu ocazia mortii celor doud personaje din ierarhia
bisericeasci sau, cu ocazia mortii si pomenirii si a altor personaje
crestine insemnate din societatea Daciei romane Superioare.

Cele doua scene sculpturale funerare au importanta istorici, pen-
tru crestinismul din Dacia romand, de a dovedi existenta a doua co-
munitati crestine, doud centre crestine, un crestinism organizat cu

52. H. Leclercq, Agape, in DACL, 1, 1, col. 801; col. 775—848.
53. DACL, 11, 2, p. 1870, col. 1599—1600.
54. Idem, p. 1868, col. 1597.
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!
ierarhie bisericeascd si cult crestin liturgic, ceea ce infirma afirmatiile
facute padna acum cd in Dacia romand ecrestinii vor fi fost «in numar
mic», dispersati, fird legdturi intre ei si fara o ierarhie bisericeasca
care sa-i conducd, cu alte cuvinte un «crestinism primitiv».

Constantin Daicoviciu afirmd : «cd dacd au existat crestini in
Dacia preaureliana, ei trebuie sd fi fost foarte putini si cu manifestari
de credintd extrem de reduse» 7, Realitatea se dovedeste a fi fost cu
totul alta.

Repertoriul ornamental al coronamentelor funerare din Dacia ro-
mand, afirma H. Daicoviciu, cuprinde motive foarte obisnuite in plastica
funerard, asociate in chipuri diverse. Semnificativ este faptul ca un
indiciu analog pentru ornamentele funerare in formi de trunchi de pira-
midd arcuitd se afld la Aquileia. In Dacia, pe cele 15 piese existente in
muzee (pidnd In 1968, n.n.), studiate si prezentate de H. Daicoviciy,
ornamentul cel mai des intdlnit este delfinul si el apare pe opt monu-
mente *b. Urmeazd ca frecventd cantharos-ul cu vitad de vie . Cele doud
motive ornamentale ne trimit si la simbolistica paleocrestind din seco-
lele II—III din Dacia romand. Analogia ornamentirii monumentelor
din Dacia romand cu cea a pieselor din Aquileia, cat si deosebirea lor
fatd de coronamentele norico-panoniene, sunt frapante, afirma H. Dai-
coviciu . Originea directd a coronamentelor funerare in forma de
trunchi de piramidd arcuitad descoperite in Daciafomani trebuie cdutata
mu in Noricum si Panonia, ci in nord-estul Italiei, la Aquileia. Datarea
tuturor monumentelor discutate, aflate in Dacia romana, este poste-
rioard anului 106 si anterioard anului 271 d.Hr.

Incd din prima jumdtate a secolului I d.Hr., sirienii sunt atestati
epigrafic in marea colonie adriatica, Aquileia, si el au reprezentat ele-
mentul strdin cel mai puternic *, printre care se vor fi afiat cu siguranta
si crestini.

O notd caracteristica a coronamentelor funerare din Dacia romani
este aceea cd nu se intadlnesc asemenea altare cu scobituri pentru cenusa
defunctului, ceea ce denotd cd ritul cel mai rdspandit in provincia
traiand era inhumarea, pe care o practicau si crestinii.

Prezenta coronamentelor funerare in formd de trunchi de piramida
arcuitd in Dacia Superioard este de naturd sd ateste legdturile provin-
ciei traiane si ale principalului ei centru mestesugdresc si comercial,
orasul Apulum cu Aquileia, si confirma caracterul occidental al artei
din zona intercarpaticd a provinciei Dacia romand. O serie de elemente
de artd de origine orientald au putut pdtrunde in Dacia, spune H. Daico-
viciu, nu de-a dreptul din regiunile risaritene ale Imperiului, ci dinspre
vest, dupa ce fuseserd insusite de Occidentul roman ¥, Rolul de media-
tori intre cele doud centre, Apulum si Aquileia, 1l vor {i avut in primul
rand sirienii, care au avut un rol important pentru Dacia in colonizarea

55. C. Daicoviciu, Dacica, p. 512,

56. H. Daicoviciu, op. cit.,, numerele: 1, 2, 4, 7, &, 11, 13, 14.
57. Idem, p. 344.

58. Ibidem.

59. Idem, p. 149—150.

60. Idem, p. 351.
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si romanizarea ei, cum au aratat D. Tudor 6! si I. I. Russu'? care
alirma : «Persoanele cu antroponime siriene (palmyrene) sau cu men-
tiunea expresd privind obarsia lor sunt, in raport cu intinderea terito-
riului de origine si cu numaérul populatiei, relativ numeroase, rdspandite
mai ales In centrele urbane si de importantd economicd (Ulpia Traiana,
Apulum, Ampeium, etc), unde au jucat un rol de seamd in viata
publicd, in conducerea municipalitatilor, in manifestérile sociale, co-
mert ; numeroase apar de asemenea in localititile de stationare a
formatiilor auxiliare siriene (Tibiscum, Micia, Porolissum), unde —
cel putin in prima jumitate a secolului al II-lea — ele formau
grupe etnice compacte, apartinind evident militarilor, veteranilor si
familiilor acestora din aceleasi unitdti%. Un rol important dedu-
cem cd l-au avut sirienii in Dacia romand si in rdspandirea cres-
tinismului adus direct din Palestina, cum o dovedeste si statio-
narea legiunii a V-a Macedonica la Potaissa, care venea din Pa-
lestina si care va fi avut printre militari si crestini, cum o dovedesc
monumentele paleocrestine de la Potaissa, cele pastrate panad astdzi si
cele care se vor mai descoperi poate si in viitor. Un adevéar istoric este
astazi dovedit arheologic — epigrafic : Crestinismul pe pdmantul Daciei
romane a fost adus direct o data cu trupele romane din Palestina. O
datd cu retragerea aureliand, printre cei dintai locuitori care vor fi
ramas locului vor fi fost si crestinii, fiindca peste Dunire, in Imperiu,
ii asteptau persecutiile, religia crestind fiind illicita. Sub presiunea inva-
ziilor popoarelor migratoare, care au distrus viata oraseneascd in Dacia,
locuitorii rdmasi locului se vor fi retras in locurile naturale ferite, In
lumea autohtonilor, in obstile lor agrare satesti, in lumea paganilor (lat.
paganus = satean, tdran). Noii veniti in lumea satelor autohtonilor, cu
civilizatia lor inaintati ordseneascd, se contopesc st adoptd un idiom
unic, cel latin, cind incepe prima fazi a istoriei latinei dundrene (se-
colele II—III) %, Noii veniti in lumea paganilor (satenilor) au adus cu
ei legea crestind (lat. lex,-gis christiana), despre care N. Iorga spunea:
«legea romaneascd nu s-a invdtat la nici o scoald.. si a trait'din secolul
al IV-lea, adicd o mie de ani, sub influenta venitd de la Imperiul roman
de Rasarit, devenit Imperiul bizantin si deci e legé réasariteand. Dar
lege radsdriteand fard dusmdinie fatd de legea apuseand.. asa cum este
la noi, noi am ficut-o in cei o mie de ani» ™ Noua lege crestinid ne-a
dat si o constiintd unitard de noi insine, o constiintd de popor roman
si crestin in istorie. Cum s-a afirmat: Suntem romani, fiindcd suntem
crestini, §i crestini, fiindcd suntem romani, asa cum o exprimad pana
astdzi in vorbirea sa poporul nostru: Sunt romain, adicd sunt crestin,
sau sunt crestin, adicd sunt roméan, care si expresia popularad: Mdi ro-
mdane, mdi crestine !

6i. D. Tudor. Sirienii in Dacia inferioard, Apulum, 1X, p. 569—664.

62. I. I. Russu, Elemente siriene in Dacia Carpaticd si rolul lor in «coloniza-
rea §i romanizarea» provinciei, in Acta MN, VI, 1969, p. 167—185.
63. Idem, p. 170.

64. 1. Fischer, Latina dundreand, Bucuresti, 1985, p. 197.
65. N. Iorga, Concepfia romdaneascd a Ortodoxiei, Bucuresti, 1940.
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Scopul final al educatiei teologice ortodoxe este si conducd stu-
dentii spre o intelegere a lui Dumnezeu asa cum a fost El revelat prin
Hristos, in lumina Sfantului Duh. Spre deosebire de alie traditii ale
invatamantului teologic, in cel ortodcx aceastd «intelegere a lui Dum-
nezeu» nu este doar un exercitiu intelectual ci o problema de viata,
trdire si- experientd crestina. Principiul Périntilor duhovnicesti ai Orto-
doxiei, dupa care, este privilegiul omului de a «suferi suferintele lui
Dumnezeu» (rabbv ta Oeia) In contextul vietii si experientei crestine, si
se aplicd mai ales la persoana ce teologhiseste : profesorul si studentul.

Din punct de vedere ortodox, este imposibil ca s& se supraliciteze
de cdtre crestini necesitatea unei relatii personale cu Dumnezeu in
Sfanta Treime — exceptie ficind crestinul care teologhiseste. Eu folo-
sesc dinadins cuvantul «t:ologhiseste» pentru ca, in traditia ortodoxi,
doar trei persoane sunt umite «teologi» : Sfantul Ioan, Apostolul si
Evanghelistul, Sfantul Grigore de Nazianz si Sfintul Simeon Noul
Teolog. Toti trei sunt persoane de patrundere teologicd deosebitd dato-
ritd trairii mistice a tainei lui Dumnezeu. Asa precum spuned, atit de
frumos, Mitropolitul Daniel* al Moldovei si Bucovinei, nu existd nici o
persoand cu adevarat teologhisitoare (sau teolog) In Ortodoxie care sa
nu aibd o puternicd relatie personald cu Hristos in Duhul Sfant.

Nu am nici un motiv si repet ceea ce a fost in totalitate stabilit
cu privire la cateva caracteristici ale teologiei ortodoxe iIn raport cu
alte teologii. In mod normal;, noi vorbim despre dimensiunea apofaticd
a teologiei noastte care este opusa celei catafatice din Apus. Noi vorbim
despre o dimensitine existentiald, practicid si personalisti care este opusd
celei «esentialiste».. Vorbim despre o dimensiune biblicd, patristica,
mistagogica si doxologicd, in opozitie cu una academici, stiintified si
intelectuala.

Pentru ca teologia noastrd si fie una vie si In slujba Bisericii vii,
dorim ca ea sd fie autocriticd. Teologia noastrd trebuie si fie adaptatd
contextului istoric. concret si culturii moderne. Ea trebuie si fie pasto-
rald pentru a continua sd redescopere dimensiunea eclesiald a implicarii
sociale a Bisericii crestine in lumea contemporana. Si, in final, teologia
noastrd trebuie si fie intelegere a celuilalt si deschidere spre celalalt,
ceea ce Inseamnd ca ea trebuie si fie «ecumenicd», pentru a cita pe
Mitropolitul Daniel.

Pentru cd subiectul meu este «Educatia teologicd intr-un context
ecumenic §i pluralist», doresc si fac doar citeva remarci cu privire la

* Conferintd sustinutd la Halki, August 1994,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



EDUCATIA TEOLOGICA IN CONTEXT ECUMENIC SI PLURALIST 99

marturia ortodoxd, prin intermediul vietii si teologiei Bisericii, intr-un
context ecumenic dar si pluralist. Cu privire la ultimul aspect, voi uti-
liza lucrarea recenta a Asociatiei Scolilor Teologice din Statele Unite
si Canada (ATS), cu sediul la Pittsburgh. Asociatia a discutat recent
noile stindarde de acreditare pentru scolile membre in lumina plura-
lismului si intr-un context pluralist.

1. Contextul ecumenic

Teologhisind «din inima Bisericii», cu Sfanta Scripturd, viata si
practica apostohcd si mdrturia patrlstlca avind rol normativ, teologia
ortodoxa de azi da marturie in fata celorlalti despre marea tradlt;le teo-
logica a Bisericii Ortodoxe Rasdritene.

«Consubstantiala» cu propria traditie, teologia ortodoxa de astazi
se presupune a fi nu doar «neo-patristicd» ci si «de aceeasi esenta» cu
teologia Péarintilor Bisericii. Aceasta inseamnd cd teologia de azi, asa
cum slujeste Bisericii si rdaspunde nevoilor curente ale credinciosilor
-~ precum au facut Sfintii Parinti — este o teologie care se indreaptd
spre ceilalti si spre lumea insisi, deoarece creatia lui Dumnezeu a fost
destinatd indumnezeirii, (theosis).

Pretinzdnd ca este Biserica lui Dumnezeu Una, Sfantd, Soborni-
ceasca si Apostoleascd, pretinzdnd o continuitate -neintreruptd in cre-
dintd, viatd si marturisire apostolicd, pretinzind credinciosie vietii si
adevarului autentic crestin, pretinzind cd este apdratorul acestei vieti
si acestui adevar ca parte a propriei constiinte ca Bisericd, Sfanta Bi-
serica Ortodoxa ia propria marturie ecumenicd drept misiune cu scopul
de a restabili unitatea vizibild a lumii crestine.

Sunt de acord cu Mitropolitul Daniel cd aceastd atitudine trebuie
sé fie autocritici, o evaluare a «performantei» noastre ca Biserica Una
a lui Hristos si tipul «modelului» pe care il oferim celorlalti. E mult
incd de dorit in ceea ce priveste calea marturisirii noastre prin actiunea
unitard si misiunea spre lumea de azi, atit la nivel local cit si mondial.

Ne putem bucura cu privire la intilnirea intdistdtdtorilor Bisericilor
Ortodoxe in Fanar, din Duminica Ortodoxiei de acum doi ani. Putem
fi bucurosi cu privire la hotdrarile comune pe care le-au luat privind
«problemele fierbinti» cu care se confruntd Biserica noastrd Ortodoxi,
ca intreg. Putem fi bucurosi datoritd dialogului care se desfdsoard cu
privire la unitatea in asa-numita «diaspora ortodoxd»., Putem si ne
bucuram ca s-a fondat organizatia Caritatea Ortodoxa Crestind Inter-
nationald (IOCC) si Bordul unic de Misiune din Statele Unite. Dar noi
oferim incd mesajul fragmentirii care insoteste «diaspora» ortodoxa si
multiplicitatea jurisdictiilor ei paralele.

In ciuda tuturor acestora, nei suntem totusi Biserica Una, Sfinta,
Soborniceasci si Apostoleascd a lui Hristes, care mdérturiseste unitatea
Trupului lui Hristos in mijlocul acestei lumi distruse si divizate. Noi
oferim propria marturie de unitate in mijlocul fragmentérii lumii cres-
tine din jurul nostru si invitim pe celelalte Biserici si comunitati cres-
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tine care ne Inconjoard si ne urmeze in credimdesia fati de plinatates
credintei, vietii, practicii si marturietiapostolize:.

Mergand pe urmele Apostolilor si. Parmtiler, noi swstenz fm dialog
‘cu ceilalti, asa precum a fost dintotdeauna Blserma lui Hristess. Suntem |
in dlalog cu altii in propunerea: «atd’ §ii fa»y, ofbricd din comzme ~Jdepo-
zitului credintei» si din dragostea lui Hristos, st preluand dim exyerienta
concretd a valorilor crestine comun® — pe care le impdrtisio: cu totl’
ceilalti. «Dialogul tealogic» nu peziie fi intotdeauna pagibill siau chiar
practic cu toti ceilalti. Oricum,. nw jgasiom ninl @ scuza pentru: ca «dia-
logul dragoste1» sa nu existe. Des: ceiladii: pot purta poveri grele,. el
continua sa fie fratii si surorile mwomsire im Umul Hrisws. Bisericile. lory
pot fi eretice si alienate sau instmiinate de mai dar eleosumt tncd «Rise- .
ricile noastre surori» si noi trebuie si & redescoperim,asa $i sa gasim
cal si motive pentru a le ajuta, asifel imeit ele si ne.urmweze In totali-
tate in Biserica Una a lui Hristos..

Unitatea pe care noi o cautim, este umitatea viz'pild a Biserir§i Una,
a lui Hristos pentru care EI S-a rugat in Getsemepi. Cautam 1gpltatea
intr-o credintd unicid si in iubrea lwi. Hristes, unitate experiatig in co- .
muniune cu El si cu celelalte doud Penseame ale S{intei Treimi. Cautam,
unitatea comuniunii Bisericii lwi Hristes prezenidi. in. Biserica noastra,

Din acest motiv, «inter-cemuniumea», care wu: este comugune den.
plina in credinta si dragostea Iui Hristeg i care tolereazi fragmentarea.
in Trupul lui Hristos, este wn dugmam al comunmnn si 4y, Poate. i
tolerata de citre Biserica noastr.

Pirerea unor cercuri ecumenice si, in partgular, a lumii. protest@n{&g
este ca fiecare Bisericd sau comunitate crestimi. este o exprasie legdtima
a Bisericii Una a lui Hristos. Aceasta atitucdine presupune Jragmentarrea
in Trupul lui Hristos. Este o atitudime ye care Hristos, Apostelii si
Pirintii Bisericii au respins-o. Urmand weja lai Hristos si invatalra
Apostohlor Sai si a Parintilor Biserici, Biserica Ortodoxi ny; puate
accepta nici aceasta atitudine.

Hristos a intemeiat o singurd Biserica, i-a dat unitate si in ea,
unitatea vizibila a tuturor crestinilor we fi descoperiti din nct: Aceasta
Bisericd este Biserica Ortodoxd si noi dorim ca partegerilor mostri ecu-
menici sa le fie clard aceastd identigate si constiintd ertodoxd.

Oricum, noi pastram adevaratul tezaur de credirgd, viagd si de prac-.
ticd a 1ub1r11 Cl‘estlne in «vasele pdmantestl» ]n smerenie ada 1ncc(~l
«graind adevarul in dragoste», noi mdrturisim tezaurul de credintg,
viatd si practicd apostolica in nade]dea cd Duhul Sfint va sdvarsi resgulj
la vremea hotirata de Dummezeu si conform ciilor si motivelor vein-
tei Sale.

Cu privire la «diaspora» noastrd ortodoxd din Vestul Europei, emi-
sfera vestici si Australia suntem de acord cu Mitropolitul Jsan de
Pergamon cd aceastd «diaspora» trebuie sd fie mediatorul cemtral din-
tre Ortodoxie si ceilalti, explicind Ortodoxia celorlalti si pe ceilalti
Ortodoxiei. Restul se afld in méinile lui Dumnezeu.

Sarcina teologiei ortodoxe este sd-i determine pe studentii teologi
sd fie deplin constienti iIn ceea ce priveste atitudinea fata de altii. Un
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_curs special de Ecumenism, care si examineze istoria miscirii ecume-
nice si temele docirinare care-i sunt specifice si care si afirme premi-
zele participarii noastre in miscarea eeumenicd, este absolut necesar
in orice scoali teologicd ortedtoxa.

7Oricum, mai presus si dlincelo de un asemenea curs, ceea ce este
deimportantd capitald pentru «ecumenism» este atitudinea pozitiva
fatd ‘de ceilalti crestini si aeceptarea darurilor lor in marea comunitate
crestind. De asemenea, este foarte important ca acest «ecumenism» sa
~fie~o.'dimensiune a tuturor disciplinelor teologice si a intregii programe
in fiecare din scolile teologice ertodoxe.

2. Contextul Pluralist

“Teologhisirea contemporand se desfasoard intr-un comtext cultural
-si-religios pluralist. Aceasta se verifici in fiecare tara din lume, inclusiv
-in «tarile foste ortodoxe» in  totalitate. Si e adevirat,” mai ales, In ceea
ce priveste Apusul, unde Ortodoxia este o minoritate.

‘Noi, ortodocsii, suntem desigur scandalizati de invazia in Estul
‘Europei:a misionarilor nenumératelor denominatiuni si culte protestante.
‘Bisericile noastre raspund bine si vor continua si o faci in tot timpul
.confruntdrii cu aceastd invazie.

‘Oricum, acest «pluralism» de denominatiuni si secte crestine este
-0 situatie «normald» in emisfera vesticd. In afara fragmentarii, reflec-
-tatd printr-o varietate de denominatiuni crestine, acolo existd si o abun-
«denta e .culte §i miscari religioase care afecteazi societatea apuseani,
in specidl Statele Unite. Grupuri fundamentaliste, precum «extrema
.dreaptéd», discrediteazd credinta crestina si misciri ca «New Age» au
un mare iimpact asupra societdtii americane si asupra sistemului de
:scoli publice.

Imaginea scenei americane contemporane in termenii schimbarii
situatiei din Bisericd si societate este bine creionatd intr-un recent ar-
ticol ATS -al lui Philip Keane si Melanie May, in care ei afirmi :

«Multe biserici din America de Nord sunt intr-o stare de incer-
titudine, a -caror semnificatie nu este clarificatd incd. Unele forme insti-
tuiionale bisericesti sunt valabile mai mult din punct de vedere finan-
ciar decdt din, punct de vedere spiritual. Identitdti denominationale si
credinte traditionale, degenerate in filiale religioase, devin o problemd
de preferintd personald si religiozitatea o experientd privatizatd. [n tot
acest timp, bogdtia pluralismului religios isi asumd o fatd mai umand,
astfel Incdt budisti, hindusi, musulmani si mozaici devin vecinii creg-
tinilor care considerau cd natiunea le apartinea doar lor. [ntre timp,
societatea, in mare, pare si se ghideze mai putin dupd credintele reli-
giouase sau valorile morale in organizarea vietii sale. Separatia dintre
stat -§i Bisericl, destinatd sd protejeze libertatea religioasd, se vddeste
din ce in ce mai mult prin absenta discursului public religios si moral.
Diversitatea rasiald, etnicd si culturald complicd dedicarea societdtii
fatd de cladirea unei vieti comune. Aceastd complicatie se datoreazd
prabusirii multor institutii care au asigurat formarea religioasd $i mo-
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rald. Institutiile educationale, inclusiv $colile teologice, gdsesc cd este
dificil sd-si asume rolul ldsat liber de cdtre aceste institutii tradi-
tionale» 1

In acest context pluralist, cultural si religios, institutiile noastre
teologice din Statele Unite incearca sid facd teologie, si-si educe stu-
dentii si sd-i formeze spiritual pentru ca ei si slujeascd propriei co-
munitati bisericesti ca preoti sau teologi laici.

Singura agentie de acreditare pentru Scolile teologice din SUA si
Canada este ATS (Asociatia Scolilor Teologice). Majoritatea scolilor teo-
logice ortodoxe sunt parte a acestei agentii si sufera datorita standar-
delor acesteia. Asociatia si-a revizuit recent standardele de acreditare.
Grupuri de discutii s-au intalnit pe regiuni pentru a face propuneri,
inclusiv un grup din Pittsburgh, Pennsylvania, in toamna trecuti (1993),
cu participanti si din partea scolilor teologice ortodoxe «Holly Cross»
si «St. Vladimir».

In ultimii doi ani discwtia s-a centrat in jurul intrebarii «Ce in-
seamnd o scoald teologicad buni ?». Cartea lui David H. Kelsey, «Sa
intelegem pe Dumnezeu cu adevirat: ce este teologic In legdtura cu
scoala teologica», a fost folositd ca bazd pentru aceste discutii. Grupurile
de discuiii au analizat lucrarea lui Kelsey si implicatiile acesteia asupra
standardelor de acreditare.

Unul dintre lucrurile notate in setul de materiale de lucru olerite
membrilor grupului de discutii ATS este schimbarea naturii/compozitiei
scolilor teologice din America de Nord. Spre exemplu, in 1964 erau
acreditate 91 de scoli ATS. Ele erau predominant protestante si nu era
membréd nici o scoald de teologie Romano-Catolici sau Ortodoxd. In
1994 numadrul era, mai mult decat dublat, de 189. Optzeci si trei dintre
acestea pot fi clasificate ca protestante ; cincizeci si sase ca si conser-
vatoare sau neoprotestante si cincizeci Romano-Catolice si Ortodoxe.

Un alt fapt evidentiat este schimbarea componentei studentesti :
studentii sunt mai virstnici, sunt mai multe femei si se pune mai mult
accent pe slujirea nesfintita, laici, profesionala.

Materialele de lucru care au rezultat in urma acestor discutii au
fost apreciate In Intalnirea ATS bianuald din Atlanta, Georgia, din
iunie 1994. Grupul de lucru largit a alcatuit ghidul pentru uzul Comi-
tetului de acreditare care si conducid spre un nou set de standarde de
acreditare. Pentru interesul celor ce nu sunt familiarizati cu activitatea
noastrd din Statele Unite, voi prezenta in sumar opinia lui Kelsey,
urmatd de o scurtd recenzie critici, din punct de vedere ortodox, a
lucrarii sale.

Kelsey "afirma necesitatea ca educatia teologici nord-americana
poate si fie cel mai bine inteleasi prin termenul de «interferenti».
Aceasta inseamni ci scolile si punctul lor de vedere educationzl ra-
zultd din intersectarea cu un set particular de tradifii, insotite de pro-

1. Philip S. Keane, Melanie A. May, «What is .the Character of Teaching,
Learning and the Scholarly Task in the Good Theological School?» in Daniel
Aleshire, «The ATS Quality and Accreditation Project», Thcological Education,
XXX, 2, Spring 1994, 6—16, p. 35.
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pria hermeneutici (spre exemplu: «Geneva Road, Trent Road, etc.»).
El defineste scoala ca o «comunitate particulari de persoane al céror
scop central este si inteleagd cu adevarat un subiect. Comunitatea in-
clude citeva persoane a caror putere de intelegere asupra problematicii
subjectului este cumva mai avansata sau mai adincd decat intelegerea
altor membri ai comunitdtii. Ei sunt recunoscuti ca fiind maj capabili
si-i ajute pe altii sd-si dezvolte si si-si adinceasca propria intelegere» 2.
Apoi, Kelsey afirma: «Ceea ce deosebeste o scoald teologicad este ca
subiectul pe care incearcd si-l1 inteleagd cu adevarat este Theos, Dum-
nezeu. Deoarece Dumnezeu nu poate fi studiat direct, «este mai corect
si spuj cd ceca ce deosebeste o scoald teologicid este aceea cid ea este
0 comunitate care studiazd acele materii care se presupune cd conduc
spre adevarata intelegere a lui Dumnezeu» 3.

Dupid ce stabileste ce inseamna scoala si teologia, Kelsey noteaza
apoi ca natura utilizirii unei definitii imprumutate de la G. K. Chester-
ton cu privire la «obiectul crestin» este destul de variatd. El argumen-
teazd : «Nu existd nici o tema sau doctrind «centrald», «fundamentald»
sau «esentiald», nici o singurd caracteristici care si defineascid ceea ce
este obiectul crestin. Concluzia general acceptata in studiile istorice este
ca nu a fost niciodatad stabilit» 4. El acceptd ca acesta este un punct de
vedere oarecum -simplist dar noteaza ci trdsitura comund iuturor sco-
lilor de teclogie este cd ele cautd si ajungd la acelasi final : intelegerea
Iui Dumnezeu. Aceasta le conferd o anumitd similitudine. Diferitele cai
¢i modalitati de intelegere a lui Dumnezeu diferentiazd aceste scoli.

El amplifica acest punct ficdnd o scurtd analizi istorico-teologica
cu privire la modul in care s-a ficut teologie. El incepe cu intelegerea
patristicd a teologiei ca §i contemplare si-si sustine argumentarea pana
la Platon. Astfel scrie: «El (Platon) cauta si-i convingd pe atenieni
cid era mai inaltd calea contemplarii decat dea a actiunii politice. Con-
ternplarea era calea Intelegerii. Opusul contemplatiei, sau theoria.. nu
era (asa cum este In Engleza curentd) actiunea sau praxis («practica»).
Mai curand, termenul opus era o altd cale de intelegere, fiind in lega-
turd cu actiunea umand orientatd... Centrul vietii crestine este intele-
gerea contemplativd a lui Dumnezeu» 5. Continua apoi cu intreaga dez-
batere privind contemplatia si actiunea la Fericitul Augustin si Origen
si rezuma astfel : «Viata crestind, pe scurt, este interpretati mai ales
ca viatd petrecutd In pregdtirea reald, prin iubire disciplinatd, pentru
0 viitoare realizare a umanitatii noastre in contemplarea neschimbatului
Dumnezeu» ¢. Aceastd parere, spune el, a avut un efect major asupra
Ortodoxiei Rasdritene si asupra anumitor aspecte ale scolii teologice
apusene, ca de exemplu, unele misciri Romano-Catolice si Anglicane,

2. David H. Kelsey, To undersiand God Truly: Whal's Theological About a
Theological School 2 (Weslminster : John Knox Press, 1992), p. 31.
. Ibidem, p. 31.
. Ibidem, p. 33.
. Ibidem, pp. 35—36.
. Ibidem, p. 37.
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de vreme ce «educatia teologicd se centreazd pe disciplina spirituali-
tatii» 7.

Al doilea punct din dezbaterea sa este, desigur, Toma d'Aquino/
Aristotel. El noteazd centralitatea, intelepciunii (sapientia) la d’Aquino,
insusitd dintr-o traditie mai veche. Noteazd, de asemenea, ci d’Aquino
afirma ca aceastd intelepciune este pentru eshaton. lar ceea ce persoana
umand poate angaja, aici si acum, este stiinta (scientia) care este de doud
feluri. Astfel, prin gandire discursivad cineva poate ajunge la stiinta lui
Dumnezeu (scientia Dei). El noteaza observatia lui Schreiter asupra
aspectului sociologic al teologiei, conform cdruia o asemenea Intelegere
discursivd este mult mai eficientd in societatile urbane si pluraliste,
fiind opusa unei intelegeri mai contemplative. Educatia teologicd de acest
fel subliniaza necesitatea ca gindirea discursiva sd ajungé la cunoasterca
lui Dumnezeu. Contemplatia si iubirea aproapelui ii sunt subordonate,
desi inca raman importante pentru treapta ultima a intelepciunii si
contemplarii lui Dumnezeu. Impactul acestui mod de gindire asupra
educatiei teologice s-a extins in Apus. El se concentreaza asupra pre-
gdtirii capacitdtilor de gindire pentru formularea si testarea propozi-
tiilor prin care sunt exprimate adevarurile® Scolile Romano-Catolice
si cele de traditie reformatd au fost marcate de aceastd metoda.

Cel de al treilea punct se referd la pozitia luati de Bonaventura :
«Contemplarea sapientiald incepe cu cunoasterea si isi afla desdvarsirea
in iubire si poate face aceasta in viata de aici» 9.

Aceasta traditie, noteaza el, devine distinctd in asociatia ei cu iu-
birea .cu care apoi va rationa. Se ajunge, astfel, la cunoasterea lui
Dumnezeu pe calea iubirii mai mult decit pe cea a ratiunii — afectele.
Aceastd intelegere ar putea avea un efect mare asupra educatiei teo-
logice americane datoritd dezvoltarii ei de céatre pietisti la sfarsitul seco-
lului al XVII-lea. John Wesley, Jonathan Edwards si diferitele curente
de revigorare din America secolelor al XVIII-lea si al XIX-lea ar fi
stabilit cd «teologia inimii» sau a «experientei» este una dintre ele-
mentele conducétoare ale educatiei teologice. Un alt exemplu al acestei
modalitdti de intelegere teologica poate fi gdsit in expansiunca misca-
rilor arminian/sfintitoare de la mijlocul si sfarsitul secolului al XIX-lea
din cadrul curentelor neo-penticostale. El subliniazi, in mod deosebit,
miscarea de revigorare Azusa Street din 1906. Parerea lui privind in-
fluenta miscdrii harismatice asupra crestinismului american si, prin
extensie; asupra educatiei teologice este clara: «Dumnezeu este inteles
pe calea simturilor». Ca o consecinta, in scolile protestante (si in unele
Romano-Catolice) se descoperd ceea ce numeste el «triumful terapeu-
ticii». Aceasta se vadeste prin accentul crescand pus pe psihologie, so-
ciologie, abilitati de counceling s1 alte teorii inrudite, toate destinate sa
pregédteascad lideri ai congregatiilor orientati spre «afectiv» 1°.

7. Ibidem, p. 39.
8. lbidem, p. 41.
9. Ibidem, p. 42.
10. Ibidem, pp. 44—45.
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Cel de al patrulea purnct fixeazad intelegerea lui Dumnezeu in func-
tie de actiunea de intelegere. Teologul-sursa al acestei pozitii este Duns
Scotus, cu atasamentul sau particular pentru augustinianism.

Scotus inlocuieste ipotezele de mai inainte cu notiunea de praxis
(practicd), conceputd intr-un mod cu totul diferit decit mai inainte.
Scotus afirma ca Dumnezeu e cognoscibile operabile (poate fi cunoscut
prin lucrare) si poate fi inteles prin tot ceea ce este cu adevirat praxis.
Kelsey noteaza cd, pentru a ajunge la aceastd pozitie, Scotus umbreste
cele trei ipoteze dinainte si le schimba astfel incit ipoteza sa trece faza
de subordonatd, devenind centrald in intreprinderea teologicd. Aceasti
Intelegere va avea diferite efecte asupra educatiei teologice, mai ales
asupra protestantismului secolelor al XIX-lea si al XX-lea si se va-
deste In preocuparea pentru individualism la neo-protestanti («Voia lui
Dumnezeu pentru mine»). Poate fi sesizatd In citeva dintre lucrarile lui
Reinhold Niebuhr si s-a vadit clar in dezvoltarea teologiei eliberarii.

Kelsey realizeazid acest studiu pentru a ajunge la concluzia c3,
deoarece scolile teologice sunt teologice, ele sunt, de asemcnea, «plura-
liste fara putintd de tdgada». Pentru a intelege o scoala teologica, argu-
menteazéi el, cineva trebuie sd cunoascid dacd existd o dominanti in
cadrul scolii ca si comunitate cu privire la a) modul in care este inter-
pretat obiectul crestin cel mai bine; b) cea mai bund cale de «intele-
gere» a lui Dumnezeu. El noteazi cd aceste subiecte sunt rareori
deschise discutiei in scolile nord-americane ; ele sunt implicite, oricum,
in structuri, felurile de comportament si discutiile comune comunitdtilor
care formeaza scoala.

El continud cu examinarea naturii comunititii care formeazi scoala
si modul in care este ea identificati. El oferd céiteva modele.

Mai intdi, scoala este identificatd cu o congregatie crestinid ca si
comunitate de rugdciune. Alci accentul pe formarea spirituald este cen-
tral si comunitatea scolii ca si comunitate de rugaciune nu este numai
importantd, «este insusi fundamentul fiintei ei comunitare». El iden-
tifici acest model cu asezarile rurale, caracterizatc uneori printr-o ten-
dintd usor anti-intelectuala. El mai noteazi cd acesta este modelul pre-
dominant pentru seminariile Romano-Catolice si Anglicane.

In al doilea rand, comunitatea scolard nu constituie o congregatie/
bisericd ci se afld in legdturd cu o bisericd. Acest model rezulti din
Reforma si descinde in «linie directd» din traditia protestantd. In acest
sens, da ca exemplu Seminarul Teologic Union din New York. Studentii
traiesc in legdturd cu congregatia care le hraneste pietatea si le ofera
experienta pastorald — spre exemplu, grija fondatorilor Seminarului
Union pentru «experienta iluminatd» ‘a studentilor in teologie !'. Scolile
apartinind acestui model au fost adesea parte a universititilor sau
colegiilor cu caracter urban : «Acesta este un tip de scoald teologici

11. Ibidem, p. 33.
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in care se apreciazd scriozitatea intelectuald si rigoarea disciplinara
ca si mod de a iubi pe Dumnezeu cu mintea» '%.

In al treilea rand, scoala teologica este vazutd ca o agentie de
servicii pentru o denominatiune. Aceasta este chiar caracterizatd prin-
tr-o viziune asupra pregatirii teologice ca fiind orientatd in jurul
«pregatirii profesionale» ca slujitori. Aici comunitatea nu este nici re-
sedinta unei comunitéiti de rugdciune, nici o comunitate stiintificd. Ea
este «un cadru pentru persoane chemate de comunitatea bisericeascd
pentru misiunea in lume» . Acest model a fost raspandit in cercurile
protestante (spre exemplu, Seminarul Teologic Ashland). Kelsey argu-
menteazd cd acest «caracter» trebuie identificat pentru a intelege ce
atitudine va lua seminarul cu privire la intreaga intreprindere teologica.
Acest element este important in special daci cineva doreste si schimbe
directia scolii ca si comunitate.

Dupd cele de mai sus, Kelsey investigheaza apoi *subiectul sdu
abordand trei probleme centrale : a) cum va fi atinsd unitatea studiului
teologic ? b) cum va fi facut studiul teologic adecvat pluralismului cai-
lor prin care este interpretat obiectul crestin in realitate, adica inter-
pretat si #wdit in realitatea concretd ? ¢) cum poate «educatia teologicid»
Insasi sd fie inteleasd In mod concret, altfel spus, cum poate [i aceasta
descrisa astfel incdt ceea ce-i da caracterul de «teologici» sa apard clar,
fara a nega sau ignora concretetea ei si cdile prin care aceasta con-
cretete o face adinc pluralistd in practica actuala ? 14,

- Cu privire la prima intrebare, Kelsey noteazi nemultumirea stu-
dentilor, de-a lungul timpului, cu privire la «lipsa de intecgrare» a
programei teologice. El arata ci, descrierea programei teologice a lui
H. R. Niebuhr ca o «serie de studii care sar in directii diferite», este
in afara disputei 1. El continuil sd argumenteze, indirect, ca obiectul
crestin este conditionat inerent de culturd si timp. Apol, argumenteaza
impotriva acelora care cheama la reintegrarea .programei pe motivul
descoperirii esentei traditiei crestine care nu este atit de relativa. Restul
cartii ia forma unei propuneri. El ofera, astfel, esenta propunerii sale :

Voi argumenta cd obiectul crestin este prezent in reclitatea con-
cretd in diversitatea congregatiilor sau comunitdtilor de rugiciune cres-
tine, cu intreg radicalismul pluralismului lor. Aceasta nu inseamnd cd
obiectul crestin este prezent concret doar sub forma .ongregatiilor ac-
tuale. Trebuie afirmat cd, pentru scopul adresdrii, celor trei probleme
centrale cu privire la scolarizarea teologicd, este de importantd decisivd
modul in care este prezentat obiectul crestin. Propunerea mea este ca
cele trei probleme pot fi rezolvate dacd scolarizarea teologicd este re-

12. Ibidem, p. 55.
13. Ibidem, p. 5.

14. Ibidem, p. 104.
15. Ibidem, p. 105.
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conceputd astfel : o scoald teologicd cresiind este o comunitate de per-
soane care incearcd sd inteleagd pe Dumnezeu cu adevarat prin con-
centrarea studiului asupra diferitelor subiecte, prin prisma intrebdrilor
cu privire la locul si rolul acestor subiecte in diferitele comunitati de
rugdciune sau congregatii cregtine... Studiul diferitelor subilecte inir-o
scoald teologicd va fi calea indirectd pentru o mai bund cunoustere a
lui Dumnezeu doar dacd subiectele sunt luate precis ca elemente inter-
conecte ale obiectului crestin si aceasta e posibil doar prin studicrea
lor in lumina intrebdarilor privind locul si rolul lor in viata comunitard
a diverselor congregatii crestine actuale. Fropunerey este cd, proceddind
astfel, se poate oferi o cale cursurilor scolii eologice de a avea caracter
unitar fard a nega pluralismul modulu: prin care e interpretat obieciul
crestin, deci, de a face mai adecvate cursurile pluralismului, fard
a le submina unitatea ',

Capitolul final al lucrdrii lui Kelsev este intitulat «Intre Atena si
Berlin». El cautd o pozitie undeva intré infelegerea antica a educatiei
teologice si cea care a devenit dominantd datorita introducerii modeluiui
de studiu berlinez, wissenshaft (stiintific). E]l noteazd ci schimbarea in
intelegere a avut loc in s~.olul al XVII-lea. La acea data a avut loc
o schimbare iIn traditionzla viziune asupra educatiei teologice ca 'mis-
care de la sursa revelati (Suripturd) la aprebarea personalda a acesteia.
Acum, conform lui Schielermacher, miscarea este de la sursa revelata
la formularea dectrinei continuti in sursa reald (teologia sistematica).
Aceasta doctrini este clorificatd prin intermediul istoriei conflictului
doctrinar din b.:-ricd (istoria bisericeascd) si se aplicd practic prin in-
t2armediul saroirilor de conducere din biserica (teologia practicd) i'.

El noteaza apoi dezvoltarea asupra naturii «profesionale» a slujirii/
cducatiei teologice care derivd dinl intelegerea Iui Schleiermacher cu
privire la sarcina educatiei teologice ca parte din universitate. Aici el
citeazd preocuparea fondatorilor Universititii Harvard pentru «provizia
de slujitori educati (dupa Kelsey, sensul cste de «slujitor profesionist»)».
El afirma cd «scopul este de a forma persoane cu deprinderi care sa-i
califice drept agenti publici, care si contribuie la intelegerea cresti-
neasca a lui Dumnezeu» 18, Aceasta pare sd fie mai mult decat dezvol-
tarea unui set de competente profesionale. Aici el vede mai mult partea
Atenei deciat a Berlinului, desi scopul final este ca cele doua aspecte
sd se afle In tensiune dialectica.

O evaluare ortodoxd a invéataturii lui Kelsey

Conceptul adevarului, pentru Kelsey si multi alti educatori in teo-
logie este pluralismul. Adica, atat timp cit existd pretentia ca tine de
traditia crestina si aceastd pretentie este experimentata Intr-o modalitate

16. Ibidem, p. 110—111.
17. Ibidem, p. 243.
18. Ibidem, p. 250.
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particulard concretd, atunci aceasta este componentd a adevarului cres-
tin. Astfel, adevarul reveclat si Traditia sunt importante dar nu sunt
normative. Intrebarea mea este : Unde sunt parametrii ? Ceva din pro-
punerea lui Kelsey este valabil, oricum. Este vorba despre necesitatea
unci mai mari integrari a sarcinii educatiei teologice cu experienta trairii.
Dupa parerea mea, aceasta poate fi gasitd in modelul contemplativ care
le include, in mod real, pe celelalte trei, daci este corect inteles. In
mod detaliat, reactia mea la invatatura lui Kelsey, este urmatoarea :

1) Cu privire la scolile teologice, fiind caracterizate ca si «puncte
de interferenta», punctul de vedere ortodox este cd ele sunt, mai curand,
«autostrizi» care aduc spre noi Intreaga experientd si traditie teologica
a Bisericii.

2) In ceea ce priveste sarcina scolii teologice — a «cauta sd intelegi
pe Dumnezeu» — Ortodoxia ar adduga : «Dumnezeu asa cum a fost El
aratat prin descoperire proprie in Hristos, cu ajutorul Duhului Sfint».

3) In ceea ce priveste referirea la «obiectul crestin»ca fiind «plu-
ralist In esentd», pentru ca acest «obiect» sd fie crestin, trebuie sa
presupund pe Hristos ; mai mult, este Insusi Hristos, este Persoana lui
Hristos si viata in Hristos, care este factorul unificator dar si diversifi-
cator in Duhul Sfant. .

4) Cu privire la cele patru cii traditionale de a face teologie : con-
templatia, stiinta lui Dumnezeu si intelepciunea, contemplatia inteleapta
si practica, Kelsey este corect cind afirma predilectia Ortodoxiei pentru
contemplatie. Asa precum am mai afirmat, dacd este inteleasd corect,
contemplatia le include pe celelalte trei.

5) Cu privire la relatia dintre scoala teologicd si comunitate, Orto-
doxia vede scoala ca pe o comunitate de rugiciune. Celelalte modele
(in relatie cu o comunitate, agentie de servicii) sunt modele specifice
congregationalismului protestant. -

6) Din punct de vedere ortodox trebuie dat un raspuns in dousd
parti la intrebarea «cum poate fi atinsd unitatea studiului teologic ?».
Mai intdi, factorul unificator este persoana lui Hristos si, in al doilea
rind, celalalt factor unificator este insusi studentul in teologie. Condus
de cdtre profesorul siu si de citre duhovnic si primind din scoald nu
numai educatie teologica ci si formare duhovniceasca, studentul teolog
integreazd in propria-i persoand cursurile studiilor teologice.

7) Referindu-se la afirmatia cd scoala teologicd este teologicd atét
timp cat «se referd la Dumnezeu», Ortodoxia specifica : «Dumnezeu, re-
velat In Hristos, prin Duhul Sfant».
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8) In ciuda efortului sau vrednic de lauda de allega edgcat,ia te?--
logici de Dumnezeu, Kelsey, asemeni altor educatori apuseni, vede in
soeala teologicd o institutie academicd, o «scoald de meseril» pentru
profesionisti, si mai putin un centru de formare duhovniceages, un loc
de rugiciune si chiar «mdndstire», cum nu ar ezita si afirme ortodocsii.

9) Vorbind despre. congregatia crestind ca intruparc a «obiectului®
crestin», Kelsey, in mod implicit, face din aceasta congregatie purtatorul
intregii traditii crestine. In mod evident, aceasti atitudine «plesneste»
de congregationalism. Afirmatia poate cu greu fi adevarata deoarece
traditia crestini autenticad nu poate fi intrupatd in biserica locald ci in
Biserica soborniceascd a lui Dumnezeu.

10) In final, cu privire la cele doud cai de «a face teologie» : cea
a Ateneci (contemplatia) si cea a Berlinului (calea stiintifica), aici se
poate spune mult mai mult decit a le mentine pe acestea doud In ten-
siune. Existd o «stiintd» obtinutd prin contemplatie care este mult mai
mult decit stiinta obtinutd prin studiul academic. Cunoasterea teologicé
autenticd presupune aceastd «stiinta» obtinutd prin contemplatie (theo-
ria), vederea lui Dumnezeu prin purificare (katharsis), rugaciune si traire
cresting.

Adevarata cunoastere teologicid se afla in relatie directd cu ceea ce
Sfantul Apostol Pavel numeste «intelepciunea lui Dumnezeu», relatia
personald cu si experimentarea lui Hristos Cel Viu, Cel ce este Cuvantul
Intrupat al lui Dumriezeu, Ce a suferit si a fost crucificat pentru noi
si pentru maéntuirea noastrd, Care a Inviat din morti si S-a ridicat la
ceruri pentru a ne trimite pe Duhul Sfint. Duhul Sfant este Cel ce
vindecad durerile noastre si Cel ce face prezent pe Hristos in mijlocul
nostru. Duhul Sfant este Cel ce ne uneste cu Hristos si Cel ce modeleaza
pe Hristos in noi, astfel ca Hristos si ne poatd duce pe noi inapoi la
Tatédl. Cunoasterea teologicd nu poate fi separata de aceastd experienta
a lui Dumnezeu in Hristos si Duhul Sfant. Iatd ce face cunoasterea
speciald si educatia teologica unica.

Operand intr-un context si decor ecumenic si pluralist, educatia
teologicd ortodoxi trebuie sd pastreze si sd apere propriile caracteristici.
Responsabilitatea si sarcina sa nu sunt doar si educe studentii din
punct de vedere teologic si si-i formeze din punct de vedere duhovnicesc
ci, mai mult, trebuie si fie constienti de responsabilitatea pe care o are
de a contribui la unitate intr-o pluralitate de teologii, prin atasamentul
fata de Hristos — Adevarul Viu si Intrupat, Cel ce ne cheama la uni-
tate prin trimitérea Duhului Sfiant al Adevarului si Care este intot-
deauna acelasi «ieri si azi si in veci» (Evr. 13, 8). Lui si vesnicului Sidu
Parinte, Vietii Sale si creatorului unititii — Duhul Sfant, fie slava,
cinstea si inchindciunea in vecii vecilor. Amin !
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NOUL TESTAMENT, versiune revizuita, redactati si comentati de’
pr. BARTOLOMEU VALERIU ANANIA, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, 1993, 472 p.

«Mestesugul talmdcitorului nu esle doar acela de a transpune un text dintr-o

limbd in alla, ci si de a-i descoperi scriilorului sacru intentiile, cullura, stilul,
subtilitdtile si cadcnfele proprii» !, se spune in Cuvdnt inainte, semnat de Preaferi-
citul Patriarh al ‘Bisericii Ortodoxe Rbmane, Teoctist, invocadnd si indelunga istorie
a adancilor meditatii, cu fricd si cu dragoste. asupra textului ce cuprinde Cuvantul
Iui Dumnezeu inlru luminarea mintii si a suflletutui tuturor acelora ce doresc sa-l
cunnascd in deplina lui frumusete.
. Accastd indelungd strddanje de a intelege si reda cat mai [idel Cuvanlul zi-
ditor o gdstm atestatd in predosloviile traducerilor publicate sau nu, cum
este cazul acestei mdrturisiri: «spre cca Indelungatd vieme m-am impironal cu
..nevointd spre a scoale pre ceia ce umbld in intunearec si in beaznd deaca n-au
intinsd inainte calea cea nealedd si Iuminousd « daslusirei injdlesului» 2,

Cum limba vorbitd a unui popcr este un proces viu, intr-o dinamicd a jgnoirii
expresiei lingvislice, innoire dictatd “de nevoia de fimbogdlire a expresivitdlii, pe
de-0 parte, sau a invechirii, a degradarii prin uzurd si alunecare de sens ({racventa
cadere in registrul peiorativ) a cuvintelor si expresiiior, pe de altd parte, ea im-
pune pentru ficcare disciplind instrumente de lucru adecvate. Editia Noului Tesk-
mond, pusd la indemdna crestinilor contemporani incearcd sd rdaspundida acestui
dezideral, exprimat chiar la inceputul acestui secol de, Vasile Mitrofanovici «Cui-
tul crestin nu si-ar ajunge scopul dacd {ormele lui ar i jeroglife ci s-ar
Injelege numai de inifiali, cdci chier pe fntelegerca cuprinsuluj formei
sau pe claritatea ei se buzeazd influenta cea mare ce o exercild cullul asupra
spiritului credinciosilor §i pentru ca insemndtatea formelor liturgice sd o infeleagd
ny numai clerul, ce le executd, ci si poporul credincios»3. Sensibilitalea, credin-
ciosia. arta cuvéantului in limba roméand, stdpanitdi cu un deosebit sim{ al limbii
in general si al limbii poetice in special, specific scriitorului Bartolomeu Valeriu
Anania, dimensiunea cunoasterii culturii romanesti si universale in care este in-
tegratd cea teologicd, de specialitate, fac din noua edilie a Nouluj Testament carteca
de cdpdtdi a crestinului de astdzi. In. cele cateva cuvinte care alcdtuiesc scurta
Notd asupra edifiei autorul mirturiseste cd «ostenitorul ..s-a strdduit ca neimpli-
nirile unora sd fie corectate prin izbdnzile altora si sd alcdtuiased -astlel un text
credincios originalului si* potrivit cu vérsta de acum a limbii romdane elimindnd
atat lileraturizarea, pe de-o parte, cdat si juxteliniaritatea, pe de alta»4, ccea ce
a reusit pe deplin.

1. Noul Testament, Editura Institutului Biblic $1 de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romane, Bucuresti, 1993, p.

2. Ms. 4389, . Biblioteca Academ1e1 Roméane, v. si Dan Simonescu,
Scriitorul Nicolae Milescu, in Glasul Bisericii, 1959, nt. 1, pp. 120—125.

3. Vasile  Mitrofanovici, Liturgica, Cernduti, 1921, p. 32.

4. Noul Testament, versiune revizuitd, redactatd si comentati de Bartolomeu
Valeriu Anania, Bucuresn 1993, p. IX.

Intentiondm sd punem la dispozifia cititorului, dupd puteri, argumentele de

ordin lingvistic prin care demonstrim izb&nda acestei osteneli, roadele bogate cu-
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lese in ceca ce priveste conciziunca, claritatea si stricta respectare a textului
grecesc, analiza subtild a cuvintelor poliscmantice in greacd si romdana, precum si
frumoasa alcdtuire a versetului, in limpezimea si dulceata limbii poetice roma-
nesti. Spre exomblificarc reddm cateva paralcle, stabilite la intamplare, pe baza

comparaliei ficute cu textul Noului Testament, Balgrad 16483 (A), Biblia, Bucuresti®

1638 (B), Biblici sinodale 7 1991 (C) si Noul Testament 1993 (D} :

(A) 1648

Cd nu sanlem ca  altii  muiti,  cari
meastecd cuvantul lui Dumnezau, coe-!
grdim curai cumu-i de la Dinnezay,

in Hristos graim.

(C) 1991
Caci nu suntem ca cei multi,
stricd cuvantul lui Dumnezeu, ci graim
ca din curdfia inimii, ca de la Dumnc-
zeu inaintea lui Dumnezeua, in

care

Hristos.

Locutiunea verbald strica
gustori, mult mai pregnant

sensului acevdrat al cuvantului
mnhevsvtes oy lojov tod feod este
a vinde, a face trafic,
intru,

lui
foarte

cuvantul
in ceea ce priveste fenomenul alterdrii voite a
Dumnezeu.
clard ;
Tot aici Lrebuic subliniati valoarea prepozitiei
cu conotatia filozoficd, in fond teologicd, evidentiatdi exemplar de Con-

(B) 1688
Pentiu ¢d nu santem ca cei multi,
precupind cuvantul lui Dumneczeu, ce

ca dentru curatie, ce. ca de la Dumne-
ziu, inaintea lui Dumnezdu, intru Hris-

zdu, inaintea lui Dumnezdu, intru Hris-
tos graim.
(D) 1993
Cd noi nu suntem precum cei  multt
care negustoresc cuvantul lui Dumne-

zew; ci ca din curdtia inimii, si ca din
partea lui Dumnezeu in fata lui Dum-
nezeu (raim intru Hristos.

(2 Corinteni 2, 17)

este inlocuitd cu verbul a ne-
TohAot xa-
sensul de

ev,

Sintagma greceasca
verbul zarnlevd are

stantin Noica. Topica la nivelul prim, acela a! detcrminantului si al elementului

determinat are o importantd deosebitd
(A) 1648
Cd ce au fost slavit, incad n-au fost
sldvit intru .atdta cumu-i slava cea
mai mare.
(C) 1991 ~

Si nici mécar. nu este slavit ceea ce
era slavit in aceastd privinia, faja de
slava cea covarsitoare,

in clarificarea contextuala,

(B) 1688

Pentru cad nice s-au madrit ceaea ce e
mdritd, intr-aceasta parte, pentru cea
de prisosit mdrire.

(D) 1993

Ba incd, in aceasta privintd, nici ceea
ce ecra slavit nu este slavit fata de
slava cea covarsitoare.

(2 Corinteni 3, 10)

Evidentierea adjectivului covarsitor ca expresiec a preaplinului reda sin-
tagma greceascd vrepfaldovsic Bofxl, iar nota explicativd defineste cu claritate in-

" 5. Noul Testament, 1648, Editura Episéopiei Ortodoxe Romaéane, Alba Iulia,

1988,

6. Biblia adecd Dumnezeiasca Scripturd, 1688, Editura Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988.

7. Biblia sau -Sfanta Scripturd, Editura Institutului Biblic si

BOR, 1991.

de Misiune el
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treaga semnificalie a versetului: «Relaha dintre ccle doud Teslamenle, lumina
celui Vechi paleste in strdlucirea celui Nou, asemernca unei lumandri care arde'n
razelc soarelui (grecescul déxa Inscamnd si slavd si strdlucire)». Spre a ilustra
clarilateca si concizia structurii verselului in varianta 1993, catlitdli realizale mai
ales prin grija de a respecta topica, la nivelul propozitiillor in I[razd, atat de
importantd in succesiunea logicd a ideilor, aldlurdam cele patru forme ale tra-
ducerii, cea pe care o supunem analizei fiind identicd cu lextul greccsc. '

(A) 1648 (B) 1688

Cd cela ce nu stia pdcatul, pentru nei Pentru cd pre Cela ce n-au cunoscut

pdcat 1l ficu pre El, ca sd fim noi de- pdcat, penlru noi pdcat au fdcut, ca

f(‘pteatea lui Dumnezdau intru El noi sd ne facem direptatca lui Dum-
nezdu iniru EL

{C) 1991 (D) 1993

Céci -pe El, Care n-a cunoscut pacalul, De dragul nostru L-a fdcut El péacat
L-a facut pentru noi pdcat ca sd co- pe Cel Ce n-a cunoscut pdacatul, pen-
bandin intru El dreptitea lui Dum- tru camnlru Ei sd devenim noi dreplate
nezeu. a lui Dumnezeu.

(2 Ceorinteni 5, 21)

In greacd «=tov wy yvéza apapsiazv dmep qpev apaptiav szoivgey, va fueis Jevopela
Birziosivy feod ev avto ». Cuvantul pdcat este explicat prin ampliiicarea rapor-
tatd la relatia cauzd-elect. Reddm nota de la pagina 303: «Jertfd pentru pdcat.
Pe Hristos Cel in alfara oricdrui pdcat L-a {frimis Dumnezeu-Tatdl sd-Si asume
chipul omului pdcdtos si sd Se aducd pe Sine jerlfd pentru pdcalele tuturors. Cel
de-al doilca segment «Sd devenim dreplale a lui Dumnczeu», adicd impdcati prin
s’[intenie, prin Unul Fiul Sdu, sd devenim fiii de drept ai mostenirii Sale, mesaj
formulat mult mai clar decat in varianta «sd dobandim dreptatca lui Dumnezcu».

Formele lexicale noi, neutilizate in traducerile anterioare,” se bazeazd, pe dec-0
parte, pe o analizd temeinicd a filiatici semaniice, proprie termenului grecesc, dar
intr-o mdsurd mai mare, pe cristalizarea valorilor semantice ale acestor lorme, in
vocabularul limbii roméne contemporane. ;

Ne ingdduim s& ilustrdm cele alirmate si prin alte cateva paralele pe care
le punem in relief, spre a fi judecate ce cei interesati in eforiul acducerii la zi
a texlului, devenit pentru crestini «Panem nostrum quotidianums. >

(A) 1648 (B) 1688 )
Ca sd fie milostenia ta intr-ascuns si Ca si fie milostenia ta inlr-ascuns si

Tatdl tdu, Cel ce veade intr-ascuns, Tatdl t&u, Cel cc veade Iintr-ascuns,
Acela va da lie, la ardtare. Acela va da lie la ardgtare.

(C) 1991 (D) 1993

Ca milostenia ta sa fie intr-ascuns si Pentru ca milostenia ta sa [ie intr'as-
Tatal tdu, Care vede in ascuns, iti va cuns; si Tatal tdu, care vede intru
rasplati tie. ascuns if va rdsplati la ardlare.

(Matei 6, 4)

Versetul 6 al aceluiasi capitol se incheie cu aceeasi concluzie «Cela ce
Vveade inlr-ascunsu da-va tie la ardtare» (1648, 1688), «ifi va rdspldti tie la ard-
tare» (1993)." Ambele versete, 4 si 6, din cele trei versiuni traduc sintagma gre-
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ccascd «amoddeoet oot ev Td gavepwn, expresie omisd in tipdritura din 1991
Un alt caz interesant asupra ciruia vom stdrui se referd la utilizarea a trei
verbe: hudi, blestema siblasfemia.

(A) 1648 (B) 1688

Si jatd unii den cértulari ziserd iniru Si iatd, unii den céarturari zisera intru
eisi: Acesta huleaste. eis : Acesta blastemd.

{C) 1991 (D) 1993

Dar. unii dintre cdrturari =ziceau in Dar unii dintre cdrturari ziceau in si-
sine : Acesta hulegte. nea lor: Acesta blaslemiazd.

(Matei 9, 3)

Versiunea greceascd : ,xat thov Tives Tov fpapuatilav eimav év Ehutois ot PFhas-
pieic,

Preferinta pentru verbul blasfemia nu este explicatd direct fiindcd se
slie sensul verbului, redat indirect «O nsultd la adresa Ilui Dumnezeu, singurul
carc poale jerta pdcatele» (ncia 5, p. 15).

O altd pereche verbald cu valente semantice deosebite, impuse de nuantele
suplimentare, o formeazd cele doud verbe, sminti si poticni care tracuc sin-
lagma greceascd ydav pi) svaviaitadf) év épors.

(A) 1648 (B) 1688

Si [lericit iaste cela ce nu sd va sminti Si [ericit iaste cela ce nu sd va sminti
in Mine. in Mine.

(C) 1991 (D) 1993

Si fericit este cela care nu se va Si fericit este acela carc nu se va po-
sminti intru Mine. licni intru Mine.

(Matei 11, 6)

Nuanla semanticd primard, atestatd de diclionarele grecesti8 care au avut in
vedere si textul Noului Testament, ca ultim izvor de limbd, utilizatd in scris,
gloscazd termenul prin a pune obstacol, a insidua penlru a face sd
cadd, ccea ce corespunde perfect verbului romanesc a (se) poticni. De altfel
constructia utilizatd este aplicatd in cele mai simple variante oferite de context.
«\ cdrui incredere in faptele lui lisus nu se va cldtina» (nota 2, p. 20) saw «Pre-
zenfa lui lisus le devenise prilej de poticnire, pialrd de scandal» (nota 1, p. 27).
In aceecasi acceptiuiie a termenului grecesc exavdalov sunt explicati cei doi ter-
meni din limba germand, Anstoss si Argernis «Der Anstoss an Christus
beruht auf Gottes Raischluss» ¥, afirmatie in sprijinul céreia este invocat versctul
33, capitolul 9, din Epistola Sf. Apostol Pavel cdtre romani: <Siehe, ich lege In
Zion cinen Slein des Anstosses und einen Felsen des Argenis», adicd «lald pun
in Sion piatrd de impiedicare si piatrd de policnire> (1993). Alegerea termenului
poticnire in locul substantivului sminteald este cu grijd motivatd prin
explicatiile din nota 4 de la pagina 31 sau nota 1 de la pagina 67: <lisus le devenise
piatrd de poticnire, in sensul cd faplele si puterea Sa contrariau simful

8. Lorenzo Rocci, Vocabolario greco-italiano, Societa Editrice «Dante
Alighierin, Roma, 1981. '

9. Lothar Coenen, Theologisches Begriflslexikon zum Neuen Testament,
R. Brockhaus Verlag, Wuppertal, 1986, vol. I, p. 26.

8 — ST
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comun. A lc poticni intru Hristos inseamnd a nu-I acorda creditul lolal si necon-
ditionat pe care Dumnezeu i-1 pretinde omului (v. Malei 11, 6), a le expune cd-
derii in necrcdintd».

Tot in sfera dubletelor, de data aceasta nominale, ca suflet si viala, nc
relin atentia preferintele pentru unul din cei doi termeni, si de aceza credem ca
este necesar sd fie analizatd motivajia pentru cel cde-al doilea, in editia 1993.

(A) 1648 (B) 1688

Ca varecine ard vrep sd mantuiascd C§ vericine ar vrea sd mantuiascd
viiafa sa, piiarde-o-va, iard cine ard sufletul lui pierde-l-va pre el, iard cine
piiarde viiala sa pentru Mine, ar piarde sufletul lui pentru Mine
afla-o-va. alla-1-va prec el

(C) 1991 (D) 1993

C& cine va vol sd-si scape sufletul il Fiindcd cel ce va vrea sa-si scape
va pierde; iar cine isi va pierde su- viala, O va pierde; dar cel ce-si va
fletul pentru Mine il va alla. pierde viata pentru Mine O va afla.
N (Matej 16, 25)

Corespondenta primei parti a versctului in greacd «os Yap éav 0iiy t7v Loliy
shoaL adtry » indicd clar preferinta pentru unul din scnsurile lui
vd¥4. Asa cum se explicd siin nota 1, pag. 32, Yv/% are multiple sensuri: suflare,
respiratie, suflet; spirit, minte; inima, cu sensul de sediu al senti-
mentelor, al afectivitdtii; personalitate, in acceptiunea unicitatii, «inner-
menschliche Leben». Si in ‘germand $uvZ+ este redat prin doud vocabule, Scele si
Leben, cel de-al doilea [iind socotit mai cuprinzator in relatia notionald a logicii.

3703 anokiger

«Sccle, der Silz des Lebens oder das Leben wie in dem berithmicn Logions» 10,
Tot prin prisma atotcuprinzdtoare a semanticii, al cdrui rol esle dcterminant
in intelegerea Cuvantului, analizdm si verbele vesti si propovadui.

(A) 1648

Si-1 conteni pre ei ca ncmurui sa
spue, iard cal conteniia pre ei, ei mai
vartos vestiia.

nu

(C) 1991

Si le poruncea sd nu spund nimdanui.
Dar cu cat le poruncea, cu atat mai
mult ei Il vesteais

Reddm ultima paric a verselului grecesc
si lalin, «tanto magis plus praedicabants. Dupd cum se slie la baza
doud verbe al caror continut semantic il analizam stau doua forme verbale

(B) 1688

Si-i conteni pre ei ca nemilui sd spuic,
jara cat conteniia pre ei, ei maivartos
siriga.

(D) 1993 )

$i 'le-a poruncit si nu spund nimdanui.
Dar cu cét le poruncea El, cu atat mai
mult ei [l propovdduiau.

(Marcu 7, 36)

p@UTOL PALLCY TEPUITOTEPLY  EXTPUGIOVE
celor
gre-

cesli, ayYélho si xypisse, cdrora in germand le corespund mai multe verbe: aus-

rufen, verkindigen, melden!\

10. Ib. ib. vol. 11, p. 1116.
11. Ib. ib,, vol. II, p. 1276.

Sensul a face cunoscut, a predica
esle atestat chiar in diclionarul 2 de limbd greacd veche, cu

trimitere la textul

12. Lorenzo Rocci, Vocabolario... s.v, = fpusse,
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Noului Testament, Toate sintagmele in care este incorporat verbul mentionat sunt
clare din punct de vedere al sensului, dobandit in Noul Testament. ,Hif8ev 6 Insodc
iz v Talilatay %qpdssey 15 edayyzhiov 93 Bastheras tod Beod (Marcu, 1, 14)» 1, Deci
valoarca celui de-al doilea verb, znpissw este aceea de «a propovadui», «a face
cunoscutn, o nuanti semanticd suplimentard, de confinut, fatd de ayyallo «a
vestin, Aceclasi lucru se observa in cadrul altei sinonimii, vorbire si gtrai.

(A) 1648

lard el iard sd lepddd, si preste pulinel,
iard cei ce sta ziserd lui Pdtru: Adevdr,
den el esti, ca galilean esti, cad graiul
tdu sd asamand.

(C) 1991

lar ¢l a tagdduit iardsi. Si dupa putin
timp, cei dcfatd ziceauiardsi lui Petru:
Cu adevdrat cstl dintre ei, caci esti si
galilcan si vorbireq ta se aseamadnd.

.

(B) 1688
Iard el iard si lepddd: Si preste putinel
iard cei ce sta zisera lui Pctdr: Adevar
den eiesti, cd galilean esti si graiul tau
seamani.

(D) 1993
lar el din nou a tagdduit. Si dupd
putin timp, cei de fald i-au zis iard lui
Petru: Cu adevarat esti dintre ei, cd
esti galilean si graiu-fi este asemdna-
tor.

(Marcu 14, 70)

In exemplul de mai sus, notdm ca deosebit de pretioasd diferentierea facuta
intre cei doi termeni, vorbire si grai, aparent sinonime totale, dar in realitate
bine dilercntiate. O primd diferentd intre vorbire si grai are loc prin prezenta
adjectivului galilean care circumscrie zonal apartenenta vorbitorului. El are un mod
particular de a vorbi, specific celor din Galileea. Graiul se defineste ca «Unilate
tingvisticd subordonatd dialectului, caracteristicd pentru o regiune mai putin
Intinsd» (DEX) 1. Graiul deci presupune o anume specificitate de a pronunta cuvin-
tele, lie prin inmuierea sau indsprirea consoanelor, fie prin accentul particular,
caracleristic unei comunitdli lingvistice. In aceastd acceptiune ar putea fi sinonim
cu vorbd nu vorbire, cum de altfel se vede in expresia: «Si fe poartd cum
li-i portul si vorbeslc cum ti-i vorba». Verbul a grai, cel mai vechi din serla
sinonimica, a zice, a vorbi, a spune, a vorovi, si cel mai cuprinziator din
punct de vedere scmantic, isi are locul binc meritat in cadrul editiei 1993.

Desigur c& variatia termenilor utilizati este mai mare in cazul verbelor sau

substantivelor care exprimi stdri emotionale, de maximd intensitate, ca aceea
descrisa in invierea fiicei lui Iair.

(A) 1648 . (B) 1688

Si sd spdmdntard parintii  ei, iar El $i si spdmdnfard parintii ei, jarg El

porunci lor nemdrui si nu spue ce fu.

(C) 1991 (D) 1933

St au rdmas uimifi paringli ei, iar El Si parinlii ei au rdmas incremenifi. Iar
le-a poruncit sd nu spund niménui ce El le-a poruncit sd nu spuni nim&nui
s-a intamplat, o ceea ce s-a petrecut.

porunci lor sd nu spuie ce s-au facut.

(Luca, 8, 56)

13. Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament, Stuttgart, 1968,
p. 280.

14. Dictionarul Explicativ al Limbii Romdne (DEX), Editura Academiei RSR, 1975.
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Un loc aparte in exploatarea vocabularului roménesc din perspectiva profun-
zimii semantice il ocupd ’verbele plini si implini, utilizate chiar in situatiile in

care in textul grecesc avem o altd vocabuld decat =Anpéo.

(A) 1648 (1B) 1688

Atunci zise lor: Mergind ziceli aceii $i zise lor: «Mergind zice}i acestii
vulpi, iatd, scoale-voiu dracii si voiu vulpi: latd, scot dracii si vindecdri
vindeca astizi si maine; si a treia zi fac astizi si maine; si a treia zi Md
Md voiu ispravi voiu ispravi».

(C) 1991 (D) 1993

Si El le-a zis: Mergind, spuneti vulpii Si El le-a zis: «Duceti-vd si, spuneti-i
acesteia: JIatd, alung demoni si la: acestei vulpi: Iatd, Eu scot demonj si
vindecdri, astizi si mdine; si a trela Jac vindecdri astdzi si maine; si a
i voi slarsi. treia zi M3 implinesc.

(Luca, 8, 56)

Verbul grecesc tehewodpat sau a=ozehodpar, tradus prin a (se) isprdvi, a
(se) sfarsi avea si sensul de a ajunge la perfectiune’, ccea ce este
intuit de teologul-scriitor Bartolomeu Valeriu Anania, care in nota 2 explica «Lite-
ral, a treia zi sfdrsesc, dar cu infelesul mai bogat, prin moariea si invicrea
Sa, lisus a fdcut tot ceea ce si-a propus sd facd, Si-a incheial misiunea roilunjin-
du-Se pe Sine in propria Sa operd» p. 123. De altfel substantivul plindtate prin
carc este redat gr. wdépopa, si glosat «totalitalea a tol ce existd», Cdci in El a
bincvoit [Dumnezeu] sd sdldsluiascd toatd plindtatea» (Coloseni, 1, 19).

Demnd de mentionat este ideea de platd, nu atdt sub raportul expresiei
lingvistice cdt acela al semnificatiei notiunii, retributie in urma efectudrii unei
munci, relatia intre cel ce-si oferd serviciile, platd si calitatea muncii. Ndimitul
(1648, 1688), cel platit (1991) sau simbriasul (1993) este cel angajat, care
in conditii normale isi respectd angajamentul dar la cel mai mic pericol, prima
grijd este aceea de a-si salva viata. Mantuitorul pune la temelia serviciului, a
actiunii, nu plata ci dragostea, diruirea de Sine, jertfa, Alegerea substantivului
simbrias, pentru a inlocui cuvdntul ndimit, invechit si aproape disparut din
limbd, are ca scop reactualizarea unui cuvant vechi, roméanesc, sdmbra sim-
brie, simbrias care, in contextul pastoral, este semantic diferit de sinonimele
salariat sau lefegiu.

Un alt- element al tezaurului limbii romane, pastrat si lamurit sau limpezit prin
neintrerupta lui folosire ca mijloc de exprimare a substantialei relatii, parte si

intreg, este prepozitia intru «a fi intru», o constantd a traducerilor Noului Tesla-

15. Lorenzo Rocci, Vocabolario.. s.v. teket@- -aopa
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ment, valorificatd si explicatd, intru adevdrul scrierilor care au conservat-o, de
filosoful C. Noica 6. In Faptele Apostolilor, 4, 10 prepozitia intru este folositd

de doua ori.

(A) 1648 (B) 1688

In slire sa va fie tuturor, voao si Cunoscut si fie la toti, la voi si latot
tuturor oamenilor lui Israil, c¢d iniru norodul Israil c&ci Jinfru numele lui
numcle lui Iisus Hristos Nazareul, pre Iisus Hristos, Nazarineanul, pre Carele
carele voi rastignit-ati, pre carele wvoi l-ati rdstignit pre carele Dumnezdu
Dumnezdul invise den morti infru L-au invis den morti intru Acela
Acesta std acesta inaintea -voastra, sa- aoesta sta inaintea voasird, sdnatos.

natos.
"(Faptele Apostolilor, 4, 10)

In traducerea din 1938 a pr. prof. Vasile Radu si Gala Galaction, in ambele
situatii prepozitia intru este inlocuitd cu forma prescuriati in. Edilia 1993
prin excelentd, valorificatoare a formelor lingvistice wvechi, incarcate cl(? adanci
semnificatii, explica in nota 3, p. 197, valoarea fiecdrui cuvant in intelegerea co-
rectd a scmnificatiilor contextuale. «Numele Iluji Iisus nu opercazd asupra bolna-
vului l¢ modul instrumental (adicd prin El, asa cum gresit traduc unele versiuni
romanesti si oecidentale), o da.td cu vindecarea trupeascd, intreaga fiinfd a fostului
suferind este incorporatd in Iisus Hristos, lace parte din El». Aceastd apartenenta
este plastic exemplificatd de lisus: «Eu sunt vifa, voi mlddifele. Cel ce ramane
Intru Mine si Eu intru el, acela aduce roadd mulld, cdci fdré Mine nu puteti face
n:mic» (loan, 15, 5).

Este interesant de urmadrit, in cizelarea expresiei, sensul comuniunii, al
lucrdrii impreund, care in edifia 1993 este redat prin pdrtdsie, iar actantul sau
subiectul participant prin p&rtas, cuvinte din fondul principal, cu semnificatii

adanci pe care le regdsim $i in derivate ca impdrtdsi, Sf. Impédrtisanie:

(A) 1648 (B) 1688

Si cunoscadnd Iacov si Chifa si Ioan, Si cunoscand darul cela ce s-au dat
carii sc finea stalpi cd mi-e dat si mie mie, lacov si Chifa si loan, aceia ce
darul, mdnile deaderd cu mine si cu si pirea stélpi' a fi, direaptele mie au
Varnava, spre insofire ca noi intre dat §i Varnavei spre insofire, ca noi

pdgdni, iard ei, inire tdiafii impregiur. la limbi iard ei la tdiarea imprejur,

16. Constantin Noica, Cuvdnt impreund despre rostirea romdneasci,
Editura Eminescu, 1987, p. 27.
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(C) 1991 (D) 1993

Si cunoscdnd harul ce mi-a fost dat $1 cunoscand harul ce mi-a fost dat,
mie, Iacov Ei Chefa si loan, cei soco- Jacov si Chefa si loan, cei socotili alfi
tifi a fi- stalpi, mi-au daf mie si lui stdlpi, ne-au dat mie si lul Barnaba
Barnaba dreapta spre unire cu ej pen- mdnag dreapid in semn de pariasie

tru ca noi sd bineveslim la ncamuri, pentru ca noi sd bineveslim la nea-
iar e¢i la cei ldiati Imprejur, muri, iar ei Ja cei ldiafi imprejur,
(Galateni, 2, 9)
Structura greceascd avutd in vedere este « geltas Edoxrzy epol zit Daupvaja
A

la nota 1, p. 321;

munijunii ; semnul prin care apostolii, desi deosebiti in Jucrare, rdmaneau in co-

“nvwviat », sintagmd explicatd «literal : (mdna) dreaptd a co-
muniune haricd : «Ceea ce am vdzut $i ceea ce am auzil, aceea vd Vestim voud,
pentru ca si voi sd avefi pdridsie cu noi, iar partdsia noastrd, din parte-ne est2
cu Tatdl si cu Fiul Sau, Iisus Hristoss. (I Ioan, 1, 3), editie 1993, p. 428.

La o primd lecturd, cei care sunt familiarizati cu structurile lingvistice din
traducerile anterioare pot fi socali de diferenta mare care existd intre acestea si
traducerea din 1993 si pot «pdcdtui» prin explicarea acestei diferente de viziune
si limbaj, pusd pe seama «capcanei» poetice in care ar fi fost prins scriilorul Va-
leriu Anania. Pentru a dovedi contrariul reddm contextul sintagmei adancul

calapetesmei:

“(A) 1648 (B) 1688

Pre care o avem nddejde tare si cu
deadins sufletului nostru ca o mati de
intra la celea ce-s

fier carea pana

dinlduntru de zaveasd.

(C) 1991
Pe care o '‘avem ca o ancord a sufle-
tului, neclintitd si tare intrind dincolo

de catapeleasmd

Reddm corespondenta greceascd: «

BeBaiav »ar eiseplopévny eic T6 éadTepov 703 watameTAsHaTis ».

Pre carea ca un fier de corabie avem
sufletului, negresit si adeverit, si carea
intrd in cea mai denlduniru -de cata-

peteasmd.

(D) 1993
Pe care noi o avem ca pe 0 ancora a

sigurd si tare, cca care

pdtrunde-n addncul catapetesmei,

sufletulai,

(Evrei, 6, 19)

fv @c aywopay tic dodde dsgady Tz wal

La nota 3,

P. 394 este explicatd si sintagma pe care am spus-o analizei: «Expresia ad dncul
catapetesmei (lduntrul ei intim) inculcd ideea cd, virtual; spatiul misterului

€ concentral in insdsi limita care-l1 ascunde». Pentru a facilita intelegerea cutre-
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murdtoarei semnilicalii a Mortii si a Invierii lui lisus Hristos, pentru noi, autorul
recurge si la explicarea valorilor semantice ale instrumentelor gramaticale ulili-
zaic, ca in nota 3, p. 399, «prin nu are conotatia instrumentald, mediatoare, din
verselul precedent, ci pe cea circumstantiald, cum ar fi a deschide un lunecl
prin stadncédn. Prin catapeteasmaé&, conslructie utilizatd in contextul urma-
tor, cu noi valente tulburitoare pentru conditia umand; «pe calea cea noud si vic
pe care El penlru noi a deschis-o prin catapeteasméd, adicd pmi trupul Sau»
(Evrei, 10, 20). Iscusinta poctului in alegcrea perechii celei mai puternic conotata
dintr-o serie antonimicd, dd versetului nu numai [rumusele c¢i si o aclé\l}cé claritate

a mesajului, dupd cum sc poate remarca in contextul urmadtor:

(A) 1648 (B) 1688

lard cd zice incd deodatd, aratd tre- Incd o datd Eu voiu cliti nu numai

cerea lucrurilor nestdldtoare, ca s& pamantul ce si ceriul. lard acest «incd

rdmaie ceale stdidtoare. o dald> aratd primenirea celor ce sd
clatescu, ca a unor fdacute, ca sda ra-

maie ccale ce nu sd clatescu.

(C) 1991 (D) 1993 -

Iarg prin accea cd zice: Incd o dald lar cuvinlele incd o dald aratd schim-
arald schimbarea cclor cldlinule, ca « barea celor zdruncinale, ca a unor
unor lucruri fdcute, ca sd rdmdnd ccle lucruri fdcute, spre a rdmane ccle ce

neclintile. sunt de nezdruncinat.

(Evrei, 12, 27)

Fidelitatea fa}d de textul grecesc merge panid la transpuncrea unei frumoase
familii lexicale care in roména are o valoare expresivd, auditivd, specilica aso-.
nantei vocalice, desi in cazul nostru ca este consonanticd; «Si-em auzit un glus
din cer ca un vujet de ape multe si ca bubuitul unui tunet pulernic; iar glasul
pe care l-am auzit era ca al titerasilor t{iterindu-si titerele», sin-
tagmd redatd in Noul Testament de la 1648 astfel: «auziiu g'lasul ldutasilor
lautind cu 1ldutele sale» si traduce sintagma greceascd: «as povhy
2lapuiav wlagolsviey ev tatc nilipars », (Apocalipse, 14, 2).

Claritatea ideaticd a intregului text, izvoritd din dorinta de a-1 face acce-
sibil, prin " forarea in adancurile tainice, s-a realizat nu numai prin amploarea
notelor explicative ci si prin, sau mai ales, prin calitatea limbii, a expresiei plas-
tice, concentratd semantic si obfinutd prin transpunerea corespondentelor gre-
cesti, a termenilor concentrati In stilul limbii vechi, in esenta limbii vorbite,

a stilului ‘oral, foarte ingrijit si bine stdpAnit, mai ales in ce€ea ce constituie nu-
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cleul expresiilor si al locutiunilor vechi romanesti, riguros structurate din punct
de vedere semantic.

Relinem cele mai uzitate locutiuni verbale, pe care le punem in valoare prin
semnalarea perifrazelor utilizate in editiile anterioare:

a)a-si pierde cumpdtul, «a nu degrab’ sd vd pierdeli cum-
pdtul si nici sd vd Iinspdimdntafi» (2 Tesaloniceni 2, 2); «sd nu vd clatiti
voi curund den minte» (1648); «nu degrabd sd vd cldatiti voi den
minte» (1688); «sd nu vd clintiti degrabd cu mintea» (1991);

b) a se afla in treabé, «umbld unii fdrd randuiald nu sd facd treubd,
ci s se afle-n treabd» (Tesaloniceni 3, 11); <imbld intru voi fard rand, ne-
luind nemicd, ce imbld in hiclenien» (1648); <nemicd lucrind, ci iscodind»

(1991);

c)a nu fi in toate min'tile, «cd ziceau: nu e in toate minjile»
(Marcu 3, 21); «cd ‘zicea c¢d@ nu-si e in minle» (1648 =« 1688); «si-a iesit din fire»
(1991) ;

d) a (se) lua la intrebdri, «despre ce¢ vd luafi la intrebdri cu ei?»
(Marcu 9, 16); «ce va pritciti adins voisi2» (1648); «Ce va priciti Inlru
voi ?» (1688); in ambele cazuri verbul prici si varianta pritci are valoarea
de a se certa, mentinutd si in traducerile moderne: «Cc va sfaditi intre
voi 2» (1991). Verbul grecesc sulnte, are sensul de a dezhbate, a discuta,
a conversa, sens mai clar conturat, in contextul urmadator «si sc lua la in-
trebdri cu elenistii» (Faptele Apostolilor, 9, 29), sens redat in traduccrile anterioare
prin verbul pritei (1648) dar «sd intreba cu elinii» (1688), «siddian (1991). Credem
cd utilizarea subzstantivului elenist, pl. elenisti, in editiile 1991 si 1993, este
derutantd si neclard in comparatie cu substantivele grecii (1648) si elinii
(1688). Explicatia o gdsim in editia 1938 a pr. prof. V. Rady si G. Galaction prin
utilizarea sintagmei evreii elenisti, adicd aceia de culturd si limbd greaca;

e)a-i fi cuiva aminte, «a se ingriji de ceva»; <«Fiindcd simbrias esle
si nu de oi 1i este lui aminte» (loan, 10, 13); «nu-i iaste lui grija
de oi» (1648); «nu e grija lui pentru oi» (1688); «nu are grija de
oi» (1991);

f)a trece cu vederea, <a jertas; «pe' Care Dumnezeu L-a rdnduit
jertfd, curdtire prin credinfa in sangele Lui, ca sd-Si arate dreptalea prin aceea
cd a trecut cu vederea pdcatele fdcute inaintes (Romani, 3, 25); «peniru
iertidciunea celor padcate carele furd mainte, rdddind acelea Dum-
nezdu». (1648); «pentru pdrdsirea celor mai denainte fidcute péa-

cate» (1688); «pentru iertarea pacatelor celor mai inainle fdcute» (1991);
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g)a cdlca pe urmele cuiva, «a Iimila, a urma exemplul cuivas;
«Asadar, vd rog eu pe voi, cdlcati pe urmele mele» (I Corinteni 4, 16);
«Pentr-acceq vda rog pre voi, urmati dupd mine» (1648); «Rog direpl
accaca pre voi, urmdatori mie vad facetlin (1688); «Deci vd rog sd-mi
fiti mic urmdéatori precum si eu Iui Hrisltos» (1991). Ultima formd citatd,
varianta 199!, este completatd cu un adaos pe care il gdsim 'in versiunea greceascd,
la subsolul cu variante. « mapaxak® ouv opas, pmpntai pov  yivesde (xabdz xayw.

Xpiswod) ». Pentru optiunea facutd a se vedea nota 2, pag. 281;

h)a [i randuit, «a avea parle, a ii menit, a H fdcut in acest scop».
«Fiindcg voi insivd o §titi cd pentru aceasta suntem randuitin (I Te-
suloniceni, 3, 3); «..spre aceasta sintem randuitin (1648); «.spre aceasta

ne aflam»n (1688); «.cd spre aceasta sintem pusi» (1991);

i)a face viu (vie) «a avea viafd»; «Cel ce va cduta sd-si cdaslige viala.
o va ‘pieliclc, iar ccl ce g§i-o va picrde, o va face vien (Luca 17, 33); «..cinc
va picrde pre el (sufletul) inviia-l-van (1648 si 1688); «..cine il va pierdce
accla il va dobandin (1991). '

Corespondentul. grecesc, redat in textul de la 16418 si 1688 prin verbul invia
este Cooyovyser avtyy si o varianta Ja subsol,  Beinsn Lwoyoviear.  Coresponden-
tului grecesc {woyovéw, in germand ii corespunde verbul zeugen si lebhendig-
machen, iar Lwermoted cu sientagma Leben schaifenV «a avea viald». ldeca
capilald a vietii vesnice, obtinutd prin méntuire, este analizati si in n~»ta 1,
p. 32, din care reddam ultima parte: <Sinlagma eminesciand, viata sufletului
meu, nu este un pleonasm; Cartea Facerii (2, 7) il defineste pe omul creat de
Dumnczeu drept psyvheén zdosan, adicd suflet viu, persoand unicd $i irepe-
tabild, dotatd cu constiin}d de sines.

Tot din perspectiva relajiei expresie lingvisticd / concept, dorim si reliefdm
explicarea unor construclii de tipul «a se sui la» sau «a cobori de la» prin detalii

de -ordin geografic si prin sublinierea valorilor de ordin spiritual.

(A) 1648 (B) 1688
Si pogorind in Chesariia, sui in Ie- $i pogorind in Chesaria, suindu-sa s
rusalim si sd inchind adundrei credin- inchinindu-si  besearecii, pogori la:

ciosilor, pogori intru Antiohia. . Antiohia.

(C) 1991 (D) 1993

Si coborandu-se la Cezareea s-a suit Si ddndu-se jos la Cezareea s-a suit
(la [lerusalim) si, Imbrdfisind Biserica. si a salutat Biserica%; si s-a coborit
s-a coborit in Antiohia. la Antiohia.

(Faptele Apostolilor, 18, 22);

17. Lothar Coenen, Theologisches Begriifslexicon, vol. 1I, p. 839.
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Explicatia de la nola 4 este cat se poate de complexda: «Evident Biscrica
«lin lerusalim. S-a nolal cd ori de cdle ori lerusalimul ¢ menfionat in Noul Testd-
ment din perspectiva unei cdaldtorii, slintii autoiri foloscsc verbele a se. sui la..
sal @ se coboril de la..; aceaste in dublu infeles: goograiic {cra mai Iaalt
decdt celelalie asezdri) si spiritual (era Jocul jertiei si invicrij Iui lisus Hristos)s.

Acuraletea explicaliilor din note, bogdiia informaliei care se cxtinde de la
notiunile strict teologice la toponimiec si onomasticd, la relaliile cxistente intre
personalitdlile vremii, fac din -aceste insemndri un adevarat tratal, o lucrare de o
ampld informare care-ti rdspunde la toale intrebdrile generate de text. Ex. «Galion
cra Iratele filosofului Scneca, O inscripfic de la Dclfi il atestd ca proconsul al
Ahaiei in anii 51 §i 52» (p. 226). O treime, uneori o jumdtate de pagind este con-
sacratd aceslor jinformalii cu caracter istoric, geogralic, [ilosofic, mitologic, ale in-
tregii lumi anlice, reflectatd in Faplele Aposiolilor si in Epislole. Aceste notc. for-
meazd cu adevdrat cheia infelegerii depline a textului si pot [i socotite un manual,
O a doua carte de invatdturd care te coboara din lumea metaforei concentrate la
ceea ce ea are in subtext, la ceea ce reprezintd -cu adevdrat viaja in ccle doud
spatii, cel ceresc si cel pamantesc.

Am lasat la sfarsit notele ldmuritoarc a trei probleme, de expresie si continut,
a celei mai cunoscute si utilizale rugdciuni, Rugdciunea Domneascd, Talal nostru.

Prima nold se referd la sintagma cu valoare adjec}ivalé, cea de loate zi-
lele, in raport cu variantele cea de-a pururca sau cea spre fiinta
care insotesc substantivul padinea din cea de-a paira cerere adresatd lui Dum-
nezeu-Tatal.

Optiunea facula penlru prima varianid (painea) cea de tcate zilele
ceste motivata astfel: «Hrana noastrd zilnicd I-o datordm in primul rand lui Dum-
nezeu, si de lg El se cade s-0 cerem. Cea spre fiinid, expresie lolositg in
unele versiuni nu {raduce exact cuvantul originul, dar nici nu constifuic o ecrezie;
Sfinjii Pdrinti i-au imprimat s§i o dimensiune duhovniceascd, euharisticd», (nota 1,
p- 11).

Prioritatea hranei ceresti pe care o aduce Manliuilorul reicse si din verse-
tele urmitoare : «Lucrafi nu peniru mdancorea cea pieritoure c¢i pentri mancarca ce
rdméane intru viujla vesnhicd pe care v-o va da Fiul Omului, cdci pe El Si-a pzis
pecelea Dumnczeu-Tatdl». (Ioan, b, 27); «Cd paince lui Dumnezeu . eslec aceca care
se pogoard din cer 5i dd viafd lumii». (loan, 6, 33), la care raspunsul este clar:
«Deci au zis cdlre El: Doamne, dd-ne noud intotdeuuna péinea aceasta..» (loun,
6, 34).

Sugestiile pe care indrdznim sd le supunem atentiei specialislilor sunt, de-
sigur, de ordin lingvistic, lingvistica isloricd, concretizati iIn evoluiia semanlici,
bazatd pe procese de restrictfie sau specializare semanticd, inregistrate de dic-
tionare.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECENZII 123

Pentru a putea intelege fenomenul lingvislic de deplasare semanticd din
cadrul unei /sintagme, d&m textul integral al celor doud versete din limba greacd:
»TOV GpToY U@y Tov emiodeiay DoS Tpiv supepovs (Matei 6, 11) si .<hv 2pTov jpev THy emio-
3oy Btdov fuey to xal’fuesav< (Luca 11, 3). N

Dupd cum reiese din textul citat, diferenta intre cele douda versete esle
neesentiald, reducandu-se la forma verbald de imperaiiv, oz (sg.) si Atbos (pl) si
la adverbul s#nepev (astizi) sau zad’quepoy (in fiecare zi).

Subslantivul emtwdsia  este un post verbal al verbului  ez-etmr, cu sensul
a fi deasupra sauafi in ceva; cel de-al doilea, a veni, a urma, drept
consecinta a ceva. In greaca veche era Irccventa sintagmay extousa 7nzsa,

zina care urmeazd; mainc sau tr¢ enwdays voztés, In noaptea care

- - N . - . N - - . = \
urmeazda TForma emwiswe,-cv a fost izolatd si tradusd dupd sinfagma inifiala:

sTwonse fuepe, ceea ce a apartinut zilei, colidian si nu a [{i decasu-
pra, a sta sd vina. Interesant este faptul cd acelasi tip de analizd il in-
talnim in cel mai amplu diclionar teologic german: zmsdsns, td&glich, «Man

leitet  das Worl von 71 =

i smwedaia wpéga, der  ndchste  Tag;

wt, hinzu-

[0}

kKommenn»l5,

Sensul a patruns deci in noua formd contrasi =wmiwsdsiet,-ov, fara cea de a
doua parte fuéga, cu denaturareca sensului primar datoritd presiunii cxercitate de
frise. Cu acest inteles a fost inregistrat de diclionare ™ si il gdsim reprodus in
lcxlele pe care le analizdm. Intr-o versiune francezd avem notre pain quolidicn
(NT, Paris, 1922) dupai versiunea latind: «Panem nostrum quotidianum da
nobis hodie» (Luca, 11, 3) sau «Panem nostrum supersubstcntialem da nobis hodie»
(Matci, 6, 11). Analizale, ambele determiniri din versetele citate pdt avea doua
semnilicalii. Una, a exislentei biologico, de fiecare zi sau de toati ziua
(la sg.), de toate zilele (la pl} si cea sprc¢ Iiint&d nu in sens cxis-
tential, via{d tereslrd, ci [liintare intru Domnul, viatd vesnicd, pi{nea cea
de-a pururea.

Accastd paine a cerut-o Mantuitorul pentru noi asa cum reicse din logica
rugdciunii de cerere pe care continudm si o facem in acelasi duh al eliberarii:
«Si ne jarld noud gresalele noastre, precum g§i noi ierlam gresifilor nostri. Si nu
ne duce pre noi in ispitd, ci ne izbdvesle dc cel viclean». Rugéaciunea, in csenta
ci, este de curdtire, de intdrire intru sfintire, prin céare vom reusi. sd dobandim
pdinea cea sprec fiintd sau intru [iintd, aceea care este in plus, dea-

supra celei obisnuite, ca sa putem deveni fiii Celui Preainalt prin Unul lisus

18.id. ib., wvol. I, p. 144;
19. Lorenzo Rocci, Vocabolario greco-ifaliano, — s.v: em-guit
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Hristos, intru, spre 1infierea noastrd?. Demne de notat sunt variantele
din Novum Testamentum Graece, redate la subsol, inaintea termenului ériodagtev:
cottidianum, supersubstantialem, perpeluum, hecessariuim,

venientum, crastinum.

O altd precizare care trebuie mentionatd cste diferentierca semanticd a celor
doua forme de plural, gresale si gresecli, realizatd in timp pc baza diferen-
tierilor contextuale Teologul, autor al editiei 1993, le deflineste astfel: «Spre deo-
sebire de greseli, care sunt simple erori sau abaleri de la normd, gresalele
inseamnd Iincdlcurea datoriilor morale pe cure oamechnii le contractedzd nu numa
fatd de Dumnezeu, ci s§i de semenii lor, atdt prin rgul pe care-l fac cdt si prin
binele pe care nu-l Iac». (nota 2..p. 11). Cd este asa ne-o dovedesc versiunile tra-
ducerilor: «Si ne iartd noao pdcatele noasire» (1648); «..lasqi noao datoriile
noastre» (1688); «Si ne iarld noud greSalele noasire» (1938); «Si ne iarta
noud padcatele noastre» (Luca, 11, 4), aldturi de: «Si nc iarld noua gresea-
lele noastre» (Malei, 6, 12) in editia 1991. -

Cea de-a treia structurd, o sintagmi fixa, care prin relatia subiect—predicat
a ridicat multe semne de intrebare, la care, dupd cum vom vedea, au raspuns
chiar sfintii apostoli, SI. Ciprian si alii teologi, dar sintagma a ramas pand astazi
neschimbatd si continud si fie neinteleasda de cei care nu au o pregatire speciala:
«yi nu ne duce pe noi in ispitd..» in aceste cuvinte se aratd cd nimic nu ne poale
[i impotrivd dacd n-a ingdduit aceasta mai inainte Dumnezeu... fiindca in- ispite
nu-i este nimic permis rdului dacd nu i se alribuic vreo putere de cdtre Dum-
nezeu» scrie SE Ciprian®, adaugind: «lar cdnd ne rugdm sd nu ajungem in
ispild, finem seama de sldbiciunea si subrezenja noasird; de aceea sd nc rugdm
sd nu se inalfe cineva cu obrdznicie, sd nu-§i ia asuprd-si \ceva cu trulie §i aro-
gantd, sd nu considere o glorie a sa méntuires seu suferinfa, fiindcd Domnul in-
demndandu-ne la umilinfd a zis: Vegheafi si rugafi-vd sd n-ajungcfi in ispitd cdci
spiritul este puternic dar trupul este slab» 22

Relinem deci forma verbali s& nu ajungem in ispitd formulare re-
luatd si analizatd in céteva lucrdri dedicate Rugiciunii Domnesti?!, dar si in cadrul

S

general al ldmuririi termenilor folositi in Noul Testament **,
AY

20. A. Bdlan-Mihailovici, Preot Dr. loan Mircea, Dictionur «l Nou-
Jui Teslament (A—Z), Edilura Institutului Biblic §i de Misiune al B.O.R., Bucuresti,
1985; in Biserica Oriodoxd Romdnd, Buletinul oficial al Patriarhiei Romdne, anul
CIV, nr. 5—6, 1986, p. 170—171;

~ 21.Sfadntul Ciprian, Despre rugdciunea domneascd, in Apologeti dc

limbd latind, 1981, p. 457—489. '

22, 1d. ibidem, p. 478—480.

23. Dimitrie Coravu, Rugdciunea Domneascd. Studiu filologic, istorico-
leologic 5i exegelic, Atena, 1979, 346 p.

24. Toan Mircea, Dicfionar al Noului Testament (DNT), Bucuresti, 1984.
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Pentru a intelege mecanismul traducerii sau mai explicit, incetdlenirea sin-
tagmei in limba romand, vom prezenta contextele in care apare ideca de purtare,
aruncare, cdadere, nuanl,e/ care duc in planul ifncercdrii, ispitirii
a) «Si nu ne duce in ndpaste cec ne izbdveaste pre noj de hilleanul» (a.
1574) % ; b) «Priveghiati si vd rugafi s@ nu mergeti in ndpaste» (a. 1574)6; c) «Cela
cc-l invence ispita cade in ndpaste» (a. 1618)*; si mai clar estec contextul
«Cind intru ndpdasti in tot chipul cddeti stiind cd ispita
cu a voastrd credintd face rdbdare»®. Pentru a urmdri cvolulia
traducerilor, transcriem im intregime Rugdciunea Domneascd din prima traduccre
a Noului Testament . «Tatdl ncstru ce esti in ceriure sfinjeascd-si numele Tdu,
sd 'vie impdrdfiia Ta, fie voia Ta, cum e in ceriu asa si pre pdmant. Plinea noastrd
¢c toale zilele dane-o noao astiz. Si ne iarti noao pdcalele noastre, cum jertdm si
noi gresitilor nostri. Si nu ne duce pre noi in ndpastd ce ne iz-
bhdaveste pre noi de rduls». S& nu uitdm zonele geogralice in care apar
ccle doud variante (Bidlgrad—Alba Iulia si Bucurestl) si sd luim aminte la lexicul
atat de putin diferentiat, dilerentiere care nu poate fi explicatd printr-o sinonimie
regionald ci una generald care asigura unitatea lingvisticd la nivelul limbii lite-

rare-bisericesti.

«Taldl nostru cel den ceruri, sfinfeascd-sd numele Tdu. Vie Impdrdtia Ta,
cum 1in ccri asa si pre pdmant. Pdinea noasird cea de toate zilele dd-ne-o noao
astdzi — lasd noao datoriile noastre, cum Iisdim si noi. datornicilor
nostri. $Si sd nu ne duci pre noi in bantuiald ce nec izbdveste
pre noi de cel rdu»" Smbstantivul badntuiald ca si verbul a bantui au
fost definite pe baza aceluiasi context, prin echivalenta cu cuvantul ispitd, fiind
socotite sinonime perfecte in DA 3L, Verbul bdntui este delinit dupd modelul lui
ispiti, «a incerca (pe cineva), a supunc la incercare; a ispiti».

Sd analizam din punct de vedere lingvistic cele doud elemente componente
alé sintagmei grece$ti giseveyrns §i  wmelpasucv. Forma verbald, [olositd in text
cste o formd medio-pasivd etseveyxns cu infinitivul zweeviveypar  al  verbului
€l3-3ep®, avand ca prim sens, numit si sens de bazd, a purta, a duce in, a
introduce, a pune intr-un loc, sens care exprimid o determinare strict

locald. Sensul care std la baza contextelor menfionate este un sens figurat,

25. Gaster, Cresiomatia romdnd, I, p. 248, ap. DLR. -
26. Coresi, Tetraevanghel, p. 248, ap. DLR. B

27. Gaster, op. cit, p..56, ap. DLR.

28, Codicele voronetian, p. 110, ap. DLR, s.v. ndpasta.

29. Noul Testument squ Impdcarea au leagea noao, in celateq Bdlgradului,
1648, p. 8.

30. Biblia adecd Dumnezeiasca Scripturd ale ceii vechi si ale ceii noao leage...
in scaunul Mitropoliei Bucurestilor... la anul 1688, p. 754.

31. Dicfionarul Limbii Romdne (DA), tom I, partea I A—B, Bucuresti, s.v.
bantui.
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folosit si cu valoare juridici pe care il putem defini prin sinonimele a pune
inainte, a infdtisa, a pune in circulatie, a face cunoscut,
a sc manifesta ca prezentd Vocabula =elpaspsv este un substantiv
pnst-verbal de la wewa)nc¢meipa, cu sensul a cuprinde jwr imprejur, &
incercui, corespunzind formelor vechi roménesti a cerca, a incer c'a,
a se pune in cerc, a invdlui, ‘sens strict etimologic. Din acelasi unghi,
al scemnificaliei  strict elimologico, poate [ asociat latinescul circumstantia, cu
sensul concret prezentd a ceva jur imprejur, ceea ce ne incon-
joard, invali, invidlui si apoi cel figurat: Situatie creata, 1im-
prejurare, incercuire, incercare.

Cuvantul ispitd este explicat ca imprumut din paleoslavul ispitati,
atestat cu sensul a examina, sens dedus din contextul arhicunoscut - Sub-
stantivul ispitd, sensul al V-lea esle delinit in DA astlel: «Indemnare
spre rdu, momeald ademenire, amdgire, seducecre, tentafie»
i este ilustrat prin sintagma in discutfe : «Si nu ne duce pre noi in ispitd (d.
1393)». O glosare si mai derutantd o intdlnim in diclionarul Jui A. Scriban:
«A duce in ispitd, a atrage spre pdcat». O cercetare istoricd a cuvantului ispitéd,
a semnificatiilor lui, pune in lumind vechimca cuvantului in limba romand. Faptul
cd din toate limbile slave doar bulgara si sarbo-croata cunosc cuvantul ispita
(exumen), deci limbile slave de rasarit care fac arie comund cu roména, constituie
un argumnt al prezentei acestui cuvant in limba arhaicd, limba spirituald a zonei
ce cuprindea impetiul dominat de Bizanp pénd la Dundrca de Jos. Formele literare
arhaice se identifica cu verbele grecesti zsis-mézopar, avand sensul a zbura in,
a sdri in, a [i ldsat, dus, purtat in., dar si forma eic-nydad, etl-n7h,
cu sensul a concura, a-si Incerca puterile, a participa la un
concurs sportiv, intrecere, sens pistrat si mult folosit de Herodot .
Ex. «privind la ispila vitijiilor ce sd cheamd Olimbiia».

In‘contcxtul de mai sus avem exemplilicat cu claritate sensul de intrecere,
incercare a fortelor intr-o competitie sportivi Cuvantul face
parle din familia semantici a sinonimelor comentate mai sus pe baza scnsului
primar, comun, ideca de cercare, incercare, aducere intr-o im-
prejurare oarecare in care se verificd calitdtile. De la
acest sens primar se pdstreazd, tot la Herodot, forma reflexivd a verbului a se
ispiti, cu sensul a se aventura, a se afrfunca, a se ndapustt
asupra.. Ex. «iind la rdzboiu de-o polrivd cu dansul, nu s va mai ispiti
atunce asupra Sardisului» %5 (cetdlii Sardisului). ‘

32. Dicjionarul Academiei (DA), s.v. ispitd ispiti.

33. August Scriban, Dictionarul Limbii Romdgnesti, Iasi, 1029, s..
ispili. _
34 Herodot, Istorii, Editura Minerva, Bucuresti, 1984, p. 23.
35. 1d., ibidem, p. 32.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECENZU 127

Scnsul religios al cchivalentelor semantice ispitd, napastd bantu-
talda sc poate defini astfel, Idsarc sau cdderc 1intr-o siluafie clgosebitd, incertd..
din care sc jese greu, imprejurare, circumstanfd in care se verilica puterile spi-
rituale ; incercare,

Din analiza lingvisticd reiese clar c¢d in sintagma nu ne duce pe noi
in ispitd a avut loc o alunecare de sens, incompatibili cu logica textului
sacru. La baza. acestei denaturari ar sta, dupd opinia noastrd, doud crori dc-
traducere, una de ordin grawmalical si alta, de ordin lexical.. Eroarea din punct
de vedere gramatical constd in faptul cd traducerca verbului s-a facut la dialeza:
activdi nu ne ducec, in loc de diatcza pasivi nu ne ldsa sd fim dusi.
purtati, bantuiti de.. (cineva, ceva) ci ne izbdveste de cel rdu. Propozilia
a doua este tot o propozitie principald, intr-un raport de coordonare adversativa.
care Intareste ncgatia exprimald de verbul al cdrui subicct este subinteles. Eroarca
lexicald constd in traducerea primului sens, concret, al verbului  elsgégm i nu al
celui [figurat, sensul juridic, dezvoltat din radicalul radédcinii, indo-europeanul
per, (®maa-a7, cCerC, ceorcuire cercare, sens inglobat in wetpalw ) si
neipasnes. '

Nu putem ignora -sinteza {uluror exegezelor teologice si partial lingvislice,
facutd de teologul prof. Damaschin Scverineanul ™, .cu rigoarea ce-l caracterizeazd,.
dar cu o traduccre intr-o forma stilisticd liberda dacd nu arbitrard din punct de
vedere lingvistic: «Si fd& sa& nu intrdm in ispit'é. SI ne izbdveste de:
cel viclean», Studiul domniei sale este nuantat si are in vedere frumoasa si do--
cumentata sa tezd de doctorat, sustinutd ‘la Facultatea dc Tenlogie a Universitatii
din Afcna, in anul 1979, text in limba greaca. )

Revenim cu precizarca ca verbul efszvyviypar, folosit in text, nu arc secns.
activ® ci doar forma,. dezinenfa conjugdrii esle aclivd, sensul prin naturg lemei
verbale este pasiv. De altfel explicalia datd de refercnt, printr-o perifraza compli-
catd, duce tot la sensul pasiv, «a face ca cineva sd implineascd acjiunea cxpfri-
mald dec rdddcina verbald si in acest fel inseamnd a fi cauza pentru care:
cineva vine cdtre sau intra in.»®, N

In versiunea revizuitd, redactatd si comentati de parinlele Bartolomeu Valeriu
Anania, se specificd in nota 3 cd intelesul sintagmei este «nu ne ldsq sd cddem:
in ispild» sau «lereslie-ne de prilejul ispilei», p. 11.

In incheiere dorim sd ne intoarcem si si subliniem calitatea calitdtilor acestei
versiuni, limba romand in bogdlia si plasticitatea ei, obiinutd la finele celuj de-al

doilea mileniu, prin eforlurile generafiilor de poeli si scriitori, addpati la «limba
.

36. Damaschin S everineanu 1, Sensul Rugdciunii Domnesti, in Or--
lodoxia, nr. 3. (iulie—sept.), 1983, p. 335—370.

37. 1d. ibidem, p. 358.

38. Ibidem, p. 359.
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veche si inteleaptd» a cronmicilor, a mineelor si a Psaltirilor, pe drumul deschis de

«:e]l mai vestit faurar al ei, Mihai Eminescu.

Pentru ilustrare sd urmdrim inceputul Sfintei Evanghelii dupa Ioan.

A) 1648

1. De inceput era Cuvéntul, si Cuvan-
tul
mezau era Cuvantul acela.
2. Acesta Cuvant
Dumnezau.

acela era la Dumnezau, si Dum-

era <«e inceput la

3. Toate pren El furda fdcute; si [ard
El nemicd nu fu facut, varece e facut.

-4, Intru El
~lumina oamenilor.
5. 8i

stralucia, si

era vieata, si vieata era

lumina aceaia intru intunearec

intunearecul pre ea nu o
cuprinse.

D) 1993

1. Intru'nceput era Cuvantul, si Cuvan-
tul era la Dumnezeu, si Cuvantul Dum-
nezeu era.

2. Acesta cra dinlfu'nccl)ut la Dumnce-
zeu.

3. Toate printr'lnsul s'au facut si fara
El nimic nu s'a ficut din ceeca ce sa
facut.

4. Viata era intr'insul si viata cra lu-
mina oamenilor.

5. §i
si intunericul nu a cuprins-o.

lumina intru intuncric lumineazd,

(loan, I, 1—5)

Ceea ce este uimitor si de negésit in nici o altd limbd moderna este acea

acurateti a formelor lexicale si gramaticale, pastratd nealterata in limba sfantd

a neamului, pret de aproape patru secole,

Concentrarea expresiei, prin utilizarea locufiunilor verbale, adverbiale si pre-

pozitionale, care au dobéndit prin utilizare indelungati o anumiti valoare seman-

ticd, iar in textul poetic si [ilosofic o conotatie‘ suplimentard, precum si lolosirea

procedeelor stilistice, de tipul inversiunii pentru a accentua elemcntele cheie, funda-

mentale pentru credinta noastrd, fac din editia actuald a Noului Tesiament,

cea

mai clard si riguroasa traducere dupd versiunea greaca si cea mai accesibilda la

nivelul limbii roméne contemporane.

AURELIA BALAN-MIHAILOVICI
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