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CE REPREZINTA AZI BISERICA ORTODOXA 2?1

TEODOR M. POPESCU

Sunt mai multe si sunt serioase motivele, pentru care trebuie sa
ne intrebdm — si s raspundem fari sfiald si fard orgoliu, pentru noi,
ca si pentru alfii: Ce reprezintd azi Biserica ortodoxd ? Ce nazuieste
adici si cit pretuieste ea pentru noi popoarele sale? Care este com-
parativ pozitia si valoarea ei religioasd in fata celorlalte mdrturisiri
crestine ? Ce este si ce insemneazi ea In sdnul crestinismului contem-
poran ?

Aceste intrebdri ni le pune timpul, si ele privesc nu numaij teolo-
gia, clerul sau ierarhia, ci ne privesc pe toti, ca fii credinciosi ai unei
Biserici ortodoxe, azi mai ales. Tridim in adevidr veac nou, veac de
revolutie spirituald, de afirmiri si de contestdri pasionate, de ideologii
contradictorii si de incorddri maxime, de rasturnari si de prefaceri, de
verificiri si de atitudini pe baricade, obisnuite desigur ca tendinte si
ca fapte generale in istoria omenirii, dar niciodatd desfasurate in ritmul
si In formele, la care suntem noi acum agenii si martori. Epoci de
totalitarism politico-social, de rasism, de nationalism «integral», de eco-
nomie dirijatd si de viatd standardizatd, de tipuri, de norme si de
sensuri noi, vremea noastrd revizuieste tradifii, sisteme si conceptii,
pentru a constata actualitatea, valabilitatea, tdria lor. Se trece un mare
si greu examen In istoria lumii, $i suntem prinsi in el noi Insine si ca
natiune si ca Biserica.

Fenomen paralel si In parte efect al marii fierberi si prefaceri
politico-economice, nationale si sociale, o miscare deosebiti si un interes
nou se observa si in sanul crestinismului. Se verificd notiuni si atitudini
politice si nationale, se verifici si cele religioase. Este epocid de afir-
mare si de Intrecere confesionald. Se contureazi mai precis pozitiile,
se nuanteaza specificul. Asa cum popoarele isi accentueazi sentimentele
si interesele nationale, Bisericile isi cerceteazi si invedereazi princi-
piile, in maéasura in care ele se deosebesc, isi inventariazd bunurile si
puterile. Se studiazd reciproc, se apropie sau se infruntd, se imbie sau
se resping, se pregdtesc In vederea apropierii sau Iimpotrivirii, dupa
situatia si ideea dominantd a fiecdreia din ele.

Este un proces cu indoit aspect. Pe de o parte, Bisericile doresc sa
sc Intilneascd si si colaboreze; pe de alta, ele se intdresc pe pozitii,
prin insisi confruntarea confesionald, in care le aduce interesul lor
crestin de a se uni, — si, cunoscindu-se mai bine una pe alta, invata
fiecare si se cunoascd mai bine pe sine Insdsi. Se Intind mAiini dintr-o
parte in alta, si in acelasi timp se strdng randurile de fiecare parte.
Luidnd astfel mai bine cunostintd de sine, Bisericile ajung tot mai mult
la congtiinta de sine. In ndzuinta lor crestini de a se intelege, se pro-

1. Prelegere de deschidere a cursurilor Facultdtii de Teologie din Bucuresti
{4 Noiembrie 1940).
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4 TEODOR M. POPESCU

nuntd cunostiinta lor confesionald, si cu ea dorinta de a ramane ceea
ce sunt.

Solicitate de miscarea de apropiere numiti «ecumenicd», Bise-
ricile — fie c¢i aderd la ea, fie cd nu — se privesc mai atent si mai de
aproape unele pe altele ; privesc totodatd inapoi la ele insele si cer sau
oferd mai mult, pentru opera la care sunt chemate, in misura In care
cred ci insemneazi si ca pot mai mult. Ecumenismul trezeste astfel
confesionalismul.

Chematd s3 participe la aceastd migcare si ortodoxia, care a primit
bucuros sd-si dea contribufia de credin{d si de sentiment crestin la
apropierea si la colaborarea Bisericilor, ea este pusd cu aceasta In
situatia de a se compara si masura cu celelalte, prin insdsi necesitatea
de a se intdlni si a conlucra cu ele. Pe de altd parte, Biserica papal3,
care refuzd o asemenea colaborare, a cirei inifiativi este luatd de con-
fesiunile anglicand si protestante, isi urmdreste insistent planul de
concentrare si de unificare crestind prin ceea ce se cheamd la Roma
«intoarcerea la staul a oilor raticite». Actiunea ei de supunere a
celorlalti crestini priveste mai ales pe ortodocsi, ca mai apropiati in
credintd si ca socotiti mai slabi in general in sanul crestinismului.
Bisericile protestante ne onoreazi deci cu apelul lor la alianti, Biserica
papald ne onoreazd cu planul ei de cucerire, — si atat si asa onoratj,
Biserica ortodoxd se intreabd cu legitima ingrijorare si cu incredere
totodatd ce este si ce insemneazi ea azi, ca Biserici ortodoxa.

Chematd de unii la lucru comun, provocatd de altii la luptd, ea
se stie imstrdinatd de unii ca si de alfii, izolatd intre crestini prin
pozitia ei istoricd, geograficd si confesionald, trebuind si se afirme
pozitiv intr-o parte si sd se apere prin refuz in alta, Biserica ortodoxa
este chemati sd-si cunoascd si si-si afirme locul, nizuintele si puterile
pe harta crestinismului. In vremea noastri, ea iese din izolarea de
pand acum, paseste in largul lumii erestine, ia parte mai activi la
istoria universald, imparte cu celelalte Biserici merite si riaspunderi la
refacerea spirituald a omenirii, — si raspunderile sunt pentru toate,
deci si pentru ea, mai mari decat oricind. Credinta in Dumnezeu §i in
Evanghelia lui Iisus Hristos, fie ea ortodoxd, romani sau protestants,
trece azi cea mai grea dintre probele, la care putea fi pusa. Antihrist
n-a pornit impotriva ei niciodatd o urgie ca aceasta din vremea noastrd
si el a ales, pentru a da loviturd de moarte crestinismului, Biserica
ortodoxa, lovind-o sfasietor de dureros pe cea mai mare din fiicele ei
i — socotitd pe tdri — in cea mai mare Biserici din lume (a). Cu
partea ei imensd de sacrificiu la ispdsirea pacatelor tuturor crestinilor,
Biserica ortodoxd isi vede angajate destinele intr-un proces dramatic
de importanti universal-istoricd, de lamurire prin foc a ideii crestine,
pentru ziua de maine.

Daca addugdm c3 la natiunile ortodoxe si in Bisericile lor
se pun unele probleme mari si noi — ca si situatiile ce se creeazi in
fiecare zi in vremea noastrd, — ardtdm un motiv mai mult, pentru care
Biserica ortodoxi este chematd si se intrebe ce este si ce poate in viata

(a) Autorul se referd la Biserica Rusd (n.r.).
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CE REPREZINTA AZ] BISERICA ORTODOXA 5

religioasd, morald, sociald si culturald a popoarelor sale si prin ele a
lumii intregi. Ca si natiunile deci, Bisericile se vad puse in fata unui
examen -— Biserica ortodoxi indeosebi, — si acest examen este pentru
ele, mai mult incd decit pentru natiuni, un greu examen de constiinta :
Ce au ficut ele din crestinism ? Ce reprezinti deci Biserica ortodoxa
in acest moment tragic al istoriei (b), Intre un trecut greu si intre
viitorul necunoscut ? Ce reprezintd pentru ceilal{i si pentru ea insisi?

Pentru ceilalti, Biserica ortodoxi era pind de curdnd — in parte
mai e si astdzi — o cantitate neglijabili in configuraiia crestinismului
contemporan, o valoare iesitd din circulatie de veacuri, fdri curs actual
mondial. Stigmatizatd ca Bisericd Impietritd, amortitd, inactiva, fara
influentd social-culturalad, fard contact cu evenimentele istorice, fara
activitate misionard, fard suflu, fari elan, fira vigoare, supusi statului,
tinutd in dependentd si in ignorantd, condamnati la deplinad osificare
sau mumificare, ea nu insemneazi decit obiect de cuccrire sau de
curiozitate istoricd : De cucerire pentru Biserica papld, care vedea si
vede incd in Orientul ortodox o colonie oarecare, teren de propagandi,
«terra missionis» ; de curiozitate istorici sau simbolici pentru
protestanti, care nu aveau pentru ortodocsi decit un foarte redus si
confuz interes teologic : Se cunostea existenta unei Biserici ortodoxe, si
prea putin mai mult.

Aprecierile romano-catolice indeosebi erau pentru noi jignitoare si
dureroase ca o blasfemic Episcopul de Cremona, leremia Bonomelli, de
cxemplu, scria Intr-o carte despre Bisericd, tradusi si in limba ger-
mani 2 si deci raspanditd, la inceputul secolului nostru, ci Biserica
ortodoxd nu are dreptul si pretindj cd mosteneste ccva de la Hristos,
cd ea este ignorantd si simonie, cd si clerul si monahismul ei sunt ire-
mediabil corupte, ci influenta ei asupra lumii culte este nulid, si ca
este ca si cum ea n-ar exista. Ea pare doar o umbri a trecutuluji si
abia dacd meritd numele de crestind’ Din pana altui ortodoxofob,
acesta informat — zice — la fata locului in Orient, curg ca niste
lovituri asupra wunei victime cuvinte grele ca acestea: Unféhigkeit,
Erschopfung, Stumpfheit, Erstarrung’  Stillstand, Zerbrockelung,
Verfall 5 : incapacitate, sleire, tampire, amortire, stagnare, firamitare,
decadenta.

Acestea nu sunt parerl izolate; sunt sau erau dimpotrivi o con-
ceptie aproape generald in Apus despre Biserica ortedoxi si exprimi nu
compétimire crestind, ci dispret confesional. C4i rezistenta constienti a
ortodoxiei, astfel descrise, la actiunea prozelitistd intensd a Bisericii
papale dezminte multe din asemenea caracteriziri pitimase, este un
lucru pe care fratii nostri de credintd romani nu-1 observau sau nu-l

(b) Inceputul celui de-al doilea Rizboi mondial (n.r.).

2. Jeremias Bonomelli, Bischof von Cremona, Die Kirche. Deutsche Ueber-
setzung, Freiburg im Breisgau (Herder) 1902.

3. La Stefan Zankow, Das orthodoxe Christentum des Ostens. Sein Wesen
und seine gegenwdrtige Gestalt, Berlin 1928, p. 16 si nr. 5.

4. Konrad Liberck, Die christlichen Kirchen des Orients. (Sammlung Kbsel,
43). Kempten si Minchen 1911, p. 190.

S. Ibidem, p. 174. Comp. si Stefan Zankow, op. cil., p. 16, n. 7.
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6 TEODOR M. POPESCU

mdirturiseau. Pentru ei, ortodocsii nu constituiau o Bisericd, ci o prada.
Cand insad unii ortodocsi au recunoscut autoritatea papald, ei au capatat
deodatd, ca prin minune, toate calitatile crestine, pani atunci pierdute.

Desi pozitia protestantilor fati de Biserica ortodoxa este alta decat
a Romei, pirerea lor nu era mai favorabild. Stind confesional mai
departe de ortodocsi si aproape fird contact cu ei, cunoscind mai putin
Biserica ortodoxa, protestantli o si pretuiau, in general mai putin. La
ignoranta comunid a Occidentului cu privire la Biserica ortodoxa, se
adduga la protestanti lipsa lor de intelegere pentru o Biserici atat de
fideld trecutului ei indepartat, atit de traditionalistd. Pe cand ro-
mano-catolicii mai ales nu volau si vadid bunurile ortodoxiei, protes-
tantii mai ales nu puteau si le vadid. Din nefericire, opinia lor despre
ortodocsi era formatd si raspanditid de doi marj teologi, a cédror autori-
tate stiintificd inducea In eroare aproape toatd lumea protestantd, dacéd
nu impresiona putin chiar si pe cea ortodoxa: Albrecht Ritschl si mai
ales Adolf von Harnack®, ale ciror pareri despre ortodoxie, daci nu

.arati patimi, ca ale unor teologi romani — desi Harnack avea din
famile o antipatie fatd de Biserica rusd: se ndscuse la Dorpat, atunci
in Rusia, — aratd lipsa de intelegere a unor oameni, care vedeau Bi-

serica ortodoxad de departe si pe dinafara. Vazutd prin ochii lor §i
cunoscutd prin cdrti de Simbolicd scrise in spiritul lor, ca a lui Fer-
dinand Kattenbusch 7, ortodoxia era nu numai pusi cu mult in urma
Bisericii romane si a celor protestante, ca realitate crestinad, dar privita
in general ca o institutie invechitd, existand in virtutea inertiei si
caracterizatd prin rit, prin formalism, prin superstitie, prin magie, prin
idololatrie chiar.

Cu asemenea pdreri despre noi ortodocsii au intrat in secolul al
XX-lea crestinii occidentali, pe cat de mult deosebiti intre ei si fatd de
noi confesional, pe atit de apropiati in aprecierile ce exprimau despre
noi si unii si al{ii, — ca sd nu mai vorbim de sentimentele mai vechi,
din vremea incercadrilor de unire si a caderii Constantinopolului sub
Turci, cu care Roma virsa torente de grele invective asupra «Grecilor
shismatici», nici de faptul c3, la inceputul carierei lor de reformatori ai
crestinismului, protestantii ignorau pur si simplu existenta unei Biserici
ortodoxe in imperiul otoman, socotind-o inghititdi in valurile islamis-
mului 8.

Dar lucrurile s-au schimbat in buni parte, si s-au schimbat mai
ales dupd razboiul mondial, prin trezirea sentimentului religios si a
interesului crestin In general, prin actiunea miscarii ecumenice amin-
tite, prin revérsarea in Europa si in America a milioane de Rusi cre-
dinciosi, prin atentia Bisericii anglicane pentru Biserica ortodoxi in
special, prin diferite prilejuri de apropiere si de cunoastere a cresti-

6. Friedr. Siegmund-Schultze, in Die orthodoxe Kirche aui dem Balkan und
in Vorderasien. Geschichte, Lehre und Verfassung der orthodoxen Kirche (Ekklesia.
Eine Sammlung von Selbstdarstellungen der christiichen Kirchen, X), Leipzig 1939, p. 7.

7. Lehrbuch der vergleichenden Konfessionskunde. 1. Die orthodoxe anatolische
Kirche, Freiburg im Breisgau 1892.

8. Ioannis N. Karmiris, 'Opdodofiac «at Iporeatavrisuds, t. 1, Atena 1937, p. 38.
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CE REPREZINTA AZI BISERICA ORTODOXA 7

nilor de confesiuni deosebite si a celor din sanul aceleiasi Biserici, oum
este cazul mai ales cu Biserica ortodoxa.

Se poate vorbi astfel, caAt ne priveste, de o adevarati descoperire a
ortodoxiei in zilele noastre, pentru multi dinafari si chiar pentru unii
din sdnul ei. Participarea unor ierarhi si teologi ortodocsi la congre-
sele miscirii ecumenice tinute in mai multe {ari europene — apusene
si nordice — diferite conferin{e reunite in tirile ortodoxe, conferinfele
panortodoxe de la Constantinopol (1923) si de la sf. Munte (1930),
congresul de Teologie ortodoxd de la Atena (1936), tratativele angli-
cano-ortodoxe si o intreaga literatura strdind si ortodoxa, au fdout
cunoscute Biserica si teologia ortodoxa lumii crestine intregi, a c&rei
atentie si atitudine fatid de mult-defiaimatul crestinism oriental s-a
schimbat simfitor, in deosebi intre anglicani si protestanti. Acestia fac
adevirate marturisiri de mea culpa, recunoscind gresita lor pérere
despre ortodoxie si urmdrind viata noastra religioasd cu un interes care
ne onoreazd 9.

Ceva mai mult, chiar in teologia romano-catolici se observd o
schimbare, dacd nu de atitudine oficiald, cel putin de conceptii teo-
logice, judecdnd dupi unele manifestiri privitoare la Biserica ortodoxa.
Numeroase studii §i cronici avidnd ca obiect ortodoxia, desi nu tot-
deauna cu cele mai bune intentii, reviste speciale ocupindu-se de
problema apropierii Bisericilor, cu atentie deosebitd pentru Biserica
ortodoxd, o noud motivare teclogici a unirii Bisericilor, asa cum o pre-
zintd mai ales profesorul german Arnold Rademacher 10 si dominicanul
francez M.-J. Congar, acésta intr-o carte care meritd si fie cititi de
multi ] aratd c3 se produce in mentalitatea romano-catolicid din vremea
noastra. o oarecare schimbare de pireri si mai ales de ton, care nu ne
poate decidt bucura, chiar dacd este mai mult sau mai pufin diplo-
maticd i oportunistd. De la jignirea ce ne aducea acum o sutd doudzeci
de ani Joseph de Maistre 12, care ne aseza la un loc cu protestantii si
ne socotea pentru aceasta eretici, si de la insultele episcopului Bonomelli,
care, contesta tdios ortodoxiei dreptul de a se numi Bisericd cresting,
de la aprecierile injurioase obisnuite in manualele de apologetica ro-
mand, pdnd la atentia binevoitoare ce ne arati revista Irénikon si la
amabilitatea lui Congar, care aratd in fine — ceea ce de altfel nu

9. Citdm céateva nume: Friedrich Siegmund-Schltze, in op. cit. Einleitung des
Herausgebers, pp. 5—18. Friedrich Heiler, Urkirche und Ostkirche. (Die katholische
Kirche des Osfens und Westens, Band I), Minchen 1937, si revista editati de el:
Eine heilige Kirche. Zeitschrift far Kirchenkunde und Religionswissenschaft. Fort-
setzung der «Hoch-Kirche» und der «Religidsen Besinnung» (Minchen). Hans
Korch (revista Kyrios. Vierteljahresschrift fiir Kirchen- und Geistesgeschichte Osteu-
ropas (Koénigsberg (Pr.) si Berlin). Colectia «Das &stliche Christentum. Abhandlungen
zum Studium der Ostkirche», editati de profesorul Georg Wunderle (Wirzburg).
Fritz Lieb, cu mai multe studii si articole despre Biserica rusd indeosebi. W. A.
Vissert Hooft, Ortodoxia vdzuld de un protestant. In romaneste de Teodor Bodo-
gae, Sibiu 1933 (Problemele vremii, nr. 3).

10. Die Wiedervereinigung der christlichen Kirchen, Bonn 1937.

11. Chrétiens désunis. Principes d'un oecuménisme catholigue. (Unam Sanc-
tam, 1), Paris (Les Editions du Cerf) 1937.

12, Du Pape, Lyon 1819. Comp. si Germain Breton, «Du Pape» de Joseph de
Maistre, Etude critique, Paris 1931, pp. 269—279.
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8 TEODOR M. POPESCU

este prea mult, — ci suntem o Bisericdi oarecum venerabila, careia,
pentru a fi desdvarsitd, nu-i lipseste decit recunoasterea primatului
papal, ceea ce pentru noi insemneazi a marturisi cad nu-i lipseste nimic,
— este 0 mare deosebire si un insemmnat cistig de stimd pentru orto-
doxie, despre a cirei moarte prin superstitie — protestantii — si
despre a cirei moarte prin dizolvare — romano-catolicii — vorbesc mai
putln acum, recunoscind si unii si altii, dupd ce se pregiteau se ne
incheie impreund actul de deces, ca suntem totusi in viatd s§i in stare sa
mai putem trai inci — si poate cu folos, fapt ce nu ne surprinde nici-
decum, desi ar putea si ne bucure : Dupd ce ne condamnaserd de mult
la moarte, fratii nostri apuseni ne recunosc in viatd, printr-un act de
gratie crestind — si aceasta e mult.

Ce este mai important insd, ortodoxia ajunge din ce in ce mai mult
la constiinta noastrd, a ortodocsilor insisi. In fiecare tard ortodoxi, mai
ales la popoarele libere, se produce o trezire de sentiment ortodox, o
renastere religioasd. Ierarhia si teologia isi pun problemele religioase
ale timpului, intelectualii in numir crescdnd poarti interes Bisericii,
organizatii si miscari populare cultivi pietatea si caritatea crestini. In
presd, in literaturd, in universitate, in politicd si, in viata publici chiar,
cum din fericire vedem la noi, ideea crestind ortodoxd devine prin-
cipiu, temei de gandire si de program. Suntem de sigur abia la un
inceput si departe de a ne multumi cu atat, asteptdnd incd mult de la
noua formi de viatd de stat pe acest teren, pe care Biserica ortodoxa
se restituie in drepturile sale national-spirituale. O anumitd indife-
rentd si neincredere fati de ea este ca si inldturatd, si in ziua in care
tineretul ortodox intreg va marturisi cu convingerea si cu fapta zilnica
pe lisus Hristos in credinta cea dreapti a stramosilor nostri, asa cum
a Inceput si facii, crestinismul va fi cdstigat in acest Risérit, inrosit de
singe si de ruguri, intinse acum si pe padméint roménesc, o biruinti de
cruciati.

Sub nefaste — si la noi absurde — influente atee striine, se pro-
fesau, in tard cresting, idei si rituri din lumea largi, colportate mai ales
de «comunistul» ratdcitor, idei si practici care constituiau o batjocura
pentru credinta poporului, o jignire i o amenintare pentru Biserica
neamului ; In societatea noastrd, se cauti incd satisfactii religioase in
diferite conceptii si practici de import, produse europene, americane sau
asiatice ; se marturiseste uneori pentru Biserica romani slibiciunea sen-
timentald a simpatiei pentru catedrale apusene, pentru acorduri de orga,
pentru statui de sfinti, pentru ziua sfantului Antonie si mai ales pentru
disciplina si organizarea romand, bune acolo unde sunt. Asemenea
indeletniciri si sldbiciuni de gust nu pot fi impiedicate, dar increderea
in misiunea Bisericii ortodoxe este in crestere printre ai sii si este un
semn ci si constiinfa lor religioasi se trezeste, ci sentimentul ortodox
renaste, cd s-au deschis ochii asupra importantei si necesitatii lui na-
tionale, asupra vremii ce traim, asupra situatiei in care ne gasim,
asupra problemelor spirituale ce ne stau inainte, si care pentru Biserica
ortodoxd sunt si mari si multe.
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CE REPREZINTA AZI BISERICA ORTODOXA 9

Pentru ci ortodoxia este astizi mai strdmtoratd decit oricdnd. In
centrul ei spiritual, la Constantinopol, ea traieste din gratia unui sta-
pénitor care nu cunoaste gratie si care a lovit panad la batjocorad si sin-
gerare «Marea Bisericid a lui Hristos» si «mama Bisericilor ortodoxe»,
cum se numeste Patriarhia ecumenicd. $i este redusid oficial la formu-
lele unor organizatii bisericesti slabe si rivale, iar in realitate ca si des-
fiintatd, in Rusia comunistd (c), unde «toleranta» religioasa are chipul
celei mai cumplite si mai perfide persecutii si unde existenfa si pute-
rea de viatd a Bisericii ortodoxe se cunoaste doar din aceea cd mai
poate inca suferi. Desfiintati poate prin desfiintarea statelor respective
in Polonia, in Térile baltice si in Cehoslovacia, state in care minorita-
tea ortodoxd adauga la Bisericile mai vechi citeva tinere surori, care
se bucurau de simpatia tuturor ; greu incercatd In insusi neamul nostru
obidit, lovit ca de traznet in provincii scumpe noud totdeauna ; trecuta
in Albania sub stipanire neortodoxi, si in general expusa incd cine stie
caror noi sfasieri si ingenunchieri, Biserica ortodoxa trdieste azi (d), in
cea mai mare parte a ei, vremea unor urgii, pentru care nu se poate
gasi aseminare decit in strdmtoarea primelor secole crestine si uneori
in paginile Apocalipsei.

Din cele vreo 150—160 milioane de ortodocsi (e), citi socotea in
general statistica bisericeascd, privind pentru Rusia situatia anterioari
regimului comunist, nu se bucurd azi de toatd libertatea religioasd de-
cat Grecii din regat, Romanii din tari, Sarbii si Bulgarii. Patriarhatele
vechi si Cipru nu fac parte din state ortodoxe; in America, Biserica
ortodoxd, organizatd si invrajbita pe natiuni, este o barci expusd mul-
tor valuri; in celelalte continente ea nu formeazid decit mici insule
izolate, departe de noi ceilalti. Abia vreo 30 de milioane de crestini mar-
turisesc deci liberi, in tard proprie, credinta Bisericii ortodoxe, ingri-
jorati si ei toti de ziua de méine. Aceasta este situatia ei, in vreme
ce Biserica papald se mandreste a numdra aproape 400 de milicane de
credinciosi, iar confesiunile protestante au cam 10 milioane. Crestinii
formeazd cu putin mai mult de o treime din populatia pidmantului, or-
todocsii doar o cincime din toti crestinii socotind la numir si pe
Rusi, iar fard ei si fara cei supusi lor, ortodocsii rdmin iIntr-o
proportie pe care e dureros si inutil s-o mai calculdm (f). Daci socotim
forta ce dau Bisericii papale intinderea, organizarea, indrazneala si mij-
loacele ei de actiune si de propaganda, iar protestantismului, care se
méndreste si el a fi mondial — Weltprotestantismus — puterea politica,
economicad si culturald a statelor in care se géiseste, Biserica ortodoxi
apare numeric, in comparatie cu ele, o organizatie minoritari in cresti-
nism, cu care, daca Biserica rusd nu s-ar reface, s-ar putea compara
mdine, in orgoliul lor sectar, metodistii sau baptistii.

(c) La 24 de ani de la victoria Partidului Bolsevic (n.r.).

(d)} Expansiunea comunismului si organizarea de enclave etnice ca politica
de stat a sovietelor lovea crunt in structura Bisericilor ortodoxe, care erau orga-
nizate pe natiuni, si in viata liturgici a poporului, care se desfisura in limba
maternd. Depdrtarea nu mai permitea asistenta religioasd in limba fiecdruia (n.r.).

(e) Dupd statisticile din 1939 (n. r.). -

(f) Aceste proportii sunt actuale si azi (.r.).
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10 TEODOR M. POPESCU

Ce reprezintd astfel Biserica ortodoxid in sdnul crestinismului uni-
versal, alaturi de celelalte Biserici mai populate si mai puternice. Ea
nu reprezintd nici numdérul, puterea, organizarea savantd si influenta
Bisericii papale, nici prosperitatea si spiritul intreprinzitor al protes-
tantismului, nici micar ambitia politicd si misionard a unor secte inflo-
ritoare in sdnul american, cu sucursale care ne sfideazi chiar in tirile
noastre. Biserica ortodoxa este azi, modests, slibita, impértitd, in parte
robitd, lipsitd de mijloacele de lucru si de stridlucirea altor Biserici. Ea
nu gindeste si cucereascid lumea si s-0 converteascd la dogma sa, nu
cuprinde nici cele mai multe popoare, nici pe cele mai mari, nici pe
cele mai inaintate. Conditionati in dezvoltarea si in acf{iunea sa de
situatia popoarelor sale, independente — cele libere azi — abia din
secolul trecut si incd abia la inceputul constituirii si vietii lor ca state
nationale moderne, — Biserica ortodoxd insemneaza In primul rand,
ca putere de afirmare si ca mijloc de actiune, ceea ce insemneazi poli-
tic si cultural popoarele sale insesi. Ca Bisericd nationald, cum se stie,
puterea ei in latura omeneascd vine din puterea poporului. Este Bise-
rica poporului, si ceea ce insemneazi, mai intai si mai mult, insemneaza
in mijlocul poporului, ca asezidmént national.

Este drept cd, privitd astfel, importanta Bisericij ortodoxe pare
redusd la un simplu rol national, la o actiune populari, cu care ea nu
se poate impune in afard, si unii socotesc ca nici in sinul popoarelor
el, cu autoritatea Bisericilor apusene. Biserica ortodoxd a indeplinit, in
adevdr, si este chematd si indeplineascd o misiune crestind populard si
nationald, si aceasta constitue pentru ea un mare titlu de cinste si de
recunostin{d nationald. Pentru popoarele sale, Biserica ortodoxa a fost
si este o institutie nu numai de temei, in viata nationald, ci providen-
tiald. Ceea ce sunt azi popoarele ortodoxe ca nafiuni, ca suflet, cultu-
rd, traditii, ca ethos, sunt prin influenta bineficdtoare a Bisericii lor,
care le-a fost, in imprejurari prin care n-au trecut popoarele apusene,
patrie, educatoare, sprijin moral; credinta ei le-a fost constiinta
nationald, tdrie si méngiiere — o jumétate de mileniu celor cazute
sub Turci, cu mult mai mult celor cidzute sub Arabi.

Pentru cd nu s-au gisit in aceastd situatie, crestinii occidentali nu
vor Intelege niciodatd bine pozitia si meritele nationale ale Bisericii
ortodoxe, pe care din nefericire, vdziand prin aceeasi prisma, nu le-au
apreciat destul nici chiar toti ortodocsii cu rol si cu raspunderi publice
in tara lor, mai ales pdnd la marea schimbare de idei politice la care
asistam. Este insd in interesul natiunilor ortodoxe tot atdt cdt si in
interesul Bisericii lor, ca si Inteleagd cd viata neamului, nu se poate
organiza armonic s§i rodnic, pe bazi de suflet national, care este
crestin si ortodox, decidt cu intreaga pretuire si colaborare a
Bisericii, care trebuie socotiti — nu ca de multi padnd acum, o
institutie de prisos — ci méangdlietoarea si izbdvitoarea sufletului natio-
nal, stimulatoarea virtutilor lui, propagatoarea credintei si a moralei, a
ordinei sociale, a respectului religios pentru autoritate, a bunitatii
crestine, a milei, a iubirii intre oameni, inspiratoarea si ciliduzitoarea
marilor nizuinte spirituale ale poporului si prima conditie a unitatii
lui sufletesti. :
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CE REPREZINTA AZI BISERICA ORTODOXA 11

Daca Biserica ortodoxa nu se poate mdasura ca numdir de credin-
ciosi, ca oameni si ca mijloace cu celelalte Biserici, are in schimb asu-
pra lor acest indoit avantaj, pe care nu-l1 va pierde niciodatd : De a fi
BisericAd populara si nationald, Biserica poporului ortodox, a sufletului
lui, nu a unui sef suprem dinafari, nici o confesiune noui de import,
ci crescutd odatd cu poporul, trdind cu el si din viata lui, suferind si
bucuriandu-se cu el, Biserica «legii» si a inimii lui, in afard de care si
impotriva cireia el nu poate concepe si realiza crestinismul; si de
a fi apoi ceea ce insemneazi foarte mult, scutitdi de unele mari pa-
cate si ponoase, care vor sta totdeauna ca un stigmat pe maiestoasa
frunte imperiald a Bisericii papale, sau ca o pati pe actul de nastere
al confesiunilor protestante, care — si una si celelalte — au ratacit
uneori grav impotriva misiunii lor religioase, urmérind scopuri lumesti,
provocind rizboaie religioase, invrajbind popoarele lor si tulburdndu-
le cu lupte confesionale pani azi. Pe cind credinta ortodoxd unea de
exemplu intr-un suflet si o simfire poporul nostru aflat sub stipdniri
diferite, credinta romani si cea luteranid sau calvinistd au sfisiat si in-
singerat popoare din aceeasi tard ca Germanii, Francezii, Englezii,
Olandezii, Elvetienii si au dezldntuit rdzboaie intre frati, impartindu-i
in tabere confesionale opuse, ceea ce ortodoxia n-a facut si nici n-a
cunoscut pinad la nefericita cumparare sau constrangere, prin care s-au
recrutat din sidnul ei mercenari pentru strategia si pentru gloria sfén-
tului parinte. Luptele confesionale din Apus s-au soldat cu triste re-
zultate pe seama popoarelor dezbinate intre Roma si Reforma : perse-
cutii politice, exiluri, confisciri, expatrieri, pierderi de sange, de bu-
nuri si de oameni, ca sd nu mai vorbim de multele rdzboaie si revolu-
tii sidngeroase legate de istoria statului papal, adevirati negatie a rolu-
lui religios al Bisericii si piedicd la realizarea unitdfii nationale a po-
porului italian insusi.

Dacd amintim si metodele atat de pufin crestine — cu care au fost
tratate de atdtea ori popoarele apusene : inchizitia, interdictele, fiscalis-
mul feroce al papalititii medievale, exploatarea financiard in folosul
curiei romane, comertul cu indulgente, favorizarca unei natiuni in pa-
guba si spre nemultumirea celorlalte, scandalul nepotismului papal, ale-
gerea papilor dintr-un singur neam numai, ca si a majoritatii colegiului
cardinalilor, cum se obisnuieste de sute de ani, si faptul atdt de im-
portant cd nici o natiune romano-catolica, oricit de mare si de vred-
nicd ar fi, nu poate constitui o Biserici, pentru ci nu are si nu poate
avea conducerea sa proprie, ci cele aproape 400 milioane de credin-
ciosi (g) nu formeazd Biserica fard un singur om, seful lor roman — inve-
derdm cu cat std mai presus de marea ei sord occidentald, in aceste pri-
vin{e, Biserica ortodox&, care n-a jucat si n-ar putea juca niciodati un
rol atat de trist in viata popoarelor sale, pe care ea le-a mangéiat si le-a
ir:itérit totdeauna si nu le-a tratat ca pe supusi sau ca pe minori nici-
odata.

Cine va spune cd acestea toate sunt lucruri din trecut, ce nu mai
intereseaza astdzi, uiti ca efectele §i impresia lor penibild au rdmas

(g) Conform statisticilor dinainte de Rdzboiul al doilea mondial (n.r.).
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12 TEODOR M. POPESCU

imprimate pe chipul bisericii care le-a sivdirsit si cid ele au ridicat
pumnii revolutiei franceze si ai lumii moderne impotriva Bisericilor in
general, ele au discreditat crestinismul in fata popoarelor culte, ele au
justificat ridicarea laicismului si anticlericalismului intolerant si abu-
ziv, ele au creat atmosfera de indiferentd, de necredintd sau de opo-
zitie ficuti credintei crestine, in care Biserica de pretutindeni este so-
cotitd o institutie reactionard, retrogradi, anticulturald si e combatuta
ca un pericol social.

Nu ne-ar interesa atit aceste stari triste, daci ele n-ar fi avut
ecou si pe pamantul popoarelor ortodoxe, prin efectul contactului cu
Apusul laic, de unde s-au importat idei anticrestine, aruncate fara so-
coteald, ca o imputare si ca o piedici, in calea misiunii religioase a
Bisericii ortodoxe, pe care unii critici roméani de exemplu n-o gasesc
destul de culturald, pentru cd n-au voit sau n-au putut s-o cunoasci
si sa inteleagad ce a fost si este ea aici, spre deosebire de celelalte Bise-
rici acolo. Si pentru ci Biserica ortodoxad este umilitd si de unii aproa-
pe desfiintati prin comparatie cu altele, este invitabil ca prin compa-
ratie cu ele si aratim cid Biserica ortodoxi este straind de pacatele si
de raspunderea lor in fata crestinismului si a lumii, c& spiritul ei a
fost altul si ndzuintele ei altele.

Este drept cd Bisericile nu pot fi apreciate, ca activitate practica,
prin simpld comparatie. Ele s-au gasit fiecare in situatii deosebite, si
este natural sd nu fi avut sau si nu aiba aceiasi pozitie, acelasi inventar,
aceleasi realiziri, ci pozitie, inventar, realizdri in mare parte deosebite,
ca si conditiunile istorice in care s-au dezvoltat, ca si terenul pe care
au trait si au lucrat. O imnesi catedrald gotici nu poate umili o bise-
ricutd bizantind. Dumnezeu a fost rugat cu tot atita credintd in fie-
care, si poate cu mai multd calduri, smerenie si nidejde in cea din
urmd, pentru stridmtorarea in care au triit ortodocsii. Un palat nu con-
tine totdeauna mai multa virtute decit o casd modestd ; si un om bogat
poate fard indoiald si faci o casi modestd, si un om bogat poate fara
indoiald sd facd mai mult bine decidt unul sirac, dar nu este de regula
mai bun crestin decadt acesta. Asa este si situatia Bisericilor comparate.
De aceea nu trebuie vizute pe dinafard, numai din latura infatisarii
lor exterioare, pusi umila Biserici ortodoxid langd grandioasa si super-
ba Biserici romana, ci privite fiecare pe ogorul sdu si prefuite prin
ceea ce au ficut si au insemnat pe el. Dar pentru ca suntem totusi apre-
ciati comparativ, nu putem evita metoda, si ea se poate intoarce tot
atit de bine Impotriva celor care ne-o aplici noua.

A aridta ceea ce n-a ficut Biserica ortodoxd nu inseamni desigur a
uita cad si Biserica ortodoxd a avut greselile si are lipsurile sale. Ea nu
este mare prin picatele altora si nu-si face o placere din a le aminti,
ele fiind, micar pentru tristele lor urmari, care ne privesc pe toti, o
durere comunéa tuturor crestinilor. Dar deosebind Biserica ortodoxa de
celelalte Biserici prin ceea ce ea n-a facut in paguba crestinismului,
afirmim ca ea nu e solidara cu ele la vine, pentru care ideea crestina
a primit si primeste atitea lovituri, In Occident si in Orient. Daci Bi-
serica ortodoxd reprezinti in unele privinte mai puiin decit celelalte,
ea este in schimb nevinovatid de ponoasele ce au atras ele asupra cres-
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CE REPREZINTA AZ! BISERICA ORTODOXA 13

tinismului, si aceasta are o foarte mare importanti in aprecierea ei.
Ea a lucrat de'la un timp — timp de strimtorare — mai putin, dar
cu maini mai curate. Pe mantia ei arhiereascd nu se gasesc alte pete
de sédnge, decit cel virsat din trupul sdu pentru credinta ei cresting ;
in cuprinsul ei nu se gasesc alte ruguri, decidt cele- pe care a fost si
este pusi de altii ea insasi, marturisind pe Iisus Hristos 13 ; in panoplia
el nu se gidsesc alte instrumente de torturd, decit cele cu care a fost
si este ea Insisi torturata.

Biserica ortodoxd a ficut nationalism, fird a face politicd, politica
clericald sau imperialistd ; si-a apéirat credinta sa dreaptd, din care
a ficut mandria si puterea sa, fird a constringe la ortodoxie cu rugul
pe cei de alti credintd ; a mijlocit harul divin, fard a-1 specula la ras-
pantii, si a ridicat biseriei, mai mici in adevar, fara a vinde indulgente
in folosul lor. Sd nu se uite cd picdtura care a ficut sid se reverse paha-
rul nemultumirilor apusene pe masa Reformei luterane, a fost traficul
public facut cu indulgente pentru construirea grandioasei biserici ro-
mane a Sfantului Petru. Mandria arhitectonicd a crestinismului ro-
man este ficutid astfel din geniu artistic si din tranzactie cu picate de
iertat pentru bani. In acest caz, modestele biserici ce mai putea si tina
sau si ridice in acel timp Biserica ortodoxd, nu aveau desigur si nu
au nici pind azi a se rusina de proportiile si de arta colosului de la
Vatican. Aceasta cu atat mai mult cu cit — si faptul este caracteristic,
— pe cand in zidurile de cetate ale catedralei romane se gasesc si banii
traficului cu pacatele crestinilor, in zidurile unei biserici ortodoxe din
acelasgi timp, cum este méanistirea de la Curtea de Arges, se gaseste
jertfa crestind a Doamnei Despina a luj Neagoe Vod3, iar legenda a
vrut si se giseascd, in chip de suprem devotament, chiar jertfa unei
vieti. latd ce reprezinti pe planul unui simbol, ca idee si ca metoda
crestind, Biserica ortodoxd fatd de marea Bisericd papala.

Ceea ce a facut si reprezinti Biserica ortodoxid pentru popoarele
sale este o mare operd religios-morald si national-culturald, inscrisa
definitiv si cu mare cinste in istorie si care nu poate fi subpretuita
decat din patimd sau din ignorantd, de al{ii sau de noi insine. Compa-
ratd in acest sens cu Bisericile occidentale, Biserica ortodoxid se pre-
zinta superioard §i prin spiritul si prin modul in care a stiut totdeauna
sd fie Biserica, impdcdnd aspiratiile poporului cu aspiratiile sale. Fap-
tul cd in viata credinciosilor ei sentimentul national si cel religios
aproape s-au contopit, fird sd se anihileze sau denatureze, cd dezvolta-
rea lor morali si culturald s-a ficut armonic, firad zguduiri, fird opo-
zitie, fara dezbindri, fard revolufii, fird reforme, este pentru popoarele
ortodoxe un mare céistig. Ele au simtit totdeauna Biserica ortodoxi ca
fiind a lor, a fiecdruia din ele.

Fara indoiald cd s§i popoarele romano-catolice sau protestante au
avut si au un puternic sentiment religios, un simt{ bisericesc mai culti-
vat chiar decadt al nostru, si cd au constiinta de a avea in credinta lor
un mare bun, la care {in cu mandrie. Dar faptul ci pentru popoarele

13. Exceptdnd putinele cazuri de torturi sau de pedepse capitale, ordonate de
unii impdrafi bizantini sau rusi, ca impotriva bogomililor sau rascolnicilor.
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protestante credinta lor a iesit dintr-un mare accident istoric si ci s-a
incetdtenit prin lupte grele si prin excese, uneori din’ capriciul suve-
ranilor, cdrora Reforma le-a dat mari puteri religioase in paguba Bi-
sericii, ca si faptul cd pentru popoarele romano-catolice conducerea bi-
sericeascd este externd si strdini, ci ierarhia locald, nationald, este
tinutd in subordine si in inferioritate si de atatea ori obligata sa lucreze
impotriva sentimentelor nationale firesti, aratid ci Biserica este prin
seful ei instrdinatd de natiune si este uneori impotriva ei.

Popoarele romano-catolice au simtit si au manifestat nu odatd ne-
multumirea de a se vedea tratate ca sub tuteld, silite si primeasca
hotarari sau masuri impuse in interes special roman, si intretind cu
contributia lor politica si curia papald, si suporte legati papali aroganii
si abuzivi, si vadd numeroase beneficii bisericesti administrate in folos
strain, pe suverani umiliti de papi (h), dreptul la sadvirsirea slujbelor bi-
sericesti ridicat prin interdictie, dintr-un interes sau capriciu papal ; sa
primeascd ploaia anatemelor romant®, aruncate cu o usurind condamna-
bila, asupra conducatorilor lor; sd suporte atitea scandaluri bisericesti
privite la centru cu nepéisare; si se vadi dezbinate in doud sau trei
obediente si sd se intrebe cu o griji, care in vremea marii shisme pa-
pale (1378—1417) ajunsese o adeviratd torturd, care este seful legitim
al Bisericii si dacid Biserica are in realitate un sef. Nemul{fumirea lor
a luat uneori forma unor mari misciri de independentd sau chiar de
separatie, ca sd nu mai vorbim de atdtea conflicte si lupte intre papali-
tate si suverani sau state. Este destul si amintim cearta pentru Inves-
titurd, galicanismul, atitudinea bisericeascd seculard a regilor Angliei
si mai ales Reforma luterand, ca revolutie germani impotriva Romei,
pentru a ilustra, cu citeva stdri din cele mai grave, marele neajuns ce a
fost si este pentru Biserica papald, a avea o conducere strdind de fie-
care din popoarele ei, ba instrdinatd de multe ori de insesi sentimen-
tele poporului italian, cu care ea nu s-a impécat decit pe cale de tra-
tat, in anii din urmd (1929). Este pentru noi ortodocsii straniu si de
neinteles, ca o Biserici si stabileasci raporturi cu popoarele sale pe
bazi de tratate quasi-politice, de concordate.

In Biserica ortodoxd, asemenea situatii n-au fost si nu pot fi. In
sdnul fiecirui popor, Biserica ortodoxad este Biserica lui, fie autocefali,
fie intr-o legaturd liberd si benevola cu o Biserici mai mare si mai
veche, care o patroneazd, fird a o desfiinfa sau domina. In aceasta
situatie, s-a creat la popoarele ortodoxe pe de o parte un sentiment de
solidaritate in credintd intre natiuni diferite, pe de alta acea identitate
de sentiment national si religios, care face ca legitura intre neam si
credintd s& fie de o tirie exceptionald. Au trebuit silniciile si promi-
siunile politice amagitoare ale unor state, pentru ca un mic numair de
ortodocsi sd primeascd a se uni cu Roma, intelegdnd anume a-si péastra
credinta si cultul, si pastrand de fapt pini azi aproape intreagi zestrea

(h) Aici autorul face referire la politica Romei In teritoriile americane, politicd
total nejustificatd evanghelic, care a dus la masacrarea civilizatiilor maya, inca,
etc., si la organizarea ghetourilor pentru bastinasii americani care si azi traiesc in
rezervatii (m.r.).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CE REPREZINTA AZI BISERICA ORTODOXA 15

religioasid ce le-a fost dati de Biserica ortodoxd. Nici un popor orto-
dox nu si-ar putea schimba insid credinta, cu usurinta cu care si-au
schimbat-o popoarele care au primit-o pe cea protestantid. S-au produs
unele animozitdti nationale impotriva Patriarhiei ecumenice si a elenis-
mului, ca si unele frictiuni intre popoarele ortodoxe, dar nici un con-
flict n-ar fi putut sfisia Biserica ortodoxd, asa cum a sfisiat-o pe cea
papald Reforma. Dimpotrivi, unii ortodocsi au ajuns, in izolarea si in
strAdmtoarea in care au trait, si-si piardd chiar limba, dar si-au pastrat
credinta, ca pe o suprema marturie a instinctului si a incredintirii lor,
cd ortodoxia este ultima expresie si ultimul refugiu si al constiintei lor
crestine si al sentimentului lor national.

Popoarele ortodoxe nu pot trdi firi credinta lor. Ea face parte din
structura lor sufleteascd, din fondul lor sufletesc, din viata lor sufle-
teascd, din bogatia lor spirituald. Biserica ortodox#d este pentru ele at-
mosfera naturald si necesard a existen{el lor psihice-morale, conditia
dezvoltdrii si manifestdrii lor pe terenul vietii sufletesti. Sentimentul
lor national, cultura si arta lor antemoderni, literatura lor mai veche,
educatia si moralul lor, cu acele virtutl caracteristice ortodoxiei : Sme-
renia, iubirea, compditimirea !4, cu filantropia si omenia lor, sunt rod
al credintei ortodoxe din sufletul lor. Asistind la formarea si la dezvol-
tarea lor, invatdndu-le si ajutédndu-le sia se cultive si si se innobileze,
refugiu si mangaiere in multele lor restristi, urzitoare si colaboratoare
la destinele lor, cum nici o alti Bisericd n-a fost pentru popoarele sale,
Biserica ortodoxd reprezintid intr-un cuvant, pentru credinciosii sii, o
bund mamai crestind. Cu acest sentiment filial se adreseazid ortodocsii
preotului lar ca unui «pdrinte», pe cidnd preotul romano-catolic sau
pastorul protestant este de obicei pentru credinciosii sii un «domn»,
Biserica papal3 este prin firea sa mai mult o stipdnd, iar cea protes-
tantd, fiind «invizibild» (i), este o abstractie, sau practic o «comunitate».

Acestea nu sunt figuri de stil ; sunt realititi vdzute la lumina isto-
riei. Spunandu-le, nu avem — repet — orgoliul si lipsa de intelegere si
afirmam cé celelalte Biserici nu au si ele unele mari merite in istoria
popoarelor lor si cd nu si-au asigurat legaturi trainice in viata lor.
Recunoastem dimpotriva iardsi, cd in situatia privilegiatd in care s-au
gasit, ele au putut face in unele privinte mai mult decit Biserica or-
todoxa si cd depiasesc cu secole activitatea el practicid : pastorald, cate-
heticd, misionard. Dar aceste secole sunt secolele suferintei Bisericii or-
todoxe, nevoite si lege rdni in timp ce Bisericile apusene adunau cu
zel si cu profit comorile cu care se mandresc azi in pofida Bisericii
ortodoxe.

Ele reprezintd, cum am spus, un numdir covarsitor de credinciosi,
au mare putere de expansiune si de actiune, o organizare modernizats,
o literaturda teologicd stiintificd si practici de insemnatate mondiala.
Am recunoscut cd incd si unele secte incearci si ne umileascd, cu bo-
gate mijloace de propaganda, dindu-si importanta unor organizatii cu
activitate si influentd intercontinentala.

14. Stefan Zankow, op. cit., pp. 118—123,
(i) Conform dogmaticilor protestante (n.r.).
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16 TEODOR M. POPESCU

In fata tuturor celorlalte, ale caror dimensiuni ne sunt cunoscute si
atdt de mult liudate, Biserica ortodoxd, redusa azi la o minoritate
cresting, strdmtoratd, reprezintid totusi, in ceea ce se vede si se cu-
noaste mai putin, ceva mai mult decit tot inventarul lor bogat si
ilustru. Reprezintd adincime si indltime ; adancime in trecut, in istoria
crestinismului, pand la originile crestine, doudzeci de secole de cre-
dintd, de viatd si de luptd crestina, aici la marea raspantie istoricd a
trei continente, unde s-au zdmislit cultura si crestinismul, in acest:
Orient ospitalier si misionar, care a fost lumind pentru toatd lumea
civilizatd. Reprezintd indltime pe scara valorilor si altitudinilor cres-
tine spirituale si mistice, pe care nici o altd Biserici nu s-a ridicat mai
suS. Biserica ortodoxid este astfel mai mult Biserica Mariei decit a
Martei.

Ea reprezintd spirit: spiritul crestinismului vechi, unitar si ecu-
menic, credincios tradifiei bisericesti autentice si intocmirilor ei fun-
damentale. Reprezinti calitate : calitatea de a fi pdstrat aceastd tradi-
tie curatd, de a nu fi compromis ideia crestind in aventuri lumesti, de
a fi voit sa fie nu stat in stat, nu stat peste stat, nici bisericuta, ci Bise-
rici in stat si in lume, cu misiune religioasi-morald si cultici nu poli-
ticd, menitd sd mingiie si si méntuiascad sufletele, in virtutea harului,
nu si le stipidneascd lumeste cu puterea autoritatii. Reprezintd o mare
rezervid crestind in viitorul religios al popoarelor ei si al lumii, pen-
tru ci este o Biserici veche si incercata, fard a fi uzata si sleita ; traieste
din trecut, fird a muri cu trecutul si a fi robitd unui timp; infrunta
istoria, fard a se teme de ea; evolueazi si progreseazi in pas cu credin-
ciosii si cu vremea, fira a-si fi dat incd toatd masura puterilor ei spi-
rituale ; o Bisericd tare in fiecare durere si reniscutd cu fiecare elibe-
rare, o Bisericd ce viazd chiar cind este socotiti .moartd. Reprezinta
astfel incredere si nadejde in spiritul, in puterea si in misiunea cresti-
nismului, pentru cd reprezinti rezistentd in cele mai grele incercari
prin care a trecut crestinismul. Reprezintd biruinta crestini in lume,
pentru cad reprezinti de secole crestinismul persecutat. Nu existid mai
grea probd pentru vitalitatea unei Biserici decidt persecutia; aceasta
probd o trece astdzi dureros si eroic numai ea, Biserica ortodoxa. Cand
alte Biserici ne aratd cu maéndrie intinderea si bogditia lor, inireprinderi
misionare, biblioteci, scoli mari si domuri celebe, Biserica ortodoxi
aratd cu smerenie cicatrice sau rani deschise, vinatdi sau semnul cuie-
lor, si arati durerea ei, mai mare decit toate, de a fi lovitd nu numai
de vrajmasii de totdeauna ai crestinismului, e¢i de a fi lovitd si con-
damnatd la moarte de insesi surorile ei crestine, in timp ce ea, suferind
pentru crestinism, suferd si pentru ele.

Vazutd din diferite laturi — dogmai, morala, drept, cult, pietate,
raporturi cu lumea — Biserica ortodoxd reprezinti o fericitd intelegere
si un pronuntat simf al armoniei, al sintezei, al masurii, al consecven-
tiei, al continuitdtii, pe care i-1 recunosc de altfel chiar unii teologi
neortodocsi. Reprezintd o evolufie crestind normald, egald, echilibrati,
statornic fideld principiilor de bazd ale instituiei. Reprezinti acel mare
bun, care este o traditie crestind continud, traditia Bisericii vechi ne-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CE REPREZINTA AZI BISERICA ORTODOXA 17

despartite, ce vine ca un fir de aur, iesit din ména sfintilor apostoli si
impletit de mana sfintilor parinti, la care, daci a colaborat cu folos
pentru intelegerea si pentru exprimarea ideii crestine geniul elinismu-
lui, nu s-a amestecat ca parte integranti predominanti nici spiritul
imperialismului roman, ca in Biserica papald, nici cel al individualismu-
lui german, ca in protestantism.

Biserica ortodoxa reprezinti Biserica una, sfintd, catolici si apos-
tolicAd a simbolului credintei, Bisericid deci crestini, care nu s-a trans-
format in ierocratie universald si nu s-a dizolvat in bisericute sectare.
Unii au numit-o «medie de aur» intre romano-catolicism si protestan-
tism 15, si Biserica ortodoxa este in adevir in multe privinte fericita
cale de mijloc intre cele doua Biserici, care au deviat intr-o parte sau
alta; si aceasta este o dovadid mai mult ci Biserica ortodoxa a mers pe
drumul cel drept si firesc al vechii Biserici crestine. In realitate, ea
este mai de grabd, cum a numit-o teologul rus Glubokovski, o «plenitu-
dine atotcuprinzadtoare» 16, al cdrei continut este complet si intreg si
al carei spirit este cel just, indiferent de faptul ci in alte Biserici aces-
tea sunt sau nu defectuoase, — si sunt.

In primul rand, credinta. Biserica ortodoxd a péastrat-o pinid azl
asa cum a inteles-o si a formulat-o Biserica veche, Biserica geniului
patristic. Opt secole, nu opt ani, nici optzeci, ci opt sute de ani de cu-
getare crestind au stiruit asupra invatdturii revelate de Iisus Hristos,
au talmdicit addncurile Scripturii, au infruntat si rusinat indridzneala
celor mai mari erezii, au intemeiat si ldmurit dogma crestind in latu-
rile ei mai importante, ne-au predat-o in textul de neschimbat al sim-
bolului credintei, ne-au incredintat-o in scrierile sfintilor périnti care
sunt eroii si geniile dreptei credinte, ai ortodoxiei. Nu in grabid si in
{fierberea unei scurte epoci tulburi, ca a Reformej protestante, si nu
sub influenta unor filosofii necrestine, ca scclastica alimentatd din aris-
totelism si din averoism — o filosofie pagind si una iudaici — si con-
ditionatd de raportul schimbéator dintre conceptii filosofico-tcologice, ca
realismul si nominalismul, sau de preponderenta teclogici a unui sco-
lastic, ¢i in veacurile Bisericii de aur, biruitoare prin since asupra pa-
ginismului, biruitoare prin sinoade ecumenice asupra ereziei.

Dogma ortodoxd este lumind si mister : lumind biblicd si patristicd
asupra credintei crestine ; mister lasat in chip firesc asupra profunzimi-
lor, in care cugetarea omeneascd n-a putut sd patrudd si asupra cdrora
n-a cutezat sd se pronunte. Biserica ortodoxd pdstreaza pinia azi con-
stiinta insondabilului unor aspecte de credintd crestind si un respect
marturisit pentru ceea ce teologic nu se poate defini si cuprinde cu
mintea. Socotind dimpotrivi cd poate depdsi si intregi cugetarea pa-
tristica, analizind rational continutul dogmei si completind lamurirea
ei in toate laturile si sensurile, teologia scolasticisti a Bisericii romane
a tratat dogmele crestine ca pe categorii filosofice, le-a descompus si
ordnduit in silogisme, le-a transformat in ecuatii si teoreme, le-a pre-
zentat ca articole de cod si posedd azi o dogmaticd rationalizatd, siste-

15. Comp. Stefan Zankow, op. cit., p. 29.
16. Ibidem, p. 30, nr. 29.

S.T.—2
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18 TEODOR M. POPESCU

matizatd si demonstratd scolastic, care insd tinzidnd sia facd progrese
teologice formale, a pierdut farmecul misterului credintei, mister ce
dd dogmaticii ortodoxe o anumitd mireasmd religioasd, pe care teologia
oacidentald a pierdut-o, disecidnd, subtilizdnd si pulverizdnd misterul.
E de prisos sd ardtdm ce insemneazi teoretic si practic dogmele cres-
tine in cugetarea protestantd si sectantd. Biserica ortodoxd reprezinta
credinta crestind originar si autentic apostolicd si patristicd, purd, ne-
schimbata, nefalsificatd, feritd de inovatii, de amplificdri substantiale,
de diludri rationaliste, de deformari teologice.

In morald 17, Biserica ortodoxi piistreazi de asemenea conceptiile
si spiritul crestinismului vechi, deosebindu-se prin acelasi traditiona-
lism patristic sanatos si sigur, de tendintele rationaliste ale teologiel
occidentale, care a fiacut din morala crestina fie o cazuisticd juridica,
fie o preocupare teoretici fard mare importantd in problema capitald a
mantuirii. Sensul faptei crestine a fost deopotrivd denaturat de teolo-
gia romana ca si de cea protestantd. Una a fdcut din fapte un mare
scandal pentru Reformd, alta le-a negat necesitatea si insemnitatea in
opcra minturii. Una a compromis fapta ca merit personal al omului,
prin comercializarea asa numitelor merite prisositoare, puse la dispozi-
tia crestinilor deficitari prin oficiul de vinzare a indulgentelor, cealaltd
a respins categoric ideia cd fapta, astfel inteleasd, poate contribui la
méantuire impreund cu credinta. Practica roman& a discreditat fapta ;
principiul protestant «sola fide» a negat-o.

Abitindu-se impreund si aproape de acord de la punctul de vedere
al crestinismului vechi in chestiunea fundamentald pentru morald a li-
bertatii vointei omenesti, teologia romano-catolici si cea protestanti au
cdzut In eroarea predestinationismului, care dizolvd meritul si rdspunde-
rea personald intr-o fictiune teoreticd, inruditd cu fatalismul. Biserica or-
todoxa reprezintd o morald crestind evanghelicid dec interpretare patris-
ticd, de logicd si demnitate umana, care socoteste ca meritorie si indis-
pensabild pentru maéntuire fapta proprie, nu pe cea din tezaurul sfinti-
lor, iar libertatea vointei ca pe un bun inalienabil al omului, dat si re-
cunoscut de Dumnezeu JInsusi.

In Dreptul bisericesc, deosebirea dintre Biserica ortodoxi si cele
occidentale a ajuns a fi radicald. Pe cind Biserica ortodoxa péstreaza
fidel spiritul canonic si constitutia patriarhald si federalisti a Bisericii
vechi, Biserica romand a inlaturat treptat spiritul constitutiei bisericesti
a epocii patristice, a facut din Biserici o monarhie absoluti, un stat
bisericesc imperialist, din papi pe vicarul lui Hristos si un suveran cu
drepturi lumesti si cu puteri bisericesti dictatoriale. Luand ierarhiei
atributiile canonice, transformidnd sinoadele generale in simple
organe si expresii ale vointei papale, inlocuind codul canonic al
Bisericii vechi printr-un vast si complex codex specific roman, strdin
de caracterul hotirarilor sinoadelor ecumenice si reducdnd Biserica la
un om, la seful ei, firad care adici ea nu se poate considera constituita,
oricate mii de episcopi si sute de milicane de credinciosi ar avea, papa-

17. Vezi Serban Ionescu, Morala ortodoxd fajd cu celelalte morale conlfesio-
nale, in Studii Teologice. Publicatie a Facultdtii de Teologle din Bucuresti, An. VIII
(1940), vol. I, pp. 3—62 (continuare in an. VIII (1940), vol, II).
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litatea a deformat constitutia ierarhicid si canonicd a Bisericii crestine
si a transformat Biserica intr-un imperiu roman religios. Prin reactie
impotriva acestui sistem monarhic absolutist, protestantii au desfiintat
pur si simplu Biserica, ludndu-i ierarhia si preotia, si s-au multumit sa
creadd intr-o Bisericd nevazuta.

Biserica ortodox&d reprezintd dreptul canonic propriu-zis al cresti-
nismului vechi si constitutia bisericeasci a epocii ecumenice, stabilita
normal pe baza traditiei apostolice si consacrati cu multa intelepciune
a sfintilor périnti in sinoadele ecumenice, ca organe ale Bisericii intregi,
nu ale unui sef bisericesc. Ea reprezintd dogmatic si canonic eclesiolo-
gia Bisericii patristice.

In cult, Biserica ortodoxd are asupra celorlalte un avantaj pe care-l
madrturisesc si pretuiesc azi tot mai mult ele insele. Biserica ortodoxa
are anume cel mai bogat si mai frumos cult crestin. Plin de idei dog-
matice, de poezie religioasid, de aromai biblicd, de urme vechi crestine,
de amintiri istorice, maiestos farad a fi spectaculos, si mistic fard a fi
esoteric, intim, cald, inaltdtor, realist si simbolic #3, folosind toate mij-
loacele artei compatibile cu sentimentul religios, exprimat in limba po-
porului, pentru care cultul este o mare scoald, cultul ortodox este mar-
turisire a sentimentului religios si a pietdtii crestine in cea mai fru-
moasa forma, In care acestea s-au putut exprima. El este firid indoiald
cea mal frumoasd si mai caracteristici manifestare a crestinismului
oriental 1.

Cultul Bisericii romane, fie spectacol si cortegiu public, fie cere-
monie inchisd, de mise private, apare mai mult ca o succesiune de mis-
cdri simetrice automate, cu muzici instrumentald in biserici monumen-
tale, si ca un monolog in limba latind (j), pentru a cérui intelegere cre-
dinciosii trebuie si urméireascd traducerea sau si se multumeascid nu-
mai cu privirea gesturilor liturgice. Cultul protestant este o slaba copie
a ceea ce se socoteste a fi fost cultul vechilor crestini. Golit de har si
de mister, redus prin inliturarea sfintei euhristii la o simpla expresie
didacticd a unui act pios, al cirui rost este doar predica, cultul protes-
tant este mai putin cult decdt un protest contra a ceea ce Biserica Romei
a gresit impotriva pietdtii. Biserica ortodoxd reprezinti pietatea si cul-
tul crestin vechi al epocii de mare expansiune si inflorire a sentimen-
tului religios crestin, impodobit treptat cu prea frumoase flori aduse
de imnografi si melozi cu mare credinta si talent.

Cat priveste raporturile cu statul $i cu lumea — cu societatea, cu
cultura, cu stiinta — Biserica ortodoxd a reprezentat si a dovedit in
toate mdasura, cumpdnirea, bunul simt care o caracterizeazia. Amintesc

18. Comp. N. V. Arseniew. Die Kirche des Morgenlandes. Weltanschauung
und Frommigkeitsleben. (Sammlung Go&schen, 918), Berlin s§i Leipzig, 1926, p. 22,
Stefam Zankow, op. cit., pp. 102—104.

19. Le culte orthodoxe, par sa beauté et sa variete, est quelque chose d'unique
dans la chretienté entiére. Il unit les cimes de linspiration chrétienne au plus
précieux héritage antique regu de Byzance. La vision de la beauté spirituelle s'y
joint a celle de la beauté du monde. (L'Archipréire Serge Boulgakoff, L'Orthodoxie,
(Les Religions), Paris (F. Alcan) 1932, p, 179).

(i) Biserica romano-catolicdi nu incepuse incd a oficia in limbile popoarelor
eare practicau cultul pontifical (n.r.).
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ci ea n-a preferat si n-a sustinut un regim politic anumit, nu si-a in-
susit anumite conceptii politice, in opozitie cu sentimentele poporului,
n-a provocat conflicte cu suveranii, nu s-a consumat in certe pentru
investiturd, n-a pretins a fi defindtoarea puterii lumesti, acordand si
ludnd coroane regale si imperiale, n-a méanuit doui sibii, nu s-a orga-
nizat ca stat, n-a incheiat aliante politice si n-a dus rizboaie. Ea a recu-
noscut stipinirea ca pe o oridnduire voitd de Dumnezeu si n-a binecu-
véintat alte steaguri si arme, decit cele cu care credinciosii ei au luptat
sd-si apere tara si credinta. Desi in stat, ea s-a deosebit totdeauna de
stat, neconfundidndu-se cu el si neopunindu-se lui. Pe de alti parte, ea
n-a ficut din suverani sefii religiosi ai statelor, care s dispuna de cre-
dinta supusilor lor, cum au ficut Reforma protestantd si Biserica an-
glicani. Biserica ortodoxd a deosebit totdeauna intre Dumnezeu si cezar.

Ea n-a favorizat o anumitad clasd, n-a sustinut privilegii sociale, n-a
imitat organizatia feudals, n-a provocat revolutii tirdnesti sau sociale. Ea
n-a impus o anumitd culturd bisericeascd statica tip, n-a avut conceptii
clericale : n-a opus stiintei teorij filosofice invechite, n-a amenintat-o
cu pedepse si torturi, n-a obligat-o la retractiri si n-a ridicat la rangul
de magistru unic in teologie si filosofie pe un teolog invechit. Biserica
populard, ea a sustinut statul si poporul, colaboridnd cu ele in armonie,
a privit cu acelasi interes toate clasele sociale, a promovat o culturd
crestind religioasd-morald-nationald, a recunoscut stiintei competenta ei
si dreptul studiilor rationale si experimentale. Caracterizati prin intele-
gere pentru alte institutii, prin bunavoint{a si tolerantd, ea este intran-
sigentd numai in apdrarea credintei si a dreptului siu la viatd. Ea n-a
provocat conflicte cu institutiile lumesti, n-a intrebuintat mijloace ca-
nonice in scopuri profane, n-a avut nevoie de inchizitie, de interdicte
sau de index. Partizand a principiului libertitii constiintei, ea n-a cu-
noscut izbucniri de fanatism confesional, si dacd uneori a fiacut exces
de zel ortodox, a fost motivatd de situatii speciale sau de initiativa sta-
tului. Aproape lipsitd de spirit ofensiv, Biserica ortocdoxi este insid cu
atat mai hotdratd in apdrarea sa, si rezistenta ei la atacuri si la prigoa-
ne este desigur cea mai mare pe care o cunoaste crestinismul.

Este in adevar cel mai mare titlu de cinste al Bisericii ortodoxe,
5i-1 amintim de aceea o dati mai mult, impreund cu acela de a fi fost
si a fi rdmas institutie credincioasa principiilor sale fundamentale reli-
gioase si traditiei sale milenare, faptul de a fi suferit aproape continuu
si a suferi, ea singurd astdzi pentru a fi Biserici — crestina, ortodoxa.
Biserica ortodoxd reprezintd crestinismul persecutat, crestinismul mar-
tiric, crestinismul eroic. ILa este pidnd azi Bisericd madrturisitoare si este
de aceea, prin suferintele sale, o mare lectie pentru toate celelalte Bi-
serici. Atat timp cét crestinismul poate si sufere si si reziste, el este
s&ndtos si viguros. Aceasti dovadd o face de mult, o face si astazi, var-
sandu-si singele, Biserica ortodoxa : o face — am zis — pentru cresti-
mismul intreg. Ea a stat si sti ca de veghe la portile iadului asiatic des-
chise amenintitor asupra Europei crestine si culte, sti impotriva de-
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monului ce rdcneste ca un leu, cdutidnd pe cine sd inghitd (I Petru V,
8). Ea este Biserica luptitoare prin excelentd, ea lupti mdarturisind, sin-
gerdnd, suferind. Cind celelate Biserici se mégulesc a fi mari, inaintate
si prospere, Biserica ortodoxd cautd si iasd dintr-un trecut greu, cata,
cum am spus, la rani abia inchise sau abia deschise, si se prezintid in
fata lumii crestine si a istoriei contemporane cu mai putini teologi, sa-
vanti, misionari si opere practice decidt martiri : martirii ei de demult
si martirii ei de acum.

Dar nefericirea de a suferi atit este pentru Biserica ortodoxd un
privilegiu : privilegiul ei de intdi-ndscutd intru crestinism, de fiica cea
mare si drept-credinciocasd a lui Iisus Hristos. Cand in Apus s-au dat
lovituri Bisericii, ele tinteau de obicei papalitatea. In Orientul ortodox
este lovitd Biserica insdsi, ca institutie crestind, sfinta noastrd mama
crestind. Ea suferd in adevdr ca o mama de la toti si pentru toti, sufera
eroic si resemnatd, spre indarjirea si dezarmarea vrajmasului, astep-
tind bucuria ei mai mare decit toate, bucuria invierii. Ea este In
adevdr Biserica patimilor si a sfintei bucurii pascale totodata.

In suferinta, in rezistenta si in nidejdea ei, Biserica ortodoxa re-
prezintd deci o credintd dreaptd, pdstrati cu singe impotriva persecuto-
riler, a ereticilor, a necredinciosilor si chiar a fratilor dezbinati (k). In-
cercatd astfel in focul tuturor persecutiilor si edificatd prin dureri se-
culare asupra picatului si a nedreptatii ce inseamnd pentru crestinism
invrajbirea si lupta dintre frati, spre durerea si paguba tuturor, Bise-
rica ortodoxd vrea izbdvirea crestinismului de urgia ce sta asupra lui,
prin unirea crestinilor in credinta si in lupta cea dreaptd, ea care sin-
gurd poate zice totdeauna tuturor : «Lupta cea bund m-am luptat, cre-
dinta am pdzit» (II Timotei, IV, 7). Pusd la proba singelui si a focului,
in ochii nepdsatori sau neputinciosi ai crestinilor dezbinati, ea isi cis-
tigil odatd mai mult dreptul de a le trimite tuturor, ca un mesaj sfant,
strigdtul ei de mama indureratd : Crestini de pretutindeni, uniti-va in
jurul si in numele crucii, pe care Hristos pitimeste In mine din nou
pentru noi toti !

Biserica ortodoxd este cea mai indreptatitid dintre toate sa strige
crestinilor chemarea unirii in credintd, pentru ci ea reprezinti credinta
In care s-ar putea uni vreodatd crestinii, credinta Bisericii una si ne-
despartitd. Ea reprezintd deci singura bazd posibild a unirii crestinilor,
pentru cd ea este vechea casd parinteascd, a crestinismului intreg, casa
sfintilor parinti, inaintea cirora trebuie si se plece toti pontifii si toti
reformatorii. Cand altii ne cheami «la staul» din ordin si cu toiagul, ca
pe o turmd de oi raticite, Biserica ortodoxi cheamd la sidnul matern fii
risipitori, si nu cu toiagul, ¢i cu inima el de mama4, care suferd pentru
instrdinarea lor si pe buzele cireia nici 0 durere n-ar putea aduce
amenintare sau blestem. Dacd putem n&dajdui vreodatd restabilirea ar-
monijei crestine in credintd, In smerenie si in dragoste, ea nu se va putea

(k) Aici autorul face referire la ortodocsii uniti cu Roma (n.r.).
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face decit in jurul Bisericii armoniei, credintei, smereniei si dragostel
crestine, care este Biserica ortodoxa.

In ziua in care miscarea ecumenic, atidt de bine intentionatd si atét
de putin reusitd, va intelege si va face acest lucru, Biserica ortodoxa va
vedea cu cea mai mare bucurie inceputul izbavirii crestinismului de
durerea sfasierii shismelor ; iar in ziua in care, dacd s-ar putea vreoda-
t3, Roma papald insidsi ar renunta la ceea ce ea este azi spre deosebire
de ceea ce a fost inainte de veacul shismei, crestinii ortodocsi din acel
timp vor putea rosti ruga dreptului Simeon, si Biserica ortodoxa ar
avea fericirea de a-si fi mantuit de doud ori sufletul : prin suferinja
pentru dreapta credin{d si prin bucurie pentru dreapta credintd.

Ea reprezintd azi ceea ce a reprezentat totdeauna : Biserica orto-
dox3, Biserica dreptei credinte. Ea nu cautd si impund niminui auto-
ritate, ea nu cere nimanui puterea, ea cere tuturor unire in credinta ei,
de unii schimbatd, de altii uitati. Ea nu cere niminuij nimic, nici ma-
car sj sufere cu ea si pentru ea; ea oferd tuturor credinta sa incercatda
in foc, credinta de alti dati a tuturor. Ea nu doreste si porunceasca
niminui si s umileascd nici un crestin; ea doreste si-i poatd auzi pe
toti zicdnd ca vechii crestini: «Sd& ne iubim unii pe altii, ca intr-un
gind sd madrturisim pe Tatil, pe Fiul si pe Sfantul Duh». Aceasta
marturisire intr-un gand cu vechii crestini o face Biserica ortodoxa tot-
deauna si o vrea facutd de toti spre comuniunea, indreptarea si mintui-
rea tuturor intru crestinismm. Ea reprezintd pasiunea pentru aceasta cre-
dinta, care a fost si trebuie si fie a tuturor. Aceasti credintid este
bucuria, puterea si méindria ei. Atdt timp cit Biserica ortodoxd o va
pastra, ea nu va fi, in mizeriile ei, inferioard in idee si in virtute cres-
tind nici unei alte Biserici, oricare ar fi intinderea, bogitia, puterea sau
stiinta altora.

Biserica ortodoxid are deci titluri autentice de noblete crestini, pe
care nimeni nu i le poate contesta, pe care nimeni nu le mai poate
revendica. Sunt ale ei numai, si-i apartin impreuna cu intreaga moste-
nire pdrinteascd ldsatd ei in doudzeci de secole de istorie crestind :
este comoara ei, tria ei, fondul ei de existentd si de rezistentd in aceas-
td lume. Prin orice ar trece Biserica ortodoxd, ea are in credinta sa un
bun si o armi care nu i se pot lua. Si dacd azi o stim atdt de greu in-
cercatd si dacd stramtoarea in care triieste, in cea mai mare parte a ei
$i in parte din neamul nostru, sfisie inima noastra de frati, nu ne pi-
raseste niciodatd increderea si nadejdea ca Biserica ortodoxd nu va pieri,
pentru cd n-a pierit si nici nu poate sd piara, ci ea se va ridica iarasi,
pentru cd poate sd se ridice si cid va inflori si va rodi ca si in trecutul ei
mare si glorios, spre cinstea si spre folosul sufletesc al popoarelor ei.
Daca marturisim durerea si sldbirea ei de azi, este pentru a ne intiri
si indrepta din puterea ei de totdeauna.

Intre aceste doud planuri de realititi si de situatii ortodoxe, intre
ceea ce Biserica ortodoxa este si reprezintd ca mostenire, ca virtute, ca
vrednicie crestind de la sfintii apostoli si parinti, si intre ceea ce au fi-
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cut-o imprejuriri atit de potrivnice si o vedem pand in vremea noastra,
intre nimbul ei divin si coroana de spini, stdm noi, crestinii ortodocsi de
azi, la o mare radspintie a vietii ei istorice, cu misiunea si cu datoria
noastra de iararhi, de preoti, de teologi, de credinciosi, — std marea do-
rintd si convingere, afirmate constient si eroic in ceasul greu si mare de
acum al istoriei noastre, cd Biserica ortodoxd, solidara cu trecutul sau si
cu destinele popoarelor sale si renascutd cu ele, va trai cu ele viatd noud
si rodnica, slujind lui Dumnezeu si sldvindu-L in dreapta ei credinta, In
altare ridicate continuu pe morminte de noi martiri. Ea este In trecut
stralucire si suferintd, in prezent suferintd si stradanie; in viitor va fi
ceea ce (avdnd constiinta valorii ei crestine si incredintarea cd ea merita
si poate si triumfe asupra relelor veacului) o vom voi si face noi toti,
slujitorii si credinciosii ei.

In aceastd operd de importanta istorica si in marea miscare spirituald
— nationald si crestind — care ne cuprinde si ne imbrabateazi pe toti,
aveti, iubiti studenti in Teologie si intreaga generatie tinard si credin-
cioasi de azi, impreuna cu noi, un loc de muncd, de merit si de raspun-
dere, cum poate n-au avut altii padnd acum. In ceea ce va fi miine
Biserica ortodoxd in tara ortodoxd, va sta mantuirea sufletului sau
osdnda noasrtd a tuturor, si in deosebi a D-voastra.

Prelegerea noastrd fiind facutd cu un numdr minim de trimiteri, ddm mai jos
un inceput de bibliografie asupra subiectului, cuprinzand lucrdri ortodoxe si ne-
oriodoxe.

N. V. Arseniew, Die Kirche des Morgenlandes. Weltanschauung und Frém-
migkeitsleben. (Sammlung G&schen, 918), Berlin si Leipzig 1926 (p. 94—102 biblio-
grafie).

Idem,L’Eglise d'Orient. (Coll. Irénikon, t. IV, no. 3—4). Traducere din limba
germand. Amay-sur-Meuse (Prieuré) 1928.

Idem, Ostkirche und Mystik. 1. Vom Geist der morgenldndischen Kirche. 1L
Verklirung der Welt und des Lebens in der christlichen Mystik, (Aus der Welt
christlicher Frommigkeit. Hrsg. von Friedrich Heiler, B. 8), Minchen 1925.

Nikolaj Berdiajew, Orthodoxic und Okumenizitdt, in Die Ostkirche. Sonderhelt
der Vierteljahrsschrift Una Sancla, hrsg. von Arseniew und Alfred von Marlin,
Stuttgart 1927, p. 3—16.

L'Archiprétre Serge Boulgakoff, L'Orthodoxie. (Les Religions). Paris (F. Alcan)
1932, In traducere roméneascd de N. Grosu; S. Bulgakofl, Ortodoxia, Sibiu (Tip.
Arhidiecezand) 1933. :

Serge Boulgakoff, Le ciel sur la terre, in Die Ostkirche. Sonderheft der
Vierteljahrsschrift Una Sancta, hrsg. von Nicolas von Arseniew und Alfred von
Martin, Stuttgart, 1927, p. 42—63, In traducere roméneascd Cerul pe pdmant, de
Stefan D. Dobra, in Raze de Lumind. Revista studentilor in Teologic din Bucu-
resti, an. V, nr. 1 (lanuarie-Februarie 1933), p. 41—50 si nr. 2 (Martie-Aprilic 1933),
p. 127—135.

M.-J. Congar, Chrétiens désunis. Principes d'un «Oecuménisme» catholique.
(Unam Sanctam, I), Paris 1937 (cap. VI: Une ecclésiologie orthodoxe, p. 249—275).
p. 249—250 bibliogralie.

Hans Ehrenberg, Der Aufbruch der ¢stlichen Kirche, in Die Ostkirche. Son-
derheft der Vierteljahrsschrilt Una Sancta, hrsg. von Nicolas von Arseniew und
Alired von Martin, Stuttgart 1927, p. 85—88.

W. Gass, Symbolik der griechischen Kirche, Berlin 1872 (comp. p. 209—210,
395—414).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



24 TEODOR M. POPESCU

Adolf von Harnack, Das Wesen des Christentums, 71. Tausend, Leipzig 1927
(1—10. Tausend, 1900), zwolfte Vorlesung.

Idem, Der Geist der morgenldndischen Kirche im Unterschied von der abcnd-
léndischen. (Aus der Friedens- und Kriegsarbeit, Giessen 1916, p. 101—140).

Friedrich Heiler, Urkirche und Ostkirche, (Die katholische Kirche des Ostens
und Westens, Band I), Muanchen 1937.

Raymond Janin, Les Eglises orientales et les rites orieniaux, Paris 1922 (ed.
3, 1936).

ldem, Les Eglises séparées d’'Orient. (Bibliothéque catholique des sciences reli-
gieuses), Paris 1930, (p. 193—194 bibliografie).

A. V. Kartasev, Die orthodoxe Kirche des Ostens — ein Gesamtbild (Vortrag),
in Kyvrios. Viertcljahresschrift fir Kirchen- und Geislesgeschichte Osteuropas, hrsg.
von Hans Koch, 1936, Helt 3, p. 217—232.

Ferdinand Kattenbusch, Lehrbuch der vergleichenden Konfessionskunde. Erster
Band : Die orthodoxe anatolische Kirche, Freiburg im Breisgau 1892.

Friedrich Lools, Symbolik oder christliche Konfessionskunde. Erster Band,
Tibingen und Leipzig 1902 (p. 77—186: Die orientalischen Kirchen).

Hermann Mulert, Konlfessionskunde. (Sammlung Toépelmann. Die Theologie im
Abriss, B. 5), Giessen ‘1927, (p. 70—160; Die morgcnldndische Christenheit), p. 7—38,
bibliogralie simbolicd mai noua; ed. 2, 1937.

Mgr. Leonidas Perrin, Manuel. Les Eglises orientales, Roma 1929 (p. 8—10,
bibliografie).

Teodor M. Popescu, Necesitatea studiilor istorice §i patristice in Biserica orto-
doxd. Insemndtatea traditiei crestine peniru ortodoxie, in Studii Teologice. Publi-
calie a Facultdtii de Teologie din Bucuresti, an. VIII (1940), vol. 11, Bucuresti (Tip.
Cariilor bisericesti) 1941.

Diac. Georgios Tebricov, Duhul ortodoxiei. Traducere cupd «Irénikon» de
Ierom. Benedict Ghius. (Biblioteca Misionarului ortodox, nr. 10. Extras din revista
«Misionarul», nr, 7—3 din 1938, Chisindu 1938.

J. DP. Stelles, Die russische Seele, in Ut omnes unum sint, Ein Werkbuch
ostkirchlicher Arbeit, hrsg. von der Abtei St. Joseph zu Gerleve, Minster (West-
falen) 1939, p. 191—246.

Georg Wunderle, Uber dic religiése Bedcutupg der ostkirchlichen Studien.
(Das Ostliche Christentum. Abhandlungen zum Studium der Ostkirchen, H. 10),
Wirzburg (Rita-Verlag) 1939, )

Stefan Zankow, Das orthodoxe Christentum des Oslens. Sein Wesen und seine
gegemwdrtige Gestall. Gastvortrdge gehalten an der Berliner Universitdt, Berlin 1928.

Die orthodoxe Kirche auf dem Balkan und in Vorderasien. Geschichte, Lehre
und Verfassung der orthodoxen Kirche. (Ekklesia. Eine Sammlung von Selbstdarstel-
lungen der christlichen Kirchen, hrsg. von Fricdr. Siegmund-Schultze, X), Leipzig 1939,
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RUGACIUNEA LUI IISUS
. OLIVIER CLEMENT

As dori sd evoc unele forme specifice ale rugdciunii din Orientul
crestin, in chip special din mediile monastice (ldsind, cel mai adesea,
chiar pe calugari si vorbeasca despre aceasta), dar care s-au difuzat de
asemenea, in anumite momente hotiratoare ale istoriei Bisericii — In
secolele XIV si XIX, spre exemplu, dar si in epoca noastri — si In
randul laicilor. Este vorba, anume, de ceea ce s-a numit «rugiciunea
lui Iisus» ; poate ca ar pdrea mai potrivit s-o numim «citre Iisus», dar
adevarul este cd in aceasti rugdciune citre El Iintdlnim rugaciunea
adresati de Iisus Insusi Tatdlui, in care descoperim latimitatea de
nepdatruns si tainica ce existd intre Ei.

Intdlnim, astdzi, in Occident, tendinta de a obiectiva aceastd
rugaciune, asimiland-o cu ««metode» imprumutate din Orientul
necrestin (cum ar fi, spre pildd, dhiker-ul musulman, japa-yoga hin-
dusa, nembutsu japonez), adicd, mai pe scurt, intilnim tendinta de a
o scoate din contextul ei eclezial si ascetic, acela al «isihasmului». Acest
cuvint provine din «isihia», care, in limbajul cilugarilor, desemneaza
linistea, pacea unirii cu Dumnezeu. Isthia este in fond sinonim cu
quies, pacea addncului inimii, atit de importantd in traditia benedictina.

«Rugdaciunea lui lisus» este doar un aspect al unei «arte a artelor»
si «stiinte a stiintelor», a cédrei abordare nu este inlesnitd (in Occident,
n. tr.) de textele traduse de Jean Geuillard si care alcdtuiesc Mica Filo-
calie a rugdciunii inimiil. Aceste texte sunt extrase din Filocalia pdrin-
tilor meptici® (de la nepsis, infranare, trezvie, priveghere), vasti cule-
gere de scrieri ascetice si mistice realizati la sfarsitul secolului XVIII
de mitropolitul Corintului, Macarie, si prezentati de un batran calugar
din Athos, Sfantul Nicodim Aghioritul. Aceastd mare Filocalie greacd
a fost publicatd in 1782 la Venetia, apoi tradusi in slavond, in rusa si
in roméana. Ea a stat la baza reinnoirij vietii monahale din Biserica
Ortodoxa, In secolul XIX, atdt in lumea greacd, cat si in cea rusi si
in Tarile Romane.

Extrasele traduse de Jean Bouillard au insd incovenientul de a
prezenta in mod izolat metoda psiho-somatici a «rugdciunii lui Iisus»,
metodd asupra cdreia ele se concentreazi, scotind-o, dupd cum spuneam
mai sus, din contextul el eclezial, teologic si ascetic. Prin aceasta se

1. Mica Filocalie a «Rugdciunii inimii», tradusi si prezentatd de Jean Gouillard
(Cahiers du Sud, Paris, 18953); o noud editie in col. Livre de vie, nr. 83—84, Edit.
Seuil, Paris, 1968. In continuare: apare ca Micd Filocalie.. (Intre volumele Filo-
caliei roménesti, in mod special dedicat acestei rugdciuni este volumul VIII, Bucu-
resti, 1979).

2. Filocalia Slinfilor neptici Filocalia sau culegere din scrierile Slintilor Pa&-
rinti care arald cum se poate omul curati, lumina si desdvarsi. Reeditare in
cinci volume, din 1956 pand in 1963, la Editura Astir, Atena.
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favorizeaza deturnarea de la adevdratul sens al acestei rugdciuni. Este
de salutat deci initierea de catre Editura Bellefontaine a unei traduceri
integrale a Filocaliei din 1782, in fascicole succesive .

De fapt, orice culegere de texte aseetice si mistice este o «filo-
calie». Au existat multe astfel de «filocalii», cunoscute sau nu, in isto-
ria Bisericii si multi dintre noi avem, fard indoiald, o «filocalie» a
noastra de referinta.

«Philo-Kalie» inseamnd «iubire de frumusete», si anume de fru-
musetea in acelasi timp ontologicd si personald care iradiazd din chipul
lui Hristos, nascand in noi iubirea pentru El. «Inima este atrasa de
{frumusetea lui Hristos», spune Teolipt al Filadelfiei 4 Frumusete a sla-
vei tri-solare», care face din orice chip o icoand, iar din lume un «rug
aprins». Biserica Ortodoxi este in chip profund filocalica, prin impor-
tanta pe care ea o acordd Liturghiei, privitd ca «cerul pogorat pe
pamant», si prin conceptia sa liturgicid despre existentd (ca celebrare
continud). Frumusetea este unul din Numele divine, devenit, sau mai
curdnd redevenit, in Hristos un Nume divino-uman, divino-cosmic. Iar
numele este o formd a prezentei dumnezeiesti.

Cand parcurgi textele privitoare la aceastd traditie, esti frapat de
aparenta ciudateniei unora dintre ele: «Pomenirea lui Iisus si se
uneascd cu rasuflarea ta si atunci vei cunoaste folosul linistii» ®, sau:
«Fericit este cel al cdrui cuget s-a fdcut una cu pomenirea lui Iisus si
care face aceasta neincetat in inima sa, in chipul in care aerul e legat
de trup si flacidra de lumanare» ®. De la bun inceput observam ci in
aceastd formd de rugdciune respiratia si inima apar strians legate. «Deci
stiruie neincetat intru Numele Domnului Iisus, ca inima sa inghita pe
Domnul, si Domnul sd inghitd inima, si cele doud si se facd una»’.
Avem aici expusd tema interiorizdrii euharistiei. Toate acestea nu
constituie formule ezoterice, nu sunt ciudatenii exotice. Avem de-a face
aici cu pivotul discret, dar nu secret, al intregii vieti ecleziale a Orien-
tului crestin. $i aceastd rugdciune se poate practica la toate nivelele de
intelegere si de intensitate.

Anumiti calugdri, fie semi-eremiti, fie trdind in deplind recluziune,
ajung la un dar special al rughciunii, neiesind din tdcerea lor. «Ru-
giciunea lui Iisus» pentru ei este una din fatetele unei asceze metodice
si riguroase («a se sili intru toate», a deveni unul din cei ce, cu violentd,
pun stdpanire pe Imparatia lui Dumnezeu). Acesti oameni se transforma
incetul cu Incetul In mijlocitori, stalpi de rugaciune, in pérint{i duhov-
nicesti pe care tocmai aceastd retragere din lume, de care depdrtin-

3. Publicarca lor este in curs de realizare (11 fascicole, din care 9 au fost
deja publicate), sub directia unui comitet initiat de Pr. Boris Bobrinskoi, profesor
Ja Instilutul Sf Serghie din Paris, Edit. Bellefontaine, col. Filocalia sau culegere...
In continuare citatd ca Filocalia...

4. Despre felurite teme, 1, Micd Filocalie, p. 173; Filocalie, fasc. 10 (in curs
de aparitie), Bellefontaine.

5. Sfantul Ioan Scérarul, Scara.., XXVII, 25 (in Fil, rom. IX, 1980, p. 394).

6. Isachie de Vatos, Cuvinte despre intrinare si trezvie, A doua sutid 94 (96).
Micd Filocalie, p. 109; Filocalia, [asc. 3, 1980, p. 79.

7. Calist si Ignatie Xanthopol, Reguli pentru monahi, 49 (Fil. rom. VIII, 1979,
p- 112).
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du-se, se nevoiesc nestiuti in inaintarea continui in viata trinitara, ii
face capabili de o minunati «inainte-vedere». Retrasi dintre oameni, ei
sunt cu adevdrat uniti cu toti, cum spune Evagrie. Retrasi de buni voie
in chiliile lor stramte, ei transcend limitarea spatiald. As aminti
un périnte din pustia Gaza, din secolul VI, Sfantul Varsanufie, care s-a
inchis cu totul in chilia sa, trdind in simfirea smeritd a prezentei lui
Dumnezeu si nesuferind nici o intilnire cu ocamenii. Dar cand ucenicii
sdi 1i scriau cerdndu-i sfatul, el raspundea staretului mandstirii cu o
desdvarsitd intelegere a vietii de obste. Minunandu-se de aceasta, calu-
gdrii s-au gandit cd Varsanufie nici nu existd si cd staretul insusi, din
smerenie, inchipuise un sfatuitor. Atunci «Bafranul» iesi din sihdstrie,
fird a jesi Insd din tdcerea lui, veni In manastire, unde spald picioarele
fratilor, si apoi se reintoarse in pustie, dupa ce-i incredintase de exis-
tenta sa.

Dacid se face cu inima smeritd, rugdciunea luj lisus poate fi practi-
catd si nesistematic, de multe ori ea fiind adaptatd acestui scop. Calugari
Imbunéatatiti au raspindit-o adesea printre crestini si Sfantul Grigore
Palama a socotit aceastd raspandire ca indreptitita si plind de folos®.
Acest lucru se Intampla chiar si astdzi, In ceea ce priveste Europa
occidentald, prin mijlocirea discretd si plind de roade a Mandistirii
Maldon, in care se continui traditia duhovniceasci a staretuluj Siluan,
mort in 1938, la Athos. S-ar putea spune chiar ci rugdciunea lui Iisus,
facutd cu inima smeritd, este potrivitd in chip deosebit pentru omul de
astdzi, care se plinge cd nu are timp s se roage. Dacd insi dorim si ne
dedicdm acestei rugidciuni, descoperim cd avem peniru ea mai mult
timp decat ne-am fi putut inchipui. Pe drum, in timpul unei munci
de ruting, chiar in timpul unei munci intelectuale, noaptea, cind ne
alindm copilul care pliange. «Céci si voud vi se intdmpld sa vegheati,
spunea de curdnd un mare duhovnic contemporan din Athos, pdrintele
Paisie ; cand vi treziti noaptea ca si alinati pruncii vostri. Tot asa si
noei, monahii, veghem si alinim pe toti oamenii, ca pe niste prunci
inspdimantati in intuneric». «Un cdlugdr din Biserica de Rdasarit» (pi-
rintele Lev Gillet) scria : «Chemarea Numelui lui lisus este la indemana
crestinilor celor mai simpli si totusi ea ne conduce la tainele cele mai
adanci. Ea se peate face oriunde si oricind, la munca de pe cidmp, din
fabricd, la birou, la treburile gospodiresti» 9.

Contextul teologic si sacramental al rugdciunii lui Iisus

Pentru a intelege aceasti rugadciune este deosebit de important s-o
plasam In contextul sdu teologic si eclezial. Isihastul nu se situeazi in
afara Bisericii, el se afld In chiar centrul ei, el este cel care a devenit
cu totul om al Bisericii, capabil «si dea multumire pentru toate» cum
0 cere Apostolul (I Tes. 5, 18), adici a devenit o fiintd «euharistici».
Este mai mult ca sigur cid isihasmul este un fel de contrapondere crestini

8. Viata Sf. Grigorie Tesaloniceanul, trad. de Jacques Touraille, in «Contacts»,
nr, 96, trim. IV, 1976, p. 274—280.

9. «Un cdlugdr din Biserica Rd&sdritului», Rugdciunea Iui lisus, Chevetogne,
1951, p. 94.
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la yoga; cd el plaseazd explorarea interioritatii noastre intr-o atitudine
biblica, de intilnire a omului ca persoand cu Dumnezeu, ca efect al
harului. Aceasta tine, de altfel, de insasi structura omului, creat dupa
chipul si aseminarea lui Dumnezeu (lucru asupra ciruia vom reveni).
Dar pentru c¢i numai Hristos este Cel care poate sid le adune pe toate,
pastrdndu-le in diversitatea lor, isihasmul apare in chip fundamental ca
hristic, ca ascezd al cdrei scop este cunoasterea (intelegerea) Bisericii ca
Trup al lui Hristos, Templu al Duhului Sfant si Casid a Tatalui.

S3d nc amintim, pentru inceput, citeva idei teologice. Cind, in
Occident, ne referim la notiunea de naturd (fire), facem aceasta prin
intermediul unei sensibilititi filosofice modelate initial de un tomism
tarziu, apoi de dualismul cartezian si, in sfarsit, de stiintele contem-
porane, care repun in discutie — altfel decit stiintele umaniste —
aceastd ««paradigma pierdutd» ¥ pe temeiul datelor biologiei, ecologiei
si etologiei. Asa se face cd harul apare totdeauna ca ceva adaugat
naturii umane, fie ca impotrivindu-i-se, fie desavarsind-o. In Orientul
crestin, harul este simtit ca prezent in tot ceea ce existi. Adevarata
naturd a fiintelor si a lucrurilor este tocmai transparenta lor la harul
dumnezeisc, dinamismul lor spre unirea (tot mai desdvarsita cu Dum-
nezeu) prin energiile divine. Harul este necreat. Dumnezeu Insusi este
Cel care in chip liber ni se impartiseste rdménind in acelasi timp Cel
cu totul altul, neapropiat si neajuns.

In aceastd perspectivd, a ne respecta natura inseamni a ne deschide
harului si unirii cu Dumnezeu, omul fiind cu adevirat om numaj In
Dumnezeu ; nu putem vorbi despre om de la nivelul omului ; cici astfel,
cum spune Berdiaev, [olosind simboluri apocaliptice, cu timpul vom
avea de ales Intre o «umanitate divind» sau o «umanitate bestiali».
Lumea, chiar decadzutd, ridméane in continuare creatie a lui Dumnezeu,
dar modul fiintarii sale este nocturn, intunecat, sau, daci vreti, de o
claritate glaciala, lucifericd, in sensul «palatului de cristal» al Iui
Dostoievski. Lumea este mentinuti in existentd numai de Intelepciunea
dumnezeiasca, gindirea stiintificd cea mai recenti aridtidnd ci in cosmos
predomind ordinea, care biruie dezordinea si haosul. Lumea in care
domind opacitatea, cruzimea si moartea este ne-fireascii; este contrard
firii iar adevirata ei naturd o descoperim in trupul «pnevmatizat» al
lui Iisus Inviat, cu care ne impartdsim in Euharistie.

Omul a fost creat dupd@ chipul lui Dumnezeu si este chemat sa
transforme, prin lucrarea harului, acest chip in aseméinare, adica in
participare (la firea dumnezeiasca).

Chipul indica, mai intdi, omul chemat la existenti ca persoani in
comuniune cu alte persoane, dupd modelul Sfintei Treimi, si prin
transparenta la energiile divine. Dar acest chip mai aratd si natura lui
profundd, infratitd cu cea a intregului cosmos, dar care nu este pro-
dusa de cosmos, ci e motorul tainic al devenirii acestui cosmos, aspi-
ratie la eternitate, aspiratie la Indumnezeire; madareatd lauda adusa
divinitatii, lauda care, cum spune intelepciunea indiani, doarme in
pietre, viseazd in plante, se trezeste In animale si devine constientd —

10. Edgar Morin, Le paradigme perdu: la nature humaine, Seuil, Paris, 1973.
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sau mai curdnd poate deveni constientdi — in om. Rostul omuluj este
sd exprime aceastd aspiratie, accastd miscare spre infinit, sd uncasca
dinamismul pe care Duhul il produce in interiorul creatiei cu revelarea
Logosului, fard de care acest elan (vital) nu poate duce decit la «pa-
timi» sau idolatrie.

Daci intelegem astfel semnificatia notiunii de naturd, ne dam
seama cd fiinta umana In totalitatea ei, In structura si ritmurile tru-
pului, este meniti sd devind «templu al Duhului Sfant», dupa cuvéntul
Apostolului. Prea s-a facut din crestinism o religie a sufletului doar, o
chestiune de psihologie si, in final, de ideologie. In Traditia Bisericii
nedespartite, se afirmi cu tdrie cd omul a fost creat pentru a se uni
cu Dumnezeu in totalitatea sa, trup, suflet si cuget, cugetul nefiind aici
o simpla facultate anume, ci centrul unificator al tuturor facuitatilor,
umane, centru in care omul in acelasi timp se aduni si se depaseste pe
sine ; pe scurt, imprimarea in natura umani a vocatiei sale de persocana.
Occidentul, marcat de un platonism neconstientizat, are tendinta de a
considera Inrudite Duhul Sfant si sufletul omului, ignorand cu totul
trupul. In realitate, Dumnezeu cel viu transcende inteligibilul, ca si
sensibilul, dupd cum, atunci cdnd ni Se Impdirtdseste, El le transfigu-
reazd pe amandoua.

Antropologia isihasmului este cea biblicd, adicd priveste omul in
unitatea sa indisolubild. Ea pune accentul pe cele doud ritmuri funda-
mentale ale existentei noastre -psiho-somatice, cel al respiratiei si cel al
inimii. Ritmul respirator este singurul pe care-l putem folosi potrivit
voii noastre, nu pentru a ne arita puterea de a-l stapani, ¢i pentru a-1
oferi; el determina temporalitatea trditd, o accelereazid sau o linisteste,
o Inchide in sinea egoistd sau o deschide spre adevidrata Prezenta.
Ritmul inimii ordoneazi spatio-temporalitatea in jurul unui centru,
despre care toate traditiile spirituale afirmi ci este abisal si cd se
poate deschide spre ceea ce este dincolo si mai presus de cl; este
«pesterea inimii» din credintele arhaice sau ale Indiei.. Aceste doud
ritmuri ne-au fost date de Creator pentru ca, prin ele, viata dumne-
zelascd sd patrundd In strdfundurile fiintei noastre, umplindu-le de
lumina. Si aceasta, incepand chiar cu existenta noastra in trup. Céci
nci am fost imbracati cu Trupul Domnului prin Botez si suntem uniti
cu Hristos prin sange («consanguini») si prin trup («contrupesti») M| si
daca prin Trupul lui Hristos intelegem intreaga lui omenitate, in chip
neindoielnic cuvintul «trup» ne indicd anume trupul ca fiind rddicina
si expresia ultimi a intrupdrii. Indemnul Siantului Pavel : «Nu stiti,
oare, cd trupul vostru este templu al Duhului Sfant, care este in voi ?...
Slaviti, dar, pe Duhul in trupul vostru» (I Cor. G, 19—20), trebuie, de
aceea, privit cu toati seriozitatea.

Printr-o exprimare oarecum poetici suntem astfel cilduziti spre
intelesuri profunde, spre un adevérat simbolism inscris in natura lucru-
rilor, pe care Logosul le ordoneazd, iar Pneuma le insufleteste.

1

11. Cf. Comentariul Sf. Grigorie Palama la termenii paulini, in Jean Meyen-
dorff, Introduction a l'élude de Grégoite Palamas, Seuil, Paris, 1959, p. 274 5. u.
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«Luand Domnul Dumnezeu tarina din paméint, a fdcut pe em si a
suflat in fata lui suflare de viata si s-a faout omul fiinti vie» (Fac. 2, 7).
Se evidentiaza astfel o corespondentd, o analegie-participare, intre Duh,
ca suflare de viatd ficdtoare a lui Dumnezeu, si respiratie, suflu vital
al emului. Si omul este chemat sd-si amestece Suflarea cu Suflarea
Dumnezeiascd, «sd ne umplem de rasuflarea Duhului», cum indeamnd
Grigorie Sinaitul 12. Si aceasta se realizeazi prin «lipirea», prin unirea
respiratiei cu pomenirea numelui lui lisus ", cdci Dulwul, la Dumnezeu
ca si in om, este «solitorul Cuvantului» 4.

Exista, de asemenea, o analogie aseméinitoare intre inimé, ca centru
integrator al omului, «soare al trupului», si Hristos, «Soarele dreptatii»,
inimd a Bisericii si, prin ea, a intregului univers, caci Biserica este
universul pe cale de a fi transfigurat, devenit atent la ritmul propriei
inimi. Hristos-inimd, inimi a Bisericii si a fiecdruia dintre membrele
sale, este o tema fundamentald la Nicolae Cabasila, marele liturgist
laic si om duhovnicesc de la sfarsitul Evului Mediu, care a scris pentru
laici si a conferit traditiei isihaste o tonalitate clar sacramentald 1o

Tema inimii este strdns legati de cea a sdngelui. Omul arhaic, ca
si, In parte, cel din Biblie, meditind asupra singelui, il vede ca lichid,
precum apa, dar rosu si cald ca focul. Intr-un fel, sidngele este apid
pnevmatizatd, purtitoare a misterului vietii, si ii apartine lui Dum-
nezeu, cum subliniazi legea noahitd. Apele simbolizeazi vibratia origi-
nard a creatului la Suflarea care-1 trezeste la viatd. La Inceput, Duhul
Se purta deasupra apelor, «clocindu-le», fdcidndu-le sensibile la Cuvéantul
lui Dumnezeu. In timp ce, dimpotrivd, pacatul, in noi si in jurul nestru,
invirtoseaza creatia, ea devenind insensibild la suflareca Duhului. S$i
numai sangele care a tasnit din coasta — ca din inima — lui Hristos
rdstignit poate sfinti din nou pamaéntul si doar singele euharistic poate
aprinde din nou flacdra Duhuluji in singele si in inima noastri. Dar
aceasta numai daca fiinta noastrd isi pierde invAirtosarea, numaj daci
inima de piatrd se dizolvd in apa, redevenitd matriciald, a Botezului si
a lacrimilor, actualizare a Botezului Duhului.

Aceste simboluri care-si corespund ne ingiduie si vedem legitura
dintre suflarea omeneascd, Suflarea dumnezeiascd (Duhul Ilui Dum-
nezeu), harul botezului, sidnge si inimaA.

Toate acestea culmineazi in ideea despre o inteligenti care nu
este doar cerebralitate — inteligentd a mintii si rationalitdtii decizute
care fie opune, fie confundi ; in ideea, de asemenea, despre o «simtire»,
0 «senzatie» care nu este numai a inimii organice sau a viscerelor 16, O
inteligentd, deci, a inimii duhovnicesti (care nu coincide cu inima pro-
priu-zisd, ci se giseste undeva mai sus) care este in acelasi timp simti-
rea inimii duhovnicesti («simtirea intelegatoare», cum apare in tradu-

12. Despre viata contemplativd, Micd Filocalie, p. 185; Filocalia, fasc. 10 (in
curs de aparitie).
13. Expresia este a Sf. Ioan Scdrarul, Scara, XXVII, 62.., p. 284.
14. Ioan Damaschinul, De fide orthodoxa, P. G., 95, 60 D.
15. Vezi Nicolae Cabasila, Despre viafa in Hristos, Chevetogne, ed. 2, 1960.
14316. Vezi Myrra Lot-Borodine, La déification de I'homme, Cerf, Paris, 1970,
p. 5. 4.
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cerile din scrierile filocalice ale Péarintelui Stanileae, n.tr.). E ca si cum
inima ar uni si metamorfoza, sub efectul harului, mintea si viscerele,
dobandim o cunoastere, izvordti din credinti si dragoste, si o «simtire
a lui Dumnezeu», cunoastere si simtire in care omul, in totalitatea lui,
se depaseste, se echilibreazi si se inflicareazid (de dorirea lui Dumne-
zeu). Biblia ne vorbeste fara incetare de «inima-cuget», de o inima cu-
getdtoare : «Iubeste-L. pe Dumnezeu din toati inima ta», spune Evan-
ghelia ; iar intr-o redactare tirzie, adaptatd mentalitatii grecesti, pre-
cizeazd : «din toatd inima ta si din tot cugetul tdu». Dar «din toatd
{nima» este o exprimare suficienti din punct de vedere biblic, cdci «din
toatd inima» inseamnd «din tot cugetul».

Aceste analogii se bazeazi pe crearea omului dupi chipul lui Dum-
nezeu, ceea ce explici prezenta lor, cel putin partiald, In majoritatea
traditiilor spirituale ale umanitatii. Dar pentru cd, creatia decazuti este
restauratd — mai curdnd instauratdi — numai in Hristos, originea si
implinirea acestor analogii o aflam In persoana Lui. El este cel care a
facut din omenitate templul Duhului Sfant, suflarea Lui este «suflare
de viatd», iar trupul si singele Lui asuméind, prin pdinea si vinul
euharistice, Intregul cosmos si intreaga istorie umand, sunt singura
merinde care nu se sfirseste, merindea nemuririi.

Pe de alta parte, rugdciunea lui Iisus este legati de taina Numelui.

Tema Numelui rasuni de-a lungul istoriei religiilor, in celebrarea,
poeticd sau rituald, a prieteniei si tubirii dintre oameni. Numele a fost
intotdeauna simtit ca expresia unei prezente. In religiile arhaice intal-
nim aceasta In magie: a cunoaste numele zeului insemna a-i stipini
puterea (zeul fiind mascd a unui divin impersonal). In Biblie asistam la
o rasturnare totald a acestei Intelegeri: nici nu poate fi vorba de sti-
panirea puterii lui Dumnezeu; Dumnezeu cel Viu este cu totul inac-
cesibil, intr-o distantare de necuprins. Invocarea Numelui Siu se ficea
cu totul exceptional si era un lucru cutremurdtor. Tetragrama nu era
rostitd decdt o singurad dati pe an, in ziua de Yom Kipur, cind Arhie-
reul patrundea in «Sfanta Sfintelor». $i chiar aceasti numire s-a pier-
dut, a fost — oare voit?! — uitatd. Dumnezeu a fost numit Adonai,
Domnul, Elohim, un plural care arita «iesirea din sine» a Celui Prea
Inalt. Religiile care proclami transcendenta absoluti a Divinitatii, iu-
daismul si islamismul, nici nu pretind ci s-ar cunoaste numele lui
Dumnezeu ; se stie doar ¢d Dumnezeu stabileste, in chip suveran si
liber, relatii care au anumite nume relationale, evecatoare (deci nu este
vorba de Nume, ci de nume ; Islamul, spre pildd, evocd 99 de astfel de
nume).

In Tisus ni se descoperd Numele propria al lui Dumnezeu, un nume
am putea spune expropriat. Dumnezeu iese din transcendenta Sa inac-
cesibild si ni Se descoperd, pe cruce. El ne descoperd propriul Siu
Nume intr-o kenozd de neinchipuit, intr-o predare totald. Iisus, nume
destul de obisnuit in vechiul Israel, inseamni «Dumnezeu méantuieste»,
«Dumnezeu elibereazd», «Dumnezeu scoate ta loc larg». Dar numai dupa
Ghetsimani si dupd Golgota, dupid ce Hristos a coborit in moarte, la
iad, aflim de ce anume am fost méintuiti, de ce anume eliberati si la
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ce larg ne-a adus, si anume la largul nesfarsit al Duhului.

Paradoxul Celui Prea Inalt si al rastignirii Sale, aceastd uriasd
antinomie apofatica, ne face sd nu putem decidt murmura cu Apostolul
Ioan : «Dumnezeu este iubire» ! Noi nu mai invocdm Numele lui Dum-
nezeu, ca popoarele arhaice, care urmdreau si intre in posesia unei
puteri, ci ne oferim unei Prezente care ni se impartiseste in chip con-
tinuu, ramanand in acelasi timp inaccesibilda. Nu cu teama si cutremur
rostim noi Numele lui Dumnezeu, ca iudeii sau musulmanii, pentru care
Numele e «spatele» Divinitatii. Pentru noi, Dumnezeu a patruns in
insdsi inima creatiei Sale prin «da»-ul rostit de Fecioara si, foc mistuitor
fiind, vine la noi, in Iisus, «bldnd si smerit cu inima», in adierea lina
a Duhului, in ganguritul de copil cu are, cu credinti, rostim: «Avva,
Parinte !, in painea si vinul euharistice.

Iati de ce Numele lui Dumnezeu, Numele care ni s-a ficut cu-
noscut, din Iubirea Sa, nu se referd numai la lisus. Cand noi spunem
«Doamne Iisuse, Fiul lui Dumnezeu», folosim o formulare trinitara.

«Rugaciunea lui Iisus», asa cum si-a gasit ea expresia consacrata
in secolele XIII—XIV, «Doamne, Iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste-md pe mine, pacatosul», uneste strigatul vamesului cu cel al
orbului din Evanghelie. Ea este o invocare a intregii Sfinte Treimi.
Numindu-L pe Iisus, Hristos si Domn, Ii mdrturisim dumnezeirea. Dar
«nimeni nu poate si zicd : Domn este Iisus — decat in Duhul Sfant»
(I Cor. 12, 3). A-L numi Hristos inseamna a intelege cd Duhul Sfant Se
odihneste in El, cidci Duhul din vesnicie este «ungerea Fiului», cum
scrie Grigorie de Nisa !“. Deci noi invocdm Numele lui Iisus in Duhul
Sfant, iar numind Ungerea care-L face din Tisus, Hristosul, Il numim pe
Insusi Duhul Sfant. In sfarsit, noi zicem despre El cd cste «Fiul lui
Dumnezeu», iar Dumnezeu, in aceasti formulare, ca in tot wvechiul
crestinism, este Tatdl, «izvor al dumnezeirii» si «ndscator» al Fiului si
Cel de la Care purcede Duhul Sfint. A spune «lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu» inseamnd a pdtrunde in taina nasterii din Tatdl, inseamna
a2-L numi pe Dumnezeu si Tatal.

«Rugdciunea lui lisus» — si aceasta ar fi ultimul element contextual
de care mi se pare esential si discutdim — se plaseazi de asemenea
Intr-o perspectivd sacramentald. Scopul acestei situiri este constienti-
zarea harului baptismal, si intilnirea personald cu Hristos, care si fie
in acelasi timp viatd-intru-Hristos, «umplere de rasuflarea Duhului»,
(trupul sacramental al lui Hristes fiind un trup «pnevmatic», loc penti-
costal), actualizare a energiilor trinitare, care pentru cressini nu au un
caracter impersonal, ci se realizeazi in Duhul Sfant, prin Hristos, catre
Tatal.

Mirungerea, care In Orientul crestin, se face la Botez, accentueaza
aspectul harismatic al acestuia. Botezul este marea taind de initiere
cresting, cobordre In apele mortii, la iad, cu Hristes, si ridicarea cu El,
in El, Invierea cu Hristos, izvor al puterii noastre de a transforma
teama de moarte In bucurie in Duhul Sfant. Astfel, cel botezat poarta
de aici inainte In subconstientul siu nu numai urmele destinului siu,

17. Contra lui Apolinarie, 52, P.G., 45, 1249 D.; 1251 A.
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individual sau colectiv, ci pe Dumnezeu Insusi (ceea ce au descoperit,
in felul lor, «psihanalistii existentialisti») !8, S-ar putea spune ci ficcare
om, creat dupad chipul lui Dumnezeu, poartd in el aceastd virtualitate.
Dar aici este vorba de ceva cu mult mai mult, cici este depdsiti o
anumitd exterioritate si impersonalitate a lui Dumnezeu, care existi in
religiile care afirma transcendenta absolutd a Divinitétii, in care cre-
dinta este simpld eticd sau, cum e cazul Orientului Indepértat, in care
scufundarea In divinitate inseamnd dizolvarea umanului. Prin Botez,
Dumnezeu cel Viu, Cel Prea Inalt, inaccesibil, ni Se impéirtaseste in
«addncul inimii».

Sfantul Ioan Gurd de Aur spune ci la Botez crestinul primeste o
iluminare fulgerdtoare, reald, dar aceasta se afundi deindatd in sub-
constientul sdu. Este necesard o mare stridanie — si acesta este scopul
ascezei — pentru a deveni constienti de aceasti prezentd care stiruie in
adancul fiintei noastre. In chiar existenta noastra trupeasci existi, de
aici Inainte, sfintenie, cdci prin Botez trupul nostru a fost «imbricat»
in «Cel singur sfant» noi devenind contrupesti cu El; sfintenie exista
si In sadngele nostru, strdbatut de focul arziator al Euharistiei. Dar
sufletul nostru, sau mai precis constiinta noastrd, uitd «iubirea cea
dantai», devine adulter si trebuie trezit la prezenta tainici din «iniméa».

«Rugdciunea lui lisus» are drept scop «sd inchidid netrupescul Iin
casa trupeascd» !9, si refacd unitatea extatici a «inimii cugetatoare».
Constientizare a harului primit la Botez nu se poate desparti de intele-
gerea plenitudinii euharistice. A trdi in Hristos inseamni a deveni o
filntd euharisticd, a ne deschide bucuriei euharistice, care este si bucurie
penticostald, cidci de fiecare datd cdnd se sidvirseste Euharistia pétrun-
dem iIn spatiul unei permanente Cincizecimi, care anticipeazi Parusia
si care se va manifesta In chip deplin la Parusie: «Am vazut Lumina
cea adevaratd, am primit Duhul cel ceresc», se cantid dupid impartisirea
cu Sfintele Taine. Scopul «rugiciunii lui lisus» este si permanentizeze,
sd limpezeascid si s3 interiorizeze aceastd vedere a adeviratei Lumini,
aceasta primire a Duhului Sfant. Invocarea lui Iisus trebuie si devina
0 «epiclezd» din ce In ce maj deasa.

«Inima cugetdtoare» este astfel o inimd ecleziald; unificare a
omului si intelegere a consubstantialitatii, in Hristos, a tuturor came-

nilor. Harismele primite de oamenii duhovnicesti — vindecéri, proletii,
Inainte-vedere, puterea de a suferi pentru toti oamenii, deosebirea
duhurilor, capacitatea de a naste fii duhovnicesti — sunt randuite spre

«zidirea» Bisericii. Chiar atunci cdnd rdmane in singurdtate, necunoscut
pana la sfarsitul vietii, omul duhovnicesc, prin simpla sa existentad, este
izvor de binecuvintare pentru Bisericd, pentru omenire si pentru intre-
gul univers. Céci el le cuprinde pe toate in rugiciunea sa. Este sarea
pdmantului si lumina lumii; el care, ca apostolul, se socoteste «cel din
urmd dintre pdcatosir..

Aceastd constientizare a harului impAartasit prin Taine se realizeaza
si prin lectura fdcutd cu evlavie si oarecum in chip sacramental a cuvan-

18. Vezi, de ex., Victor Frankl, Le Dijeu inconscient, Centurion, Paris, 1957.
19. Sf. Ioan Scdrarul, Scara.. (in Fil. rom., XXVII, 5, vol. IX, 1980, p. 380).
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tului lui Dumnezeu. Este ceea ce monahismul occidental numeste lectio
divina, impartasire cvasi-euharistici cu intelesurile duhovnicesti ale
Scripturilor. O astfel de lecturd ne face si pastrdm in noi o frazd sau
un cuvint, ca pe o sdméantd de viatd, ca pe o mireasmd care hraneste
sufletul ore in sir. In citirea, unul dupa altul, a Psalmilor, la un moment
dat o frazd sau o expresie ne miscd inima. Si pastrdm atunci, ca pe
ceva de mult pret, aceastd rani de sus: «Iubirea Ta m-a ranit si orice
as face pe Tine Te cdnt», cum spunea Ioan Scararul 20,

In Pateric exista istorisirea unui om care l-a intrebat pe un monah
cum sa se roage. «Si spui psalmii», i-a raspuns cdlugdrul. Si fiindca
omul era cu totul nestiutor, il Invatd primul verset al psalmului Intai:
«Fericit barbatul care n-a umblat in sfatul necredinciosilor», adaugand :
«Mergi, cugetd la aceste vorbe si cand te vei Intoarce te voi invata si
restul». Omul plecd si multi ani nu s-au mai vazut; hranindu-si mintea
cu aceste cateva cuvinte, el deveni sfant. . o

Biblia si TFilocalia sunt de nedespartit. Autorul Powvestirilor unui
pelerin rus povesteste cd nu purta in desaga sa decadt aceste doua
carti : «Rugdciunea lui Iisus este asemenea Evangheliilor, cici Numele
lui Dumnezeu cuprinde in el toate adevdrurile evanghelice» 2!, «Cu
ajutorul Filocaliel am inceput si inteleg mai bine Biblia si ceea ce Imi
parea de neinteles la Inceput, se limpezea». Pe bund dreptate Parintii
numesc Filocalia «cheia Scripturilor». De aceastd hermeneutici a ru-
gaciunii avem astizi mare nevoie. «Am inceput sd descopar intelesurile
tainice ale Scripturilor, addugd Pelerinul, am inteles ce dinseamni
«omul lduntric al inimii», «adevdrata rugaciune», «inchinarea in duhv,
«Impardtia este inlduntrul vostru», «lucrarea Duhului»n. Am patruns
intelesul cuvintelor «sunteti intru Mine», «a fi imbricat in Hristos» si
multe altele 22

Intelegem de ce Orientul crestin a numit graphai, scripturi, atat
Biblia, cat si comentariile ei liturgice si mistice ; intelegem de ce unii
Parinti au putut spune cd dacd Biblia n-ar mai exista, cu nimic nu
s-ar tulbura, cici nu numai ci o stiau pe de rost, dar ea le pdtrunsess
in inimd. Caci in inima feciorelnicd a sfintului «nestiutor de carte»
fagrammatos), Dumnezeu jpsusi scrie cu litere de foc Cuvéntul Sau, ca
pe fila unei carti.

«Rugati-vd neincetat»

Spiritualitatea orientala s-a intrebat mereu cum si faci si se roage
fard incetare? Cum sd devenim, din oameni care participda numai
duminica la Liturghie, la Euharistie, «omul euharistic» despre care
vorbeste Sfantul Pavel. Cum si fim nu numai oameni care sfintes:
timpul, rugdndu-se — potrivit unui simbolism solar, al zilei si al
noptii — la anumite «ceasuri», ci oameni «liturgici», capabili de a
sfinti fiecare clipd a vietii lor ? B

20. Ibidem, XXX, 38, p. 300.
21. Povestirile unui pelerin rus, col. Livre de vie, nr. 63, Seuil Paris, 1966, p. 53.
22. Ibidem, p. 56—57.
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In manastiri aceasta se realizeazi prin cintarea neintrerupti la
strand, dar aceasta nu este o solutie pentru om, privit ca individ.

O solutie ar fi ca oricare activitate a noastra si se faci cu simtirea
prezentei lui Dumnezeu si ca sub ochiul Lui, cu recunostinti fati de
El si gindindu-ne mereu la aproapele nostru. «Inima omului este la
Dumnezeu cand orice face si orice gindeste da slavd lui Dumnezeu» 2.
Dupd Sfantul Maxim Marturisitorul rugaciunea neincetata std «in a avea
mintea alipiti de Dumnezeu cu evlavie multd si cu dor si a naddajdui
pururea in El in toate, orice ai face si orice ti s-ar intdmpla» 2.

Pelerinul rus ne spune ci rugidciune neincetatd este si lauda adusa
Creatorului de intregul cosmos, cuprinsd in elanul vital care impinge
toate spre plenitudine si frumusete >, omul este dator si «inteleagi
duhul fapturilor», sd auda suspinul lor. Privitor la aceasta, Pr. D. Sta-
niloae spunea ci lumea trebuie priviti ca un dar al lui Dumnezeu pe
care oamenii, toti impreund, il restituie Creatorului punind in ea ceva
din inima, din iubirea si din creativitatea noastra.

Pentru ca teate aceste lucruri minunate sd nu rdmana simple bune
intentii, ca sid le infaptuim, ne trebuie un instrument. Acesta este
«rugdciunea lui Iisus».

«In a 24-a duminicd dupa Sfinta Treime, scrie pelerinul rus, am
intrat intr-o bisericd pentru a mi ruga. Se citea Epistola cidtre Tesalo-
niceni, la locul unde scrie : «Rugati-va neincetaty (I Tes. V, 17). Acest
cuvidnt imj péatrunse in suflet si m-am intrebat cum poate omul si se
roage fira incetare, de vreme ce trebuie sd si munceasci ca sa-si cistige
traiul ?» 2. Pentru a gdsi un raspuns la acesti intrebare tulburatoare,
pelerinul porni in lume.

In fond, destinul oricdrui crestin este tocmai acest pelerinaj spre
«lecul inimii», unde ne asteaptd, chemindu-ne la El, Domnul. Drumul
pe care-l strdbatem in aceastd cdutare nu face decit si exprime si si
usureze, prin anumite intilniri si mijlociri, Inaintarea noastri inte-
ricard. Ciéci cdutdm pe cei care ne-ar putea da «cuvintele vietii», care
s ne trezeascd la ceea ce ne este in acelasi timp atat de intim si atat
de indepartat ! Pelerinul rus cautd fara odihna, primeste unele rdspun-
suri, intdlneste oameni care-l fac si Inainteze in propria interioritate,
spre «inima cugetatoare», dar nu afld raspunsul total decit atunci cind
intdlneste un «staret», un «bdtran», in intelesul duhovnicesc al acestui
cuvant.

In Orientul crestin, in Orient in general, batrinetea este iubita
pentru cd este propice meditatiei si rugdciunii. La batridnete, cind Il
simt{im pe Dumnezeu mai aproape, prin peretele din ce in ce mai subtire,
al vietii biologice, devenim din ce in ce mai mult, in chip paradoxal,
copii, constienti cd apartinem unui Tatd, mai usurati de greutatea vietii,

23. Macariana, Micéa Filocalie..., p. 52,

24. Capete ascetice, Mica Filocalie, p. 119.

25. «.. faptura asteaptd cu nerdbdare... si fie partasa la libertatea maririi fiilor
lui Dumnezeu» (Rom. 8, 19—21). Aceastd tainicd miscare a creatiei, aceastd dorintd
fnnascutd in sufletele noastre este rugaciunea launtrica.. ea este in toate si in
teli». Povestirile unui pelerin rus, op. cit.,, p. 77

26. Ibidem, p. 19.
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transparenti din ce in ce mai mult pentru o altd lumind. O civilizatie
in care oamenii nu se mai roagd este o civilizatie in care si batranetea
este lipsitd de sens. Se merge spre moarte cu spatele la ea, se mi-
meaza tineretea ; asistim la un spectacol sfésietor, vizand cum se pierde
generoasa Sansd spirtuald oferitd de aceastd despuiere finala de cele
trupesti. Avem nevoie de batrini care si se roage, care sa surdda, care
sd iubeascd in chip detasat, care, ajunsi pe culmea vietiy, si se minu-
neze de ea; ei, batranii, sunt cei care pot spune tinerilor ci viata merita
traita, ca ultimul cuvint nu este al neantului. De aceea, orice cdlugar
ajuns la desdvarsire este numit, in Orient, indiferent de wvirsta lui,
«batran». In el treptele vietii sale se urmeazi armonios, regdsindu-si,
in final, inccenta copiliriei; albit, de o albeati transfiguratd, batranul
are «ochii unui copil».

Pelerinul intilneste un astfel de «batridn»; care ii spune ci «Ru-
giciunca lui Iisus este chemarea neincetatd a numelui lui Iisus, cu
buzele, cu jnima si cu tot cugetul, in simtirea puternicad a prezentei
Sale, in tot locul si in tot timpul, chiar si In timpul semnului. Ea se
face astfel : «Domane Iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma».
Cel care se obisnujeste cu ea primeste o mare méangaiere si dorinta de
a o spune neincetat. $i de la o vreme nu maj poate trai fara ea; si ea,
de la sine, se desfisoara in sufletul lui in tot locul si in tot timpul» 27,

Spunem «Doamne Iisuse Hristoase» sau «Doamne Ilisuse Hristoase,
Fiul lui Dumnezeu», atunci cidnd inspirdm si «Miluieste-ma» sau «>i-
luieste-mi pe mine, pacidtosul», atunci cind expirim. Iar aceasta s-o
facem fard s ne silim, cu multi dragoste.

In vechea traditie benedictind se folosea, in acelasi fel, cuvéantul
psalmului, care zice: «Doamne, sia-mi ajuti mie, grabeste-Te !».

Biserica nedespartiti s-a rugat dintotdeauna zicind : «Doamne, mi-
luiesten, Kyrie eleison (miluire avand aici un sens mai bogat decat mila,
implicind dulceatd, mangaiere, indurare, iertare..). Chiar si astdzi in
slujbele méanéastiresti ortodoxe se spune de 40 de ori la ridnd Kyrie ele-
ison. Aceastd formuld este mai potrivitd pentru incepdtori, celor care
se intorc cu pocdintd spre Dumnezeu. Cici este nevoie de o oarecare
familiaritate cu rugiciunea, pand s& cuprindem in ea si numele lui
lisus. Dar nu existd nici o regula strictd. Caci, in fond, pocdinta dureazi
pdna la moarte. Crucea si pogorirea lui Hristos la iad sunt cele care ne
dau de la inceput indrazneala plind de iubire.

Starea metanoica sau treapta pocaintei

In inaintarea spre «locul inimii» existi trei mari etape succesive.
Prima este metanoia, pocidinta. A doua, unirea omului, in stare de ex-
taz, sub lucrarea harului, iar a treia partdsia la lumina de pe Tabor,
la energiile dumnezeiesti, prin intalnirea personald cu Iisus, in Impara-
tia Sfantului Duh. Aceasta este lumina Noului Ierusalim. De fiecare
datd cidnd un om se deschide pentru aceastd lumini, lumea aceasta se
sfarseste si o lume innoitd prin har ia nastere. Monahii sunt chemati

27. Ibidem, p. 29.
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si aducd Parusia in creatie, si puna jaratec sub lemnele uscate ale lu-
crurilor (pentru a le transforma in rug arzéind). Tot ceea ce laicii creea-
z& cu adevarat bun si frumos, In societate si in culturd, isi va gdsi un
loc in Impdritie, patrunzind acolo prin aceastd deschidere eshatologicd
pe care o fac monahii in lume, pe care o reprezintd existenta lor In
lume.

Prima etapd — si temelie a celorlalte doua — este deci cea a po-
ciintei, praxis-ul, asceza. Pentru Orientul crestin, care nu cultivd opozi-
tiile si care tdinuieste cu smerenie sporirea duhovniceascd, intre activi-
tate si contemplatie nu este nici o opozitie, ei privind rugiciunea ca pe
cea mai autenticd si suprema activitate. Ascetul este cel cu adevdrat
activ, celelalte «activitati» umane fiind cel mai adesea simple gesticu-
latii, care ascund, in fond, o mare pasivitate interioard, reflectind o de-
plind predare patimilor individuale sau colective.

«Pocdinta li se cuvine totdeauna tuturor celor ce voiesc si se man-
tuiascd, pacatosi si drepti», spune Isaac Sirul, si adauga : «De aceea po-
caintei nu-i pun hotar, nici timpurile, nici faptele, inainte de moarte» .
Stantul Sisoe cel Mare, un monah ajuns la desdvarsire, a spus pe pa-
tul de moarte : «Nu stiu sd fi pus inceput pociintei» 2, $i acesta a fost
cuvantul duhovnicesc lasat cdlugdrilor care se adunaserd la cdpéataiul
sau.

In aceastd stare de pocidintd, rugiciunea lui Iisus este cea a vame-
sului din Evanghelie : «Doamne, miluieste-m& pe mine, picatosul». Ea
se face cu inchindciuni pind la pdmént, numite «metanii», care inseam-
na chiar pocainta.

Aceastd pocdintd are un sens profund personal si fiintial, iar nu
unul moral. Metanoia vine din meta, care inseamnd intoarcere, si din
noed, care indicd posibilitatea noasiri de a cunoaste realul, individual
si colectiv. Metanoia inseamn& deci intoarcerea cugetului. Cunoasterea
ruptd de inimd este expusi pornirilor firii si hipnozelor culturale. Ea
asterne peste credinta lui Dumnezeu, ontologic buna («8i a vdzut Dum-
nezeu ca este bund», spune cartea Facerii), ceea ce duhovnicii numesc
«panzad de paianjen», «iluzie», «miraj» 3 faciAndu-ne partasi la inselad-
ciunile «parintelui minciunii». Iar cuvintului «minciund» trebuie sa-i
dam intelesul sau personal si ontologic, sau, mai curand, «antologic»,
de libertate ca revoltd, ca rdticire, care di neantului o existentd pa-
radoxald. «Veti fi ca dumnezei» ; (dar) fara Dumnezeu, omul nu este
decdt o micd zeitate a lumii si a lui insusi, rege, dar nu si preot slu-
jitor, capabil si aducd lumea in dar, ca pe o ofranda euharistica. El
isi oferd siesi lumea! In epoca noastrd care vrea si stapineasca lumea,
dar care nu cunoaste — dupa expresia lui Michel Serres — «stapénirea
stapanirii», citd nevoie este de oameni care si accepte cu smerenia slu-

28. Omilia 55, ed. Theotoki, reluatd la Atcna, in 1895, p. 325. (Fil. rom. X,
p. 275).

29. Sisoe, 14, Cuvinie I[olositoare ale Sfinfilor din pustie (Patcric), col. alfa-
betica, trad. si prezentatd de Dom Lucien Regnault, Solesmes, 1981, p. 286—287.

30. Vezi, de¢ ex. Jcan Daniélou, Platonisme et théologic mystique, essai sur
la doctrine spirituelle de saint Gregoire de Nyssc, Aubier, Paris, 1944, p. 129—141:
«Lepddarea de lumen.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



38 OLIVIER CLEMENT

jirea preoteascd a lumii. In chip umil si totodatd in chip impéaratesc, ca
monahii !

De altfel, in epoca noastrd asfixia spirituald a omului isi pune pe-
cetea pe istorie, in istoria politicd, in care se investeste setea de abso-
lut a atator fiinte a cdror viati nu-si giseste alt sens, in dezintegrarea
materiei si in distrugerea mediului inconjurator, ca rezultat al acestei
tendinte de stipanire.

«Lumea aceasta, spune Sfintul Isaac Sirul, vorbind nu despre zidi-
rea lui Dumnezeu, ci despre cea creatd de iluziile omenesti, este o is-
pititoare care atrage la dorirea ei pitimasi... o impletiturid de patimi» 3%

«Patimile» In sens ascetic sunt denaturidri ale inclindrii firesti a
firii omenesti spre multumire. Dacd aceste porniri nu-si afla implinirea
in lauda lui Dumnezeu, ele distrug realitatea inconjurdtoare, idolatri-
zand-o si urand-o in acelasi timp, cdci asteaptd revelarea absolutului
de care omul este insetat in aceastd realitate, care nu-i poate oferi ni-
mic. (Cel putin nu in chip durabil, cici, altfel, toate tind spre absolut,
dar pentru a fi salvate, nu pentru a salva).

Omul isi pune toate sperantele in politicd, in natiune, in ideologii,
in artd, in dragoste. El vrea astfel sa uite de neantul care invadeaza
astdzi totul ; incearcd si-si largeascd temnita prin pofta de putere, prin-
tr-o sete disperati de tandrete, prin droguri sau tehnici artificiale de
obtinere a extazului. Omul de azi se agitd cu furie in imanent, raticind
dintr-un imaginar padmaint al figaduintei in altul, ajungind in final si
vadd in moarte izbavirea, dedublat, multiplicat si firdmitat, in jocul
de oglinzi inselitor al realitdtilor imediate, pdnd cénd, dindaratul aces-
tora se iteste, ca la Dostoievski, alter ego-ul diabolic, «dublura» lucife-
rica. «Omul luisi chip cioplit isi este», spune canonul de pocdinti al
Sféantului Andrei Criteanul, iar in addncul acestei stiri idolatre zace
ura fati de sine, nostalgia meantizarii, tentativele suicidare. Este ceea
ce Maxim Marturisitorul numea philautia», «incepdtoare si maici» a
tuturor patimilor 32. Sau, cum traduce VI. Lossky 33 «ipscitatea» lucife-
rica, repliere a lumii si a semenilor spre sine, anamorfozare a lumii
prin sinele egoist, dilatarea madarginirii proprii in imanent, pidnd ce ura
si moartea ajung sid stdpédneascd cu totul. Si astfel se succed cicluri in-
finite de dorintid care sfirseste in moarte, Eros impletit cu Thanatos.
Pulsatie a fiinfei din care se zamisleste neant. Titlu banal din cronica
judiciard a ziarelor : «L-am iubit prea mult, de accea l-am ucis».

Metanoia este un soi de revolutie coperniciand, care mutd centrul
rotatiei lumii din om si neant, iIn Dumnezeu-care-este-Iubire, in Dum-
nezeu ficut om, Care-mi cere si-mi da si puterea sd-L iubesc pe aproa-
pele meu «ca pe mine insumi». Metanoia ma face constient de ramifi-
catiile neantului in viata mea si in intreaga istorie umana. Nu o culpa-
bilizare morbidd legati de o conceptie fariseicd despre pacat, ci o con-

31. Mystic treatises by Isaac of Nineveh, ed. si trad. de A. J. Wensinck, p. 13.

32. Vezi Capetele despre dragoste, trad. J. Pégon, Sources chrétiennes, nr. 9,
Paris, 1945, si Irénée Hausherr, Philautie, Pont. Institutum Orientalium Studiorum,
Roma, 1952.

33. Essai sur la théologie mystique de I'Eglise d'Orient, Aubier, Paris, 1944,
p. 17
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stientizare a stdrii de despirtire, de «viatd moartd» pe care o traim,
de invazia neantului, stare in care ne simtim in mod real «vinovati pen-
tru tot si pentru toti». Imi inteleg astfel, in toati amploarea, de nebédnuit
altadata, pdcatele mele. Atunci ne pocdim si pentru pdcatul nesavarsit
si care, in mod sigur cind e vorba de sfinti, nici nu va fi savéarsit. Sa
ne gandim la cuvantul lui Hristos, cind i-au adus pe femeia péacatoasa
care, dupid Lege, trebuia ucisi cu pietre: :«Cel fard de pacat dintre
voi sd arunce primul piatra asupra ei». $i toti au plecat. Hristos n-a
facut decat si le aducd aminte de universalitatea acestei stdri de des-
pédrtire de Dumnezeu, care se gisea oarecum concentrati in femeia pa-
cdtoasd. Adevaratul monah este cel care stie ca «toti suntem vinovati
pentru tot si fatd de toti». El stirneste din sdlasul lor duhurile rautatii,
«dublul» demonic; de unde aritdrile demonilor pe care le intalnim in
vechile istorisiri. Oamenii duhovnicesti ii silesc pe demoni sa se obiec-
tiveze, sd iasd afari (ceea ce se si Intampld, in chip real, la Botez care
ii alungd din «abisul» inimii), ii zdrobesc prin puterea lui Hristos care
l-a biruit pe «incepatorul riutatii», Hristos care a biruit iadul si
moartea.

Abordarea apofaticd a misterului in Orientul crestin este o abordare
«metanoicd». Dacid ludm in considerare marile texte ale teologiei apo-

fatice — ca Omilia despre incognoscibilitatea lui Dumnezeu a Sféntului
Ioan Gura de Aur, sau Capetele gnostice ale Sfiantului Maxim Marturi-
sitorul —, observdm cd datoria de a-L venera pe Dumnezeu cel Viuy,

aflat totdeauna «dincolo», ca Hypertheos, dincolo de imagini, concepte,
nume, dincolo chiar de cuvantul «Dumnezeu», este insotiti de chema-
rea la pocaintd. Numai teama si cutremurarea in fata Divinitatii, moar-
tea fata de tine, sau, mai curidnd, moartea fatd de neantul multiplu din
sine, ne pot intoarce mintea spre Dumnezeu Cel Preainalt.

Aceastd «stare metanoici» se realizeazd in mod necesar in «aduce-
rea-aminte de moarte», ca anamnezi: «Si ne aducem aminte pururea
de moarte», scrie Isachie de Vatos, «cidci ea duce la depirtarea de orice
grijd desartd, la pazirea mintii si la rugdciune neincetatd, la desprin-
derea de trup, la ura fata de picat si, cu un cuvant, orice lucrare buna
a virtutii din ea se naste. Si facem aceasta, asa cum respiram» 34,

Aducerea-aminte de moarte nu se referd la a ne aminti de moartea
biologica (caci aceasta aratd, in fond, marea milostivire a lui Dumnezeu,
care pune un sfirsit rdutitii) ; ea este aducere-aminte de starea paca-
toasd In care ne afldm al cédrei simbol este moartea biologicd, care este
0 pecetluire a ei. A-ti aduce aminte de moarte inseamna a descoperi ca
suntem deja morti, cd existenta noastrd este «o viatd moarta» (dupa
expresia Sfantului Grigorie de Nisa), avidnd pértasie cu iadul. Marele
«doliu» al calugarilor, in Orientul crestin, este legat de o teologie ex-
perimentald a-caderii omului in pacat. Sfdntul Siluan a compus zgudui-
toare Pldngeri ale lui Adam 3 in fata Raiului in care nu se mai putea

34. Capele despre trezvie, 155, Filocalia, fasc. 3, 1980, p. 66.

35. Scrierile Staretului Siluan, in Archim. Sofronie, Stareful Siluan, din Mun-
lele Athos, viala, doctrina, scrierile, Ed. Présence, Paris-Sisteron, 1973, p. 404—412;
extrase au fost publicate in Siluan, Scrieri duhovnicesti, prezenlate de Divo Bar-
sotti, in «Spiritualité orientale», nr. 5, 1976.
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intoarce. Vom regdsi in arta si literatura epocii noastre o plangere ase-
mandtoare, desi nemadarturisitd ; plinsul sfasietor al nihilismului, rictu-
sul ironiei zeflemitoare, falsele evadari in iluzoriu.

In epoca noastrd cautarea paradisului pierdut se face sdpand in-
tr-un neant dincolo de care se deschide tot neantul. In timp ce in as-
cezd aducerea-aminte de moarte nu numai cd face loc lui Dumnezeu in
existenta noastrd, dar ea devine chiar aducere-aminte de Invierea Lui.

Teologia apofatici nu cere numai o stare «metanoicd»., Ea culmi-
neazd in marea antionomie apofaticd,iar aceasta se inscrie intr-un praxis
al Invierti. Dumnezeu cel de dincolo de Dumnezeu ni se descoperd ca
Dumnezeu rastignit, ca Dumnezeu ristignit care biruie moartea si ia-
dul. Starea de separare dintre Dumnezeu si om se identifici in chip
tainic cu rana din coasta strdpunsd de suliti, de unde curge api si
singe ; Botez si Euharistie, Biserica. Biserica este noaptea plind de lu-
mind, Ea transforma separarea produsi de picat intre creaturd si Cel
neficut in unire preafericitd a fapturii cu Creatorul ei. Din coasta stra-
punsd a lui Dumnezeu rastignit rasar zorile Duhului. De acum, in Hris-
tos, locasul mortii devine loec al Duhului, invartosarea niascutd din spai-
mi se transformda in tirie a credintei si, prin credintd, omul este scil-
dat in lumina dumnezeiasci.

Astfel, aducerea-aminte de moarte devine «aducere-aminte de
Domnul», de Dumnezeu care se lasi pradd mortii pentru a o desfiinta si
a ne darui Invierea. Monahii din Orientul crestin vorbesc adesea despre
doliul sufletului, despre importanta intelegerii stirii de moarte in care
ne afldm, nu pentru a ne inchide astfel in aceastd stare, ci pentru a-L
intalni in ea pe Hristos si pentru a invia cu ElL

Ar fi necesar un.intreg tratat despre patimi si virtuti, nu in sens
moral, ci ascetic, care vizeaza prin credinta si libera lucrare a omului,
modalitatile de participare la energiile divine. Orice «virtute» este ma-
nifestarea omeneascid a unui atribut al dumnezeirii si este, analogic,
un aspect al dezvaluirii eshatologice a Cuvantului intrupat. S& amin-
tim, cu un scurt comentariu, rugiciunea Sfintului Efrem Sirul care se
rosteste In timpul slujbelor din Postul Mare :

«Doamne si Stidpanul vietii mele»,

Aceastd rugiciune de pociinti (care se spune ficind trei metanii
mari), incepe prin afirmarea transcendentei lui Dumnezeu, a lui Dum-
nezeu cel Viu, intr-o atitudine plind de credinti. Credinta este deci pri-
ma treapti pe scara virtutilor, pe care urcim prin nddejde si al carei
capit este iubirea. Dumnezeu este Domnul, si eu nu exist decat prin
voia Lui, El este izvorul vietii mele.

«duhul trandaviei, al grijii de multe *, al iubirii de stapanire si
al grairii in desert nu mi-1 da mie».

Aceastd cerere enumerd pacatele capitale, a ciror riddicini si ince-
paturd este «trdndivia». Tranddvia inseamnd uitare, uitare impinsa
pdna la a deveni un adevarat somnambulism, intunecare, ne-simtire a

* In francezd, abbattement. In versiunea francezi a rugiciunii esle numit
electul — descuraﬁrea, iar in cea romdneascd, cauza, «grija de multe», care duce
la descurajare (n.tr.).
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misterului, ceea ce Filocalia, ca si Evanghelia, numeste «impietrirea
inimii», invartosarea ei.

Aceastd stare de ne-simtire spirituald il face pe om descurajat, el
devenind intr-un final dezgustat de viatd, predat in fata vidului exis-
tentei, toate manifestiri ale unui nihilism care, in epoca noastrd, capa-
td proportiile unui fenomen istoric: oamenii sunt toti copii risfatati
care vor totul, de indatd si care, repede deceptionati, se descurajeazi,
abandondndu-se atractiei neantului.

Exista, desigur, subterfugii, ca «dorinta de stipénire» si «grdirea in
desert». In pofta de putere, neantul este ecranat prin hipertrofia eu-lui.
Eul, umflat cu nimicul neantului, ii distruge sau ii serveste pe ceilalti,
pretinzdndu-se atoatestiutor si atotputernic. El nu mai vede In semeni
persoane a cdror taind trebuie respectatd si face din propria sa nimic-
nicie centru de gravitatie al wcelorlalti, idolatrizind nimicul.

«Grdire desartd» sunt vorbele care in viata de toate zilele transfor-
ma fiintele in lucruri, indepartindu-le intr-o rece obiectivare — care
este in fond o tentativd de omor ; prin extensie, griire desarti este orice
forma de géindire si imaginatie care se rupe de puterea izvoritd din ini-
maé, devenind un joc autonom al vointei de putere sau purd fantazare.

«lar duhul curétiei *, al gandului smerit, al rabdirii si al dragostei,
diruieste-l mie, robului Tau».

Apare aici inlintuirea dinamicd a virtutilor ; numindu-se pe sine
«rob», omul isi aratd credinta ca inceput al virtutilor; curatia evoca
unificarea existentei noastre in intilnirea cu Dumnezeu cel Viu, si deci
si cu aproapele, ripire si inaltare in credintd, nddejde si dragoste, atit
a intelectului, cat si a fortei vitale. _

«Smerenia» este manifestarea, in viata de fiecare zi, a credintei;
revolutia copernicianii care ne smulge din philautia, pentru a fi capa-
bili sd-L vedem pe Dumnezeu in transcendenta Sa, dar si intr-o maxi-
ma apropiere. Pentru Pirintii neptici smerenia este virtutea fundamen-
tala, propriu-zis evanghelicd, starea care-1 dcosebeste pe vames (a ca-
rui rugdciune a devenit textul rugdciunii lui Iisus) de fariseul cu mult
mai virtuos, in sens moral, dar care nu simte mila lui Dumnezeu ca
har si dar de sus, si nu ca rdsplata pentru faptele noastre bune. Sfantul
JIoan Scararul aminteste mereu de aceasti fortd paradoxali a omului
care-si cunoaste slabiciunea: «N-am postit, n-am privegheat, nu m-am
culcat pe jos, ci m-am smerit si m-a mantuit Domnul degraba» 36.

Din credintd si smerenie rasare «rdbdarea». Ribdarea este smere-
nia lucritoare. Dacd smerenia exprimd credinta, rabdarea este insufle-
titd de nidejde. Este contrariul descurajarii din pricina grijilor si a do-
rintel de a le avea imediat pe toate. Ribdarea este recunostinta pentru
firimiturile ce cad de la masa mesianici. Este credinta puternicd in
Dumnezeu chiar cdnd acesta se retrage (in chip pedagogic), cidnd ciile

* In francezd, intégralité. Dar toate sunt vizute in unitatea lor de cel «curat»
cu inima; el insusi ajuns la unirea dintre cuget si simtire, depdsind separirile. Deci,
fardsi in versiunea romaneascd a rugdciunii se pune in prim-plan cauza, iar nu
etectul (n.tr.).

36. Scara.. XXV, 14 (in Fil. rom. IX, 1980, p. 302).
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Lui ne par de neinteles. Parintii au dat adesea drept pilda de rdbdare
pe Iov, care, refuzind rationamentele teologice ale prietenilor sai si
contestdnd dreptatea judecitii lui Dumnezeu, nu-L neagid nici o clipa,
staruie inaintea Lui, stiind, simtind cd Cineva il cerceteazd in teribila
lui suferintd, in chiar aceasti cumplitd experiere a raului.

~ Miscarea virtutilor culmineaza in «iubire», care este contrariul spi-
ritului de «stipénire». Cel care iubeste «isi da viata pentru prietenii
sai». El nu cautad si-i stipidneasca pe altii, ci sa-i slujeasci. Golindu-se
de sine, pentru a-I face loc lui Dumnezeu, el se deschide si celuilalt, il
primeste fird a-l1 judeca, sesizind persoana dincolo de personajele apa-
rente, pe care le exorcizeazd, El strdluceste de viati adevarata.

«Asa, Doamne, Impdrate, daruieste-mi ca si-mi vad gresalele mele
si si nu osidndesc pe fratele meu, ci binecuvintat esti in vecii vecilor.
Aminn».

Cererea din urmd, care incheie rugiciunea, reaminteste conditiile
iubirii : «a-ti vedea picatele», «a nu judeca». «A-ti vedea pacatele» in-
seamnd a asculta de porunca Evangheliei : «Pocaiti-vd, cii s-a apropiat
Impératia lui Dumnezeu. Omul isi dd seama de cat de mult s-a inde-
partat de Dumnezeu, isi di seama de mdndria care-l stipineste si se
deschide la bucuria Imparatiei intelegdnd ca traieste numai din mila
lui Dumnezeu. «Cel ce-si vede pédcatele e mai mare decit cel care in-
vie mortii», spun Parintii pustiei. Cu adevdrat a-ti vedea pdcatele in-
seamnd a invia din morti. $Si astfel poti sa-1 privesti pe aproapele tau
ca pe un frate, fard a-1 judeca. Iti spui: «Tot ce am 1i datorez lui
Dumnezeu, iar fratele meu nu-mi este cu nimic dator; totul este dar
al harului, aproapele meu si el este un dar, este fratele meu, eu nu
sunt judecdtorul lui, eu sunt cel care meritd sd fie judecat, crucea este
«judecata judecatilor», 3, iar Domnul este «binecuvantat in vecii veci-
lor».

Rugaciunea Sfantului Efrem este un rezumat a ceea ce Inseamna
postul : nu numai abtinere de la mancare, ci si post al ochilor (ceea
ce nu e tocmai usor In «civilizatia de tip spectacol» a zilelor noastre),
este renuntarea la patimi, la tendinta de dominare si de judecare a
celuilalt. Aceastd postire a intregii noastre fiinte, in care emul invata
sd trdiascd nu numai cu pdinea din lume (fizicd, dar si psihicd), ci si
«cu tot cuvintul care iese de la Dumnezeu», nu e in nici un caz o
formi de mazochism morbid, ci expresia unei libertiti imparatesti :
«Fa-te ca un Impirat peste inima ta, sezind inalt intru smerenie, si
poruncind risului : Mergi, si merge; si plansului celui dulce : Vine, si
vine ; si robului si tiranului nostru trup : Fi aceasta, si face» 3.

37. «Moartea lui Hristos pe cruce este judecata judecdtii», Maxim Marturl-
sitorul, P.G., 90, 408 D.

38. loan Scararul, Scara..., VII, 40 (in Fil. rem. IX, p. 175).
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«Privegherea» si «simtirea inimii»

Uitarea este un urias al pacatului %9, spun Péarintii neptici. Uitarea
este invirtosare a inimii, ingreunare, intunecare. Deseori omul traieste
in chip automat, intr-o temporalitate lipsitd parci de prezent, in care
viitorul apune repede Intr-un trecut mort. Omul uiti cid Dumnezeu
existd, cd iese in cautarea lui, cd-l1 iubeste. Nu stie ci toate sunt aduse
la existentd si continui sd existe din marea milostivire a lui Dumnezeu.

Aducerea-aminte de moarte dislocid aceastd zond aparent sigurd si
bine delimitatd pe care omul a decupat-o undeva la suprafata existen-
tei sale. Aducerea-aminte de moarte care trece in aducere-aminte de
Dumnezeu determini desteptarea; o desteptare ca cea a lui Iacov din
visul in care a vazut o scard intre cer si padmant (iar pentru noi Hristos
este scara spre cer), dupd care a exclamat: «Domnul este cu adevarat
in locul acesta, si eu n-am stiut!». Si spaimintindu-se lacov : Cat de
infricositor este locul acesta! Aceasta nu e alta fari numai casa lui
Dumnezeu. Aceasta e poarta cerului» (Fac. 28, 16—17). Aceastd destep-
tare, este eshatologica : Hristos este Scara, El este si ceasul din urma,
judecata si «judecata judecatilor», transfigurare a tuturor. Desteptarea
aceasta este asemdanditoare cu veghea fecioarelor intelepte. Nu ca ar fi
fost mai virtuoase decét celelalte, observa Sf. Serafim din Sarov, ci si
celelalte isi pastraserd fecioria. Dar candelele lor erau pline cu untde-
lemn ; iar untdelemnul inchipuie venirea Duhului ca rispuns la cre-
dinta si smerenia noastrg 40,

Nicolae Cabasila 4!, care scrie pentru laici, pentru cei prinsi cu gri-
jile acestei lumi, le cere acestora sd-si aminteascd, cu timp si fard timp,
cd Dumnezeu ne iubeste, cdi Dumnezeu ne iubeste cu o iubire nebuna,
manikos éros. In acest du-te-vino in care trdim si muncim, in vorbirile
noastre desarte, brusc ne zguduie gindul cd Dumnezeu ne iubeste, ci
ne iubeste intr-atit incit a iesit din nemiscarea Lui, murind din iubire
pentru noi. A voit sd fie, pentru noi, Cel ce-si di viata pentru prietenii
Sai, El cel Prea Inalt. «El coboara la noi, il cauti pe robul Lui; El, cel
bogat, vine intru saricia noastrd; vine El insusi si ne spund cid ne
iubeste si ne cerseste iubirea... Chiar respins, El asteapti cu nesfarsita
rdbdare, ca un adevirat indragostit» 4. Cersetor din iubire, fur din iu-
bire, care vine in miez de noapte, in noaptea noastri. Prin [Fiat-ul
Fecioarei Maria El patrunde in creatia Sa si, din launtrul ei, ne asteapta
in adincul inimii noastre, batind la poarta constiintei noastre din acest
adinc al inimii, dar strafundurile noastre. Cici el este alter ego-ul nos-
tru, zice Cabasila 3. Ceea ce ne cere El mai intii este nu atidt sa-L
iubim, cat si intelegem -ciat de mult ne iubeste El pe noi. lar acesta
este inceputul desteptarii noastre din somnul uitdrii si al pdcatului.

39. Sunt trei urjasi: uitarea, trdndavia si nestiinta. Si. Grigorie Sinaitul, Cu-
vinte despre porunci si dogme, (in Fil. rom. VII, 1977).

40. Discutii cu Molovilov, in Irina Gorainoff, Seraphim de Sarov, Sa Vie,
urmatd de Discutii cu Motovilov si Sfaturi duhovnicesti, col. Teophanie, DDB,
1979, p. 153 s.1u.

41. Despre viafa in Hristos, op. cit., p. 154,

42, Ibidem.

43. Ibidem, p. 99—100.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



44 OLIVIER CLEMENT

Nepsis : desteptare, veghe, trezvie. Iar aceasta o spunem in scnsul
cel mai larg al cuvintului, cdci intreaga noastrd existentd este somno-
lentd, dar si intr-un sens foarte precis, care ne aminteste de simbolica
liturgicid a zilei si a noptii, a luminii si intunericului, a luminii care,
de acum, lumineazd in intuneric. Pustnicul practici «paza inimii»; el
pastreazi deschisd calea intre constiintd si locasul sfint liuntric, unde
lumineazd soarele tainic pe care norii «patimilor» incearci mereu si-1
intunece. El trece «marea puturoasd care ne desparte de raiul inimii» #.

Constiinta, inarmatd cu Numele lui lisus, trebuie si cerceteze cu
atentie logismoi-i — cuvantul provine din Evanghelic —, adicd gandu-
rile din care se nasc inclinatiile pdcdtoase care intunecid inima. Daca
gindul este bun, roditor de fapte bune, el trebuie intarit cu binecuvin-
tarea Numelui, iar dacd este simintd a amadgirii si a patimii, si-1 zdro-
bim de piatrd, ca pe pruncii Babilonului, iar piatra este Numele lui
Iisus. La vreme de ispiti si chemam cu staruintd numele lui Iisus pédna
cind pacea ne va salaslui in cugetul nostru.

Noaptea este cea mai potrivitd pentru aceastd cercetare a cugetu-
lui %5, pentru metamorfozarea lor, aspect fundamental al nepsis-ului
pentru ca ea e potrivitd pentru liniste si reculegere si pentru ca e In-
tunericul care trebuie luminat. Noaptea, ca si in pustie, calugarul are
de infruntat durerile rautitii si noaptea el trebuie si aprindi lumina
supraconstienului pentru a lumina subconstientul individual, panuman
si cosmic. Trebuie sd stripungem acest monolit de noapte si pustie pe
care-1 purtdm in noi. De aceea somnul trebuie fie intrerupt cu slujbele
de noapte, fie inlocuit cu privegherea. lar la vremea somnului si in-
cercam si adormim avind chemarea Numelui lui Iisus, pentru ca rugi-
ciunea sd patrundd in chiar somnul nostru (pdatrunderea Iin somnul
nostru a ultimelor ginduri inainte de a adormi a fost atit de delicat
exprimatd de Cosbuc in poezia Mama : «Si-adormi tarziu, cu mine-n
gand / Ca sa visezi de minen mn. tr.). «Rugiciunea de un singur cuvant,
a lui Iisus, sd se culce cu tine si sd se scoale cu tine» 40,

Celor din lume, celor slabi, Cabasila le recomanda si-si incredin-
feze paza inimii Sangelui euharistic4’. Dacd, la limita, se poate ca un
mare pustnic (cum a fost cazul Mariei Egipteanca) si se Impartdseasci
o singurd datd, dupd o viatd de indelungid pregitire, iar atunci impar-
tasania si fie primitd deplin constient ca un fulger indumnezeitor, cei
slabi trebuie s& se impértiseasci des. Si astfel, insusi singele euharistic
le va pizi inima, Cabasila recomandindu-le acestora doar momente de
reculegere in care sd mediteze la «iubirea nebuni» a lui Dumnezeu
pentru noi.

44. Isaac Sirul, Cuvinle despre stintele nevoinfe, in Writings from the Philo-
kalia on prayer of the heart, trad, E. Kadloubovski, si G.EH. Palmer, Faber and
Faber Ltd., Londra, 1951, p. 219 si 148.

45. «Monahul priveghetor ¢ pescar de ganduri, putdndu-le descoperi si pescui
pe acestea cu usurintd in linistca noptii». Ioan Scdrarul, Scara, XIX, 4 (in Fil
rom. IX, p. 269).

46. Ibidem, XV, 50 (Fil. rom., X, p. 234).

47. Despre viaja in Hristos, p. 187—188. -
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In accastii aducere-aminte de moarte devenitd aducere-aminte de
Dumnezeu apar lacrimile, harisma plansului. Civilizatia occidentala a
nascut o lume in care nu se maj plinge. Si de aceea, in artd, ca si in
viata de toate zilele, s-a ajuns la un tipat fara sens.. Or, cind omul
primeste darul lacrimilor, insusi Duhul plinge in el cu suspine negrai-
te. Lacrimile duhovnicesti sunt o apad a botezului care curatid intinarea
inimii. Plansul il face pe omul duhovnicesc asemenea apelor primordia-
le peste care Se purta Duhul Sfant la facerea lumii.

Mai intdi lacrimile izvordsc din pocdintd, dintr-o «adincd smere-
nie» 4 Sunt lacrimile aducerii-aminte de moarte, ale pacatului inteles
in toatd amploarea lui, cu ramificatiile si inldntuirile lui nebdnuite. Dar
incetul cu incetul, prin aducerca-aminte de Dumnezeu si de marea Lui
milostivire, ele devin lacrimi de recunostintd, de minunare in fata ma-
retiei Lui, de bucurie, «Izvorul lacrimilor, dupid Botez, e mai mare de-
cit Botezul» 19, spune Ioan Scdrarul. «Cel ce a imbracat plinsul fericit
si plin de har ca pe o haind de nuntd, a cunoscut riasul duhovnicesc al
sufletului» 30 ; surds printre lacrimi, fericita tristete bucuroasd, simbol
al Invierii. Lacrimile ca dar de sus, care izvordsc linistit, fard crisparea
obrazului, au deja ceva dintr-o materialitate transfigurata.

Céntarea inldcrimatd este una din cheile artei liturgice ortodoxe;
simtitd In monahismul bizantin, se manifesta in chip special in orto-
doxia de limbd arabi, cu cintarea ei putin «pe nas», care este vocea
celor ce varsd lacrimi.

De asemenea, «fericita tristete bucuroasi» este una din cheile ico-
nografiei ortodoxe, a carei capodopera este icoana Maicii Domnului In-
duritoarea.

Mila iubitoare, duiosie, katanyxis, oumilénie, alt cuvant esential din
vocabularul isihast. Lacrimile sunt «lacrimi ale simtirii duioase» 5%,
Opusd sklero-kardiei, ea este «simtirea inimii» %2, Intreaga forti vitala
a ascetului, eliberatd de «patimi» réastignitd prin «aducerea-aminte de
moarte», curdtiti si luminatd prin darul lacrimilor, se umple de o ne-
sfarsitd duiosie matern-pidrinteascd; el il primeste pe celdlalt firad a-1
judeca, intelegdndu-l1 si privindu-l, dincolo de aparenta péacdtoasd, ca
pe o persoand plind de o taind niciodatd epuizatd. Este harisma «impre-
und-patimirii», care-1 invdluieste pe celalalt in bucuria invierii, ficin-
du-l sd se simtd iubit. Harisma a feminititii duhovnicesti, dupa chipul
Maicii Domnului, «dar de a-L naste pe Dumnezeu in inimile devastate
de pdcat», cum spune P. Evdokimov 53,

48. Nichita Stithatul, Cele trci sulc de capele despre fdptuire, despre [ire sl
despre cunoslintd, in Fil, rom. VI, 1977, suta a doua, 46.

49, Scara..., VII, 8, (Fil. rom. 1X, p. 166).

50. Ibidem, VII, 41, p. 175 (in Fil. rom.).
51. Ioan Carpathos, O suld de capete de indemn, Filocalia, fasc. 3, 1980, p. 102.
52. Isachie de Vatos, Cele 100 de capete, 113, Filocalia, 3, 1980, p. 5t.

53. La femme et le salut du monde, Ed. Casterman, Tournai-Paris, 1938, p. 220.
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Unificarea ex-centrica a omului

Etapele urméitoare — a ciror bazd o constituie «starea metanoica»
— nu pot fi privite separat. In ele se realizeazi intdi unirea mintii cu
inima, apoi transfigurarea omului in lumina dumnezeiasci. Aceasta
unire nu este un scop inainte ; ea se face in chip extatic. Omul iese din
sine, din firea sa, dar pentru a se uni cu Dumneczeu, Care singur poate
sd diruiasci pace si sd unifice aceasta fire. Experierea profunzimilor
existentei, trezirea progresivd a «inimii cugetatoare» in care se trans-
figureazia in acelasi timp ratiunea si forta vitalda a omului, intelegerea
consubstantialitatii tuturor oamenilor, «mddulare unii altora», in Hris-
tos, toate acestea, intr-o dinamica care duce de la credintd, prin nadej-
de, la iubirea desdvarsitid, conduc la unificarea omului cu centrul in
Dumnezeu. O unire excentricd, pentru cia omul se adunid in inima sa,
care insd este transparentd la lumina necreatd, a carei sursa este tot-
deauna dincolo de el. Ex-centrici, pentru cd omul asumi natura uma-
na reunificatd in Hristos numai in masura in care, printr-o auto-trans-
cendere personald, el I se preda cu totul lui Hristos, in credintd. Aceas-
ta trans-cendere a omului in necunoastere raspunde in chip tainic trans-
cendentei lui Dumnezeu cel Viu in kenozd. Energiile divine unificatoare
sunt mediul acestei intalniri.

«Rugdciunea lui Iisus» poate imbraca si forme «tehnice» psihoso-
matice, pentru a inlesni unirea mintii cu inima. Indicatii destul de pre-
cise se gdsesc in textele din secolele XIII si XIV, cind s-a produs in
lumea bizantind o puternicd innoire a isihasmului. Faptul ca s-a recurs
la indicatii in scris ne aratd ci duhovnicii priceputi dispirusera aproape
cu totul si, pe de altd parte, cd isihasmul nu este ezoteric (de forma
unei initieri directe de la maestru la discipol, ca in sufism). El este
trdirea in chip constient a vietii crestine, in taina ei, capabild mereu sa
renascd prin puterea tainelor si prin pitrunderea duhovniceascd a inte-
lesului Scripturilor. Nil Sorski, in secolul XVI, si staretul Siluan in se-
colul nostru il sfituiesc pe ucenicul care nu-si afld parintele duhovni-
cesc sd citeasca cu evlavie Biblia si pe Sfintii Parinti, respectdnd porun-
cile lui Ilisus si impartasindu-se cu Tainele Bisericii, in ascultare fata
de duhovnic, chiar dacd acesta nu este un cunoscdtor al «metodei», si
Dumnezeu insusi il va célauzi prin mijlocirea acestuia.

La sfarsitul secolului XIII si de-a lungul secolului XIV, intr-o pe-
rioadd de mari tulburari, multe din aceste invataturi au fost transmise
In scris : este vorba de textele Sfintului Nichita din Singuritate (care
sunt in sine o micd Filocalie), de autorul anonim al «Metodei», de Sfan-
tul Grigorie Palama, de Sfantul Grigorie Sinaitul, de Calist si Ignatie
Kanthopoulos. O antologie a extraselor privitoare la tehnicile rugaciu-
nii, la care s-au addugat unele indicatii ale Sfantului Nicodim Aghiori-
tul, a fost intocmitd de Jean Gouillard (in romineste avem volumul din
Filocalie).

Dimineata, si mai ales la asfintitul soarelui, spun aceste texte s ne
inchidem, pentru a ne ruga, «intr-o chilie linistitd si neluminaté» %,

54. Calist si Ignatie Xanthopol, Cele o suld de capete duhovnicesti, c. 25 (in
Fil. rom. VIII, 1979, p. 66).
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«intr-un colt, deeparte» %5, Daca incepatorilor 1i se recomandi rostirea
rugdciunii lui Iisus stidnd in picioare, cu sau fard metanii, aici se reco-
manda asezarea pe un sciaunel, cu plecarea trunchiului si apédsarea piep-
tului, fie doar cu bérbia in piept, fie inclinindu-ne pénd jos, intr-o mis-
care «circulard» a trupului, cu capul spre genunchi, nu fari «a resimti
durere In piept, umeri si grumaz ", Daci ne marginim numai la simpla
aplecare, cu sprijinirea bédrbiei in piept, privirea va fi fixatd fie spre
piept, fie «asupra mijlocului pintecului, adicid spre burie» %7, inchipuind
cu aceastd pozitie a noastra un cerc.

Semnificatia acestor posturi exprima realitatea simbolicd, chiar sa-
cramentald a trupului. Ele sunt un semn al adunarii a ceea ce este
compus in corpul omenesc in inimd, intr-o atitudine care, prin dificul-
tatea ei (spre deosbire de senindtatea suverand ciutatd in yoga), provoa-
cad durerea trupeascd si este un semn al diruirii smerite, al inchinarii,
nu al dominarii. «Astfel, scrie Nicodim Aghioritul, omul ii ofera lui
Dumnezeu, unite, atdt intreaga sa fire sensikild, céit si pe cea intelegi-
toare» 58, Isihastii se referd la «miscarea circulard a inimii», despre care
vorbeste Dionisie in Numele divine: «Miscarea circulard a inimii este
intoarcerea inlauntrul ei, prin desprinderea de lucrurile din afara si
adunarea puterilor ei in sine» .

Atintirea privirii asupra ombilicului, centru vital al omului (ar fi
interesant un studiu care sd arate dacd s-ar putea avansa o comparatie
cu hara japonez) nu se face pentru a usura concentrarea; ea este un
semn cd omul ii oferd lui Dumnezeu intreaga sa fortd vitald, metamor-
fozatd In «inimd cugetatoare». Dumnezeu poate face astfel a Sa chiar
«latura poftitoare» a sufletului, El «intoarce iubirea la izvorul ei», adici
la iubirea de Dumnezeu despre care vorbesc cu atita patrundere Sfintul
Ioan Scdrarul si Apocalipsa, care i se adreseazd «omului patimas» che-
mat la pocainta.

Si astfel, chiar trupul «se uneste» cu Dumnezeu, «prin puterea
acestei iubiri». «Cei care sunt legati prin pldcerile simturilor de cele tre-
catoare, isi risipesc in trup toatd forta de iubire a inimii si rdmén tru-
pesti ; si Duhul nu poate locui In ei. Dimpotrivd, la cei care isi inal{ad
cugetul la Dumnezeu si isi tin inima in iubirea de Dumnezeu, chiar si
trupul se impdrtdseste din avintul cugetului si se uneste cu el in co-
muniunea cu cele dumnezeiesti. Trupul devine licas si casd ale lui Dum-
nezeu» %, Aceastd transfigurare a erosului in agapé este o constanti a
traditiei isihaste : «Dragostea trupeascd sa-ti fie pildd pentru dorirea
lui Dumnezeu», scrie Ioan Scirarul !, adaugind : «Fericit este cel ce

55. Metoda, Micd Filocalie, p. 161.

56. Grigorie Sinaitul, Despre viafa conlemplativd, Mica Filocalie, p. 183. Filo-
calia, 10, in curs de aparitie.

57. Metodu, Micd Filocalie, p. 161.

58. Despre cum poate fi adusd minlea in inimd, Mica Filocalie, p. 232.

59. Numele divine, c. 4.

60. Apologia sfinfilor pdrinfi isihasti. Micd Filocalie, p. 207—208, Filocalia 10,
In curs de aparitie.

61. Scara XXIX, 16.
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are fatd de Dumnezeu un dor asemainétor celui pe care-1 are indrigos-
titul nebun fatad de iubita lui» 62,

Astfel stind, trebuie «si ne adundm mintea» si s-o facem «sd co-
boare», «s-0 impingem» in inimd, folosind miscarea respiratiei 8. Inco-
voierea trupului faciliteaza «tinerea» respiratiei %%, «Se retine cit mai
mult rasuflarea» %, spunindu-se cuvintele rugiciunii. Apoi, «cu buzele
stranse» 9, se di afara aerul. Aceasta la Inceput. Mintea, ajutati de
pozitia incomoda a trupului, «se adund astfel mai cu usurinta» %7, céaci
inima, care suferd din pricina retinerii respiratiei, este mai «usor de
gésit». Apoi «miscarea sufldrii se incetineste» V. Chemarea Numelui lui
Iisus nu se mai face cu buzele, ci devine cu totul interioard. «$i vine
o zi cdnd mintea, stidruind in aceastd lucrare, primeste puterea Duhului
de a se ruga mereu si cu toatd puterea ; si atunci ea nu mai are nevoie
de cuvinte» 6, )

Odatd «coboritd» iIn inima, mintea «sd aibd ca lucrare si indelet-
nicire neincetatd rugiciunea : «Doamne Ilisuse Hristoase, Fiul lui Dum-
nezeu, miluieste-ma !» ™. Rugiciunea se va spune cind cu formula:
«Doamne Iisuse Hristoase, miluieste-ma !», cind : «Fiul lui Dumnezeu,
miluieste-ma !», dar fird schimbarea deasd a cuvintelor lor, cici «plan-
tele rasddite nu prind radacinad» 7. Cind omul duhovnicesc «va spori
in dragoste prin lucrare» si cind va ajunge sa inteleagd, din darul lui
Dumnezeu, mirimea milei lui Dumnezeu, va renunta si mai spuni «mi-
luieste-mda», rostind numai «Doamne, lisuse Hristoase, Fiul lui Dum-
nezeu», iar aceste cuvinte «vor inalta in chip nematerial mintea spre
Cel 'pe care-L. cheami» 2. «Cei Inaintati» si «cei desdvirsiti» se multu-
mesc cu pomenirea Numelui lui Iisus .

Rugiciunea trebuie spusd «din toatd inima» % si din tot cugetul
nostru, potrivit intelesului cuvintelor . Ea indeparteazi zgura imagi-

62. Ibidem, XXX, 5 (in Fil. rom. IX, p. 425).

63. Nichifor din Singurdtate, Despre rugdciune, trezvie si paza inimii, Micd
filocalie, p. 151 ; Filocalia, [asc. 10 in curs de aparitie.

641. Metodua, Mica Filocalie, p. 161.

65. Grigorie Sinaitul, Decspre viaja contemplativd, Mica Filocalie, p. 184,
Filocalia, fasc. 10 (in curs de aparitie).

66. Calist si Ignatic Xanthopoulos, G sutd de capete duhovnicesti, 26, Mica
Filocalie, 215, Filocalia, lasc. 1, 1979, p. 30.

67. Nicodim Aghioritul, Despre cum poafe [i adusd mintca in inimd, Mica
Filocalie, p. 231.

68. Grigorie Palama, Apologie.., op. cit, Mica Filocalie, p. 206, Filocalia
fasc. 10 (in curs de aparitie).

69. Grigorie Sinaitul, Isihastul sd stea asezat la rugdciune.., Mica Filocalie...,
p. 192, Filocalia, fasc. 10 (in curs de aparilie).

70. Nichifor din Singurdtate, Cuvant despre infranare, Mica Filocalie, p. 152;
Filocalia, fasc. 10 (in curs de aparitie).

71. Grigorie Simailul, Despre viu/a contempiativd, Mica Filocalie, p. 183—184;
Filocalia, fasc. 10 (in curs de aparitie).

72. Calist si Ignatie Xanthopoulos, O suid de cupcle duhovnicecsti, 15, Mica
Filocalie, p. 216 ; Filocalia, lasc. 1, 1979, p. 18—49. .

73. Idem, 50. Mica Filocalie, p. 216; Filocalia, p. 129.

74. Nicodim Aghioritul, Despre cum poate.., Mica Filocalie, p. 230.

75. Ibidem, p. 231.
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nilor mentale care intuneca «oglinda»s inimii“f. Inima astfel curitita
«se vede pe sine insdsi in intregime luminoasid» 7, si «inainteaza in
jubirea si dorirea lui Dumnezeu» ¥, se umple de lumina care iradiazd
din Hristos schimbat la Fatd pe Muntele Taborului, se umple de pace
si devine «oglindd» a lui Dumnezeu, in care se imprima «fotofania»
lui Hristos ¥, ajungidnd la adevidrata cunoastere, in El, a fiintelor si
lucrurilor.

Sid ‘ne gindim ca totusi occidentalul de astizi este mult deosebit de
tipul de om pentru care au fost scrise aceste texte. In vechime omul
avea o constitutie vitala solida, Inrddacinat intr-un ritm mai propriu
lui. Cunostea oboseala adincd, care in felul ei purifici si Innoleste.
Traia in intimitate cu fiintele si lumea din jur. Omul de astdzi, al
civilizatiei urbane si industriale, triieste la suprafata propriei existente.
Biciuit de zgomote si imagini rapide, el este epuizat nervos si nu cu-
noaste decit arareori oboseala fizicd atit de sdnitoasa. Este singur in
multime si a pierdut contactul cu lucrurile, cu materiile naturale. Za-
pacit de impresii, nu poate sparge carapacea artificialului si a meca-
nicului instalate in viata sa decdt prin erotism. Care si el, fatal, devine
artificial si mecanic.

Si transcriem aici cuvintele lui Paul Evdokimov: «In conditiile
actuale, sub greutatea surmenajului si a uzurii nervoase, sensibilitatea
se schimbd. Medicina protejeazid si prelungeste viata, dar in acelasi timp,
diminueazid rezistenta la suferintd si privatiuni. Asceza crestind nu este
decit o metodd in serviciul vietii si ea va cduta sid se acomodeze la
nevoile noi. Tebaida eroici impunea posturi extreme si constringeri de
tot felul : batdlia astazi se modificd. Omul nu are nevoie de un dolorism
suplimentar ; sacul, lanturile, flagelédrile ar risca si-1 zdrobeascd inutil.
Mortificarea astdzi ar consta In renuntarea la orice forma de doping:
viteze, zgomot, alcooluri. Asceza ar {i mai degrabd sub forma unui repaus
impus, disciplina calmului si a tacerii, periodic si regulat practicate,
In care omul isi regaseste facultatea rugiciunii si a contemplarii, chiar
in mijlocul zgomotelor lumii si, mai ales, in simtirea prezentei celor-
lalti... renuntarea la prisos, impdirtirea lui cu cei sdraci, un echilibru
surdzatory S0,

In acest context, cei mai experimentati pirinti duhovnicesti din
zilele noastre sfituiesc 54 nu se incerce «coborirea» rugiciunii in inima
in chip voluntarist. Echilibrul nervos labil poate duce la pierderea ire-
mediabild a posibilitatii de a se «gasi locul inimii». Ei sfdtuiesc si se
foloseasci doar ritmul respiratiei pentru a ne ruga, atit cat putem,

76. «Avandu-L pe Dumnezeu in oglinda inimii sale, sc¢ va aflla slrdlucind
asemenea cristalului curat care rasfrange lumina soarelui». Isachie de Vatos,
O sutd de capete, 1, 86(88) Mica Filocalie, p. 103, Filocalia, fasc. 3, 1980, p. 43.

77. Metoda, Mica Filocalie, p. 161.

78. Nichifor din Singuradtate, Cuvdnt despre Infrangere.., Mica Filocalie,
p. 152, Filocalia, [asc. 10 (in curs de aparitje).

79. «In tot timpul s& ne pdzim inima de gandurile care intineazd oqglinda
sufletului in care se intipdreste in lumind (phdleinographeisthai) Hrislos, Intelep-
ciunea 51 Puterea lui Dumnezeu», Filotei Sinaitul, Capitole despre trczvie, 23,
Filocalie fasc. 7, 1986, p. 116.

80. Varstele viefii spirituale, Desclée de Brouwer, Paris, 1964, p. 37—38.
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«din toatd inima». Si poate intr-o zi, Dumnezeu, in marea Lui milosti-
vire, va face ca rugiciunea si coboare in inima; si I ne incredintdm
Lui, fard si ne crispdm intr-un act de vointi. Omul occidental, carac-
terizat, cum spune Heidegger, prin «vointa de vointd», trebuie sa invete
mai intdi si se lase in voia lui Dumnezeu, si acesta este poate rostul
adanc al «rugiciunii lui Iisus» in vremea noastra.

Nicolae Cabasila, care scrie pentru cei din lume, pentru locuitorii
unui mare oras, ne este de cel mai mare folos acum. El spune c¢id nu
trebuie sd ne straduim sid-L iubim pe Dumnezeu, ¢i sd intelegem cu
umilintd cd El este cel care ne iubeste. Nu trebuie s ne «pidzim inima»,
ci s-o incredintam singelui euharistic. Trebuie si pornim de la ceva
sigur, de la un centru, iar centrul este Hristos, inima Bisericii, alter ego
al fiecarui crestin. Si pentru cd la iubire se raspunde cu iubire, inima
in care iradiazd iubirea lui Hristos se deschide, puterile ei sunt descidtu-
sate. Decat sa fordm scoarta existentei noastre in cdutarea locului ini-
mii, sa lisdm mai curidnd sa straluceascd Soarele din inimd, care incetul
cu iIncetul va strabate din launtru luminind existenta noastra.

Se stie astdzi cd un viciu reprimat la suprafata psihicului, se va
refugia in adancul lui, dar nu va dispirea, nu va fi vindecat. Sunt
biruite viciile vizute, dar se vampirizeazd suflete sub pretextul indru-
madrii lor.

In Evanghelii, Hristos se adreseazi totdeauna direct persoanei, cen-
trului ei, care este inima, provocind intotdeauna «intoarcerea inimii».
Aceasta inseamnd metanoia, acesta este intelesul ei profund: a-ti in-
toarce inima spre Dumnezeu, a-L lasa pe El s-o umple de lumini. Asceza
este pasul urmiitor si constd in a indepirta, incetul cu incetul, obsta-
colele din calea acestel lumini.

La intrarea in mandistire, Sfintul Dorotei a dorit si se dedice de-
indati rugdciunii neincetate si si practice cele mai inalte virtuti. Dar
duhovnicul sau, batranul sihastru Varsanufie, i-a cerut, dimpotrivi, sa
se dedice activitdtii de ingrijire a bolnavilor, pentru care sa constru-
iascd o bolnitd. Caind mai apoi ucenicul s-a plins de pofte carnale,
Varsanufie i-a spus (printr-un «contract» ramas celebru in istoria mo-
nahismului) cd va lua asupra lui aceastd griji Dorotei urmind si se
dedice milosteniei, intru credinti si smerenie *L

«Rugdciunea lui lisus» poate ajuta mult la repunerea pe baze so-
lide a vietii crestine, sub soarele inimii (pline de iubirea lui Dumnezeu).

Batranii monahi spun cid nu avem a ne teme de momentele de «ple-
roforie», de plenitudine resimtita trupeste, Ei sfituiesc insa, in ve-
derea invierii duhovnicesti, o folosire nepidtimasi a bucuriei de a fi.
Ei spun céd cel ce doreste si fie viu, trebuie sd «cuprinda netrupescul
in casa trupeascd» %2, si trdiasci cu recunostinti fata de Creatorul lumii
scnzatiile cele mai umile. Mersul, respiratia, hrana, atingerea unui copac,
toate pot deveni o continud celebrare a lui Dumnezeu. «Numele lui Iisus
devine cheia care ne deschide poarta spre adevirata lume, o unealtd

81, Varsanufie si Ioan din Gaza, Scrisori dulhovnicesti, Abbaye-St. Picrre de
Solesmes, 1972, Scrisorile 267—269, p. 212—214 (in rom. in Filocalia vol. XI).
82. loan Scdrarul, Scara..., XXVII, 7, p. 274.
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prin care facem din lume ofranda tainici a sufletului nostru, o pecet-
luire dumnezeiascd a tot ceea ce existi. Pomenirea Numelui lui Iisus
este un mod de transfigurare a universului» &,

In elanurile trupului nostru si nu ciddem intz-o euforie momentana,
ci si facem din ele prilej de chemare a numelui lui Iisus. Iar cind ne
linistim si ne interiorizdm, si o facem rugdndu-ne, cu «smerenie si cre-
dintd», cu «suflet de copil», tinzind in Hristos, spre Dumnezeu Tatal
cheméandu-L : «Avva, Parinte !», cu prospetimea unei prime descoperiri.
Numai intr-o astfel de atitudine se pot folosi, cu discretie, unele tehnict
asiatice de concentrare, atit de la modi astazi.

Pomenirea lui lisus sid fie prezentd in sentimentele noastre de
prietenie, de iubire. Iradierea darurilor ei in relatiile dintre oameni,
in ritmurile muncii, ar arita cat de importantd e activitatea perseve-
rentd si creatoare a crestinilor in societate.

In acelasi timp, dar incetul cu incetul, se trece la a treia etapi,
cea a participarii la lumina necreati in comuniune cu Domnul Iisus,
comuniune trinitard, -dupad cum am spus, cdci in Duhul Sfint suntem
purtati spre «sanul Tatdlui». In aceastd etapa, ne spune Grigorie Sinaitul,
«rugiciunea rasare la inceput din inimd ca un foc al veseliei, iar la
sfarsit, ca o lumind bine mirositoare» 8. Nu se vorbeste nicdieri de
extaz si viziuni. Exaltdrile mistice ale incepatorilor trebuie repede
respinse, cdci ele pot deveni izvor de méindrie si autosuficientd. Atunci,
Domnul se retrage, in chip pedagogic, pentru ca omul si se lepede de
parerca de sine, si-si simtd neputinta, sd inteleagd cd desdvarsirea, in-
dumnezeirea este dar al harului dumnezeiesc.

Marii duhovnici spun sd ne ferim de vedenii si ndluciri. Céci Satana
poate lua chip de inger de lumini. Participarea la Liturghie, psalmodie-
rea, icoanele au drept scop si-1 fereasci pe ascet de naluciri, sd-1 aducé
la o trdire cumpdtatd si autenticd. Semnele adeviratei inaintiri duhov-
nicesti sunt pacea, blindetea, smerenia, iar nu exaltarea care umple
de tulburare : puterea de a-i iubi pe vrdjmasi, potrivit poruncii evan-
ghelice. Cei imbunitititi — care sunt insd si cel mai smeriti —, cei ce
au atins treapta rugdciunii neincetate ajung chiar pand la tronul lui
Dumnezeu, strabatand cerurile populate de ingeri (inima lor inflacdratd
de iubire purtandu-i in chipul carului lui Ilie din mistica iudaicd), pa-
trund intelesurile intemeierii lumii si intelesurile istoriei, sunt vizitati
de Maica Domnului si de sfinti. Dar desdvéarsirea prin ascezi, in chip
obisnuit, duce la transfigurarea omului,cu trup cu tot, incepind din
inin:d, transfigurare a vietii de fiecare zi prin lumina dumnezeiasci,
care este foc, care nu este o emanatie a cirei sursd rdméne necunoscuta,
ci este strilucirea care iradiazad din Iisus inviat, prezenta tainicd a Du-
hului, transcendenta inaccesibild devenitd paternitate iubitoare. Vizul,
auzul, inteligenta, simtirea, toate se unesc intr-o unicd «simtire» a lui
Dumnezeu, «totul este lumind, lumin& necreati care izvordste dintr-un
izvor inaccesibil in esenta sa, dar din care ne Iimpértisim prin har.

83. Un c&lugdr din Biserica Rdsdaritului, Rugdciunea lui lisus, op. cit.,, p. 95.
84. Despre contemplatie.., Mica Filocalie.., p. 181; Filocalie.., fasc. 10 (in
curs de aparitie).
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Totul este lumind, dar aceasti lumind este mediul si continutul unei
intélniri, al unei Impartasiri.:

Omul intrd atunci intr-un ritm continuu de enstazi-extaza. Sf. Gri-
gorie de Nisa, pornind de la expresia paulind «intins spre», a creat
termenul de epectazd, unde epi desemneazd en-staza %5, apropierea ma-
xima de Dumnezeu, care ni se face impdartadsibil, in timp ce ek desem-
neazd ex-taza, intinderea iubitoare spre Dumnezeu, care riméine inacce-
sibil, a cdrui distantare de noi nu poate fi abolitd, «cel pe care-L cautam
neincetats inaintind in necunoastere, cici asa cum este El in esenta
Lui ne riméine inaccesibil %,

Aceastd distantare depdsitd fiard incetare in Hristos, si fard ince-
tare redeschisi spre adincurile Tatilui, aceastd distantare-participare
este chiar locul venirii Duhuluj Sfint, ea se inscrie si ne inscrie in taina
Sfintei Treimi.

Sufletul care inainteazd pe calea indumnezeirii, inima cugetéitoare
inflacdratd, care se ridica pe aripile de porumbitd ale Duhului Sfant
devine, dupd expresia lui J. Daniélou ®, un univers spiritual in expan-
siune. Si ceea ce simte in relatia iubitoare cu Dumnezeu, simte si pen-
tru aproapele si in uimirea si incdntarea fati de lucrurile cele mai umile.
Asceza pustiei ne face si intelegem o datd pentru totdeauna ci cresti-
nismul nu este ideologie si nici cunoastere absolutd, ci necunoastere in
care inaintiam sustinuti de iubire, credintd si animati de duhul slujirii.
Cu cat I1 cunosc mai mult pe Dumnezeu, cu atat El imi devine, in chip
cu totul minunat si tainic, si mai necunoscut; cu cit Il cunosc mai
mult pe aproapele meu, cu atit intilnirea cu el e prilej de uimire si
incédntare. Cu cédt allu mai mult despre creatia lui Dumnezeu cu atét
mai mult md minunez de taina ei (S-ar putea chiar initia o noud logica
stiintificA pornind de la faptul ci tocmai ireductibilitatea misterului
suscitd dinamismul cercetarii).

Viata vesnicd incepe aici, pe pdmaint. Se inainteazi mereu, «pri-
mind inceputul din inceput (iar inceputul celor pururea mai mari nu
se desavirseste in sine)», cum spune Grigorie de Nisa 38, Aceasta nu
este 0 «iesire din timp», ca in mistica indiani, abolire a timpului in
nirvana budistd, ci intrarea intr-o temporalitate ecleziali, calcedoniani,
unde timpul si vesnicia se unesc «fidri separare si fird amestecare».
Ritmul acestei temporalitdti este al mortii urmate de Inviere, al crucii
pascale. Acest ritm ne duce la moartea fatd de lume, pina la sacrificiul
total, vizibil in viata martirilor. In istorie, martirii Bisericii, au fost cei
dint4i venerati ca sfinti. Un martir nu este pur si simplu cineva care-si
da viata pentru convingerile sale. Martir este cel care, trdind oroarea
chinurilor si a mortii violente, se predd cu smerenie Celui ridstignit pe
cruce si inviat, aflandu-se plin de bucuria Invierii in chiar acest abandon

85. Jean Daniélou, Platonisme et théologie mystique, op, cit., p. 309—3286,
L'Epecstase.

86. «Dumnezcu este cu atdt mai nevazut cu.cadt El strdluceste mai cu putere
In mintea noastrd», spune Simeon Noul Teolog. Precepte.. in Writings from the
Philokalia, op. cit., p. 129.

87. Op. cit., p. 319.

88. Omilii la Caniarea Cdnldrilor, P.G, 44, 941 A.
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plin de credintid. «Macinat de dintii fiarelor», el devine «paine euha-
risticd», dupad cum a spus Sfintul Ignat Teoforul®. Asa cum monahul
este in acelasi timp «stavrofor» si «pnevmatofor», purtdtor al crucii si
locas al Duhului, cel care-si «da sangele, primind Duh Sfdnt», un inviat
din morti capabil si cunoasci pdna si in trup o fericire de nespus.

Aceastd temporalitate afloreazd mari intinderi de pace .si lumina
in virtosenia fiintelor si lucrurilor. Enstaza-extaza devine in aceasta
temporalitate, la intdlnirea cu celdlalt, slujire, iubire lucratoare plina
de inventivitate. In sfirsit, In aceastd temporalitate noua aflidm ticerea.
Nu ticerea rece, a vidului si a disperarii, ticerea inghetatd a insingurarii,
a lipsei de comunicare, ci o tdcere plini de intelesuri, ticerea dumne-
zeiasca, care este «taina veacului ce va sd fie», cum spune Isaac Sirul %.
Atunci chiar pomenirea lui Iisus se va face fara cuvinte. La inceput vor
fi scurte momente de tdcere intre chemadri. Apoi o indltare lind in
albastrul infinit al inimii cugetitoare, o patrundere in interioritatea
«pnevmaticd» a Numelui lui Iisus. Céaci ticerea se va odihni in pome-
nirea Numelui, tot asa cum Duhul, din vesnicie, se odihneste in Cuvantul
lui Dumnezeu, ca ungere mesianicd, hristici a Cuvantului intrupat. Si
in prezenta Duhului Sfant, rugdciunea inceteaza si noi nu putem decat
sa amutim, in EI, cum spune Sfantul Serafim din Sarov i

Muzica liturgicid din Biserica Ortodoxa este pusi in slujba cuvin-
tului. Dar ea este pusd si in slujba tidcerii, ea deschide cuvéntul spre
un lduntru de ticere (la fel ca si muzica gregoriand).

«Rugaciunea lui Iisus» face din inima celui ce o rosteste o chilie
de monah, unde se afli singur cu «Cel Unul», in liniste si tdcere. Ascetii
isihasti indeamna la tdcere. Dar tacerea crestind este nedespéartiti de
o reinnoire a cuvantului care devine dititor de viatd. La un moment
dat, isihastul care s-a inchis in tdcere primeste harisma cuvintului zi-
ditor de viatd, care, rostit din inimd, merge la inima omului, cuvint-
samanta a V1et11 celei noi.

O remarcabild fresci din Athos ne arati un monah rastignit, din
care tdsnesc fldcari. Asa sunt toti «badrbatii apostolici», care vorbesc
din cele traite de ei, iar cuvantul lor este plin de puterea Duhului Sfint.
Altii, este si ceea ce am incercat in rdndurile de fati, se multumesc
sa prezinte marturiile lor, péastrandu-se in umbrd. Sunt cei care ar
dori sd realizeze, cu vorba sau cu pana, ceea ce fac pictorii de icoane :
sa zugraveascd ch1pur1 de sfinti.

Rugdciunea neincetata

La unii dintre pdrintii duhovnicesti (putin numerosi, dar nu ca
exceptii), rugdciunea lui Iisus se desfisoard «de la sine» si «neincetat».
Pomenirea Numelui lui Iisus se face in ritmul batiilor inimii lor. Este
chiar ritmul vietii, respiratie a inimii, pulsul ei, care ajunge sa se roage

89. Ignatie din Antiohia, Epistole, cdtre Romani, Sources chrétiennes, no. 10,
Cerf, 1951, p. 131.

90. Isaac Sirul, Cuvinte despre Sfintelc nevoinfe. Ed. Saint Irénee, 1949, p. 17

91. Entretien avec Molovilov, in Irigina Gorainolf, Saint Séraplim..., op. cit.,
p. 190.
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in ei, sau, mai curind, care ajunge si se recunoascad drept rugiciune.
Dar aceasta, s-0 repetidm, nu este o chestiune de vointi, este o minunati
descoperire a realitdtii ei dobanditd in deplind predare lui Dumnezeu,
in credintd, prin harul de sus. «Cici cdnd Duhul Se saldsluieste in careva
dintre oameni, acesta nu inceteazid din rugaciune. Fiindcd Duhul insusi
Se roaga pururea. Atunci, nici cidnd doarme acela, nici cand e in stare
de veghe, nu se intrerupe rugiciunea din sufletul lui. Ci fie cd mananca,
fie ci bea, fie cd doarme, fie ca lucreaza ceva, rasar bunele miresme
si rasuflirile rugédciunii in inima lui, fdrd osteneali. Si nu se mal
desparte rugaciunea de el, in toate zilele si in ceasurile lui.. Miscdrile
inimii si cugetérii curate sunt glasuri blinde in care se cantad in chip
ascuns Celui ascuns», spune Sfantul Isaac Sirul 2,

La fel ne marturiseste pelerinul rus: «Si in sfirsit.. am simtit ca
rugiciunea se desfisoarda in mine fara nici o constringere din partea
mea si se fdcea de minte si de inimi, nu numai in stare de trezvie, ci
chiar si in somn se lucra tot asa, si de nimic nu mai era intrerupti,
nici macar pentru o clipd, indiferent ce ficeam» 3.

Ciat de mult am inaintat spre rugiciunea neintrerupti se vede clar
din atitudinea fatd de somn. Somnul profund este un soi de stare mistica
inconstientd. De aceea cind ne culcidm sd ne predam, plini de credinta,
Domnului.

Prima etapd consisti in a evita imbuibarea de somn, intr-un fel
sau altul (am pomenit deja slujba de noapte a cdlugarilor), sa priveghem,
constienti de semnificatia simbolicd a veghei.

In a doua ‘etapa sa facem sd patrunda rugiciunea lui Iisus in somn,
spunind-o in momentul adormirii : «rugdciunea de un singur gand a
lui Tisus s se culce si sd se scoale cu tine» 9. In acelasi timp, sa-i
marturisim duhovnicului visele noastre, ajungind astfel, incetul cu
incetul, sid ne ferim somnul de amadgirile diavolesti care ne bintuie sub-
constientul.

In a treia fazd, somnul intrerupt devine un mediu poros pentru
supraconstient : «Eu dorm, silit de trebuinta firii, dar inima mea ve-
gheazd» . Omul comunicd cu Dumnezeu, in somn, prin viziuni care
nu apartin imaginarului, individual sau colectiv, c¢i «imaginalului», in
sensul dat acestui cuvint de H. Corbin. Biblia este plina de astfel de
vise, pe care Septuaginta le numeste «extaze». Vise care cuprind reve-
latii si profetii sunt destul de frecvente in tarile ortodoxe. Astfel, ina-
inte de a-i face papei Paul al VI-lea propunerea de a se intilni la Ieru-
salim, Patriarhul Athenagora a visat un potir asezat pe culmea unui
munte, iar el si papa urcau spre el, de pe versante opuse.

Intr-o ultima etapd, cea a rugiciunii neincetate, omul duhovnicesc
aproape cd nu mai doarme : starea mistici inconstienti a somnului
profund a devenit la el constientd. El nu mai are nevoie de viziuni ale
lui mundus imaginalis, el a devenit vizionar a ceea ce este cu adevarat
real. El primeste darul milei fati de toti si al deosebirii duhurilor,

92. Despre rugdciune, Mica Filocalie, p. 82. (in Filrom. X, p. 430).
93. Povestirile unui pelerin rus, op. cit, p. 70—71.

94. loan Scé&rarul, Scara, XV, 52, p. 166—167.

95. Ibidem, XXX, 13, p. 206—307.
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putind sd-i primeascd cu folos si sa-i sfdtuiascd pe toti cei care-1 vizi-
teazd, ore in sir, asa cum face in zilele noastre mitropolitul Antonie
la Londra. :

Actului rugiciunii 1i urmeazi o stare de rugdciune. $i aceasta este
adevirata naturd a omului, adevirata naturd a fiintelor, a lucrurilor.
Lumea intreagd este rugaciune, laudi, bucurie nesfirsiti, cum in chip
minunat ne-o aratd psalmii si cartea lui Jov. Dar aceastd rugiciune
mutd are nevoie de om pentru a o exprima, pentru a o face sa rasune.
Este ceea ce anumiti Parinti numesc «contemplarea naturii». Omul cu-
lege logoi-i lucrurilor, natura lor spirituald, nu pentru a si le insusi,
ci pentru a I le aduce lui Dumnezeu ca ofranda din partea creatiei.
El vede lucrurile, zidite de Cuvéant, insufletite de Duhul Sfint datéitor
de viatd si frumusete, tinzind spre Cel care le-a adus la viatd, Care
le primeste in diversitatea lor, «Cel ce tine si pdzeste intr-o unire ne-
graitd intreolaltd, dar si clar distincte toate, dupd ratiunile prin care
exista fiecare», cum spune Maxim Marturisitorul 0.

In aceasta stare de tensiune iubitoare spre Parusie se reintilneste
starea paradisiacd. Sfantul triieste in preajma silbdticiunilor, iar ele
simt revarsindu-se din el «aceeasi mireasma ca cea a lui Adam, dina-
inte de cadere», cum spune Sfintul Isaac Sirul?’. In preajma lui nu
existi teamd ori violentd. Un pustnic din Patomos, mort acum céitiva
ani, diddea viperelor lapte sid bea, impiedicindu-i pe copiii din tinut
sd le omoare: «Si ele sunt fapturi ale Domnului», spunea el. Sfantul
Serafim din Sarov se lisa piscat de tdntari, spunind unui prieten care
voia sd-i alunge : «Toatd suflarea sia laude pe Domnul !» 9,

Apropiat de animale, a ciror intelepciune o sesizeazi, spune Sfintul
Maxim, omul duhovnicesc este apropiat si de copii, care, si ei, il simt
si-1 privesc ca pe unul de-al lor (cum spuneca o copild despre Sfantul
Serafim din Sarov).

«Tot ce md inconjura mi se infdtisa intr-o forma incéntitoare,
scrie pelerinul rus. Totul se ruga, totul lauda pe Dumnezeu. Atunci am
inteles ce inseamnd cuvantul Filocaliei: «a intelege duhul fapturilors.
Vedeam care era calea pe care trebuie mers pentru a ajunge si stai de
vorbd cu fapturile lui Dumnezeu» .

Atunci omul devine preot slujitor al lumii. «Inima se reculege, ca
intr-o bisericd, ca intr-un locas al picii, in contecmplarea duhovniceasca
a universului» ', Omul intrd acolo Imprcund cu Hristos si, cu El si
caliuzit de El, ii oferd lui Dumnezeu universul in dar pe altarul mintii
sale "1, Aceastd atitudine i s-ar putea aplica si cercetarii stiintifice.
Cercetitorul autentic, care ar practica «rugdciunea lui Iisus», va cauta
o explicare a faptelor care si nu destrame taina lucrurilor, el fiind cel

96. Ambigua, P.G, 91, 1065, C.

97. Cuvinlc...,, op. cit.,, p. 22.

98. Dimitri Merejkowski, (Lc dernier saint, 1905. Reluat in Sur le chemin
<'Emimais, Gallimard, Paris, fird datd, p. 87.

99. Povestirile..., p. 57.

100. Maxim Madrlurisitorul, Mistagogia. 23, P.G, 91, 697 D.

101. Ibidem, 4, 672 C.
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care face cunoscutd bogitia de viatd a fiintelor. Demersul sidu este unul
de reintegrare spirituald, iar nu de dezintegrare 2.

«Rugiciunea lui lisus» produce in inimd o mili nesfarsitd pentru
toti si toate, compasiune si o adincd induiosare. «Ce este inima plind
de mila ?» se intreabd si ne raspunde Isaac Sirul : «Arderea inimii pen-
tru toatd zidirea, pentru oameni, pentru pasiri, pentru dobitoace, pentru
draci si pentru toatd faptura.. rugiciunea cu lacrimi la tot ceasul...
chiar si pentru dusmanii adevarului si pentru cei ce-l vatama... chiar
si pentru serpii care se tirdsc pe pdmdint. O face aceasta din multa milos-
tivire ce se miscd in inima lui fdrd masura, dupd asemanarea lui Dum-

nezeu» %5, Sj tot la el : «Ce este cunostinta ? — Simtirea vietii vesnice.
Si ce e viata vesnicd ? -— Sa-L simiim pe Dumnezeu in toate. Si de

aici izvoriste dragostea. Cunostinta care s-a intors la Dumnezeu furd din
suilet simtirca patimilor. Iar inima care o primeste se umple de prea-
plin de dulceatd revarsindu-se peste intregul pamant. Caci nimic nu
poate fi asemidnat cu dulceata din inima care-L. cunoaste pe Dum-
nezeu» 104,

La sfarsitul Filocaliei grecesti gasim un imn inchinat unirii celor
risipite in lume in lumina cu care a strdlucit Hristos schimbat la Fata
pe Tabor : «Nu este un lucru in univers in care sd nu vind ca o curgere
si ca o mireasma din Ficatorul Acela cu adevarat Unul.. De aceea,
dat fiind ci toate Il strigd pe Unul si toate tind spre Unul si insusi
Unul cel mai presus de lume se arati pe Sine mintii prin toate, e
neapirat de trebuintd ca mintea sd fie indrumatd, povituiti si dusa
spre Unul cel maj presus de lume... Fiinded vederea e din cautare, iar
viata din vedere. El vrea sa fic vdzut de minte, ca aceasta si se vese-
leascd, s& se lumineze si sd se bucure, cum zice David : «Intru lumina
Ta vom vedea lumind» si «Intru Tine ¢ locasul tuturor celor ce se vese-
lesc»... El a semanat ale Sale in toate cele ce sunt, incit prin ele, ca
prin niste deschizédturi, sd Se arate mintii intr-o lumind a intelegerii,
cucerind-o, luminind-o si atrigind-o spre Sine» 19,

Urcusul duhovnicesc se desavirseste in adevarata iubire de aproa-
pele. Imi vin In minte aceste cuvinte ale unui «nebun pentru Hristos»
rus de la inceputul secolului nostru : «Fard rugiciune, virtutile noastre
sunt plante fdra pamiant: rugiciunea este pamintul in care cresc vir-
tutile... Ucenicul lui Hristos trebuie si traiascd numai prin Hristos. Si
cind va ajunge sd-L iubeascd din toatd inima sa pe Hristos, va iubi
si toate fapturile lui Dumnezeu. Se crede indeobste cid trebuie s incepi
prin a-i iubi pe oameni si apoi pe Dumnezeu, si eu am fdcut asa, dar
nu mi-a folosit. Cand, dimpotrivd, am inceput si-L iubesc pe Dum-
nezeu, in aceasti iubire de Dumnezeu l-am aflat pe aproapele meu.

102. Interviu luat lui Edgar Merin, cu privire la lucrarca sa La Méthode, t. 1,
Nature de la nature, Ed. du Seuil, 1977, (apdrut in Lc Nouvel Observateur din
10.0G. 1977, p. 02).

103. Cuvinte.., ed. St. Irénée, p. 13.

104. Cuvantul 38, ed. Théotoki, p. 164.

105. Trad. de Jacques Touraille (in curs de aparilic in colectia Filocalis
parintilor neptici, fasc. 11).
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Si in iubirea de Dumnezeu pe dusmani i-am socotit prieteni, toti zidirea
Jui Dumnezeu» 19,

Evagrie scria: «Fericit este monahul care ii socoteste pe toti oa-
menii dumnezei dupid Dumnezeu. Fericit monahul care priveste Ina-
intarea celorlalti spre Dumnezeu si méantuirea lor ca pe ale sale. Acela
este monah care, despartit de toti, se simte unit cu toti» 107,

Iar la S[. Isaac Sirul: «Lasa-te prigonit, si nu prigoni. Lasi-te
bérfit, si nu barfi.. Bucurd-te cu cei ce se¢ bucurd, plingi cu cei ce
plang, cdci acesta este semnul curdtiei.. Fii prieten cu toti oamenii,
dar fii singur in cugetul tau» *® «lata, frate, indemnul meu : mila sa-ti
sporeascd in suflet pind cind vel simti in inima ta aceeasi mila pe
care Dumnezeu o are fata de lume» ",

«Nu incerca sa deosebesti pe cel drept de cel nedrept ; toti oamenii
sa-ti fie asemenea in dragoste si slujire. Si asa 1i vei putea aduce pe
calea cea buna si pe cei nevrednici... N-a stat, oare, Domnul la masa
cu vamesii si desfranatele ? Accleasi binefaceri si le faci si necredin-
ciosului si talharului; si ei sunt fratii tai toti de-o fire» #'0.

«Care este semnul ca a ajuns cineva la curdtia inimii ? $i cand
recunoaste omul cd inima lui a ajuns la curatie ? Cind ii vede pe toti
oameni buni si nu-i apare nici unul necurat si intinat, atunci cu ade-
varat este curat cu inima» 11,

Maica Maria (Skobtzoff), o calugiriti ortodoxa care a trait in
Franta intre cele doua ridzboaie mondiale, a vorbit despre asceza iubirii
lucratoare.

Aceastd fostd revolutionard, cu o viata durad si plini de pasiune,
a devenit o fiintd dc lumind. Ea citea Filocalia in lumina dascélilor ei,
filosofii religiosi rusi, ca Berdiaev. S-a dedicat celor de la marginea
societdtii, celor decazuti. In timpul razboiului a salvat viata mulior
evrei. Inchisi la Ravensbruck, ea a murit luand locul unej altei femei
trimise la camera de gazare. A rdmas in amintirea tovaraselor ei ca
o prezentd stralucitoare, de neuitat. Ea povestea adesea istoria unui
monah din IIgipt care si-a vindut Evanghelia, singurul sdu bun, pentru
a hrdni un infometat *2, In lucrarea sa «A doua porunci a Evanghe-

106. Arhimandritul Spiridon, Mcs missions cn Sibérie, col. Foi vivente, no. 91,
Cer[, Paris, 43—11.

107. Capcle desprc rugdciune, 12t, 122, 124, Filocalia, fasc. 8, 1987, p. 61; cf.
I. Hausherr, Les lecons d'un conlemplalif. Le traité de loraison d’Evagre le Pon-
tiqgic, Beauchesne, Paris, 1960, p. 137—159.

108. Cuvantul 58, cd. Théotoki, p. 230.

109. Cuvinle..., p. 17. (ed. St. Irénée).

110. Ibidem.

111, [hidcm,

112, «Un [rale nu avca nimic altceva decat o Evanghelie; pe care o vandu
dénd toli banii primiti pentru hrana unor infomelati; addugand cuvantul: am
facut ceea ce chiar Evanghelia ne porunceste : «Vindeli tot ce aveti si dati sdracilors
(Evagrie Ponlicul, Despre fdptuirc, 97, ed. Guillaumont, S.C., no. 171, Cerl, 1971,
t. I citat la I, Flausherr, op. cit., p. 33).
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liei» 13 ea a schitat directiile unei posibile asceze practicate in intél-
nirea cu semenii si in iubirea fatd de ei. Ea invita si ne ferim de a
proiecta asupra altuia propriul nostru psihism. Numai complet dezbdrat
de sine, il poti intelege pe celdlalt, pina la a descoperi in el chipul lui
Dumnezeu. Si atunci descoperi cu nesfirsiti mild cit de mult a fost
intunecat si deformat acest chip de fortele rdului. Atunci vezi inima
omului ca pe un loc unde binele si rdul, Dumnezeu si diavolul, se luptd
neincetat. Si in acest razboi nu poti interveni din exterior, cu violenta,
incercand si faci binele eu sila, ... c¢i numai prin rugdciune : «Poti sa
intri in aceastd lupti numai daca iti pui credinta in Dumnezeu, daci
te lepezi de orice interes personal si dacd, ca David, lepezi toate ar-
mele si te arunci in luptd avind ca singurd armd Numele lui Iisus» '!%.
Atunci Numele devenit Prezenta ne inspird cuvintele, ticerea si gestu-
rile folositoare.

Pentru cei care ating aceastd «stare de rugiciune» se cheama ca
s-a Implinit cuvantul Mdintuitorului : «insutit veti primi». Ei ajung sa
cunoascd transfigurarea eros-ului, atit de disperat cautata de freudo-
marxisti. Ei patrund pe deplin taina fiintelor si a lucrurilor, fata as-
cunsd a pamdantului. Primesc harisma nasterii de fii duhovnicesti a
vindccdrilor, a profetiei. Iar aceasti capacitate de a zamisli duhovni-
ceste, aseménitoare lucrarii lui Dumnezeu, depiseste, prin integrare,
dualitatea sexelor. Sfdntul Serafim spunea staretului din Sarov: «Fii
maica cilugdrilor din mandastire !» 115,

Mintea, unitd cu inima, ajunge la o forméa reinnoiti de intelegcre,
la o gandire plind de pace si iubire, purtati pe aripile rugiciunii. Cici
de acum rugdciunea nu mai este intrerupta de ganduri. Practica che-
miérii numelui lui Iisus nu este un act de antiintelectualitate, cum se
crede uneori; ea crucificd gindirea pentru ca sd o invieze. «Inima eli-
beratdi de imagini si inchipuiri sfarseste prin a zamisli in adincurile
el ganduri sfinte pline de taind, care tdsnesc din ea ca pestii deasupra
marii linistite» 116,

Uneori cei duhovnicesti se inalti cu mintea la cele dinainte de
intemeicrea lumii sau la cele din veacul ce va si fie. Ei lucreazi la
trecerea lumii in Imparatie, la zidirca Noului Ierusalim. Ei intrd in
ceata «celor ce se stiu pdcitosi», a celor care se roagd pentru ca toti
sd se mantuiascd. Biserica a condamnat «apocatastaza» origenistd ca
certitudine doctrinard si automatism ciclic, dar a incredintat marilor
duhovnici taina rugdciunii pentru méintuirea tuturor.

113. Trad. Ir. in Contacts, Meére Marie (1891—1915), no. 51, trim. III, 1963,
p. 191—291.
114. Ibidem, p. 209.
115, Irina Gorainoff, Saint Séraphim..., op. cit., p. 67.
116. Isachie din Vatos, Sutele, II, 54 (56), Mica Filocalie, p. 108; Filocalia [asc.
3, 1980, p. 66.
[
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Céand, in «rugiciunea lui Iisus», spunem «miluieste-ne pe noi»
Intelegem cd nu ne putem mantui singuri, ci numai in méisura in care
devenim persoane in comuniune, care nu se mai simt separate de ni-
meni- si de nimic. Cel care cheama Numele lui Iisus devine prieten al
Mirelui si se roagd ca toti si fie uniti cu Mirele: «Trebuie ca El sa
creascd iar eu si ma micsorez». In addnca lui smerenie, ajunge sa
creadad ca el singur e vrednic de iad. Este istoria cizmarului din Ale-
xandria care i-a spus Sfantului Antonie cd se roagid ca toti sa se man-
tuiascd, el fiind singurul vrednic si fie lepddat in chinurile iadului.
Sfantul Simeon Noul Teclog spune cd trebuie si-i privim pe toti se-
menii nostri ca pe niste sfinti, iar pe noi s& ne considerdm cei din urma
pacatosi. «In ziua Judecéatii toti se. vor mantui, eu singur voi fi aruncat
in intunericul cel mai dinafara» '%7.

Domnul i-a spus staretului Siluan : «Tine-ti sufletul in iad si nu
deznadajdui» 118,

Iar nddejdea sporeste prin rugiciune : nidejdea in ziua neinserata,
cand Duhul Sfant va risipi cenusa si lumea se va arita in chipul «rugu-
lui aprins», in Hristos. Dar, desigur, spulberarea amaégirilor si néiruirea
mortii nu se vor face fiard mari incerciri. «Atunci tot cel care va chema
Numele Domnului se va méntui».

117. Capete practice si leologice, CXXIII, Filocalia greacd, vol. III, p. 261 (in
curs de aparitie in col. Filocalia pdrintilor neptici, fasc. 11).
118. Arhimandritul Sofronie, Stareful Siluan.., op. cit., p. 43.
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SFANTUL GRIGORE PALAMAS
SI TEOLOGIA TRINITARA *

LUCIAN TURCESCU

INTRODUCERE

Teologia Sfantului Grigore Palamas (1296—1359) a stirnit multe
controverse atidt in timpul vietii sale cat si in secolul al XX-lea cind
autorul a fost redescoperit. Cand i s-a cerut de catre fratii sai cdlugari
de la Muntele Athos si le apere practica rugdciunii si contemplatiei
lui Dumnezeu (practicd cunoscutd sub numele de ‘’isihasm’, de la cu-
vantul grec “ouvyic — liniste) impotriva acuzatiilor aduse de catre Var-
laam Calabritul, Sfantul Grigore a sistematizat doctrina, Parintilor Bi-
sericii intr-o teologie extinsd a cunoasterii lui Dumnezeu. Aceastd
teologie a fost analizatd si in cele de urma aprobatd de cdtre Biserica
Ortodoxd Bizantind intr-o serie -de sinoade tinute la Constantinopol in
secolul al XIV-lea. Mai tarziu, ea a fost primitd si de celelalte Biserici
Ortodoxe ca invatdturd dogmaticd. Grigore a fost canonizat ca sfant
in 1368, curdnd dupd moartea sa. Ziua sa este celebrati in Duminica
a doua din Postul Mare.

Un rol cheie in aceasti cunoastere a lui Dumnezeu este jucat de
distinctia dintre fiinta si energiile lui Dumnezeu. Desi patristicd, aceasta
distinctie a creat foarte multe dificultati.

FIINTA S$I ENERGIILE IN DUMNEZEU,
DUPA SFANTUL GRIGORE PALAMAS!

Inainte de a prezenta aceastd distinctie in propria expunere a lui
Grigore, se impune si facem o scurti trecere in revistd a catorva locuri
din Scripturd unde aceste cuvinte apar. Nu vom face acelasi lucru pri-
vitor la traditia patristicd, de vreme ce citatele din autorii patristici sunt
atit de numeroase in scrierile palamite incdt simpla reproducere a celor

* Autorul este doctorand in teologie la St. Michael's College, University of
Toronto, Canada. Articolul de fatd reprezinti versiunea romaneascd a unei lucriri
de seminar scrisd sub indrumarea prolesorului Robert E. Sinkewicz de la Institutul
Pontifical de Studii Medievale din Toronto. Profesorul Sinkewicz este traducidtorul
englez principal al Sfantului Grigore Palamas si al Jui Teolipt al Filadelfiei.

1. In acest articol vor fi {olosite urmaitoarele abrevieri referitoare la editii:
Chres Palamas, Iuy7piupata, ediled by K. Chrestou, 4 vols., Thessalonica, 1967—1988.
Gend Palamas, The Triads (= Triadc), edited with an introduction by John Me-

vendorff. Translation by Nichelas Gendle. New York: Paulist Press, 1983.
Mey Palamas, Défense des Saints Hésychasts (= Triade). Introduction, texte cri-
tique, traduction et notes par Jean Mevyendorff, 2 vol. Louvain: Spicilegium
Sacrum Louvaniense, 1959.
Sink Palamas, The Onc Hundred and Filly Chaplers = Capila 150). A crilical
edition, translation and study by Robert E. Sinkcwicz. Toronto: Pontilical
Institute of Medieval Studies, 1988.
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mai importante dintre ele ar depdsi cu mult lungimea acestui articol
(existd chiar tendinta de a considera scrierile Sfantului Grigore ca o
compilatie de citate patristice, ccea ce, dupd cum wvom aridta, nu
este cazul).

In Noul Testament 2 cuvantul 2véoyesiz, aplicat la Dumnezeu, apare
de céiteva ori in Epistole. In toate aceste contexte el inseamnd ’operatie’,
lucrare’, 'faptd’. Astfel, la Efeseni 1:19 se poate citi: «5i cit de
covarsitoare este mirimea puterii Lui fata de noi, dupid lucrarea (xa<2
v évépysiev, secundum operationem) puterii tdriei Lui, pentru noi cei
ce credem» ; la Efeseni 3 :6—7 este scris : «..prin Evanghelie, al carei
slujitor m-am facut dupid darul harului lui Dumnezeu, ce mi-a fost
dat mie, prin lucrarea (xata t#v &vépyetzv) puterii Sale» ; sau Filipeni
3 :21: «Care [Hristos] va schimba la infitisare trupul smereniei noastre
ca sa fie asemenea trupului slavei Sale, lucrdnd cu puterea (zatd =<mv
gvépyetav) ce are de a-si supune siesi toate». Col. 1:29: «Spre aceasta
ma si ostenesc si ma lupt, potrivit lucrarii Lui [Hristos], care se
savarseste in mine cu putere» (xata T7v évépyerav abtod wiv EvEpyoupdumy
[quam operatur] é&v épci é&v Buvdper); Coloseni 2:12 scrie : «Ingropati
fiind Impreund cu El [cu Hristos] prin Botez, cu El ati si Inviat prin
credinta in lucrarea lui Dumnezeu (81 =7%¢ wistews t7s &vzpysias 105 Oz63),
cel ce L-a inviat pe El din morti».

Cuvantul odciez apare doar o datd in Noul Testament, si aici nu
se referd la Dumnezeu, ci inseamnd ’proprietate’ sau 'bogitie’. Astfel,
la Luca 15 : 12—13 se poate citi : «Si a zis cel mai tdnar dintre ei tatalui
sau : Tatd, di-mi partea ce mi se cuvine din avere (péoos %S odsizg,
portionem substantiae). Si el le-a impairtit averea. $i nu dupa multe
zile, adundnd toate, fiul cel mai tdndr s-a dus intr-o {ard depirtatad si
acolo si-a risipit averea (&izoxbpwmicey thv odalav abdcod, dissipavit sub-
stantiam suam), trdind in desfranari».

Conform Sfantului Grigore Palamas 3, Varlaam a pretins cid «numai
fiinta (odoie) divind este fird inceput». Palamas incearcd sd arate ca
nu doar fiinta divin, ci si facultitile sau atributele ei (t& wept adeév) sunt
din eternitate. Printre aceste facultati el recunoaste : facultatea cunoas-
terii, a prestiintei, a crearii, a cuprinderii tuturor lucrurilor in Sine,
providenta si puterea de a indumnezei. El zice :

"Pentru ci daci ea [fiinta divind] nu le are, aceastd fiintd nu
este Dumnezeu, chiar dacd ea singurd este neoriginatd. Dacd ea
posedi aceste puteri, dar le-a achizitionat ulterior, atunci exista
un timp cdnd ea a fost imperfecti, cu alte cuvinte, nu a fost
Dumnezeu. Totusi, daci ea a posedat aceste facultati din eterni-

2. Am folosit Novum Testamentum Graece et Laline editat de E. Nestle si
K. Aland, editia 22 (Londra, United Bible Societies, 1969) si Biblia sau Slanhia
Scripturd (Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 1982).

3. Triade 111, 2, 5, Gend, p. 93.
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tate, urmeazid nu doar ci fiinta divinad este neoriginatd, ci si fie-

care dintre puterile ei' 4.

Problema «realitatilor care il inconjoard [pe Dumnezeu]» (t& wept
o66v) este o «reminiscentd dintr-un text al Sfantului Grigore de
Nazianz, care a devenit un loc teologic comun»?® Asa cum observi
R. Sinkiewicz, aceastd distinctie intre «fiinta» (odsia) lui Dumnezeu si
«realitdtile care Il inconjoard» (t& =ept adtév) apare pentru prima datd
In discutia cu Varlaam din Prima Epistola a lui Palamas catre Grigore
Akindyn. La acest stadiu timpuriu, Palamas include printre <& =ept
adtov atdt atribute comune cdt si caracteristici individuante ca nasterea
si purcederea . Mai tirziu, in Capita 150, el clarificA problema
si le situeazd pe acestea din urmi la locul cuvenit: nasterea si purce-
derea apartin fiintei divine, pe cdtd vreme crearea apartine energiei
divine. Astfel, se poate citi :

Daca fiinta (odsia) divind nu este in nici un fel distincti de
energia divind, atunci masterea si purcederea nu sunt distincte
de creare. Dumnezeu Tatdl creeazd prin Fiul in Duhul Sfant
(woteT & & 0206 xal watwmp O vieh &v aylew =vedpact), §i astfel, in
opinia lui Akindyn si a celor ce-i urmeaza lui, El di nastere si
purcede prin Fiul in Duhul Sfant 7.

Pentru Sfintul Grigore, ca si pentru Sfantul Maxim Madrturisitorul
pe care il citeazd, atributele lui Dumnezeu ca virtutea, bunatatea, sfin-
tenia, imoralitatea sunt eterne. «Ele sunt contemplate», spune Maxim,
«drept calitati ce apartin in mod fiintial (obstwd@®<) lui Dumnezeu» si
sunt participabile 8. Dar desi necreate si apartindnd, fiintei dumnezeiesti,
aceste atribute (‘puteri’, ’virtuti’ sau ’energii’, cum le numeste Palamas
impreund cu Iintreaga traditie patristica) nu sunt fiinta divina :

Si pentru ca nimeni sd nu creadi cid el [Maxim] vorbeste de
o superfiintialitate la care intelectul nostru ajunge dupd ce s-a
debarasat de toate lucrurile create, el continud, 'Dumnezeu trans-

4. Triade 111, 2, 5, Gend, p. 93. Glosand acest text, traducédtorul englez, Nicholas
Gendie, scrie: «Chiar dacd ar [i posibil pentru un filosof s&-L conceapa pe cel
transcendent si esenta primd fard atribute, datele revelatiei fac imposibil ca Dum-
nezeul crestin sd nu {ie creator si rdscumparator» (p. 14%, n. 1). In opinia mea,
ccea ce Palamas incearcd sd spund este cd nici chiar un filosol nu poate sd conceapd
o primd substantd (ousia) care este eternd fard sa-si aibd si atributele eterne. Se
regaseste aici savoarea argumentului ontologic pentru dovedirea existentei lui
Dumnezeu, al lui Anselm sau Descartes.

5. Robert E. Sinkiewicz, «The Doctrine of the Knowledge of God in the Early
Writings of Barlaam the Calabrian», Medieval Studies 44 (1982), 200, n. 79. R. Sin-
kiewicz citeazd textul grec al lui Grigore de Nazianz (Or. 38.7, In Theophania
[PG 36:317B): «Dumnezeu.. doar schitat de minte, si aceasta foarle obscur si
limitat, nu prin cele din El [2% <&v va<’ adtdv], ci prin cele din jurul S&u [iz <dv mept
abtov]») si spune ca pasajul este citat de Nil al Ancyrei, Epistolgrum Iiber 1.158
(PG 79:148B) si de catre Euthymie Zigabenul, Panoplia dogmatica 4 (PG 130: 156C).
Pentru o discutie a lui zaz’ adtév si a lui =epi adzév, cf. si André de Halleux, «Pala-
misme et Tradition», Irénikon 48 (1975), 484 sq.

6. Sinkewicz, «The Doctrine», 200: First Letter to Gregory Akindynos, editati
de J. Meyendorif (Chres™ 1, 9.214.3).

7. Capita 150, 97, Sink, p. 197.

8. Cent. gnost. 1.48 (PG 90 : 1100CD) citat in Triade III, 2, 7.
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cende in mod infinit de un infinit numir de ori aceste virtuti
participabile 9. Cu alte cuvinte, El transcende in mod infinit acea
bunatate, sfintenie si virtute care sunt neoriginate, deci, necreate» 19

In acelasi pasaj Sfantul Grigore spune cd mintea noastrd este con-
dusd catre o fiintd prin intermediul energiei acelei fiinte. Cu atat mat
mult asa stau lucrurile cind este vorba de Dumnezeu: «..de vreme
ce Dumnezeu este in intregime prezent in fiecare din energiile divine,
noi il numim dupé fiecare din ele, desi este clar cd El le transcende pe
toate» L. In alt loc Sfantul Grigore spune ci fiinta intericard a lui
Dumnezeu nu este nicidecum ca un obiect care existd, iar lucrurile din
jurul lui Dumnezeu (<o =zpt adtév) — atributele naturale care ii apartin
Lui — nu sunt identice cu fiinta Lui interioard !2. In Capita 150, Pa-
lamas ia distinctia facutd de cidtre Parintii cappadocieni intre fiinta st
ipostasurile lui Dumnezeu si o aplica la fiinta si energiile lui Dumnezeu.
Probabil cd in aceasta s-a manifestat geniul siu teologic. Cappadocienii 13,
spun ca referinta la Dumnezeu se poate face doar in mod relativ, adicj,
nume ca ’'tatd’ sau 'fit’ nu pot sd denote fiinta si trebuie si trimita la
altd realitate cu care ele nu sunt identice. Astfel, ei au fost capabili si
stabileasca distinctia fundamentald in dumnezeire intre fiinta si iposta-
surile acesteia. Sfintul Grigore Palamas incepe ! prin a afirma ¢i nu
-tot ceea ce se spune despre Dumnezeu se referd la fiinta Sa; mai de-
grabd, referinta poate fi facutd in mod relativ (=pss ), adicd, in relatie
cu ceva care nu este Dumnezeu (wp4¢ tt, 6wep 20t0¢ odx Eguy). Dupi
ce foloseste argumentul cappadocienilor despre Tatal si Fiul, Palamas
vorbeste despre 'Domnul’ (z6ptes) #5 ca sd treacd de la relatiile intra-
trinitare la relatiile lui Dumnezeu ad extra, adicd, de la theologia la
oikonomia. El spune cd Dumnezeu este Domn in raport cu creatia. Ast-
fel, ’"domnia’ (<6 xvpiederv) este o energie necreatd a lui Dumnezeu, dis-
tinctd de fiinta Lui. In opinia mea, insa, este o tentatie modalista aici :
daca nu are in vedere distinctia dintre theologia®si oikonomia, Tatil
si Fiul pot fi cu usurinti numiti «energii». Tentatia este similard cu
aceea de a include «nasterea» si «purcederea» printre energii.

Sfantul Gpigore foloseste de asemenea conceptul de enypostatos
cdnd se referd la energil. In secolul al VI-lea Leontiu de Bizant a stabilit
sensul termenului enypostatos: ceea ce este posedat, folosit si mani-
festat de citre o persoand. Leontiu il foloseste cu referire la natura
umand a lui Hristos : aceasta a fost enipostasiati in ipostasul divin al

9. Cent. gnost. 1.49 (PG 90: 1101A).

10. Triade III, 2, 7, Gend, p. 95.

11. Triade 1III, 2, 7, Gend, p. 95.

12. Triade III, 3, 10, Gend, p. 97.

13. Vasile cel Mare, Adversus Eunomium 29, PG 29:588B-389A (SC 305);
Grigorie de Nazianz, Or. 29.16, PG 36:93C-96B (SC 230). Texte menjionate de Ro-
bert E. Sinkewicz in a sa «Introduction» la Capita 150, p. 45.

14. Capita 150, 125, Sink, p. 228.

15. Palamas poate sd fi gdsit 0 sugestie pentru aceasta in Grigore de Nazianz,
Or. 30.18. (PG 36:128A), unde marele cappadocian vorbeste de 'Domnul’ ca 'nume
relativ’.
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Logosului 16, Sfantul Grigore aplicd acest concept doctrinei despre ener-
giile divine: «Chezasia figdduintei ce se va implini, harul adoptiei,
darul indumnezeitor al Duhului este o lumind de nedescrisid slava con-
templatd de sfinti, o luminad enipostasiata (¢@; &vwmészatov), necreatd,
fiintd eterna venind din {fiinta eterni» . Comentind acest concept,
M. E. Hussey observd cid Palamas eviti folosirea termenului ’ipostatic’
referitor la energii, «de vreme ce ar putea imediat rezulta ca [energia]
este ea Insdsi o persoand sau cd poate exista in mod independent» ¥,
In prima Triadd Palamas explicad faptul ci unii Parinti au folosit ter-
menul 'ipostatic’ (mai degraba decdt enipostatic sau persomalizat), «ca
sd inchida gurile celor care considera ca iluminarea este doar constiinta,
care seamiand confuzie In mintile multera, si inaintea tuturor in pro-
priile lor minti, printr-o falsi interpretare, intruciat ei numesc tot ce
se spune despre lumind doar cunostinta» !9, El insistd apoi pe realitatea
acestei «lumini enipostasiate» impotriva acelora care sustin ca ea este
un simplu simbol al dumnezeirii lui Hristos : «Sfintii vad aceastd lumina
in mod spiritual, in chip enipostasiat (&vurmostatws) ® dupd cum ei insisi
afirma si cunosc din experientd cad este reald si nu doar simbolici» 2L

Sunt energii in Dumnezeu care, desi necreate, au un inceput cel
putin in lucrarile lor externe. Astfel, de pilda, energia creatoare a lui
Dumnezeu devine efectivi doar atunci cidnd creatia si timpul incep
simultan. Sunt de asemenea energii in Dumnezeu care au un sfarsit:
prestiinta (mpoyvdsis) lui Dumnezeu, de exemplu, dupa Sfantul Vasile
al Cezareei * are un ’'sfarsit’ in sensul ca timpul ajunge la un sférsit
in eternitate, §i cd nu existd evenimente sau dezvoltiri in veacul de
apoi pe care Dumnezeu sd nu le prevada. Sfantul Grigore vede in aceste
feluri de energii un motiv in plus sa nu identifice fiinta lui Dumnezeu
cu vreuna dintre ele . Dumnézeu se manifestd integral in fiecare ener-
gie, dar fiinta si energiile nu sunt intru totul identice cu Dumnezeu;
energiile existd nu in*El (zat’ 20%6v), ci in jurul Lui (=zpt ajtév) *%. Ener-
giile, spune Sfantul Grigore, trebuie de asemenea numite 'Dumnezeu’,

16. Patrologul Ioan G. Coman a spus: «Din explicatiile pe care Slantul Chiril
al Alexandriei le-a dat formulei sale leologice [pia giers 0:65 RéYou czszpremivy]
[abricatd din arscnalul apollinarist, se poate deduce cd expresia 'o fire intrupata’
—- care include, totusi, doud {iri — a dat autorului posibilitaica sid creeze teoria
enipostazei.. cu un secol inaintea lui Leontiu de Bizani» («Momente si aspecte ale
hristologiei pre-calcedoniene si calcedoniene», Orfodoxia 17 [1963] 1 :33).

17. Triade III, 1, 6, Mey, p. 569.

18. M. E. Hussey, «The Persons-Energy Structure in the Theology of St. Gre-
gory Palamas», Saint Vladimir's Theological Quarterly 18 (1974) 25.

19. Triade 1, 3, 7, Mey, p. 123,

20. In altd traducere: «aceastd lumind ipostaticd» (Gend, p. 57), dar inlr-o
notd de subsol se explicd faptul cd 'ipostatic’ aici «nu trebuie confundat cu ipostasul
qua unul din persoanele Treimii» (Gend, p. 131). Cf. si Hussev, «The Persons-Energy
Structure», 24.

21. Triade 1I, 3, 8, Mey, p. 403.

22. Adversus Eunomium 1, 8 (PG 29:528B). Pasaj identilicat si explicat de
traducatorul englez al Triadelor (Gend, p. 148, n. 24).

23. Triade 111, 2, 8, Gend, p. 96.

24. Triade 111, 2, 9, Gend, p. 97. CI. si Grigore de Nazianz, Or. 38.7 (PG 36: 317B),
deja citat in nota 5.
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fiinded acesta este termenul transmis de Traditia Bisericii. Mai mult,
continui el, «cdnd Dumnezeu vorbea cu Moise, El n-a zis 'Eu sunt
fiinta’, ¢i 'Eu sunt Cel ce este’ (Exod 3:14). Deci nu ¢Cel ce este»
deriva din fiinti, ci fiinta derivd din El, pentru cd El este Cel ce con-
tine toatd fiinta in El insusi» %5, Acest pasdj demonstreazg fidelitatea
Sfantului Grigore fatd de traditia patristica si biblicd. In afara de Exod
3 :14, Parintii rasdriteni nu au uitat cd temelia credintei crestine incepe
cu marturisirea lui Petru : «Tu esti Fiul lui Dumnezeu celui viu» (Matei
16 : 16), adicd, au la bazd o recunoastere a identitdtii personale a lui
Iisus si a relatiei lui cu Tatal (si, cum s-a specificat in cele din urma,
cu Duhul). Dumnezeu transcende simplul fapt de 'a {i fiintd’, El este
cdeasupra oricdror categorii pe care le-am putea imagina. In acest punct,
spune Palamas, Incd o clarificare este necesard: trebuie sd spunem
'Existd un singur Dumnezeu necriginat prin naturd’, de vreme ce tra-
ditia patristici i-a numit pe sfinti 'dumnezei neoriginati si necreati
prin har’26. Sfintii participad la natura divind prin har, nu prin natura.
De aceea, in ciuda acestei participari, el rdmin mereu creaturi.

In relatie cu energiile, un loc aparte il ocupa «darurile spirituale»
(mveopatuxd yoapiopaza) date de Dumnezeu. Vorbind despre ’har’ (yapis),
Palamas evidentiazd multiplele sensuri ale cuvintului grec ’har’:

Uneori obiectul dat in mod gratuit este numit har, dar alteori
este chiar actul daruirii ; alteori nici unul din aceste sensuri nu
se aplica cuvdntului 'har’ care desemneazi, ca si spunem asa, iru-
musetea, aparenta frumoasd, ornamecntul si slava fiecirei naturi,
si In acest sens vorbim de harul (sau gratia) cuvintelor si al con-
versatiei 27,

Astfel, ’darurile spirituale’ pot fi numite ’har’ conform primului
sens al cuvéntului. In al cincilea Antieretikos impotriva lui Akindyn
el vorbeste de faptul cid nu toate darurile spirituale sunt necreate
(0d mdvra dxtere domv) ¥ Urmind Sfantului Ioan Gurd de Aur, Palamas
spune : «invierea Domnului este spirituala... dar nu necreati... Asa sunt
5i noua creatie, omul nou si inima noud si purda» ¥, In cartea sa, L'Esprit
Répandu, teologul dominican Jacques Lison, numeste acest pasaj «o
importantd concesie fiacuti de catre Palamas adversarilor sii» si o discuti
in termeni de har ’creat-necreat’ %, Totusi, Lison mentioneaza si faptul
cd Palamas (I’Hésychaste, cum ii place sid il numeascd), vorbind despre

25. Triade III, 2, 12, Gend, p. 98.

26. Triade III, 2, 12, Gend, p. 98.

27. Contra Akindynos 1II, 9, 25, Chres III, p. 181, 1.19—23. Citat de John
Mevyendorff in A Study of Gregory Palamaus, l(ranslaled into English by George
Lawrence, editia a doua (The Faith Press, 1974), p. 163.

28. Contra Akindynos V, 23, 87; Chres IlI, p. 352.

29. Conira Akindynos V, 23, 87; Chres III, p. 353: ‘H =05 =upiov zvas7ac:s
wveopatiny éanty . . . FAN' odn dwmistos . . . . Toebtéy doti zal B vatvl) zoizis val b
véos dvlpwmos zal f wawvh wai wabapa »apdia. Pasajul din loan Gurd de Aur nu a fost
incd identificat.

30. Jacques Lison, L'Esprit Répandu: Ia Pneumatologie de Grégoire Palumas
(Paris : Les Editions du Cer{, 1991), pp. 118 sq, 276.

S.T.—5
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



66 LUCIAN TURCESCU

"darurile spirituale’ mentionate mai Inainte, face distinctia Intre 'un
har al naturii’ (% yaps =55 ¢bsews) si ’harul care indumnezeieste’ (7 yapis
) Oszomot6s). Conform acestei distinctii, harul care vine de la o naturad
creatd se poate numi 'har (gratie) creat(a)’. Astfel, Sfantul Grigore apara
caracterul creat al invierii Domnului spunind cd aceasta este regene-
rarea unei creaturi care a fost moartd ; reinnoirea creatiei, a omului
st a inimii lui «este o anume reinnoire si restaurare a trdsaturilor
yaportipwvy)  sufletului» *!. Dat fiind acest Inteles, conceptul palamit
de ‘har creat’, scrie Parintele John Meyendorff, este diferit de o con-
ceptie a ’supranaturalului treat’ in sens thomist 2. In acest punct Lison
este destul de prudent®’ si, dupa analiza citorva texte ale lui Palamas,
concluzioneazd foarte nuantat :

In al treilea sens harul este aproape identic cu energia; desi,
atunci cand este numit creat, este mai degraba manifestarea ener-
giei divine. Totusi, nu se poate spune cu adevarat cd energia este
faptul de a fi dat — al doilea sens. Referitor la primul sens, harul
este identic cu energia intrucat este dar necreat, fiind totodatd
diferit de energie ca dar creat produs de o energie necreata .

Desi fiinta lui Dumnezeu este una, energiile Lui (Sfintul Grigore
le numeste chiar 'raze’) sunt multiple si «trimise intr-un mod propriu
celor care participd la ele, fiind multiplicate dupad capacitatea variatda
a celor ce le primesc» *. Energiile necreate pot fi experimentate in mod
sensibil in domeniul perceptiei senzitive sau in mod intelectual in do-
meniul intelectului. Ca iluminari (8Mapdeg) ele sunt vizibile celor
demni, desi — Sfantul Grigore nu uiti aceastd rezerva importanti —
fiinta divind estc absolut invizibila. Dupd cum s-a vazut, Grigore folo-
seste adjective ca ’sensibil’ si ’intelectual’ cidnd se referd la perceptia
acestor energii; totusi, el tinde sid le Inlocuiascid in mod apofatic cu
perceptia ’spiritualad’. Astfel, el subliniaza caracterul lor necreat care
inseamnd cd aceste energii (ilumindri/puteri) nu sunt nici sensibile nici

31. Contra Akindynos V, 23, 87, Chres III, p. 353.

32. J. Meyendorff, A Study, p. 163. Insa Kallistos Ware sugereazd ca este
necesard o viitoare investigatie «pentru a stabili dacd discrepanta este simplu ver-
bald sau implicd o chestiune de semnilicatie doctrinald» («God Hidden and Revealed :
The Apophatic Way and the Essencc-Energies Distinction», Easlern Churches Re-
view 7 [1975] 131).

33. Dupd ce mentioneaza tcntativa lui Coffey de a reconcilia poziliile lui
Thoma d'Aquino si Grigore Palamas (vezi D. Colfey, «The Palamite Doctrine of
God: A New Perspective», St. Viadimir's Theological Quarterly 32 [1988] 329—358),
Lison spune cd acest autor «ne rend cependant pas compte du lait que ce dernier
passage [adicd Epistola cdtre Alanasie de Cvzic 27, Chres II, p. 438, 1.20—253]
concernc principalement les dons spiriluels, c'est-a-dire le premier scns du mot..»
(Lison, L'Espril Répandu, p. 118, n. 88).

34. J. Lison, L'Esprit Répandu, p. 125. Cf. si maestrul lui Lison, André de
Halleux, «Palamisme et Scolaslique. Exclusivisme Dogmalique ou Pluriformite Theo-
lngique ?», Revue Théologique de Louvain 4 (1973) 416—18. Intr-o discutie ulte-
ricard profesorul Robert Sinkcwicz mi-a marturisit cd, dupd parerea lui, toatd dis-
cutia de mai sus se poate reduce la distinctia dintre 'encrgia necreatd' si 'efectele
ei create' (&motedéswzzz) (vezi textul de la nota 73).

35. Triade 111, 2, 13, Gend, p. 99.
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inteligibile : ele sunt dincolo de senzatie si intelectie, adicd nu pot fi
percepute mai ales prin intermediul speculatiei intelectuale 7%, In alt loc
el vorbeste chiar de «un har vizut in mod invizibil si cunoscut in mod
necunoscut» 37, prin aceste expresii antinomice vrind si spuni ca harul
sfideaza analiza intelectuala.

Pe de altd parte, Palamas afirmi cd «aceasti lumina spirituala nu
este doar obiectul wviziunii, ¢i si puterea prin care vedem (épdoa
3owapts) » 38, Pentru a sustine aceasta el il citeazd pe Sfantul Vasile
cel Mare : «Ceea ce este pus in miscare de cdtre Duhul Sfint devine o
eternd miscare, vie si sfinta ; cdnd Duhul vine si se salisluiasca in om,
cel ce a fost inainte doar praf si tdrdnd primeste demnitatea de profet,
apostol si inger al lui Dumnezeu» %. Acest text poate fi considerat Ge-
nezd 6 :3 a rebours unde Dumnezeu spune : «Nu va rdmine Duhul Meu
pururea in oamenii acestia, pentru ci sunt numai trup (sapzas)».

Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, nici o naturd nu poate exista
sau fi cunoscuta decat daca poseda o energie fiintiald “%. In acord cu
hristologia ortodoxad dezvoltatd dupa controversa monothelistd din se-
colul al VII-lea, Sfantul Grigore afirmi doud vointe si doud energii in
Hristos, corespunzitoare celor doui naturi ale Lui. Vointa lui Dum-
nezeu, spune el, este de fapt o energie a naturii divine. Prin urmare,
negand caracterul necreat al energiilor divine, Varlaam defdimeaza atat
divinitatea cit si intruparea Mantuitorului. Asadar, in viziunea lui
Palamas, Varlaam a fost «un monofizit si un monothelit mai riu decit
cei care au aparut Inainte» 4!, fiindcd monofizitii sustineau doar natura
divind a lui Hristas, in vreme ce Varlaam il reducea pe Hristos la o
simpla creatura.

In concluzie, existd mai multe distinctii in Dumnezeu : una intre
fiintd si ipostasuri, alta intre fiintd si energii, 5i a treia intre ipostasuri
si energii. Privitor la ultimele doui distinctii, se poate spune ci Sfintul
Grigore Palamas a sistematizat traditia patristicd si bisericeasca de pana
la el dupd cum urmeazi : energiile multiple care se revarsi din flinta
lui Dumnezeu sunt necreate ; noi nu putem sti ce este Dumnezecu in
fiinta Lui, fiindcd avem contact doar cu energiile Lui. Atit energiile
cat si fiinta divind trebuie numite Dumnezeu ; nici o naturd nu poate
exista decat dacd posedd o energie naturald. Sfintii care experiaza lu-
mina dumnezeiascid au un contact mai puternic cu energiile divine ; de
aceea, el participd la natura divind 'prin har’ si pot fi numiti 'dumnezei
prin har’ nu prin naturi. Din aceastd cauzia, Dumnezeu este in acelasi
timp participabil si imparticipabil, revelat si ascuns.

36. Triade III, 2, 14; Gend, pp. 100 sq.

37. Triade 11, 3, 8, Gend p. 57.

38. Triade III, 2, 14, Gend, p. 100.

39. Adv. Eun.,, 5 (PG 29:769B); cf. si Gen 18:27. Citat in Triade 1II, 2, 15,
Gend, p. 101.

40. Ep ad Nicandr. (PG 91:96B), Opusc. theol. et pol. (PG 91:200C, 205AC),
Disput. cum Pyrrho (PG 91 : 340D).

4). Triade 111, 3, 6—7, Gend, pp. 104 sq.
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Energia divinid manifestatd ca luminad necreatd este perceputia de
catre sfinti in mod enipostasiat. Adicd ea manifestd intreaga Treime,
fiinded Dumnezeu Tatal lucreazd prin Fiul in Duhul Sfint (mowet 3¢ 6
Ocos xal matmp 3 viod €y ayie mvedpart).

TEOLOGIA TRINITARA

Atat in timpul vietii sale cat si in secolul al XX-lea, Sfantul Grigore
Palamas a fost acuzat de distrugerea simplicitatii divine. Cei care il
concep pe Dumnezeu ca o monadd, si nu ca pe Dumnezeul cel viu care
se manifestd pe sine in mod personal, au adus aceastd acuzatie Impo-
triva Sfantului Grigore. Totusi, in ultimele doud decenii, aceasti acu-
zatie pare sd fi pierdut teren in favoarea alteia, si anume aceea cd el
a ruinat teologia trinitard. In paginile urmaitoare vom analiza aceastd
ultima acuzatie asa cum a fost ea formulati de teologul lutheran ger-
man Dorothea Wendebourg.

D. Wendebourg 42 spune ci Sfintul Grigore Palamas, incercind si
legitimeze doctrina cd Dumnezeu este simplu, dar cd existd niste
diferente in El, foloseste doua metode : 1) citeazd din scrierile despre
disputa trinitara, mai ales din scrierile secolului al IV-lea, in care plu-
ralitatea ipostaselor si unitatea fiintiala a fost stabilitd, insd de acolo
el ia formule — ca odx v wote 61 odx %» — §i le foloseste pentru doc-
trina lui despre energii ; 2) In consecintd, el ii categoriseste pe adversarii
sdl in aceeasi linie cu ereticii anti-trinitari din secolele al IIl-lea si al
IV-lea (ca Sabellie, Arie, Eunomie etc.).

D. Wendebourg pare sid priveascd Incercarea lui Palamas de a-si
legitima ’'pretentia sa’ (seine Belhauptung) ca pe simpld invocare a unei
autoritati superioare si recunoscute (in acest caz, aceea a cappadocieni-
lor) ca sa isi sustind o doctrina altfel greu de sustinut. Ea pierde din
vedere faptul cd problema aflatid in discutie in secolul al XIV-lea a
fost identicd cu o chestiune disputati zece secole mai devreme : cunoas-
terea lui Dumnezeu. Astfel, in secolul al IV-lea Eunomie nu avea nici
o dificultate in a concluziona c¢a oricine poate foarte usor cunoaste
virtual totul despre Dumnezeu, in timp ce Sfintul Vasile cel Mare
sublinia cd nu putem cunoaste fiinta (otsiz) lui Dumnezeu. Putem afla
din ceea ce Sfantul Vasile numeste xotv% &évvoia (principii gencrale,
opinii comune) ¢d Dumnezeu existd, dar nu putem sti ce este El 1l
cunoastem pe Dumnezeu din efectele Lui asupra noastrd, din Scripturi
si din experienta religioasd. Cunoastem activitdtile (évepyeies) si lucra-
rile (rouApmata) Lui, si de aici cunoastem caracterul sau calitatile Lui (de
exemplu, bundtatea Lui). Dar odste Lui este cunoscutd doar Fiului si
Duhului. In Biblie, autorii inspirati de Dumnezeu vorbesc de ousia Lui
doar in metafore si alegorii, descriindu-L pe Dumnezeu ca chihlimbar
(Ezechiel) sau foc (Moise si Daniel), in imagini care luate literal sunt

42, Dorothca Wendebourg, Geist oder Energie: Zur Frage dcr innergéttlichen
Verankerung des christlichen Lebens in der byzantinischen Theologie (Minchen: Ch.
Kaiser Verlag, 1980), p. 44.
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adesea contradictorii 3. In aceste circumstante devine de inteles de ce
pretentiile lui Varlaam si ale altora au sunat pentru urechile Sfantului
Grigore Palamas ca pretentiile lui Eunomie pentru Sfintul Vasile
cel Mare.

Geniul teologic al Sfantului Grigore Palamas s-a manifestat tocmai
in aceea ca el nu a repetat formule (ca odz %v mote fre odz %v), cum il
acuzd Wendebourg, ci a aprofundat teologia Parintilor. S-a aratat, de
pilda, cum in Capita 150 (c. 125) Palamas a inteles si a transpus dis-
tinctia fundamentala ficutd de cappadocieni intre fiinta si ipostasurile
lui Dumnezeu la problema fiinta-energii.

Referindu-se la Logoi Apodeiktikoi ale lui Palamas, D. Wendebourg
spune cd Intruparea asa cum e exprimatd in aceste scrieri (In special in
Logos Apodeiktikos I, 65, 22 din editia Chrestou a scrierilor Sfantului
Grigore Palamas) are o insemndtate fundamentald pentru omenire, dar
nu pentru Dumnezeu *4. Din aceastd cauzd Palamas incearcd si nu lase
persoanele trinitare. in afara problemei: el {foloseste axioma pre-
relationalitatii (Vorrelationalitdt), adicd persoanele sunt inevitabil vizate
cdnd se vorbeste de ousia. Asadar, conclude ea, un acces la persoanele
specifice ale lui Dumnezeu este complet exclus. Aceasta este adeviratd
cel putin pentru Tatil si Duhul, insistd ea .

Se pare ci protestul Dorotheei Wendekbourg impotriva conceptiei lui
Palamas este o consecintd a infelegerii ei cu privire la ceca ce a Insem-
nat unirea dintre om si Dumnezeu si Intruparea. Desi nu foloseste ter-
menul 'unire’, ea vorbeste de 'relatii personale’ intre om si Dumnezeu.
Expresia 'relatii personale’ are doud intelesuri in accst context: un
contact direct fie cu fiinta divind, fie cu ipostasurile (sau persoanele)
divine. Palamas, urmand traditia patristica, exclude pe primul. Este
interesant cd Wendebourg concede cd acest fel de contact sau ’acces’
(Zugang, pentru a folosi termenul ei) la fiinta lui Dumnezeu trebuie
respins ; dar ea face aceasta in numele unei alte traditii. Asa cum, pe
buni dreptate, observa André de Halleux in comparatic cu via affir-
mativa evidentiati in romano-catolicism, teologia apofatici a Rdsiritu-
lui pare aproape la fel de radicald ca si demersul «teologiei dialectice»
protestante ; «palamitii ar subscrie fara indoiald la axiomele diferentei
calitative infinite si revelatiei lui Dumnezeu ca Dumnezeu ascuns» “0,
De aceea nu trebuie si ne surprindd cind o vedem pe D. Wendebourg
respingdnd un acces la fiinta lui Dumnezeu ; ea face aceasta prin invo-
carea unor autoritdti protestante precum Xarl Barth si Eberhard

43. Vasile de Cezareea,” Adv. Eun. I, 12 (PG 29:540); I, 14—15 (PG 29:544—
545). Citat de R. P. C. Hanson in The Search for the Christian Doctrine of God,
The Arian Controversy 318—381 (Edinburgh: T. & T. Clark, 1988), pp. 689 sq.

44. Reproduc aici textul grec pentru a ardta ca intelesul lui este complet
diferit de concluzia Dorotheei Wendebou-rg: Mez’ adedv [ie., T-avtél] 4 vies ﬂs(pavépm‘cal
@ %650, Bid gaprds IV ocpﬂmc xat Cruvavac"'panEtC (1 Tim 3:16), 5¢ ebv favtd -x.cu (1
- J“Uua u“ooeu.w. A6Yors T xvai sp‘(m‘; dta maviev mtstoduevos, cuvnuévdy ¢o3eL 2al oubre-
T3] e:zu':u) 2at ™ ":a'tpt

45. «Damit’ ist ein personspezifischer Erkenntniszugang vollends ausgeschlossen
Far Vater und Geist gilt das ohnehin» (Geist oder Energie, p. 51).

46. André de Halleux, «Palamisme et Scolastique», p. 412,
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Jiingel 7. Insi, ea devine vizibil nelinistita cdnd descoperd ca Palamas
respinge 51 cel de-al doilea tip de acces . De fapt, Sfantul Grigore
propune un al treilea tip de contact si unire cu Dumnezeu, prin inter-
mediul energiilor divine necreate. Din toate acestea, Wendebourg
deduce ca, dupd Palamas, persoanele divine nu mai joaci nici un rol
(au devenit funktionlos)® in mantuirea noastrd, totul fiind facut prin
energii. In teologia lui Palamas, conclude ea, persoana Duhului Sfant
este astfel inlocuitd de energii, si aceasta reprezintd categoric o infran-
sere a teologici trinitare . Mai mult, de vreme ce energiile sunt atat
de importante pentru mintuirea noastrad, rolul lui Dumnezeu in unitatea
Lui a fost redus la o simpld sursd a energiilor ; de aceea, doctrina lui
Palamas poate fi etichetatd ca 'modalism soteriologic’ 5.

Unirea dintre om si Dumnezeu, pe care Wendebourg pare s& o vi-
zeze, a avut loc o datd pentru totdeauna in Iisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu devenit om. Acesta a fost un eveniment unic si, de aceea,
o a doua unire dintre om si oricare dintre cele trei ipostasuri divine
nu mai este posiki'd. Dacd acesta ar fi fost tipul de unire cu Dumnezeu
pe care Parintii l-au avut in minte cind vorbeau de theosis in cazul
omului, atunci Dumnezeu trebuie si fi existat nu in trei, ci in ne-
numdrate ipostasuri?®. Natura umand individuald (nu wuna genericd)
asumata de citre Fiul lui Dumnezeu a fost indumnezeitd pini la punctul
la care a devenit ditdtoare de viatd, dar a rdmas totusi’o naturid creata.
Natura umand nu se transformi in naturd divind. Temelia doctrinei
indumnezeirii noastre este categoric hristologicid la Palamas si se opune
strict tipului de gnosd salvatoare pe care Varlaam pare si o fi propus:
«Dacd indumnezeirca este doar o stare a naturii noastre rationale...
Hristos, venind in lume, nu a dat puterea de a se face copii ai lui
Dumnezeu celor care doar cred in numele Lui (Ioan 1:12). De aici,
indumnezeirea ar apartine de drept tuturor popoarelor, chiar inainte de
venirea Lui» 3, In Capita 150 el scrie : «Inainte de Intruparea Cuvintu-
lui lui Dumnezeu, imparatia cerurilor era atidt de departe de noi precum
e cerul. de pamint. Dar cdnd Imparatul cerurilor S-a sdlasluit printre
noi si a acceptat s devind unul cu noi, imparatia cerurilor s-a apropiat
de noi toti» . Pentru a vedea cd pentru Sfintul Grigore Palamas nu
energia ca atare este importanti (el nu este un ’'energo-maniac’, daca

47. CI. Geist oder Energie, p. 60.

48. E.g., Capita 150, 75; Sink, pp. 170—1.

49. Geist oder Energie, p. 10.

50. Titlul cartii sale, Geist oder Energiec (Spirit sau energie), apare acum ca
foarte semnificativ pentru continut; vezi si articolul ei, «From the Cappadocian
Fathers to Gregory Palamas. The Defeat of Trinitarian Theology» in Studia Patristica,
editatd de Elizabeth A. Livingstone, vol. 17, partea int4i (Oxford: Pergamon Press,
1982), pp. 194—8.

51. D. Wendebourg, Geist oder Encrgie, p. 63.

52. Palamas insusi a spus acest lucru: «Dacd darul indumnezeitor, indumne-
zeirea acordatd sfinfilor... este fiinta si ipostasul divin, toti sfintii sunt egali cu
Hristos», si divinitatea devine 'poli-ipostaticd’ (mvpiondezaroc) (Contra Grégoras IV ;
Theophanes 941A ; citat de J. Meyendorif, A Study, p. 183).

53. Triade 1II, 1, 30 ; Mey, pp. 613 sq.

54. Capita 150, 56, Sink, p. 151.
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Imi este Ingaduit s& spun asta), ci intruparea IFiului lui Dumnezeu cu

toate consecintele sale — in special o mai adincid revelare a lui Dum-
nezeu si posibilitatea indumnezeirii noastre ™ — voi mai cita si ur-
matoarele :

In cazul in care Cuvéntul lui Dumnezeu nu s-ar {i intrupat,
Tatal nu s-ar fi manifestat deplin ca Tatd, nici FFiul deplin ca
Fiu, nici Duhul Sfint ca purcezind de la Tatil ; apoi Dumnezeu
nu s-ar fi revelat pe sine in existenta Lui esentiald si ipostatica,
ci doar ca o energie contemplatd in creaturi, dupa cum obisnuiau
sd spund inteleptii celor din vechime care au devenit nebuni si
este spus acum de partizanii lui Varlaam si ai lui Akindyn ™.

Atat Varlaam cat si Sfantul Grigore Palamas fac uz de Pseudo-
Dionisie Areopagitul pentru a-si sustine doctrinele contradictorii.
Aceasta este posibil, fari indoiala, dupa John Meyendorff, din cauza
lipsei de hristologie a operelor dionisiene. In universul dionisian ie-
rarhiile ceresti au rol de intermediar intre Dumnezeu si umanitate, si
acest rol a fost pastrat chiar si dupd intruparea Logosului : «Iisus insusi»,
scrie Dionisie, «cauza supranaturali a esentelor care silisluiesc dincolo
de cer, descinzind fird schimbare in propria-i natura pentru a lua forma
noastrd omeneascd, nu a abolit in nici un chip excelenta ordine pe care
El insusi a instituit-o si a ales-o pentru rasa umand, c¢i in liniste s-a
supus El iInsusi formelor transmise de cdtre ingeri de la Dumnezeu
Tatal» 77. ’lerarhia cereascd’ dionisiand, in opinia lui Meyendorff, a
rdmas neschimbatd dupa intrupare si nu a ingaduit o comuniune ime-
diatd cu viata divina ; ceea ce intruparea a permis a fost stabilirea «unei
ierarhii 'bisericesti’, imagine a ierarhiei ’ceresti’, Hristos fiind in diverse
grade capul ambelor — acolo ca Dumnezeu, aici ca om» . Insa Sfantul
Grigore Palamas, continudnd sd imprumute vocabularul apofatic al lui
Pseudo-Dionisie si si il interpreteze in sensul unei absolute si esentiale
transcendente a lui Dumnezeu, a adus o corectie hristocentrica concep-
tiel dionisiene, care a ridsturnat aceastd ierarhic . In Triade el scrie:

..cdnd El [Hristos] se inalti la ceruri, cum spune Sfintul
Chiril, ingerii inferiori, care sunt mai aproape de lume, sunt cei
pe care El [Hristos] 1i face iluminatorii si initiatorii ostirilor su-
perioare : ingerii inferiori comanda ’cdpeteniilor lor si ridice por-

55. Skantul Grigore Palamas este constient de vechea spusd a Sfantului Irineu de
Lyon si a Slantului Atanasie de Alexandria repctatd de-a lungul sccolelor de multi
Parinti : «Dumnezeu s-a [dcut om pentru ca omul si devind Dumnezcu, (Irenacus,
Adv. Haer., 5, pref, PG 7: 1120; Atanasie,De incarn, Verbi 54, PG 25: 192 B).

56. Hom. 16, PG 151:204 B).

57. Ierarhia cereascd, 1V, 4; PG 3:181 C; citat de John Meyendor[f in A Siudy,
p- 189.

58. J. Meyendor!l, A Study, p. 189.

59. J. Meyendorlf, Christ in Eastcrn Christian Thought (Crestwood, NY: St
Vladimir's Seminary Press, 1987), p. 203; Meyendorff, A Study, p. 189. A. de Hal-
leux, in al sd3u «Palamismc et Scolastique» (p. 424 sq.), discutd de asemenca con-
ceplia latind in aceastd privinta.
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tile cele vesnice' (Ps. 23:7, 9)8 pentru ca cel ce s-a imbracat
in trup, din nespusid dragoste pentru oameni, sa poate intra si
sa se ridice El insusi si sd se aseze deasupra oricdrei stapanii si
domnii (Ef. 1:21). Pentru ci El este 'Domnul ostirii’ si 'Re-
gele slavei' (Ps. 23:18) care are toatd puterea, chiar si pe
aceea de a aseza pe cele din urma deasupra celor dintdi, dacd asa
vrea. Dar, Inainte ca Dumnezeu si apara in trup, nimic asemanator
nu ne-a fost spus de cédtre ingeri... si acum ca [harul] a aparut, nu
mai este necesar ca totul si fie implinit de intermediari ¢L

Faptul ca trupul, sau mai exact natura umana a lui Hristos, este
diititoare de viatd a fost afirmat de catre Parinti si confirmat de catre
Biserica atunci cidnd aceasta a aprobat cele douasprezece anateme ale
Sfantului Chiril al Alexandriei impotriva lui Nestorie la cel de-al trei-
lea Sinod Ecumenic (Efes, 431). Astfel, a unsprezecea anatemia a Sfin-
tului Chiril spune : «Daca cineva nu marturiseste ci trupul lui Hristos
este datator de viatd... sa fie anatema» 02, Prin primirea trupului datator
de viatd si a sdngelui lui Hristos in Euharistie noi, crestinii, acceptim
harul mantuitor al lui Dumnezeu, acesta este una dintre caile prin
care Il intidlnim pe Dumnezeu. Dupi cum remarcd Jacques Lison, tex-
tele palamite referitoare la Euharistie sunt foarte putine; insi ele sunt
de importantd capitald Y%, Lison identifica cateva dintre ele, cele mai
multe in Omiliile Sfintului Grigore, si incearcd sd arate cit de impor-
tante sunt pentru teologia exprimatd. De pilda, Sfantul Grigore Palamas
comenteazdi imaginile din I Corinteni 10, 1-—6 in termenii urmdétori :

Toate aceste lucruri erau inchipuiri (tézot) ale Sfintelor Tai-
ne care ne privesc: marea {(era a) apei botezului; norul (era al)
Duhului dumnezeiesc care din inalt il acoperea in mod mistic cu
umbra Lui pe cel botezat ; mincarea si bautura (erau ale) trupu-
lui si sangelui lui Hristos la care participdim cum ar wveni in fie-
care zi (zaf’ &xdstny). Pentru acest motiv a numit Pavel, pe buni
dreptate, «spirituald» materia neanimatd si insensibild, stdnca
aceasta. Pentru cd, asa cum spunem ci trupul intdrit si miscat de
un suflet este spiritual, in acelasi mod cel care primeste energia
supranaturald (dmepouds &vepyodpevos) a Duhului dumnezeiesc este un
trup spiritual. De aceea, fiindcd aceastd stdncé a primit intr-un mod
incredibil energia Duhului, astfel incidt a purtat in ea sursa apei
si a facut apa si tdsneasca abundent din ea, Pavel a numit-o in
mod just «spirituala» si a luat-o ca inchipuire a lui Hristos. De-
oarece aceasti stincd primeste energia dumnezeirii care o locuieste,
ea posedd cu adevidrat si furnizeazda din abundentd sursa vietii
eterne celor care inainteaza cu credinta %4,

60. Meyendorff observd cd aceste versete sunt f01051te pe larg de cdtre Bise-
ricd in slujba indltdrii (Mey, p. 444, n. 6).

61. Triade 1I, 3, 29, Mey, pp. 445—47.

62. In Decrees of the Ecumenical Councils, editatd de Norman P. Tanner (Shed
& Ward, 1990), vol. I, p. 61.

63. J. Lison, L'Esprit Répandu, p. 183.

61. Hom. 38, 10; PG 151: 481 BC. Apud Lison, L'Espril Répandu, p. 183,
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Faptul c& textul vorbeste de o participare quasi-cotidiand la Trupul
si Sangele lui Hristos, zice Lison, este o sugestie ci sursa vietii mistice
este pentru Sfantul Grigore Palamas euharisticd %°. Insd aici, cel mai
important lucru, in opinia mea, este legdtura pe care o face Grigore
intre Euharistie si doctrina despre energii. In prima Triadd, el vorbeste
de Hristos care did ca hrand celor care cred cu tirie in el Trupul siu
plin de lumini 6, Primind Sfinta Impartdsanie, crestinul intra in unire
cu Dumnezeu. Preotul sau episcopul din Biserica Ortodoxd, cand sa-
virseste Euharistia, ii cere lui Dumnezeu Tatal si trimitd pe Dumnezeu
Duhul Sfiant peste darurile ce sunt puse inainte — pdiinea si vinul —
pentru ca acestea si se transforme in Trupul si Sangele lui Hristos.
Intreaga Sfanta Treime este implicata in sdvarsirea acestei taine. Ener-
gia Indumnezeitoare (sau harul) Duhului Sfant, deci a lui Dumnezeu,
este comunicatd in acest fel persoanei care se Impdrtiseste. Meritd de
asemenea observat cd persoana care primeste Sfinta Impartasanie este
nominalizati de catre preot : «Se impartiseste robul lui Dumnezeu [Nu-
mele], cu Sfantul Trup si Sange al lui Hristos». Aceasta aratid caracterul
profund personal al Tainei. Nu trebuie de asemenca uitat cid spirituali-
tatea al cirei ilustru reprezentant si purtitor de cuvint a fost Sfantul
Grigore Palamas are o puternica temelie hristolegicd. Ea a folosit ca
metodd, combinatd cu practici purificatoare, invocarea numelui lui Iisus.
In asa-numita 'rugdciune a lui lisus’: «Doamne lisuse Hristoase, Fiul
lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine péacatosul».

Revenind la acuzatiile aduse impotriva Sfantului Grigore, trebuie
observat ca, atunci cind vorbeste de un «acces la persoanele specifice
ale lui Dumnezeu», D. Wendebourg ignord complet texte biblice ca Ioan
14:7 («Dacd M-ati fi cunoscut pe Mine, si pe Tatil Meu L-ati fi eu-
noscut») sau lIoan 14 :9—10 («Cel ce M-a vazut pe Mine a vazut pe
Tatdl. Cum zici tu [Filipe], ’Aratd-ne pe Tatal’' ? Nu crezi tu ci Eu sunt
Tatal si Tatal este intru Mine ?»). Aceste texte arata ca Iisus este reve-
latia lui Dumnezeu (cf. si Ioan 6 :40, «Oricine vede pe Fiul si crede
in El va avea viatd vesnicd» ; 12 : 45, «cel ce Mi vede pe Mine vede pe
cel ce M-a trimis»). Unitatea dintre Tatdl si Fiul face clar faptul ca
«atunci cadnd lIoan vorbeste de Iisus drept 'calea’, el nu se gandeste
la Iisus ca la o figura celestd care pur si simplu ii conduce pe oameni
In imparatia Tatalui sau, cum ar spune gnosticii, ii conduce in ple-
roma» 67, Astfel, Fiul este imaginea Tatalui. Referitor la Fiul si la Duhul,
apostolul Pavel a spus: «nimeni nu poate sia zicd ’Domn este Iisus”
deciat in Duhul Sfant» (1 Corinteni 12 :3). Parintii Bisericii au avut
astfel o intelegere eikonici a persoanelor divine. Comentand astfel de
texte sau Evrei 1:3 ([«Fiul este] stralucirea slavei Lui [Dumnezeu] si
chipul fiintei Lui» — & &v amadyacpx %S 36En¢ zal yapaxtip S dmootdosws:
abtoi), Sfantul Ioan Damaschinul spune: «Fiul este imaginea Tatalui

65. Lison, L'Esprit Répandu, p. 186.

66. Triade 1, 3, 25, Mey, p. 164.

67. The New Jerome Biblical Commentary, editat de Raymond Brown et al.
(Londra : Geoffrey Chapman, 1993), p. 974.
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si Duhul este imaginea Fiuluiy . Aici imaginea (eizwv) este pentru
Sfantul Ioan Damaschin o manifestare si o declarare a ceea ce ramane
ascuns . Si continud : «Fiul este imaginea Tatalui, naturald, completa
si intru toate asemenea Lui in afard de ne-nastere si paternitate. Pentru
cd Tatdl este niscdtorul nendscut, pe cidnd Fiul nu este in nici un fel
Tata... Duhul Sfint este imaginea Fiului; fiindca ’nimeni nu poate ve-
dea cd Iisus este Domn decit prin Duhul Sfant’. Deci prin Duhul Sfant
il cunoastem pe Hristos, care este atit Fiul lui Dumnezeu cit si Dum-
nezeu, si in Fiul il vedem pe Tatal» . Teologul rus Vladimir Lossky
spune ca «in lucrarea lor in lume, persoanele consubstantiale ale Fiului
si Duhului nu se manifestd pe ele — pentru ca nu actioneaza in vir-
tutea vreunei vointe proprii —, ci Fiul il face cunoscut pe Tatal, iar
Duhul Sfint poartd marturie despre Fiul. Este important de remarcat
cd persoana Duhului Sfint rdméine nemanifestatd — neavind nici o
imagine intr-o altd persoand» ‘). Cred ci o corectie trebuie aplicatd ul-
timei afirmatii a lui Losski : crestinul care a atins indumnezeirea (sfin-
tul) poate fi considerat ca fiind o imagine a Duhului, fiindcd el este
’dumnezeu prin har’. Astfel, a treia persoand divind nu ridmine ne-
manifestatd. In aceastd privinti este de remarcat extinsa ’teologie a
saldsluirii’ prezentd in Evanghelia si in Epistolele Sfantului loan. Ma
limitez la a cita doar 1 Ioan 4 :12—14: «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a
vazut vreodata ; dar dacd ne iubim unul pe altul, Dumnezeu raméane
(péver) Intru noi si dragostea Lui in noi este desdvarsitd. Din aceasta
cunoastem cd raménem (pévopzv) intru El si El intru noi, fiindca ne-a
dat din Duhul siu (éx <of wveopatos adzed). Si noi am vazut si marturisim
cdl Tatal a trimis pe Fiul ca Mantuitor al lumii» 2.

Manifestarea eikonicd a Treimii ad extra a fost condensatd de tra-
ditia patristicd in formula «de la Tatal prin Fiul in Duhul Sfant» (3% <o
matpds O’ oiof év 4yle wvedpar). In acest sens energia manifestati in
lume de catre Duhul Sfint este energia comund tuturor celor trei per-
soane si le exprimd pe fiecare dintre ele. Aceasta este posibild pentru
Treime datorita perihorezei (mepiy@pnots) celor trei persoane divine 73.
Perihoreza privitoare la Treime inseamnd ci cele trei persoane divine
se interprenetreazia una pe alta, isi apartin una alteia si fiecare e in
intregime prezentd in celelalte doud, fira confuzie sau amestec, ci cu
pastrarea caracteristicilor personale ale fiecireia. «Datoritd perfectei
identitdti de naturd», scrie Sfintul Chiril al Alexandriei, «nu exista

68. De fide orth. I, 13 (PG 94: 856 B).

69. De Imaginibus III, 17 (PG 94: 1337 B).

70. De Imaginibus III, 18 (PG 94 : 1340 AB).

71. Dc Imaginibus 111, 18 (PG 94 : 1340 AB).

72. Pentru o listd completd a tuturor locurilor din Noul Testament unde apare
verbul pévetv, a se vedea Alfred Schmoller, Hamdkonkordanz zum griechischen
Neuen Testament (Stuttgart: Deutsche Bibclgesellschaft, 1989), pp. 330 fI.

73. Pentru o discutie a termenului =zpiyop7st:s referitor la cele trei persoane
divine, la cele doud naturi ale lui Hristos si la lumea creatd, cf. G. L., Prestige,
God in Patristic Thought, editia a doua (Lomdra: S.P.CK. 1952), pp. 291—209 si,
mai recent, Verna Harrison, «Perichoresis in the Greek Fathers», Saint Vladimir's
Theological Quarterly 35 (1991) 53—65.
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diviziune de lucrare (sau energie), desi modul lucrarii este vdzut ca
varjat si diferit» 4 Grigore Palamas spune acelasi lucru si consider
necesar si citez intreg capitolul 112 din Capita 150 datoritd importantei
lui majore pentru subiectul analizat : ~

Dumnezeu este identic in El insusi deoarece cele trei iposta-
suri divine sunt inrudite unul cu altul si isi apartin unul altuia
natural, intreg, etern si inaccesibil, dar in acelasi timp fiard ames-
tec si fdra confuzie, asa cum au toate o singurd energie. Aceasta
n-o poti gisi printre creaturile de vreun fel. Fiindci existd simi-
laritdti printre creaturile de acelasi gen, dar este o energie proprie
fiecarui ipostas creat care actioneazd in felul lui. Nu acesta este
cazul cu cele trei sldvite ipostasuri divine. Acolo energia este
intr-adevdr una si aceeasi, pentru ca miscarea vointei divine este
unicd in originea ei de la cauza prima din Tatdl, in purcederea ei
prin Fiul si in manifestarea ei in Duhul Sfint (¢« ... 106 watpds. ..
St tof viod. .. Ev t® ayiw =vedpaw). Acest lucru este clar din efectele
el create (&x <dv awotelespdrwy) 5, pentru ca fiecare energie naturala
este cunoscutd in acest fel. De aceea, In Tatal, Fiul si Duhul Slfant
un efect creat propriu nu este observat pentru fiecare ipostas in
acelasi fel ca pentru obiecte create similare pe de o parte, sau, pe
de altd parte, cum cuiburi diferite sunt ficute de diferite randunele,
si cum pagini diferite sunt copiate de scribi diferiti, desi ele sunt
facute din aceleasi litere; mai degraba, intreaga creatie este o
singurd lucrare a celor trei. Prin aceasta am fost instruiti de cétre
Parinti sd consideram energia divind ca una si aceeasi pentru cele
trel sldvite persoane, si nu ca o energie similard atribuitd [lie-
cireia 78,

Aviand in vedere afirmatia Sfintului Maxim ci nici o naturd nu
poate exista fird o energie, Palamas spune ca datoritd unitatii perfecte
care existd In Treime prin perihorezi, energiile personale ale celor trei
ipostasuri divine apar ca, si sunt de fapt, o singurd energie. Astfel,
Stantul Grigore Palamas inrddicineazd energiile la nivelul ipostaselor
si nu la acela al fiintei 7. Facdnd aceasta, el ii urmeazid pe Sfintii cap-
padocieni, care au vazut cele trei ipostasuri in relatie : Tatdl &yév»7<os
este yevvqrop al Fiului si wpofoleds al Duhului, jar Fiul apare fatd de
Tata ca Yevvntos, si Duhul ca =pofimpa. Spre deosebire de cappadocieni,
Augustin vede ipostasurile divine ca expresia fiintei unice si imutabile.
Augustin adoptid aici ideea neoplatonicd a relatiilor reale sau subzis-
tente 8. Unul dintre cei mai importanti teologi catolici ai secolului aces-

74. In Joannis Evangelium 10; PG 74:337.

75. Vezi Capita 150, 140, Sink, p. 245 pentru o definitie a acestor é&zotehéspa ta

76. Vezi Capita 150, 112, Sink, p. 210.

77. Capita 150, 132—143, Sink, pp. 236—11. Cf. si A. de Hallcux, «Palamisme
et Seolastiquen, p. 425.

78. J. N. D. Kelly a ardtat cad aceastd doctrind dezvoltatd de Augustin in
De Trinitate a fost influentatid de Plotin si Porphvr (Early Christian Doctrines,
editia a cincea [Londra: Adam and Charles Black, 1977}, pp. 274—3).
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tuia, Karl Rahner (1904—1984), a pledat pentru o intoarcere a teologiei
romano-catolice la un concept preagustinian cu privire la Dumnezeu,
fiindcd existd un.pericol in intelegerea augustiniand a persoanelor di-
vine ca relatii interne in fiinta divinad: «pentru cd, daca intr-adevar
acesta ar fi cazul, ipostasul divin al Logosului nu ar putea fi subiect
al schimbarii si patlmn nici nu ar putea fi vazut ca centrul existential
al naturii sale umane» .

‘ Concluzia cartii Dorotheei Wendebourg este cd teologia Duhului
Sfant manifesta tendinta depersonalizanti a teologiei rasdritene ; prin
urmare, titlul cartii ei ar putea fi «ipostasul 'x’ sau energia» si aceasta
inseamnd o ruinare a teologiei trinitare .

Dar poate {i aceasta intr-adevidr ruinarea teologici trinitare ? Nici-
decum. dnseamnd cel muit ci Parintii cappadocieni insisi au Infrant
teologia trinitara (pe care tot ei au formulat-o!) fiindcd nu au folosit
limbajul lui Augustin.

CONCLUZII

Invatatura Sfantului Grigore Palamas despre distinctia dintre fiinta
si energiile lui Dumnezeu, l-a ajutat sa clarifice doctrina despre cunoas-
terea lui Dumnezeu in disputa sa cu Varlaam si discipolii sdi. Aceasta
distinctie a fost prezentd in teologia cappadociand si a rdmas in teologia
rasdriteand de atunci incoace. Datoritd acelor quaestiones disputatae in
secolul al XIV-lea, in special datoritd isihastilor care vorlkeau despre
vederea de citre ei a luminii divine necreate, Palamas s-a vazut obligat
sd sistematizeze aceasti doctrini. Fédcind aceasta, el nici nu a inovat,
nici nu a repetat vechi formule, c¢i a dezvaluit intelesurile mai adanci
ale acestei _invét,éttiri.

Desi nu este prezentatd in mod sistematic in scrierile sale (si D. Wen-
debourg recunoaste acest fapt), fiindcd nu acesta a fost scopul lor, doc-
trina trinitard palamitd este traditionald. Dumnezeu este o singura fiinta
divina in trei ipostasuri ; El poseda energiile care sunt necreate si divine,

79. Desi ideea este a lui Rahner, cuvintele acestea apartin lui John Mcyen-
dorff, (Christ in Eastern Christian Thought, pp. 212—13). In plus fatd de relerintele
la Rahner din cartea lui Meyendorff, se poate consulta si K. Rahner, Foundations
of Christian Faith: An Inlroduction to the Idea of Christianily, {ranslated by
W. V. Dych (New York: Crossroad, 1987), p. 214; aceasta este traducerca englezd
a faimoasei cdrti a lui Rahner, Grundkurs des Glaubens: Einiiihrung in dem Begfiff
des Christentum (Freiburg-im-Breisgau, 1976). In numele aceleiasi intelegeri pa-
tristice a Iui Dumnezeu, Rahner a contestat si conceptul de Dumnezeu ca actus
purus la Thoma d'Aquino (Foundations, pp. 219 sq.).

80. Geist oder Energie, pp. 248 sq. Fard si fi verificat scrierile Siantului Gri-
gore Palamas, ci scriindu-si capitolul despre el din comentarii, Catherine Mowry
La Cugna (God for Us: The Trinity and Christian Life [Harper San Francisco, 1991],
(p. 181—205), profesoara romano-catolici feministi de la University of Notre-Dame
din SUA, este de acord cu concluziile Dorotheei Wendebourg.
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revarsindu-se din fiinta Lui, dar distincte de ea. Cele trei persoane
divine nu devin nefunctionale datoritd doctrinei energiilor. Dimpotriva :
fundamentul invataturii lui este profund hristologic si chiar sacramen-
tal : dupd cum s-a aritat, Palamas a afirmat cd o anumiti energie a
lui Dumnezeu putea fi contemplata in creaturi chiar si inainte de In-
trupare, dar Dumnezeu si-a revelat existenta Lui ipostaticd mai clar
doar prin intruparea Fiului si prin trimiterea Sfantului Duh. Lumina
‘divind experiatd de sfinti dupd Intrupare este marturisitd de ei a fi
enipostasiata.

. Datorita perihorezei care existi intre cele trei persocane divine, ele
se reveleazd una pe alta ad extra si actiunile lor sunt facute cu o sin-
gurd vointd. Insd aceasta nu inseamnd disparitia caracteristicilor per-
sonale intr-o inundatie energeticd a lumii, fiindcd toate lucrarile dum-
nezeiesti sunt de la Tatdl prin Fiul in Duhul Sfant 8!,

Doctrina Sfantului Grigore Palamas a fost recunoscutd oficial prin
incorporarea ei in Synodikonul citit in Biserica Ortodoxd in fiecare an
in prima Duminicd din Postul Mare (Duminica Ortodoxiei) pentru a
marca victoria .Ortodoxiei asupra tuturor ereziilor. Capitolul palamit
din Synodikon constd dintr-un corpus doctrinal, mergind pana la sinodul
din 1351 (acest sinod, convocat de imparatul Ioan al VI-lea Cantacuzino
la Constantinopol, a promulgat in mod solemn doctrina lui Palamas
in Iulie 1351) 82, citeva complemente prosopografice, eulogii si anateme.
Varlaam Calabritul (mort in 1350) si Akindyn (mort in 1348), ca si «dis-
cipolii si succesorii» lor, scrierile si cuvintele lor au fost condamnate.
Astfel, facand eulogia lui Palamas pentru ca «a proclamat dumnezeirea
unicd a trei persoane, inzestrati cu cnergie si voinid, atotputernicd si
necreatd», Synodikonul spune :

Fie pomenit in veci... Grigore, preasfintul mitropolit al Thes-
salonicului, care, in acord cu sinodul, in Marea Bisericd, i-a depus

pe Varlaam si Akindyn, sefii si campionii acestor noi erezii, im-

81. Impotriva acuzatiei aduse de D. Wendebourg c¢d «Palamas vorbesle pe
nedrept de o 'dubld icsire’ a Duhului, cici una economicd, o trimitere a lul IIvebua
prin Fiul, nu existd» (Geist oder Energie, p. 33), Lison, care a fost intercsat de
Duhul Sfant in scrierile palamite, aduce un text ca Apodict. 11, 64 (Chres 1, p. 135,
1.24—28) care aratd cd Duhul Slfant este rdspandit in lume si in jurul nostru in
mod substantial, adicd, cumva conform cu fiinta sa si conlorm cu iposlasul sdu
(L'Esprit Répandu, p. 275).

82. Aceasta este data exacti dupd Jecan Gouillard, «Le Svnodikon de 1'Orto-
doxie: edition et commentaires in Cenire de Recherche d'Histoire et Civilisation
Byzantine : Travaux ct Memoires, vol. 2 (Paris: Editions E. de Beoccard, 1967),
p. 80, n. 294,
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preund cu clanul lor, care au indréznit si numeasci creatura lu-
crarea (8vépysia), puterea naturali si inseparabild de Dumnezeu,
si, In general, toate proprietatile naturale ale Sfintei Treimi, si de
asemenea lumina neapropiati a dumnezeirii care radia din Hristos
pe munte, care au incercat si aducid in Biserica lui Hristos o divi-
nitate creata, idei platonice si mituri grecesti... &.

Troparul slujbei sale, cintat in a doua Duminici a Postului Mare,
il numeste pe Sfintul Grigore Palamas «campionul pietdtii adevarate»,
«harpa bine acordatid a Duhului», «invatdtorul Bisericii» si «vestitorul
luminii lui Dumnezeu» 8,

In afara lumii ortodoxe, reactiile fatd de Sfintul Grigore Palamas
sunt variate : unii teologi «prea siguri de ei insisi» ¥ au condamnat
palamismul, precum am vazut ci a fost cazul Dorotheei Wendebourg
si a multor altora, atat protestanti cdt si romano-catolici; alti teologi,
precum André de Halleux, regretatul profesor romano-catolic de la
Louvain, si, intr-o anumiti masuri, Jacques Lison, propun Bisericii lor
sd accepte doctrina palamiti. Biserica Romano-Catolicid nu a condamnat
niciodatd oficial doctrina «energiilor divine necreate», dar din pécate
nu a stiut cum s o «primeasci» 8¢,

83. J. Gouillard, «Le Synodikon», p. 89; traducerea [rancezd a lui Gouillard
nu este intotdeauna fidela originalului grec.

84. «Vespers on Saturday Evening» in The Lenlen Triodion, translated from
the original Greek by Molher Mary and Archmandrite Kallistos Ware {London :
EFaber and Faber, 1984), p. 314.

85. A. de Halleux, «Palamisme et Scolastique», p. 440.

86. Peniru a folosi cuvantul lui J. M. R. Tillard din «Prefata» sa la J. Lison,
L'Esprit Répandu, p. V.
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PROPOVADUIREA EVANGHELIEI IN SCITIA MICA
(DOBROGEA)

ARCUMENTE S1 TEMEIURI NOUTESTAMENTARE
Pr. Dr. SABIN VERZAN

1. Preliminarii

Propovaduirea Evangheliei si, in consecintd, extinderea Bisericii
intr-o noud cetate sau provincie in vremea apostolica, au loc in confor-
mitate cu modelele misionare cuprinse in Noul Testament despre care
vom aminti, pe larg, In acest material, la timpul potrivit.

Aceastd lucrare se produce ca urmare a indeplinirii de catre misio-
nari a Indatoririi lor de a sadi cuvantul revelat la ciat mai multe nea-
muri si pe o cat mai intinsa arie geografica.

Faptele Apostolilor este singura carte a Noului Testament care isi
probune sa infatiseze, si aceasta numai in parte, lucrarea de propo-
viduire a Evangheliei desfisurati de cei doisprezece Apostoli la Teru-
salim si de Sfantul Apostol Pavel si insotitorii sii in cursul celor. trei
calatorii misionare. Pentru a ne forma insd, o imagine cdt mai deplina
despre realitatea cu mult mai complexd a rezultatelor obtinute in epoca
apostolici cu privire la propovdduirea Evangheliei, este necesar, pe de
o parte, s3 se acorde o maximi atentie afirmatiilor generale continute
in cdrtile Noului Testament asupra realizdrilor misionare din epoci de
tipul celor intdlnite In Marcu 16, 20 sau Coloseni 1, 23, pe care noi le
apreciem ca texte-bilant, iar, pe de alta parte, sd se apeleze la datele
din traditia bisericeasci si aghiografici privind activitatea misionard a
acelora pe care Biserica ii categoriseste, pentru lucrarea lor de pro-
povdduire a Evangheliei desfisurati la inceputurile Crestinismului,
drept apostoli. In plus, este cazul ca, pentru a completa cu date si
informatii cAt mal numeroase tabloul realizirilor misionare din epoca
apostolicd, sd se apeleze cu tot mai multd Incredere la descoperirile
arheologice de provenienti crestind chiar atunci cdnd acestea atestd
prezenta credintei intr-o regiune sau alta, intr-o epocid mai tarzie decat
cea apostolicd. La acestea, trebuie si se adauge contributia pe care o
pot aduce la formarea unor opinii concrete in domeniu, traditiile,
obiceiurile, datele toponimice, folclorul religios etc., intdlnite intr-o
regiune sau alta prin care se sustine propovdduirea Evangheliei inca
din epoca apostolicd. Prezenta unor astfel de vestigii intr-o regiune sau
alta indatoreazd pe cercetdtor sd caute si alte categorii de dovezi
despre vechimea Crestinismului in aria geograficid datd si anume din
categoria celor mai sus amintite.

Bazindu-ne pe argumente ca cele evocate in aceste preliminarii,
dar, si pe cele pe care ni le oferd textele noutestamentare care reproduc
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porunca Mintuitorului transmisd Sfintilor Apostoli cu privire la inda-
torirea lor de a propovaddui Evanghelia la toate neamurile si pana la
marginile lumii, ca si textele privind rezultatele lucrarii misionare la
finalul epocii apostolice, putem s& afirmdm ca raspandirea credintei
crestine in spatiul reprezentat de Imperiul Roman, in epoca aposto-
lici, trebuie privitdi ca o necesitate si ca o implinire logicd si obliga-
torie. O datd ce Sfintele Evanghelii sinoptice ca si Faptele Apostolilor
transmit porunca propovaduirii Evangheliei la toate neamurile, porunc?
datd Sfintilor Apostoli, trebuie si si tragem concluzia cd aceasta
poruncd a fost, in totalitate, implinitd. Acest fapt rezultd, printre altele,
si din aceea ci, in Faptele Apostolilor (1, 8) porunca Mantuitorului
privind propovaduirea Evangheliei adresati Sfintilor Apostoli este for-
mulatd cu predicatul la indicativul viitor, ceea ce duce la concluzia ci
Mantuitorul exprimi, in acest text, si o proorocie : «Si Imi veti fi Mie
(8ssc0é pov) martori in Ierusalim si in toatd Iudeea si in Samaria si
pana la marginea pamaéantului». Or, toate proorociile Mantuitorului
s-au Implinit, In fiecare caz, intocmai.

In cazul in care s-ar pune problema unui raspuns prin da sau nu
la Intrebarea dacd Evanghelia a {fost propovaduita in Scitia Mic3,
Dobrogea de astazi, in epoca apostolicd, raspunsul ar fi categoric da.
Acest raspuns poate fi argumentat, in primul rand, prin conceptia
generald privind propovaduirea crestind despre care vorbesc Sfintelor
Evanghelii, cele sinoptice in special. care retin insistent, porunca
Mantuitorului cu privire la indatorirea celor doisprezece de a propo-
vadui, la toate neamurile si pretutindeni invatitura Sa (Matei 24, 9,
14; 28, 19—20; Marcu 13, 10; 16, 15, 20; Luca 24, 47 etc.). Aceasta
porunca este exprimati in doud feluri : etnic si geografic, ceca ce obligd
pe primii misionari si asigure propovaduirea Evangheliei nu numai
inaintea neamurilor, ci si In toate regiunile si provinciile accesibile si
disponibile In acel timp.

Aceastd poruncd a Mantuitorului a fost implinitd si slujita de
Slintii Apostoli cu intelepciune si pricepere strategicd. Si anume: In
primele zile ale activitdtii lor misionare, Sfintii Apostoli au pus inceput
Bisericii din Ierusalim, in cadrul careia iudeii clenisti, adicd cei ce pro-
veneau din diaspord erau foarte numerosi (Fapte 6, 1). Foarte multi
dintre acestia vor rdmane la Ierusalim pentru ca, sub indrumarea
Sfintilor Apostoli, s& primeasci Sfanta Evanghelie pentru a deveni
adevirati propovaduitori ai noii credinte la popoarele si in regiunile
din care proveneau si chiar dincolo de acestea, pentru ca odatd format
si Inzestrat cu harul preotiei, un misionar nu va mai putea desfdsura
0 altd activitate decit aceea de evanghelist, adicd de predicator al noii
invataturi. Aceastd etapa care face parte din planul Sfintilor Apostoli
de propovidduire a Evangheliei la neamuri wva fi foarte importania
contribuind la rapiditatea rdspdndirii noii religii in epoca.

Hotardrile Sinodului de la Ierusalim constituiec o noud etapd, deo-
sebit de importantd in ce priveste impulsionarea propoviduirii la
neamuri si, mai ales, In ce priveste repartizarea misionarilor in lumea
pdgana.
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Acestea sunt premisele declansarii activitdtii misionare la neamuri,
expuse absolut rezumativ.

In consecintd, primele rezultate ale propoviduirii Evangheliei la
neamuri nu vor intarzia si se arate. Primii crestini dintre paganii
veniti la credinta vor fi elinii, iar primii misionari care vor propo-
viddui Evanghelia si elinilor vor fi «cei ce se risipiserd (din Ierusalim,
vezi Fapte 8, 1, 4) din cauza tulburdrii facute pentru Stefan» (Fapte 11,
19). Iar acestia erau tot elenisti.

Dintre ei, «barbati ciprioti si cirenieni venind in Antiohia, vorbeau
st cdtre elini, binevestind pe Domnul Ilisus. Si mana Domnuluj era
cu ei si era mare numadrul celor care au crezut si s-au intors la Domnul»
(Fapte 11, 20—21).

2. Bilanful general al propovaduirii Evangheliei in epoca apostolica.
Legatura acestui bilant cu propovaduirea Evangheliei in Scitia

Din momentul in care ia fiin{i prima Biserici din care vor face
parte si paganii convertiti la noua credintid pina citre sfarsitul primei
capitivitdti romane a Sfantului Apostol Pavel (anul 63), Evanghelia va
fi propovaduitd «la toatd fiptura de sub cer» (Col. 1, 23).

Exprimarea : «Evanghelia a fost propovdduitd la toatd fdptura de
sub cer» (Col. 1, 23) este cea maj generald si cuprinzitoare afirmatie
privind bilantul propovaduirii crestine din epoca apostolicd. Aceasta
precizare a Sfantului Apostol Pavel poate sa pard ca exageratd, dar,
cu altd ocazie si intr-un context asemanétor, acelasi Apostol declara :
«Nu voi cuteza sd spun ceva din cele ce n-a sdvdrsit Hristos prin
mine, spre ascultarea neamurilor, prin cuvdnt $i prin faptd, prin pute-
rea semnelor §i a minunilor, prin puterea Sfintului Duh» (Rom. 15,
18—19). Apostolul previne, prin textul de mai sus, punerea sub semnul
neincrederii si al indoielii afirmatiile sale privind marile izbanzi misio-
nare din epoca sa. Mai presus de orice insd, aceste mari Impliniri
misionare nu sunt rezultatul exclusiv al operei misionarilor crestini.
Acestia sunt factorii umani prin care Hristos si Sfantul Duh lucreaza
in lume spre biruinta Evangheliei. Pe lingd puterea cuvantului de
propoviduire al misionarului, lucreazi «puterea semnelor si minunilor,
prin puterea Duhului Sfant» (Rom. 15, 19). Nici un misionar autentic
din vremea Sfintilor Apostoli nu a fost lipsit de acest fel de usistentd
divind care constd in sdvdrsirea semnelor si minunilor prin care erau
ajutati cei sdrmani, bolnavi si neputinciosi (vezi Fapte 2, 43; 3, 6; 4,
30; 5, 12; 6, 7; 8 6—7; 14, 3; Evrei 2, 4 etc.). Din textele la care
fac trimitere cifrele din paranteza de mail sus si din altele paralele
rezultd cd, toti misionarii despre care face amintire Noul Testament si,
in toate itmprejurdrile, s-au bucurat de primirea ajutorului divin in
misiunea lor, ceea ce explicd, intr-o mare madsurd, rezultatele exceptio-
nale pe care acestia le-au obtinut in lucrarea lor.

Se va retine ca textul din Epistola catre Coloseni («Evanghelia...
a fost propovaduitd la toatd fdptura», 1, 23) este un rispuns pe care
misionarii crestini l-au dat poruncii Mantuitorului: «Mergeti in toata
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lumea si propovaduiti Evanghelia la toatd faptura» (mdsym tf xtisst)
(Marcu 16, 13).

In categoria textelor care rezumi activitatea misionara din epoca
apostolicd, afirmidnd propovidduirea Evangheliei «pretutindeni» este
textul deja amintit din Evanghelia a doua: «Iar ei (Sfintii Apostoli),
plecind, au propovaduit pretutindeni si Domnul lucra cu ei si intarea
cuvantul prin semnele care urmau» (16, 20 ; cf. Fapte 17, 30; 28, 22;
I Cor. 4, 17). Despre Sfantul Evanghelist Marcu se poate spune ci este
unul dintre cei mai buni cunoscitori ai lucrdrii de rdspindire a Evan-
gheliei in primele decenii de existentd a Bisericii ca unul care s-a aflat
incd din prima caldtorie misionard a Sfantului Apostol Pavel si Barnaba
ca insotitor al acestora (Fapte 13, 5) pentru ca, mai tarziu, sa-si con-
tinue activitatea misionara aldturi de Barnaba (Fapte 15, 39), de Sfantul
Apostol Petru (I Petru 5, 13), pentru ca, in final, si se numere din
nou printre colaboratorii Apostolului neamurilor (Col. 4, 10; Fili-
mon 24 ; II Tim. 4, 11). De aceea, el era indreptatit si afirme ci Sfintii
Apostoli, plecind din Ierusalim «au propovidduit pretutindeni».

Spre deosebire de Sfantul Luca, autorul Faptelor Apostolilor, care
are in vedere, in ceea ce priveste lumea pdgind, cxemplul Sfantului
Apostol Pavel, Siintul Marcu accentuecazd asupra lucrdrii celor doispre-
zece, care, chiar dacd nu sunt amintiti in Fapteie Apostolilor, in ceea
ce priveste propovaduirea la neamuri, ei s-au aflat la originea oricirei
activitdt misionare din acel timp al inceputurilor Bisericii. Alirmatia
de mai sus priveste si lucrarea misionara a Sfantului Apostol Pavel
care s-a destfdsurat sub coordonarea si cu deplinul acord al Slintilor
Apostoli (cf. Gal. 2, 7—9).

In general, in Epistolele apostolice scrise dupd anul 60, se di expre-
sie satisfactiei pe care autorii o incearcd in legitura cu rezultatele bune
obtinute In ce priveste lucrarea de propovaduire a Evangheliei.

In ultima sa Epistold, Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre
rezultatele activitdtii sale misionare astfel : «Demnul mi-a stat in ajutor
si m-a intarit pentru ca, prin mine, Evanghelia si fie pe deplin vestita
si s-0 audd toate neamurile» (II Tim. 4, 17).

Sfantul Apostol Pavel vorbeste, in textul de mai sus, despre
propria sa activitate misionard, care s-a realizat, inainte de toate, fata
de toate neamurile, pentru ci lui si lui Barnaba le-a fost incredintata
indeosebi propoviduirea la neamuri (Gal. 2, 7—9). Apostolul neamurilor
are in vedere, In acest text, si propovadduirea sa in Spania (cf. Rom. 15,
24, 28). Dar, Apostolul neamurilor crea, prin intemeierea de Biserici In
lumea pagand, adevdrate baze de pornire la propoviduire pentru Sfintii
Apostoli, pentru ucenicii acestora si pentru al{i misionari. De aceea,
orice activitate misionard a Sfantului Apostol Pavel reprezenta o des-
chidere spre noi provincii si regiuni neevanghelizate pentru ceilalti
Sfinti Apostoli si misionari crestini. De aceea, in constatarea Sfantului
Apostol Pavel cid Evanghelia a fost «deplin vestiti ca s-o auda toate
neamurile» (II Tim. 4, 17), trebuie si includem sji eforturile altor
misionari crestini, cdrora 1i s-au deschis orizonturi misionare maj ge-
neroase prin activitatea Sfantului Pavel. Trebuie si sesizdm in- textul
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din II Timotei legdtura cu textele de trimitere a Sfintilor Apostoli la
toate neamurile (Matei 28, 19 ; Marcu 13, 10; Luca 24, 47) si cu acelea
in care i se porunceste acelasi lucru si Apostolului neamurilor (Fapte
9, 15; Rom. 1, 8; 11, 13 etc.). Nu se poate concepe cd propoviduirea
Sfantului Apostol Pavel s-a desfasurat fira legaturd si fard acordul
Sfintilor Apostoli, ci dimpotriva. De fiecare datd, Apostolul neamurilor
aducea la cunostinta Sfintilor Apostoli sau «stilpilor Bisericii» (cf. Gal.
2, 9) rezultatele muncii sale misionare.

Sfantul Apostol Petru, care a desfdsurat o foarte bogati activitate
misionard in epoca apstolicd! intru nimic mai prejos decit aceea a
Stantului Apostol Pavel, ne oferd, in prima sa Epistold (1, 1 si 5, 13),
unele informatii privind regiunile si provinciile in care el a adus
sidmanta Evangheliei.

Chiar la inceputul Epistolei sale, Sfantul Apostol Petru aratd cd o
adreseazii crestinilor din unele provincii precum Pontul, Galatia, Capa-
docia, Asia si Bitinia.

Daca tinem seama cd, in unele din provinciile amintite in I Petru
1, 1, Evanghelia a fost propovaduiti intdia oari de Sfantul Apostol
Pavel — este cazul Galatiei si Asiei —, vom ‘intalni situatia cd, In
aceste provincii, a desfdsurat o activitate misionard si Sfantul Apostol
Petru si, cum se va ardta in continuare, si Stantul Apostol Andrei.
Faptul nu trebuie considerat ca o noutate, deoarece si in alte impre-
jurari, Sfintii Apostoli si chiar Sfantul Petru au procedat la o vizita de
consolidare, confirmare si de sprijin (cf. Fapte 8, 14—15; 9, 32) facuta
noilor Biserici Intemeiate de alti misionari. Uneori, noile Biserici sunt
vizitate de delegati ai Sfintilor Apostoli, ca in cazul Bisericil din
Antiohia, unde Barnaba 7a fost acela pe care Biserica din Ierusalim l-a
irimis sa constate, la fata locului, rezultatele cbtinute de acei misionari
care au adresat cuvantul lor nu numai iudeilor, ci si elinilor (Ifapte 11,
20-—24). Insusi Sfantul Apostol Pavel a dorit foarte mult si& meargi la
Roma pentru a impdrtasi Bisericii din aceasti cetate daruri duhovnicesti
spre intdrirea crestinilor (Rom. 1, 11——13; 15, 22—24).

Sosirea unui Apostol al Domnului intr-o Biserici intemeiati de alt
Apostol sau de alt misionar nu s-a marginit niciodati la o simpli pro-
povaduire de confirmare in acea Bisericd. Prilejul era folosit ca
mijloc de extindere a propovaduirii nu numai in regiunile sau cetitile
de primprejur, ci si In cetati si provincii mai indepirtate, Biserica vizi-
tatd devenind bazi de pornire si sprijin pentru noua misiune a Aposto-
lului sau misionarului vizitator.

Aceastd metodd misionard se confirmi si se verifici prin textul
din T Petru 1, 1 care sugereazi, pe de o parte, prezenta Sfantului
Petru in Galatia si Asia, unde Apostolul neamurilor intemeiase mai
multe Biserici (vezi Fapte 13, 13—14, 25; 15, 41—16, 8; 1—41 etc),
iar, pe de alti parte, despre activitatea misionard a aceluiasi Apostol
Petru in provincii ca Pontul, Bitinia si Capadocia.

Stim ca Sfantul Apostol Pavel si insotitorii sii au dorit ca, in cea
de-a doua cdldtorie misionard, sd meargd in Bitinia pentru a propovidui

1. Vezi de ex., Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, cartea a treia, I, 2.
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Evanghelia, «dar Duhul lui Iisus nu i-a lasat» (Fapte 16, 7), asa cum nu
i-a liasat cu putin inainte sd predice in Asia (Proconsulara) (Fapte 16, G).

Daci in Asia, Apostolul neamurilor se va intoarce mai tarziu, in
cea de-a treia caldtorie misionara (Fapte 19), in Bitinia el nu va mai
reveni. In schimb, aceasti provincie va fi evanghelizatd de Sfédntul
Apostol Petru ca si Pontul si Capadocia si chiar de Sfantul Apostol
Andrei cum vom ardta mai incolo, In aceastd lucrare misionard a
Sfantului Petru trebuie si vedem interventia proniei divine, deoarece
Sfantul Apostol Pavel a fost oprit si propovdduiascd in Bitinia de
«duhul lui Iisus» (Fapte 16, 7). Se deduce c&d prezenta sa In Europa,
mai precis, in Macedonia si Ahaia, era mai necesari pentru cad astfel
se deschideau largi perspective si celorlalti Sfinti Apostoli si misionari,
cici prin intemeierea de noi Biserici in regiuni si tari din ce in ce
mai indepartate de lerusalimul primei Biserici crestine, se lirgea mult
aria misionard a tuturor propovaduitorilor Evangheliei.

Din descrierea de mai sus, trebuie retfinut in ce fel lucrarea misio-
nard si rezultatele acestei lucrdri a Apostolului neamurilor fac posibile,
prin extindere, actiunile de acelasi fel ale altor Apostoli si misionari
care, pornind din Bisericile intemeiate de Sfantul Pavel, vor duce mai
departe cuvantul Evangheliej.

O datd cu propovaduirea Evangheliel in Europa si cu intemeierea
de catre Sfantul Pavel a Bisericilor din Macedonia si Ahaia, se vor ivi
aceleasi posibilitdti pentru popovédduirea Evangheliei de cétre alti
Apostoli si misionari si la celelalte neamuri pdgane care locuiau In
Tracia, Moesia si in Scitia, cu atdt mai mult cu cidt Imperiul Roman
isi fixase Dundrea drept granitd nordicd, inci din anul 29 i.d.Hr. in
urma unui rdzboi de doi ani purtat de trupele romane sub conducerea
lui M. Licinius Crassus, genera] al lui Octavian August in urma caruia,
getii care ficeau mdesea incursiuni in dreapta Dundérii si bastarnii,
populatie migratoare de origine germanicd, sunt invinsi, iar stdpanirea
romand se instaleazd In Moesia si in Balcani, dar si in Scitia Mica,
Dobrogea de astazi 2

Din acest moment, cetdtile pontice din Dobrogea au intrat sub
protectie romand, cu atdt mai mult, cu cit, «toate statele elenistice
de odinioard faceau parte ca provincii, din Imperiul Roman, iar orasele
lor prosperau» 3. «Cetatile din Pontul Sting, ca Histria, Tomis, Callatis,
pierdute In marginea lumii elenice, vedeau cu alti ochi autoritatea
romand, iar intadrirea acestei autoritdti la gurile Dundarii nu le oferea
decat perspective favorabile. Pe de altd parte, tendintele Imperiului
erau in acord cu ale lor. Romanii nu puteau gasi aliati mai statornici
decat aceste centre ale civilizatiei elenice, interesate in cel mai inalt
grad de ordinea pe care ei o aduceau intr-o lume atit de fridméntati

2. Vezi etapele instaldrii puterii romane in Scita Micd la Radu Vulpe si Ion
Barnea, Romanii la Dundrea de Jos, Editura Academiei Roméne, Bucuresti, 1968,
p. 31—34.

3. Ibidem, p. 35.
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de rizboaie» i, Cetitile elene din Dobrogea nu depindeau politic de
regatul trac din sudul Dundrii, ci direct de Imperiu .

Ajunsa la Dunire, stdpanirea romand oferd misionariior crestini
un camp larg de actiune, obligdndu-i si-si extinda activitatea cel putin
pani la Dundrea de Jos, unde vor intilni nu numai o stdpanire romana
care asigura conditii de ordine si bunid organizare, ci si cetatile elene,
bogate si dornice si cunoasci Evanghelia pe care conationalii lor din
Macedonia si Ahaia o primiserd cu atita bucurie si entuziasm (vezi
Fapte 16, 12—18 ; 18). _

Desigur, acestea nu sunt decit conditii favorabile pentru lucrarea
misionarilor crestini din epoci ; prin ele insele, acestea nu constituie o
dovadi a propovaduirii Evangheliei la Dundrea de Jos in epoca aposto-
lica, dar, in mod obiectiv vorbind, ele creeazi astfel de conditii incat
misionarii si Apostolii, care coordonau intreaga activitate misionari din
epocd erau obligati si semene siminta Evangheliei in aceste regiuni.
Se impune o precizare in legadturd cu afirmatia cd Sfintii Apostoli
coordonau intrega activitate misionard din epoca inceputurilor Bisericii,
inclusiv pe aceea a Sfantului Apostol Pavel, care, prin aceea cd, fiind
cel mai important misionar kerigmatic la neamuri, deschidea noi arii
misionare chiar celor doisprezece. Prin coordonarea de cétre Sfintii
Apostoli a Intregii activitidti misionare din epoca la care ne referim nu
trebuie sa intelegem o tutelare mdaruntd sau siciitoare a celorlalti mi-
sionari, ci doar plasarea acestora in acele regiuni si arii geografice in
care se iveau cele mai bune conditii pentru propoviduirea Evangheliei.
Si trebuie sid se stie c¢d misionarii care erau coordonati de Sfintii
Apostoli nu erau simpli credinciosi, caci, prin primirea Botezului,
nimeni nu devine misionar, cum se Incearcd adesea sa se sustind, mai
cu seamd in legaturd cu cei care se botezasera in ziua Pogorarii Sfan-
tului Duh (Fapte 2). Misionarii din epoca apostolici dobandeau dreptul
de a propovadui Evanghelia numai dupd ce deprindeau invitatura
evanghelicid de pe buzele Sfintilor Apostoli in cadrul unor forme orga-
nizate de instruire, cum a fost aceea din cadrul Bisericii din Ierusalim
(cf. Fapte 2, 42). Acestia sunt misionarii coordonati de Sfintii Apostoli
sau Insotitorii acestora. Acestia cunosteau invatdtura crestini in mod
desavarsit. Dintre acestia 1i vom da ca exemplu pe Barnaba, Stefan
sau Filip.

In ce priveste afirmatia privind posibilitatea propovaduirii Evan-
gheliei in Scitia Micd, precizim cd pe langi textele care vorbesc In
general despre propovaduirea Evangheliei «la toatd fdptura de sub cer»
(Col. 1, 23) sau la «toate neamurile» (II Tim. 4, 17), Sfantul Apostol
Pavel ne oferd cAteva date privind propovaduirea noii credinte la
incheierea celei de-a treia caldtorii misionare nu numaj in ce-1 privea
pe el insusi, ci $i pe alti misionari din epoca.

In Epistola citre Romani, scrisd in iarna anilor 57—58 din Corint,
Apostolul neamurilor face la inceput o expunere asupra mandatului
siu primit de la Domnul si anume acela cid este dator sa propova-

4. Ibidem, p. 35—36.
5. Ibidem, p. 36.
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duiascd «si elinilor si barbarilor» (Rom. 1, 14). Apostolul aminteste
pentru intadia oard pe «barbari», un termen care indica acele populatii
numite astfel de greci si de romani pentru cid nu erau din neamul lor
si pentru cid nu vorbeau limba greaci sau latind . Amintirea barbarilor
in randul populatiilor fatd de care Apostolul neamurilor se simfea dator
cu propovaduirea Evangheliei este un moment important in ce pri-
veste definirea categoriilor de populatie cirora trebuia si li se pro-
povdduiascd Evanghelia. Considerdm c&, in acest moment al istoriei
propoviduirii crestine, Evanghelia ajunsese si la popoarele numite
barbare si, odatd cu aceasta, misionarii din epocd depdasiserd o noua
granita psihologicd, asemanitoare, intr-un anume fel, aceleia care
marcase trecerea de la propovaduirea numai citre iudei a noii Invataturi
la propovaduirea si catre greci (cf. Fapte 11, 20).

Dar Apostolul neamurilor ne oferd, in Epistola citre Romani, infor-
matii cu mult mai pretioase cu privire la rezultatele la zi ale eforturilor
misionare nu numai in ce-1 priveste pe el insusi, ci si In ce-i privest2
pe ceilalti Apostoli si misionari crestini.

Avem in vedere afirmatiile recapitulative ale Sfantului Apostol
Pavel din capitolul 15 al Epistolei citre Romani. ‘

Reafirmand cad a primit de la Dumnezeu harul special de a fi
slujitor al lui Iisus Hristos «la neamuri» (15, 16), Sfintul Pavel isi
anunta cititorii cd ii va pune in temd cu privire la rezultatele impor-
tante ale activitdtii sale de propovadduitor al Evangheliei. «Dar, spune
el, nu voi cuteza sd spun ceva din cele ce n-a sdvdrgit Hristos prin
mine, spre ascultarea neamurilor prin cuvant si prin fapta» (15, 18).
Aceastd precizare este deosebit de importanti pentru cd exclude orice
interpretare a textelor care urmeazid In sens hiperbolic.

Urmeazi precizarea fdcutd de autorul Epistolei ci rezultatele acti-
vitdtii sale misionare, desi s-au implinit prin el ca Apostol, au fost
posibile numai datoritd ajutorului de la Sfantul Duh care a lucrat cu
el «prin puterea semnelor si a minunilory (15, 19). Este obisnuit pentru
autorii Noului Testament si sublinieze cid toate rezultatele misionare
obtinute In epoca apostelici se datoresc, intr-o mare masurd, asistentei
pe care cei ce propovaduiau Evanghelia o primeau de la Duhul Sfant si
de la lisus Hristos (vezi Marcu 16, 20 ; Fapte 2, 4, G, 17—20; 3, 1—10 ;
4, 29—31; 5, 12, 19,; 6, 7—8; 8, 6—7; 10, 1—48; 13, 1i1—12; 14,
8—11; 16, 26—33; 18, 9—10; 19, 11—12 etc.).

Aceastd asistentd divind se manifesta in primul rand prin faptul
cd orice propoviduire a misionarilor apostolici era ocrotitd impotriva
oricdror greseli de continut, atit in ce priveste expunerea ca atare a
Evangheliei descoperite de Domnul, a vietii si faptelor Mantuitorului,
cat si In ce priveste interpretarea teologici si soteriologici a acestora.
Astfel, se poate spune cid misionarii convingeau prin adevirul curat
cuprins in propoviduirea lor, adevar care avea darul si se impunid prin
el insusi.

6. E. Jacquier, Les Actes des Apdtres, deuxieme, édition, col. «Etudes Bibliques»,
Paris, 1926, p. 746.
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Asistenta divind se manifesta, apoi in lucrarea misionarilor crestini,
si prin aceea cid propovidduirea lor era urmatd, In mod obisnuit;, de
semne si minuni. Aceasta era dovada divinitafii trimiterii si propo-
vaduirii acestor misionari, dovada prezentei lui Dumnezeu aladturi o
acestia. Or, o astfel de prezentd alaturi de propovaduitorii crestini avea
drept consecinti succesul imediat, am spune instantaneu, profund si
definitiv, al lucrdrii misionare. In consecinti, orice prezentd a unui
Apostol sau a altui misionar apostolic intr-un loc, unitad cu dezvolturea
unei activitdti propovaduitoare, echivala cu intemeierea unei Biserici
locale, cu definitiva sadire a cuvantului lui Dumnezeu in acel loc.

Asistenta Sfantului Duh se manifesta, de asemenea, in privinta
propovaduirii Evangheliei in toatd intinderea sa, a intregului siu con-
tinut. Altfel spus, un misionar aflat sub asistenta Slantuluj Duh nu
putea omite nici o invatdturd evanghelicA indispensabild mantuirii
ascultatorilor sdi (Fapte 20, 20, 27).

in expunerea care urmareste si rezume intreaga sa activitate mi-
sionard, Sfantul Apostol Pavel, amintind de puterea dumnezeiasca
aflatd permanent langd sine, se referd la aria geografici a realizirilor
sale misionare. El face precizarea foarte importantd : «De la lerusalim
$i din tinuturile de primprejur pdnd in Iliria, am implinit propoviduirea
Evangheliei lui Hristos» (Rom. 15, 19).

Textul paulin de mai sus prezinti interes nu numai prin precizarea
ariei geografice a propovidduirii sale, ci si prin aceea ci, indirect, acest
text ne aratd unde Apostolul neamurilor nu a ajuns, in partea orientaia
si nordicd a Imperiului Roman. Dacd ne referim la limitele arici
geografice a propovaduirii pauline, wva trebui si constatim ca, In
absenta acestei pericope din Epistola cdtre Romani, cei ce am {fi luat
cunostinti de activitatea misionard paulind numai din Faptele Aposto-
lilor, n-am fi fost in situatia de a cunoaste propoviduirea Aposiolului
neamurilor din Iliria. Aceasta este incd o dovada ci trebuie si privim
cartile Noului Testament ca pe unele care cuprind numai o parte din
vasta lucrare de propovaduire a Evangheliel din epoca apostolica.
Cealalta parte a acestei activitdti, ncreflectati in Noul Testament, tre-
buie reconstituitd cu ajutorul unor aluzii, sugestii si expuneri recapi-
tulative de bilant intilnite in cartile Noului Testament si cu datele pe
care ni le oferd traditia apostolicd pastratd in scrierile patristice si
aghiografice.

Este necesar sd se retind c&, pentru a descrie lucrarea sa misionara
in aria geografici precizati, Apostolul neamurilor scrie : «Am implinit
propovdduirea Evangheliei lui Hristos» (Rom. 15, 19).

El foloseste, in afirmatia de mai sus, verbul =h7péo (in text infi-
nitivul perfect activ), a implini cu prisosintd, desavarsit, care exprimd
indeplinirea totald si definitivd a unei actiuni, a unei insarcinari pri-
mite sau asumate, indicind nu numai propovaduirea ca atare a Evan-
gheliei, ci si intemeierea de Biserici, organizarca acestora prin randuirea
slujitorilor hirotoniti, responsabili in fata lui Dumnezeu si a Sfintului
Duh (cf. Fapte 20, 28) de confirmare a lucririi Apostolului intemeietor,
dupa plecarca acestuia. O astfel de lucrare presupune stationarea
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Apostolului intemeietor in cetitile in care intemeia Biserici atata timp
cat va 1i fost necesar pentru crganizarea desavarsitd a Bisericilor res-
pective. Este stiut, de pilda, ci, in Efes, Apostolul neamurilor a ramas
minimum trei ani (cf. Fapte 20, 31), la Corint, un an si sase luni
(Fapte 18, 11) etc.

Sfantul Ioan Hrisostom subliniazd ca, in textul de care ne ocupam,
Apostolul nu a spus simplu cd a propovaduit Evanghelia ci: «Am
implinit Evanghelia lui Hristos» . Un mare exeget roman subliniaza, la
randul sau, cd folosind expresia : «Am implinit Evanghelia lui Hristos»,
Apostolul nc lasd si deducem «cd a terminat in aceste regiuni a predica
Evanghelia Domnului Iisus Hristos, punand bazele pentru fiintarea unor
Biserici crestine» ®.

Precizirile de mai sus sunt necesare pentru intelegerea cdt mai
deplind a modului in care, nu numai Si{antul Pavel isi implinea lucrarea
misionard, ci si ceilalti Sfinti Apostoli. Concluzia care se impune de la
sine este aceea cd un Apostol aflat in misiune intr-un loc, nu pirasea
acel loc pdnd nu intemeia si organiza Biserica locald astfel incit, dupa
plecarea sa, aceasta si activeze si si ddinuiascd prin ea Insasi.

In situatiile nedorite cand Apostolul intemeietor era fortat de eve-
nimente potrivnice si periculoase si paraseasci mai repede decat ar fi
dorit (vezi, de ex., Fapte 17, 10, 14) Biserica intemeiatd, acesta gisea,
totusi, mijloacele cele mai potrivite pentru a asigura organizarea Bise-
ricilor respective. Printre acestea, se numdird trimiterea de ucenici si
colaboratori (cf. I Tes. 3, 2) in acele Biserici sau expedierea de Epistole.
Cand era posibil, plecind Apostolul dintr-o cetate, raméneau, in urma,
colaboratori ai acestuia care asigurau organizarea tinerei Biserici inte-
meiate de Apostol (cf. Fapte 17, 14). *

Textul : «de la Ierusalim si din tinuturile de primprejur? pind in
Iliria am implinit propoviduirea Evangheliei lui Hristos» (Fapte 15, 19)
ne pune in fata unei alte caracteristici a lucrarii misionarului crestin
din epoca apostolicd : propovdduirea Evangheliei nu numai in acele
cetdti principale dintr-o regiune, numite wuneori in scrierile Noului
Testament, indeosebi in Faptele Apostolilor, ci si Imprejurul acestor
cetdti si cdt mai departe de acestea. De aici se deduce cd un misionar
crestin, lar un Apostol este cel mai important dinfre acestia, nu consi-
dera Incheiatd misiunea sa intr-o regiune decit in momentul in care
Evanghelia ajungea in cele mai indepirtate localititi din acea regiune.

Cel care subliniazd cel dintdi aceastd caracteristici a lucrdrii mi-
sionare din epoca apostolicd este Sfantul Ioan Hrisostom, care, referin-
du-se la adverbul «de primprejur», «in cerc» (x6xAw), comenteazi : «Asa
dar, el numara aici, si orase, si tari, si neamuri, si popoare si nu numai
pe cei de sub stipidnirea romanilor, ci si pe cei ce erau sub barbari...
De aceea a zis el «si de primprejur» ca nu cumva sia nu intelegi doar

7. Com. la Romani, Omilia a XXIX, 2, P.G., LX, col. 556.

8. Dr. Vasile Gheorghiu, Epistola cdire Romani a Sidntului Aposiol Pavel.
Introduccre, lraducere $i comentar, editia a doua, Instilutul de Arte gralice si
Editura «Glasul Bucovinei», Cernduti, 1938, p. 339.

9. Un traducdtor gdseste expresia «roald imprejur» pentru a reda sensul ad-
verbului xéxde din originalul gredesc.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PROPOVADUIREA EVANGHELIEI IN SCITIA MICA 89

drumul drept (cel mai scurt), ci si te duci cu gandul si prin Asia de
miazdzi. Si intr-un vifor de minuni, intr-un singur cuvant : «intru pu-
terea semnelor si minunilor», el a trecut peste tot locul. Tot asa prin
expresia «de primprejur», ¢l ne aratd cd a trecut peste orase mari,
peste ncamuri, popoare si tari, caci pe toate le-a cuprins in aceastd
expresie» 1. Un comentariu asemdnitor ne oferd asupra textului din
Romani 13, 19 si Teodoret al Cirului care repeti cd aria misionard a
Apostolului neamurilor nu trebuie conceputi ca o stridbatere in linie
dreaptd, a regiunilor in care ajungea, ci in cercuri in jurul principalelor
cetdti si anume «in regiunile pontice, in Asia si in imprejurimi si Tracia».
Aceasta vrea s spund «si in imprejurimi» 11

O exegeza identicd aduce Dr. Vasile Gheorghiu cand spune : «De
aici teritoriul parcurs de dédnsul (Sfantul Pavel) nu se extinde in linie
dreapta pana in tara Iliricului, ci in lung si in lat sau, cum bine zice,
Apostolul, «in cerc» 12 Iliria va fi cea mai indepartati provincie in
care ajunge Apostolul neamurilor, dar numai dupd ce va fi propova-
duit temeinic si in mod deplin Evanghelia in Asia Mica si Europa.

Concluzia care se impune este aceea cd provinciile sau regiunile
in care punea piciorul un Apostol al Domnului beneficiau de o completa
propovaduire a Evangheliei ca si de o deplind organizare bisericeasca.

Prezentarea activitatii sale misionare, la un prim moment al bilan-
tului prilejuieste Sfintului Apostol Pavel punerea in lumind a unei
reguli misionare pe care el insusi si-a impus-o: «Am rivnit sd bine-
vestese acolo unde Hristos nu fusese numit, ca sd nu zidesc pe temelie
strdind» (Rom. 15, 20). Pentru a-si oferi si un suport scripturistic,
Apostolul citeazi, in sprijinul afirmatiei cuprinse in textul de mai sus
pe proorocul Isaia : «Ci precum este scris : Carora nu li s-a vestit despre
El, aceia Il vor vedea, si cei ce n-au auzit de El vor intelege» (Rom. 15,
21 ; Isaia 52, 15).

Mai inainte (Rom. 15, 17—19), Apostolul neamurilor a vorbit despre
«eficacitatea sa istoricd», dupd expresia unui exeget modern %, dato-
ratd insd indeosebi «puterii Duhului Sfant» (Rom. 15, 19). Mai departe,
ne aminteste cd una din dorintele sale cele mai fierbinti a fost aceea
de a propovadui pe arii geografice in care nu mai ajunsese un misionar
crestin.

In Romani 15, 20—21, este sustinutd ideea cd Apostolul neamurilor
este, inainte de toate si prin excelentd, un misionar kerigmatic, adici
un misionar care propovaduieste acolo unde Hristos nu mai fusese
numit. El primise insdrcinarea de a propovidui pe Hristos «la neamuri»
(vezi, de ex., Gal. 2, 9). Chemarea lui miraculoasid la apostolat este mo-
tivatd de apropierea momentului in care Evanghelia trebuia si fie adusa
«inaintea neamurilor» (Fapte 9, 15). Aceasta inseamnd, in mod necesar,
cd Sfantul Pavel avea, mai cu seamd, indatorirea de a fi deschizitor de

10. Com. la Rom., Omilia XXIX, 2, P.G., LX, 656.

11. Com. la Rom., P.G., LXXXII, 214.

12. Op. cit.,, p. 338. Este de la sinc inteles cd adverbul «de primprejur» nu
indicd imprejurimile Ierusalimului.

13. Karl Barth, L'Epifrc aux Romains, traduit de l'allemand par Pierre Jundt,
Editions Labor et fides, Geneva, 1967, p. 500.
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drumuri in lumea p&ginad. Dar a fi deschizitor de drumuri inseamna
a pregati calea si a permite si celorlalti Sfinti Apostoli si patrundd, pe
urmele sale, in lumea pdgédna pentru ca acestia sa propovidduiascd «pre-
tutindeni» (Marcu 16, 20) Evanghelia.

Sfantul Apostol Pavel s-a aflat totdeauna primul intr-o cetate,
Intr-o provincie. El n-a fost precedat de nici un alt Apostol sau mi-
sionar, dar numerosi au fost Apostolii care au venit In urma sa, in
Bisericile intemeiate de el, de unde ei insisi au pornit in propriile lor
misiuni lirgind printr-o activitate tot atdt de insemnatd aria propo-
viduirii Evangheliei.

De exemplu, Sfintii Apostoli Petru (cf. I. Petru 1, 1) si Andrei au
propovaduit si ei in Asia Mica, dupd cum si Sfintul Apostol Ioan a
propovaduit si a indrumat Bisericile din aceeasi provincie.

Prezenta unora dintre cei doisprezece Sfinti Apostoli ai Mantui-
torului in Bisericile intemeiate de Apostolul neamurilor este o lucrare
a proniei divine pentru ci, astfel se didea expresie unitatii crestine
si se dovedea ci intre Sfintul Pavel si cei doisprezece Apostoli colabo-
rarea si intelegerea erau depline. Cei ce incercau anumite contestari la
adresa apostolatului paulin (cf. II Cor. 11) erau redusi la ticere prin
prezenta si lucrarea unora dintre cei doisprezece in Bisericile inteme-
iate de Sfintul Pavel. Aceasta va deveni o metodid misionard care va
aduce mari servicii propovdduirii Evangheliei in epoca si consolidarii
unitatii Bisericii.

Oricdt de intins era Imperiul Roman, dar nu numai acesta, ci si
celelalte imperii si tari din epocd, si, aparent, oricidt de putini erau
misionarii crestini, se constata cd rezultatele obtinute de acestia ca si
densitatea lor in partea de rasdrit si de miazanocapte a Imperiului Ro-
man era deosebit de mare ca si rezultatele lucrarii lor, de altfel. Afir-
matia se sustine prin precizareca Sfantului Apostol Pavel cd, dorind sa
propovaduiascad Evanghelia, acolo unde «Hristos nu {usese numit»
{Rom. 15, 20), constatd ca, la data scrierii Epistolei citre Romani (anii
57—D58), el nu mai avea loc (de propovédduire) «in aceste tinuturi»
(Rom. 16, 23).

Cat timp a gésit, in aceasti parte a Imperiului Roman, arii misio-
nare neatinse de alti propovaduitori, Sfantul Apostol Pavel era indato-
rat si saddeascd si acolo samanta Evangheliei. «De aceea, scrie el cres-
tinilor - din Roma, am si fost impiedicat de multe ori, s& vin la voi»
(Rom. 15, 22).

In fata constatirii ci, din punctul de vedere al exigentelor misio-
nare, prezenta sa in aceasti parte a Imperiului nu mai era necesari,
Sfintul Apostol Pavel ne oferd dovada incheierii lucrarii de propova-
duire a Evangheliei in partea de ridsirit a Imperiului Roman, scriind :
«Acum insd memaiavdnd loc in aceste tinuiuri $i avdnd dorinta de
mulfi ani sd vin la voi, cind ma voi duce in Spania, voi veni la voi»
(Rom. 15, 23—24).

Dupd cum comenta inci Teodoret al Cirului, textul de mai sus
punc in lumind, cele doud conditii care permit Apostolului neamurilor
venirea sa la Roma: cea dintdi era aceea ca, in aceste pdrti, nu mai
erau neamuri gare nu auziserd incad Invidtitura Evangheliei, iar cea
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de-a doua conditie era dorinta sa de a veni in mijlocul crestinilor
romani !,

Textul din Romani 15, 23—24 reprezintd, probabil, afirmatia cea
mai completd $i importantd cu privire la stadiul si rezultatele lucrdrii
misionare desfdsurate pdnd la data scrierii Epistolei, in partile estice
st nordice ale Imperiului Roman nu numai de Sfdntul Apostol Pavel,
cl si de ceilalti Apostoli §i misionari crestini din epocd. Afirmatia ca-
pitala a acestui text cu privire la provinciile si regiunile care fuseserd
evanghelizate atunci este globald si directi. Ea se referd, pe de o parte,
la crestinarea in general a partilor estice si nordice ale Imperiului Ro-
man, iar, pe de altd parte, arati, in mod clar, cd, numai in aceste
conditii, Apostolul isi poate satisface vechea sa dorinti de a veni la
Roma pentru a intalni pe crestinii acestei mari Biserici.

Adverbul vuvi, acum, in prezent (fati de un trecut care a luat
sfarsit) este intarit cu sufixul . (iota), ca adaos la o formi initiala
si cea mai des folositd si anume viov!5, mai ales cind este urmati de
particula 8¢ exprimare care apartine in exclusivitate Sfédntului Apostol
Pavel (Rom. 3, 21; 6, 22; I Cor. 13, 13; Col. 1, 22; 3, 8 etc). Ex-
presia vvuvi @&, trebuie tradusa prin acum, din contrd 16 deoarece ex-
prima o schimbare radicald a situatiei mai inainte descrise (Rom. 15, 22).

Un adverb chiar de timp nu rezolvd problema datirii evenimentu-
lui pe care-l1 introduce. Altfel spus, este necesar si se cunoasci data
la care a fost scrisd Epistola ciatre Romani, pentru a sti care era mo-
mentul in care Apostolul constatd cad lucrarea de propoviduire a Evan-
gheliei in partile estice si nordice ale Imperiului Roman era incheiata
in sensul ca toate acele provincii care compuneau Imperiul in secolul I
fusesera evanghelizate nu numai de Sfantul Pavel, ci si de alti Apostoli
si misionari. Raspunsul la intrebarea datei scrierii Epistolei citre Ro-
mani este, din fericire, usor de dat, deoarcce existi un consens al isa-
gogilor Noului Testament cu privire la data scrierii acesteia: iarna
anilor 57—>58, cind autorul se afla, pentru trei luni, la Corint .

Deci situatia descrisd de Apostolul neamurilor in Romani 15, 23
se putea intdlni numai dupid cea de-a treia caldtorie misionard pe care
acesta era pe punctul de a o incheia 'S,

Dacid ar fi sd legdm constatarea Apostolului cu privire la succesele
lucrarii de propovaduire a Evangheliei in Orientul roman de efectuarea
de catre acesta a celor trei cdldtorii misionare indeosebi de efectuarea
ultimelor doua dintre acestea, am putea spune ci aceastd propovaduire

14, Com. la Rom., P.G., LXXXII, 214.

15. Walter Bauer, Griechisch — Deutsches Wérterhuch zu den Schriflen des
Ncuen Testamenis und der lbrigen uhrchristlichen Literatur, Verlag Allred Topel-
mann, Berlin, 1963, col. 1081.

16. Vezi Nouvcau Testament interlinéaire grec-iran¢ais par Maurice Carrez
avec la collaboration de Gorges Metzger et Laurent Galy, Alliance Biblique Uni-
verselle, Paris, 1993, p. 735.

17. Dr. Vasile Gheorghiu, Introduccred in Sfintele cdrfi ale Tcstamentului Nou,
Editura autorului, Cernduti, 1929, p. 414-—415; la nota 1 din pagina 415, sunt citati
numerosi isagogi si exegeti care susiin data amintitd peniru scricrea Epistolei
cdlre Romani.

18. Dr, V. Gheorghiu, Ep. cdire Romani, p. 340—341.
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plind de rezultate, trebuie privitd ca operd a tuturor Sfintilor Apostolt
si a altor misionari crestini, dar ea s-a desfasurat in stransd relatie cu
lucrarea Sféintului Apostol Pavel. Mai mult incd, se poate sustine ca
propovaduirea Apostolului neamurilor din Asia Micid si din Europa a
postulat prezenta in aceste parti a Sfintilor Petru si Andrei, de exem-
plu, atit pentru a se afirma deplina solidaritate a celor doisprezece
cu Apostolul neamurilor, cu lucrarea si propovaduirea acestuia, cat si
pentru a le oferi acestora ocazia de a-si indeplini propriile lor indatoriri
misionare care le reveneau in baza unor repartiziri de arii geografice
si etnice spre evanghelizare !¥. Sfantul Apostol Pavel si cei doisprezece
au lucrat, permanent, impreuni si solidar in ce priveste raspandirea
Evangheliei, pastriand, intre ei, o strdnsia legaturd (cf. Gal. 2, 9).

Ideea de colaborare intre Sfintii Apostoli si misionarii din epoca
este exprimatd foarte clar de Apostolul neamurilor cdnd corintenilor
care erau dezbinati in legiturd cu unii misionari care le propovaduiserda
Evanghelia, unii considerdndu-se a fi ucenici ai «lui Apollo», altii ai
«lui Chefa», altii ai «lui Pavel» (I Cor. 1, 12; cf. 3, 4), le scrie: «Dar
ce este Apollo? Si ce este Pavel ? Slujitori prin care afi crezut voi
si dupd cum i-a dat Domnul fiecdruia. Eu am sidit, Apollo a udat, dar
Dumnezeu a facut si creasca.. Caci, noi impreuna-lucriatori cu Dum-
nezeu suntem... Dupd harul lui Dumnezeu, cel dat mie, ey, ca un intelept
mester, am pus temelia ; iar altul zideste» (I Cor. 3, 5—7, 9—10). Noii
misionari care urmeazi intemeietorului intr-o Bisericd continui lucra-
rea acestuia si o consolideazid, cu atit mai mult cu cit noul misionar
este unul din cei doisprezece 20.

Chiar in Epistola citre Romani Sfintul Apostol Pavel pune ac-
centul pe ideea de colaborare cu alti misionari si slujitori bisericesti
cdnd scrie : «Sunt bucuros sd va vestesc si voud celor din Roma, Evan-
ghelia» (1, 15).

Intre doud calatorii misionare, Apostolul se oprea pentru un timp
oarecare la Ierusalim sau Antiohia. In acelasi fel va dori si procedeze
si In cazul cdldtoriei in Spania. OricAnd si oriunde, prezenta unui
Apostol intr-o Biserici, indiferent de intemeietorul acesteia, devenea
un eveniment de importantd covirsitoare (vezi, de ex., Fapte 8, 14—17;
9, 32; cf. 9, 38).

In aceastd lumind, vom putea intelege pentru ce prezenta unui alt
Apostol intr-o Bisericd intemeiatd de alt confrate al acestuia era o
practicA permanentd si curenti in epoca inceputurilor Crestinismului.

Faptul ca Apostolul neamurilor isi indreapti privirile si interesul
cdtre Spania, «provincia cea mai de vest a Imperiului Roman, situatd
la capdtul lumii de atunci, la marginea marelui ocean» 2!, constituie
o dovada a lipsei de spatiu misionar nu numai in estul si nordul Im-
periului, ci si in provinciile sud-dundrene Tracia, Moesia si Scitia.

19. CL, de ex. Eusebiu de Cezareea, Isioria bisericeascd, cartca a treia, I,
1—3. P.G., XX, 216.

_ 20. CI. Joseph Huby, Saint Paui, Epitre aux Romains, neuviéme édition, col.
«Verbum salutis», Paris, 1840, p. 480—481.
21. Dr. V. Gheorghiu, Ep. cdlre Rom., p. 341.
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Cu aceasta, am anticipat raspunsul la intrebarea fireascid pe care
ne-o punem cu privire la intelesul exact al expresiei : «In partile ({inu-
turile) acestea» (&v toi¢ zAipast Todtois).

KAipa, care inseamnd in greaca profand, in primul rdnd, inclinatie,
panta (cu referire la teren), dar si climi, este folosit, in Noul Testa-
ment, numai de Sfintul Apostol Pavel (vezi si II Cor. 11, 10; Gal
1, 21), dar numai cu sensul de regiune, zona, parte geograficd (a unui
intreg), definind mari regiuni si unitdti teritoriale sau administrative
precum : «tinuturile Ahaei» (II Cor. 11, 10), «tinuturile Siriei si ale
Ciliciei» (Gal. 1, 21). Sfantul Clement Romanul foloseste acelasi termen
pentru a defini «regiunile cele nedescoperite ale abisurilor si cele ne-
povestite ale adidncurilor» (Epistola catre Corinteni, XX, 5), intr-un
capitol special al scrierii sale in care sustine argumentul cosmologic
pentru dovedirea existentei lui Dumnezeu, pundnd in lumini ordinea
minunata si legile care domnesc in cosmos 22,

Tinuturile sau partile geografice la care autorul Epistolei cétre
Romani face referire in 15, 22 nu pot si fie decat acelea pe care Sfantul
Pavel le-a strdbatut in cursul celor trei caldtorii misionare. «Asa putea
sd vorbeascid Apostolul nostru numai la finea cédlatoriei sale a treia
misionare, cind strabituse cu predica evanghelicid provinciile romane
Asia proconsularda, Macedonia, tara Iliricului si Ahaia. Asa fiind, nimic
nu-1 mai impiedicd acum de a veni la Roma» %', Din citatul de mai sus,
rezultd, in mod clar, cd atunci cidnd spune: «Dar acum, nemalavind
loc (de propoviaduire) in aceste tinuturi» (Rom. 15, 23), Apostolul nea-
murilor are in vedere intreaga parte de rdsarit si de nord a Imperiului
Roman, acolo unde ar fi putut sd meargid spre a face misiune, daci
ar mai fi existat provincii sau popoare care sid nu fi primit incd
Evanghelia.

Intregul context in care este plasatd aceasti afirmatie paulini
(Rom. 15, 17—24) sustine precizarea ca «in aceste parti» indici partea
de est si nord-est a Imperiului 24 Mai ales este deosebit de elocventd in
acest sens, prezentarea de citre Sfiantul Pavel a traseului siu misio-
nar in Romani 15, 19, care ne aratid precis si clar la ce anume regiuni
si provincii se referi el cdnd scrie crestinilor din Roma: «Am fost
impiedicat, de multe ori, ca si vin la voi» (Rom. 15, 22). Teodoret al
Cirului accentueazd, in mod clar, in comentariul la aceste cuvinte
apostolice : «Caci indatorirea mea de a propovadui la celelalte neamuri,
m-a impiedicat sd vin la voi» 23,

22, Vezi W. Bauer, op. cit., col. 862.

23. Dr. V. Gheorghiu, Ep. cdfre Romani, p. 340—341.

24. In Trimiterile cele palrusprezece ale sldvitului si prealdudatului Apostol
Pavel tdlcuite elineste de fericitul Teofilact, Arhiepiscopul Bulgariei, tdlmdcite in
limba cea obicinuitd acum greceascd si impodobite cu felurite insemnarj de Nicodim
Aghiorjtul, traduse in limba romanid de Veniamin Costache, Mitropolitul Moldovei
§i Sucevei, tomul I care cuprinde Epistola citre Romani si intdia cdtre Corinteni,
Tipografia céartilor bisericesti, 1904, p. 252—253, se susiine cd «in aceste partin se
referd la Corint (de unde a fost scrisa Epistola cdtre Romani) si la Peloponez.

25. Com, la Rom., P.G., LXXXII, 213.
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In plus, se pune In lumind cd ta wolAd, de mai multe ori (cf. Rom.
1, 13), afirmi mai puternic decit wmoiAdxt¢ 26 multimea situatiilor in
care, din pricina obligatiilor misionare, Apostolul nu a putut da curs
dorintei sale de a vizita Biserica Romei 2’. Aceasta subliniaza, de ase-
menea, ca Sfintul Pavel face aluzie la intreaga sa activitate misionara
cind explica crestinilor din Roma de ce i-a fost imposibil sd-i viziteze
péna la data scrierii Epistolel.

Desigur, Apostolul are o mare dragoste fatd de crestinii romani,
de marea Biserica din Capitala Imperiului, dar, inainte de orice, trece
indatorirea de a propovadui in acele parti care i-au fost incredintate
spre evanghelizare 2. Nimic nu caracterizeazd mai deplin starea de per-
manentd tensiune in care se va afla-Apostolul neamurilor in ce priveste
indeplinirea. indatoririlor sale misionare decit aceastd definitie a apos-
tolatului : «Daca vestesc Evanghelia, nu-mi este laudd, pentru ci sta
asupra mea datoria. Cdci, vai mie dacd nu voi binevesti» (I Cor. 9, 16).

De aceea, Apostolul atentioneazd nu o datd destinatarii Epistolel
sale : «Fratilor, nu vreau ca voi si nu stiti cd, de multe ori (rolkawus,)
mi-am pus in gand si vin la voi, dar am fost pind acum impiedicat»
(Rom. 1, 13). Din Romani 15, 22—23 aflam in ce a constat obstacolul
care a stat in calea indeplinirii dorintei sale de a vizita Biserica Romei.

Daci ar fi sid definim mai indecaproape ce intelege Sfintul Apostol
Pavel in Romani 15, 23 prin «aceste tinuturi» sau «aceste parti» va
trebui sd studiem harta Imperiului Roman in epoca apostolicd, in par-
tea sa de est si de nord-est pentru a constata unde puteau ajunge cu
usurintd misionarii crestini, care se puteau folosi de facilititile multiple
(administrative, organizatorice, sistemul de drumuri si sosele) oferite
de administratia romana.

Astfel vom constata cd, pe ldngd provinciile Asiei Mici, numeroase
(Asia Proconsulard, Bitinia si Pontul, Frigia, Galatia, Cilicia, Capado-
cia etc.), si pe langd Macedonia, Ahaia, si Iliria, unde Sfantul Apostol
Pavel propovidduise si intemeiase Biserici, se mai afla in partea Euro-
pei rasdritene mai intdi provincia Tracia, asezatd intre Macedonia (la
sud), Moesia la nord si vest si Marea Neagrd la est. Apoi Moesia, care
se invecina cu Tracia si Macedonia (la sud), cu Dacia de care o despar-
tea Dundrea (la nord), cu Iliria si Panonia (la vest) si cu Marea Neagra
(la est) 29,

Tot din Imperiul Roman fidcea parte, cum am maj aritat, ince-
pind cu anul 29 1.d.Hr. si Dobrogea de astizi, care a fost cuceritd de
M. Licinius Crassus dupd un razboi inceput cu bastarnii, popor raz-
boinic de origine germanicd, emigrat in secolele III—II id.Hr. din
vdile superioare ale Odesului si Vistulei®, Invazia acestora la anul 29

26. O variantd textuald in P%BDFG (vezi si Rom. 1, 13).

27. Heinrich Schlier, Der Rémerbrief. Kommentar von.., zweite Auflage, Her-
der, Freiburg, Bassel, Wien, 1979, p. 434,

28. Teodoret al Cirului, Com. la Rom., P.G., LXXXII, 213.

29. Stuttgarter Bibelatlas. Historische Karten der biblischen Welt, Deutsche
lllaibelgesellschaft, 1988, Das romische Weltreich (30 v. Chr. — 138 n. Chr)), p. 34,
arta 23. ’

30. Radu Vulpe si lon Barnea, Romanii la Dundrea de Jos, p. 32.
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i.d.Hr. in sudul Dunirii, anuntidnd ciutarea unei noi patrii, a obligat
pe romani si «rezolve problema frontierei dunarene (nordice) pe toatid
lungimea ei» 3!, Totodatd, Crassus care comanda armatele romane din
insarcinarea lui Octavian August (16 ianuarie, 27 i1.d.Hr.) suprima orice
independentd geticd in Dobrogea si impune autoritatea Imperiului pe
linia Dundérii padna la Mare. Dupd aceastd victorie, Crassus s-a Intors
la Roma, unde, la 4 iulie, anul 27 i.d.Hr., i s-a decretat triumful «ex
Thraccia et Geteis» 32,

Cetatile pontice din Dobrogea au intrat sub protectie romana de
bunidvoie deoarece toate statele elenistice de odinioard ficeau parte, ca
provincii, din Imperiul Roman, iar orasele prosperau 3,

«Pacea se intinsese pe toate tidrmurile Mediteranei, circulatia pe
mari ca si pe uscat, devenise sigura, iar viaja economicd se dezvolta
considerabil» 4,

Incorporatd Imperiului Roman si beneficiind de avantajele unei
astfel de situatii, Dobrogea, impreuna cu cetidtile grecesti din compu-
nerea ei, devine un spatiu ideal pentru propovdduirea Evangheliei.

Intrebarea care se punc istoricului inceputurilor Crestinismului
este aceea de a sti dacd, in deceniul al saselea al primului secol al
Bisericii, cind este scrisd Epistola ciatre Romani in care ni se ofera
un prim bilant al lucririi de propoviduire a Evangheliei in Orientul
Roman, provinciile sud-dunéarene si, in special, Dobrogea de astizi care,
toate, fdceau parte din Imperiul Roman, primiserd sau nu invatdtura
lui Iisus Hristos, prin propoviaduirea unor misionari.

Dacd tinem seama de afirmatia categoricd a Sfantului Apostol
Pavel din Romani 15, 23 cd, in acel timp in care isi incheiase cildtoria
a treia misionara, el nu mai avea loc sd-gi desfdsoare lucrarea misio-
nard in acele parti ale Imperiului Roman, rdspunsul la aceastd intre-
bare nu poate sa fie decdt acela ca, intr-adevar, aceste provincii sud-
dundrene, inclusiv Dobrogea de astazi, fuseserd increstinate prin pro-
povdduirea altor misionari decdt Sfdntul Apostol Pavel si echipa sa de
ucenici st colaboratori. Acesta va fi motivul pentru care Apostolul
neamurilor face foarte preticasa precizare cd principiul dupi care el
se ghideazd, in alegerea ariilor misionare, este acela de a nu binevesti
decat acolo unde «Hristos nu fusese numit» (Rom. 15, 20).

Stabilit in contextul studiat al capitolului 15 din Epistola citre
Romani (versetele 18-—24), principiul paulin amintit mai Inainte ne
indatoreazi a lua foarte serios in consideratie ca, in acea epocd, in care
era scrisd Epistola citre Romani, Evangiielia fusese propovdaduitd in
acele regiuni sud-dundrene si in Dobrogea de alti misionari crestini,
decdt de Sfdntul Pavel. Astfel, cum putea Apostolul neamurilor si
caute o arie misionard tocmai in Spania cdnd provincii ca Tracia, Moe-
sia, Dobrogea etc. aflate in imediata vecinitate a Macedoniei si Iliricu-
lui, unde el propovaduise noua credinta, se ofereau de la sine lucrarii

_— ’
31. Ibidem, p. 32—33.
32. Ibidem, p. 34.
33. Ibidem, p. 35.
34. Ibidem.
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sale misionare. Plecarea spre Spania pentru a propoviadui Evanghelia
in conditiile in care nu fusese evanghelizat Orientul Roman ar fi re-
prezentat pentru Apostolul neamurilor un abandon de sarcind care nu
poate {i, in nici un fel si niciodatd, imputabil marelui misionar crestin
care a fost Sfantul Apostol Pavel. De aceea, singura explicatie a dorintei
Sfantului Apostol Pavel de a cduta in Spania noua sa arie misionara
nu poate fi decit aceea a incheierii evanghelizarii provinciilor romane
din rasdritul si nord-estul Imperiului.

Ceea ce ne indreptateste, In primul rind, la aceasta afirmatie este
faptul cd Noul Testament nu ne oferd decit activitatea si modelul Sfan-
tului Apostol Pavel in ce priveste propoviduirea Evangheliei in lumea
pigand, in timp ce lucrarea celorlalti Sfinti Apostoli este doar sugerata
si, rar, amintitd, cel mai adesea, indirect. Or, se stie, din traditia apos-
tolici despre cei doisprezece cd au desfisurat, la randul lor, ample
actiuni misionare pe largi spatii geografice la toate popoarele pe care
le-au intalnit in caldtoriile lor misionare (cf. Marcu 16, 20). Pentru ca
trebuie retinut cd metoda caldtoriei misionare este cuprinsi in insasi
porunca trimiterii date de Maintuitorul Sfintilor Apostoli : «Mergeti in
toatd lumea» (Marcu 16, 15).

3. Lucrarea misionara a Sfantului Apostol Andrei

Sfantul Andrei se numadrd printre cei doisprezece Apostoli ai Dom-
nului nostru Iisus Hristos. Numele sdu este intilnit in toate cele patru
liste ale celor doisprezece intdlnite in Noul Testament (Matei 10, 2;
Luca 6, 14 ; Marcu 3, 18 si Fapte 1, 13).

Sfantul Andrei a fost la inceput ucenic al Sfintului Ioan Botezi-
torul (Ioan 1, 35—40) pe care il urma pentru a-i asculta predica In
care recunostea descoperirea dumnezeiasci despre apropierea ivirii in
lume a lui Mesia, traind, ca toti contemporanii sai, tensiunea pe care
acest eveniment o provoca celor preocupati de problemele religioase.

In Evanghelia dupd Ioan ne este istorisitd prima intdlnire a lui
Iisus cu doi din viitorii Sii ucenici. Unul dintre acestia, singurul numit,
de altfel, este Andrei. Indati ce au auzit cuvantul rostit de Sfantul
Ioan Botezdtorul despre Iisus: «latd Mielul lui Dumnezeu» (1, 306),
«au mers dupd Iisus» (1, 37). Cel de-al doilea ucenic al Sfantului Ioan
Botezitorul, care L-a urmat pe lisus, alaturi de Andrei, in locuinta Sa,
este chiar autorul Evangheliei a patra, singurul care putea si cunoasci,
in detaliu, scena pe care o descrie %. Sfantul Ioan Hrisostom remarca,
in Comentariul sdu la Evanghelia dupa Ioan, ci «dupd unii acest ucenic
(al Sfantului Ioan Botezitorul) era chiar autcrul Evangheliei» 3.

35. Vezi mai pe larg dezbatutd aceastd problemd la M.-J. Lagrange, Evangile
selon Saint Jean, deuxiéme édition, in colectia «Etudes Bibliques», J. Gabalda,
Paris, 1925, p. 46—47.

36. Omilia a XVIII-a, 3, in Oeuvres complétes de S. Jean Chrysostome, tra-
duc_:tion nouvelle par J. Bareille, tome septiéme, Paris, 1869, p. 197. Este de sub-
liniat acest procedeu al autorului Evangheliei a IV-a de a evita numirea sa in
unele scene din activitatea Mantuitorului, ldsand insd si se subinteleagd despre
cine scrie in textele respective (vezi 12, 23; 19, 26; 20, 2; 21, 7 20).
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«Intorcindu-Se si vazindu-i ci merg dupi El, Iisus le-a zis: Ce
ciutati ? Iar ei I-au zis: Rabi (care se tdlcuieste Invéitidtorule), unde
locuiesti ? El le-a zis: Veniti si vedeti. Au mers, deci, si au ramas la
El in ziua aceea. Era ca la ceasul al zecelea» (loan 1, 38—39).

Sfantul Ioan Boteziatorul propovdduia adevdrurile fundamentale
despre lisus Hristos (Ioan 1, 19—36). Ucenicii sdi erau cei dintdi care
ascultau aceste propovaduiri, dar, cum observa pe drept cuvint Sfiantul
Ioan Hrisostom, numai Andrei si Ioan au pdtruns mai adinc sensul
predicii Inainte-Mergatorului. «Ioan (Botezitorul), scrie marele dascal
al lumii, avea si alti ucenici ca acestia (Andrei si Ioan). Dar acestia,
in loc si-L urmeze (pe lisus) aveau fatd de El sentimente de invidie» %
In continuare, Sfintul Pirinte citeazi texte din Sfintele Evanghelii care
sustin afirmatia sa (Ioan 3, 26 ; Matei 9, 19). Cei care L-au urmat pe
Iisus nu erau stipaniti de asemenea atitudini. Urmandu-1 pe Iisus,
cei doi ucenici ai Inaintemergatorului nu au manifestat nici un fel de
desconsiderare fatd de acesta i, dimpotriva, i-au ardtat supunere si
aceasta este dovada cea mai puternicd a curéitiei lor sufletesti, care le
determina conduita. «Ei nu pdrdsesc, propriu-zis pe dascalul lor, ci ei
nu doreau decit si stie ce aducea pe pamaéint lisus, mai mult decat
Ioan» 38, Ei doreau si stie ce suport aveau in Persoana lui Iisus, afir-
matiile fiacute in predica Sfintului Ioan despre Iisus %9 Cu alte cuvinte,
cei doi ucenici ai Inaintemergatorului care L-au urmat pe lisus cautau
pe Mesia pe Care Il propoviduia Sfantul Ioan Botezatorul.

In acest gest al celor doi ucenici ai lui Ioan trebuie si vedem pe
cei dintai iudei care au fost convinsi de necesitatea venirii si de divi-
nitatea lui Iisus Hristos (cf. Ioan 2, 11), ceea ce justifici pe deplin supra-
numele de «cel dintii chemat» (la apostolat), pe care Biserica il atribuie
Sfantului Andrei Y. Andrei si Ioan sunt, probabil, primii iudei care-I
dau Maéntuitorului numele de Rabi (Invatator, Cel Care invata).

Cei doi au dobandit favoarea de a raméine cu Iisus, acolo unde
Acesta locuia, toati dupd-amiaza zilei in care L-au Intalnit (Ican 1, 39).
Ceasul al zecelea indica ora patru dupa amiaza !

Sfantul Ioan Evanghelistul, care ne oferd atitea amdinunte cu pri-
vire la prima intdlnire a lui Andrei si a sa cu lisus, nu vorbeste despre
continutul discutiilor acestora cu Mantuitorul. Dar, prin precizirile pe
care le face in continuare (1, 41) ne putem da seama cd cel putin Andrei
a dobandit incredintarea ci lisus este cu adevdrat Mesia «care se tal-
cuieste Hristos» (loan 1, 41). Acesta este momentul convertirii la noua
invatdturd a lui Andrei si a lui Ioan. Mai mult decidt atit, Andrei devine
primul propovdaduitor al lui Iisus Hristos, cici de la el va afla fratele
sdu Simon acest mare adevdr : «Acesta (Andrei) a gdsit intdi pe Simon,

37. Ibidem.

38. Ibidem.

39. Ibidem.

40. Vezi slujba inchinatd Sfantului Aposlol Audrei (30 noiembric) in Mineiul
pe Noicmbrie, edilia a cincea, Bucuresti, 1983, p. 398—412.

41. Alfred Durand, Evangile selon Saint Jean, traduit et commenté par..,
dixiéme édition, col. Verbum salulis, Paris, 1927, p. 1.
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fratele sdw, g i-a zis: am gdsit pe Mesin. Cure se tdleuwieste Hristos»
(Ican 1, 41).

Aceastd primd intalnire dintre Andrei si Mintuitorul nu reprezinta
chiar momentul in care acesta e chemat solemin la apostolat, care este
istorisit de Stantul Evanghelist Matei (4, 18 ; vezi si Marcu 1, 16 ; Luca
5, 2). Dar Sfantul Apostol Ioan, care-si scrie Evanghelia in jurul anu-
lui 100, deci mult timp dupd scrierea celor trei Evanghelii sinoptice, a
tinut sd arate circumstantele speciale in care Sfantul Apostol Andrei
si el insusi L-au cunoscut pe Mantuitorul. $Si tocmai aceste precizari sunt
de naturd s& restabileascd un adevar care pune in lumind profunda reli-
giozitate si disponibilitate ale Sfantului Andrei si ale Sfantului Ioan
Evanghelistul fata de Persoana si de lucrarea mesianici ale lui Iisus,
dorinta fierbinte a acestora de a se afla in preajma Mantuitorului inca
din primul moment al activitdtii publice a Acestuia. Pentru ca tocmai
aceasta dorintd a celor doi viitori Apostoli si indeosebi a Sfantului Andrei
este exprimatd prin cuvintul rostit de acesta in fata fratelui siu Si-
mon, el insusi viitorul Apostol Petru (Ican 1, 42). Andrei se pune in
slujba Mantuitorului de indatd ce Il cunoaste, cici, pe linga marturia
fundamentald : «Am géisit pe Mesia, Care se talcuieste Hristos» (loan
1, 41), Andrei il aduce la Hristos si pe fratele siu Simon (Ioan 1, 42).

Sfantul Ioan Evanghelistul considerd ci venirea lui Andrei, a sa
insasi, a lui Petru, a lui Filip si a lui Natanael (Ican 1, 44—45) in ceata
ucenicilor Domnului s-a produs chiar acum, in timp ce, in Evangheliile
sinoptice, ne sunt istorisite momentele cidnd acestia sunt chemati in
mod special de Iisus (Matei 4, 18 ; Marcu 1, 16; Luca 5, 2).

Acest prim grup de ucenici ai Mdantuitorului numiti chiar asa in
istorisirea participdrii lui Iisus la nunta din Cana Galileii (Ioan 2, 2, 12),
isi vor arita credinta in Iisus cu prilejul minunii sdvirsite de Acesta
la nunta din Cana cand a prefacut apa in vin (Ioan 1, 12), fiind numiti
in mod repetat ucenici ai Domnului (3, 22; 4, 1, 8, 27, 31), desi che-
marea lor definitivd va avea loc mai tarziu.

Mai presus de orice, este limpede pentru oricine ci Sfintul Andrei
se va implica incd de la inceput, din momentul cunoasterii personale
a Mantuitorului, in slujirea lui Hristos, pe Care nu-L va parasi nici-
odata, ci Il va propovadui cu toatd credinta si cu toate energiile sale,
numardndu-se printre acei ucenici care, odati primit in ceata apropia-
tilor lui Iisus, nu se va indoi niciodatd de El. Impreund cu ceilalti unspre-
zece Apostoli ‘2, Sfantul Andrei va parcurge intregul si complexul pro-
ces de insusire a Invataturii Méantuitorului si de cunoastere a faptelor
si minunilor Sale, a evenimentelor mintuitoare din sdptimana premer-
gitoare Invierii Sale din morti . El se numirs, de asemenea, printre

42. Vezi listele Sfintilor Apostoli la Matei 10, 2—4; Marcu 3, 10—19; Luca6,
14—16; Fapte 1, 13.

43. Asupra modului in care au fost pregaliti Slintii Apostoli pentru a dcveni
propovdduitori ai Evangheliei vezi Pr. Sabin Verzan, Randuirca Slintilor Apostoli
sau inceputul preotiei ierarhice sacramentale, in Glasul Bisericii, anul XLVII, (1988),
or. 3, p. 36—76 indeosebi p. 42—50 si In volumul Preofia icrarhicd si sacramentald
in epoca apostolicd, EIBM, Bucuresti, 1992, p. 7—46.
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martorii favorizati ai Invierii Domnului, «cirora (Ilisus) S-a infdtisat
viu dupa patima Sa prin multe semne doveditoare, aratdndu-li-Se timp
de patruzeci de zile si vorbind cele despre Imparatia lui Dumnezeu»
(Fapte 1, 3).

Unica ratiune a alegerii, pregatirii si inzestrdrii Sfintilor Apostoli
cu harul preotiei apostolice este aceea a trimiterii lor in toatd lumea si
la toate popoarele pentru a le vesti Evanghelia. Aceastd afirmatie se
argumenteaza prin faptul cd ultima poruncid si invatdtura primiti de
Sfintii Apostoli de la Domnul se referd tocmai la aceasti indatorire a
lor (Matei 28, 19 ; Marcu 16, 15 ; Fapte 1, 8).

Acesta este temeiul afirmatiei cad toti Sfintii Apostoli isi vor inde-
plini cu prisosintd si pana la jertfa de sine aceasti indatorire unici
incredintatd lor de Domnul. Iar Sfantul Andrei se va numdira printre
cei ce vor duce invatdtura Evangheliei pe o mare suprafati geograficd
si la numeroase popoare.

In Sfintele Evanghelii cei doisprezece sunt priviti, in special ca
grup al celor mai importanti ucenici ai Méantuitorului. Cu foarte putine
exceptii, Domnul se referd la cei doisprezece ca la un grup compact,
acorddndu-le tuturor aceeasi atentie si manifestdnd aceeasi grijid pentru
toti in ce priveste pregdatirea lor (cf. Fapte 1, 2—3).

In Faptele Apostolilor si in Epistole, cei doisprezece sunt, de ase-
menea, priviti si considerati ca grup, deoarece nici Faptele Apostolilor,
nici Epistolele nu-si propun sid prezinte activitatea misionara a fiecdruia
dintre cei doisprezece, ci doar modele si prototipuri de activitati depuse
de toti Sfintii Apostoli.

Cédnd ne referim la faptul cd Sfantul Apostol Petru este citat no-
minal indeosebi in prima parte a Faptelor Apostolilor (capitolele 2—?5 ;
9—12), uneori aldturi de Sfdntul Apostol Ioan (vezi Fapte 3, 1—11;
4, 1—3, 13—23; 8, 14 etc.), trebuie facuta precizarea ca acestia, fie
cd lucreazd in numele tuturor Apostolilor (vezi, de ex., 8, 14), fie ci
sunt nominalizati si individualizaii ca modele, indatordndu-ne si sub-
intelegem ca, la fel, activau si ceilalti Sfinti Apostoli (cf. Fapte 2, 14,
43 ; 4, 33, 35, 36, 37; 5, 2, 12, 18, 25, 29, 40, 42; 6, 2, 6; 8, 1, 14;
11, 22; 15, 2, 4, 6, 22, 23 16, 4; I Cor. 9, 5; 12, 28 ; 15, 7 etc.), facind
ca propovaduirea Evangheliei si progreseze neintrerupt, astfel incét
mari multimi de la Ierusalim veneau la noua credinti (Fapte 5, 14;
6, 7 etc.).

Chiar daci numele Sfintului Andrei nu este amintit in Faptele
Apostolilor si in Epistole, asa cum nu este amintit nici al altora dintre
cei doisprezece, cel dintdi chemat este prezent si activ in réndul pro-
poviduitorilor Evangheliei.

Dupid cum este cunoscut, propovidduirea Evangheliei cunoaste, in
epoca apostolicd, doud etape distincte intre care intdlnim si o perioada
de tranzitie de la prima la cea de-a doua etapa.

Prima etapad cuprinde activitatea misionard a Sfintilor Apostoli,
carora li se vor adiuga, mai tirziu cei sapte diaconi, indeosebi Sfantul
Stefan (Fapte 6, 8—10), Barnaba (cf. 11, 23—24) si Sfantul Pavel (Fapte
9, 20; 22, 28) in fata iudeilor. Foarte multi dintre iudeii convertiti in
cursul acestei prime etape de propoviduire a Evangheliel au devenit,
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la rdndul lor, misionari dupa ce vor fi fost pregiatiti in scoala de mi-
sionari intemeiati si condusi, la Ierusalim, de Sfintii Apostoli (cf. Fapte
2, 42) 4

A doua etapid a propovaduirii Sfintei Evanghelii, asa cum ne este
descrisa in Faptele Apostolilor si in Epistole cuprinde activitatea de
evanghelizare a tuturor neamurilor cunoscute si accesibile in epoca
apostolicd. Dacd, in prima etapd, cei ce se afld in prim-planul lucrérii
misionare sunt Sfintii Apostoli, in aceasti a doua etapd, este pusid in
lumina, cu precdadere lucrarea Sfantului Apostol Pavel si a colaborato-
rilor sai. Dar anumite texte din Epistolele pauline, ale Sfantului Petru
si ale Sfintului Ioan ne arati indiscutabil ca, in acelasi timp, Evan-
ghelia va fi propovidduiti cu aceeasi intensitate si de ceilalti Sfinti
Apostoli si de alti misionari crestini (Marcu 16, 19—20 ; I Cor. 4, 9—13;
9, 5; Efes 2, 20 ; Evrei 2, 3—4 etc.) %5,

Intre etapa intdi si cea de-a doua, adicd intre martiriul Sfantulud
Stefan, care a avut loc, cel mai probabil, in anul 3616 si desfiasurarea
Sinodului de la Ierusalim (anii 49—50), se consumi o serie de eveni-
mente, care pregitesc Biserica in vederea inceperii marii ofensive asu-
pra lumii pdgidne in ce priveste propovaduirea Evangheliei. Aceastd
lucrare va avea, in final, drept rezultat propovdduirea Evangheliei la
toate neamurile. In aceastd perioadd intermediard, are loc convertirea
lui Corneliu sutasul si a celor dimpreuna cu el (Fapte 10), primele pro-
povaduiri cdtre elini ale misionarilor plecati din Ierusalim dupd mar-
tiriul Sfantului Stefan (Fapte 11, 20—21) si prima calatorie misionara
a lui Pavel si Barnaba (Fapte 13—14). In cursul acestei perioade, con-
vertirea pidganilor se produce ca eveniment care stirneste inca nedu-
merire si chiar opozitie din partea iudeo-crestinilor (cf. Fapte 11,
1—3, 19).

Pédna in final, iudeo-crestinii acceptd primirea paganilor la credinta
(cf. Fapte 11, 18), desi cu rezerve (cf. Fapte 11, 19).

Dar, in calea declansarii activititii de convertire a paganilor, apare
o altd opozitie pe care o vor reprezenta «unii din eresul fariseilor care
trecuserd la credintd» si care sustineau cd cei convertiti la noua invi-
taturd dintre pédgani «trebuie si se taie Imprejur si.. si pazeascd Legea
lui Moise» (Fapte 15, 5) 47

44. Vezi dezbaterea pe larg a acestei probleme la Pr. Sabin Verzan, Faplcle
Apostolilor (capitolele 1 si 2). Note exegetice, in Ortodoxia, anul XLVI, (199i),
nr. 1, p. 82, 97—102 si passim.

45. Intr-un anumit fel, intreg Noul Testamcnt atesld activitatea misionard a
Sfintilor Apostoli. Existenla insdsi a Sfintelor Evanghelii si a Epistolelor Noului
Testament au aparut in procesul de propovédduire a Evangheliei, autorii lor [iind,
in general, mari misionari. Printre autorii cartilor Noului Testament se numird, pe
langd Sfantul Apostol Pavel, si Sflintii Apostoli Petru, Ioan si Matei, Sfantul Iacov,
primul episcop al lerusalimului, Sfiniii Marcu si Luca. Conform celei mai vechi si
venerabile traditii, Sfantul Marcu reproduce, in Evanghelia sa, propovidduirca Slan-
tului Apostol Petru ceea ce vorbeste de la sine despre aclivitatea misionard a
acestuia.

46. E. Jacquier, op. cit.,, p. CCCI (301).

47. Accastd conditionare [atd de primirea pdganilor la credintd apare in prima
Bisericd in care pdganii fuseserd primili In numdar marc adicd in Antiohia. Ea va
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In toate aceste etape ale dezvoltdrii si progresului Sfintei Evan-
ghelii, Sfantul Apostol Andrei s-a aflat, alaturi de ceilalti Apostoli,
contribuind in mod substantial la propoviduirea Evangheliei, atit intre
iudei, indeosebi in prima etapid a lucririi misionare a Bisericii, cait si
la neamuri, dupi Sinodul de la Ierusalim, cind nu va mai exista nici
un fel de obstacol in calea predicirii noii credinte in lumea pagana.

Autoritatea Sfintilor Apostoli era uriasid nu numai in Biserica pri-
mara a lerusalimului (cf. Fapte 2, 42; 5, 11—12 etc.), ci si in Bisericile
intemeiate in lumea pagéind, unde misionari precum Sfiantul Apostol
Pavel si Sila «cdnd treceau prin cetédti, invdtau sd pdzeascd invataturile
réanduite de Apostolii si de preotii din Ierusalim» (Fapte 16, 4). Aceasta
autoritate a Sfintilor Apostoli ii va indatora pe acestia la o lucrare mi-
sionara intensa depusid pe o arie cit mai intinsa.

Ar fi fost, deci, cu neputintd ca Sfintii Apostoli ai Domnului si nu
valorifice in avantajul propovaduirii Evangheliei aceastd autoritate unicd
pe care Intreaga Biserica le-o recunostea (Gal. 1, 17; 2, 2; I Cor. 12,
28 ; 15, 7; II Cor. 11, 5; 12, 11 etc.) si le-o acorda. De aceea, trebuie
sa privim pe orice Apostol nu numai ca pe un misionar cu mandat
incredintat, ci ca pe un conducator si organizator al marilor misiuni
crestine din epoca.

Dacd, in Noul Testament, informatiile si datele privind propovi-
duirea Evangheliei de catre cei doisprezece Apostoli rdmin la afirmatii
cu caracter general, cercetdtorul trebuie sid se foloseascid de informatiile
din traditia bisericeascd patristici si aghiograficd pentru ca rolul aces-
tei traditii constd tocmai in completarea acelor date si informatii care,
in Noul Testament, au un caracter general, dar care cheamai, prin
logica lor, la cercetare In vederea completarii si situdrii lor istorice.

Textul fundamental pe care se intemeiazd afirmatiile privind pro-
povaduirea Evangheliei de citre Sfintul Apostol Andrei in Scitia ra-
mane, indiscutabil, cel intdlnit in Istoria bisericeascd a lui Eusebiu de
Cezareea, cartea a treia I, 1—3 4% Il reproducem in continuare : «Sfintii
Apostoli ai Mantuitorului nostru si ucenicii lor s-au imprastiat in toata
lumea ; lui Toma, dupa traditie, i-a cdzut la sorti tara partilor, lui
Andrei, Scitia (Zxvfiav), lui Ioan, Asia, unde si-a petrecut viata pina
ce a murit la Efes. Petru pare sa fi predicat iudeilor rdspanditi in Pont,
Gelatia, Bitinia, Capadocia si Asia, pentru ca, pinid la urméi, si ajunga
la Roma, unde, la dorinta lui, a fost ristignit cu capul in jos. Ce si
mai spun de Pavel, care, dupd ce plinise Evanghelia lui Hristos, din
Ierusalim si pand in pdrtile Iliriei, a suferit martiriul la Roma, sub
Nero ? Acestea sunt aratate de Origen in Cartea a III-a a Comentariilor
asupra Genezei».

In urma expunerii datelor si argumentelor privind bilantul pozitiv
al propoviduirii Evangheliei pina catre sfarsitul deceniului al saselea

fi exprimatd de iudeo-crestinii care veniserd la Antiohia din Iudeea, fard «porunca»
Sfintilor Apostoli (Fapte 15, 1, 24) si care, pand la urm&, se va dovedi cd& pro-
veneau din «eresul fariseilors (Fapte 15, 5).

48. P.G,, XX, 216. Vezi traducerea romaéaneascd in Eusebiu de Cezareea, Scrieri,
partea intaia, Istoria bisericeascd, trad. de prof. T. Bodogae, colectia «Parinti si
scriitori bisericesti», Bucuresti, 1987, p. 99.
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al secolului apostolic, cdnd este scrisi Epistola cdtre Romani, se impun
unele precizari si comentarii in legaturd cu textul lui Eusebiu de Ce-
zareea din Istoria bisericeasca.

Inainte de toate, trebuie observat ci cea mai importantid si pre-
tioasd informatie pe care o contine textul lui Eusebiu de Cezareea de
care ne ocupam este aceea cd «Sfintii Apostoli ai Mdntuitorului nostru
st ucenicii lor s-au imprdstiat in toatd lumea». Afirmatia de mai sus
consund intocmai cu aceea cu care se incheie Evanghelia dupd Marcu :
«lar ef (Sfintii Avpostoli), plecind au propoviduit pretutindeni» (16, 20).
Eusebiu sustine si in alte parti ale Istoriei sale bisericesti constatarea
cd «invatitura mantuirii a putut stridlucei asemenea razelor soarelui
in toatd lumea. In scurtd vreme, glasul de la Dumnezeu péazitilor evan-
ghelisti si Apostoli a rdsunat, cum zice Sfinta Scripturd, «in toatd lumea
si pdnd la marginile lumii au ajuns cuvintele lor» (Ps. 18, 4)%®. In
continuare, Eusebiu insistd : «Intr-adevar, in scurt timp, au rasarit in
toate orasele si satele, ca niste «arii» (cf. Matei 3, 12) pline, o multime
de Biserici puternice si pline de credinciosi» %, Cu privire la afirmatiile
lui Eusebiu amintite mai sus, trebuie si refinem cd ele sunt un ecou
al textelor pauline care sustin ci Evanghelia «a fost propovaduitad la
toata fiptura» (Col. 1, 23; cf. II Tim. 4, 17 etc) incid din epoca apos-
tolicd. Aceasta e o realitate pe care se intemeiaza in bund masuri sus-
tinerile Parintilor apostolici potrivit carora Sfantul Apostol Pavel «a
fost propovaduitor atdt in rdsarit, cdt si in apus..., invatidnd dreptatea
(Evanghelia) in toatd lumea si ajungand péina la marginile Apusului» 9.

Tertulian (+ dupa 220), numeste printre popoarele din antichitate
care au primit invatitura crestind pe sarmati, pe daci, pe germani si
pe sciti, adicd populatii care au trait pe teritoriul Romdniei de azi,
alaturi de gali si de britanici si de alte neamuri?. Afirmatiile Ilui
Tertulian care continui cu precizdri privind propoviduirea Evangheliei
la neamuri si provincii, in numeroase insule, care nu pot fi numadrate,
se Inscriu ca argumente pentru rispéindirea si extinderea credintei cres-
tine in primele doui secole. 1

Despre larga raspindire a invataturii crestine ne vorbeste si Sfan-
tul Ignatie Teoforul (al Antiohiei) (}+ intre 110—117) cind afirmi ca
episcopii erau randuiti «pand la marginile lumii» %. Acest text ne vor-
beste, totodatd, si despre organizarea Bisericii In epocd, lucrare deosebit
de importantd, pentru cd o Biserica lipsitd de organizare n-ar fi putut
nici atunci si nici acum sa ddinuiasca.

Astfel afirmatia potrivit careia Apostolii si ucenicii Méantuitorului
«S-au Imprastiat peste intreg padmantul» trebuie consideratd ca atare
si, Intr-un anume fel, ea cuprinde si precizirile care urmeazi cu pri-
vire la ariile misionare ale unor Apostoli ai Domnului. Traditia potrivit
careia lui Toma i-a cazut, in vederea evanghelizirii, tara partilor, lui
Andrei, Scitia, iar lui Ioan, Asia, pe care Eusebiu o invocd in textul

49. Cartea a doua III, 1.
50. Ibidem 1III, 2.

51. Slantul Clement Romanul, Epistola cdtre Corinlenij (V, 6—7).
52. Adv. Jud. 7.
53, Epistola cdtre Efeseni III, 2.
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sdu Isi are originile in memoria Bisericii si in constiinta pe care aceasta
institutie o are si o pastreazi asupra evenimentelor in baza cdrora ea
si-a dobdndit fiinta istoricd. Insdsi existenta sa este dovada si conse-
cinta lucrdrii apostolice.

Cand Eusebiu evocd pe Origen ca sursi a traditiei pe care o tran-
scrie In a sa Istorie bisericeascd, el are in vedere un concentrat si o
sintezd a datelor privind activitatea misionard a unor Apostoli ca Toma,
Andrei, Ioan, Petru sau Pavel. Textul lui Eusebiu nu cuprinde decit
termeni-semnal care ne trimit la descrierile Faptelor Apostolilor cu
privire la felul in care se desfdsura o calatorie si o lucrare misionard
sub calauzirea unui Apostol. Chiar daci anumite circumstante diferen-
tiau unele activitdti misionare de altele, in general ele erau asemina-
toare in ce priveste continutul predicii kerigmatice, administrarea Tainei
Sfantului Botez, randuirea slujitorilor hirotoniti, asigurarea structurilor
organizatorice necesare functionarii Bisericii locale nou infiintate dupa
plecarea Apostolului Intemeietor etc. _

Continuand ideea exprimatd mai sus cu privire la faptul cd Eusebiu
se mdargineste si semnaleze esentialul despre lucrarea misionara a celor
cinci Apostoli amintiti In textul siu, trebuie sa subliniem cd, in ce
priveste pe Sfintul Pavel, scriitorul bisericesc caracterizeazd lucrarea
sa folosindu-se de cea mai importantid sinteza oferitd, in aceasti directie,
in Noul Testament, de Apostolul neamurilor insusi in Epistola cdtre
Romani (15, 19). In acelasi fel, caracterizeaza Eusebiu si lucrarea mi-
sionard a Sfantului Petru. In acest caz, el isi intemeiazi afirmatiile
pe precizirile cuprinse in Epistola intdi Petru care este adresatd cres-
tinilor din Pont, Galatia, Capadocia, Asia si Bitinia, semn cd, in
aceste provincii, propovaduise cuvantul Evangheliei el insusi.

Cind Eusebiu trimite la Origen pentru continutul textului sdu la
care ne referim, el are in vedere nu datele privindu-i pe Sfintii Apostoli
Petru si Pavel care sunt integral preluate din Noul Testament, ci pe
Sfintii Apostoli Toma si Andrei si mai putin pe Sfantul Apostol Ioan
a carui prezentd in Asia si la Efes e subinteleasi din Apocalipsa (1,
4—3, 19).

Cind ne informeazid despre activitatea Sfintilor Apostoli Toma si
Andrei, Eusebiu subliniazi cd sursa informatiilor sale o constituie «tra-
ditia». Aceastd traditie este, inaintea lui Eusebiu, intalnitd la Origen %%
Deci, traditia intdlnitd la Origen si preluati de Eusebiu nu este tra-
ditie decdt in cazul definirii ariilor misionare ale lui Toma si Andrei
pentru ci, in cazul Apostolilor Petru, Pavel sau Ioan, Noul Testament
ne oferd dovezi si date privind activitatea lor misionara.

Dacd s-ar obiecta cd traditia intdlnitd mai intdi la Origen si evo-
cati ca atare de Eusebiu priveste informatiile care se referd la mar-
tiriul suferit la Roma de Sfintii Apostoli Petru si Pavel, este de pre-

54, Comentarii la Genezd, cartca a treia, in «Fonies acd historiacun Dacoroma-
niac pertincntes», 1, Bucuresti, 1964, p. 717, cit. la Epifanie Norocel, cpiscopul
Buzdului, Pagini din istoria veche a Crestinismului la romdni. Mdrturii ale conti-
nuitdlii poporuluj nostru, Editura Episcopiei Buzdului, 1986, p. 21, nota 7
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cizat e martiriul Sfiantului Apostol Pavel de la Roma este anunfat in
Epistola a doua cdtre Timotei (4, 6—8). In ce priveste prezenta Sfén-
tului Apostol Petru la Roma si martiriul sau in acest oras sunt nu-
meroase alte surse, in afara scrierilor lui Origen, pe care Eusebiu le
poate utiliza si le utilizeazd, in alte carti ale operei sale pentru a
prezenta circumstantele in care s-a produs martiriul Sfantului Petru
la Roma % 3, Deci, singura ratiune a lui Eusebiu de a cita Comentariile
lui Origen la Genezd, ca sursd a propriei sale scrieri, se referd in
exclusivitate la repartizarea Partiei si a Scitiei ca arii misionare ale
Sfintilor Apostoli Toma si, respectiv, Andrei.

O problemd care se pune in legaturd cu textul lui Eusebiu de care
ne ocupdm este aceea de a sti ce trebuie sa intelegem prin Scitia. In
general, se admite ci exista o Scitie Mare prin care se intelegea re-
giunea de stepd din sudul Ucrainei %. Este, de asemenea, bine cunoscutd
in antichitate, Scitia Micd (Scytia Minor), provincia care se intindea
pe teritoriul Dobrogei de astdzi. Numele de Scitia este dat provinciilor
delimitate mai inainte de la unii din locuitorii acestora, adici de la
sciti, popor migrator, care, in Scitia Micd, Dobrogea de astazi, au for-
mat mici stitulete in anumite pérti. Dar despre o prezenti masiva si in
exclusivitate a unor populatii scitice nu se poate vorbi, mai cu seam3
in secolele II—I I.d.Hr., deoarece cetitile pontice erau locuite de greci,
indeosebi macedoneni, si de bastinasii geti dobrogeni. Incid din seco-
lele IIT—II 1.d.Hr., populatiile kastinase se ridici la o treaptid de orga-
nizare social-politicd de naturd a le permite si revendice, in legiturile
cu strainii, un rol pe care nu-l avuseserd mai inainte 6. In aceste con-
ditii, termenul de Scitia era mai curdnd denumirea geografici a unei
provincii decat indicatia unei regiuni locuite de sciti. Aceastd subliniere
este valabild mai cu seamai in ce priveste Scitia Mica.

Dacd ne referim la impartirea lumii cunoscute in epocd intre Sfintii
Apostoli In vederea evanghelizdrii despre care aminteste Eusebiu in a
sa Istorie bisericeascd, trebuie si precizim cd termenul de Scitia
intdlnit in acest document are, inainte de toate, sens geografic. Altfel
spus, cind Sfintii Apostoli au impadrtit provinciile intre ei prin tragere
la sorti, Scitia a insemnat partea cea mai indepdirtati spre nordul euro-
pean al Imperiului Roman, un reper geografic care se Inscria — nu se

54a. In antichitatea cresting, textul din Epistola intdi a Slantului Petru: «Bise-
rica cea mai alcasd din Babilon si Marcu, fiul meu, vd imbraliscaza» (5, 13) este inter-
prelat ca o marturie a prezenlei Sfantului Pelru la Roma. Inlre altii, sustin accasla
opinie Papias si Clement Alexandrinul (+ Inainte de 2135); la Eusebiu, Istcria bise-
riceascd, cartea a doua, XV, 2; P.G, XX, 73. Aceasta este si opinia lui Eusebiu
de Cczareea insusi (Ibidem). Martiriul anuntat (loan 21, 22) al Sfantului Apostol
Petru esle descris de Sfantul Clement Romanul (Epistola cdtre Corinteni V, 4; VI,
1), de Gaius «carc a trdit pe vremea episcopului Zefirin al Romei» (210—217) la
Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd, cartea a doua, XXV, 6, P.G.,, XX, 209), de
Dionisie al Corintului (Ibidem), de Tertulian, Adv. Marc. IV, 5, PL., I, 375 etc.

55. Racdu Vulpe, Ion Barnea, op. cit., p. 370.

56. D. M. Pippidi, Strdinii de peste mari, in Geti si greci la Dundrea de Jos
din cele mai vechi timpuri pdnd la cucerifea romand, colectia Biblioteca Historica
Romaniae, Editura Academiei Romaéne, Bucuresti, 1965, p. 267.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PROPOVADUIREA EVANGHELIEI IN SCITIA MICA 105

putea altfel — in programul misionar al celor doisprezece, care traiau
cu ardoare si cu un profund simt al datoriei, poruncile Mantuitorului
privind propoviduirea Evangheliei la «toate neamurile» si «pdni la
marginea pamantului» (Matei 28, 19 ; Fapte 1, 8). Nu vom putea intelege
marile izbdnzi misionare ale epocii apostolice dacd nu vom acorda
deplind importanta sensului literal al ultimelor porunci ale Mintuito-
rului prin care Sfintii Apostoli sunt trimisi la toate neamurile sa pro-
povaduiascd Evanghelia.

In consecintd, cind se stabileste un obiectiv misionar in sarcina
unui Apostol, acest obiectiv trebuie inteles in sens maximal. Prin Sci-
tia trebuie, deci, inteles in sens misionar, toatd provincia(iile) care
purta(u), in epoca acest nume. Prin urmare, Sfantul Apostol Andrei
ciruia i-a cazut la sorti si evanghelizeze Scitia, si-a indeplinit mandatul
in mod integral, adicd a propovaduit atdt in asa-zisa Scitie Mare, cét
si In Scitia Micd. Reamintim ¢4, in textul de bilant misionar, al Sfan-
tului Apostol Pavel, la incheicrea celei de-a treia caldtorii misionare
(Rom. 15, 19) se face precizarea ca Apostolul neamiurilor nu s-a multu-
mit sd propovaduiascd, pe traseul sau, numai In anumite centre sau
chiar provincii, ci el a extins aceastd lucrare si imprejurul acestor
centre sau provincii, astfel incit «teritoriul parcurs de dénsul nu se
extinde in linie dreaptd pénda in tara Iliricului, ci In lung si In lat sau,
cum bine zice Apostolul, «in cerc» 27,

Tot din acest text (Rom. 15, 20) asa cum am mai amintit, rezulta
cd un Apostol nu pirdsea spatiul siu misionar pand nu-si incheia defi-
nitiv misiunea. In aceastd lucrare se cuprindea si organizarea Bisericilor
locale intemeiate de Apostol (randuirea slujitorilor hirotoniti si a struc-
turilor organizatorice locale — diaconite, vaduve, presbitere etc., vezi
Fapte 14, 23; Tim. 3, 11; 5, 3—16; II Tim. 2, 3 etc.). Acesta este
sensul exact al expresiei: «Am Implinit Evanghelia lul Hristos»
(Rom. 15, 19).

In legaturd cu propovaduirea Evangheliei in epoca inceputurilor
crestine, este de observat cd, in Faptele Apostolilor si in Epistolele
apostolice, se observa c¢a, o datda cu trecerea anilor si cu extinderea
acestei propovaduiri in diverse provincii, denumirile etnice ale celor
ce se converteau la noua credintd se diversificd pentru a-i indica intr-un
mod cit mai exact pe acestia.

Astfel, la inceputul activitdtii misionare, cei ce primesc cuvantul
Evangheliei, sunt, toti, iudei. O datd cu venirea lui Corneliu sutasul la
credintd, situatia incepe sd se schimbe In sensul c¢d va iIncepe propo-
vaduirea Evangheliei si la elini. Evenimentul are loc in Antiohia Siriei,
unde «cei ce se risipiserd din cauza tulburirii ficute pentru Stefan»
(Fapte 11, 19) «venind in Antiohia (Siriei), vorbeau si cdtre elini, bine-
vestind pe Domnul lisus. $i mina Domnului era cu ei si era mare
numdrul celor care au crezut si s-au intors la Domnul» (Fapte 11,
20—21).

In prima calitorie misionard, Pavel si Barnaba, plecati in aceastd
cadlitorie din Antiohia Siriei, «ménati de Duhul Sfint» (Fapte 13, 4) au

57. Dr. Vasile Gheorghiu, Epistola cdlre Rom., p. 338.
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propoviduit cuvantul, in mod curent, si elinilor, deci grecilor, astfel
incit «o mare multime de... elini au crezut» (Fapte 14, 1, vezi si 17, 4 ;
18, 4; 19, 10, 17 ; 20, 21).

O astfel de situatie in ce priveste venirea iudeilor si elinilor la cre-
dinta isi gdseste oglindirea in Epistola citre Galateni (scrisd in anul 55)
in care citim : «Caci toti sunteti fii ai lui Dumnezcu prin credinta In
Hristos lisus... Nu mai este iudeu, nici elin» (3, 26, 28).

In raport cu progresul predicdrii Evangheliei si cu informatiile care
vor fi ajuns la Sfantul Apostol Pavel, in Epistola catre Coloseni, situatia
in ce priveste neamurile aduse la credintad era cu totul alta. Intr-un
prim text, autorul Epistolei afirma ca «Evanghelia a fost propovaduita
la toatd faptura de sub cer» (1, 23). In textul din 3, 11 al Epistolei,
autorul ne oferd o listd a tuturor neamurilor care auw primit Botezul :
«Nu mai este elin si iudeu, tdiere imprejur si netdiere imprejur, barbar,
scit, rob ori liber, ci toate si, intru toti, Hristos». Ar fi gresit sd se
creadd cd lista neamurilor care, dupa autorul Epistolei, au primit
Botezul, este Intdmplidtoare sau hiperbolici (cf. Rom. 15, 18).

Termenul de barbar denumeste pe toti cei care vorbeau o limba
necunoscutd celui care-l1 folosea (cf. I Cor. 14, 11). Deci toti cei ce nu
vorbeau limba greaci erau pentru Apostolul neamurilor barbari (cf.
Fapte 28, 2) 98 practic toate popoarele care locuiau pe fata pamdntului.

Inscrierea ca primitori ai Evangheliei in mod special, alaturi de
iudei si elini, a scitilor, care ar fi putut si fie subintelesi in termenul
de barbar, devine deosebit de importantd pentru cd ne oferd un temei
noutestamentar pentru afirmarea tezei crestindrii scitilor inainte de
epoca scrierii Epistolei catre Coloseni. Se poate sustine cd Apostolul
nominalizeazd in mod special pe sciti ca unii care locuiau la marginea
de nord-est a Imperiului Roman vrind, prin aceasta, si puna in evidenta
cat de departe au ajuns misionarii crestini cu lucrarea lor de propo-
vaduire. E posibil ca scitii sa fie amintiti in Coloseni 3, 11 de Apostolul
neamurilor pentru a fi subliniatd in mod special lucrarea misionard a
Sfantului Apostol Andrei, numit uneori Apostolul scitilor. Prin lucrarea
Apostolului Andrei, a fost evanghelizatd, practic, Peninsula Balcanica
si provincii din Asia Mica, precum Bitinia si Pontul. Acest fapt a creat
Sfantului Apostol Pavel conditia de a merge la Roma, unde dorea cu
ardoare si ajungd, dar era impiedicat de obligatia de a propovadui pre-
tutindeni in partea orientald a Imperiului (Rom. 15, 22—23). Prin
mentionarea scitilor ca primitori ai Evangheliei, devine clar cititorilor
Epistolei cdtre Coloseni cid propoviduirea Evangheliei in aceste parti
de est si de nord ale Imperiului fusese incheiatd. Continuarea propo-
vaduirii Evangheliei in acele regiuni in care Apostolii puneau inceput
unor Biserici locale revenea ca o obligatie a acestor Biserici si slujito-
rilor acestora randuiti sacramental (cf. Tit 1, 5). Pentru ca orice Bise-
rici era un centru de iradiere si de propovaduire crestind (vezi, I
Tes. 1, 7).

Tesalonicul, unul din marile orase ale Macedoniei, cu care cetitile
pontice vor avea bune legaturi comerciale a fost unul din centrele in

58. E. Jacquier, op. cit,, p. 745—746.
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care Apostolul neamurilor s-a oprit pentru a predica Evanghelia
(Fapte 17, 1 s.u.). Adresindu-le prima sa Epistola tesalonicenilor care
este si cea mai veche scriere a Noului Testament (scrisi in anul 51),
Apostolul neamurilor remarci instructiv: «Caci, de la voi, cuvantul
Domnului a rdsunat nu numai in Macedonia si Ahaia, ci credinta
voastrd In Dumnezeu s-a raspandit in tot locul» (1, 8). Textul paulin
sugereaza, fard indoiald, ideea de raspindire a Crestinismului si prin
Bisericile intemeiate in diferitele centre urbane de Sfintii Apostoli. In
mod cert, Evanghelia a ajuns din Tesalonic si inspre nordul Imperiului
Roman si, mai cu seamd, in cetatile de pe litoralul estic al Marii Negre
mai ales ci acestea fuseserd intemeiate si erau administrate de greci
sau macedoneni.

Pentru a parcurge distanta dintre Ierusalim, centrul crestin si
apostolic cel mai important din epocd, de unde porneau cele mai multe
misiuni de evanghelizare conduse de Sfintii Apostoli insisi si teritoriul
destinat lor spre evanghelizare, acestia trebuiau si strdbata o serie de
distante mari. In cazul Sfintului Andrei, pentru a ajunge in Scitia
Micd, acesta trebuia sa parcurga, pe uscat, Siria pentru a ajunge in Asia
Mica, cea mai evanghelizati regiune din Imperiul Roman, pentru ci
aici 1si desfisurase activitatea misionara Sfiantul Apostol Pavel in
timpul celor trei calatorii misionare ale sale, dar si alti misionari ca
Barnaba, Epafras (cf. Col. 1, 7) si multi altii.

Un Apostol al Domnului nu putea si treacd printr-o cetate sau
printr-o regiune unde existau Biserici fird sa le viziteze (cf. Fapte 21,
7; 28, 14) si sa le sustind prin darurile duhovnicesti unice cu care era
inzestrat (cf. Rom. 1, 13; 15, 24, 28 ; Fapte 9, 32, 35; 15, 36). In con-
secintd, nici Sfantul Apostol Andrei n-a parcurs Asia Micd, intinsa
regiune in care Bisericile crestine se intilneau in cea mai mare parte a
centrelor urbane, fara si le viziteze si si le acorde indrumare, invata-
taturd si sprijin.

O astfel de laturd a activitdtii Sfantului Apostol Andrei nu-si poate
afla locul decidt in scrierile cu continut aghiografic care-si propun sa
valorifice, cu deosebire in sinaxare, toate elementele din traditie pri-
vitoare la cei ce, prin viata, lucrarea si slujirea lor, au dobandit cali-
tatea de sfinti ai Bisericii, devenind modele vrednice de urmat pentru
toti crestinii. Sinaxarul, care e o expunere succinti a vietii si activitatii
unui sfdnt al Bisericii sau asupra unui praznic cinstit intr-o zi sau alta,
devine sursad a slujbei bisericesti inchinate sfintilor sau praznicelor sir-
batorite de Biserica.

Cu privire la Sfintul Apostol Andrei, izvoarele aghiografice sunt
cu deosebire generoase, si se incadreazd intru totul traditiei intalnite la
Origen, la Eusebiu de Cezareea si in alte surse care vorbesc despre
activitatea sa misionard, cum ar fi, de pildd, Ipolit Romanul (ndscut
pe la anul 175, mort ca martir in anul 233). Ipolit ne spune: «Andrei
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a vestit (Evanghelia) scitilor si tracilor. El a fost rastignit la Patras
in Ahaia» 9.

Cand apreciem ca izvoarele aghiografice privitoare la lucrarea Sfan-
tului Andrei sunt intru totul conforme cu documentele patristice amin-
tite, avem In vedere constatarea cd aria misionard a Apostolului cel
dintdi chemat se inscrie in traseul parcurs de acesta din Ierusalim si
pdnd In Scitia, obiectivul cel mai indepartat al indatoririlor sale
misionare.

Urmarind itinerariul misionar al Sfantului Apostol Andrei, asa
cum ne este prezentat de literatura aghiografica, vom constata o intensa
activitate a acestuia in Asia Micd. Astfel, in Synaxarium Ecclesiae Con-
stantinopolitanae, o scriere care ar putea fi datata in secolul al X-lea,
citim cd «dupd Iniltarea Domnului la cer s-a tras la sorti, unui Apostol
cazindu-i o tard, altuia alta spre propovaduirea Evangheliei, astfel in-
cat lui Andrei i-a cdzut toatd regiunea Bitiniei si Pontului, provinciile
romane Tracia si Scitia, apoi a mers la Sevastopolis cea mare (in Cri-
meea)» 0 O altd versiune mai lungd a aceluiasi Sinaxar completeazi
lista oraselor si provinciilor evanghelizate de acest Apostol scriind :
«Lui Andrei, celui intdi chemat, i-au cazut la sorti Bitinia, pdartile
Pontului Euxin si ale Propontidei (Marea de Marmara cu cetdtile Cal-
cedon si Bizant), Macedonia, Tracia si regiunile care se intind pédna la
Dundre, Tesalia, Elada (Grecia centrald), Ahaia (Peloponezul) si cetatile
Amissos, Trapezunt, Heraclea Pontului si Amartris» 61,

Informatiile pe care le primim din Synaxarium Ecclesiae Constan-
tinopolitanae in forma sa prescurtatd sunt din punctul de vedere al
prezentarii de fatd mai importante pentru ca afirmé tragerea la sorti
ca temei al repartizarii ariei misionare a Sfintului Andrei si propo-
védduirea Evangheliei in provincii ca Bitinia, Pontul, Tracia si Scitia.

Din Noul Testament aflim cd Sfantul Apostol Pavel a dorit ca, in
cursul celei de-a doua cildtorii misionare, «si meargd in Bitinia, dar
Duhul lui lisus nu l-a ldsat» (Fapte 16, 7). Din datele de care dispunem
de Noul Testament, Apostolul neamurilor nu a propoviduit nici in
Pont si nici in Capadocia. Este drept cd, in timpul sederii sale de
trei ani la Efes, Apostolul neamurilor a propoviduit in asa fel «incit
toti cei ce locuiau in Asia, si iudei si elini, au auzit cuvantul lui Dum-
nezeu» (Fapte 19, 10), dar, prin denumirea Asia, trebuie si intelegem
provincia romand Asia Proconsulard din cuprinsul cireia fdceau parte
si unele provincii mai mici ca Misia, Lidia, Frigia si Karia 62, Din rela-
tarea Sfantului Luca privind activitatea Sfantului Apostol Pavel la
Efes (Fapte 19) nu rezultd cd acesta s-ar fi deplasat in alte provincii
ale Asiei Mici, céci activitatea sa la Efes a fost continui in acest oras
(cf. Fapte 19, 10 ; 20, 31).

59. Despre cei doisprezece Apostoli, P.G., X, 951. Ea apare in P.G., X, 920 s.u.
sub indicatia Apendix ad Sancti Hippolity operum Partem IL. Dubia ac supposita
complectens.

60. Cit la + Epifanie Norocel, op. cit., p. 22.

61. Cit. Ibidem.

) 62. H. H. Rowley, Atlas zur Bibel, R. Brochaus Verlag, Wuppertal, 9. Auflage,
1982, p. 43.
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Asa cum am mai amintit, Sfantul Apostol Pavel a fost misionarul
kerigmatic-prototip, acela care deschidea drumuri pentru toti misionarii
crestini si indeosebi pentru Sfintii Apostoli.

Considerdm cid oprirea Sfantului Apostol Pavel de a propovadui,
in cursul celei de-a doua caldtorii misionare, in Asia (Proconsulard) si
in Bitinia (Fapte 16, 6—7) prin Sfantul Duh, este o lucrare a proniei
dumnezeiesti ; astfel, prin trecerea Apostolului neamurilor in Europa
(Fapte 16, 11 s.u.) nu numai ci se deschidea o noud perspectivd pro-
poviduirii Evangheliei — cea europeanda —, dar, si In Asia Mica, se
oferea loc pentru ceilalti Apostoli ai Domnului pentru a veni sid con-
tinue lucrarea Sfantului Pavel in sensul cd noua invataturd va fi dusi
in intreaga Asie Micd, adicd si in acele provincii in care Apostolul
neamurilor nu ajunsese.

Desigur cd problema nu ar fi putut si fie astfel pusd dacd nu ar
exista anumite indicii si mérturii in traditia bisericeascd si chiar In
Noul Testament care sia indreptdteascd un astfel de mod de géindire.
Avem in vedere I Petru 1, 1 din care rezulti cid aceasti Epistola este
adresatd in exclusivitate unor Biserici din Asia Micd, adici din Pont,
Galatia, Capadocia, Asia (Proconsulard) si Bitinia, dovadd importanta
a faptului cad autorul Epistolei a cunoscut nemijlocit aceste ‘Biserici,
iar, pe unele, le-a si intemeiat.

Potrivit traditiei bisericesti indeosebi aghiografice Y3, in Asia Mica
a propovaduit cuvintul si Sfantul Apostol Andrei. La marturiile tra-
ditiei aghiografice privind activitatea Sfantului Apostol Andrei in Asia
Mica, am repeta argumentul potrivit ciruia un Apostol al Domnului nu
strdbate provincii si cetdti in care sunt Biserici, fara sa le viziteze si sa
le intdreascid. El va asigura si extinderea propovaduirii Evangheliei in
acele provincii invecinate in care primul Apostol nu ajunsese dintr-un
motiv sau altul. In cazul Asiei Mici, provinciile in care Apostolul nea-
murilor fusese oprit s& meargid (Fapte 16, 7) erau Bitinia, Pontul si
Capadocia. Tocmai In aceste provincii il vom afla pe Sfantul Andrei
conform traditiei aghiografice %4.

Desigur ca aceste informatii n-ar fi fost transcrise in operele men-
tionate daca autorii lor n-ar fi dispus de documente, traditii si indicii
clare in sensul sustinerii lor. Pentru ci, trebuie mentionat ci izvoarele
aghiografice nu sustin o precizare, o afirmatie daci acestea nu apar in
traditia si memoria Bisericilor locale, care, in lipsa temeiurilor exprese
din Noul Testament, ramin singurele surse asupra circumstantelor in
care ele si-au luat inceput. Datele astfel obtinute nu au caracter le-
gendar pentru ci legenda nu apare in legdturd cu fapte istorice sus-
tinute de Bisericile locale despre intemeierea lor. Legenda nu numai

63. Vezi notele 60 si 61.

61. Pe langd Synaxarium Ecclesiae Conslanlinopoelilanae, deja cilat, intalnim
$i alte scrieri care menlioneazd predica Sfanfului Andrei in Bitinia si Pont. Prinlre
acestea citdm Doclrina siriacd a Apostolilor (la + Epifanic Norocel, op. cil.,, n. 21,
nota ), Viula, luplcle si sfarsitul Stantului si ldudatului Aposiol Andrei cel dinldi
chemal, scrisd8 de Epifanie Monahul (secolul 1X), in care ni se ara'a ci Slauatual
Andrei a propovdduit in mai multe provincii ale Asici Mici. Istoricul Nichifor
Kalist (sccolul XIV) mentioneazd si el cd Sfantul Andrei, pe langd «pustiul scitics,
a evanghelizat ambele tdrmuri ale Pontului Euxin, de nord si de sud {Hist. eccl, 11,
39, P.G., CXLV, 860).
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cd nu roate avea un suport istoric, dar ccea ce o caracterizeazd cste
tocmai lipsa oricarei legituri cu istoria si cu realitatca acestela. Aceste
informatii aghlografice nu trebuie confundate cu alte prezentidri pe
care le Intdlnim in scrierile cu caracter apocrif care sunt, intr-adevdr,
scrieri cu caracter legendar, iar Biserica a purtat de griji ca aceste
scrieri sd nu devind izvoare ale sustinerilor sale.

Dar, ceea ce impune adevarul informatiilor din scrierile aghiogra-
fice este, mai presus decit orice si inainte de toate, dinamica si logica
intrinseca descoperite noud de acele pagini din Noul Testament privind
lucrarea misionard din epoca. In acestea ne sunt infitisate numai modele
in domeniu care nu pot sd epuizeze uriasele activititi de aceastd naturd
din epocd, pentru cd Noul Testament nu este o istorie a raspéindirii
Crestinismului in epoca apostolicd, ci o carte care ne oferd temeiuri
si argumente pentru intelegerea si aprofundarea fenomenului raspan-
dirii Evangheliei, oferindu-ne drept justificare si acoperire a afirmatiilor
noastre maximale asupra geografiei rispiandirii Evangheliei, texte de o
claritate si precizie care nu lasa loc la nici o indoiald dacd ne referim
la rezultatele exceptionale ale lucrdrii misionare din epoca apostolica
(Romani 15, 17—23; Col. 1, 23).

Astfel pentru cercetitorul care cautd adevirul deplin cu privire la
rezultatele importante ale lucrdrii misionare din timpul Sfintilor Apos-
toli, problema nu se pune de a sti cdte neamuri au primit Evanghelia
in acel timp cédci acest lucru este afirmat in mod clar de Sfantul Apostol
Pavel ciand scrie cd Evanghelia «a fost propovaduitd la toata faptura
de sub cer» (Col. 1, 23). Tot el ne informeazad in mod la fel de clar c3,
in anul 58, luase sfarsit lucrarea de propovaduire a Evangheliei in
rasdritul si nordul Imperiului Roman (Rom. 15, 23).

Problema care se pune cercetitorului in acest domeniu, oricum
mai putin importantd, este aceea de a identifica persoanele prin care
Evanghelia a ajuns la unele neamuri si in anumite provincii ca si o
cronologie, chiar aproximativd, a lucrarii acestora. Bineinteles ci, in
aceastd privintd, de mare folos ne sunt informatiile cuprinse in traditia
bisericeascd, inclusiv in scrierile aghiografice care sunt transmititoarele
cele mai fidele ale datelor din memoria Bisericilor locale; acestea do-
vedesc astfel o constiintd de sine in care problema intemeietorului si
a Inceputurilor sunt factori de cea mai mare insemnatate.

In ce priveste raspindirea Crestinismului in Scitia Micd, informatii
ca cele cuprinse in Istoria Bisericeascd (III, I, 1) a lui Eusebiu, preluaie
de la Origen ca si cele cuprinse in izvoarele aghiografice etc., asupra
cdrora nu vom mai reveni® ne aratd in mod limpede pe Sfantul
Apostol Andrei ca Apostol intemeietor al Bisericii de aici. Unui
Apostol 1 se stabilesc, in mod clar, limitele cele mai indepdrtate ale
ariei sale misionare, dar aceasta nu exclude dezvoltarea unei activitati
misionare in provincii prin care acesta a trebuit sa treacd pentru a
ajunge la destinatia cea mai indepartatd a misiunii sale.

Pornind de la acele precizari ficute in izvoarele aghiografice cu
privire la provinciile in care Sfiantul Apostol Andrei a propovaduit
Evanghelia, s-ar putea stabili un itinerar misionar al acestuia care-si
va avea inceputul in provinciile Asiei Mici si, inainte de toate, in Bitinia

65. Vezi notele 60—G4.
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(provincie din nord-estul Asiei Mici, vezi Tapte 16, 7; I Petru 1, 1),
unde Apostclul neamuriior fusese oprit de «Duhul lui Iisus» sd mearga
pentru a propovadui Evanghelia (vezi Fapte 16, 7) si Pont (provincie
romand asezatd in prelungirea Bitiniei pe tdrmul sudic al Madrii Negre),
unde, de asemecnea, Sfantul Pavel nu ajunsese sid o strdbata cu piciorul.
Cu certitudine ¢4, inainte de a ajunge in Bitinia si Pont, Sfantul Andrej
fusese oaspete si invatitor al unor Biserici din Galatia (cf. I Petru 1, 1),
provincie romana din anul 25 i.d.Hr., inglobédnd, in epoca formérii Nou-
lui Testament, cAteva regiuni meridionale ale Asiei Mici ca Pisidia,
Lycaonia, o parte a Frigiei, Isauria, evanghelizate de Apostolul neamu-
rilor in cursul celei dintdi cdldtorii misionare (vezi Fapte 16, 6; 18,
23; I Cor. 16, 1; Gal. 1, 2; II Tim. 4, 10). Aceastd provincie fusese
crestinatd de Sfantul Apostol Pavel, in partile ei sudice, incid din prima
caldtorie misionara (Fapte 13, 14—14, 25). In cea de-a doua sa cilatorie
misionard, din pricina unei imbolnéviri, Apostolul neamurilor a ramas,
in aceastd parte, un timp mai indelungat decit plinuise si a propovaduit
Evanghelia intens in Galatia de nord (Gal. 4, 13).

Apostolul neamurilor revine in Galatia si in cursul celei de-a treia
caladtorii misionare (Fapte 18, 23).

Deci Bisericile din Galatia erau unitdti bine structurate si puter-
nice, putidnd oricdnd si sprijine actiuni misionare ale unora din Apos-
tolii Domnului, ca de pildd ale Sfantului Andrei si Sfantului Petru
pentru a putea propovadui in Bitinia si Pont, de exemplu. Cu siguranta,
cei doi Apostoli, Andrei si Petru, trecind prin Bisericile amintite, le-au
intarit impértisindu-se, in acelasi timp, din experienta misionard a
Apostolului neamurilor, care se pastra vie in memoria crestinilor gala-
teni. Totodatd el puteau sd cunoasci organizarea unor Biserici inte-
meiate in lumea pagand, sensibil deosebitd de organizarea din Biserica
Terusalimului.

In acelast timp, prezenta oricaruia dintre cei doisprezece, numiti
de Sfantul Pavel «Apostolii cei dinainte de mine» chiar in Epistola ca-
tre Galateni (1, 17) reprezenta o consolidare a autoritdtii Apostolului
neamurilor, un semn vazut si clar al unititii crestine si apostolice. Pre-
zenta si sustinerea unora dintre cei doisprezece era in mod deosebit
necesard in Bisericile in care isi fdcuserd aparitia iudaizantii, ceea ce
se produsese si in Bisericile si comunititile din Galatia %. Iudaizantii
urmadreau sd impund si crestinilor proveni{i dintre pdgini circumciziu-
nea si celelalte practici rituale din Legea mozaici. ITudaizantii subminau
cu deosebire autoritatea Sftantului Pavel pentru motivul ca el predicase
pretutindeni Evanghelia, subliniind ci, pentru méntuire, era suficienti
primirea Botezului, fird obligativitatea circumciziunii, care constituia
baza oricdror sustineri ale iudaizantilor. Or, prezenta unor Apostoli ca
Petru si Andrei in Bisericile intemeiate de Apostolul neamurilor con-
stituia cea mai bund dovadid cd el il sustin pe acesta si Evanghelia
propovaduitd de el. Acesta era un mod de afirmare a solidaritatii apos-
tolice in scopul consolidarii unititii Bisericesti.

Din Bisericile intemeiate de Apostolul neamurilor, Sfintul Apostol
Andrei va fi mers in Bitinia si Pont unde a propovadduit ca misionar

66. Dr. V. Gheorghiu, Inlroducerea, p. 473—474, nota 2. Vezi si Hipolit Roma-
nul, De LXX Apostolis, 23, P.L.,, X, 955.
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kerigmatic Sfanta Evanghelie, intemeind Biserici locale, in primul rand,
in centrele urbane de unde, ca pretutindeni, credinta crestind s-a ex-
tins in toate partile (cf. I Tes. 1, 7—8).

Din Bitinia, Sfantul Apostol Andrei a venit apoi, la Troa, de
unde, ca si Sfintul Pavel in cdldtoria a doua misionard (Fapte 16, '11),
a trecut in Macedonia, dupd cum afldm din varianta mai lunga a <«Pda-
timirii Sfdntului Apostol Andrei».

Chiar contactul cu populatiile din Bitinia si Pont au prilejuit, fara
indoiala, Sfantului Andrei informatii as@pra populatiilor din Scitia Mica
si Mare, asupra religiilor, culturilor si traditiilor acestora. Cu atdt mai
mult, trecind in Europa, mai precis, in Macedonia, cel dintdi chemat
a agonisit date si informatii mai améanuntite asupra acestor populatii,
asupra disponibilititii acestora de a primi Evanghelia. Cici Macedonia
era una din cele mai intens crestinate provincii din epoca apostolica,
Bisericile sale fiind oricdnd gata sa sprijine material (Filip. 4, 15—16)
si, prin iradiere (I Tes. 1, 7—8), propovaduirea Evangheliei. Alci
Apostolul cel dintdl chemat a putut sd cunoascd pe unii locuifori ai
Scitiei Mici, unde isi aflasera o noua patrie foarte multi greci si, desigur,
multi macedoneni.

Din Macedonia, Sfintul Apostol Andrei a trecut, fard indoiald, in
Tracia, Moesia si, In final, in Scitia Micd (Dobrogea actuald).

De la istoricul Nichifor Calist aflim ca «dupid ce Apostolul Andrei
a predicat in cetatile Pontului sting locuit de greci, romani si geto-daci,
trecand prin Tracia, a venit la Bizant, de aici, coborind prin Mace-
donia si Tesalia, a ajuns in orasul Patras din Ahaia (Grecia), aproape
de golful Sepanto, unde avea si moard de moarte martirica, fiind ras-
tignit pe o cruce in formd de X, care, pind azi se numeste Crucea Sfan-
tului Andrei» %6 a,

Dupd cum se poate constata si din textul de mai sus, aria misio-
nard a Sfantului Andrei a fost foarte intinsid, comparabili cu aceea a
Sfantului Apostol Pavel. Dar mai cu scaméi este deosebit de important
cd Cel dintdi chemat la apostolat a propovaduit Evanghelia inaintea
multor neamuri, ceea ce este caracteristic si Sfintilor Apostoli Pavel si
Petru, dar si celorlalti Apostoli ai Domnului, care nu au pregetat sa
aducd un numdir cit mai mare de neamuri la Hristos. Sfintul Andrei
a adus la Hristos insd un mare numir de popoare care, peniru cd nu
vorbeau limba greacd, erau numiti de cei ce stiau aceastd limba, bar-
bari. Evenimentul este consemnat de Sfantul Pavel in Epistola citre
Coloseni (3, 11) cind scrie ca, in Bisericd, «in Hristos», au venit au
numai iudei si elini, ei si barbari si sciti. Nu incape indoiali cd afirmatii
ca cele de mai sus sunt exprimate de Sfintul Apostol Pavel in legitura
cu activitatea Sfantului Apostol Andreci, in Peninsula Balcanici si pe
tdrmul Marii Negre, in Scitia Mic4 si Scitia Mare.

Sfantul Andrei a predicat, conform modelului misionar pe care-1
cunoastern din activitatea Sfintului Pavel. Acest model presupune, in
primul rand, propovaduire kerigmaticd, adicd o primd proclamare a
Evangheliei (vezi de ex. Fapte 13, 16—41; 17, 22-31), cu chemare insis-
tentd la credintd (Fapte 13, 39) si, pe acest temei, la Botez (Fapte 2, 38). In
acest fel, ia fiintd Biserica locala care primeste, in cel mai scurt timp,

G6 a. Istoria bisericcascd II, 30, P.G., CXLV, 860 CD.
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pe slujitorii hirotoniti; acestia provin, de reguld, din randul celor ce
au primit cei dintadi Botezul : «Predicind, deci, in, tdri §i in cetdti, ne
spune Sfantul Clement Romanul, (Apostolii) au pus episcopi si diaconi
pentru cei ce aveau sd creadd, pe cei ce au crezut intai, dupd ce au
fost probati de Domnul» %?. Sfantul Clement Romanul care scrie
Epistola catre Corinteni (I) din care am extras citatul de mai sus, la
sfarsitul primului secol crestin, prezintd o constatare generald, cu pri-
vire la rédnduirea slujitorilor hirotoniti pretutindeni («in tari si in ce-
tati») unde luau fiinta Biserici si comunitati crestine.

O a doua caracteristici a unei lucrari misionare apostolice era
aceea cd, in regiunea in care un Apostol isi desfdsura activitatea, acesta
trebuia si asigure o maximd rdspdndire a Evangheliéi, ciutand si aduca
la Hristos un numdr cit mai mare de convertiti, practic pe toti cei ce
doreau aceasta (cf. Fapte 19, 10)

Dupa faza propovaduirii kerigmatice, deci dupa ce erau puse teme-
liile unei noi Biserici locale, Apostolul intemeietor se transforma in
Apostol invatitor al noilor convertit{i cdrora le infatisa prin expuneri
sistematice si de mai lungd duratd, principalele linii si articulatii ale
doctrinei evanghelice (vezi Fapte 11, 26; 18, 11; 19, 9—10; 20, 31;
28, 30). Cand Sfantul Pavel doreste sd isi caracterizeze activitatea, pe
scurt, el spune despre sine cid a fost randuit, mai intdi propovdduitor
si Apostol, apoi invdtdtor al neamurilor (I Tim. 3, 7; II Tim. 1, 11).
Fard indoiald cd tofi ceilal{i Apostoli au manifestat, in lucrarea lor,
toate aceste functiuni, dupa trebuinta.

Sfintul Apostol Andrei nu va fi calatorit, in mod cert, singur.
Chiar in acea misiune de probd in care Mantuitorul i-a trimis pe cei
saptezeci de ucenici ai S&i, acestia au calatorit doi cate doi in indepli-
nirea lucrarii lor (Luca 10, 1; cf. Marcu 11, 1; 14, 13 etc). Sfantul
Apostol Pavel a avut, de fiecare data, insotitori in céildtoriile sale mi-
sionare. La inceput, a calatorit impreund cu Barnaba si Ioan Marcu
(Fapte 13, 2—14, 26). E drept cid Ioan Marcu a pirdsit pe cei doi
Apostoli la Perga Pamfiliei (Fapte 13, 13; 15, 37—38), dar oricum,
Pavel si Barnaba au mers, permanent impreuna. In cildtoria a doua
misionard (Fapte 15, 40—18, 22), Apostolul neamurilor a fost insotit
de Sila si Timotei, pe parcurs sporind numadrul insotitorilor, in masura
in care acest lucru era posibil si necesar.

In cea de-a treia calatorie misionara, Apostolul neamurilor avea
in jurul sdu un mare numdr de insotitori si colaboratori (vezi, de ex.,
Fapte 20, 4). La fel, Sfantul Petru a avut insotitori in cilatoriile sale
misionare pe Silvan (I Petru 5, 12) pe care exegetii il identificd cu Sila
(Fapte 15, 22, 27, 32, 34, 40 etc) si pe Marcu, cel numit adesea si
Ioan Marcu (vezi I Petru 5, 13; Fapte 13, 13; 15, 37 etc.). De regulj,
insotitorii Sfintilor Apostoli erau foarte buni misionari ei insisi, dar ei
lucrau, permanent, sub indrumarea unui Apostol.

Sfantul Apostol Andrei a cdlatorit pentru a-si indeplini indatoririle
sale misionare, in mod sigur, inconjurat de insotitori si colaboratori.
Epifanie Monahul (sec. IX) scrie in «Viata, faptele si sfarsitul Sfantului,
ldudatului Apostol Andrei» ci <«ludndu-gi discipolii sdi, Andrei a mers

67. Epistola cdlre Corinteni XLII, 4.
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in Frigia Pacatiana, iar, de aici, a mers in Misia (Moesia) la Odysso-
polis (Varna de astazi) si, dupa cateva zile, le-a pus episcop pe Apion» 8.

Informatiile oferite de Epifanie Monahul cu privire la ucenicii
Sfantului Apostol Andrei se inscriu in modelul noutestamentar al Apos-
tolului misionar, care cildtorea, de fiecare datd, in grup, aldturi de
colaboratorii si ucenicii sdi. In consecintd, trebuie si li se acorde tot
creditul.

Informatia oferitd de acelasi Epifanie Monahul potrivit careia
Sfantul Apostol Andrei a randuit pe Apion, un ucenic al siu desigur,
ca episcop la Odyssopolis (Odyssos sau Odessos), Varna de astazi, este,
de asemenea, una care se inscrie in cadrul modelului apostolic misionar,
deoarece, in ultimii ani ai vietii sale, Sfantul Apostol Pavel si-a asigurat
succesiunea in Biserica locald, prin rinduirea lui Tit si Timotei ca
episcopi in Bisericile din insula Creta (Tit 1, 5) si, respectiv, din Efes
(I Tim. 1, 3—4). Cu aceastd ocazie, Sfidntul Apostol Pavel le-a adresat
lui Tit si Timotei doud scrisori deschise, pentru ci ele trebuiau citite
in Bisericile unde acestia fuseserd randuifi episcopi (vezi I Tim. 6, 21;
Tit 3, 15). In aceste scrieri sunt infatisate, pe de o parte, conditiile pe
care trebuie si le indeplineascad cei ce doresc sd primeascd harul preotiei
intr-una din cele trei trepte ierarhice ale acesteia, iar, pe de altd parte,
indatoririle speeiale si generale ale episcopului, preotului §i diaconului.

O datd cu rénduirea lui Apion (Apian), ca episcop la Odyssopolis,
Sfantul Apostol Andrei isi asigura, la riandul siu, succesiunea intr-una
din Bisericile locale pe care le intemeiase prin truda sa misionarid. Cun
sigurantd cd Apostolul Andrei se va fi asigurat de buna pregitire cres-
tind a celui asezat episcop cdruia ii va fi facut cunoscut intregul cod
al comportamentului si lucrarii episcopului, asa cum a procedat si
Sfintul Apostol Pavel prin Epistola intdi cédtre Timotei si Epistola
catre Tit.

Dupi Sinaxarul Bisericii Constantinopolitane, numele episcopului
randuit de Sfantul Andrei la Odyssos (Odyssopolis) este Amplias. Acest
nume este intilnit in Epistola cidtre Romani, cel pe care il desemneaza
fiind astfel salutat de Apostolul neamurilor : «Imbrdtisati pe Amplias,
iubitul men in Domnul» (16, 8). Nu este exclus ca acest Amplias, sir-
bitorit la 31 octombrie ca Apostol aldturi de Stahie, Urban, Aristobul,
Narcis si Apeles (vezi Rom. 16, 9, 10, 11) si considerat cu acestia ca
facand parte din rdndul celor saptezeci (si doi) de ucenici ai Domnului
(Luca 10, 1) %, s3 se fi numadrat, la inceput, printre acei misionari care
au propovaduit Evanghelia in Orient, aldturi sau paralel cu Sfantul
Apostol Pavel. Prezenfa lui la Roma ca si salutul atidt de cald pe care
i-1 adreseaza Sfantul Apostol Pavel («iubitul meu in Domnul») sunt
dovezi ale pozitiei Sale importante in Biserica din Capitala Imperiului 79,

68. P.G., CXX, 229 B.

69. Pr. Grigore Popescu, Vietile sfinfilor, f.a. si loc de aparitie, vol. IV, p. 92;
lista celor saptezeci ne este pastratd in Sinaxarul Bisericii din Constantinopol si
Dorotei de Tir, Chron. pasc. (P.G., XCII, 521—524). Despre cei saptezeci s-au
publicat, in revistele noastre bisericesti: Pr. loan Mircea, Cei sapiezeci de uce-
nici ai Mdntuitorului si problema ferarhiei bisericesti, in Studii teologice, anul XX,
(1968), nr. 9—10 si Gheorghe Bogdaproste «Cej saplezeci», dupd Noul Testament
si Stanla Traditie, in Glasul Bisericii, anul XXXI (1972), nr. 3—4.

70. H. Marucchi, Ampliat, in Dictionnaire de la Bible publié par F. Vigouroux
tome premiér, premiére partie, Paris, 1912, col, 521—522.
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Traditia bisericeascid ne-a pastrat si alte stiri privind rinduirea de
catre Sfantul Apostol Andrei a unor episcopi in aria sa misionara.

Astfel Nichifor Calist 7! ne aduce la cunostintd cd Sfiantul Apostol
Andrei l-a asezat episcop la Bizant pe Stahis, un alt ucenic al sau,
amintit, prin salutul pe care i-1 adreseazd, de Sfintul Apostol Pavel,
in Epistola citre Romani : «fmbrdtisati... si pe Stahis, iubitul meu» (16,
9). Stahis este sarbatorit ca si Amplias, la 31 octombrie. Este numarat
intre cei saptezeci de ucenici ai Domnului, semn cert al pregatirii si
lucrdrii sale misionare. v

In Mineiul lunii Octombrie, ziua 31, este amintit si Urban, salutat
de Apostolul neamurilor in Epistola citre Romani (16, 9) ca impreuna
lucrator cu el «in Hristos». Ca si Amplias si Stahis, Urban este intilnit
in listele celor saptezeci de ucenici ai Domnului si, ca si acestia, s-a
numdrat printre insotitorii Sfintului Apostol Andrei, care, dupd Sina-
xarul din ziua de 31 octombrie, a fost rianduit de acesta ca episcop in
Macedonia 72,

Pistrarea in memoria Bisericii a activititii Sfantului Apostol An-
drei ca cel ce rinduieste si aseazi episcopi este dovada unei ample
lucrari misionare, o lucrare nu numai inceputd sau in parte realizat3,
ci ca una dusd pdnd la capit, incheiatd prin asezarea succesorului sdu
cel mai Inalt in Biserica locald si anume, asezarea episcopului. Aceasta
ne duce cu gidndul la afirmatia foarte importantd a Sfintului Apostol
Pavel si anume, aceea cid el a «implinit propovdduirea Evangheliei lui
Hristos» (Rom. 15, 9) in cetdtile si provinciile prin care a trecut ca
misionar ; ceea ce inseamnd cd a oferit Bisericilor intemeiate si acele
structuri prin care se asigura continuarea lucrdrii crestine la fata lo-
cului, conducerea vietii crestine, desfisurarea oriciaror activititi mi-
sionare, filantropice si de ajutorare crestina.

Lucrarea misionard a Sfantului Apostol Andrei ne apare astfel ca
o componentd deplin conturatd a intregii activititi misionare desfasu-
rate in epoca apostolica.

Amintirea unor insotitori ai Sfintului Apostol Andrei, care sunt
citati in Epistola cdtre Romani ca misionari cu o deosebitd experienti
si activitate si ca impreuna-lucritori cu Apostolul neamurilor se inscrie
deci ca o caracteristici a modelului noutestamentar al Apostolului mi-
sionar, colaboratorii unui Apostol devenind, adesea, colaboratorii altui
Apostol, cum s-a ardtat mai sus (cf. I Petru 5, 12 si Fapte 15, 40;
I Petru 5, 13 si II Tim. 4, 11). In general, toti acesti misionari, colabo-
ratori ai Sfintilor Apostoli, se numdrd in listele celor saptezeci de
ucenici ai Domnului, din rdndul carora au provenit primii slujitori ai
Bisericii din Ierusalim si care s-au instruit, sub cidlauzirea celor doispre-
zece, in scoala misionarilor din Cetatea Sfanta 7, devenind, cu timpul,
ei insisi misionari incercafi si destoinici si propoviduiascid pretutindeni
Evanghelia.

71. Istoria bisericeascd, VI1II, 6, P.G., CXLVI, 28.

72. Mineiul lunii Octombrie, editia IV-a, EIBM, Bucuresti, 1970, p. 405.

73. Vezi dezbaterea acestei teme la Pr. dr. Sabin Verzan, Preofiq ierarhicd
sacramentald la sfdrsitul epocii apostolice. Preotii (presbiterii), in Ortodoxia,
anut XLII1 (1991), nr. 2, Excursul Trei modele de pregdlire a misionarilor si sluji-
torilor hirotoniti, p. 56—70; Idem, Faplele Apostolilor (capitolele 1 si 2). Note

exegetice, in Ortodoxia, anul XLVI, (1994), p. 102—105.
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Dacd am incerca o cronologie a activititii Sfantului Apostol An-
drei, pe care n-o putem concepe decit in paraleli cu alte evenimente
din Noul Testament, indeosebi cu evenimente din activitatea Sfantului
Pavel, am putea afirma doar cid predicarea Evangheliei de citre cel
dintdi chemat la apostolat in Asia Mica a avut loc la scurt timp dupi
Sinodul din Ierusalim (anii 49—50), dupd inceputul caldtoriei a doua
misionare a Sfantului Apostol Pavel, deoarece, in general, cei doispre-
zece se vor folosi, in misiunea lor la neamuri, de Bisericile intemeiate
de Apostolul neamurilor ca baze de pornire si de sprijin. Tindnd seama
cd, in anii 57—58, la data scrierii Epistolei ciatre Romani, propovadui-
rea Evangheliei era incheiatd in linii generale in Orient si in partea
nordicd a Imperiului (Rom. 15, 23), consideram cd Sfintul Apostol
Andrei isi incheiase, pand la aceasti dati, o parte din lucrarea misio-
nard in provinciile §i la neamurile care-i fusesera incrediniate spre
evanghelizare si o continua acolo unde nu ajunsese incd. Oricum, la
anul 62 cidnd este scrisd Epistola citre Coloseni, avusese loc propovi-
duirea Evangheliei in Scitia, deoarece autorul Epistolei, Sfantul Pavel,
face precizarea ci, si scitii, alaturi de iudei, de elini si de barbari erau
«intru Hristos», adica in Biserica (3, 11) 74

CONCLUZII

Evanghelia a fost descoperiti de Iisus Hristos in folosul intregii
umanitati, adresabilitatea acesteia fiind universala.

Ratiunea alegerii, pregatirii si inzestrarii Sfintilor Apostoli cu
harul preotiei apostolice a fost aceea de a asigura propovaduirea Evan-
gheliei la toate neamurile si in toatd lumea. In ce-i priveste pe cei
doisprezece, iar, mai tarziu, pe Sfidntul Pavel si pe al{i misionari, ultima
si cea mai importanta poruncd pe care au primit-o de la Domnul nostru
Iisus Hristos a fost aceea de a propovidui Evanghelia la toate neamu-
rile §i pretutindeni. Aceastd poruncd trebuia indeplinitd, in ce-i pri-
veste pe contemporanii Sfintilor Apostoli, de ei insisi.

Noul Testament este o carte care a apirut in procesul amplu si
complex de propovaduire a Evangheliei. Propoviaduirea Evangheliei in
epoca apostolicd, comportd o dimensiune doctrinard, care se referd la
continutul de invatituri pe care le cuprinde si o dimensiune etnic-
geograficd prin care se evidentiazi neamurile si regiunile geografice in
care Evanghelia a fost raspdnditd in aceeasi epocid apostolica.

74. Madrturii indirecte, dar deosebit de importante, privind prezenta si acli-
vitatea misionard a Sfantului Andrei in Sciiia Micd, aduc o serie de crealii folclo-
rice care se pdstreazd si se intalnesc in Dobrogea pénd astdzi. In aceste elemente
de folclor crestin si In unele obiceiuri pe care le intalnim la populatiile din Dobro-
gea si nu numai, sunt afirmate adevarurile esentiale despre lucrarea Sfintului
Andrei in Dobrogea. O serie de toponime, de credinie, de obiceiuri, de colinde, de
datini etc., amintesc, de asemenea, de prezenta si activitatea Sfantului Andrei in
Dobrogea. S& se vada, pe larg, prezentdri pe aceastd tema la Epifanie Norocel,
op. cil., p. 29—46.

Despre vechimea Crestinismului romanesc vorbeste si bogatul inventar al
pieselor si descoperirilor paleo-crestine, din care multe dateazd inci din secolul
al Ili-lea. O prezéntare la zi, exhaustivd, asupra subiectului este cuprinsi in volu-
mul Din Istoria Crestinismului la romdni. Madrturii arheologice de Nicolae Gudea
si Ioan Ghiurco, Editura Episcopiei Ortodoxe Roméne a Oradiei, Oradea 1988.
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Noul Testament pune in lumind, cu preciddere, dimensiunea doc-
trinard, care, in linii generale, cuprinde toate capitolele invataturii cres-
tine, pe care chiar dacid nu le expune in extenso, le afirma in substanta
si in obarsia lor, oferind posibilitatea unei teologii crestine complete.

Dimensiunea etnico-geografici a propovaduirii Evangheliei este
afirmatd, in Noul Testament, inainte de toate, sub forma textelor de
bilant prin care se anunti indeplinirea de catre Sfintii Apostoli in mod
integral a poruncii Mantuitorului privind propovidduirea Evangheliei la
toate neamurile si pretutindeni (vezi, de ex., Marcu 16, 20; Rom. 15,
23; Col. 1, 23, 3, 11 ; II Tim. 4, 17).

In ce priveste modul cum fiecare din Sfintii Apostoli si-au inde-
plinit indatorirea de a predica Evanghelia, Noul Testament nu ne oferd
decat douéd modele principale apostolice §i anume : primul este un mo-
del de propoviduire la iudei, care ii are in centru pe Sfantul Petru
si pe ceilalti unsprezece Apostoli si se desfasoard indeosebi la Ierusalim.
Al doilea model principal de propovaduire a Evangheliei ne este oferit
in Faptele Apostolilor (capitolele 13—28) de Sfantul Apostol Pavel care
devine prototipul propovaduitorului la meamuri.

Pentru intelegerea cit mai deplind a fenomenului raspandirii atat
de rapide a noii invitituri intr-o epoca relativ scurtd, Noul Testament
ne mai oferi doud modele secundare de misionari crestini si anume :
pe diaconul Filip (Fapte 8, 5—40) si «cei ce se risipisera din cauza tul-
buradrii pentru Stefan» (Fapte 11, 19), care au ajuns panid in Fenicia,
si in Cipru, si in Antiohia. Dintre ei, unii «venind in Antiohia, vor-
bteau si citre elini, binevestind pe Domnul Iisus» (Fapte 11, 20). Dar
acesti misionari secundari lucrau din trimiterea si sub indrumarea Sfin-
tilor Apostoli (Fapte 8, 1, 4, 14—17; 11, 22—23; cf. Col. 1, 7). Dar,
prin aceste modele secundare, oferite de Sfintul Luca, ni se dezviluie
ca, alaturi de Sfintii Apostoli si din incredintarea lor, au fost mult mai
numerosi misionarii care au activat in acea epoca.

Pentru ci, aflati in fata indatoririi de a propovidui Evanghelia la
toate neamurile si pretutindeni, Sfintii Apostoli au inteles ci numai
ei insisi nu ar fi fost in masurd sd indeplineasca aceastd indatorire. In
consecintd, ei au organizat si condus, in Biserica Ierusalimului, o scoala
de misionari care le vor deveni colaboratori in procesul vast de pro-
povaduire a Evangheliei in toatd lumea. Cei ce au urmat aceastd prima
scoald apostolicd de misionari vor fi fost persoane provenind din rin-
durile celor saptezeci, dintre cei convertiti in ziua Pogorarii Sfintului
Duh si indatd dupi aceea.

Dupa venirea masivd a paginilor in Bisericd, eveniment care s-a
produs in urma aparitiei Biericii din Antiohia si primirea lui Corneliu
sutasul la credinti si in fata opozitiei inversunate a unor iudeo-crestini
proveniti dintre farisei, are loc Sinodul de la Ierusalim, care, prin ho-
tirdrea. sa de a nu impovira pe crestinii proveniti dintre pagini cu
obligativitatea circumeciziunii si a altor prescripturi rituale mozaice, a
deschis larg calea primirii neamurilor in Biserica.

Cu prilejul Sinodului de la lerusalim a avut loe, probabil, si im-
partirea intre Sfintii Apostoli (cf. Gal. 2, 9) a neamurilor si regiunilor
geografice in vederea evanghelizirii lor. Un ecou al acestui eveniment
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isi gaseste locul in Istoria bisericeascd a lui Eusebiu de Cezareea (Car-
tea a treia, I, 1—3) de unde rezulti cd Sfintilor Apostoli le-au fost
repartizate, prin tragere la sor{i, anumite regiuni geografice locuite de
diferite neamuri si popoare. Sfantului Apostol Andrei i-a «cdzut» Scitia,
provincie care, sub numele de Scitia Mici, desemna Dobrogea de astizi,
iar sub numele de Scitia Mare, parfile din nordul Marii Negre, sudul
Ucrainei de astizi.

In tragerea la sorti a provinciilor si regiunilor pe care Sfintii
Apostoli urmau sa le evanghelizeze, trebuie si vedem lucrarea si ale-
gerea lui Dumnezeu (cf. Fapte 1, 26), Care, astfel, l-a rdnduit pe Sfantul
Apostol Andrei si propovaduiascid Evanghelia din Asia Micd panad in
Scitia si, apoi, pidnd in Ahaia (Grecia), o arie geograficdi nu numai
extrem de intinsd, ci si deosebit de importantd in ce priveste neamu-
rile care o locuiau.

Cand Sfantul Apostol Pavel prezinti situatia la zi a lucridrii de
raspandire a Evangheliei, in Epistola cidtre Coloseni, el va putea sa
scrie ¢d Evanghelia «a fost propovaduitd la toatd faptura de sub cer»
(1, 23).

Scriind cele de mai sus, Apostolul neamurilor se géndea, in acele
momente, si la lucrarea misionard a Sfantului Andrei care apare in
istorie ca Apostol al scitilor si al unor neamuri considerate, din pricina
necunoasterii limbii grecesti sau latine, barbare.

Dar Scitia nu este decit limita cea mai indepartatd a ariei misio-
nare a Sfintului Andrei. In drumul sdu spre Scitia si dinspre Scitia,
acelasi Apostol isi va fi asigurat noi arii si activitati misionare, astfel
incat, in Tracia, in Macedonia, in Ahaia si in Asia Mici, el isi va fi
exercitat autoritatea apostolicd si, deopotiriva, obligatia de a propovidui,
cu timp si fara timp, Evanghelia lui Hristos.

Daca privim lucrarea misionard a Sfintului Apostol Andrei prin
prisma modelului misionar al Sfintului Pavel, care ne prezintd nu-
meroase cdldtorii de revenire a acestuia din urmi in Bisericile cérora
le pusese inceput, trebuie sd acceptdm cd cel dintdi chemat dintre
Apostoli a plecat si a revenit o dati sau de mai multe ori in si din
Scitia pentru a constata progresul Bisericilor intemeiate in cetitile de
pe malul stidng al Mdaril Negre sau problemele speciale pe care acestea
le puneau, cidutidnd si le si solutioneze.

In orice caz, Sfiantul Apostol Andrei este privit, in Grecia, Mace-
donia, in Tracia si, in general, in Peninsula Balcanici, drept misionarul
cel mai activ nu numai in ce priveste propoviduirea Evangheliei, ci
§i in ce priveste organizarea si cidrmuirea Bisericilor din aceste regiuni,
cdrora, in final, le-a rdnduit si pe succesorul siu din Biserica locala,
adicd pe episcop.

Amintindu-ni-se in sinaxarul zilei c& Sfintul Apostol Andrei i-au
cdzut sortii si predice in jurul Marii Negre, pind la gurile Dunérii,
slujba Inchinatd cinstirii sale, la 30 noiembrie, pune in relief cu preg-
nantd cd acesta «pe pagénii care nu stiau de Dumnezeu, ca dintr-un
adanc de necunostinti, i-a vdnat cu mreaja cuvintelor sale» 73,

75. Stihirile Stihoavnei, glasul al 5-lea, in Mineiul pe Noiembrie, editia citat§,
p. 402,
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— Inceputurile crestinismului Romdnesc —
Pr. ION IONESCU

Sfanta Liturghie, cum o defineste Invatitura de credinti crestina
ortodoxd, «este cea mai de seami sfintd slujbd obsteascd a Bisericii
care se roagd. Ea este miezul cultului divin, public si comun, precum si
culmea cea mai inaltd a trdirii duhovnicesti. Mantuitoarea jertfd de pe
Golgota este izvorul tuturor darurilor, iar Sfinta Liturghie este adu-
cerea necontenitd a acestei jertfe si insdsi lucrarea lui Hristos in Bise-
rici. Ea este dumnezeiascd si prea sfinta Taind a Tainelor lui Iisus
Hristos si se sdvirseste numai de arhiereu si de preot si nu se numérd
in numirul celor sapte laude» L.

Dupa Sfantul Nicolae Cabasila (sec. XIV), «Savarsirea Sfintei
Liturghii are ca obiect prefacerea darurilor in dumnezeiescul Trup si
Sange, iar ca scop sfintirea credinciosilor, care, prin aceasta dobéndesc
iertarea pacatelor si mostenirea imparatiei cerurilor, ...cdci sfintirea da-
rurilor — adicd Jertfa insdsi — aminteste moartea, invierea si indliarea
Mantuitorului, deoarece cinstitele daruri se prefac in insusi dumne-
zeiescul Trup, cu care El a fost rastignit, a inviat si S-a inaltat la cer» %

Parintele Dumitru Staniloae afirmad cid «Sfanta Liturghie este o
actualizare pentru noi a lucrdrii méantuitoare a lui Hristos, care incepe
prin nastere si sfarseste prin moartea urmatd de inviere... Iisus Hristos,
«ne face oarecum contemporani cu Sine in drumul Sau implinit pe
pamant pentru noi, sau se face oarecum El contemporan cu noi In acest
drum strabitut de El» 3.

In timpul cantdrii heruvimice preotul slujitor, ca si episeopul se
roagd in taind: «Cid Tu esti Cel ce aduci si Cel ce Te duci, Cel ce
primesti si Cel ce Te imparti, Hristoase, Dumnezeule». Conslujitorii
marturisesc In acelasi timp : «Hristos in mijlocul nostru, este si va fi !».

Prezenta lui Hristos, prin Sfanta Liturghie, in mijlocul poporului
romén inseamnd viata lui crestini. Intrebarea care se pune este de cand
vine Hristos In mijlocul poporului romén prin slujirea Sfintei Liturghii,
adicd de cand incepe viata crestini a poporului roméan, de cind este
romanul crestin ? !

Vom cduta si documentim raspunsul nostru la aceastd importanti
intrebare cu valoare de istorie nationald, in cele ce urmeaza.

1. Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne,
fnvdjatura de credintd ortodoxd, Bucuresti, 1922, p. 236.

2. Nicolae Cabasila, Tdlcuirea dumnezeiestii liturghii §i despre viata In
Hristos, Ed. Arhiepiscopiei Bucurestilor, 1989, p. 27—28.

3. Pr. prof. Dr. Dumitru Stdniloae, Spiritualitate §i comuniune in Liturghia
ortodoxd, Craiova, 1986, p. 110—111.
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Pentru expunerea subiectului, vom apela mai intdi la informatiile
de liturgicd generald si speciald, disciplind teologicd in care se inca-
dreaza subiectul 4.

Termenul liturghie, intrebuintat astdzi In Bisericd si In teologia
ortodoxd, este de origine greacd — Aevtovpyia —, si destul de wvechi,
fiind intrebuintat inci inainte de era crestind. In intelesul sdu actual
s-a folosit mult mai tarziu. La inceput, insemna orice serviciu sau slujba
publicd, de interes public sau obstesc, Aettov de la Aads (popor) si  Epyov
(lucru, lucrare, operd); orice activitate depusad de un slujbas al statului
spre folosul poporului. In crestinism, termenul Aettovpyia a cipitat intre-
buintarea religioasid din Septuaginta, datd cuvantului ebraic abodah,
prin care se indicau functiunile preotilor si levitilor Legii Vechi, in
legdturd cu cultul indeplinit la Cortul Marturiei si la templu. Cu acest
inteles il intidlnim si in Noul Testament (Lc. 1, 23 ; Ev. 9, 21). In termi-
nologia crestina, termenul a intrat din cartile Noului Testament, pentru
a indica atidt oficiul sacramental sau calitatea de slujitor al celor sfinte,
cdt si lucrarea exercitatd sau indeplinirea actelor de cult sdvarsite de
slujitorii cultului crestin, incepdnd cu Sfintii Apostoli. Epistola catre
Evrei (8, 2, 6), intrebuinteazd cuvintele Aettoupyds si Aettovpyia pentru a
exprima chemarea sau misiunea sacerdotald (preoteascd) a lui Iisus.

In antichitatea crestind, termenul liturghie avea un inteles mult
mai larg decat cel de astizi; el indica totalitatea actelor de cult sau a
serviciilor divine, precum si administrarea lor, adicd ceea ce se infelege
astdzi prin cult si prin slujirea preoteascid in general. In Biserica si
teologia apuseand, termenul liturghie a continuat si-si pdstreze pana
astazi sensul vechi, de cult. Pentru slujba pe care ortodocsii o numesc
liturghie, apusenii intrebuinteazi termenul de missa (La Messe, die
Messe), care provine din formula finald cu care se incheia altddata
liturghia apuseand si cu care credinciosii erau concediati din bxserxca
Ite | Missa est! (Mergeti! Slujba sfintid s-a sdvarsit).

Ortodoxia se caracterizeazi inainte de toate si se defineste prin
cultul ei, care joacd un rol predominant in viata religioasd ortodoxa,
fiindcd el reprezintd tradifia vie a Bisericii, spiritualitatea sau viata ci
religioasa. Cultul crestin este tot atit de vechi ca si crestinismul insusi.
Péastrand legidtura continud cu regula Bisericii primare, el n-a inovat si
n-a schimbat nimic, ci a evoluat strict pe linia Traditiei. In totalitatea
formelor sale de astdzi, el nu se deosebeste prea mult de cultul Bisericii
crestine din primele trei veacuri si din secolele urmaitoare. Aceasti tra-
saturd caracteristici deosebeste fundamental cultul ortodox de cel
romano-catolic, care a inovat in multe din elementele’ esentiale ale
cultului.

Cea dintai liturghie a fost sdvirsiti de Mantuitorul la Cina cea de
Taind, cénd, in cadrul ritualului unei mese pre-pascale iudaice, El a
instituit Sfanta Euharistie, care avea si devina centrul cultului Legii

4. Pr. prof. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, ed. a Il-a, Bucuresti, 1985;
idem, Liturgica generald, ed. a II-a, Bucuresti, 1993; Pr. Petre Vintilescu, Litu:-
ghiile bizantine privite istoric in structura si randuiala lor, Bucuresti, 1943; Idem,
[ncercdri de istoria Liturghiei, Bucuresti, 1930; Idem, Liturghierul explicat, Bucu-
resti, 1972,
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celei Noi, cultul crestin. Ceea ce a savarsit Hristos atunci constituie
clementul esential din care s-a dezvoltat treptat toatd rdnduiala de mai
tarziu a Sfintei Liturghii. «Si ludnd péinea, multumind, a frint si le-a
dat lor, zicind : Acesta este Trupul Meu care se di pentru voi; aceasta
sd faceti spre pomenirea Mea. Asemenea si paharul, dupa ce au cinat,
zicand : Acest pahar este Legea cea noud, intru Singele Meu, care se
varsd pentru voi» (Lec. 22, 19—20). Sfanta Liturghie este noul legdmant
(dwabyxn) dintre Dumnezeu si oameni. Originea ei este Sfinta Jertfa
adusd in chip sdngeros de cétre Mantuitorul pe Cruce pentru mantuirea
lumii si prevestitd sau anticipatd de El in chip nesingeros in seara Cinei
celei de Taina.

Cele mai vechi numiri care s-au intrebuintat in epoca apostolica, si
pe care le gdsim In carfile Noului Testament, pentru slujba Legii celei
Noi, indicau fie fiinfa sau esenta si scopul sfintei slujbe, fie un ritual
sau altul, care era considerat ca o lucrare capitald a ritualului Sacru.

Cele mai vechi numiri, care s-au intrebuintat in epoca apostolica,
intalnite in Noul Testament sunt: fringerea pdinii (xAdot$ tof dprov —
fractio panis — F. Ap. 2, 42, 46 ; 20, 7) ; Cina Domnului (xvpiaxov Seimvov)
(I Cor. 10, 21 ; 11, 20); binecuvdntare (edhoyia ) sau paharul binecuvdn-
tdrii (<6 motyprov <HS edhoyias) (I Cor 10, 16), pdine (é&pros) si
paharul Domnului (b motvptov tof wvpiov) (I Cor. 11, 26—27). Mai
tarziu intdlnim numiri care indicd valoarea de jertfd a liturghiei, cum
sunt : Indltare; aducere sau ofrandd (dvapopd si wpospopz ); multumire
(edxaprotia ) (I Cor. 14, 16); comunicare ( x»otwevia — communicatio)
(I Cor. 10, 16).

La Cina cea de Tainj, inainte de a fringe piinea si a o imparti
ucenicilor, Mantuitorul a binecuvantat, iar cind le-a intins paharul a
multumit (Mat. 26, 26—27 ; Mc. 14, 22—23; Lec. 22, 17—18; I Cor. 11,
23 s.u.). Dupa exemplul Mantuitorului, Sfintii Apostoli cAnd se adunau
pentru rugdciune multumeau s$i apoi se rugau indelung ca Domnul si
prefacid pdinea si vinul de pe masa lor in insusi Sfantul Sdu Trup si
Sange, cu care apoi se impartdseau. Ritualul acesta sumar, imitat dupa
modelul Cinei, a constituit nucleul esential al Sfintei Liturghii in toate
riturile liturgice crestine, din care a crescut si s-a dezvoltat cu timpul
rinduiala de azi a liturghiei crestine.

Pe baza diferitelor mentiuni din scrierile Noului Testament refe-
ritoare la sdvarsirea sfintei euharistii, mai ales din instructiunile date
de Sfantul Apostol Pavel Corintenilor cu privire la aceasta (I Cor. 11,
23—26), se poate deduce c& ritualul euharistic consta In urmaétoarele :
Se aducea péine si vin, iar liturghisitorul ficea rugdciuni de laudi side
multumire (I Cor. 14, 16), apoi, amintind de patimile si moartea lui
Hristos, pronunta cuvintele rostite de El la Cind si binecuvinta piinea
si vinul, dupd care urmau frangerea painii si impartisirea. Se faceau si
rugiciuni pentru diferite categorii de credinciosi (I Tim. 2, 1); la ru-
gaciunile de laudi si multumire, poporul se asocia raspunzand la sfirsit
cu vechiul termen ebraic: Amin! (I Cor. 11, 16). In afara ritualului
euharistic propriu-zis, in cadrul adundrilor de cult din epoca apostolica
intrau si urmatoarele elemente componente, care se pot deduce din
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cartile Noului Testament : a) Lecturile din epistolele Sfintilor Apostoli,
aldturi de cele din cdrtile Vechiului Testament, care ficeau parte din
ritualul sinagogii (F. Ap. 13, 15; I. Tes. 5, 27 ; Col. 4, 16); b) Predica,
sub forma de omilie exegeticd (F. Ap. 20, 7, 11 ; Tim. 4, 13; I Cor. 16,
26) ; c¢) Cdntdrile religioase, psalmi, imne si cantari duhovnicesti (I Cor.
16, 26 ; Ef. 5, 19; Col. 3, 16), intre care vor fi fost poate imnele din
cirtile Noului Testament, ale preotului Zaharia, tatdl Sfantului Ioan
Botezitorul (Lc. 1, 68—79), al dreptului Simeon (Lc. 2, 29—32), al Sfintei
Fecioare (Lc. 1, 46—54) si altele ; d) Rugdciunea, preocuparea principala
a celor dintdi crestini (F. Ap. 2, 42), cu invocarea frecventi a numelui
lui Iisus; e) Colectele pentru sdraci (I Cor. 16, 1—2), ca o aplicatie
practici a Indrumdrilor de iubire si intrajutorare date in predici. Cu
euharistia erau conexate in veacul apostolic si mesele frdtesti (de dra-
goste) sau agapele (ayawar) (Iuda 12). Din indicatiile Sfantului Apostol
Pavel (I Cor. 11, 20—22) si ale Sfantului Apostol Iuda (12), precum s§i
de documentele din epoca post-apostolicd, Ddidahia celor 12 Apostoli,
cap. 9 si 10, nu reiese cu claritate dacid agapa preceda sau urma cina
euharisticd. Indiferent insid de ordinea lor, euharistia si agapa au fiintat
de la inceput ca douid momente distincte, «care au coexistat pini la
inceputul veacului al doilea»® dupa H. Leclercq, pénd in veacul al
doilea 6.

Din Apologia I a Sfintului Iustin Martirul, cap. 65—67, scrisi pe
la anul 150, se poate reconstitui randuiala generald a liturghiei din seco-
lul al II-lea, care era alcituitd din Liturghia catehumenilor (cap. 67),
o prima parte didacticd, ce consta din : a) Citiri din «memoriile Aposto-
lilor sau din scrierile profetilor», adicd lecturi din Noul si din Vechiul
Testament, cit ingdduia timpul; b) Predica sau omilia proestosului
liturghisitor, cu sfaturi si indemnuri pastorale. Se adidugau si cantari
religioase (psalmi). A doua parte era Liturghia euharistici sau Liturghia
credinciosilor, care se oficia stind in picioare (cap. 67) si se compunea
din : a) o rugiciune generald ficutd de toti credinciosii (cap. 65, 1 si
67, 5), probabil ectenia mare de astizi; b) sirutarea picii, frateascd
(cap. 65, 2); c) aducerea piinii si vinului amestecat cu api la proestos
(cap. 65, 3); d) proestosul inilta asupra darurilor aduse rugéiciunj si
mulfumiri, iar poporul se asocia rdspunzind : Amin! e) urma imparta-
sirea sau cuminecarea : diaconii dideau celor de fati si tot ei duceau
sfinta euharistie si celor absenti si bolnavilor (cap. 65, 5 si 67, 5). In
secolul al III-lea, liturghia va fi urmat in mare acelasi model din seco-
lul al II-lea.

Informatii de interes liturgic cuprind in special Constitutiile sau
Asezdmintele Sfintilor Apostoli (Awrayai t@v dayiov ’Amostélev) opera
unui compilator necunoscut, de origine probabil siriand, din a
doua jumétate a secolului IV. Cea mai importanti carte a Constitutiilor
este cartea a opta (Cap. 5—15), in care se gaseste cel dintidi formular

5. Pr. prof. Ene Braniste, Liturgica speciald, p. 196.

6. H. Leclercq, La fresque de la Capella greca, in «Dictionnaire d'archéologie
chréticnne et de liturgie», t. 1, 1, col. 798—801; idem, La vie chréticnne primitive,
Paris, 1928, pl. XI.
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de liturghie cunoscuti pdnd acum. Este vorba de o liturghie de tip
sirian (antiohian), sdvarsiti cu prilejul hirotoniei unui episcop. Aceasta
liturghie este cunoscutd de obicei sub numele de Liturghia Clementind,
fiindcd in cartea a VI-a, cap. 18, se spune c¢d aceste Constitufii sunt
date de Sfintii Apostoli prin Clement, episcopul Romei, care le-ar fi
consemnat in scris. In Cartea a doua si a opta se disting clar cele doua
parti ale Sf. Liturghii : liturghia catehumenilor si liturghia credinciosilor.

In Biserica primelor trei secole, randuiala generald a liturghiei a
fost respectatad pretutindeni. Ea are la bazd randuielile liturghiei Bise-
ricii primare din Ierusalim, oficiatd de Sfintii Apostoli, inainte de dis-
persarea lor pentru misiune in lume, liturghie pusd mai tarziu pe seama
Sfantului Iacob, ruda Domnului, (viar al doilea), care a facut parte din
cel saptezeci de ucenici alesi de lisus mai in urma (Luca 10, 1), primul
episcop al Ierusalimului. El a prezidat Sinodul Apostolic din Ierusalim,
primul Sinod al Bisericii, din anii 49—50, si a fost ucis cu pietre in anul
62. De la el ne-a rdmas o epistold care-i poarti numele, scrisi la anul
61 din Ierusalim.

Dintre diferitele variante liturgice, derivate din ritul uniform pri-
mar s-au impus in uz indeosebi cele din metropolele sau centrele cele
mai importante din punct de vedere religios sau misionar. Orasele de
resedintd ale patriarhatelor au fost: Ierusalimul, Antiohia, Alexandria
si Roma, iar din secolul al IV-lea si Constantinopolul. O datid cu infiin-
tarea patriarhatelor in secolele IV si V se ivesc si diferitele forme sau
tipuri localizate de liturghii corespunzitoare acestor patriarhate. Aces-
tea se numesc rituri liturgice-surse, adici rituri originale sau principale,
din care vor deriva cu timpul alte tipuri de liturghii. Secolul al V-lea
constituie o perioada cruciald pentru formarea riturilor liturgice riasa-
ritene. Bisericile necalcedoniene se vor dezvolta de aici inainte nu nu-
mai independent de Constantinopol, dar si separat una de alta, crein-
du-si fiecare propriul siu rit liturgic. Concomitent si Apusul crestin isi
dezvolti si el din punct -de vedere liturgic drumuri proprii, deosebite
de cele ale Réasdritului crestin. Liturghiile se impart acum in patru gru-
puri sau familii, reducidndu-se la cele patru rituri-surse principale : ri-
tul antiohian (sirian), ritul alexandrin (egiptean), ritul galican si ritul
roman.

Alcatuitda la Ierusalim, Liturghia Sfintului Iacob, ruda Domnului,
a trecut in Antiohia, unde a inlocuit Liturghia mai veche a acestui
oras, adicd ritul antiohian pur, oglindit in liturghia numiti Clementini
in cartea a opta a Constitutiilor Apostolice. Ea a devenit apoi liturghia
intregului patriarhat al Antiohiei adicd a intregii Sirii rdsidritene. Cea
mai dezvoltatd descriere a liturghiei complete este, cum am spus, cea
din cartea a opta a Constitutiilor Apostolice, numitid Liturghia Clemen-
tind, care este de fapt o varianti antiohianad a liturghiei Sfantului Iacob
din secolul IV. Liturghia Sfantului Iacob a fost cea mai raspinditd
dintre toate liturghiile vechi. In secolul IV si V era folositd aproape
in tot Ré&sdritul, in Siria, in Palestina, in Asia Micid si apoi in Grecia.
La sfarsitul secolului al VII-lea este mentionatd in canonul 32 al Sino-
dului quinisext. Din ea au derivat toate liturghiile ulterioare folosite de
sirienii din vest si din est. In Asia Micd si in Grecia ea a dat nastere
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Liturghiilor mai noi, a Sfintului Vasile cel Mare (} 379) si a Sfantului
Ioan Gurd de Aur (1 407), care i-au luat locul. In Ierusalim, liturghia
Sfantului Iacob era incid in uz in sec. IX, iar in restul Orientului orto-
dox, in Siria apuseand si rasiriteand, s-a mentinut pinid prin secolul al
XlII-lea, cdnd a inceput sa fie treptat inlocuitd de liturghiile bizantine.

Din Liturghia Sfantului Iacob derivad toate liturghiile folosite astdzi
in diferite Biserici rdsiritene, calcedoniene si necalcedoniene, si anume :

a) Liturghiile din uzul sirienilor iacobiti (sirienii de wvest);

b) Liturghiile bizantine, ale Sfiantului Vasile Cel Mare si Sfintu-
lui Ioan Gura de Aur;

¢) Liturghia Bisericii armene ;
d) Liturghiile Bisericilor orientale (persanii nestorieni), numite
uneori si liturghii de rit caldeian.

In Apus, atit la Roma cat si in celelalte parti ale Apusului cres-
tin, a fost la inceput in uz ritul primar, uniform, al liturghiei oficiale
din intreaga Bisericd crestinid. Foarte curand ins3, la Roma s-a singu-
larizat din punct de vedere liturgic, avand in uz o liturghie cu carac-
ter aparte, «de origine foarte obscurd, deosebiti de toate celelalte de-
rivatii ale ritului liturgic primitiv, in timp ce in celelalte parti ale
crestinatatii apusene se pastra ritul liturgic primitiv, adus din Rasdrit,
odatd cu primii misionari crestini» 7. Astfel, incepind cel putin din
secolul V, avem in Apus doud liturghii deosebite : cea de la Roma din
care s-a dezvoltat ritul roman, si cea din sudul Italiei, care a dat nas-
tere ritului numit galican. Liturghia ritului roman, numitd Missa, este
o liturghie anonim, care se deosebeste prin particularitdtile ei de toate
liturghiile celorlalte rituri liturgice crestine, fiind in general mult mali
indepartatad de tipul primar, uniform al liturghiei crestine din primele
trei veacuri. Missa ritului roman, liturghie anonimi, de origine obscu-
rd, a fost folositd in Biserica Romano-Catolicid in limba latini incepind
din secolele IV—V piand la Conciliul II de la Vatican (1963), cind s-a
dat aprobarea de a fi tradusa si folositd si in limbile nationale ale tu-
turor popoarelor catolice. Numdrul total al liturghiilor din lumea or-
todoxd si catolicd se ridicd in prezent la 10, iar «al anaforelor de
schimb crestin la circa 88»38, (davapopa = rugiciunea sfintei jertfe li-
turgice).

Stransa legdturd dintre sistemele doctrinare (invatitura de cre-
dintd) si cultul unei confesiuni, face ca ritul liturgic si poarte, prin
definitie, un caracter profund confesional. In dezvoltarea de azi a
cultului, fiecare confesiune crestind si fiecare dintre Bisericile separa-
te ale Orientului si Apusului isi are ritul ei liturgic propriu, adici un
mod particular de a oficia cultul divin public, mod deosebit de al
altor confesiuni si adecvat spiritului si doctrinei confesiunii respective.
Peste aceasta specificitatea confesionald caracterizeazd nu numai litur-
ghia, ci intregul ansamblu al serviciilor divine si al riturilor religioase
care alcatuiesc cultul oricirei confesiuni?.

7. Pr. prof. Ene Braniste, op. cit.,, supra, p. 215.
8. Idem, op. cit., p. 221.
9. Ibidem, p. 219.
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Originea liturghiilor ortodoxe, cum s-a aritat, este siriand (antio-
hiand) si ele derivd din liturghia de tip sirian a Sfantului Iacob, si anu-
me din varianta greacd a acesteia, asa cum se practicase ea mai Intai
in Asia Mica, mai ales in Cezareea Capadociei, pidnid prin secolul IV si,
apoi, putin mai tarziu in Constantinopol.

Centrul cel mai important al lumii crestine de Rasirit, inainte de
Constantinopol, a fost Antiohia. De aici a pornit incd din veacul apos-
tolic actiunea de evanghelizare a regiunilor din Asia Micd, incepidnd cu
Sfantul Apostol Pavel, si aici, pentru prima datd ucenicii lui Hristos,
care se numeau «frati», «sfinti», «cei ai lui Hristos», au fost numifi
«crestinin (yptota-6¢) (F. Ap. 11, 26). Inainte de a intra in sfera de in-
fluentd a Constantinopolului, Cezareea Capadociei, cel mai important
centru al Asiei Mici, gravita in jurul Antiohiei. Felul antiohian de a
oficia liturghia s-a raspindit in partile Cezareei Capadociei si ale Asiel
Mici. Liturghia Sfantului Vasile cel Mare, in forma ei mai veche, ur-
meazad intru totul randuiala Liturghiei Sfantului Iacob, fatd de care
are unele rugdciuni mai scurte. Liturghia Sfantului Ican Gurd de Aur
este o prelucrare, mai exact o prescurtare, a liturghiei timpului siu,
posterioara celei facute de Sfantul Vasile cel Mare, dupd liturghia mai
veche a Sfantului Iacob. Cele doud liturghii bizantine, a Sfintului Va-
sile cel Mare si a Sfantului loan, sunt amandoui prelucriri ale uneia
si aceleiasi liturghii surori, formate aproape in acelasi timp, cea a Sfan-
tului Vasile cel Mare reprezentidnd varianta capadociand, iar cea a Sfin-
tului Gurid de Aur reprezentdnd varianta constantinopolitani a vechii
liturghii, care se oficia in secolele IV—V in tot Orientul crestin, adici
liturghia de origine apostolici numita a Sfintului Iacob, ruda Dom-
nului.

De la Sfintul Vasile cel Mare si de la Sfantul Ioan Guri de Aur,
sau din vremea lor nu provine decit partea din liturghia de azi, cu-
prinsd intre lecturile biblice (Apostolul si Evanghelia) si rugaciunea
amvonului. Numai aceastd parte reprezinti elementul originar de pro-
venientad siriana si capadociand in liturghia ortodoxi de astdzi. Partea
de inceput si de sférsit, precum si unele parti din restul liturghiei
noastre, cum este Heruvicul, Crezul, Axionul si altele, sunt posterioare
epocii celor doi Sfinti Parinti. Recitarea regulatd a Simbolului de cre-
dintd in liturghie a fost inauguratd mai intdi in Antiohia, de patriarhul
monofizit Petru Gnafevs (Fullon) spre finele veacului al cincilea (471).
Obiceiul acesta s-a generalizat in intreaga Biserica bizantinid in veacul
urmator, in urma hotdrarii patriarhului constantinopolitan Timotei
(512—518) 10,

Adoptate de Biserica din Constantinopol, varianta capadociana si
cea constantinopolitand a liturghiei Sfantului Iacob au primit o dez-
voltare si o strdlucire noud, prin elementele specific bizantine, care
s-au adiugat cu timpul in randuiala si ceremonialul lor, ficindu-le si
se deosebeascd din ce in ce mai mult de vechea liturghie a Sfantului
Iacob, din care descindeau. Astfel, Bizan{ul si-a fiurit propriul sau rit

10. Pr. Petre Vintilescu, Liturghiile bizantine privite istoric in structura si
randuiala lor, Bucuresti, 1943, p. 78.
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liturgic, ritul bizantin, pe care l-a pus, cu vremea, sub autoritatea pa-
ternitatii celor doi mari Sfinti Pirinti risiriteni, Sfintul Vasile cel
Mare si Sfantul Ioan Gurid de Aur. Frumusetea acestui rit, precum si
prestigiul Bisericii constantinopolitane, ridicatd la rangul de patriarhie
(381), au contribuit ca modul constantinopolitan de a oficia liturghia sa
se raspdndeascd incetul cu incetul in toate Bisericile ortodoxe din re-
giunile care depindeau de Constantinopol, politiceste sau bisericeste.
Procesul de inlocuire a vechilor liturghii prin cele bizantine s-a inten-
sificat mai ales din secolul VIII inainte si se considerd cd s-a incheiat
in secolul al XIII-lea !, Cum vom arita, in tdrile romédne procesul se
va incheia insd mult mai tarziu, abia in secolele XVI—XVII.

In acest timp are loc acum raspdndirea «modului constantinopoli-
tan de a oficia liturghia», la bulgari, slavii sud-dunéireni, ca si la slavii
bulgari din stdnga Dunarii, care se aflau incid in procesul de simbiozi
cu roméinii. Romanii erau insd crestini, cum o dovedeste lexicul crestin
de origine latind din epoca dacoromanid (sec. II—VI, VII). La romani
se practica in Bisericd vechea liturghie apostolicd a Sfantului Iacob de
tip sirian, in varianta ei latind, cum o dovedeste termenul de origine
latind populara in limba romana, cuminecare, din lat. Communicare-
comminicare, In aromind cumdnic. Mentiondm c&, In limba romans,
cuvantul cuminecare, cum aratd Atlasul limbii romaéne, acoperda toata
Transilvania, Banatul, Crisana, Maramuresul si Valea Timocului 12, Nu
poate fi vorba in secolul al X-lea la romaini, cum afirmia P. P. Panai-
tescu, de «inldturarea ritului latin mai vechi si inlocuirea lui cu litur-
ghia slavond» 13, fiindcd roménii nu au folosit niciodatd cultul crestin
de rit latin cu missa latind, termen inexistent in limba roméana, in care
se foloseste impértdsirea credinciosilor numai cu paine, si aceasta azi-
ma, fiard vin. Romdnii au in limba lor termenul crestin cuminecare,
care inseamnd impdirtdsirea credinciosilor cu péinea si vinul euharistic.
In discutarea problemei trebuie avut in vedere si un alt aspect. In
contact cu roméinii, slavii nord-dunéreni aveau si cunoasci si ei cres-
tinismul roménesc in sec. VI—VII, pe care l-au imbréitisat si dintre
ei, cum o dovedesc cuvintele crestine de origine dacoromani in limba
bulgara : comca (koMKa), cu sensul cuminecare, cumineciturd, pogan,
poganie (norauus) de la dacoromanul paganus-pdgan, si altele. Mentio-
nam cd, in stinga Dundrii, se va fi practicat vechea liturghie apostolica
a Sfantului Iacob, variante de tip sirian si in limba greaci : in f{inutu-
rile Scythiei Minor, Dobrogea, ca si in partile de résirit ale Munteniei,
sudului Moldovei si Basarabiei, cum o dovedeste actul martiric al Sfan-
tului Sava «Gotul» din 373/374, in limba greaci, precum si corespon-
denta in limba greaci purtati de Biserica din fosta Gotie romand cu
Sfantul Vasile cel Mare, arhiepiscopul Cezareei Capadociei 4. In aceste
tinuturi a avut loc crestinarea gotilor sub episcopul Ulfila, cu cresti-

11. Pr. prof. Ene Braniste, op. cit., supra, p. 231.

12. Simion Mehedinti, Crestinismul romdnesc, Bucuresti, p. 50.

13. P. P. Panaitescu, Introducere la istoria culturii romdnesti, Bucuresti, 1969,
p. 198.

14. Pr. prof. Ioan Ramureanu, Martiriul Sfantului Sava Gotul (12 aprilie 372),
in «Actele Martirice», Bucuresti, 1982, p. 311—328.
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nismul in limba greacd, de la care pastreazd termenul kirche, din
xoptax®} (casd domneascd), si nu din latinul basilica, in roméanad bise-
rica, cu rotacizarea lui -1- intervocalic din epoca dacoromand. Gotii para-
sesc¢ insi tinuturile romane la invazia hunilor, 375/376 si asupra lor
influenta greceasca inceteazi '5. In urma invaziei slavo-avarilor civilizatia
greco-romani de la Dunirea de Jos este distrusi prin cidderea limesu-
lui dundrean din 602. Dupi secolul al VI-lea nu mail cunoastem nici un
ierarh la Tomis. In secolul al VIII-lea Tomisul este amintit ca «sat
(xwprov) de patriarhul Nichifor al Constantinopolului 16, Abia in seco-
lul al IX-lea provincia Scythia Minor continud sa fie mentionati ca
«arhiepiscopie» 17, Doud sigilii bizantine de plumb din secolele X si XI
mentioneaza doi «mitropoliti de Tomis», Anicet si Vasile. Numai dupa
revenirea stdpinirii bizantine la Dunirea de Jos, in timpul impédratului
Ioan Tzimiskes (971), si a organizdrii in aceastd regiune a themei Paris-
trion (Paradunavon), vechiul Tomis cunoaste o noud perioadi de pros-
peritate. Din motive politico-administrative, arati Ion Barnea, centrul
de greutate al noii provincii s-a mutat la Dorostolon (Silistra, Bulgaria).
Paralel cu mitropolia nou-infiin{ata la Dorostolon, capitala themei Pa-
ristrion, a continuat sid existe si mitropolia vechei capitale Tomis, am-
bele depinzdnd direct de Patriarhia ecumenici de Constantinopol. De
mitropolia de Tomis, afirméd Ion Barnea, vor fi depins in secolele X—
XII episcopiile din jumaitatea de nord a Dobrogei, iar de cea de Doros-
tolon, cele din jumitatea de sud a aceleiasi provincii si unele din par-
tea de nord-est a Bulgariei, inglobati la Thema Paristrion. Nil Doxa-
patris atribuie acestei mtropolii cinci episcopate 18, Petre Diaconu afir-
ma cd «mitropolia Dristrei isi exercita autoritatea in sec. XI—XII
si in unele regiuni din stdnga Dundrii, cuprinzidnd cel putin sudul
provinciilor Oltenia, Muntenia si Moldova °. De asemenea Ion Barnea
afirma cd mitropoliile de Tomis si Dorostolon au continuat si existe
probabil atdta timp cat a dainuit si thema Paristrion, adicd pani la ras-
coala Asanestilor (1186) sau poate chiar pind la instalarea la Constan-
tinopol a stdpanirii Imperiului Latin (1204). Dupa aceastd dati la Du-
niarea de Jos a luat fiintd o puternici colonie greceascd, rezultat al
populatiei ortodoxe refugiate din Constantinopol si din alte localitati
ocupate de latinii catolici. Centrul spiritual al fostei theme Paristrion
a devenit acum Vicina (Disina), «localitate asezatd nu departe de Gura
Dunirii pdna la mare, 40 de mile», dupad Petre Diaconu la Péacuiul lui

15. Ion Ghetie, Introducere in dialectologie isloricd romdneascd, Bucuresti,
1969, p. 198.

16. Nikephoros, 'Istopia sdvrtomds, Leipzig, 1880 (Teubner), p. 41 si 35. I. Barnea,
Din istoria Dobrogei, III, Bucuresti 1971, p. 9.

17. J. Darrouzés, Notitiae Episcopatuum Ecclesiae Constantinopolitanae,
Paris, 1981, p. 265, 1. 45; J. Nesbittt-N. Oikonomides, Catalogue of byzantine seals,
I, Washington, 1991, p. 180, la I. Barnea, Noi date despre mitropolia Tomisului, in
«Pontica», XXIV, 1991, p. 279, nota 6.

18. Iordan Ivanov, Bulgarski starini iz Makedonia, Sofia, 1970, p. 564, cit.
Petre Diaconu, Despre organizarea ecleziasticd a regiunii Dundrii de Jos (ultima
lreime a secoluluj X — secolul XII), in «Studii Teologice», an. XLII, 1, 1990, p. 116;
Jean Darrouzés, Nolitige.., Paris, 1981, p. 375, no. 45; Emilian Popescu, Christia-
nitas Daco-Romana, Bucuresti 1994, p. 440.

19. Petre Diaconu, op. cit., supra, p. 119.
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Soare. Se pare ci aici chiar de la inceput si-a avut sediul un mitropolit
care indeplinea si functia de conducitor administrativ, depinzand de
Patriarhia Ecumenicd refugiatd la Niceea (1204—1261). Dupad alungarea
latinilor din Constantinopol si revenirea stipanirii bizantine la gurile
Dunarii (1262), autoritatea mitropolitului de Vicina a fost dublata si
de un guvernator (xegal+) al orasului, ca reprezentant al imperiului
bizantin. Mitropolia Vicinei avea sd ddinuiascd pand la 1359, cand ulti-
mul ei titular, Iachint Kritopoulos a fost transferat de Patriarhul ecu-
menic la Curtea de Arges, devenind primul mitropolit al Tarii Roma-
nesti (Ungro-Vlahiei) 20,

Acesta este in mare cadrul larg al evenimentelor politico-istorice
si ecleziastice la Dundrea de Jos, din secolul al IV-lea si pana in secolul
al XIII-lea. In acest cadru politico-istoric are loc increstinarea bulgari-
lor in 864, sub tarul Boris I Mihail (855—888), calugarit in anul 889,
eveniment important pentru viata politicA a imperiului bizantin, pe-
trecut sub imparatul Mihail III (842—867), care, invingandu-i intr-un
rdzboi pe bulgari, 1-a obligat pe {arul Boris I, pe care l-a si botezat cu
numele sdu, si primeascd crestinismul. Preotii greci si trimisii patriar-
hiei din Constantinopol le-au organizat Biserica §i cultul in limba
greacd. Din 866, Boris I se orienteazi insid spre Roma si-i cere papei
Nicolae I (858—867) si-i numeascad un arhiepiscop si sd-i organizeze Bi-
serica in ritul latin. Fard sid le numeascd arhiepiscop, papa trimite pe
episcopii Paul si Formosus cu mai multi preoti si cu cele necesare pen-
tru organizarea cultului in ritul romano-catolic, preotii greci fiind
izogniti. Cultul romano-catolic in Biserica bulgara dureazi patru ani,
din 866 pénd in 870. Dupa moartea papei Nicolae (867), Boris I ne-
intelegindu-se cu urmasul siu, Adrian II (867—872), se reorienteaza
din nou spre Constantinopol, sub jurisdictia Patriarhiei de Constanti-
nopol, care-i aproba in anul 870, un arhiepiscop, cu numele Iosif si
sdvarsirea cultului crestin in limba bulgard 2. Opera de increstinare
a bulgarilor a fost insd desivirsitd prin ucenicii Sfintilor Chiril si Me-
todiu, originari din Tesalonic, care au tradus primele céirti de cult din
greceste in slavoneste, in graiul vechi al slavilor din jurul Tesalonicu-
lui, pundnd bazele vechii limbi slave bisericesti, sau bulgara veche,
Pentru scrierea limbilor slave, cei doi frati au creat pe baza alfabetului
grecesc si imbogatindu-1 pe acesta, alfabetul, numit «chirilic», in cinstea
sfantului Constantin-Ciril, care avea si inlocuiasca alfabetul «glagolitic».
In anul 863, cei doi fra{i ajung misionari ai slavilor din Moravia, Boe-
mia si Panonia la cererea principelui Rostislav (846—869), adresatd
impdratului Mihail III. Acum traduc parti din Scripturd si car{i din
ritual In limba veche slavi, punidnd de fapt inceputul culturii scrise a
slavilor (G. Mihaild), si-si formeaza numerosi ucenici, fapt ce multu-
meste pe clerul latino-german din jur, care reclami papei Nicolae I
cd misionarii greci (Chiril si Metodiu) au introdus in cultul divin o
noua limba liturgica, slavona, pe langd cele trei limbi consacrate ca
sfinte : ebraica, greaca si latina. Plecdind la Roma, Chiril si Metodiu

20. I. Barnea, op. cit., supra nota 17, p. 281—282.
21. Pr. proi. Mircea Picurariu, Istoria Bisericii Orlodoxe Romdne, 1, 1980,
p. 174,
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sunt bine primiti de papa Adrian II (867—872), care a aprobat tradu-
cerea slava a Scripturii si a cirtilor de slujba, limba slavd fiind si ea
consacratd ca limb3d sacra de cult. In 870, Metodiu a fost hirotonit de
papa ca arhiepiscop al Panoniei si Moraviei, in timp ce, in 869 Con-
stantin moare, dupd ce cu putirn Inainte devenise monah, sub numele
de Chiril. La 6 aprilie 885, moare si Metodiu, iar conducerea Bisericii
din Moravia este luatd de Gorazd, unul din ucenicii sii?!t2, Pandele Ol-
teanu considerd cd Transilvania de nord-vest si Maramuresul s-au aflat
in sfera de influentd culturald-bisericeascd a Moraviei Mari, a slavei
occidentale, din care au patruns unii termeni in limba romani inca
din timpul fratilor Metodiu si Chiril 22,

Dupd moartea celor doi frati, ucenicii lor au fost alungati din
Moravia. Dintre ei, Clement ajunge episcop la Ohrida, Constantin
ajunge episcop la Preslav. Naum, Anghelrie, Ioan Exarhul si altii s-au
indreptat spre Bulgaria, unde au {ost bine primiti de tarul Boris. La
Preslav, capitala taratului, si la Ohrida au fost intemeiate doud scoli
si cateva mandstiri. In secolul X s-a infiintat mandstirea Sfantul Ioan
de Rila, in care au fost pregdtiti numerosi tineri care au ajuns preoti
si oameni de carte. Bulgaria a devenit acum un centru al scrierii si
culturii paleoslave, care a ajuns la o mare inflorire, indeosebi sub farul
Simeon (893-—927), incat epoca sa a fost numitd «veacul de aur al
literaturii vechi bulgare». El a asezat capitala la Preslav in 893. Por-
nind de aici, incepdnd din secolul al X-lea, cultura slava, s-a raspandit
si In alte tari slave, in zona Kieveand, in Serbia, precum si in nordul
Dunairii, pe pimantul rominesc 2.

Sub tarul Petru (927—969), fiul lui Simeon, patriarhul din Con-
stantinopol si impdratul Roman Lekapenos (919—944) au recunoscut
autocefalia Bisericii bulgare, acordand intaistdtdtorului ei, pe atunci
Damian, aceleasi drepturi pe care le-a avut arhiepiscopul de Justiniana
Prima. Arhiepiscopii Bulgariei, care se intitulau si «patriarhi», desi
Patriarhia ecumenicd nu le-a recunoscut acest titlu, si-au avut rese-
dinta, dupd unii istorici, la Preiaslavet, apoi la Dorostolon (vechiul
Durostorum, devenit Silistra, Bulgaria), iar dupa 984 la Ahrida (Ohrida).
Istoricul bulgar Ivan Dujcev crede cd resedinta «patriarhului» Damian

a fost la Preslav, unde era capitala statului inca din 893 2%,

21 a, Dimitrie Onciul, Scrieri islorice, ed. criticd, ingrijitd de Aurelian Sacer-
dcleanu, Bucuresti, 1968, vol. I, 1I, p. 13—18.

22, Pandele Olteanu, Aux origines de la culture slave duns la Transylvanie
du nord el du Maramures, in «Romanoslavica», I, 1958, p. 169—196.

23. G. Mihdila, La diifusion dans les pays roumains des ccrits sur la vie ct
Iactivité des iréres Cyrille et Meéthode de Thessalonique, Tesalonic, 1968 (cxtras);
idem, Aparifia scricrii slave si pdtrunderea ei la nordul Dundrii, Rdspandireq in
fdrile romanc a izvoarelor naralive despre viafa si aclivilatea fratilor Constantin-
Chiril si Melodie, in vol.: Contributii la istoria culturii si literalurii romdne vcchi,
Bucuresti, 1972, p. 9—77; Idem, 1100 de ani dc la moartea marelui carturar slav
Constantin-Chiril Filozoful, in «Limbd si literaturd», vol. XXIII, Bucurcsti, 1969,
p. 9—20; Ioan I. Ramureanu, Unsprezece secole de la activitalea misionard a
Stintilor Chiril si Metodic, in «Ortodoxia», XIX, 1, 1967, p. 17—3l; Nicolae al
Macariopolei, Stinjii Frafi Metodie si Chiril, lumindtorii slavilor, in B.O.R,
an. LXXXVII, 5—6, 1969, p. 533—3538.

24. Pr. prof. Mircea Pacurariu, op. cit., p. 176—177.

S.T.—9
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In anul 971, partea rasiriteand a Bulgariei si Dobrogea au fost
cucerite de imparatul bizantin Ioan Tzimiskes, in urma infrangerii si
alungarii cneazului Sviatoslav de la Kiev, pe care bizantinii il che-
masera in ajutor impotriva bulgarilor, nemaivoind apoi sd paraseasca
aceste regiuni. In 1018 Vasile II Bulgaroctonul ¢976—1025) a ocupat
taratul lui Samuil si Ohrida, din partea apuseand a Bulgariei si Mace-
donia. Ca urmare a desfuntarn statului bulgar, in 1020 este desfuntata
si «Patriarhia» bulgari de la Ohrida, reducind-o la rangul de arhi-
episcopie 2. In locul patriarhului David a fost numit un arhiepiscop grec,
Ioan. Prin trei diplome imperiale se fixeazd organizarea si jurisdictia
bisericeasca a noii arhiepiscopii, care se intinde si peste eparhiile care
se aflau in teritoriile cucerite de la bizantini sub tarii Simeon si Petru 2.
Diploma a doua din mai 1020 specifica intinderea arhiepiscopiei de
Ohrida «sd fie aceeasi ca pe vremea tarului Simeon». Diploma men-
tiona si cele 31 de episcopii care urmay sa-i fie supuse, intre care si
cele de la Drista (vechiul Durostolum) si Bodinis (Bononia — mai
tarziu Vidin). Diploma mentiona cd jurisdictia noului arhiepiscop grec
se intindea si asupra vlahilor din Bulgaria. Cunocastem semnatura pe
un manuscris din secolul XI, pastrat in biblioteca bisericii Sfantul Cli-
ment din Ohrida : «Ioan preotul prea sfintei episcopii a vlahilor»
(CTwavvns tepeds 1S aypromans emovon?s <dv Phdywy). Din «Notitia episco-
patum» de prin secolul XIII, episcopul vlahilor purta titlul de «al
Vreandtiei», langd lacul Ohrida, centru aroméanesc.

Nimicirea statului bulgar in 971 si 1018 si grecizarea Bisericii bul-
gare prin arhiepiscopii greci de la Ohrida si sufraganii lor a incheiat
autocefalia scaunului arhiepiscopal bulgar, care a fost pus sub depen-
denta Patriarhiei de Constantinopol, cu ierarhi de neam grec.

Spre sfarsitul secolului al XII-lea, statul bulgar s-a refiacut, in
urma rascoalei vlahilor si bulgarilor din anul 1185—1186G, sub condu-
cerea fratilor Petru si Asan, din regiunea Tarnovei, care inving armatele
imparatului bizantin Isac II Angelos (1185—1195), avand si ajutorul
romanilor si cumanilor din nordul Dunarii. Tarnova devine capitala
noului stat, cunoscut sub numele «statul Asanestilor» sau «imperiul
Vlaho-bulgar», avand ca prim conducidtor pe Asan, dupd care a urmat
fratele sdu Petru si apoi fratele mai mic, Ionitd, supranumit Caloian
(1197—1207), care a obtinut recunoasterea oficiala si din partea bizan-
tinilor si a papei Inocentiu III, pe care l-a incoronat la Tarnovo la
8 noiembrie 1204, prin delegatul siu, cardinalul Leo, ca «rege al bul-
garilor si vlahilor» (rex Bulgarorum et Blachorum). Ioniti ajunge in
conflict cu Balduin de Flandra, noul impirat al Imperiului de Rasdrit
(1204), In urma cuceririi Constantinopolului de cdtre cavalerii cruciadei
a patra. Nevoind sid-l1 recunoascd pe Ionitd si statul lui, in urma con-
flictului armat, Balduin este prins si aruncat in inchisoarea de la
Téarnova, unde si moare. Dintre urmasii lui Ioniti s-a impus nepotul
sau, Ioan Asan II (1218—1241), sub care statul Asidnestilor a ajuns la
cea mai mare intindere teritorials.

25. Ibidem.
26. Idem, p. 191.
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Dupi intemeierea statului Asanestilor, scaunul arhiepiscopesc din
Ohrida a decazut prin infiintarea unei noi arhiepiscopii la Tarnovo.
Neintelegerile dintre noii stapanitori ai Constantinopolului si Asanesti
au dus la impacarea lor cu bizantinii, care si-au creat noul imperiu la
Niceea (1204—1261). Pe plan bisericesc, patriarhul ecumenic Gher-
man II a recunoscut intr-un sinod tinut la Lampsakos in 1235 auto-
cefalia Bisericii de Térnovo, iar arkiepiscopului ei, pe atunci Ioachim,
i-a recunoscut titlul de «patriarh». Limba de stat si in bisericd a de-
venit, in timpul Asanestilor, limba slava, bulgara veche. Tarnova a
devenit cel mai puternic centru bisericesc de limbid slavd in regiunile
balcano-dunirene, unde s-a infiintat o scoald teologica de inalt grad in
care invdtau tineri bulgari, sirbi si roméani si unde s-au copiat nu-
meroase manuscrise in limba slavd. Dintre conducdtorii scolii este
cunoscut monahul Teodosie, ajuns apoi patriarh, si ucenicul sgu Eftimie,
care a fost ales patriarh de Tarnovo in 1375, om de inaltd cultura care
si-o dobadndise la Sfantul Munte si la Constantinopol. El a creat un
curent cultural-religios ce s-a raspdndit si la popoarele din jur. A
indreptat ortografia slava si a scris si a tradus din greacd lucrari litur-
gice, dogmatice si hagiografice. Numeroase manuscrise au ajuns si in
nordul Dundrii, pe teritoriul tdrii noastre. De la patriarhul Eftimie se
pastreazd si o corespondentd cu egumenul Nicodim de la Tismana, re-
organizatorul vietii minastiresti din Tara Roméineasci, precum si cu
Antim al Ungrovlahiei (c. 1381 — c. 1401). Ucenicul sau, Grigore Tam-
blac, aromin, spune cia Eftimie ar fi fost tot vlah de neam, din impre-
jurimile Adrianopolului . In anul 1393, cind taratul de la T&arnovo
a cazut sub turci, in absenta tarului, capitala a fost apdratd de Eftimie,
ultimul patriarh de aici, care a fost dus in exil, in Bulgaria de sud,
unde a si murit in 1400, fiind declarat sféant al Bisericii bulgare.

Intre roménii din dreapta si din stdnga Dundrii au fost permanente
legdturi, si pe plan politic, si bisericesc. In lupta de emancipare a fra-
tilor Petru si Asan au participat si romdinii si cumanii din stdnga
Dunarii. Curtea veche a Argesului voievodatului lui Seneslau «isi trage
inceputurile din perioada de dupia 1150, posibi! din jurul anuluj 1180» 28,
adicd din timpul afirmarii pe plan politic si bisericesc a «statului Asé-
nestilor», care a adoptat ca limba oficiala in stat si in Bisericd vechea
bulgard. In lupta de emancipare, roménii din dreapta si din stinga
Dunidrii se sprijind reciproc, unii in lupta de emancipare cu bizantinii
si ceilalti in luptd de emancipare cu regatul catolic maghiar. Cadrul
in care s-a desfisurat actiunea de luptd si de aparare a roménilor din
stanga Dunérii a fost «prozelitismul dezlintuit de Roma in lumea
«schismei» dupa 1204 si, cu exceptionald virulentd in spatiul nostru,
dupid desprinderea Taratului Vlaho-bulgar din dependenta Romei,
1230—1240, cind apare explicit formulati hotirirea de a-i aduce pe
roméni la catolicism, de a inldtura ierarhia lor bisericeasca de rit rasa-

27. Idem, p. 195.
28. Nicolae Constantinescu, Curtea de Arges (1200—1400). Asupra inceputurilor
Tdrii Romédnesti, Bucuresti, 1984, p. 145.
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ritean si de a-i incadra in structurile ecleziastice ale Bisericii apusene» 2.

In aceste imprejurari istorico-politice este de inteles de ce si roménii
din dreapta, ca si din stdnga Dunarii, au adoptat ca limba oficiald In
stat si in Bisericd limba slavonid. A fost urmarea unei optiuni proprii,
si nu urmarea unui dictat politic a unei stipaniri politice bulgare la
nordul Dunarii, in secolele IX si X, teza sustinuti in special de P. P. Pa-
naitescu. Slavonismul cultural al romanilor, terminologia slavd a insti-
tutiilor medievale roménesti si a relatiilor sociale, adoptarea in mod
oficial de citre romdini a liturghiei slavone, afirm& N. Jorga, sunt efectul
influentei tédrzii a statelor slave din sudul Dundrii. Numai o realitate
romaneascd, adici o acceptare libera a societdtii roméinesti medievale,
poate justifica dainuirea slavonei medio-bulgare la romani ca limba
oficiala de stat si in Biserica.

O intinsd discutie intre specialisti se poarta incid pédnd astazi in
legaturd cu raspéndirea la nordul Dundrii a limbii slave bisericesti si
a slavonei, fara si se fi ajuns la o concluzie definitivd. Istoricul
P. P. Panaitescu, cel care s-a ocupat cel mai indeaproape de aceastd
problemé, a afirmat cd prezenta liturghiei slavone la roméni este strins
legatd de stdpédnirea bulgard la nordul Dunérii. In timpul acestei sta-
péniri, care a inceput in secolul al IX-lea, are loc crestinarea slavilor.
Este imposibil, afirmd P. P. Panaitescu, ca liturghia slavd si nu se fi
impus in nordul Dunarii, de vreme ce Dacia se afla atunci sub sta-
péinirea bulgara 3. In epoca convietuirii romanilor cu slavii dacici, spune
P. P. Panaitescu, se produsese adoptarea limbii bisericesti ca limba
a statului (in confederatiile voievodale) si a Bisericii. Acest fapt de
istorie culturald din perioada feudald se poate explica prin existenta
unor comunitdti slave pe teritoriul Daciei, dar nu trebuie sa consideram
cd limba liturghiei si a actelor de stat din tirile roméne, comund cu
aceea a statelor slave ortodoxe, reprezinti limba worbitd, populard, a
slavilor dacici. Adoptarea liturghiei slave si a limbii slavone in actele
de stat dateazd la romdini din veacul al X-lea, epoci in care stdpinirea
politicd a imperiului bulgar se intindea peste intreaga Dacie. Ea a
continuat si rdména ca limba literara, oficiald a statului, ca limba de
clasd a feudalilor romani si dupad disparitia slavilor dacici (secolul al
XlIII-lea). Limba slava la roméani, pidnd in secolul al XVII-lea, cind a
fost inlocuitd cu limba romé&na, ca urmare a unui proces social, nu
a fost numai o limbd a Bisericii, nici nu derivd exclusiv de la Biserica.
Ea era folositd si ca limbd de stat, cuprinzind toate privilegiile feu-
dale, ca si limba feudald laica, in cronici, in condicile de legi, in pro-
ductii literare. Limba slavond la romani a fost, in evul mediu, o limba
de clasd, limba literard a feudalilor romdni, alituri de limba romana.
Intocmai ca latina in tdrile catolice, ca greaca literard, ca franceza in
secolul al XVIII-lea, slavona la romani, in secolele al XV-XVII-lea
era o limba vorbitd de invatati, de membrii clasei stapéanitoare (clerici,
boieri, curteni, patriciatul orasenesc), aldturi de limba lor materna.

29. Serban Papacostea, Romdnii in secolul al XIIl-lea. Intre cruciali si im-
periul mongol, Bucuresti, 1993, p. 81.

30. Al. Grecu (P. P. Panaitescu), Bulgaria in nordul Dundrii in veacurile IX—X,
in «Studii si cercetdri de istorie medie», I, 1950, p. 236.
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Slavona se invata in scoli si la dascilii de slavonie ?l. Liturghia slavi la
noi, adauga P. P. Panaitescu, este o dovadd ci romdnii, in vremea cind
au primit-o erau un popor asezat, cu o clasi superioard invitatd .
Adoptarea liturghiei slave nu a insemnat, spune P. P. Panaitescu, pri-
mirea crestinismului, ¢i «in cadrul Bisericii, inldturarea ritului latin mai
vechi si inlocuirea lui cu liturghia slavond» 3. O eroare afirmata, care
si-a gdsit aderenti, fiindca in Biserica sa, poporul romin nu a folosit
niciodatd «ritul latin», ci ritul crestin antiohian, sirian de limba latina
populari, daco-romand, apoi in romana veche comund, pind la adop-
tarea ritului crestin bizantin constantinopolitan, incepidnd din secolul
al XVI-lea in limba romana, care deriva din ritul oriental sirian de
limbd greaca.

Teza formulati de P. P. Panaitescu, a adoptarii liturghiei slave de
poporul roméin in secolul X ca urmare a stipanirii politice a imperiului
bulgar peste intreaga Dacie, ridicd de la inceput o intrebare elementara
de logicd : Daca adoptarea limbii slavone la romdni a fost in evul mediu
«0 limba de clasd» si dacd primirea liturghiei slave «este o dovada ca
rominii, in vremea cind au primit-o erau un popor asezat, cu o clasa
superioara invatati», masa poporului roméin neinvatatd si nescolitd care
nu intelegea limba slavond, a putut s-o primeasca si si treacd, asa cum
afirma, la «inldturarea ritului latin mai vechi si inlocuirea lui cu litur-
ghia slavona» ? Rispunsul la aceastd discutati problemd de cultura
romano-slavd l-a dat N. Iorga, raspuns insid neretinut de P. P. Pa-
naitescu, ca si de cei in consens cu el. N. Iorga afirmd : «Noi am avut
doud Biserici, una deasupra : solemnd, slavond, si alta, dedesupt, simpla,
romineascd, si ea nu s-a dat biruitd niciodatd» 3. Ea avea sd biruiasci,
adaugidm noi, in secolul al XVI-lea, cu diaconul Coresi, cu tipdrirea li-
turghiei Sfantului Ioan Gura de Aur, la Brasov, in 1570, a unui manu-
scris cu traducerea Liturghierului din slavond, atribuit «unei persoane
originare din Banat-Hunedoara sau Transilvania centrala» %5, In secolul
al XVII-lea, a biruit in Moldova cu mitropelitul Dosoftei prin tradu-
cerea Liturghierului din limba greacd, in doud editii, 1679 si 1683, a
celor trei sfinte liturghii de rit bizantin constantinopolitan, a Sfantului
Vasile cel Mare, a Sfantului Ioan Gurd de Aur si a Sfintului Grigore
cel Mare Dialogul, papd al Romei (590-—604), care, propriu-zis, nu este
o liturghie, fiindcd nu are sfintirea darurilor, ci o slujbd bisericeascd,
formatd din doua slujbe diferite, vecernia si liturghia, contopite lao-
laltd. In prefata liturghierului siu, mitropolitul Dosoftei arita: «... Din
cdt s-au indurat Dumnedzdu de ni-au daruit mila Sa diruim si noi

acmu de o datd acest dar limbii ruméanesti Svéinta Liturghie scoasi pe
limba rumaéniascd despre elineascd de lauda lui Dumnedziu, sd-ntaliagi
toti carii nu-ntdleg sirbiaste sau elliniaste, cdria primind ca un odor

31. P. P. Panaitescu, Contribufii la istoria culturii romdnesti, Bucuresti, 1971,
p. 99—101.

32. Idem, op. cit., p. 197

33. Idem, p. 198.

34. N. lorga, Concepjia romdneascd a Ortodoxiei, Bucuresti, 1940, p. 23.

35. Ion Ghelie, Al. Mares, Diaconul Coresi s$i izbanda scrisului in limba
romand, Bucuresti, 1994, p. 137
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cel mai scump ceresc pre Dumnedziau sa laudati si pre noi la svanta
rugi nu uitareti si fiti sinatosi...» %6, La inceputul secolului al XVIII-lea,
biruinta avea sd fie desdvarsita in Tara Romdneascid de mitropnlitul
Antin Jvireanul, acesta devenind «ctitorul limbii noastre liturgices, wrin
traducerea din limba greacd si tipdrirea la Ramnicu Valcea in 1706 a
Evhologhionului, in doua volume, primul volum, cuprinzand T.itur-
ghierul cu cele trei liturghii, iar volumwl II cuprinzidnd Molitvenicul.
In 1713, va retipari la Targoviste si Evhologhionul si Liturghierul in
volume aparte, «cu toatd cheltuiala prea sfinfitului mitropolit al Ungro-
vlahiei Chir Antim Ivireanul..» %, Teza traducerii liturghiei slave de rit
grecesc din epoca papei Inocentiu IV (1243—1258) in limba romdnj,
dedusd din lucrarea «Texte du Sacré», editatd de W. Hanka, apdiruta
la Praga in 1846 de catre N. Baldsescu (1848) si A. Saguna (18G0), teza
preluatd si de alti cercetatori pana in timpul nostru, a fost respinsa
documentat de Ion Ghetie si Al. Mares, care au aratat ca este vorba de
efectuarea traducerii din jurul anului 1700, «atunci cind de altfel
incep si actiunile de nationalizare a cultului religios in Moldova, din
initiativa lui Dosoftei (editiile Liturghierului din 1679, si 1683;, 1ar in
Tara Roméneascad din initiativa lui Antim Ivireanul (editiile din
1706—1713).

Poporul romén nu a conceput niciodatd sd se roage lui Dumnezeu
si sd vorbeasca cu El in rugiaciuni decit in limba lui, limba stramosilor
dacoromani crestini. Pentru poporul roméan, limba lui vorbiti este
sfantd, sacra, pentru cd, asa cum spune in zicerile lui, pe unde iti
iese cuvantul iti iese si sufletul, si nu a simtit nevoia si ceard nimianui
aprobarea de a-i recunoaste acest drept natural si firesc, cici, cum
spune preotul poet Al Mateevici ;: «Limba noastri-i limbd sfanta, ;
Limba vechilor cazanii, / Care-o plidng si care-o cinti / Pe la vatra
lor tdranii».

In sprijinul celor afirmate de N. Iorga aducem si doui documentari
de limbd romini. Intr-un miscelaneu din Transilvania din jurul anu-
lui 1600, se consemneazd : «Intrebare : Dzi ocenas rumdreste si inte-
legem». Réaspuns: Tatdl nostru ce esti.» 8. Este dovada c& poporul
isi rostea rugdciunile in limba lui si cerea si-i fie rostite tot in limba lui.

Del Chiaro, care scrie dupid 1716, facea urmaditoarea afirmatie :
«Chiar in unele biserici din Tara Roméneasci s-a adoptat limba romana,
despre care lucru eu mi-am ardtat mirearea fatd de boieri, dar mi s-a
raspuns ca acest abuz in cele religioase a fost introdus in zilele noastre,
pentru cd multi preoti, cAnd au fost hirotoniti nu stiau altd limba decit
cea romaneascd» *. Faptul ca, la inceputul secolului al XVIII-lea, erau

36. Pr. lon Ionescu, Trei sule dec ani de la tipdrirea liturghierului de mitropo-
litul Dosoftei 1679—1979 in «Glasul Bisericii», XXXVIII, 9—10, 1979, p. 995—1015.

37. Idem, op. cil., p. 1005—1007.

38. Ion Ghetie, Inceputurile scrisului in limba romdnd, Bucuresti, 1974, p- 108.

39. Del Chiaro, Sloria delle moderne rivoluzione dela Valachia, ed. N. Torga,
DBucuresti, 1914, p. 87—88, cit. P. P. Panailescu, Interpreldri romanesti, Bucuresti,
1094, p. 175. ,
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hirotoniti «multi preoti», care nu stiau slavoneste, se intelege cd aceasta
realitate n-a fost numai atunci, ea a fost de totdeauna pentru bisericile
in care s-a slujit in limba poporului, in limba romana.

Personal, in cursul anilor 1943—1946, am intélnit in Zarand si la
moti (in com. Blajeni, Buces, Mihaleni, Zdrapti, Abrud sat si altele,
din jud. Hunedoara si Alba), preoii trecuti de vérsta de 70 de ani, care
slujeau pe de rost in bisericile lor liturghia, ca si botezul, cununia,
inmormaéntarea, sfestania etc. Intrebati, mi-au spus cid le-au invatat de
tineri, pe cidnd erau cantori in biserici, de la preotii bédtrdni din satele
lor. Cind erau recomandati de «obstea satului», si se constata ca ei
«caled a popd», la mitropolia din Sikiu, la episcopiile de la Caransebes,
de la Ramnic sau la mitropolia din Bucuresti, ca sa fie hirotoniti preoti,
trebuiau sa dovedeasca in urma unui examen pregitirea lor prin rostirea
pe de rost a slujbelor bisericesti, in primul rand a liturghiei. Este un
argument de teren al slujirii liturghiei in bisericile romdanesti in limba
romand. Si aceastd realitate va fi fost de la inceput, din epoca daco-
romand, fiindcd Biserica a fost si scoald, unde se invata scrierea si
rostirea celor scrise. Cuvantul Scripturd, din lat. scriptura-scribere, se
pdstreazd numai in romdineste cu sens religios, «separat de verbul de
la care derivi» 40,

Justificirile aduse infirmad afirmatiile lui P. P. Panaitescu, ci:
«Introducerca limhii romane in Biserici este, deci, mult mai tirzie
decit se crede indeoBste; ea dateazd de la sfarsitul secolului al
XVII-lea, si de la inceputul celui urmétor si s-a facut, fireste, trep-
tat» 4. Ca liturghia la poporul roméan isi are inceputurile din epoca
dacoromani, o dovedeste si refrenul liturgic «Lerui, Doamne, lerui, ler»
din colindele de Criciun, care provine din ebraicul Halleluiah (= liu-
dati pe Domnul), transcris in greacid dAknloviz si, din secolul al IV-lea,
in Vulgata, in latineste, alleluia, cu =7 in -e-, care ne-a dat in daco-
romana aleruia, cu rotacizarea lui -l- intervocaliec, prescurtat alerui,
aler, si cu afereza lui a- initial neaccentuat ne-a dat lerui, ler ‘2. Or,
colindele religioase romdinesti nu sunt decit o transpunere in melodie
cantatd a liturghiei, centrul cultului crestin, in care se prezintd si se
cantd viata lui lisus Hristos, de la nastere si pina la ingropare si inviere.

In stanga Dundrii, la romani, se dovedeste cd liturghia s-a oficiat
in biserici in trei limbi : roméind din epoca dacoromand, in limba greaci
tot din epoca dacoromand in Scythia Minor si in partile de rasarit ale
Munteniei si in sudul Moldovei si Basarabiei si in limba slavond, ince-
pand din secolul al X-lea. O dominatie a «Bulgariei dincolo de Dundre»
in secolele IX si X, care ne-ar fi impus liturghia si cultul crestin in
limba slavoni, astizi nu mai poate fi sustinuti in urma documentdrilor
40. 1. Fischer, Latina dundreand, Bucuresti, 1985, p. 151.

41. P. P. Panaitescu, op. cit., supra nota, p. 175.

42. Pr. I. Tonescu, Originea cuvdntului ler in limba roménd, in «Limba Romand»,
XL, 5—6, 1991, p. 265—268.
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aduse de Nicolae Binescu’?, Aurel Decei’, Gheorghe Britianu 4, Au-
relian Sacerdoteanu ¥, mai nou de Nicolae Serban Tanasoca, Teodor
Teotoi 7, Stelian Brezeanu *%, Emilian Popescu %", Petre Diaconu , Ion
Barnea L. Oricum, «pentru expansiunea statului bulgar asupra pdrtilor
de nord si rasarit ale Transilvaniei, precum si in Moldova, nu se cu-
noaste pand acum nici un fel de dovada» 52,

Numai o realitate roméneasci internd, cum a afirmat N. Iorga,
adicd o acceptare liberd a societdtii roméanesti medievale, atit de romanii
din dreapta cidt si de cei din stinga Dunarii, datoritd imprejurérilor
istorico-politice pe care le-am aritat, a facut sd fie primita slava bise-
riccascd sau bulgara veche la romani ca limba oficiald in stat si in Bise-
ricd, si nu in urma unei hotariari din afard, de ordinul unui dictat
politic, care s-ar fi datorat stipdnirii «Bulgariei de la nord de Dunére»
in secolele IX si X, tezd sustinutd in special de P. P. Panaitescu. Fiindca,
daca lucrurile ar fi stat asa, era firesc ca in urma desfiintarii statului
bulgar de bizantini in 971 si 1018, si fi incetat si dominatia limbii
slavone ca Jimba oficiald in stat si in Bisericd la nord de Dunire.

Lucrurile trebuiesc privite mai intdi pe linie administrativ biseri-
ceascd, si apoi pe linie politica. Tinuturile din nordul Dundrii, din
«Barbaria», au apartinut jurisdictional canonic de patriarhia din Con-
stantinopol de la sinodul al II-lea ecumenic din 381, hotdrdre intdrita
apoi la sinodul al IV-lea ecumenic, la 451, prin canonul 28. Bulgarii se
crestineazd sub Boris I oficial la 864, dar dintre ei vor fi fost crestini
si mai inainte, crestinism primit in contact cu dacoromanii, dupa cum
dovedesc termenii crestini de origine latind populara in limba bulgara,
termeni ce au rezistat pind astizi. Insusi termenul originar (la inceput)
pentru liturghie, din latina popularid dacoromand, cuminecare in bulgara

43. Nicolae Bé&nescu, L'ancicn Etat bulgarc el les Pavs Roumains, Bucarest,
1047, idem, Les fronliéres dc [I'ancicn Etat bulgare, in «Memorial Louis Petits,
Bucarest, 1948; idem, Oglos-Oglou, Le premier habitat d’Asparouh dans la région
du Danube, In «Byzanlion», 28, 1958, 1959,

44. Aurel Dacei, Romanii din veacul al IX-lca pind in «l XlIll-lca in lumina
izvoarclor armenesti, Cluj, 1939; idem, Invazia ldtarilor din 1241/42 in [|inulurile
noastre dupd Djama'ot -Tavarikh a lui Tdzl ol-luh Rdsid, od-Din, in «Relatii romano-
orientale», Bucuresti, 1978, p. 193—208.

45. Gh. Brédtianu, Bulgaria dc dincolo de Dundre in izvoarele bizantine, in
«Omagiu lui 1. Lupas», Bucuresti, 1943; idem, La théeme de Bulgarie et la chronologie
de I'Anonyme hongrois, in «Acta historicen, X, Miinchen, 1972; c.f. si Les Bul-
gares a Cetatca Albd (Akerman) au débul du LIV-siécle, in «Byzantion», II, 1925.

46. Aurelian Sacerdoteanu, Organizarca Bisericii Ortodoxe Romdane in scco-
icle al IX-lea — al Xlll-lea, in «Studii Teologice», an XX, 3—4, 1968, p. 242—257.

47. Nicolae-Serban Tanasoca, Tudor Teoloi, L'ecxtension de la dominalion
Lulgarc au nord du Danube aux VIII-e—X-¢ sitcle, in «Eludés balkaniques», Solia,
4, 1984, p. 110—120.

48. Stelian Brezeanu, La Bulgarie au-dcla dc [I'lster et la lumiere des sources
médievales, in «Etucdes balkaniques», Sofia, 4, 1984, p. 121-—-135.

49. Emilian Popescu, Christicnilas Daco-romana, Bucuresti, 1994, p. 408—I03.

50. Petre Diaconu, Exlension du Premier Elal bulgare «u nord du Danube
(VIII—X-e siécles. La culture matérielle, in «Etudes balkaniques», Soflia, 1, 1933,
p. 107—113.

51. lon Barnea, L'extension ‘de la domination bulgarc au Nord du Danube
aux VII[—X-c¢ siecles, in aceeasi revisla de mai sus.

52, Istoria Romdniei, I, Bucurcsti, 1960, p. 763.
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comka, ca si pogan, din dacoromanul paganus, si alte cuvinte crestine,
dovedesc, fara putinti de tigadd, ci dacoromanii le-au dat slavo-bulga-
rilor la inceput liturghia crestind, si nu ei ne-au dat liturghia cresting,
pe carc noi o avemn din epoca dacoromand in Dbisericile noastre, din
epoca rominei comune vechi, protoroméne, c¢ind a avut loc crestinarea
oficiald a bulgarilor. Acesta este adevarul, dovedit lingvistic si nimeni
nu-1 poate contesta. Bulgarii au primit la inceput sub tarul Boris I
crestinismul organizat cultic in limba greacd si era supus jurisdictional
Patriarhiei de Constantinopol. Din anul 866 Boris 1 se orienteazi spre
Roma, cerand dreptul de-a avea arhiepiscopie, lucru care nu 1li se
aprobhd. Li se organizeazda in schimb cultul in limba latind prin trimisii
papei, preotii si calugdrii greci fiind izgoniti din Bulgaria. Cultul de
rit romano-catolic dureazd in Bulgaria patru ani, pind in 870, cand
Boris I se reorienteazd iarisi spre Patriarhia din Constantinopol, cerdnd
dreptul de-a avea arhiepiscopie si oficierea cultului crestin in bulgara
veche, ceca ce li se aprobd. Numai sub tarul Petru (927—969) patriarhia
din Constantinopol recunoaste oficial autocefalia Bisericii bulgare, ajun-
gand ca arhiepiscopul Bisericii bulgare si se intituleze si «patriarh»,
drept pe care insa Patriarhia din Constantinopol nu l-a recunoscut.
Toate aceste lucruri s-au petrecut in sudul Dundrii, nu la nord de Du-
nédre, fiindcd alei n-am avut un crestinism organizat nici in limba
greacd si nici de rit romano-catolic.

Dupd revenirea stdpénirii bizantine la Dunirea de Jos (971), auto-
cefalia Bisericii bulgare inceteaza, fiind din nou trecuta jurisdictional
Patriarhiei din Constantinopol. In provincia nou-infiintati, thema Pa-
ristrion (Paradunaron), avem acum douad mitropolii. Una in capitala
provinciei, in Durostorum, si alta la Tomis, care era din secolul al
IX-lea arhiepiscopie, iar in secolele X si XI este mitropolie, cu mi-
tropoliti atestati documentar, Anicet si Vasile 3.

Prezenta a doud mitropolii in aceeasi provincie, dependente de
patriarhia din Constantinopol, nu se poate justifica jurisdictional-cano-
nic decidt acceptind cd mitropolia Tomisului administra eparhiile de
limbi greacd, in partea de nord a Dobrogei, iar mitropolia din Duro-
stolon, administra eparhiile de limba slavond din sudul Dobrogei si din
partea de nord-est a Bulgariei inglobatd la thema Paristrion.

Intre cele cinci eparhii mentionate de Nil Doxapatris, vor fi intrat
si cele din tinuturile nord-dunarene, mitropolia Dristei exerc¢itindu-si,
cum mentioneazd Petre Diaconu, autoritatea-si in unele regiuni din
stinga Dundrii, cuprinzand, cel putin sudul provinciilor Olteniei, Mun-
teniei si Moldovei *, consideram si Transilvania. Aceasta ar fi singura
documentare istoricd privitoare, pand in prezent, la prezenta adminis-

53. Ion Barnca, Noi date despre mitropolia Tomisului, in «Pgnlican, 1991,
p. 279—281.

54. Pelre Diaconu, Despre organizarca eclesiasticd a regiunii Dundrii de Jos
fultima treime a sccolului X-sccolui XII), in «Sludii Teologice», XLII, 1, 1990,
p. 119, cu discutarea problemet infiinidrii de Ion Tzimiskes in nord-eslul Bulgariel
a unei mitropolii cu sediul la Ioannoupolis (Preslav) si cu prezenta lui Georgios
«intaistdtatorul arhiepiscopict Bulgariei infiintatd de loan Tzimiskess, «dupa opinia
iui Pavel Gheorghicy, sediul aceslei arhiepiscopil ar [i fost la Dristra» (p. 104).
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tratiei bisericesti de limkad slavond in tinuturile nord-dunarene, cu
aprobarea Patriarhiei de Constantinopol, dependente de Patriarhia din
Constantinopol, unde procesul de simbiozid romaéano-slavi nu se inche-
igse Inca.

In spatiul romanesc trebuie avutd in vedere in acest timp prezenta
culturii Dridu, balcano-dundreana si carpato-balcanicd, numitd astfel
dupa statiunea eponima de pe valea lalomitei, cultura dezvoltatd din
elementele de origine dacoromana si romano-bizantind, fiind singura
culturd materiald atestatd pe teritoriul romdnesc si pe unele regiuni
de la sud de Dundre in secolele VIII—XII, avind etapa ei maximd de
dezvoltare in secolele X—XI. Aceastid culturd, afirmi Ion Barnea ™,
constituie dovada arheologicd a procesului de asimilare a slavilor si de
afirmare a romadnilor ca popor de cultura si civilizatie romanica. Trei
mari cimitire descoperite pidnd acum din etapa de inceput a culturii
Dridu, cimitirul de la Izvorul, judetul Ilfov, sec. VIII®Y, cimitirul de
la Obarsia, judetul Olt, sec. IX ", si cimitirul din marginea orasului
Alba Iulia din sec. VIII—IX 28 confirmd caracterul crestin al populatiei
striroméne purtatoare a acestei culturi, inainte de crestinarea oficiala
a bulgarilor de la sud de Dundre.

Adoptarea liturghiei in slava veche bisericeascd a indus pe unii
cercetdtori in eroarea de a afirma cd roménii ar fi fost crestinati chiar
de bulgari in secolul IX, cum a afirmat in secolul trecut prof. Evghenie
Golubinski de la Academia duhovniceasca din Moscova *, si-n vremea
mai noud bizantinologul Steven Runciman 'Y, care, cu surprindere, a
afirmat cd romdnii au primit crestinismul de la bulgari si sirbi. Mai
recent, si Conducerea Bisericii romano-catolice ne acuzd cd, initial,
fiind crestini de rit romano-catolic, l-am i pdrdsit pe acesta si am fi
adoptat ritul ortodox bizantino-slavo-bulgar Y.

Erorile pe aceasti tema abundd, vadind lipsd de documentare, ne-
cunoastere a izvoarelor, ca si nu spunem o mare ignoranta.

In Tratatul de Istoria Romdniei, I, 1960, p. 633, se afirmi : «Lipsit
de organizare ecleziastica superioard, pe care o va primi mult mai
tdrziu, prin filiera slavo-bizantind, crestinismul primitiv al daco-roma-

55. lon Barnca, Arla crestind in Romdania, 1, scc. III—IV, Bucuresli, 1979, p. o

56. B. Mitrea, in SCLV, 18, n. 3, 1967, p. 143—4161; ldem, in «Materiale», X,
1973, p. 209—217.

57. O. Toropu-O. Stoica, in «Dacia», N.S. XVI, 1972, p. 163—188; O. Toropuy,
Romanitalea tarzie si sirdromanii in Ducia Truiuna sud-carpaticd  (sec. 1I1[—I1X),
Craiova, 1976, p. 156—160.

58. lon Barnea, art. cit, in «Etudes balkaniques», Sofia, I, 1835, p. 98.

59. Evghenie Golubirnski, Istoria bisericilor Ortodoxe : bulgard, sarbd si ro-
mand, Moscova, 1871, in trad. rom. o parte de 1. Caracicoveanu, sub titlul, Privire
scurtd asupra Istorici Bisericii Ortodoxe Romane, lasi, 1879.

60. Steven Runciman, Manuel II and the See of Moldavia in «KATHEGETRIA»,
Essayvs presented to Joan M. Hussey for her 80th birthday, London, 1989, p. 515—
520 ; cit. Emilian Popescu, Christianilas Dacoromana, Bucuresti, 1994, p. 158,

61. Ad L'oimina aposiolorum, in «L'osservatore Romano», din 2 aprilic 1991
Replica Grupului de Reflexie pentru  Innoirca Bisericii in Romdnic  Liberd din
I iunie 1991, precum si in Timpul din 15 noiembric 1991 si la Valeriu  Anania,
Pro Mcmoria. Acfiuneu cafolicismului in Romania inderbelicd, Bucuresti, 1993,
p. 108—109.
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nilor se reducea la insusirea elementelor de bazd ale noii credinte si
la practicarea simpla a cultului, in mijlocul unor comunitdti mici, pro-
babil, fird legiturd, intre ele si nesupuse vreunei anumite jurisdictii
bisericesti» (M. Macrea). In acelasi sens se exprimase si C. Daicoviciu,
ci nu am avut o «organizare ecleziastica superioara»'?, si deci nu am
putut avea liturghie. H. Mihdescu afirma la randul s&u cid numai «in-
traducerea liturghiei slave a adus cu sine un sambure de icrarhie ecle-
ziasticd si o oarecare diviziune teritoriala a administratici kisericesti cu
un personal statornic» %}, deci, inainte de liturghia slavd, rominii n-au
avut liturghie si nici «lerarhie ecleziasticd». Al. Rosetti a afirmat ca
termenii slavi din terminologia noastra crestini «aratd c¢id organizarea
cultului s-a facut in perioada de dupa secolul al [X-lea» % adica dupa
ce am primit liturghia slava. P. P. Panaitescu adduga eroarea ci «po-
porul nostru a trdit un crestinism primitiv, fara episcopat, intr-o tara
unde nu erau orase si, deci, nu puteau fi episcopi» Y. Descoperirea
numai In Scythia Minor, Dobrogea, a 33—35 de bazilici din secolele
IV—VII, cercetate pind acum Y%, rivalizeazda cu cele mai cunoscute ba-
zilici din Imperiul roman, in care se slujea cultul crestin liturgic de
citre o ierarhie bisericeascd, fiindca bisericile erau sfintite de episcopi,
ca si preotii slujitori. Oricum, nu se poate concepe Biserica crestina
fara cult liturgic si fard ierarhie bisericeascd. Din anul 290 cunoastem
in Scythia Minor, la Tomis, numele episcopului Fvangelicus, mentionat
in actul martiric al Sfintilor martiri Epictet si Astion din cetatea Hal-
imyris, de 'a Gurile Dundrii %", Episcopia din Tomis, devenita din se-
cclul al VI-lea mitropolie, cu mitropolitul Paternus (318—520), avea in
iurisdictie 14 scaune episcopale sufragane in Dobrogea, dintre care
sapte erau pe malul drept al Dunérii "8. Dintre cei noud episcopi atestati
la Tomis, patru purtau nume romane : Bretanion, Terentius, Paternus,
Valentinianus. Cercetdrile mai noi au dus la descoperirea si efectuarea
sdpaturilor arheologice in complexul monastic paleocrestin datat In
secolele IV—V de la Slava Veche Rusa . Intreaga aceasta situatie ecle-

G2. C. Daicovictit. Problema continuitdlii in Dacia, Cluj, 1940, p. 37; Idem,
Existd monumente crestine in Dacia lraiana din sec. I{—II1 2, in Dacica, Cluj, 1969,
p. 305—516.

63. H. Mihdescu, Influenla greceascd asupra limbii romanc pand in sec.
al XV -lca, Bucuresti, 1966, p. 96.

64. Al. Rosetti, Influenja limbilor slave meridionale asupra Ilimbii romdne,
Bucuresli, 1954, p. 39; Idem, Istoria Iimbii romane, Bucuresli, 1986, p. 296.

05. P. P. Panaitescu, Introducere la istoria cullurii romancsti (nota 13), p. 104.

55 Enifanie Norocel, Episcopul Buzdului, Pagini din isloria veche « cresti-
nismului la romdni, ed. Episcopia Buzaului 1086, p. 0.4; Adrian Radulescu, Bazilici
si monumente crestine in conicxtul etnogcnczei romancesti din secolcic [H—VI in
Dobrogea, in «Monumente istorice si izvoare crestine», Galali, 1987, p. 9—77.

67. Acla Sanctorum, iulii, t. 1I, 1867, p. 533—351; H. Dclehave, Les martyrs
Epictet et Asiion, Acad. Roumaine, in «Bullelin de la Seclion hislovique», b XIV,
Bucuresti, 1928, p. 1—5; Raymond Nelzhammer, Epikici und Astion. Dioklclianische
Martyrer am Donaudelte, Zug, 1967; Slin]i Romani si Apdrdtori «i legii strd-
moscsli, Bucuresti, 1987, p. 1, 151—159.

68. Emilian Popescu, Christianitas Duco-Romana, Bucuresli, 1994, p. 212 -113;
I. Barnea, Noi datc decspre Mitropolia Temisului, in «Ponlica», 1991, p. 279,

69. Andrei Opait, Cristina Opait, Tcodor Banicd, Complexul monastic paleo-
crestin de la Slava Rusd, in «Revista monumentelorislor.ce», LIX, 1, 1990, p. 18—28.
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ziasticd din Dobrogea, Scythia Minor, face dovada «existentei unei vieti
religioase organizate in forme crestine incd din secolul III d. Hr.» ‘0
O viata religioasd crestind organizati cu biserici si cu ierarhie biseri-
ceasca slujitoare avem in secolul al IV-lea si in Gothia Romana, tinu-
turile de astdzi ale Munteniei rasaritene si in sudul Moldovei si Basa-
rabiei. Comunitatile crestine din Gothia Romana erau organizate intr-o
Bisericd ortodoxd, numitd «Biserica lui Dumnezeu din Gothia», cum
rezultd din Actul martiric al Sfantului Sava «Gotul» (373/74) 7%, cu
episcopi, cum a fost episcopul Teophil, participant la Sinodul I ecu-
menic de la Niceea (325), Ulfila, ucenicul sdu, care a predicat cresti-
nismul in limbile gotd, greaca si latind si Godas. Din secolul al IV-lea,
avem cunoscuti si preoti, ca autohtonul dacoroman, Sansala, dintr-un
sat de autohtoni dacoromani, din apropierea Buziului, gotul Gutticas,
dintr-un oras ( ? ), poate castrul Pietroasele (din jud. Buzdu),
unde se crede cid a fost si centrul puterii lui Athanaric 2. Cu un regim
asemindtor celor din Gothia Romana si din Scythia Minor vor fi fost
si comunititile crestine din celelalte provincii, ca Transilvania, unde
cercetdrile arheologice din anii 1968 si 1980, de la Apahida ™, au dus
la concluzia ci aici a fost un important centru administrativ militar si
religios din secolul V, unde a fost identificat si mormantul unui episcop,
iar tezaurul de la Cluj-Someseni din imediata apropiere ar apartine
mai degrabd unei biserici episcopale decit unei principese ostrogote,
sau gepide, cum s-a presupus mai inainte 74, Ruine de bazilici, ca Cenad
(Morisena) jud. Arad *°, de la Sldveni (com. Gostavat), jud. Olt %, bazi-
iica tdblitei votive de la Biertan (jud. Sibiu), din sec. IV, cu inscriptia
in limba latind «Ego Zenovius wvotum posui», bazilica cu martyrion de
la Niculitel, sec. IV—V, in care s-au descoperit moastele celor patru
martiri consemnati: Zotikos, Attalos, Kamasis si Philippos, bazilica
preotului autohton Sansela, in care slujea si cintaretul siu bisericesc

70. Ion Barnea, Din istoria Dobrogei, II, Bucuresti, 1968, p. 465; Emilian
Popescu, Organizarea ecleziasticd a provinciei Scythia Minor in sec. IV—VI e.n.,
in «Studii Teologice», II, XXXII, 1—10, 1980, p. 590—603; idem, in Christianilus
Daco-Romana, p. 200—216.

71. Pr. prol. loan Ramureanu, in «Actele martiricen, Marliriul Slantului Sava
Golul, (12 aprilic 372), Bucuresti, 1982, p. 311—328.

72. Gh. Diaconu, Magda Tzony, Prezenja romand la curbura Carpalilor in
«Spiritualilate si istorie la intorsura Carpatilorn, Buziu, I, 1983, p. 6Y—77.

73. Mircea Russu, Paleocrestinismul nord-dundrean si elnogeneza romdanilor,
in i(;—\nual'ul Institulului de istorie si arheologie», Cluj-Napoca, XXVI, 1983—1984,
p. 42,

74. E. Chirild, N. Gudea, Al. V. Matci, V. Lucdcel, Raport preliminar asupra
cercetarilor arheologice de la Moigrad (Porolissum), in «Acta Musei Napocensis»,
1980, 4, p. 94—95; 1. Barnea, Conlinuitalea clementului daco-roman dupd pdrd-
sirea aurcliand, pe baza descoperirilor palcocrestine din Transilvania, in  lumina
ultimelor cercetdri, in «Sargetia», XVI—XVII, 1982—1983, p. 239—260; Nicolae
Gudea, lon Ghiuro, Din istoria crestinismului la romani. Mdariurii arheologice,
Oradca, 1988.

#5. Pr. Gh. Colosman, Basilica romand cu baptisleriu din Urbs Morisena, in
B.OR., LXXXVI, 3—5, 1968, p. 469—185.

76. D. Tudor, Basilica palcocrestind dec la Sldveni-Olt, in SCIVA, 30, 3, 1979,
p. 433—457; Idem, in Mitropolia Olteniei, XXXI, 1979, p. 102—105; Pr. I. Ionescy,
Biserica de la Sldveni-Olt, in B.O.R, XCVIII, 7—8, 1980, p- 827 s.u.
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ce cinta in bisericd «psalmi», Sfidntul Martir Sava «Gotul», bazilica de
la Sucidava (Celei), jud. Dolj, cu numele consemnat al preotului Luka-
nokos, fiul lui Lykatios (sec. V—VI) si altele, dovedesc in tinuturile
rominesti din nordul Dundirii, alaturi si de alte mdrturii arheologice
de origine crestind, descoperite pina in prezent, un crestinism organizat
din secolele II-—VI, VII, cu biserici si cu o ierarhie bisericeasca
completd 7.

Fatd de cele expuse, rezulti cd, inainte de a fi fost primita litur-
ghia slavo-bizantind la roméani, am avut un cult crestin organizat in
biserici, cu ierarhie bisericeascd, in care se slujea Liturghia crestina
de rit apostolic antiohian sirian, care poate fi precizatd in timp, inca
din secolul II. Precizarea vechimii liturghiei crestine la poporul roman
duce la precizarea vechimii crestinismului la poporul roman, despre
care Incid se afirmi «cd nu este posibil a se preciza data convertirii
la crestinism» 8.

Pentru precizarea vechimii liturghiei la poporul romin, si deci si
a precizarili vechimii crestinismului la poporul romin, documentul cel
mai autentic, de necontestat, este cel lingvistic, pe care-1 vom sprijini
cu cel arheologic-istoric.

Cum am ardtat la inceput, termenul pentru liturghie in perioada
apostolicd si postapostolica din sec. I—II a fost si sbyapiotia (= mul-
tumire) si xzowwvie, in traducere latind, communicatio (I Cor. 10, 16),
in latina populara communicare, termen primit in dacoromana, inainte
de secolul al IV-lea, cuminecare. Sufixul -icare in latina populara este
dovedit lingvistic inainte de secolul al IV-lea ™ si, deci, liturghia, adicd
cultul crestin, are vechimea la poporul romidn inainte de secolul al
IV-lea. Aceastd analizd infirma toate afirmatiile facute pand acum cu
privire la vechimea liturghiei la poporul romén, ca fiind primita de
la slava bulgara.

In Biserica romano-catolici, termenul crestin pentru liturghie este
pind astazi grecescul edyapstio (eucharistia), fr. eucharistie; dovada
cd la poporul romin nu s-a folosit niciodati cultul crestin cu liturghia
in ritul apusean romano-catolic. O dovadid in plus este si sdrbatoarea
Pogordrii Duhului Sfdnt, Cincizecimea, numiti la romano-catolici tot
cu grecescul wevtmrosts) Pentacosta, fr. Pentecdte, cu vechimea din se-
colul al II-lea. La romdini, numirea sdrbatorii respective este «Rusalii»,
de la latinul rosalia,ium, care desemna sarbitorile romane in timpul
carora se depuneau coroane de trandafiri la morminte, sirbatoarea

77. Emilian Popescu, lerarhia cclesiasticd pe teritoriul Romdniei, Cresterea si
structura ei pand in secolul al Vlii-leq, in B.O.R, CVII, [-—2, 1990; p. 149—164;
idem, in Christianitas Daco-Romana, p. 200—216; Pr. prof. Mircea Pacurariu, In-
cepulurile vietii crestine pe teritoriul Romaniei de azi, in B.O.R., CVIII, 3—4, 1990,
p. 63—89.

78. Emilian Popescu, Christianitas Daco-Romana, p. 75: «le christianisme est
tres ancien chez les Roumains (nous aimons dire que nous sommes nés chrétiens),
sans qu'il soit toutefois possible de préciser la date de leur conversionn.

79. H. Mihdescu, Sufixul -icare in latina vulgard, in «Studii si cercetari
lingvisticen, XXXVI, 3, 1985, p. 233-—236; Doina Barbu, Lat. communicare () com-
minicare) in romand si in celelalte limbi romanice, in «Studii si cercetdri lingvis-
tice», XLIII, 1, 1992, p. 21—26, fdrd sd citez pe H. Mih&descu, art. mentionat.
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trandafirilor, rosa,-ae, (trandafir, cununid de trandafiri). Cuvantul Ru-
salii, in limba romina, este o contaminare, dupa secolul X, din vechea
slavd bulgard, cu rusalija bg. rusalii, pl. rusalki, s. cr. rusalj(i), rusalja,
slovend rusaléek, risaléek 8. Termenul dacoroman este rusai, rusale,
cum se aude si astazi in unele regiuni ale tarii, ca in Zarand si Muntii
Apuseni, aldturi de Rusalii. Explicatia pentru dacoromanul, rusai,
rusaie, de la latinul rosalia,-ium — rosa,-ae = trandafir, este legata
de sidrbatoarea «sambata mortilor» din ajunul «Pogerdrii Sfdntului Duh
sau Cincizecimii, cand la morminte se aduc capetele (lat. capitellum),
contaminat cu slavul colaci (sl. Koladi) si flori, in special trandafiri,
se impart oale cu apd sau vin si cu chite de trandafiri la manusi pana
astizi, ceea ce nc dovedeste cd suntem si am rdmas «dacoromani si
crestini». Pentru sarbatcarea (lat. servatoria-servare) de la 6 ianuarie,
romano-catolicii folosesz termenul grecesc fzows (o, Theofania, pe cind
rominii au din epoca dacoromanid compusul latin apd-boteazd — pa-
boteazd — Boboteaza. Cei trei termeni mentionati, dovedesc cid roménii
au folosit inca de la inceput, inainte de secolul al IV-lea, incepand
din secolul II, din epoca dacoromand, cultul crestin cu liturghia de rit
apostolic-antiohian in limba latind populard (vorbitd), apoi in roména
veche comunai si in limba romana.

Cultul crestin ortodox cu liturghia in limba latind populard nu a
venit la roméani nici de la Bizant, de la Constantinopol, cum in general
se afirmd, fiindcd orasul a fost infiintat de Constantin cel Mare in
secolul IV, la 330, pe cind termenul crestin dacoroman al liturghiei,
cuminecare, este anterior secolului al IV-lea, fiind termenul liturghiei
apostolice, atribuitd Sfantului Iacob, ruda Domnului, de rit antiohian
sirian in varianta latina

In discutarea subiectului nostru aducem si documentarea arheolo-
gic-istoricd. Se cunoaste istoric cd sirienii au avut un rol important
pentru Dacia in procesul de colonizare si romanizare, dupd cum au
documentat D. Tudor8! si I. I. Russu®., Un rol important l-au avut
sirienii in Dacia romanda si in raspindirea crestinismului adus direct din
Palestina. Legiunea a V-a Macedonica a fost adusd spre sfirsitul seco-
lului I din Palestina la Troesmis (Iglita) in Dobrogea, iar de acolo la
Potaissa (Turda), in anii 167—168, fiind unul din putinele orase ale
provinciei care se bucura de ius Italicum. La Potaissa s-au gasit
mai multe obiecte paleo-crestine, datate din secolele II—III,
cum este cunoscuta gemd(intaglio) din onix, descoperitd prin
anii 1830—1840 si dispdrutd intre timp, care infatisa scena «Bunul
Pastor», simbolizind pe Iisus Hristos, datati din secolele III—IV, pe
care o considerim insd din secolele II—III, din timpul stationirii la
Potaissa a legiunii a V-a Macedonica. Din 1936 s-a descoperit la Po-
taissa un coronament de altar funerar, din piatrd calcaroasd, databil
in secolele II—III, infatisdnd sculptat un delfin insotit de trident, care

80. Al. Rosetti, Istoria limbii romdne, Bucuresti, 1986, p. 558—339.

81. D. Tudor, Sirienii in Dacia inferioard, in «Apulum», IX, p. 569—GG4.

82. I. I. Russu, Elemenle siriene in Dacia Carpaticd si rolul lor in «coloni-
zarea» §i  «IoOmdnizarea» provinciei, in «Acta Musei Napocensis», VI, 1969,
p. 167—185.
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simbolizeazd .pe Iisus Hristos %3, De la Potaissa avem (din 1954) o steld
funerard, din piatrd de calcar, databild in secolele II—III, care repre-
zinti «un banchet funebru», in realitate «o masa euharistica» %. Scena
reprezintd doi defuncti care au la stidnga o femeije, sezind pe un scaun
inalt, cu spatarul inchis, katiedra, tinind cu mdana dreapti manerul
unei potere. Defunctul din dreapta femeii, figura centrald, are mana
stinga rezematd de kliné. Imbracidmintea barbatului este compusa
dintr-o tunici cu manecd lungd. In maéna stdngd tine o cupd cu picior
in forma de potir. A treia figura, redata in dreapta primei, tine in mana
stangd, rezemata cu cotul de kliné, un obiect de proportii mai mari, in
formd de cupd. Imbricimintea este asemdndtoare primului barbat.
Capetele celor doi barbati sunt martelate, urmare poate a vreunei
persecutii crestine survenite intre timp. In fata celor trei personaje
este asezatd o masd, pe care se aflid de la dreapta spre stidnga, o far-
furie ovald cu un peste, o pdine decussata (x) si o patera. Pestele si
pdinea sunt redate In pozitie wverticala. Pestele, simbol al lui Iisus
Hristos, redat cu capul spre o piine (panis quadratus), apoi patera,
marcatd cu doud linii intretdiate, «ar putea fi dovezi care vin in spri-
jinul pdtrunderii elementelor crestine la nordul Dundrii incad de la
sfarsitul secolului II si inceputul celui urmator» ™. Un alt asemenea
monument tunerar a fost descoperit in anul 1957 la Gildu, jud. Cluj,
datat tot de la sfarsitul secolului II si inceputul secolului III ¥. Stela
infdtiseaza defunctul, un birbat rezemat in cot pe kliné, imbricat intr-o
haind care se revarsa ca o draperie. Dedesubt are o tunici cu maéneci
lungi, peste care poartd o manta, care-i cade liber de pe uméir. In méana
stangd, tine o cupa cu picior, ca un potir. Fatj in fati cu barbatul, pe
un scaun inalt impletit din nuiele, cu spastul inchis, pe cathedra, sta
o femeie, poate sotia lui. De sub vil ea intinde ména dreaptd, in care
tine gratios méanerul unei patere. Inapoia kathedrei std o alta femeie,
intr-o tunicd lungd incinsd cu briul, tindnd in ména dreaptd lingura
de mestecat cu maner lung, simpulum. In spatiul ramas liber intre
kliné si lathedra e reprezentati o mensa tripes, masa cu trei picioare
avand pe ea o patera, redatd din profil, la mijloc o farfurie ovald, cu
un peste Intins spre stdnga si un cos stilizat, in el o pdine taiata axial,
in forma de cruce (x), o panis quadratus. Capetele personajelor lipsesc.
Este clar, spune Andrei Bodor, cd in secolele II—III aparitia impreuna
a painii si a pestelui si mai ales a pestelui privind spre o paine marcati
cu o cruce, e o dovadd a caracterului crestin al monumentului pe
care apar 7.

83. Pr. Ion lonescu, Simboluri paleocrestine din sce. II—III pe unele¢ monu-
menic funerare din Dacia romand, in «Acta Musei Napocensis», 31, I, 1994,
p. 242—245.

84. Ibidem.

85. Z. Milea si V. Teresan, Monument Sculptural de la Polaissa, reprezenland
un banchet funebru, in «Revista Muzeelor», an. III, 3, 1966, p. 268; Z. Milea, Un
coronament de aitar funcrar descoperit la Polaissa, in SCIV, 24, 3, 1973, p. 533—540.

86. Andrei Bodor, Un nou monument funerar de la Gildu infdfisénd banchetul
tunebru, in «Omagiu lui Constantin Daicoviciu», Bucuresti, 1960, p. 41—53.

87. Ibidem, p. 51.
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Cele doud monumente funerare de la Potaissa (Turda) si de la
Gildu (Cluj), isi au importanta lor crestina, fiindci isi au asemdnarea
in fresca din Capella greca din cimitirul Sfintei Priscilla din Roma,
datand de la inceputul secolului II, cunoscutd sub numele Fractio panis,
alt nume al liturghiei apostolice ®. In secolul al Il-lea, Fractio panis,
adicd liturghia, era insotitd si de masa numitd agapa crestind, masa
frateascd (ayawa) (luda 1, 2)®, fiind prezidatd numai de episcop, dupa
maérturia Sfantului Ignatie de Antiohia (al treilea episcop al Antiohiei,
martirizat la Roma, in 107) %,

In Fractio panis sunt prezentate pe o masi in forma de semicerc,
potirul, painea decussata, patera, care reprezintd euharistia, communi-
catio-communicare-cuminecare, adica liturghia; iar cele doud farfurii
cu cite un peste si cosurile asezate la extremitatile dreaptd si stadnga,
amintind minunea inmultirii celor cinci piini si doi pesti, reprezinta
partea insotitoare, «agapa». Dupa Inviere, lisus s-a ardtat la Marea
T'iberiadei ucenicilor, «cdnd ei au iesit la tdrm, au vazut jar pus jos si
peste pus deasupra si pdine. Iisus le-a zis : Aduceti din pestii pe care
i-ati prins acum» (Ioan 21, 9—10). Pestele este si simbolul «agapei» In
iconografia crestind, reprezentand pe lisus Hristos. In scena «Fractio
panis», la masa in semicerc se atld sapte comeseni culcati pe lectus tri-
clinarius, sase barbati si o femeie, care sunt prezidati de un barbat,
sezand pe un taburet, care reprezinta pe episcopul ce prezideazi «masa
euharistici». Celebrarea euharistiei, «fractio panis», in secolele I si II,
era insotita de «agapa», «si una si alta erau {figurate prin minunea
inmultirii painilor» 9%,

Cele doua monumente funerare, de la Potuisse si de la Gildu,
reprezintd o masd euharisticd, cu oficierea euharistiei, «fractio panis»
insotitd de agapa, datdnd din secolul II, fiindcad «fractio panis» si «aga-
pa» au coexistat numai pand in secolul II¥2. Barbatul de pe stela de
la Gildu, ca si cel de pe stela de la Potaissa, (Turda), tin fiecare ridicat
In mand cite un potir, in forma unui potir liturgic, iar personajele
respective care prezideazi cele doud mese euharistice nu pot fi decat
numai episcopi, care oficiaza «{ractio panis», euharistia-cuminecarea,
liturghia. Pe monumentul de la Potaissa, al doilea birbat din dreapta
poarta pe vesmantul sdu o cruce decussata dovadd a unu1 vesmant
liturgic, poate un orar sau un omofor.

Pe langa sarbatorile crestine din poca apostolicé Pastile si Cinci-
zecimea, calendarul crestin, care abia pdnd in secolul al VI-lea se va
definitiva 9 a inceput din secolul al II-lea si se imbogateascid printr-o
noud serie de sarbdtori, prilejuite de persecutiile religioase, cele ale

88. Giuseppe Wilpert, Fractio panis. La plus ancienne représentation du sacri-
tice eucharistique a la Capella Greca, Paris, 1896; H. Leclercq, Agape, in <«Dic-
lionnaire d'arhéologie chrétienne et de liturgie», (DACL), t, XIII, 1, col. 775—
848 ; 797—801: Le fresque de la Capella greca, pl. 172.

89. DACL, cit.,, col. 801; Pr. prof. Ene Braniste, Liturgica speciald, p. 196.

90. H. Leclercq, op. cit., supra nota.

91. Ibidem.

92. DACL, cit, col. 801; Pr. prof. Ene Braniste, Liturgica speciuld, p. 196.

93. Pr. prof. Ene Bramste, Liturgica generald, p. 141.
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sfintilor martiri si marturisitori (memoriae- yzvbéha, natales, natalitia),
la care s-au adiugat si zilele de inmormaéntare ale episcopilor (deposi-
tiones), sdrbatori cu caracter local la inceput, acestea filind si cele dintdi
sdrbatori de origine pur crestina, cum a fost, de exemplu, sdrbatoarea
Slantului Policarp, episcopul Smirnei, inauguratid imediat dupd moartea
sa, in 155 %,

Cele doud monumente funerare, de la Potaissa si de la Gilau, vor
fi fost ridicate de comunitatile crestine din cele doud localitati mentio-
nate, spre pomenirea celor doi episcopi ai lor, care se dovedesc astlel,
pana in prezent, a fi si cei dintdi episcopi dacoromani, ca si cei dintai
sfinti crestini dacoromani, ale cdror nume le stie numai Dumnezeu.
Monumentele lor funerare ne péstreaza si imaginea celei dintai liturghii,
fractio panis, cuminecdri pe teritoriul Daciei romane, din secolul II.
Astfel putem afirma, incepdnd din secolul al II-lea prezenta documen-
tatd lingvistic si istoric a crestinismului dacoroman, cédci crestinism, o
spunem incd o datd, inseamnd in primul rind liturghie crestind — cumi-
necare.

Cultul crestin, al cdrui centru este sfanta liturghie, are doud compo-
nente. Una are caracter individual sau personal si priveste nevoile reli-
gioase individuale sau personale ale credinciosilor, si alta are caracter
comunitar sau public si priveste colectivitatea crestind, pe comunitasi.
Latura individuald sau personald a cullului crestin s-a dezvoltat in spe-
cial in prima perioadd a crestinismului, in perioada persecutiilor reli-
gioase, a interzicerii crestinismului. Incepand din epoca apostolica, Siintii
Apostoli si cei dintai crestini se adunau la inceput s& oficieze liturghia,
adicd frangerea painii sau cuminecarea, in casa unuia dintrei ei: in
Ierusalim casa mamei lui Ioan (Marcu 13, 12, 20), in Troa (F. Ap. 20, 6—),
la Roma (Rom. 16, 6), la Colose (Col. 4, 15), in casa lui Filimon (Fil. 1, 2).
Asemenea case de rugdciuni se vor fi aflat si In Dacia romand, cum o
dovedesc cele doud monumenie paleocrestine de la Potaissa si de la
Gildu, cu reprezentarea mesei euharistice. Mai tarziu, cdnd crestinismul
a dobandit libertate sub Constantin cel Mare (306—337), stédnta liturghie
si cultul public, colectiv al sarbitorilor religioase se va fi oficiat In bisec-
rici. Termenul bisericd, din latinul basilica. din gr.” Bacthizf (= casd
imparateascd), il pastrdm in limba din secolul al IV-lea din timpul lui
Constantin cel Mare.

Istoria latinei dundrene cunoaste propriu-zis doud faze. In prima
fazd, secolele II—III, tendinta generald este spre unificare. Etapa a II-a,
secolele IV—VI, care corespunde cu declinul puterii romane, este cea a
romanizarii propriu-zise ™5, cand crestinismul, predicat si oficiat acum
public in limba latind, joacd rolul predominant de latinizare, cum o
afirma C. Daicoviciu : «Prin crestinismul impidciuitor si bland, predicat
in limba latind si cucerind si pe «varvari», s-a intimplat nu numai
9.4. Idem, op. cil., p. 139—1.0.

95. 1. Fischer, op. cil., nota 38, p. 157
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pastrarea romanitatii din Carpati, ci si Intirirea si desdvirsirea acestei
romanitati» ¥,

In domeniul spiritual, N. Iorga spunea: «existi o simbiozad reli-
gioasd aldturi de cea a limbii» "7, Cele doud simbioze, crestind ortodoxa
si latind dundreand, sunt coordonatele magistrale ale etnogenezei roma-
nesti., Cum afirma Radu Vulpe : «Noi suntem romani fiindcda suntem
crostini si crestini fiinded suntem romani» %,

Dupd crestinarea bulgarilor, incepand din secolul al X-lea, cultul
crestin si liturghia de rit bizanlin constantinopolitan (derivatd din litur-
ghia de rit antiohian sirian in varianta greaca, din secolele IV—V, tra-
dusd de fratii Metodiu si Chiril in bulgara veche sau slava bisericeasca)
se va extinde si in stdanga Dunirii la grupurile slave neasimilate incd in
procesul de simbiozd roméno-slavd si la clasa conducdtoare slavd a
«boierilor», care s-au crestinat. Marea masi a poporului roman, «ruma-
nii», care nu vorbeau slavona, si-au continuat cultul lor crestin ortodox
cu liturghia de rit apostolic antiohian (varianta siriand) in limba latind
populard vorbitd, ajunsd atunci romana veche comuni sau straromana.
Procesul acesta va dura pdnd in secolul al XVI-lea in Transilvania, cand
se va traduce In limba romand (din slavond) si liturghia noua de rit
bizantin constantinopolitan, tipdritd de diaconul Coresi in 1570, impreuna
cu Psaltirea™ si care apoi cu traducerile din limba greacd in secolul
al XVII-lea si tipdrirea liturghierului in 1679 si 1683 de mitropolitul
Dosoftei In Moldova si in Tara Romaneasca de m1tropohtul Antim Ivi-
reanul, cu tipdrirea llturghlerulm in limba roméana In 1706 si 1713, litur-
ghia de rit bizantin constantinopolitan se va definitiva si in Biserica
romaneasca.

In momentul cind limba slavond medio-bulgard a devenit limba
oficiald de stat in cancelariile volevedale din secolul al XIII-lea si dom-
nesti din secolul al XIV-lea, din motivele politico-istorice ardtate, ea a
devenit limba oficiala si in Bisericd. De acum, cum a afirmat N. Iorga,
«noil am avut doud Biserici: una deasupra: solemnd, slavoni, si alta,
dedesupt, simpld, romaneascd, si ea nu s-a dat biruitd niciodati». Am
avut doud Biserici, fiindcd am avut doud iimbi folosite, una oficiala, sla-
vona, si alta uzuala, vorbitd — limba romand. Aceasta realitate o dove-
deste toatd terminologia crestind de origine latind in limba romina din
epoca daco-romanad, incepind din secolul al II-lea, cum am aratat, si
pénd in zilele noastre. Peste aceastd terminologie se va suprapune termi-
nologia cultului crestin cu liturghia noud de rit bizantin constantinopo-
litan slujitd in limba slavd bisericeascd, ce va contamina si va acoperi
in parte terminologia crestind din daco-romana $i protoromand, dar, cum
spunea N. Iorga, «Biserica simpld romineascd nu s-a dat biruita nicio-
96. C. Daicoviciu, Dacica, Cluj, 1969, p. 525.

97. N. Iorga, Locul romdnilor in isloria universald, Bucuresti, 1985, p. 39.
98. Radu Vulpe, Romanilate si crestinism-coordonaicle elnogenczei  romane,
in «De la Dundre la Mare», Galati, 1979, p. 21—22.

99. Ion Ghetie-Al. Mares, Diaconul Coresi si izbanda scrisului in limba ro-
mand, p. 124—125.
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datd». Acest adevir se dovedeste prin terminologia latind a cultului
crestin particular, individual, ca si prin terminologia latind a cultului
crestin public, general, al sarbatorilor bisericesti in limba romaéana.
Referindu-ne la cultul crestin individual sau particular, se constatd
cd termenii de origine latind din epoca daco-roménd, incepind din
secolul al Il-lea, pastrati pdnd astdzi in limba roméand, ne dovedesc pre-
zenta crestinilor (christianus) de la Christus, din gr. yptot6¢, in roma-
neste Cristos (forma Hristos cdrturdreascd este de origine greacd, nu
dacoromand), cu trecerea lui ch- in c-, ca din charta in carte. Cuvantul
s-a raspandit, cum a ardtat H. Mihdescu, mai ales incepand din secolul
al II-lea, cAnd mai stiruia incd pronuntarea c¢ si nu h ', Este un docu-
ment lingvistic al inceputului crestinismului dacoroman din secolul
al II-lea. Crestinii se rugau (rogare) si se inchinau (inclinare) lui Dum-
nezew (dominus deus), lui lisus Cristos, Iisus provenit din gr. 'Ineods,
cu traducerea ebraicului Iehosua (loshua) (mdntuitor), primit prin filiera
laiind Jesus, cu 7 = e, in romana Iisus, cu inchiderea latinului e in ¢
in dacoromand, ca in bene — bine, plenus — plin W Crestinii se rugau
si la sfinti (sanctus) contaminare cu slavul sventiti in sfinti, la cruce
(crux, — cem). Erau botezati, din gr. 8s=<ilw, primit prin latinul
baptizare, termen raspandit «pe toatd intinderea impadradtiei romane» 102
din primele secole crestine. De la boteza, dacoromanii au creat com-
pusul apd-boteazd, cu afereza lui a- initial neaccentuat, Boboteazd.
Preotii oficiau aiasma, in Banat folosit si iasmd, cu afereza lui a- ini-
tial neaccentuat. Cuvintul in limba vine din latinul ageasma, redat din
gr. amalery (a sfinti), cu substantivul é&midopz (lucru sfintit). In latina
populard, pind in secolul IV d. Hr., -g-intervocalic dispare, cum a dispd-
rut si din ego- eu, magis — mai, magister-mdiestru "3, si din ageasma
avem aiasma si iasma W% o altd dovada lingvisticA a vechimii cresti-
nismului roméanesc inainte de secolul al IV-lea. Cuvantul este conta-
minat, dupd secolul X, cu slavonul agheasma. Crestinii erau botezati de
preoti (presbiterum), din gr. mpzaPdrzpo¢ (mai in varstd), cuvant gene-
ralizat in Imperiul Roman din secolul al III-lea !> Preotii erau sfintiti
si eondusi de piscupi, din episcopus, cu apocapa lui e- initial si cu

inchiderea lui -o- neaccentuat in -u- ', Preotii oficiau in biserici, lat.
basilica din gr. Besthixv (casa impardteascd), cuminecare si cuminecau,
din comunicare — comminecare, pre crestini, care depuneau mdarturii,

din martur - suf. -ie, contaminat cu sl. mdrturisire din marturisati.
Crestinii erau cununati, din coronare, erau inmormdntati si aveau mor-

100, H. Mihiescu, op. cil., nota 63, p. 57

101. Pr. 1, Ionescu, Nole lexicale, in «Limba Roméand», XLII, 9, 1993, p. 431.
102. H. Mihdescu, op. cit., supra nota, p. 56.

103. AL Rosetli, Istoria limbii roméane, Bucuresti, 1986, p. 170.

104. Pr. I. Ionescu, op. cit., supra, p. 432.

105. H. Mihdescu, La romanil¢ dans le Sud-Est de I'Europe, Bucuresti, 1993,
p. 298.

106. Pr. 1. Ionescu, in «Limba Roméand», XLIII, 1—2, 1994, p. 28—31, si in
«Studii Teologice», XLV, 5—6, 1993, p. 76—80.
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minte, din monumentum, si morminti, si fdceau priveghiuri si prive-
gheri, din pervigilare, comdnduri, din commandare, commendare, pau-
suri, din pausare, repausare, acoperit cu slavonul pomand, din pomenu.
La capetele, din capita, rituale de 3, 9, 40 de zile, de un an si anuale la
simbetele mortilor, din sambatha mortuus, se aduceau cdpetele, din
capitelum, acoperit cu sl. colac, colaci — kola¢i. Cum se constatd, ter-
menii crestini dacoromani, péastrati pand astdzi in limba romana,
denumesc toate momentele din viata culticd individuald, si dovedesc in
acelasi timp un cult crestin organizat bisericeste, cu ierarhie biseri-
ceascd, incepind din chiar din secolul al II-lea.

Cultul crestin general sau public, colectiv, cuprinde sarbétorile
religioase oficiate in biserici de cétre ierarhia bisericeascd, si el avea
sd se dezvolte In special dupd secolul al IV-lea (cind Biserica crestind
a dobéndit libertatea de manifestare) si pana in secolul al VI-lea, cand
ciclul calendaristic avea sa se definitiveze si, ca urmare, intreaga
populatie dacoromand a devenit crestina.

Sdrbdtorile, din lat. servatoria, de la servo- are (a pdstra, a con-
serva, a respecta), cu caracter general din primele doua secole crestine
sunt : duminica, ar. dumdnica, mgl. duminicd si dumdnicd, ir. dumireke,
din lat. dominica dies, gr. zupaxyn tvpépa in locul sabatuluj iudaic,
ca si In locul sdrbatorii sdptdmanale pagane, dies solis (ziua soarelui).
Duminica avea sa fie oficializati ca sarbatoare de stat sub Constantin
cel Mare (306—337). Cea mai mare sarbétoare cresting din timpul Sfin-
tilor Apostoli este Pastele (lat. pascha, pl. paschae, din gr. =asyz, de
origine iudaicad : pesah (trecere), in amintirea trecerii evreilor prin
Marea Rosie si a eliberadrii lor din robia Egiptului (lesire 12, 27), care
se sarbatorea la evrei la 14 nisan (martie) si coincidea cu prima lund
plind de dupd echinoctiul de primédvard. Mantuitorul a sirbatorit Pastile
in seara zilei de miercuri spre joi, 13 spre 14 nisan cu paine dospitd si
cu vin la Cina cea de Taind, si nu cu azima folositd de evrei cu mielul
pascal in seara de 14 nisan, adicd joi spre vineri. Uniformizarea datei
serbarii Pastilor 'In toatd lumea crestind s-a stabilit la sinodul- I ecu-
menic de la Niceea din 325 din initiativa impdratului Constantin cel
Mare.

A treia mare sdrbdtoare crestind din timpul Sfintilor Apostoli cu
caracter general este Duminica Cincizecimii ('H mevtizooty 7pepe Domi-
nica Pentocostes, Duminica Pogordrii Duhului Sfdnt, numiti in popor
si Duminica Mare. Pastile si Pogordrea Duhului Sfdnt corespundeau
celor doud mari sarbatori iudaice : Pesha si Cincizecimea (I Cor. 16, 8;
F. Ap. 20, 16). In Pentateuh, Cincizecimea poarti numele ed sdrba-
toareq Sdptdmdnilor, pentru cid se serba la sapte siptdméni dupd Paste
(la 50 de zile) (Exod 34, 22; Levitic, 23, 15; Deuteronom 16, 16). Se
mai numea si sdrbdtoarea Secerisului (Exod 23, 16), fiind instituita si
cu scopul de a se aduce multumiri lui Dumnezeu pentru prima recoltd
de orz si grau, dupd terminarea secerisului si se aduceau jertfe primele
paini ficute din grau nou. Cincizecimea aminteste si de ziua cind Dum-
nezeu a dat lui Moise Tablele Legii pe muntele Sinai si el le-a citit in
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fata poporului evreu. In crestinism, Cincizecimea este Pogordrea Duhu-
lui Sfdnt peste apostoli, in chip de limbi de foc si intemeierea vazuta a
Bisericii crestine pe paméant (F. Ap. 2, 1—11). Termenul vechi al sidrba-
torii in limba romana este rusdi, rTussie, contaminat cu bl. rusalija, si
el se mai aude si astidzi in unele zone ale tirii, cum sunt: Zarand si
Muntii Apuseni, alaturi de slavul Rusalii.

Din secolul al treilea inainte apare cel de-al treilea praznic impa-
ritesc in Biserica, Botezul Domnului, in gr. ta dywe Ocopdvero ol xvpiov
sau ‘'Emiodveia (descoperirea sau ardtarea lui Dumnezeu) %7, La romano-
catolici sidrbitoarea este numitd Theophania si in slavond Bogoiavlenie
Gospodnie. Dupd specificul sarbitorii dacoromanii au creat un termen
special, Apdboteazd, cum se maji aude si astdzi regional in Oas, in
Crisana, Maramures. Din acest termen a rezultat Pdboteazd, cu afereza
lui a- initial neaccentuat, si apoi Boboteaza 198,

Din secolul al IV-lea avem primele mentiuni despre sdrbatoarea de
origine ierusalimiteand, Duminica Stdlpdrilor sau a Floriilor " in
cinstea intrdrii triumfale a lui lisus in Ierusalim, inainte de Patimi
(Mat. 12, 1—10; In. 12, 12—18) find duminica ultima din pdresimi
(lat. quadragesima dies), in latina popularid quaresima, un calc lingvistic
dupa gr. ~=scozpzroects] (a patruzecea zi inainte de Pasti). Termenul
Florii are caracter popular, din lat. mense Florcli, Floralia (luna flori-
lor). In dacoromani avem termenul Flurii, si onomasticul Flurie, cum
se intilnesc in Zarand si in Muntii Apuseni. Al. Rosetti afirma ca
fonetismul asteptat pentru Florii ar fi fost cu u ¢i nu cu o, fiind «prin
urmare, de formatie romaneascd» ! adicd mult mai nou. In realitate,
cum am ardtat, In limba rominad pastrdm pand astdzi si fonetismul
dacoroman Flurii si Flurie 111,

Din secolul al V-lea iInainte intAlnim si sdrbatorile in cinstea
Maicii Domnului. In Apus, ele nu sunt cunoscute inainte de secolul
al VII-lea, cind apusenii le adoptd pe toate de la Biserica Bizantului 112,
Pastram in limba roména sirbdtorile in cinstea Maicii Domnului Inainte
de secolul al VII-lea, din perioada dacoromand, Sdntd-Mdria Mare
(15 august) si Sdntd Maria Micd (8 septembrie), ar. Std-Mdria, Std-Marie,
mgl. Std-Mdrie (“Ayiz Mapie -Sancta Maria).

De retinut este constatarea cid romano-catolicii folosese termenii
crestini din greaca veche: =dyana=ia — eucharistia, fr. eucharistie ;,
wevtAzost) -— Pentecoste, r. Pentecote; 0zopavin — Theofania, ter-

107. Pr. prof. Ene Braniste, Lilurgica generald, p. 163.

108. Vasile Bogrea, Pagini istorico-filologice, Cluj, 1971, p. 169; Al Rosetti,
op. cit, p. 437; O, Densusianu, Istoria limbii romdne, I, p. 73 si Pr. prof. Ene Bra-
niste, op. cit., p. 163, considerd eronat etimologia cuvantului i cd ar fi «creat din
fuziunea unui termen stav (hogu = Dumnezeu), cu unul latin (baptizare = a bo-
teza)». !

109. Pr. prof. Ene Braniste, op. cil.,, p. 171.

110. Al. Rosetti, op. cit., p. 174.

111. Pr. Ion lonescu, Termeni de culturd crestind dacoromand, in «Limba ro-
méané», XL, 1—2, 1991, p. 59—61.

112. Pr. prof. Ene Braniste, op. cit.,, p. 189.
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meni care dovedesc ci in Biserica romano-catolicd cultul crestin s-a
oficiat in primele trei secole in limba greaca, pe cind in Dacia romana
s-a oficiat in limba latind populard. Pe cind la Roma se oficia liturghia
si cultul crestin in limba greacd, in Dacia romand se oficia in limba
latina populard. Adevdrul acesta trebuie retinut si de cei ce afirma ca
romanii au parasit cultul crestin de rit romano-catolic si au adoptat
ritul crestin bizantin in limba slavilor bulgari. Ritul crestin cu liturghia
in Biserica ortodoxa roméineascd a fost de la inceput de origine aposto-
lici antiohiand in varianta siriand de limba latind, si acest fapt dove-
deste vechimea crestinismului romanesc si a poporului romén in vatra
sa carpato-dundreand-pontica.

Pand iIn secolul al VI-lea, cind se definitiveazd in cadrul Bisericii
carindarul, in contaminarea slavonad cdlendar, avem si sarbdtorile de
sfinti cu date fixe. Cu exceptia celor trei mari sidrbatori crestine din
epoca apostolicd (Duminica, Pagtile si Cincizecimea), toate celelalte
sirbdtori au avut la inceput un caracter local. Din secolul al IV-lea
inainte, pand in secolul VI, s-a ajuns la generalizarea in toati lumea
crestind a unor sdrbatori cu caracter la inceput local 113,

In limba romand, din epoca dacoromand, avem sdrbdtorile cu nume
grecesti sau semite, compuse cu lat. sanctus — sdnt — sdn; Sdmti
(9 martie) !5 contaminat cu slav. mudeniku Sdnt Indrei, din "Av8péas
Sdmedru, ar. Sdnmedru, Sdmedru, Samedru, Sumedru, din dyros

AnpAtpros  — Sanctus Demetrius, la 26 octombrie, care «a patruns de
timpuriu, si anume inainte de pronuntarea vocalei - % - ca i»; 145 Sdn(n)
icoard, la 6 decembrie din Sanctus Nicolas — Nwéras, nume si in

onomasticd, Nicoard si in toponime : Nicoresti (Vaslui); Sdn Giorg(d)z,
ar. Sdm Gorgu, la 29 aprilie, sin Sanctus Georghius,; Sdmpetru, Sdm-
pietri, ar. Sdmkétru, Sumkétru, la 29 iunie, din Sanctus Petrus —

Mérpos; Sdntoader, din Sanctus Theodorus — 0z2480pos, la 17 februarie ;
Sdnziene, din Sanctus dies Ioannes- ‘Iwavv#¢, la 24 iunie, contaminat
cu slav. Drdgaica,; Sdnvdsdi, din Samtus Vasilios — pasthsios, la 1 ia-

nuarie (sdrbatorit in Bisericd incepand din secolul IV).

Termenii de cult primiti din slavona : wvecernie, din vsérinja, a
.acoperit termenul dacoroman : rugdciunea de seard (rdégatio, -onis -+
sera), asa cum se rosteste in timpul slujbei respective, in ectenia: S&
plinim rugdciunea noastrd cea de seard, wutrenia, din utrénja, este
rugdciunea de dimineatd (lat. de * mdneatd, din * mdnitia). La slujba
respectivd se rosteste ectenia: S& plinim rugdciunea mnoastrd cea de
dimineatd. Cei doi termeni cultici coexistd paralel, dovadd ci am avut
in cultul crestin dacoroman, «rugdciunea de searda» si «rugiciunea de

113. Idem, op. cil., p. 140;
114. H. Mihdescu, op. cit., nota 105, p. 299.
115. Idem, op. cit., nota 63, p. 58.
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dimineatd», inainte de terminologia slavond : vedernija si utrija.

Cum se constatd, pdstrdm toate sdrbdtorile crestine cu date schim-
batoare si cu date fixe din calendarul bisericesc venite din epoca daco-
romand si romand veche comund, striroménd, inainte de primirea ofi-
ciald in Bisericd a limbii vechi slave bisericesti; vechea bulgard, care
nu a facut decat sd contamineze sau sd acopere unii termeni autohtoni
crestini. Dar, cu toate aceste contamindri si acoperiri nu se poate
afirma eroarea cd liturghia si cultul crestin ortodox autohton, daco-
roman, ar fi fost inlocuite cu liturghia si cultul crestin bizantin practi-
cat In slava bisericeascd, vechea bulgard. Adevirul, afirmat incd din
1940, de N. Iorga, este evident: «Biserica simpld romineasci nu s-a
dat biruitd niciodatad», fiinded adaugdm noi limba romineasca nu s-a dat
niciodatd biruitd, si nu a existat un timp in care daco-romanul, stra-
roméinul sau roménul sd nu se roage in propria-i limba.

Intreaga teorie a inlocuirii sau a organizarii cultului nostru crestin
de rit apostolic antiohian primit din epoca dacoromand In romana co-
muna veche si in romidna cu un cult si o liturghie in limba slavd veche
bisericeascd, vechea bulgard si apoi medio-bulgard, se dovedeste o grava
eroare, care a tot circulat in lucrdrile de istorie si de istoria litaraturii
vechi scrise de panslavisti sau comandati de autoritati politice care
serveau panslavismul. Este timpul si fie definitiv abandonatd si arun-
catd la lada de gunoi a istoriei.
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PANTEISM $I MONOTEISM.
DIVINITATEA IN NOILE CURENTE RELIGIOASE *

Pr. drd. VASILE POP

Universul, cosmosul si omul sunt create de catre Dumnezeu, dupa
ce mai intii a creat o lume spirituald ce a suferit o modificare din cauza
dorintei unuia dintre apropiatii Creatorului de a fi ca §i El. Iar acesta cu
toti cei ce i-au slujit au cdzut intr-o addncime intunecoasd indefinita.

Tcatd creatia constituie, din punct de vedere al cunoasterii, o desco-
perire naturali a Aceluia Care din vointd liberd si iubire a adus-o la
cxistentd. Ori omul, ca si coroand a creatiei, e capabil, datorita ratiunii
cu care e tnzestrat, s cunoascd corect pe Creatorul tuturor prin cu-
noasterca celor create. In momentul in care omul se izbeste de lucruri
suprarationale in cunoastere atunci se cuvine sd apcleze la descoperirea
supranaturala, prin credinta ci existd un singur Creator, deoarece ordi-
nea fecnomenelor cunoscute nu e singura realitate, ci toate dezvolti in
om o sete dupa desavirsire in comuniune cu o realitate infinitd, perso-
nald. Aceasti Persoand nu poate fi cunoscutd numai natural, ci si supra-
natural, printr-o legdtura vie care aduce natura umand la starea ei ade-
varatd, dandu-i pulere spre a ajunge la scopul final spre care in mod
firesc aspird.

De fapt descoperirea supranaturald a venit in ajutor naturii umane
din cauza pdcatului originar, intrucat inaintarea fireascid spre Creator
nu era posibild fard a-L fi cunoscut corect. Astfel descoperirea supra-
naturali a intregit descoperirea naturali dénd posibilitatea cunoasterii
Creatorului ca Persoand in legdturd cu toate celelalte persoane.

Acolo unde descoperirea naturald a rimas singurd, fira ajutorul
celei supranaturale, s-au produs grave intunecdri ale credintei naturale
in Creator, formandu-se religiile cu idei neclare despre Dumnezeu, facan-
du-se de foarte multe ori confuzie intre El si naturd. Asa a luat nastere
panteismul.

Unii sunt tentati sa sustind ci panteismul este inrudit cu modul de
gindire al nostru, nu fiindci el este stadiul final intr-un lung proces
de ilnuminare, asa cum il vid hindusii si buddhistii, ci fiindca el este
aproape asa de vechi ca si noi, avindu-si originea in India imemoriala.
Acestia sunt adeptii noilor curente religioase de facturd orientald care-si
desfasoard activitatea in lumea apuseana.

Panteismul (=d» = totul, Be6¢ = Dumnezeu) considerd ci totul este
Dumnezeu si Dumnezeu este totul. Adicd in toatd creatia este prezent
Dumnezeu intru totul si tot ce este creatie este Dumnezeu i,

* Lucrare alcdtuitd la Teologia Dogmaticd si Simbolicd, sub indrumarea pr.
prof. dr. Dumitru Popescu, si sus}inutd in cadrul cursurilor de doctorat in Teologie
la Istoria si Filosofia Religiilor.

1. Allred Ernest Garvie, Pantheism (Iniroductory), art. in Encyclopoedia of
Religion and Ethics, ed. by James Hastings, vol. 9, Edinburgh, 1917, pp. 609—613.
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Originile panteismului se afli in Orientul antic, acolo unde si-a
facut aparitia hinduismul. Confuzia dintre naturd si divinitate a dat
nastere unor speculati filosofice din care rezulti si panteismul. Este
Toarte greu de precizat care este modul primar de gandire ce a dat nas-
tere acestei conceptii. Dar in contextul invitdturii hinduse putem afla
ceva.

In religia hindusi fiinta primordiald este nelimitata, eternd. Dar ea
este totodati Unul si Tot. Unii o identificau chiar cu Universul. Printre
numele fiintei primordiale ce s-a impus de la inceputuri a fost Brah-
man 2. Brahman e descris ca fiind lumea Iintreagd: «Brahman este
Totul» ¥, si este identificat cu atman (sinele supraveghetorul dinduntru) .
Asupra unitatii atman-Brahman se mediteazd. Aceasta meditatie consti-
tule un exercitiu spiritual. Sesizarea sinelui propriu este insotiti de
experimentarea unei lumini si lumina este imaginea prin excelenti atét
a lui atman cat si a lui Brahman. Este vorba de o foarte veche traditie .
Identitatea atman-Brahman nu e o expunere, ci o realizare.

Deci Dumnezeu a creat universul prin transformarea Sa in univers.
Mai térziu totul a devenit Dumnezeu.

Analizat atent panteismul devine justificarea speculativi a poli-
teismului.

Daca analizam credinta filosoficd in Dumnezeu ca realitate infinitd
si eternd, lumea finitd si temporald este inghititd in Dumnezeu si pan-
teismul devine acosmism, iar lumea este o iluzie in comparatie cu Dum-
nezeu ca realitate. Dacd admitem conceptia stiintificd si viziunea prac-
ticd a lumii ca unitate, apoi Dumnezeu se pierde in lume si panteismul
devine pancosriism.

Deci prin panteism «se renuntd la cautarea unitatii prin reintegrare
totala» b,

Experienta unicitatii cu Unul se numeste in hinduism moksha,
satchidananda sau samadhi, iar in budhism nirvana sau satori. Rezul-
tatul este: totul este Dumnezeu, totul este Unul, «tat twam asi» 7.

Panteismul capitd valoare prin scoala Advaita Vendanta a lui
Sankara ¥. Este prezent si in taoism, prin ideea de unire cu Absolutul
si posibilitatea de transformare a personalitatii umane si a religiilor?,
si In religiile politeiste. Unele texte babiloniene prezinti mai multi
zel ca fiind manifestarea lui Marduk, iar in misterele lui Isis, descrise
de Apuleius, Isis este tot ce se numeste zeitate. A trecut pe la greci

2. Chandogva Upanisad 2, 23, 3: «Om este Tolul», «Omn», fiind silaba sacrd
prin excelentd, esenia lui Brahman, dupa Cele mai vechi Upanisade, trad, Radu
Bercea, ed. Stiintificd, col. «Bibliotheca Orientalis», Bucuresti, 1993.

3. Chandogya Upanisad 3, 14, 1.

4, Chandogva Upanisad 8, 8, 3 (cf. 8, 10, 1 si 8, 11, 1).

5. Vezi Mircea Eliade, Istoria credinjelor si ideilor religioase, trad, Cezar
Baltag, ed. Stiintificd, ed. a 2-a, Bucuresti, 1991, vol. 1, pp. 241—242.

6. Idem, Comentarii la legenda Mesterului Manole, ed. Junimea, lasi, 1992,
p- 107.

7. Chandogya Upanisad 6, 7, 7 sq (tu esti acesta).

8. Vezi Surendranath Dasgupta, A History of Indian Phxlosophy, Third edition,
Cambridge at the University Press, 1937, vol. 1, 2, 3, 4, 5 si Sarvepalli Radha-
krishnan Indian Philosophy, Second edition, London, vol. 1, 1929, vol. 2, 1930.

9. Vezi Sarvepalli Radhakrishnan, Recovery of Faith, London, 1956.
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venind In contact cu naturalismul. Aristotel in Metafiz’'ca afirma :

«Z2vo0dvnG 3% mpdToS ... &iS wdv Bhov odpzuéy awmedNiYas th E. el.at Gix <hy
Ocov» La romani Cicero in Despre natura zeilor spune: «Cle-
anthes ipsum mundum deum dicit esse» . A trecut pe la Platon,

Aristotel, stoici, pe la neoplatonici, care sustin ca lumea este o ema-
natie din Dumnezeu, apoi pe la Giordano Bruno, care afirma cd toate
lucrurile sunt In Univers si Universul este in toate lucrurile. In sco-
lasticism manifestd tendinte panteiste Albert Magnus si John Scotus
FErigena. Apare mai pregnant in filosofia moderna la Spinoza, cu Hegel
devine mai inalt, cu Wordsworth, Carlyle si Emerson devine mai
popular 1. Tendinte panteiste se vad si la Schleiermacher, Fichte,
Schelling.

Cand vorbim de panteism trebuie sd nu-1 confundam cu panteis-
mul (zdv &» 8:0) care afirma o evolutie gradati, dar nu completa,
in care Dumnezeu este in continuare activ, sau cu panteletismul (=3v-
éhqpa = vointd), sustinut de Schopenhauer, ce afirma ca Vointa uni-
versald e forta care a pus in miscare toate fortele din naturd si cosmos,
o fortad impersonald, inconstientd de sine.

Braham este unul si impersonal. Atman fiind identic cu Brahman
e la fel impersonal. Deci divinitatea este una, infinitd, impersonala,
realitatea ultimd. Divinitatea este cosmosul, e tot ce existd. Daca nu
existd nimic nu existd divinitate. $i, dacd tot ce nu existd divinitate
apare sd existe, aceasta este maya (iluzia) si nu existd cu adevarat.
In Apus acest sistem de gandire nu s-a folosit. Dar totusi a fost impru-
mutat de la orientali prin curentele religioase manifestate de-a lungul
timpului. Astfel lumea apuseand aproape cd a cizut automat in plasa
panteista.

In decembrie 1986 circula in Occident o brosurd cu titlul «World
Healing Meditation» in care se exprima ca vindecarea pentru toata
lumea bolnavad si intr-o criza spirituald acutd este exact ceea ce do-
reste fiecare. Meditatia a inceput intr-o manierd biblica : «La inceput
a fost Dumnezeu. Dumnezeu a creat cerul si paméantul. Dumnezeu
a spus sa fie lumind si a fost lumina». Apoi s-a continuat : «Acum este
timpul pentru un nou inceput. Fie ca omenirea si se intoarca la dum-
nezeire».

Intr-o scrisoare ce insotea brosura se afirma: «Ce oportunitati
uriase ni se deschid ! Ce minunat e sa fim uniti cu totii si sa transmi-
tem lumind, dragoste si ginduri de pace in toatd lumea, unuia si tu-
turor, la tot ce existd in Dumnezeu». Dar meditatorul mai declara
«Eu sunt impreunid creator cu Dumnezeu si va veni un cer nou pe
mdasurd ce voia bund a lui Dumnezeu este experimentati prin mine...
Intr-adevdr eu sunt Hristosul lui Dumnezeu... Dumnezeu este totul si

10. Alfred S. Geden, Pantheism (Greek and Roman), art. in Encyclopaedia of
Religion and Ethics, vol. 9, pp. 613—619.

11. Vezi Sarvepalli Radhakrishnan, East and West in Religion, London, 1933
si History of Philosophy Eastern and Western, vol. 1, 2, London, 1957.
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totul este Dumnezeu... Eu sunt lumina lumii singura putere si pre-
zentd din Univers» 12,

Aceste fraze demonstreazd clar conceptii gnosticopanteiste, desi
au un invelis crestin. Ele au fost rostite de un reprezentant al unei
miscari cu radacini pornite din secolul al XIX-lea si care s-a facut
cunoscuta oarecum oficial in 1975.

Miscarea este un amestec de filosofii si religii orientale cu vechile
relgii de mistere, o combinatie de spiritism si gnosticism, bazata pe
tehnici esoterice, cu variate forme de ocultism, mitologie, practici voga,
credinta in reincarnare si panteism. [ntrucat inglobeazd in ea toate
curentele religioase bazate pe aceste doctrine ne vom referi la ea, fiind
0 miscare centrala.

Dar mai intdi s& vedem curentele religioase care fac parte din
aceastad miscare :

1. Societatea teosoficd, adici societatea «celor care cunosc lucrurile
divine». Initiatoarea este Helena Petrovna Blavaisky (1831—1892) care
a luat contact cu spiritismul si ocultismul oriental, impreund cu colo-
nelul Henry Steele Olcott (1832—1907). S-a infiintat in 1875. Centrul
era la Adyar in India. Cea mai importanti precursoare raméine Annie
Besant (1847—1933) care a descoperit reincarnarea lui Krishna si a lui
Hristos intr-un copil rumit Alcyone, pe care au inceput si-]1 adore.
Teosofia este un eclectism In materie de filosofie si religie. Urmadreste
introducerea in Occident a filosofiei buddhiste si a diverselor tipuri
de yoga 3. Un punct doctrinar este : Dumnezeu este unic, universal
si absolut din care iese totul si in care se absoarbe totul !

2. Antroposofia care pretinde cid rdmane in cadrul crestinismului,
dar pune toate reiigiile pe acelasi plan. Initiatorul este Rudolf Stei-
ner (—). Azi antroposofii pun accent pe ritmicitate, educatie psihicd si
ridicarea celor ce studiazd. Un punct doctrinar =ste topirea in marele
Tot. Prin initiere ajung sa fie «fiin'd» divini "

3. Asociatia pentru unificarea crestinisinutui mondial (AUCM),
fondatd de coreeanul Sung Myung ‘loon in 6 ianuarie 1920. El s-a de-
clarat Noul Mesia. Scopul este uniiea tuturor oamenilor intr-o familie
perfectd sub indrumarea sa, instaurdnd impératia lui Dumnezeu pe
pdmant prin invingerea si subjugarea lumii 1.

4. Biserica scientologicd fondatd de americanul Lafayette Ron
Hubbard (n. 1911) in California ‘n 1954. Dupa concepte luate din hin-
duism, buddhism si traditiile cabalistice urmareste construirea unei lumi
mai bune 7,

12. Noua Erd, miscare ocultd indreptatd impotriva religiei crestine, 1993,
pp. 1-—3 (brosurd, fdrd autor).

13. Dictionnaire des Sociélés secréles en Occident, ed. de Pierre Mariel,
Paris, 1971, pp. 439—443.

14. Vezi P. 1. David, Cdalduza crestind, ed. LEpiscopiei Aradului, Arad, 1937
pp. 89—92.

15. Dictionnaire des Sociélée secrétes en Occident, pp. 411—415; vezi si
P. I. David, op. cil., pp. 92—97.

16. Allain Woodrow, Les nouvelles sects, ed. du Seuil, Paris, 1977, p. 177

17. Ibidem, pp. 183—184.
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5. Miscarea Soka Gakkai fondatd de Tsunesaburo Makiguchi.
Scopul este pacea si fericirea lumii Intregi, numai ca utilizeazd tehnici
fanatice de raspindire a unor invatdturi buddhiste .

6. Misiunea lumii divine fondati de guru Shri Hans Ji in 1960,
condusd de guru Shri Maharaj Ji. Scopul este de a stabili pacea uni-
versald intr-o noud etapa 1.

7. Asociatia internationald pentru constiinta lui Krishna sau Hare
Krishna fondatd de A. C. Bhaktivedanta swami Prabhupada in 1966, ce
urmdreste iransformarea vietii adeptilor. Krishna e considerat divinitate
unicd ce poate fi cunoscutd prin bhakti-yoga 2.

8. Biserica lui Hristos omul de stiintd fondati de americana Mary
Baker-Eddy (1821--1910) intre 1860—1870. Urmareste convertirea tu-
turor oamenilor pentru a se vindeca in afara oricirui rdu?l

9. Copiii Domnului, grupare fondatd de americanul David Brandt
Berg (n. 1918), numit si Moise David sau Mo, in California in 1958, cu
scopul de a schimba lumea si oamenii printr-o «revolutie pentru
Hristos» 22

10. Meditatia transcendentald sau stiinta inteligentei creatoare fon-
datd de indianul Maharishi Mahesh Yogi, ce asigura dezvoltarea totala
a individului intr-o manierd naturald. Scopul este transformarea lumii
prin aducerea spiritului spre zonele inconstiente 2.

11. Martorii lui Iehova secti fondati de americanul Taze Russel
(1852—1916). Ei spun ci Hristos va veni si restabileascd pacea si drep-
tatea universald, nu sid judece. Duhul e numit «forfa activd» a Tatdlui.
Nu cred in nemurirea sufletului 2.

12. Baha'i, «religie» fondatd de Baha'u'llah :1817—1892). Consi-
derd cd toate religiile In esenta lor provin din aceeasi sursda divina.
Scopul este stabilirea unei comunitdti mondiale in care toate natiunile,
rasele, clasele si credintele si fie definitiv unite, deoarece toti oamenii
nu sunt decat «picituri in acelasi ocean» .

13. Amanda Marga sau Calea fericirii, organizati in India in 1955,
patrunzidnd si in Occident, care se pretinde «salvatoarea» credintei
pentru toti oamenii %6,

14. Templul popoarelor fondati de americanul Jim Jones (1931—
1978) in 1956, ce voia sd pund bazele unei comunititi umane «superi-
oare», model pentru Intreaga omenire. Viziunea lui Jim Jones asupra
viitorului era «totul intr-una» 7.

15. Biserica Satanei cu sediul in San Francisco, fondatd de Anthon
Luwey in 1866 care invatd cd «fiecare om are in el samanta satanica».

18. Ibidem, p. 188.

19. Ibidem, p. 184.

20. Ibidem, p. 178.

21. Ibidem, pp. 184—185.

22. Ibidem, p. 179.

23. Ibidem, p. 186.

24. Ibidem, pp. 180—181.

25. Ibidem, pp. 187—188.

26. P. 1. David, op. cit., p. 105.

27. Marshall Kilduff, Ron Javers, Secta sinucigasd, trad. Felicia Antip, Bucu-
resti, 1981.
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Scopul este de a cultiva aceastd sdmantd, dispdridnd inchinatorii reli-
giilor clasice 2. '

16. Martorii lui Lucifer, initiator fiind francezul Jean-Paul Bourre
prin 1970. Scopul este de a «reabilita magia si Vrajitoria», de a fonda
o noud religie cu accente spiritiste .

17. Spiritismul modern fondat in Hydesville (USA) prin familia
Fox din 1846. Se neagi transcendenta lui Dumnezeu, Hristos este con-
siderat un mare spirit sau dumnezeul solar al nostru. Se acceptd re-
incarnarea si destinul .

18. UFO-latrii, sectd religioasd recentd inspirdndu-se dintr-o idee
extraterestrd numitd «Mayan», ce afirmi existenta vietii pe alte pla-
nete si nevoia de a lua contact spiritual cu aceste vieti prin descifrarea
necunocutului 31,

19. Francmasoneria ce urmadreste «unitdftea crestinid» ca suprabi-
sericd definitiv transformatd, o bisericA mondiald antropocentrici a
planuitului stat francmason planetar, care se va realiza prin reuniunea
ecumenica in rebeliune a creaturilor contra Creatorului, sub steagul
inseldtor al fraternitatii, tolerantei si umanismului celui fara Dum-
nezeu 2,

Toate aceste curente religioase fac parte din miscarea holistica
(6hos = totul) sau noua erd — new age, cum este cunoscutd in Apus.
Multe din aceste curente au pdtruns si la noi in tara dupa 1989, si-si
fac simtitd prezenta prin mijloacele de propagare.

De fapt dimensiuni ale unui nou model uman transformat si ideea
cd persoana umani este o totalitate au fost observate si la noi de filo-
sofii deceniului trecut. Se amintea de o noud filosofie de viatd, de o
noud culturd a relatiilor interpersonale necesare pentru toate tarile
lumii. Se urmdrea mdrirea calitdtilor empatice prin practici yoga sau
zen . Tehnicile de grup, care promoveaza un nou model de socictate
nastratificat, sunt in practici in USA din 1964. S-a vorbhit de societa-
tea «holista» opusd celei moderne de tip individualist, de autonomia
ratiunii umane. Ideea cd natura va deveni locuinti cosmicid nu este
decdt medierea omuluj universalizat cu universul umanizat *. S-a vorbit
despre reintegrarea omului in cadrul naturii si excluderea oricirui mo-
del prin «noua vraji a lumii» ce va metamorfoza totul %, Si toate
acestea cu un acentuat spectru antropocentrist si panteist.

Pionierii noii ere pot fi considerati adeptii AUCM, dar originile
miscarii se gdsesc in societatea teosofica si spiritismul modern. Inca din
1970 Allain Woodrow cunostea o miscare religioasi cu diferite tehnici

28. P. I. David, op. cit., pp. 108—109.

29. Ibidem, p. 109,

30. Ibidem, pp. 80—84.

31. Douglas R. Groothuis, Unmasching the New Age, Illinois, 1988, p. 21.

32. Bruno Wiirtz, New Age, Paradigma holistd sau revrdjirea Vdrsdlorului,
Editura de Vest, Timisoara, 1992, pp. 94—95.

33. Vezi Elena Zamfir, Culltura relatiilor interpersonale, ed. politicd, Bucu-
resti, 1982.

34. Vezi Vasile Tonoiu, Ontologii arhaice in actualitate, ed. Stiin(ificd si
Enciclopedica, Bucuresti, 1989.

35. Vezi Ilya Prigogine, Isabelle Stengers, Nouq Aliantd, metamorfoza stiin-
fei, trad. Cristina Boico si Zoe Manolescu, ed. politicd, Bucuresti, 1984.
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de meditatie si esoterism care avea scop o schimbare totald a societdti-
lor si religiilor %, In 1975 aceasti miscare s-a fdcut cunoscutd. Dupa
modelul unui furnicar totalitar sau al unei lumi robotizate, sau dupa
viziunea lui Pierre Teilhard de Chardin, pentru care evolutia neamu-
lui omenesc antreneazd in mod necesar o miscare In ascensiune de uni-
ficare catre punctul omega, se urmdreste aducerea tuturor catre un
tot universal. Tinerii manifestd un interes extraordinar pentru magia
neagrd, spiritisin, astrologie, ocultism, telepatie, practici yoga, meditatii
de tip oriental, interes pentru miscari oculte, ce-si cautd originea in
reforma lui Akhenaton al Egiptului, in miturile celtice, in ritualuri
pagane din insula Tikkopia, in samanism, in conceptii tribale animiste *.

Contactul englezilor cu lumea indiand si emigrarea orientalilor In
Europa vesticd si America au dus la receptarea ideilor panteiste. Dar
se vrea nu o religie transformatd cu tendinte de revenire la simplitatea
primelor comunitdti crestine, cum sustin unii adepti®¥, ci cu tendinta
de subjugare si conducere totald dintr-un punct central in toate do-
meniile de manifestare umana, iar din punct de vedere religios reve-
nirea la credintele primitive si panteiste.

lati care este doctrina acestei miscari holistice in ce priveste di-
vinitatea :

Dumnezeu este impersonal. Umanitatea, ca de altfel toati creatia,
fac parte din fiinta lui Dumnezeu, deci sunt divine. Toate crizele ome-
nirii se nasc din ignorarea divinitatii noastre si a unitatii noastre cu
teti si cu toate lucrurile, Deci singura nevoie a lumii este transforma-
rea constiintei ei pentru a ajunge la constiinta divinitatii sale. Trans-
formarea aceasta poate avea loc prin oricare din tehnicile esoterice care
pot fi aplicate trupului, mintii sau sufletului.

Dumnezeu este totul, deci El include si binele si raul. Totul este
bine din momentul in care ti-ai acceptat divinitatea, chiar si riaul. Bi-
nele si rdul sunt unul si acelasi.

Dumnezeu este Capul, Forta. Omul este Dumnezeu. Totul alca-
tuieste un intreg, deci si omul face parte din Dumnezeu-Forta, care e
o forti neutrd, impersonald. Forta este inteleasi ca o energie atot-
pdtrunzitoare sau forta de viatd a cosmosului. Omul face parte din
Dumnezeu chiar dacid nu realizeazai.

Miscarea urmareste sa-i ajute pe oameni sd-si descopere potentia-
lul divin pe care toti il au si sa-i invete sid realizeze printr-on expe-
rientd personald cd ei sunt una cu Dumnezeu.

Fiecare individ se simte parte din naturd si din intregul cosmos,
nu microcosmos in macrocosmos. Astfel gandirea rationald trebuie sa
facd loc gandirii sintetice si cunoasterii intuitive bazate pe experienta
nerationala.

Fiecare fenomen manifestat este parte din Dumnezeu. Si spatiul
Intre aceste fenomene manifestate este Dumnezeu. Totul sste Dumne-

36. Allain Woodrow, op. cit., p. 64.

37. Geoffrey K. Nelson, Culls, New Rclgions and Religious Crealivity, Lon-
don, 1987, pp. 83—84, 149.

38. Bernard Decourant, L'Avenir du Monde, ed. L'Age du Verseau, Paris, 1991,
p. 179 sq.
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zeu : materie si spirit. Si pentru ci totul este Dumnezeu nu existd Dum-
nezeu. Nu poti spune: acesta este Dumnezeu. Dumnezeu este totul
ceea ce ai cunoscut dintotdeauna sau vei putea cunoaste, si totul din-
colo de nivelul cunoasterii. Dumnezeu-Forta este energia divina care
a creat universul si toate lucrurile le tine in armonie cu totul. Dumne-
zeu este energie precum energie este totul. Si iubirea e o mare energie
magnetica.

Omul este energie, asadar omul este divin. Omul este Dumnezeu si
trebuie sd stie asta si sd-si aminteascd totdeauna de asta. Dumnezeu
are nevoie de om, precum omul de Dumnezeu.

Fiecare suflet este propriul lui Dumnezeu. Pentru tine tu esti Dum-
nezeu .

Din cele expuse se vede clar cd Dumnezeul miscarii holistice este
Dumnezeul panteismului oriental. Religiile orientale au invédtat secole
de-a randul cd Dumnezeu este o forta, o energie impersonald ca ©
materie spongioasd cosmicd ce inghite toate distinctiile si opozitiile.
Acum la fel Dumnezeu este Fortd, Energie, Esentd, Constiinta, Vibratie,
Principiu si impersonal. Este un panteism luat din cartile sacre ale
hinduismului. Astfel Dumnezeu este mai mult aparent, sau, in ansamblu
luat, este nimic, cum a spus Buddha, sau e mort, cum a spus Nietzsche.

Prin expresii ca «totul e unul», «totul e Dumnezeu», «noi suntem
Dumnezeu», «noi avem o putere infinita», «noi putem determina noua
erd» se urmadreste si unitatea tuturor religiilor lumii, ce ar insemna de-
pésirea si Implinirea religiei si realizarea unititii om-divinitate, lucru
care real privit e imposibil 4.

Marea unitate a Fiintei este, deci, si fii Dumnezeu. Divinitatea
miscdrii holistice este impersonald. In plus este democratizatd : toti
suntem Dumnezeu. Expunerea si tinta sunt panteiste: «Stiu ca exist,
asadar eu sunt. Stiu cd Dumnezeu-Forta existd, asadar este. Dacid sunt
parte a acestei Forte, apoi eu sunt ceea ce sunt», declard Shirley
MacLaine 4!| autoarea multor publicatii de succes cu doctrind holista.

Robert Miiller, discipol al lui Teilhard de Chardin, declara : «noi
stim atdt de mult cd noi suntem de naturd divind» %, Steward Brand
la fel : «noi suntem ca si Dumnezeu», iar George Leonard : «noi suntem
precum Dumnezeu».

Fritjof Capra (n. 1932), laureat al premiului Nobel in fizicd, de-
clara : «Am vdizut toate elementele corpuluf meu si atomii participand
in acest dans al energiei cosmice. Am simtit ritmul lui si am auzit su-
netul lui si in acel moment am stiut ca acesta a fost dansul lui Shiva,
Domnul Dansatorilor» ; «tu faci parte din fiecare atom din lume si
fiecare atom este parte din tine» %, Deci experienta unicititii l-a fortal

39. J. Yutaka Amano, Norman L. Geisler, The Infitration ol lhe New Age.
Tyndale House, Wheaton, Illinois, 1989.

40. Douglas R. Groothuis, Confronting the Ncw Age, InterVarsily Press,
Itlinois, 1986, p. 31.

41. Vezi Douglas R. Groothuis, op. cit., p. 22.

42. Ibidem, p. 135.

43. Douglas R. Groothuis, Unmasking the New Age. pp. 23—21.
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sd - incerce o conciliere intre energia fizicii moderne si misticismul
oriental. La fel procedeaza si fizicianul Ilya Prigogine .

Shirley MacLaine, in best-selling-ul «Out on a Limb», a afirmat :
«Eu sunt Dumnezeu fiindca toate energiile se inchid in aceeasi sursa.
Noi suntem reflectii individualizate ale sursei Dumnezeu. Dumnezeu
este In noi si noi suntem Dumnezeu. Fiecare suflet e Dumnezeul lui
propriu. Pentru tine tu esti Dumnezeu. A-{i iubi sinele Inseamna a iubi
pe Dumnezeu», iar David Spangler, profesor la Institutul holist Waldorf
din Findhorn Scotla spunea : «Eu sunt acum viata noului rai si a nou-
lui pdmant. Ce11a1t1 trebuie si se uneascid cu mine in toate formele.
Exista intotdeauna numai ceea ce eu sunt» .

Unitatea om-Dumnezeu inseamna si unitatea om-cosmos. Pentru a
ajunge la aceasta trebuie si treci dincolo de cunoastere, dincolo de bine
sau rdu. Cosmosul este perfect in orice moment. Trebuie sa treci dincolo
de timp care este nereal. Cosmosul, unificat in eul propriu, se mani-
festd in doud dimensiuni: universul vizibil, accesibil prin constiinta
normald, si universul invizibil, accesibil prin alte forme ale constiintei.
Miezul experientei holistice este experienta constiintei cosmice in care
toate categoriile normale ale spatiului, timpului si moralititii tind sa
dispara. Chiar si teama de moarte este "indepdrtatd prin experienta
constiintei cosmice. Deci pentru a realiza identitatea proprie cu cos-
mosul trebuie sd treci dincolo de personalitate . Schimbarea constiin-
tei se urmadreste si prin sport, practici in Institutul holistic Esalen
California fondat de Michael Murphy.

Marc Satin declara : «totul trebuie dus spre marea unitate: uni-
tatea cosmosului» si se admite formula: «Stiu cd sunt o parte a In-
tregii naturi. Pot creste in intelepciunea mea si a unititii intregii na-
turi. Pot fi cu grija intotdeauna cd mi-am creat propria realitate si
cd am puterea induntrul meu sa creez ceea ce e autentic in viata mea»
sau «Pot {i cu grijd cd dumnezeirea in toate formele silisluieste in
mine si cd aceastd dumnezeire este reflectati prin interiorul meu pro-
priu, prin spiritul meu» 4?. In ultima formuld se cbservid clar un im-
prumut din ocultism.

Marsch Wolf-Dieter spunea : «Fiinta umana initiald trebuie si se
transforme pentru cd natura genuina si societatea traditionald nu mai
existd. Ele au fost substituite cu o noud ambiantd care se modifici
accelerat in continuare» 4%,

Expresia «creeazd-ti propria realitate» apare ca o premisa de baza.
Potentialul uman este nelimitat. Existd diferite metode de a realiza si
potentialul divin al nostru. De obicei acestea sunt tehnici orientale
(meditatie, yoga), prin care se obtine propriul eu evoluat, propria
divinitate %

44, Vezi Ilyva Prigogine, Isabelle Stengers, op. cit., (nota 34).

45. J. Yutaka Amano, Norman L. Geisler, op. cit,, pp. 16—17.

46. James W. Sire, The Univers next Door, Sccond edition, InterVasity
Press, Illinois, 1976, pp. 145—151, 168—181.

47. Douglas R. Groothuis, op. cit., pp. 133—13..

48. Brunn Wirtz, Conirunldri contcmporane pe tema viitorului, ed. Facla,
Timisoara, 1990,

49. Douglas R. Groothuis, Confronling the New Age, pp. 23—24,
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Deci totul este un panteism dezvoltat dupd identitatea atman-Brah-
man din hinduism si dupd formula «precum deasupra agsa si dedesubt»
1in ocultismul clasic.

De asemenea se concepe si o trinitate, dar tot dupd model pan-
teist. Spiritul vesniciei este unul nemanifestat si acesta este Dumne-
zeu-Tatal, Dumnezeu-Mama si Dumnezeu-Fiul in Unul. In manifestare
TTnul devine trei: Dumnezeu-Tatal este Dumnezeu al putintei, Dum-
nezeu-Mama este atotstiutor, Dumnezeu-Fiul este iubirea. Dumnezeu
Tatal este puterea cerului si a padméantului, Dumnezeu-Mama este sfanta
rasuflare, Dumnezeu-Fiul este numai Fiul, este dragoste.

Iisus din Nazareth si Hristos sunt doui entitati separate. Omul
lisus e comparat cu Hercule, Hermes, Rama, Mithra, Krishna, Buddha.
Iisus nu e unic. El a zis : «sunt prietenul si fratele tiu», nu ci e Dum-
nezeu. Deci ceea ce e lisus toti oamenii pot fi.

Iisus nu este Hristos care va reveni pentru cd nu e Dumnezeu.
Hristos care va veni va aduce pace si unitate, o noud religie intr-o
noud et .

Din 19 iulie 1977 Hristos este inlocuit cu Lord Maitreya care apare
ca o figurad centrala a noii religii. Se preconizeazid ca el si preia con-
trolul asupra lumii la venirea lui. El va fi adus pe pdmént prin «marea
invocatie», o invocatie «peniru putere si lumind» declaratd pentru toate
religiiie ®, Maitreya nu vine ca si ne judece, ci sd ne inspire si sd ne
ajute indicdnd calea de iesire din criza actuald. Annie Besant (1847-—
1933), presedintd a societatii teosofice, l-a declarat pe Krishnamurti
Invatator universal si Hristos reincarnat. In discursurile sale David
Spangler il prezintd pe Hristos ca un personaj interesat numai si
numai de propovaduirea mesajului noii ere.

Hristos este aceeasi fortd ca Luciler, dar care se misca in directie
opusd. In sensul in care este interpretat si de Alice Ann Bailey (1880—
1949) presedinta a societatii teosofice, Hristosul noii ere este Antihristul.
Efectiv nu are loc o mantuire, ci o automéantuire, care apare ca pod
de lumina intre o trinitate suprem& a ierarhiei spirituale, formata din
Logosul Solar, Invatatorul Universal si Mahachohan — dirijatorul ener-
giei divine, si persoana umanda, numit antahkarana (antar(h) = launtric,
karana = organ de simt). Antahkarana exprimd calea de la capacitatea
de gindire inferioard la cea superioard, adicid «podul de lumind» intre
creier si suflet, practicabil prin efortul propriu al meditatiei 2. Cu alte
cuvinte prin meditatie la automéntuire. Antahkarana exprima deci
puntea spre duhul universal sau marele arc dintre individul uman si
supra-sufletul lumii. In acest sens se rosteste Sanat Kumara, adica
curcubeu (simbolul holistic) contra Cruce 5.

50. J. Yutaka Amano, Norman L. Gisler, op. cit, pp. 115—116, 125—127.
51. Noua Erd, miscare ocultd indreptatd impoliriva religiei crestine, pp. 16—17.
52. Bruno Wiirtz, New Age, p. 67.

53. Ibidem, p. 77.
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De asemenea cand Hristos a zis : «Eu sunt calea, adevidrul si viata,
nimeni nu vine la Tatil decat prin Mine» se afirmad cid n-a vorbit per-
sonalitatea Sa, ci constiin{a lui Hristos, Sufletul inalt, ego-ul spiritual 4.

Lewi Dowlig, medic, sustine in «Evanghelia aquariani despre Iisus,
Hristosul erei Pestilor» ci intemeietorul crestinismului a fost un initiat,
scolit in Asia la brahmani, buddhisti, persi, si la egipteni. Ar fi asi-
milat multd doctrina religioasd orientald si egipteand. Din acest proces
de instruire, Iisus s-ar fi lansat padnd la urmi ca El Insusi identic cu
Fiinta supremid si universald, putind sa spund cu indreptdlire «Eu
sunt calea, adevarul si viata». Daca Hristosul crestinilor a fost o per-
soand, cel al erei noi va fi o sinteza, un holon. Primul a coborat din cer
al doilea incearca si se ridice la cer prin instruire %.

Evanghelia noii ere e o rasturnare. numaj prin integrare holista
in fiinfa-creaturd ajungem la mantuire. Finma Creatorului transcedent,
dacd existd, e inaccesibild pe calea automéntuirii de jos in sus. Datorita
acestei trasdturi religia noli ere este in fond o stridanie rationalisti si
o expresie a neputinfei de a crede. Ea poate fi si o inspiratie, dar nu
din partea Dumnezeului transcendent, ci din partea Luciferului. Aceasta
este in fond esenta oricarei religii panteiste : adorarea unei creaturi, a
unui idol, automantuirea prin efort propriu.

Brad Steiger afirma ca lisus Hristos va deveni Hristos cosmic a
cdrui nevdzutd revenire coincide cu inceputul erei de aur a omenirii.
Hristos cosmic e separat de lisus din Nazareth, care n-a fost decit unul
dintre multi alti cunoscitori ai adevdrului etern un avatar lumesc al
zeitatilor incarnate 56,

Odatd cu migratia ideilor religioase orientale in lumea apuseana
a rezultat adaptarea lor la gandirea occidentald. Dar este aproape impo-
sibil a rezuma adecvat varietatea formelor spiritualitatii orientale, Hin-
duismul e ceva teist, politeist, panteist, buddhismul ceva ateist si poli-
teist, taoismul bazat pe doud principii. Cert este cid spiritul religiilor
orientale difera total de crestinism. Miscarea holistd a acceptat cate-
gorii spirituale orientale. Spiritualitatea holistici este insd eclectica :
misticism oriental, ocultism occidental, neopdganism si psihologia
omului potential. Deci e o spiritualitate hibrida, esenta fiind luati din
religiile orientale cu elemente uneori iudaice, crestine sau musulmane,
acceptdndu-se si credinfa in redncarnare. Apoi, dupd schema holisticd,
conceptiile noastre despre familie, naturd, culturd, istorie si Biblie
devin dusmanii «experientei mistice» *”. Deci adevirurile logice ale
culturii crestine sunt abandonate pentru a accepta pe cele orientale.

Adeptii acestei miscari permanent sunt interesaii de profetii
mayase, aztece, hopi, hinduse sau astrologie. Alain the Astrologer se

54. Douglas R. Groothuis, op. cit., p. 87.

55. Bruno Wiirtz, New Age, pp. 134—135.

56. Ibidem, p. 137.

57. Douglas R. Groothuis, Confronting the New Age, p. 31 si Unmasking the
New Age, pp. 131, 10 passim.
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ridici impotriva profetiilor soteriologice si eshatologice sus{indnd ca
noua erd va fi o perioadd de demistificare si lucidizare. Foloseste for-
mula «Dumnezeu e mort» voind sd spund cd reprezentirile despre un
singur Dumnezeu care se reveleazi o singura datd, intr-o singura tara,
in circumstante nebuloase (Iehova la evrei, lisus Hristos la crestini), nu
mai functioneazd. Divinul trdieste si se manifestd pretutindeni fara sa
pretinda ceva in schimb. Noua erd va insemna sfarsitul religiozitatii de
tip «frica de Dumnezeu». Omul insusi se va indumnezei si va sluji
dupd placul energiei divine pretutindeni disponibila. Noua erd va aducce
cu sine reunirea nemijlocita si definitiva a sinelui cu universul, cu ener-
gia cosmici. Elita misticd din imparatia lui Dumnezeu nu mai are nici
un sens. Misterele oculte nu se vor mai afla la discrefia arbitrarda a
unei minoritati fanatice, iar ocultismul isi va pierde +tainele si nu va
mai fi cazul si credem In ele fiindca din ele ni se va compune viata.
E o greseala si crezi ca si misticii erei actuale ci Dumnezeu e o reali-
tate exclusiv spirituald, cd viata exterioard ar ti neesengiald. Caile de
unire cu divinitatea pot fi: yoga, hatha-yoga, kundalini-yoga, tantris-
mul ¥/, Astrologia azi e o reminescen{d a ceea ce a fost cindva o mare
religie panteista si o glorioasa incercare Llilosoficd de a intelege uni-
versul §i de-al explica rational.

Din programul expus de «Esoteriche Union» se observd 3 prezenia
esoterismului actual ce-l aratd pe samanul tribului intr-o forma exta-
ticd depasindu-si propria constiintd. Curentele esoterice actuale urma-
resc asimilarea elementelor reiigioase orientale, preluate inca din teo-
sofia modernd, §i regresia pana la traditiile oculte arhaice, printr-un
grandios proces de «revrajire» a lumii. Astfel se va realiza credinta in
unitatea cosmicd a tuturor lucrurilor. Iar pentru a preveni acuzatia de
magie neagra §i satanism adeptii vorbesc de «restructurare cognitiva»
justificand in felul acesta si metoda hipnozei prin care se documenteaza
credinta in reincarnare W, De fapt practicile esoterice nu urmdresc decit
transformarea spirituala prin care omul sid-si dea seama de identitatea
sa cu cosmosul si divinitatea. Se generalizeazd credinta in unitatea
cosmicd a tuturor lucrurilor, iar ideea de curgere universali a ener-
giei cosmice este expusd in concepte ca prana, chi, ka, baraka, yesod,
eter cosmic, bioenergie. In ceea ce priveste revenirea la arhaic se urmi-
regte reabilitarea samanilor, vracilor si vrajitorilor populatiilor tribale.
Se vede clar omul care se semeteste fara nici o indrept(fire, care se
ridicd el insusi spre Dumnezeu pe o linie inspiratd de Lucifer, cidpe-
tenia rdzvratitilor. $i, dacd in secolul al XIX-lea samanii si guru erau
cdutati in Asia, azi ei vin in lumea apuseand contribuind din toate
puterile la instituirea paradigmei noii ere.

58. Bruno Wirtz, op. cit., pp. 108—109.
59, Ibidem, pp. 34—35.
60. Ibidem, pp. 139—140, 214.
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Conform punctului al saselea din program si miscarea ecologica
contribuie la reintegrarea in ecosistemul natural §i cosmic. Culoarea
verde a ecologismului constituie simbolul ultimei sperante, ce repre-
zintd depdsirea momentului eshatologic si asteptarea noii ere a supra-
vietuirii 61,

Omenirea urmdreste transformare, iar transformarea e specialita-
tea miscarii si spiritualitdtii holistice. Dar aceastd transformare e in
stare sa sacrifice oricdnd interesele individului de rand pe altarul fal-
selor interese ale colectivita}ii depersonalizate.

Miscarea holisticA incepe cu transformarea constiinfei umane si
programarea ei pentru o noud erd care va aduce cu sine o cotiturd
neimaginabild : realizarea idealului Intelepciunii, virsarea apei spiritu-
lui, turnarea duhului peste omenire, intiptuirea identitdtii de sine si
univers, contopirea religiilor, divinizarea omului, fuziunea omului cu
energia cosmica Y2. Metoda principald de transformare pare a fi practi-
carea de psihotehnici dezindividualizante, inducerea experientei trans-
personale, solicitarea functiilor emisferei cerebrele drepte (creierul fiind
conceput ca o holograma dinspre care desfdsuram universul) si o larga
acceptare a intelepciunii orientale prin bioritmicd, astrologie, terapia
reincarnarii, parapsihologie, ufologie, vrajitorie, psihocultism. Mai mult
noua erd vrea sa-si serbeze epifania ca resurectie a zeitei Gaia%. La
constituirea noii imagini despre lume contribuie disciplinele stiintifice,
de la psihologie pand la fizica nucleard, doctrinele orientale si oculte,
miscarea hippie, muzica, psihedelismul consumului de droguri usoare
(care este o psihotehnicd in generarea experientei transpersonale), poli-
tica (cu migcarea ecologistd si feministd) si cultura.

Interpretarile despre proces, transformare si fluctuatia din cartea
taoistd Yi-King joaca un rol important in dootrina holistica, ca de altfel
si invatatura cu privire la karman din hinduism. Fritjof Capra afirma :
«Are loc sfarsitul erei Yang in care dominad tendinfele masculine vio-
lente si agresive, dupd care urmeazi era Ying ca timp al totalitatii in-
twite, ca erd a armoniei si feminitatii 6%

Se acceptd chiar si ideea kabalistd care afirma ca divnitatea este
alcdtuitd din zece emanatii ale unicului Dumnezeu (neoplatonism). Ema-
natiile sunt un complex de zece puteri sau puncte focale numite sefi-
roth. Aceste zece aspecte sunt divinitatea in infidtisarea ei existenta.
Kabbalah mai invatd ¢4 omul poate ajunge la mdirirea Dumnezeului
atotputernic .

Noul tablou cosmologic holistic este universal vibratoriu cu infi-
nite interferente codificatoare de informatie ce nu exclud nimic din
experienta umani plasati spre integrare cu cosmosul si divinitatea. Iata

61. Ibidem, pp. 87, 114.

62. Ibidem, p. 40.

63. Ibidem, p. 122,

64. Bruno Wirtz, Confrunidri conlemporane pe lema viitorului, p. 160.

65. Vezi Miscarea Noua Erd si Iluminajii 666, Timisoara, 1949, pp. 104—106,
trad. dupd The New Age and the Illuminaii 666, Illinois, 1983 (far§ autor).
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care este doctrina despre structura vibratorie numiti Nada Brahma 6 :
«Nada Brahma nu inseamnd -cd numaj Dumnezeu Creatorul este sunet.
Sunet este si creatura, cosmosul si lumea. $i invers, sunetul este lume.
Aceastdi tezd de credintd nu e o speculatie teologicd, ci e o experienta
proprie a celor ce triiesc astizi in sfera culturii noastre. Lumea e sunet
— cosmologic si fizic, morfologic si biologic, mitologic si ca armonie.
Miturile, legendele si basmele tuturor popoarelor au confirmat-o dintot-
deauna. Dumnezeu a creat lumea din sunet. Pind si Biblia vesteste :
«La inceput a fost Cuvantul». Cuvantul — Marele Sunet, Tunetul pri-
mordial al creatiei. Iar cuvantul e sunet, iar sunetul e dinamism vibra-
toriu, vibratie, iar vibratia aceasta stribate tot ce fiinteazd de la spa-
tiile siderale si muzica sferelor pini la om, pana la temelia individuali-
tatii constiente de sine, de lume si de Dumnezeu. Nada Brahma e
scopul lumii» 7. Asadar ce poate fi altceva decidt panteism. Ba chiar
anticrestinism prin abolirea eshatologiei biblice si generarea unui feed-
back cu un viitor nou pentru planeta noastrd. Si totul se intAmplid sub
cea maij periculoasi mascd : binele omului si pacea mondiala.

Dupd invatitura crestind Dumnezeu este Unul, dar intreit In
Persoane. Filosofiile au ramas aproape toate la reflexiunea unor teme
teoretice, pentru cd au voit sd reducd realitatea la fiinta uniforma, care
nu existd in concret in persoane, pentru a-si satisface pretentia de a sti
totul, rezumabil in cateva generalititi.

Setea omului dupd orizontul nesfarsit si dupa bucuria deplin muliu-
mitoare se cere dupd comunicarea cu o Existentd personald care are in
Sine orizontul infinit si putinta de a ne bucura in mod deplin multu-
mitor. Acea Existentd personald trebuie si fie transcendentd lumij limi-
tate de persoane si obiecte cu care omul se afli intr-o legdturd natu-
rald. Existenta personali transcendentd 1i este omului transparentul
unei zone cu totul deosebiti de a lui si a tuturor persoanelor, al unei
zone cu adevdrat infinitd de iubire, de lumind, de bucurie.

Omul se simte, ca subiect al tuturor actelor sipirituale si trupesti
ale sale, dependent de un Subiect superior, absolut si totodatid se simte
atras spre El, dar nu In mod silit. Subiectul transcendent nu e una cu
spiritul omului, desi numai prin acesta omul poate comunica cu Dum-
nezeu.

Ca spiritul nu e una cu Dumnezeu o arati invititura crestinid prin
credinta in existenta ingerilor, care sunt spirite create si care nefiind
una cu Dumnezeu se misgca continuu spre E1

Dionisie Pseudo-Areopagitul arati ci Dumnezeu cel transcendent si
maj presus de fiin{d a adus la existentd toate formele de existentd
creatd pentru a le tine si a le urca pe toate in comunicarea cu Sine, spre
a se impdrtasi tot mai mult de bunitatea Lui, fiecare dupa gradul ei,

66. Nada = sunet; brahman = forta primar§ a cosmosului, sinele spiritual
al omului si tot ce e viu, e sufletul lumii ce contine toate sufletele individuale,

67. Bruno Wiirtz, New Age, pp. 183—184.
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dar intr-o comunicare neconfundati intre ele, facindu-se fiecare de folos
celorlalte 68,

Numaj realitatea personald supraexistentd, ca suport al existentei
de sine, poate produce fird sd se epuizeze, existenta din toate planurile
accesibile. Dacd ar exista o persoand supraexistenti neincadratd in sis-
temul de referinte al naturii, n-ar putea si existe nici persoana umana.
Numai transcendenta Persoanei divine asigurd existenta persoanelor
umane. Altfel totul ar cddea sub legile fard sens ale naturii si ale
mortii.

Realitatea personald supremd, ca existentd de Sine absolutd, nu e
monopersonald, ci comunitate personald. Cici Ea este plinitatea de
viata. Iar plindtatea de via{id e trditd in comunitate personald. Ea este
izvorul comun al tuturor actelor si realitdtilor existente. Ea este plina-
tatea existentei si a iubirii 8.

Notiunea de Dumnezeu ca existentd personald absolutid este impli-
catd In Insdsi notiunea de credinti religioasd. Existen{a personali a lui
Dumnezeu este focarul si punctul de plecare al tuturor adevéirurilor
credintei crestine. Existenta si prezenta Iui Dumnezeu sunt deosebit
de importante pentru crestin, cici in afara Lui viata ar fi fird sens.
Existenta omului e implicatd in existenta si lucrarea lui Dumnezeu si
se afirmd reciproc 7°. Iar existenta lui Dumnezeu se poate argumenta §i
rational 71,

Dumnezeu este unic in fiinti, dar nu creeazd nimic prin fiinta Sa,
cdci atunci lumea si creatia ar fi vesnicd, ci creeazd prin lucririle sau
energiile Sale, in timp. Existd fiinta neimpartisibild si puterile sau
lucrdrile ce izvordsc din ea si care se lasd Impdartasite de creaturi 2.

Dumnezeu este Unul (1 Corinteni 8: 6) pentru cid unul este uni-
versul pe care l-a facut si dacd nu e un singur Dumnezeu nu e Dum-
nezeu adevirat. El nu admite nici un adaos in Sine si nu are ceva mai
mare sau mai mic in Sine 7.

Dionisie Pseudo-Areopagitul aseazi in fata tuturor atributelor uni-
tatea lui Dumnezeu.

Unitatea lui Dumnezeu este antinomicd pentru cugetarea ome-
neascd. Ea este trditd in experienta concretd a credinciosului ca o bo-
gatie nesfarsitd ce nu exclude distinctia dintre fiintd si lucrdri. Uni-

68. Dumitru St#niloae, Studii de Teologie Dogmaticd Orlodoxd, ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1991, p. 238.

69. Vezi Dumitru Stdniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, ed. I.BM. B.O.R,
Bucuresti, 1978, vol. 1, pp. 159—162.

70. Vezi Dumitru Radu, Existenfa personald a Iui Dumnezeu si cunoasterea
Lui, in Indrumiri Misionare, ed. IBMBOR, Bucuresti, 1986, pp. 52—64.

71. Vezi Isidor Todoran, Ioan Zigrean, Teologia Dogmaticd, manual pentru
seminariile teologice, ed. IBMBOR, Bucuresti, 1991, pp. 45—63.

72. Vezi Teologia Dogmaticd si Simbolicd, manual pentru Institutele teologice,
ed. IBM, Bucuresti, 1957, vol. 1, pp. 324—337.

73. Invdtdtura de -credinjd crestind ortodoxd. ed. Centrului mitropolitan al
Olteniei, Craiova 1957, pp. 49—50.
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tatea lui Dumnezeu este un dar nesfarsit de posibilitati, nuante, puteri
si aspecte de manifestare a Lui.

Unitatea este atributul prin care se intelege existenta unica a fiintei
divine, deoarece din punct de vedere logic nu se poate concepe existenta
mai multor fiinte divine, egale in putere si stdpanire.

Invitdtura despre unitatea si unicitatea lui Dumnezeu este speci-
{icd mozaismului si crestinismului, de la care a imprumutat-o isla-
mismul. Au fost si filosofi care s-au ridicat la indliimea de a concepe
pe Dumnezeu ca o fiintd unici, dar nu in felul in care este ardtat in
crestinism.

Tertulian afirma: «Dacd este Dumnezeu, e necesar si fie unic,
daca nu este unic nu este». Sf. Maxim Madrturisitorul spunea: «Dum-
nezeu este Acelasi, Unul si Singur» (cf. Efeseni 4, 6). Din unitatea lui
Dumnezeu rezulti si unitatea omului, care e chipul Lui.

Dupa conceptia panteisti totul este Dumnezeu si Dumnezeu este
totul. Nu existd distinctie intre Dumnezeu si lume.

Dacd totul inseamnd Dumnezeu, inseamnd cd nu existd nici o dife-
rentd intre mine si celelalte lucruri, inseamni ci nu mi pot chema «eu
insumi». Pentru a mi numi «eu insumi» trebuie si-mi asum cd existi
o diferentd intre mine si celelalte lucruri. Deci inseamnd cid nu exist.
De fiecare datd fug de mine insumi.

Cand ii vorbesc aproapelui meu nu-mi vorbesc mie insumi. Reali-
tatea sinelui implicd existenta unei diferente intre mine si celelalte
lucruri. Lumea cuprinde oameni diferiti si lucruri diferite. Daci eu nu
sunt alte lucruri inseamnd c¢i nu sunt totul. Eu nu sunt Dumnezeu. Deci
panteismul e gresit.

Dacéi toti camenii sunt Dumnezeu atunci de ce savarsim acte atéat
de umane ? Adeptii erei noi privesc intr-o oglinda si vid o inmugurire
de Dumnezeu, dar uiti cid Dumnezeu nu poate inmuguri cd El a fost,
este si va fi Dumnezeu intotdeauna.

In credinta lor despre Dumnezeu existd o mare contradictie. Ei
spun : «Dumnezeu este Absolutul, Infinitul, Nelimitatul. Noi trebuie sa
fim luminati si si realizdm divinitatea noastrd» 4 Dar nu putem fi
nelimitati si neiluminati deodata.

Ei interpreteazid total gresit textele Scripturii. E o blasfemie ca
un om sid se numeascd Dumnezeu (cf. Ioan 10, 34; Fapte 17, 29).
Cautd in Scripturd un suport al doctrinei despre reincarnare, ficind
confuzie intre inviere si reincarnare (cf. Matei 11, 14). Dar in timp ce
Scriptura declara : azi dacd auziti glasul meu nu va impietriti inimile
voastre, reincarnarea afirma : aveti destul timp sid auziti vocea launtrica
si sd va salvati pe voi insiva 7.

74. J. Yutaka Amano, Norman L. Geisler, op. cit, pp. 17—23.
75. Douglas R. Groothuis, Confronting the New Age, pp. 94—95.
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In loc sd se invete schimbarea omului se invatd redescoperirea Di-
vinitatii. Toate lucrurile au un Creator. In acest sens noi trdim intr-un
univers nu multivers. Unitatea planului lui Dumnezeu nu distruge dife-
rentele reale in creatia Lui, pentru cd El este Existenta de Sine sta-
tatoare (lesire 3, 14). Nimeni nu se dizolvd in marele ocean al Fiintei.
Si e un vis imposibil ca toti sd fie Dumnezeu. Apoi un Dumnezeu
impersonal este in mod ultim nesatisficitor. Este abandonatd total
ideea unui Dumnezeu personal in favoarea unei energii imperscnale,
fortei sau constiintei.

Dumnezeu Creatorul e transcendent fati de creatie. El este prezent
in creatie, dar nu poate fi confundat cu creatia.

Apoi Il fac pe Dumnezeu schimbator si finit in functie de poten-
tialul infinit: «vreau si-mi arunc omenitatea si si fiu Dumnezeu, sa
mi-o pierd si sd fiu dumnezeire. Si cidnd devine Dumnezeu sper ca
toate intotdeauna sd evolueze de sus inspre mine» 76, declard unii
adepti.

Panteismul este o credintd fara sperantd, deznadidjduitd in fafa
timpurilor. Din moment ce Dumnezeu este numit Creator, inseamnj céa
lucrurile sunt altfel decat El. Creatia derivd de la Creator, care Ii poartad
de grijd, iar Creatorul nu poate fi o fortd impersonald, energie sau
constiin{d, ci o Fiintd personald, vie, puternici si pura.

Numai un Dumnezeu personal poate atrage creaturile care aspira
la desdvarsirea lor. O esentd impersonald nu poate decat si anuleze
persoanele atrase. Atractia are loc de la Dumnezeu. Cel personal spre
persoane cirora El le acord3 valoare eterna 77,

Prin jesirea din comuniune a ingerilor cdzuti, care liudau siliti si
in mod ambiguu pe cdpetenia lor, s-au pus in lucrare in lume aproape
exclusiv legile dominatoare ale materiei. De aceea omul si cosmosul
tind si iasi de sub robia legilor materiei si a coruptiei. Dar aceasta va
avea loc odatd cu invierea tuturor oamenilor. Atunci legea iubirii, care
izvordste din Dumnezeu, va {ine pe toate iIn unitate si In lumina mereu
sporitd a lui Dumnezeu. Este vorba de revenirea tuturor in Dumnezeu,
nu de contopirea tuturor cu Dumnezeu 8.

Panteismul il face pe om sclavul lumii. In felul acesta omul fiind
subordonat materiei isi cautd calea de iesire, dar tot cu ajutorul mate-
riei. De aceea in lumea occidentald se pune atdt de mult accent pe
stiintd si tehnicd, iar descoperirilor stiintifice incearcd sa li se gaseascd
si o aplicare religioasd. Pentru cd admitidnd identitatea dintre Dumnezeu
si lume inseamnd cd omul si natura fac parte din fiinta lui Dumnezeu,
chiar dacd nu se realizeazd. Omul supus lumii este supus legilor stri-

76. J. Yutaka Amano, Norman L. Geisler, op. cit., p. 113.

77. Dumitru Stdniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, ed. Mitropoliei Ol-
teniei, Craiova, 1987, p. 217.

78. Idem, Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd, pp. 239—244, 266. Despre
Dumnezeu unul in [iin{d si intreit in persoane, vezi Alexandru A. Munteanu,
Ghid bibliografic pe teme gi probleme, in B.O.R. nr. 9—-10/1972, pp. 1067—1078.
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caciunii. Omul prin fire cautd si depaseascd aceste legi, dar nu e capa-
bil singur, are nevoie de ajutorul lui Dumnezeu. Ori, un Dumnezeu
Care face parte din lume, nu-1 va putea ajuta pe om s depadseasca legile
acestei lumi. In final omul se contopeste cu lumea, care-1 inghite ca o
picatura in ocean.

De asemenea panteismul confundi divinitatea cu lumea. In felul
acesta nu mai existd un Dumnezeu transcendent, ci total imanent. Dupa
doctrina holisticd are loc efectiv o rasturnare : numai prin contopire cu
Creatia se poate ajunge la mantuire. Totul este In fond un rationalism
neputincios si lipsit de credintd. Ori din religiille antice si orientale
cunoastemn care este esenfa panteismului: adorarea wunor creatori, a
unui idol, automantuirea prin efortul propriu. $i aceasta tocmai dato-
ritd confuziei dintre Dumnezeu si lume. In felul acesta sunt excluse
respectul si iubirea fatd de Dumnezeu transcendent atat timp cat
triieste si se manifesti pretutindeni. Si de aici rezultd incercarea de a
fi Dumnezeu folosind diferitele practici oculte si esoterice.

Dumnezeu nu trebuie confundat cu creatura. Scripturile au con-
damnat acest lucru (Is. 14, 13—15; Iezechel 28, 1—2 ; Fapte 12, 21—23).
Caci nu lumea il schimba pe om, ci omul se schimbd pe sine prin vointa
de a colabora cu Dumnezeu. Omul e chemat spre desdvirsire care se
realizeazd in comuniune cu o Existen{d personald, ce trebuie si fie
transcendentd lumii limitate de persoane si obiecte cu care omul se
afla In legaturd, iar cosmosul spre transfigurare, fird si se confunde
cele doud aspecte. Iar calea spre desavirsire este iubirea fatd de Dum-
nezeu si de aproapele, nu iubirea numai de sine si realizarea tipului
androgin.

Hristos nu trebuie unit cu panteonul panteistic, pentru ci EIl ne-a
mantuit si ne cheamd pe toti la El. $i apare o noui contradictie : daca
totul e Dumnezeu la ce mai e nevoie de Maitreya?

Pe de altad parte panteismul refuzd si priveascd mioralitatea si
religia ca relatia eu-lui uman cu existenta lui Dumnezeu ca persoana.
Totdeauna afirmi c3 e parte cu intregul, nu parte din intreg. Lupta
omuluj cu rdul devine o iluzie. Si din moment ce Dumnezeu e imper-
sonal nu poate fi preocupat de bine si de riu.

Proclamand c3d omul este Dumnezeu proclami ci omul l-a creat
pe Dumnezeu si nu invers. Crezind cd Dumnezeu este o fortd neutrd
care poate fi manipulatd se cautd metode prin care se poate realiza acest
lucru. Chiar §i moartea este negati in finalitatea ei, afirmindu-se ca
omul poate fi salvat prin gasirea eu-lui siu superior prin expansiunea
constiintei. Mai mult chiar credinta crestind este inlocuitd cu mitul
zeitei Gaia, cult rednviat si practicat, asociati cu Isis, Astarta, Deme-
ter, Hera, Kore 7.

3 79. Noua Erd, miscare ocultd indreptatd impoltiva religiei crestine, pp. 10—I11,
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Totul este o doctrind hulitoare conform cidreia omul poate atinge
perfectiunea prin propriile sale eforturi, prin cdlatoria in sferele inalte
ale cunoasterii, iar dupd moarte devine Dumnezeu. Deci in miscarea
holisticad se intalneste credinta In om si credinta in energia atotpdtrun-
zatoare sau in forta de viatid a cosmosului.

Se nesocoteste nu numai Creatorul, ci si creatura: transformarea
omului, desfiintarea familiei, nivelarea individualititilor personale si de
grup, care frebuie si dispard prin identificare cu cosmosul. Deci de la
antropocentrism se merge spre cosmocentrism, insi nu cu o logicd de
centru, ci cu identificarea totald cu «realitatea infasurati a universu-
lui» 8. Iar, dacd creierul functioneaza ca o hologramai, atunci totul e
invers, iar lumea nu poate fi decit maya, asa cum sustine Vedanta,
adica o iluzie. Apoi a fi mantuit nu inseamna a fi una cu divinitatea,
ci a exista 8.

Personajul «Evangheliei aquariene» oferd doar punte spre transfor-
marea transpersonald si astfel spre integrare totald. Puntea nu e curcu-
beul biblic, cum se pretinde, ci o constructie intramundan&. Factorul
«credintd» al transformismului noii ere are ca strategie respingerea
traditionalului si reducerea panteistd la intramundar 8. Evanghelia
autentici este vestea méntuirii pacatosului prin har, care e de la Dum-
nezeu, comunicat dintr-o singuri directie de sus in jos. Total gresit se
foloseste termenul «metanoia», considerdnd materia vie, ca si «iubire».

Rugéciunea a fost inlocuitd cu meditatia. Spiritualitatea clasici a
rugdciunii, credinta si ascultarea de Dumnezeu au fost plasate in medi-
tatia munisticd. Este o repetitie, prin mantra si yoga, exclusi in cresti-
nism (cf. Matei 6, 7). Carl Gustav Jung a ardtat marea diferen{i dintre
yoga, si meditatia orientald, si meditatia crestinZ 8. Sutra spurne: «Tu
vrei s& stii cd tu esti Buddha», pe cand crestinul in timpul contempla-
tiei niciodatd n-ar spune «eu sunt Hristos», ci «Hristos trdieste in mine»
(Galateni 2, 20). De asemenea folosesc scrierile apocrife si gnostice.

Cercetind cu atentie sinele de care face atdt caz miscarea holistica
ddm de un centru puternic, de pars lucifera lunae, care e un vechi
model in religiile antice, in tanatologie si mai ales in doctrinele neognos-
tice si oculte. Se constati prezenta geniului malefic care s-a revoltat
Impotriva divinitatii si care {ine neapirat sid rimana «stapanitorul acestei
lumi» (cf. Ioan 14, 30), si fie zeul confesiunilor proiectat peste figura
transcendentd a lui Hristos. Si toatd doctrina apare ca o lumina stri-
dentd a fiului pierzirii care fascineazd panid la sacrificarea luciditatii,
pe altarul luciditdtii si In numele lucidititii®. Atat de frumos ne-a
avertizat Sfantul Apostol Pavel (Coloseni 2, 8 ; Efeseni 4, 6) de pericolul

80. Bruno Wirtz, New Age, pp. 148, 159.
81. Ibidem, p. 136.

82. Ibidem, pp. 173—174.

83. Douglas R. Groothuis, op. cit., p. 142.
84. Bruno Wiirtz, op. cit,, pp. 251—253.
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ce bate continuu. Omenirea nu are decidt o alternativa : Sia-L urmeze
pe Cel ce a zis «Eu sunt lumina lumii; cel care Imi urmeazd nu va
umbla in intuneric, ¢i va avea lumina vietii» (Ioan 8, 12).

Totul pare a fi teama de sfarsit apocaliptic. Sectele «propovaduiesc»
spaima parusiei pentru cd nu sunt cu Adevdrul. Mai degraba este
ascultarea de vocea celui ce de la inceput a zis: «veti fi ca Dumnezeu»
(Facere 3, 5). lar baza caderii este dorinta de a fi liberi si puternici,
nerespectdnd limitele conditei umane. Scriptura aratd cdderea ca un act
al cedarii in fata placerii bazat pe imposibila dorinti de a deveni Dum-
nezeu. In loc de a se merge spre libertate, se merge spre robie. In timp
ce Scriptura spune ca toate sunt spre madrirea lui Dumnezeu, miscarea
holistici spune ca toate sunt spre madrirea omului.

Doctrina ¢a, «totul este Dumnezeu» are mari si serioase impli-
catii : omul nu mai devine partas al dumnezeiestii firi dupa har, ci
devine sau este Dumnezeu dupa fiintd ; nu mai existd deosebire intre
fiinta si lucrdrile lui Dumnezeu ; dumnezeirea se revarsi intreagd in
lume, astfel dumnezeirea e pur imanentd, nu mai are nimic transcen-
dent ; dumnezeirea e intreagd schimbabild, in miscare ca si lumea, caci
nu e nimic in ea care si nu rdmand neantrenat in lume ; continutul
intreg al dumnezeirii are o referire la lume, nu e nimic in ea care sa
insemneze o viatd proprie deosebitd de lume; nu existd dumnezeire
apofaticd, ci perfect cognoscibila.

Ortodoxia nu are nevoie de filosofii de tip oriental caci baza ej e
trairea adevirului revelat.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECENZII

TOMAS SPIDLIK, L'idée russe. Une autre vision de I'homme,
Editions Fates, Troyes, France, 1994,

Niascut in Cehoslovacia la 17 decembrie 1919, autorul carlii recent apdarute
intrd in viata monahald la varsta de 19 ani, studiaza filozofia la Brno, apoi teo-
logia la Maastricht. Este hirotonit preot in anul 1949, dar nu poate sid se intoarca
in patrie deoarece comunistii erau la putere. Isi termind studiile la Institutul Pon-
tifical Oriental din Roma cu o tezd despre spiritualitatea rusi. Incepand din 1955
predd cursuri de teologie spirituald a Orientului crestin la acest institut si la Uni-
versitatea Gregoriand. Este unanim recunoscut ca un maestru in domeniul sau,
fiind bine apreciat pentru lucrdrile sale stiintifice (peste 200 de articole si nu-
meroase studii) si invitat frecvent sd sustind cursuri si conferinte peste hotare, in-
deosebi in Statele Unite, in Africa si in Rusia. In 1991 American Bibliographical
Institute din Raleigh (Carolina de Nord) ii decerneazd titlul de «personalitatea cea
mai admiratd a deceniului», pentru influenta pe care pdrintele Spidlik a exercitat-o
asupra societdfili contemporane. In ianuarie 1994 Societatea de Studii Bizantino-
Slave din Sankt Petersburg il numeste membru de onoare. Din 1991 trdieste si lu-
creazd la Centrul de Studii si Cercetdri Ezio Aletti din cadrul Institutului Oriental,
unde continud sd promoveze in spatiul occidental bogatele valori ale Résdritului
crestin ortodox.

Dintre lucrdrile sale mai importante mentiondm teza Joseph de Volokolamsk.
Un chapitre de la spiritualité russe, «Orientalia Christiana Analecta», Roma, 1956
si lucrarea consacratd sofiologiei Sfantului Vasile cel Mare («O.C.A.», Roma, 1961).
Patru ani mai tarziu publicd in acelasi periodic un remarcabil studiu despre doc-
trina spirituald a lui Teofan Z&voratul, cu sugestivul subtitlu Inima si Duhul. Stu-
diul Grégoire de Nazianze. Introduction a I'étude de sa doctrine spirituelle, «O.C.A.»,
Roma, 1971, poate fi socotit un preambul la impresionantele volume dedicate spiri-
lualitdtii ortodoxe, purtdnd titlul La spiritualité de I'Orient chrétien (vol. I Manuel
systématique, «O.C.A.», Roma, 1978 si vol. 11 La Priére, Roma, 1988). Importante
pentru cunoasterea spiritualitdti ortodoxe in Occident sunt si lucrarile Breviario
patristico. Un anno in compagnia dei Padri della Chiesa, aparutd la Torino in 1971,
Les grands mystiques russes, Nouvelle cité, Paris, 1979, La spiritualitd dei Padri
greci e orientali, Edizioni Borla, Roma, 1983 sau Manuale fondamentale di spiti-
tualita, Piemme, Casale Monferrato, 1993.

Ultima carte a pdarintelui Spidlik nu este o pledoarie, cum s-ar pdrea dupd
titlul sdu, pentru o «idee rusd», cat un indemn adresat in primul rand Occidentului
crestin pentru redescoperirea unor surse fundamentale ale unei teologii ortodoxe
care stimuleazd, dupd cuvantul Scripturii (Apoc. 21, 24—26), eforturile fiecdrei
natiuni de as aduce contribulia speciflicd la desdvarsirea planului divin de man-
tuire a lumii.

Asa cum afirmi Peter-Hans Kolvenbach in prefatd, cartea «pune in evidentd
faptul cd& in centrul culturii intelectuale a Rusiei se afld conceptia persoanei, a
persoanei ca unitate a divinului §$i umanului, deci ca participare la dragostea lui
Dumnezeu in care ea isi gdseste deplina realizare». Gandirea religioasd rusid pune
de fapt in evidentd originalitatea vechii traditii crestine care «ne este prezentatd
in toatd strdlucirea sa, cu o prospetime cu totul noué».

Titlul cartii este inspirat de titlul comun mai multor scrieri ale unor autori
rusi, ca de exemplu V. Soloviov, V. Ivanov sau N. Berdiaev, care au cdutat sd
pund in evidentd ceea ce e specific poporului rus, istoriei si vocatiei sale reli-
gioase. Sd& nu uitdm ci in secolul trecut acest subiect diddea nastere la numeroase
dispute intre slavofili si occidentalisti.

La intrebarea: de ce si-a intitulat cartea «ldeea rusd», rdspunde autorul in-
susi in Introducere, intercand s& prezinte si scopul urmadrit: «Nu pretindem, desigur,
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cd am vedea mai bine decAt propriii fii ai natiunii ruse care le este vocatia; ei
fnsisi sunt mai bine plasati decat oricine pentru a cunoaste fridmantéarile inimii
Icr. Nici nu dorim sda facem un fel de rezumat al studiilor aparute pana in prezent
asupra spiritualitdtii ruse. Atitudinea noastrd in fata acestui subiect s-ar putea
explica astfel: cand Petru cel Mare a hotdrat sid modernizeze marele Imperiu al
tarilor, isi formase o «idee» despre Occidentul european; si ceea ce a incercat sd
introducd in Rusia a fost tocmai ceea ce el a gdsit de cuviintd sd aleagd dintre
atat de multe lucruri ale Occidentului, care i se pdreau cd ar putea completa ceeca
ce lipsea tdrii sale in vremea aceea. Cam in acelasi fel noi, occidentalii, ne in-
dreptdm privirile cdtre Europa din ccalaltd parte: si noi avem o «idee» despre ea
si avem intentia de a gdsi in Rasdritul slav elemente pe care le socotim cd ne
lipsesc, si deci complementare spiritualitatii si civilizatiei Europei occidentale»
(pp. 16—17).

Cartea cuprinde aproape 400 de pagini si e impdrtitd in opt capitole, prece-
date de Prefala si Introducerea din care am citat mai sus si urmate de o scurta
concluzie si de o consistentd sectiune bibliografica, Fiecare capitol poartd un titlu
si esle impdrtit, la rdndul sdu, in mai multe subdiviziuni, care poartd si ele
titluri sugestive.

Primul capitol se intituleazd, foarte inspirat, «Drepturile persoanei». In el
autorul prezintd conceptia diferitilor autori rusi asupra antropologiei, conceptie ce
se inspird, desigur, din gandirea Sfintilor Parinti ai Rasdritului. Gandirea rusa este
in cea mai mare masurd «antropocentricd». Ceea ce intereseazd in primul rand
este omul, destinul si evolutia sa. Autori ca Skovoroda, Ceaadaev, Belinski, Nesme-
lov, Sestov si mulii altii au tratat problemele filozofico-religioase din punctul de
vedere al omului. Acceasi atitudine o regdsim si in literaturd, unde problematica
omului este tratatd atat in poezie (Tiutcev) cat si in proza. Dar nicaieri aceastd
problematicd nu este tratatd cu atta profunzime ca la Dostoievski. «In om este
inchisd enigma universului, si a rdspunde la intrebarea despre om inseamnd a
raspunde la intrebarea despre Dumnezeu». De aceea Dostoievski reproseaza inte-
lectualilor abstrac{i cd produc idei impersonale: «Voi sunteti impotriva vietii.
Impuneti vietii abstractiunile voastre. Sunteti teoreticieni, nu aveti pamant sub
picioare. Inainte de toate trebuie si deveniti cineva, si v3 intrupati, sd deveniti
voi insivd, o persoand. Dar voi sunteti umbre, un nimic.. un vis, se vede prin
voin (pp. 19—20, cit. din P. Evdokimov, Gogol et Dostoievski ou la descente aux
enfers, Bruges, 1961, p. 192). Cine va putea rezolva toate problemele pe care fiinta
umand, esential antinomicd le pune? Numai Hristos, Dumnezeu-Omul. Deci putem
afirma cu Bulgakov cd antropologia este inseparabild de hristologie: «Intruparea
divind nu este deldc o catastrofd pentru esenta umana, nici vreun fel de violare;
ea este, din contra, desdvarsirea sa. De aceea fiind Dumnezeu desdvarsit, Hristos
esle si Om desdvarsits (p. 21, cit. din S. Boulgakov, Du Verbe incarné, Paris, 1?43,
p. 116).

Deosebit de relevantd ni s-a parut sectiunea intitulati «Persoana, victorie
asupra naturii» din acelasi capitol intdi, deoarece autorul surprinde cat se poate
de just punctul de vedere care a prevalat secole de-a randul in géndirea teologici
occidentald. Caracteristica mentalitdtii Occidentului latin este gandirea lui Boetiu.
«In invédtatura sa despre Sfanta Treime el a pus pe primul plan unitatea naturii
divine, in care se desfdsoard viata celor trei Persoane. In antropologie se pleacd
din acelasi punct. Omul este fundamental o «naturd», dar prin darul lui Dumnezeu
este o naturd foarte privilegiald, dotatd cu ratiune si libertate: acest fapt il face
sd devind «persoand». De aici urmeazd celebra sa definitie: «Persoana este o sub-
stantd individuald a naturii rationale». O definitie care e reluati de citre Toma
d'Aquino. $i pentru ca privilegiul rafiunii si al libertdtii si fie bine pus in evi-
dentd, scolasticii au adiugat proprietdtilor persoanei singularitatea, incomunicabili-
tatea, in-sinele (ens in se), pentru-sinele (ens per se). Aceastd conceptie va diinui
in filozofie p&nd in epoca modernd. Pentru Kant, ca si pentru Toma d'Aquino,
persoana existd ca «in sine», si ratiunea este cea care permite libertatea in actiune,
in ciuda legdturilor care o unesc cu natura comund. Motivele unei vieti atat de
lungi a acestei conceptii sunt evidente. Si privim istoria: Europa s-a organizat
urmand o dubld miscare. Pe de o parte societatea tinde si se organizeze dupa
legile universale; pe de alta, in aceastd societate insdsi se constati ci indivizii
trebuie sa lupte pentru libertatea lor; si, prin luptd sunt obfinute rezultate impor-
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tante in legislatia vietii politice si sociale. Foarte constientd de constructia acestor
tendinte, Europa va cduta si gdseascd un compromis. Se va strddui sd delimiteze
domeniile libertatii individuale, inviolabile, privilegiate, incerc&nd s& atragd ne-
incetat atentia asupra exigentelor si necesitdfilor «naturale» provenite din realita-
lea sociald si din legile stiinfifice care domind lumea. Problemd ce rezuméd si
reflectd solujia Marelui Inchizitor in faimoasa legendd a Iui Dostoievski.. Boetiu
si urmasii sdi incercau deci sd elibereze persoana de sclavia «naturii» comune.
Dumnezeu, diruindu-i omului ratiunea si libertatea, i-a acordat, ca sd& spunem
asa, un «drept de dispensd» asupra a ceea ce este comun tuturor celorlalte crea-
turi: «omul iese din «naturd» pentru a deveni o naturd privilegiatda. Consideratiile
ganditorilor rusi pleacd de la un punct de pornire contrariu. Prioritatea absolutd
este acordatd persoanei §i ea este cea care se realizeazd intr-o naturd determi-
natd. Aceasti prioritate trimite, ca la Pariniii greci, la taina Sfintei Treimi. Tatal,
Fiul s5i Duhul Sfént isi realizeazd unitatea absolutd intr-o singurd natura, «ousia»;
Ei «nu ies» din ea, ci ei sunt cei care o fac si existe. La fel in hristologie, afirma
V. Losski, trebuie luatd persoana drept punct de plecare, si nu cele doud naturi,
pentru a intelege cine este Hristos. Pentru cd Hristos este primul om, aceeasi afir-
matie putdnd fi aplicatd oricdrei persoane umane. «Persoana inseamnd ireductibi-
litatea omului la natura sa». El nu existd in afara naturii sale, pe care o «enipos-
laziazd», dar pe care o depdseste neincetat, «el o ek-staziazd intrucatva» (pp.28—
29). Persoana este iubitoare («agapique»), dar, spre deosebire de Persoana divind
care doar diruieste, persoana umand nu daruieste numai, ci doreste sd si primeasca.
[ubirea este «kenoticd», deoarece in viata Sfintei Treimi Tatdl se comunicd deplin
Fiului, iar Fiul «se goleste» (Filip. 2, 7) din dragoste pentru oameni. «Este cu nepu-
tintd de dat o definitie a persoanei, scrie Florenski, deoarece aceasta se deosebeste
de lucru tocmai prin faptul ci, in mod contrar lucrului, care este subiect al unui
concept si in consecintd poate fi «inteles», persoana este «incomprehensibild» ; ea iese
din cadrul oricdrui concept, intrucéat il transcende» (pp. 30—33).

Celelalte capitole sunt intitulate, in ordine: «Cunoasterea» (II), avand ca motto
cuvintele Mantuitorului «Adevirul va va face liberin (loan 8, 32), «Dimensiunea socia-
1& a omului» (III), «MAntuirea este istoricd» (IV), «Omul si cosmosul, (V), «De la
robie la libertaten (VI), «lnaintea fetei lui Dumnezeu: rugciunea» (VII), «Sofiologia»
(VIIl). Fiecare capitol trateazd cu rigoare si claritate liniile directoare ale unei
gdndiri teologice pe cat de profunde, tot pe atdt de diverse, meritul autorului
constand atat in dificila munca de sistematizare a bogatului material bibliografic,
cat si in pertinenta concluziilor proprii.

In sectiunea dedicatd isihasmului rus (pp. 284—293) autorul relevd importanta
curentului spiritual initiat de Paisie Velicikovski, ucenic al staretului Vasile de la
Poiana Marului, in reinnoirea miscarii filocalice din secolul al XVIil-lea. Curentul
spiritual manifestat prin viata si opera lui Paisie «se ramificd, indreptdndu-se pe
dc o parte catre Rusia si inrddacindndu-se, pe de alta, pe pdmant romadanesc» (p.
286). Tomas Spidlik, un cunoscitor desdvarsit al isihasmului sub toate aspectele
sale, scoate in evidenid in acest volum doar cateva note caracteristice traditiei
ruse.

Pentru valoarea teologicd si actualitatea temelor dezb&tute enumerdm céteva
sublitluri ale cdrtii: «Viata divino-umand» (in capitolul I), «Adevarul viu», «Din-
colo de notiunile rationale», «Uni-totalitatea», «Frumuseiea», «Cunoasterea prin
credintd» (cap. II), «Drepturile omului si ale societdtii», «Omul in Bisericd», «Co-
munitatea monasticd», «Biserica si statuls, «Viata culturala», «Familia» (cap. III),
«Omul fin istorie», «Traditia», «Mesianismul» (cap. IV), «A transforma cosmosul»,
«Dimensiunea ecleziald a cosmosului» (cap. V), «Hristos si Antihrists, «Pdcatuly»,
«Pocdinta», «Ascezan (cap. VI), «Mistica inimii», «Liturghia», «Splendoarea icoane-
lor ruse» (cap. VII).

Intreaga carte dovedeste nu numai buna cunoastere, ci si dragostea autorului
pentru valorile spirituale ortodoxe. Vocatia religioasd a unui popor ar trebui s&
fie vocatia religioasd a tuturor popoarelor. De aceea lucrarea a fost socotitd pe
bund dreptate «un cuvént profetic pentru Occidentul anului 2 000».

Poetul si gadnditorul rus Viaceslav Ivanov studiind, admirdnd si iubind diferi-
tele culturi isi dorea s& vadi «crestinismul respirdnd cu ambele pdarti ale pldma-
nilor sdin. Cuvintele sale — spune Toma$ Spidlik — wau rdmas ca un program si
o sperantd pentru Occidentul si Orientul crestin. Latinii fac semnul crucii de la
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stdnga la dreapta iar bizantinii de la dreapta la stdnga: important este ca semnul
crucii s rdménd simbolul Maéntuitorului, asa cum soarele lumineazd culmile munti-
lor trimitdndu-si razele la fel de bine asupra Orientului cat §i a Occidentului, ca
loate orizonturile sa fie luminate» (p. 17).

Apéarutd in excelente conditii grafice si avdnd pe copertd un detaliu dintr-un
tablou de Marko Ivan Rupnik, reprezentind pe Serafim de Sarov, cartea repre-
zintd un bun pas inainte pentru cunoasterea valorilor spirituale ortodoxe. De aceea
socotim cd o traducere a ei in limba roménd n-ar fi decat binevenita.

Pr. Prof. IOAN BARBU

ROBERT L. WEBB, John the Baptizer and Prophet. A Socio-His-
torical Study, Sheffield, Academic Press, 1991, 446 p. (Journal for the
Study of the New Testament, Supplement Series, 62).

Lucrarea cuprinde trei parti. Prima este consacratd cercetdrii izvoarelor, a
doua, Botezdtorului, iar a treia, profetului. Atentia autorului se indreaptda mai ales
asupra informatii date de losif Flavius, AJ XVIII, 116—119, care este supusi, de-a
lungul studiului, unei exegeze aprofundate, ca si asupra textului de la Marcu 1,
2—18 si textele paralele: Matei 3, 7—10, Luca 3, 7—9, Matei 11, 2—6 si Luca 7,
18—23.

Metoda socio-istoricd, adoptatd de Webb, ii permite plasarea activitatii Sfan-
tului Ioan In contextul iudaic contemporan si crearea unor paralele care contribuie
la 0 mai bun& intelegere a naturii si originalitdtii Sfantului Ioan Botezdtorul.

Astfel, in ceea ce priveste activitatea sa de botezdtor, o comparare atentd cu
textele referitoare la ablujiunile practicate la Qumran si mai ales cu IQS 2, 25—
3, 9, pasaj fundamental si relevant pe care autorul, pe bunid dreptate, il analizeazd
pe fundalul ceremoniei de intrare in Aliantd si al scufundarii in apd, care ar avea
caracterul unui rit de initiere. Aceastd jnrudire intre rituri care se substituian —
si unul si altul — celui practicat in Templu este bine pusd in evidentd, chiar daca
in concluziile sale autorul nu o subliniazi indeajuns de puternic. In acelasi timp
apare si diferenfa majord dintre ele, bine subliniatd, aceea c& pe de o parte,
avem de-a face cu un ritual de ablujiune practicat direct asupra propriei persoane,
iar, pe de altd parte, la Ioan, avem de-a face cu un rit in care Botezdtorul apare
ca persoand mijlocitoare pentru obtinerea iertdrii dumnezeiesti.

X In ceea ce-l priveste pe Ioan ca profet, Webb stabileste, — dupi ce trece
in revistd principalele figuri asteptate in s&nul iudaismului pentru a restaura si a
judeca poporul lui Israel si dupd ce ne vorbeste despre «cel mai tare» anuntat
de.Ioan — o comparatie intre Botezdtor si alli profeti din acel timp (Ioan Hyrcan,
losif Flaviu), intelepii (esenieni, Theuda egipteanul si Isus, fiul lui Anania). Auto-
rul face o distinctie in cadrul acestei ultime categorii de profeti din popor, intre
«singuratici», de obicei tolerati de putere, si cei care s-au pus in fruntea unor
miscdri populare si care au fost reprimati cu severitate. Intrucat Ioan a impartasit
soarta acestora din urmé&, Webb il plaseazd in aceastd categorie, pundnd in evi-
dentd faptul c¥ predica lui Ioan avea o dimensiune socio-politicd si cd botezul sdn
avusese ca efect crearea unei miscdri propriu-zis sectare (din punct de vedere
iudaic), in sensul cd el efectua deja trierea intre «grdu si pleavd», intre adeviratul
Israel si cei care, la plinirea vremii, vor fi aruncati afara.

_ Webb observi totusi cd, in timp ce miscérile ivite aici si colo se caracterizau
prin activism si nevoia de grupare, cea a lui loan se deosebeste de acestea prin
insdsl natura ei, fiind in acelasi timp dispersati si oarecum mai pasivi.

. Fdrd a vrea s intrdm aici intr-o discutie asupra tezelor autorului, ne ingi-
dum} ﬁ& ne manifestdim regretul cd anumite elemente care apar intr-una din piriile
lucrdrii nu mai sunt regisite in celelalte. Astfel, spre exemplu, e greu de inteles
pentru ce ascendenta «preoteascd» a lui Ioan e rapid trecutd in revistid cénd e
vorba de a determina carui tip de profet fi apariine (p. 350), si atdt de accentuatd
cdnd e vorba de a preciza semnificatia botezului siu (p. 183—205). Aceasta poate

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



176 RECENZII

crea impresia cd Botezdtorul si profetul sunt priviti ca persoane distincte, si nu in
intrequl persoanei, care le exprimad.

Dincolo de aceastd criticd, mai curdnd un regret, rimdn meritele lucrarii si
recunostinta ce trebuie ardtatd autorului pentru demersul siu. Prin claritatea expu-
nerii, prin bogdtia si precizia analizelor [&cute, ni se oferd aici o lucrare care re-
prezintd de acum inainte un loc de referintd obligatoriu pentru oricine va voi sd
se aplece asupra figurii lui Ioan Botezdtorul.

CHARLES L'EPLATTENIER, L'Evangile de Jean, Genés, Labor et
Fides, 1992, 421 p.

Lucrarea specialistului protestant este si ea interesant? desi mai modestd
decdt cea a lui X. L-Dufour ca dimensiuni si realizare, De altfel, a incerca sd co-
mentezi in 400 de pagini intreaga Evanghelie a Sfantului Ioan este o intreprindere
indrazneata. Charles I'Eplattenier nu este un specialist in materie, dar este un
specialist al exegezei biblice realizate impreund cu grupuri de laici, si care stie
sd suscite interesul publicului larg. Este un vulgarizator bine informat care a furni-
zat deja comentarii apreciate ale Evangheliei Sfantului Luca si ale Faptelor Apos-
tolilor. Comentariul sdu la Evanghelia Sfintului Ioan va permite multor cititori —
studenti in teologie, conducdtorilor seminariilor biblice, cititorilor cultivati — de
a reluu cu o privire proaspdtd lectura evangheliei Sfantului Ioan.

Cele 20 de pagini ale prologului constituie un adevarat text de validitate.
Ceea ce este esential este spus cu simplitate, fermitate si in chip nuaniat. Auto-
rul reia ipoteza lui Boismard (1953) asupra structurii parabolelor, El semnaleaza
principalele dificultdti ale textului si propune, in linii mari, o lecturd teologicd
interesantd si uneori plauzibild.

Impéaradtia Evangheliei Sfantului Ioan in patru pérti decurge din lectura prolo-
gului, care lumineazd intregul text. 1. Viata manifestatd (1, 19, 6, 71); Lumina
refuzatd (7 1—12, 50); testamentul lui Iisus (13, 1—17, 26); ceasul preamadririi
Fiului lui Dumnezeu (18, . —20, 26) si epilogul (loan 21). De mai multe ori, pentru
diferite fragmente de dimensiuni variate, autorul propune o aceeasi structurd, aceea
a prologului, ceea ce oferd o coerentd linistitoare pentru cititor: loan 7—8; loan
9, ansamblul celei de a treia parti, incadratd de Cina cea de taind (13) si ruga-
ciunea cea din urmd (17); pe alocuri sunt propuse si alte scheme de compozitie,
ca cele 6 zile din cap. 1, sau cele 4 tablouri succesive de la cap. 11 si 20. In Ioan
18, 28—19, 16, care se referd la procesul lui lisus in fata lui Pilat, mai curand
trebuie sd descifrdm, doud directii paralele: una ducénd la biciuirea lui Iisus (19,
1—3) si alta la rastignire (19, 16—22), decat o structurd hiasticd; e adevarat cd
aceastd lecturd compromite structura hiasticd propusd pentru cap. 19, 16—42.

. Oricum, aceste propuneri de lecturd au temeiuri solide si prezintd anumite
avantaje, chiar dacd ele nu pot sd se bucure de aprecierea unanimid a exegetilor.

Autorul priveste textul cu toat3d seriozitalea si nu oferd solutii comode pen-
lru problemele insolubile, cum ar fi de pildid limita fragmentelor. Comentdnd loan
8. 31—59, unul dintre cele mai dificile fragmente, el urmeaza textul pas cu pas,
relevand drumul tragic pe care evreii l-au urmat devenind din credinciosi profunzi
dusmani ai lui Iisus; paralela fdcutd intre acest text si Epistola cdtre Galateni
este binevenitd, ca si raportarea la situatia religioasd in timpul Sfantului Ioan.

Chiar si cidnd face o lecturd simbolici a textului, autorul este mai sensibil
la aspectul didactic sau narativ al evangheliei a patra decat la cel practico-dra-
matic. Dar face aceasta ca un — pedagog silit 1a o optiune bine motivatd, pentru
care mulii cititori 1i vor fi recunoscatori.

Pr. Prof. IOAN BARBU
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