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CONFERINTA FACULTATILOR DE TEOLOGIE ORTODOXA

(Bucuresti, 12—17 august 1996)

In perioada 12—17 august 1996, a avut loc cea de-a IV-a Conferinti
Internationald a Facultdtilor de Teologie ortodoxd, cu tema Misiuneu
Bisericii astdzi si mdine. Conferinfa a fost organizati de Facultatea de
Teologie din Bucuresti, cu sprijinul Patriarhiei Romane.

Dupd Te-Deumul savirsit in biserica Sfianta Ecaterina, lucrérile
Conferintei au fost deschise de Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, pre-
sedintele Comitetului roman de organizare al Conferintei si de Pr. Prof.
Dr. Constantin Cornitescu, decanul Facultatii de Teologie din Bucuresti.
A urmat cuvantul Prea Fericitului Pdrinte Teoctist, Patriarhul Bisericii
Ortodoxe Romadne si alte mesaje ale unor personalitati laice si bisericesti.

Tema principald a Conferintei a fost dezbatuti in sesiuni-plenare
si In trei sectiuni (Dogmaticd, Liturgici si Misionard). Referatele prin-
cipale au fost prezentate de : I.P.S. Mitropolit Ioan de Pergam, I.P.S. Mi-
tropolit Amphilohije Radovic, I.P.S. Mitropolit Daniel al Moldovei §i
Bucovinei, Prof. Dr. Petros Vassiliadis, Pr. Prof. Alkiviadis C. Calivas
si Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu.

Lucréarile pe sectiuni au fost concretizate in trei rapoarte, prezen-
tate si aprobate de plenul Conferintei.

La sfarsitul Conferintei a fost elaborat Mesajul celei de-a IV-a Con-
ferinte Internationale a Facultdfilor de Teologie Ortodoxd, dupd cum
urmeaza : ; .

«A IV-a Conferinti Internationald a Facultitilor de Teologie Orto-
doxd din Europa si Statele Unite ale Americii a avut loc la Facultatea
de Teologie Ortodoxd din Bucuresti, sub auspiciile Patriarhiei Romane.
La conferintd au participat delegati ai altor Biserici crestine si organi-
zatii ecumenice. Tema acestei intalniri este de o mare Insemnatate pen-
tru slujirea Bisericii in lumea contemporand deoarece abordeazd pro-
blema misiunii Bisericii astdzi si maine.

Sesiunile conferintei s-au tinut in sedinte plenare si in sectiuni, si
au analizat misiunea contemporanid a Bisericii sub aspect teologic doc-
trinar, liturgic si pastoral. Rezultatele dezbaterilor s-au finalizat in trei
rapoarte pe sectiuni.

Aceste rapoarte scot in evidentd faptul cid Biserica este chematd
sd rdspunda cu toate resursele pe care le are dramaticului proces al secu-
larizarii lumii contemporane, care a favorizat, e adevarat, o dezvoltare
fira precedent a stiintei, tehnologiei si economiei. Dar in acelasi timp
a aruncat omul contemporan Intr-o profundi crizd spirituald caracte-
rizatd in lipsa de sens a existentei umane. Ca element opus acestui
proces de secularizare, care sirdceste conditia umanda, Biserica are in
vedere si predicd orizontul divin stralucitor al transfigurarii fiintei
umane si a lumii create, in Hristos si Biserica Sa, prin lucrarea Sfantu-
lui Duh in numele si din voia Tatilui ceresc.

In final s-a hotdrdt ca cea de-a V-a Conferintd a Facultdtilor de
Teologie Ortodoxa si se tind la Belgrad, alegindu-se si tema viitoarei
Conferinte propusd de Pr. Prof. Dumitru Popescu si anume : Biserica

$i cultura, care a si fost aprobata.
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MISIUNEA BISERICII, ASTAZI $I MAINE *

+ TEOCTIST
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMANE

Biserica noastri intdmpinid cu dragoste si bucurie aleasd partici-
pantii la cea de-a patra Conferintd Internationala a Facultatilor de
Teologie Ortodoxd, care are loc la Bucuresti intre 12—17 august 1990.
Tema pe care urmeazid si o dezbateti In cadrul lucrarilor acestei intru-
niri, Misiunea Bisericii, astdzi gi mdine, are o importantd deosebitd pen-
tru prezenfa si lucrarea fiecirei Biserici Ortodoxe in parte, in propria
ei tara, dar si pentru toate Bisericile noastre impreund, in lumea con-
temporand. Misiunea Bisericii ramane aceeasi peste veacuri, cunoasterea
adevaratului Dumnezeu, ijertarea péacatelor si dobédndirea vietii vesnice,
adicd mantuirea, dupd cuvintele Mantuitorului, dar infaptuirea ei se
realizeaza In conditiile specifice ale lumii de azi sau de maine, fiindca
aceste conditii specifice difera de la epocd la epocd. De aici provine
marea importan{d a temei care va sta In centrul intrunirii Dumnea-
voastra. Misiunea Bisericii este confruntatd atdt de problemele globale
care privesc toate Bisericile, cum ar fi spre exemplu problema secula-
rizarii, a sectelor, problema ecumenismului, a dialogului sau problema
integrarii europene, ca si mentionez doar citeva dintre ele. Dar fiecare
Biserica localad este confruntatd si cu probleme de canonicitate, specifice
unor stari sociale apdrute dupd prdbusirea comunismului, precum si de
integrarea tarii in care Biserica isi desfid§oard activitatea ei méantuitoare.
Spre a se intelege mai bine specificul misiunii pe care Biserica noastra
0 desfagcard in Romadnia, trebuie spus mai intdi cid viata crestinismului
rcemanesc s-a impletit indisolubil cu viata neamului nostru pe parcurs
de aproape doud milenii. In toati aceastd perioada, Biserica a pastrat
unitatea spirituald si morald a poporului, desi impartit in provincii dife-
rite; ea a fost sursa de inspiratie pentru o bogatd si originald cultura
populard cu continut autentic crestin, a contribuit la dezvoltarea limbii
¢i literaturii culte romine, i-a conferit poporului puterea spirituald de
a nu se lasa niciodatd invins de incercdrile la care a fost supus de o
istorie haini si i-a sadit increderea in viitor, catre formarea statului
unitar roman, care a imbratisat laolaltd pe fiii aceluiagi neam si toate
minoritatile apdrute si aflate pe teritoriul patriei noastre comune. Pe

* Cuvanlare la deschiderea lucrdrilor celui de-al IV-lea Congres al Facultdlilor
de Teologie Ortodoxa.
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ARTICOLE §I STUDI 3

buni dreptate spunea unul dintre cei mai mari poeti ai neamului nostru,
Mihai Eminescu, poetul nepereche, ci Biserica a fost mama spirituald
a poporului roman.

Prezenta Bisericii In viata poporului romin si misiunea salutara
pe care a infaptuit-o in decursul istoriei sale este ilustrata de sirul
continuu de marturisitori si martiri care nu si-au precupetit viaja pen-
tru apdrarea dreptei credinte si a pamaéntului strdbun, proveniti din
straturi sociale diferite, fie cd este vorba de ierarhi sau voievozi, de
calugdri, preofi sau credinciogi mireni. Amintim aici figura remarcabila
a marelui voievod romin Constantin Brincoveanu, trecut de curand in
rindul sfinfilor, care a plitit cu preful propriei sale viefi si cu viata
celor patru fii ai sai, decapitati pe rand in fata lui pe malul Bosforului,
statornicia in credinf{a ortodox4, fiindcd nu a acceptat si treaca la islam.
Tot atdt de impunétoare este si figura altui mare voievod romin, Mihai
Viteazul, care a infeles cd nu-si poate pdstra credinfa si neamul fara
sd facd front comun cu alte {ari din aceasta parte a continentului im-
potriva primejdiei otomane. Intr-o sublimd marturisire face sd rasune
peste veacuri profundele lui convingeri crestine: Eu n-am avut de la
turci nici o greutate sau nedreptate, dar ceea ce am fdcut, toate le-am
facut pentru credinta crestineascd. Vdzdnd Eu ce se intdmpld in fiecare
zi cu bietii crestini, m-am apucat sd ridic aceastd mare greutate cu
aceastd tard sGracd a noastrd, ca sd fac un scut al intregii lumi crestine.
Mihai Viteazul rdméane o figurd legendard pe firmamentul istoriei noas-
tre crestine romanesti, atdt pentru faptul cd a reusit s& adune pe toti
romdanii pentru prima datd sub acelasi steag, dar si pentru dimensiunea
europeand a politicii lui de scut si apdrare a lumii crestine. Am poposit,
onorati participanti, asupra acestor aspecte ale istoriei crestine a poporu-
lui nostru, spre a intelege mai bine amploarea socului pe care l-au trait
romanii, datoritd politicii fostului regim comunist, instaurat in tard dupa
cel de-al doilea razboi mondial, care urmairea eliminarea bisericii din
viata poporului nostru,

Pentru prima datd in istoria noastrd a aparut un regim ateu care
a cdutat sd curme firul unei istorii de doud ori milenare, sd desparti
Biserica de poporul ei §i si-1 supund unei educatii ateiste, fortate, care
a afectat intregul inviatdmant de stat, de la scoala elementari pina la
Universitate. Biserica a fost impiedicatd sd mai desfisoare orice acti-
vitate socialid organizati si obligatd si-si desfdsoare intreaga ei activitate
doar in cadrul locasurilor de cult. Dar aceastd ofensivd masivad indrep-
tatd impotriva Bisericii, cu toate mijloacele de care poate dispune un
stat, ateu militant, a rdmas fira rezultate notabile, pentru doud motive :
pe de-o parte, s-a lovit de religiozitatea profundd a poporului romén,
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6 STUDII TEOLOGICE

apdrut In arena istoriei crestinat de la nasterea sa, pe de alti parte,
Dumnezeu ne-a trimis la cirma Bisericii slujitorul de care ea avea nevoie
In acea vreme, pe Patriarhul de vie memorie Justinian Marina, care &
intreprins datoritd unei responsabilitdti sacerdotale puternice si geniu-
lui sdu practic pastoral o seam& de mdasuri organizatorice, datoriti cirora
Biserica a izbutit sd infrunte si si strdbatd o lungad noapte comunista.
Cu toatd marginalizarea la care a fost supusi Biserica, comunismul n-a
reusit sd rupi legdtura spirituald profundd dintre popor si Biserica.

Datoritd politicii duse de fostul regim comunist din fara noastra,
ca si in celelalte state din estul european, ne revine astdzi misiunea

enormid — dupd revolutia din 1989, Implinitd cu singele multor tineri
indeosebi, care s-au jertfit pentru adevir si libertate cu numele lui
Dumnezeu pe buzele lor — si reintegrdm Biserica in viata sociald a

poporului nostru. Ajutindu-ne Dumnezeu am facut pasi remarcabili
in aceastd directie. Dar ne rdmin si mai multe de fiacut. Am reusit sa
introducem religia in scoald, in primele opt clase, am reintegrat preotii
in spitale, azile, orfelinate, in penitenciare si in armatd. Am reintrodus,
pe baza unui protocol, facultdtile de teologie in cadrul Universitatilor
de stat si tot astfel am procedat si cu seminariile care si-au regasit locul
lor In invatadmantul mediu de stat. Am creat in cadrul facultatilor noas-
tre de teologie un numar de patrusprezece sectii, cu dubla specializare,
menite sd pregdteascd cadrele de care avem nevoie la predarea religiei
in scoli, dar si pentru opere de filantropie, pe care Biserica este che-
matd sd le desfdsoare in societate, impreund cu clerul si credinciosii ei,
pentru alinarea suferintelor si lipsurilor multor persoane care se luptd
cu multe greutdfi, in valtoarea transformaérilor economice prin care trece
tara noastrd. Acestea reprezintd doar inceputul si unele strddanii de
duratd, implicind multiple resurse spirituale, financiare si misionare,
pentru continuarea si consolidarea lor.

In cadrul acestui proces trebuie si ludm in consideratie una dintre
coordonatele majore ale spiritualitdfii si teologiei ortodoxe in general,
anume prezenta lui Dumnezeu in creafie. Dacd poporul romén a rémas
un popor credincios, cu toatd ofensiva atee indreptatd impotriva lui,
aceasta se datoreaza faptului cd nu l-a conceput pe Dumnezeu ca ©
idee abstractd, ci ca o persoand vie, creatoare si innoitoare care i-a
luminat mintea si i-a incalzit inima in toate imprejurarile vietii lui zbu-
ciumate. Bisericile §i maénastirile din Bucovina, cu pictura lor murala,
aldt intericara cat si exterioard, ne aratd cd Dumnezeu nu este prezent
doar in Sfantul locas, ci §i in creatie. Atit in poezia populard, cat si
In cea cultd, freamadtul naturii se impleteste strans cu freamatul inimilor.
Oriunde te-ai duce, Dumnezeu e ascuns in spatele lucrurilor, incat ai
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ARTICOLE §I STUDIL 7

putea sd-i deslusesti suflarea. Sentimentul acestei familiarititi cosmice
tine de evlavia roméneasca si, el susfine sufletul in aspiratia lui catre
valorile spirituale transcendente si constituie o barierd de netrecut in
calea secularizarii.

Apoi, pentru ca misiunea noastrd si aducd roadele asteptate, este
necesar si purcedem la zidirea multor locasuri de cult, mai ales in
marile orase, unde s-a adunat o imensd populatie. Cu bucurie subliniem
atasamentul tineretului universitar §i mediu fa{d de Biserica, initiind
ei Insisi zidiri de biserici §i actiuni de ajutorare crestinad. Construirea
lor este absolut necesard, atdt pentru savarsirea de servicii religioase
pentru credinciosi, dar si pentru constituirea lor in cadrul unor parohii
sau comunitéfi, care si contribuie la dezvoltarea spiritului de comuniune
si solidaritate dintre credinciosi. Renasterea spirituald si morald a nea-
mului este rezultatul dezvoltarii legdturilor de solidaritate si comuniuna
dintre credinciosi, incepdnd de la comunitatea parohiali si de la cea
monahald. Dar avem nevoie de aceste comunitdfi pentru a face fati
si asalturilor prozelitismului sectar indreptat im_ otriva Bisericii noastre.
Profitind de toleranta si ospitalitatea ortodoxd, numeroase secte si chiar
confesiuni crestine au Inceput si desfasoare o activitate prozelitistd agre-
siva fard egal impotriva Bisericii noastre, in calitatea ei de mami spi-
riluald a poporului roman si coloand vertebrald a neamului. Toate
acestea nu ne-au facut insa si uitdm si de ecumenism si am reusit anul
trecut s organizdm prima conferint{d teologica interconfesionald, la Mi-
tropolia Moldovei si Bucovinei cu stdruinta I.P.S. Mitropolit Daniel, la
care au participat teologi ai diferitelor biserici crestine din Romania,
ortodocsi, protestan{i si catolici. Suntem convinsi cd ecumenismul si
dialogul ca marturii comune sunt cele mai bune mijloace de luptd im-
potriva prozelitismului in randul ciruia se inscrie si uniatismul.

Tot ca obiectiv al misiunii noastre avem si dialogul dintre teologie
si culturd. Un lucru cu totul paradoxal este faptul cd in vremea fostu-
lui regim comunist din Romania, atdt teologia cat si cultura romaneasca
au cunoscut o dezvoltare remarcabild datoritd unor personalitati emi-
nente, ca pdrintele prof. Dumitru Stdniloae si altor distingi oameni de
culturd, membri ai Academiei Roméine. Din nefericire insi, atat teo-
logia cat si cultura s-au dezvoltat in cadrul unor domenii care au ramas
inchise unul fati de altul, fard legdturd intre ele. Avem datoria si pro-
movam dialogul dintre teologie si culturd, atdt pentru folosul Bisericii
5i al societatii, cit si cel al renasterii spirituale a neamului si pentru
rauza integrarii europene, care a devenit unul din imperativele vremii
noastre.
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8 STUDII TEOLOGICE

Dupd vointa Mantuitorului, scopul misiunii este cel ca lumea si
aibd viatd si cAt mai multi viatd. In aceste conditii Biserica nu poate
recula in fata lumii, pentru a se complace intr-o atitudine pietistd, dar
nici nu se poate transforma intr-un activism social, care duce la exaspe-
rare pe credinciosi si face parte dintr-o politicd ascunsd de dominatie
a lumii. Pentru a nu cidea in cursa unor astfel de dileme, care-si au
originea in vechiul dualism dintre spirit si materie, misiunea crestina
trebuie si fie permanent in slujba transfigurarii omului si credintei in
I'ristos si Bisericd, prin Duhul Sfant, care S-a coborat peste Sfintii
Apostoli la Cincizecime. Popoarele asa-zise mici din aceastd parte a con-
tinentului, care nu s-au ldsat zdrobite sub spdarturile veacurilor dispun
de un fond spiritual viguros, capabil si contribuie la improspatarea
culturii europene. Forta inegalabili a acestei spiritualitdfi a fost pusa
remarcabil in evident{i de teologia noastra rasariteand, in lapidara, dar
si Indltatoarea ei axiomd : Dumnezeu S-a fdcut om pentru ca omul sa
se indumnezeiascd. Credem ca aceasta si fie esenta mesajului ortodox
care insufleteste misiunea Bisericli astazi, la sfarsit de mileniu si, miine,
la inceput de nou mileniu, care cu smerenie si fim incredintati ca va
fi religios. S& ne unim eforturile, asadar, iubiti frati si surori pentru
transfigurarea omului §i creatiei in Hristos si Bisericd, prin lucrarea
de foc a Duhului Sfant, dupd vointa Tatdlui Ceresc.

In numele Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane salut si
imbratisez frateste pe Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Ioan de Pergam,
reprezentantul Academiei Teologice din Halchi si reprezentantul Sanc-
titdfii Sale Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic si pe toti inaltii ierarhi
si profesorii prezen{i la cea de-a patra conferintd. Urmaérind cu mult
interes desfasurarea lucrarilor si pretuind osteneala calatoriei, ma rog
ca Duhul Sfint si silasluiascd in gindurile tuturor participantilor ca
aceastd intrevedere sd aducd roadele asteptate de clerul si credinciosii
Bisericii lui Hristos.
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MISIUNEA TEOLOGIEI ORTODOXE ASTAZI

Jaloane si perspective

+ DANIEL

MITROPOLIT AL MOLDOVEI $I BUCOVINEI]

Notd preliminard.

Aceastd scurtd comunicare nu constituie un expozeu foarte elaborat
asupra subiectului, ci mai curdnd o incercare de a ardta citeva repere
si prioritdti in misiunea de astizi a Bisericii Ortodoxe. Cea mai mare
parte a ideilor exprimate in acest text sunt in primul rand rezultatul
propriei noastre experiente in calitate de mitropolit, responsabil al unei
dioceze foarte mari, si de profesor de teologie dogmaticid si pastorald
la Facultatea de teologie din Iasi.

1. Teologia in fata provocarii misionare a Bisericii

Alegind ca temd principald «Misiunea Bisericii. Astdzi si méine»,
a patra Conferintd internationald a Facultitilor de teologie ortodoxd nu
poate ocoli problema relatiei teologiei insesi cu misiunea Bisericii, cu
alte cuvinte, care este astdzi responsabilitatea teologiei In opera misio-
nara a Bisericii.

Din acest punct devedere, ajungem la trei constatdri esentiale:

1. Teologia bisericeascd reprezintd, in general, sub forme diverse,
gdndirea misionard a Bisericii. O teologie si o spiritualitate misionare,
dinamice si bogate, conferd forti si claritate misiunii Bisericii. De exem-
plu, misiunea eclesiald din timpurile apostolice si patristice era sustinutd
si fertilizatd de o teologie spirituald bogatd si profunda, exprimati prin
predica, pastoratie, liturghie, viatd sociald crestini, prin arti, prin dia-
logul cu cultura ete.

2. Teologia academicd nu este singura teologie bisericeascd, deoarece
existd si o anumitd reflectie teologicd in activitatea misionard a cen-
frelor si publicatiilor diocezane, in parohii, méindistiri, in diferitele aso-
ciatii si organizatii ortodoxe ale tineretului, laicilor, in predarea religiei
in scolile publice, in activitatea sociald a Bisericii, in emisiunile orto-
doxe de radio si de televiziune etc. Astdzi existd o literaturd teologica
din ce in ce mai bogati si mai dinamicd, desi mai pufin sistematica,
publicatd de alte persoane decit cele care ocupd un loc in scolile teolo-
gice. Foarte adesea, aceasti teologie este cea care se regiseste mai mult
pe tdrdmul misionar al Bisericii.
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10 STUDII TEOLOGICE

Teologia academicd, ca reflectie sistematicd si institufionalizati, nu
poate ignora acest fapt si trebuie sd sustind ceea ce este pozitiv in
acest elan teologic bisericesc, sd se inspire din acesta si, in acelasi timp,
trebuie si completeze si sd corecteze ceea ce nu este intotdeauna de
calitate autentica.

3. Teologia, ca si gdndire si reflectie misionard a Bisericii, nu tre-
buie sd piardd din vedere cd ratiunea ei de a fi si scopul ei final coincid
cu ratiunea de a fi a Bisericii in lume, adicd : mdntuirea §i sfintirea
lumii in Dumnezeu.

Liber si, in acelasi timp, responsabil, teologul ortodox a adus un
serviciu imens In viata Bisericii, caci stiinfa pe care el o studiazd si
o transmite este $tiinta vietii vesnice. Din acest motiv Hristos, Domnul
nostru, exprimi maretia si demnitatea teologului,didaskalos atunci cand
spune : «cel ce va face (voia lui Dumnezeu) si astfel va invata, mare
se va chema in impdaratia lui Dumnezeu» (Matei 5, 19).

Dacid teologia pierde din vedere profunda sa vocatie maéantuitoare
si functia ei eclesiald, va deveni foarte repede o filosofie sau o stiintd
a religiei care nu se mai situeazd in interiorul vietfii de credintd si de
comuniune a dragostei cu Dumnezeu cel viu, c¢i In afara unui fenomen
redus la un eveniment de culturd umand. De aceea, actul rugéciunii
ramine actul fundamental si esential pentru teologul ortodox : «Daca
te rogi, esti teolog; daca esti teolog, te rogi» — ne Invatad Traditia bise-
riceascd. Profesorul de teologie nu transmite doar cunostinte elevilor
sau studentilor sidi, ci de asemenea iubirea sa fatd de Hristos si fatd
de Biserica Sa. El transmite de asemenea propria sa credin{d, convin-
gerea sa profundi, spiritualitatea sa, sfintenia gindirii sale si a inimii
sale care, in mod sistematic si mistic, a intdlnit pe Hristos, Cuvantul
lui Dumnezeu, ascuns in cuvintele Scripturii, in scrierile Sfintilor Pa-
rinti si In rugdciunile si Tainele Bisericii. Toate acestea se transmit,
chiar dacd nu sunt percepute imediat. Teologul teofor, care poarti in
sine gindirea si prezenta lui Dumnezeu (I Cor. 2, 16; II Cor. 4, 7;
Gal. 2, 20), este cu adevarat misionar si capabil si formeze ucenici
lui Hristos nu doar pentru generatia si neamul sdu, ci pentru multe
generatii si multe neamuri. Aceasta explici de ce marii teologi ortodocsi
ai unui popor devin périn{i spirituali si misionari pentru alte multe
popoare, pentru intreaga Biserica.

2. Rolul Teologiei in opera misionara a Bisericii

O analizd a situatiei pastorale si misionare de astdzi ne arati ci
principalele sarcini si prioritdti ale teologiei in realizarea operei misio-
nare a Bisericii sunt urmétoarele :

1. Studiul sistematic §i aprofundat al credintei ortodore, pornind
de la sursele ei permanente : Sfanta Scriptura, scrierile Parintilor Bise-
ricii i ale marilor teologi ai timpului nostru.
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De competenfa Intelectuald, viata spirituali si exigenta academica

a profesorilor de teologie de astizi depinde in mare maisura calitatea
lucrarii pastorale si misionare de madine a episcopilor, preotilor, diaconi-
lor si viitorilor profesori de teologie, profesori de religie, lucrdtori so-
ciali, coordonatori ai diferitelor activitati culturale si spirituale ale Bise-
ricii etc.

2. Studiul aprofundat al contextului in care Biserica trebuie sd-gi
dezvolte activitatea misionard.

Aceastd sarcind comportd o analizd criticd a crizei spirituale a
timpului nostru in ansamblul ei si a diferitelor ei manifestiri in fiecare
tard sau Biserica locala.

Aceastd analiza teologicd a contextului misionar trebuie si fie inso-
titd de un efort de identificare si propunere a solutiilor practice la proble-
mele reale si concrete. Din acest punct de vedere, teologia trebuie sd
devind pastorald st misionard in ansamblul ei. Asa precum Apostolii si
Parintii Bisericii in scrierile lor au luat in consideratie problemele reale
ale comunitatilor cadrora se adresau, lucrdnd pentru maéantuirea lor, la
fel astazi o teologie pastorald si misionara trebuie si gdseascd raspunsuri
noi la probleme noi. Teologia ortodoxa de astdzi trebuie sd devind pen-
tru timpul nostru ceea ce teologia Apostolilor si a Parintilor a fost
pentru timpul lor. «Ilisus Hristos este acelasi, ieri si azi si-n veci»
(Evrei 13, 8), «credinta care odatd pentru totdeauna le-a fost data sfin-
filor» (Iuda 1, 3). Cu toate acestea, acelasi Hristos si aceeasi credintd
trebuie sd fie prezentate In culturi si timpuri diferite. De aceea, teo-
logia misionara este In acelasi timp fidelitate $i innoire, o comuniune
dinamicd si creatoare cu Hristos, Mantuitorul tuturor neamurilor si al
tuturor generatiilor. Lucrarea misionard este asadar permanent crea-
toare in cadrul credinciosiei fatd de Hristos si in noutatea Duhului Sfant.

Teologia ortodoxd este chematd astdzi si ajute Biserica pentru a-si
indeplini misiunea intr-un context de probleme foarte polarizat si foarte
contradictoriu.

Printre principalele polarizdri ale contextului misionar contemporan
se pot constata :

a. Pe de o parte secularizarea si, pe de alti parte, setea de sfinfenie
sau de spiritualitate autentics ;

b. Pe de o parte fenomenul sectar, prozelitismul si fragmentarea
religioasd, pe de altd parte, cdutarea ecumenicid a unitétii ;

c. Pe de o parte siricie crescindd, pe de altd parte acumularea bo-
gatiei si a profitului ;

d. Pe de o parte formele de umilire a demnitdtii umane prin
violentd, crizd morala, obsesia placerii si, pe de altd parte, multiplicarea
institutiilor umanitare ;
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e. Pe de o parte sincretismul religios si relativismul teologic si,
prin reactie, intensificarea fundamentalismului si a integrismului reli-
gios pe de altd parte ;

f. Pe de o parte globalizarea si cosmopolizarea si, pe de altd parte,
multiplicarea atitudinilor nationaliste §i a conflictelor interetnice.

In acest context tensionat, Biserica cu teologia sa trebuie sd anunte
si sd trdiascd Evanghelia lui Hristos pentru méntuirea lumii care are
nevoie de vindecare si de lumind, de pocaintd si de iertare, de innoire
si de viata vesnica.

3. Contributia teologiei la congstientizarea rolului misionar pe care
il pot juca astazi scolile de teologie, parohiile vii si bine organizate,
ménastirile, organizatiile de tineret in spitale, orfelinate, unita{i mili-
tare, inchisori, case de batrani etc.

4. Contributia teologiei la cooperarea inter-ortodord in misiunea de
astdzi. Este necesar ca scolile de teologie ortodoxd din diferite tiri si
propund si s organizeze impreund seminarii si colocvii inter-ortodoxe
asupra prioritdtilor misionare ale Bisericii.

Este de asemenea necesar si credm o comisie teologicd inter-orto-
doxd pentru a studia de o manierd sistematicd necesitatea si posibilita-
tile de innoire liturgici, pastorald si misionara si, dupd aceea, de a
l.ublica o revistd internationald de Liturgicd-Pastorald-Misiune care poate
sd inspire si sd ajute lucrarea misionard a Bisericii noastre.

5. Teologia ortodoxd trebuie si ajute Biserica Ortodoxd sd continue
cooperarea sa ecumenicd cu alti crestini, pentru a face fa{a situatiilor
conflictuale, problemelor dificile ale sidriciei, suferintei, degradarii vietii
umane si naturii. In acelasi timp, ea trebuie si ajute Biserica si deose-
baascd intre ecumenismul adevdrat si cel fals, intre cdutarea autenticd
a unitdtii pe baza adevdratei credinte, pe de o parte, si unitatea cu orice
pret si relativism dogmatic si etic, pe de altd parte. Cu cit situafia
misionara a Bisericii este mai complexd, cu atdt mai mult teologia tre-
buie si faci o muncid de deosebire, de clarificare si de orientare inte-
leaptd si folositoare pentru viata Bisericii.

In loc de concluzie

Misiunea Bisericii trebuie si constituie o prioritate permanenti a
teologiei, spatiul creativitatii si innoirii ei. Stiintd a manturii si a vietii
vesnice, gindire misionara a Bisericii si infelepciune a bucuriei lui
Hristos in mijlocul incercirilor, teologia ortodoxia poarti in ea, chiar
din aceastd lume, parfumul si frumusetea Imparatiei lui Dumnezeu care
este scopul final al intregii misiuni crestine autentice.

(Traducere de ANISOARA CAROL)
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MISIUNEA BISERICII ASTAZI SI MAINE

Perspectiva teologicd
Pr. Prof. Dr. DUMITRU POPESCU

I

La sfarsit de mileniu asistdim la o confruntare acerbd intre doui
conceptii despre lume, cu influente considerabile pentru viitorul omului
contemporan si al societafii in care trdim. Mai intdi, este vorba despre o
concepfie autonoma a lumii, care s-a manifestat cu intensitate deosebitd
incepdnd cu secolul al XVIII-lea, cunoscut ca secolul luminilor
(Aufkldrung), care a eliminat pe Dumnezeu din creatia vidzutd, pentru
a-L izola Intr-o transcendenti inaccesibild. La originea acestei conceptii
deiste si autonome a lumii se afli o gravd eroare a teologiei crestine
rationaliste, care a confundat, asa cum ardta Adunarea Generald a Con-
ciliului Ecumenic al Bisericilor de la Canberra (1990), transcendenta lui
Dumnezeu cu absenta Sa din creatie. Potrivit acestei conceptii, Dum-
nezeu a fost necesar numai ca sid creeze lumea, fiindcd dupa aceea, in
virtutea unor cauze secunde imanente, separate de Cauza lor prima
transcendentd, functioneazi ca o masinid in mod independent si autonom
de Dumnezeu. Pe aceastd cale, omul, care a luat locul lui Dumnezeu pe
paméint, a dobindit o putere tehnologicd fara egal in istoria omenirii,
dar si-a pierdut puterea spirituala, devenind prizonierul patimilor din
propria fiinta. Procesul de secularizare i-a permis omului contemporan
sa dobidndeasca victorii stiintifice neasteptate, dar acest om este trist,
fiindca traieste cu sentimentul vidului spiritual provocat de absenta lui
Dumnezeu. Aceasta este conceptia despre lume si cultura care predomina
in noile structuri europene, si care tinde si marginalizeze religia. Multad
economie §i prea putind rugaciune.

A doua conceptie despre lume este specificd teologiei noastre orto-
doxe, cu adénci rugiciuni in solul biblic, §i ea afirma in mod paradoxal,
atat transcendenta lui Dumnezeu fatd de lume, cit si prezenta Sa ima-
nentd in lume. Dumnezeu este transcendent faid de lume dupi fiinta
Sa necreatd, dar este prezent in lume prin energiile Sale necreate. Ca
si folosim o imagine plastica folositd adesea de teologia rasiriteand, am
putea spune cd asa cum soarele exista dincolo de hotarele pamantului,
dar se face [ rezent pe pamant prin razele lui de lumina, viata si caldura,
tot astfel si Soarele ceresc, Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat, raméine
Unul din Treime, dincolo de lume, dar este prezent in viata Bisericii
si a lumii prin energiile necreate ale Dumnezeirii care se Impartisesc
de la Tatil, prin Fiul in Duhul Sfint ca s& conducd lumea spre cerul
si pdmantul nou al Impdaratiei lui Dumnezeu. Prezenta Duhului in lume,
atdt la creatia ei (Geneza 1, 2), dar si revenirea Duhului in creatie, ca
Duh Sfintitor, in ziua Cincizecimii, cdnd s-a cobordt cu vuiet mare peste
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Apostoli si creatie, aratd cd lumea nu este destinatd secularizirii, in
virtutea absentei lui Dumnezeu din creatie, ci transfigurérii ei in Hristos
si Biserica prin lucrarea Duhului. «Cdci dacd vei trimite Duhul Meu,
fata pdmdntului se va innoi» (Ps. 103, 31). Impotriva oricarei tendinte
autonome a omului sau creatiei fatd de Dumnezeu, care nu inseamna
decit o repetare a pidcatului lui Adam, teologia rasdriteand a afirmat
si trebuie si afirme cu toatd hotdrdrea dimensiunea cosmicd a mantuirii
in Hristos.

II

In lumina celor aritate, vom cduta si prezentim citeva dintre sfi-
dérile cele mai importante pe care aceastd culturd secularizatid le lan-
seazd la adresa misiunii crestine intr-o perspectiva globald, care include
nu numai omul sau societatea, ci si cosmosul, adicd al unei conceptii
cosmologice autonome care joacid un rol atdt de important in actualitatea
contemporand. In primul rand, ar trebui spus ci, datoritd conflictului
pe care l-a avut cu teologia apuseand, cultura iluministd a deplasat cen-
trul de interes al omului contemporan de la Dumnezeu si credinid, la
rafiunea autonomd si la stiintd. «Gdnditorii iluministi vorbeau de epoca
lor ca de o epocd a ratiunii si prin ratiune intelegeau esential acele
forte analitice si matematice prin care omul poate ajunge (cel putin in
principiu) la o intelegere completd a realitdtii in toate formele ei §i $d
devind astfel stdydnul deplin al naturii. Nu mai este permis ca Revelatia
divind, ca vechea Traditie sau dogma sacrd sd mai aibd dreptul de a
controla erercitiul stiintei. Immanuel Kant, referindu-se la esenta ilu-
minismului, a spus cd aceasta constd in «indrdzneala de a cunoagster —
«aude sapere», si de atunci si pdnd astdzi, cu toate schimbdrile inter-
venite in filosofia stiintei, aceastd afirmatie kantiand a definit adevdrul
central al culturii europene» 1. In realitate, stiinfa iluministd a creat un
sistem de cunoastere tot atit de inchis si determinist ca si cel scolastic,
bazat numai pe certitudini. Diferenta dintre ele consta cd in timp ce
sistemul scolastic se prevala de Dumnezeu si Revelaia supranaturala,
sistemul iluminist se prevala de om si ratiunea autonoma. De aici con-
flictul redutabil dintre ele. Astdzi stiinta a inceput si aibd multe incer-
titudini cu privire la determinism ca certitudine stiintificad. Si tot acelasi
lucru se poate spune despre scolastica.

Este adevarat cd aceastd stiintd de obarsie iluministd a reusit si
inregistreze realizdri remarcabile atidt in domeniul stiintei cat si in cel
al tehnologiei. In aceastd ordine de idei, ne gindim la cucerirea de citre
om a macrocosmosului, la patrunderea omului in lumea microcosmosu-
lui, la imputinarea suferintei umane provocate de boli si la prelungirea
vietii umane, la aparitia unei vieti mai civilizate si la puterea de care
dispune omul pentru transformarea naturii. Cine ar putea enumera
toate beneficiile pe care stiinta si tehnica le-au pus la dispozi{ia omului,
fie cd este vorba de drepturile omului sau de democratie ? Dar nu este
mai putin adevarat ca aceeasi stiintid si tehnologie i-a dat omului posi-
bilitatea sd declanseze ultimele doud rdzboaie mondiale, cele mai san-

1. Leslie Newbigin, Foolishness to the Greeks, WCC, Geneva, 1986, p. 15
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geroase §i cele mai sdlbatice din intreaga istorie a umanitatii, la aparitia
arsenalelor nucleare care planeazd asupra omenirii ca o umbra inspai-
mantatoare a distrugerii si a mortii, sau la groaznica poluare a naturii
care sporeste neincetat, ca si la criza spirituala.

De aceea, dupd cum observa un teolog englez «agteptdrile secolului
al XVIll-lea nu s-au realizat. Stiinta a dobdndit wvictorii dincolo de
asteptdrile secolului al XVIll-lea, dar lumea care a rezultat nu pare sd
fie mai rationald decdt cea pe care a cunoscut-o veacurile precedente.
Mereu mai multd lume din cadrul natiunilor celor mai puternice de pe
pdmdnt se simt fard ajutor in ghearele unor forte irationale pe care nu
le mai pot controla si care tind sd destabilizeze religia §i cultura» 2. Asis-
tdm astfel la un paradox care pune in evident{d atat grandoarea cat si
slabiciunea stiintei iluministe. Pe de o parte, stiinta i-a permis omului
sa domine lumea exterioard, dar pe de altd parte, l-a transformat, pe
planul vietii spirituale si interioare, in sclavul instinctelor alterate de
pacat. Progresul stiintific a fost insofit de o tot mai acutd criza spiri-
tuald, tocmai atunci cidnd omul are nevoie de putere spirituald pentru
a impiedica ca tehnica si nu se transforme din tehnicd pusa in slujba
vietii, in tehnicd pusd in slujba mortii. Pentru mul{i oameni tehnologia
constituie mijlocul prin care omul se poate dispensa de Dumnezeu, dar
prin aceastd autonomie omul isi pierde libertatea interioard si intra sub
influenta fortelor obscure. Nu este intdmplator dacd in multe parti ale
lumii civilizate se vorbeste astazi despre intoarcerea lui Satan.

Caracterul imanentist al culturii autonome si secularizate se desco-
perd cu precddere In teoria evolufionistd care Incearca si explice origi-
nea vietii si dezvoltarea ei pe paméant prin intermediul unor cauze
naturale care fac abstractie de interventia lui Dumnezeu in creatie. Cu
toate cd se Infa{iseazd ca o teorie stiin{ifica, ea face apel, pentru a
explica evolutia viefii pe pdmant, la cauze nestiintifice si irationale,
cum ar fi hazardul sau intdmplarea. Dupd cum aratd un laureat al
Premiului Nobel, «gdnditorii materialisti au atribuit mecanismului orb
al evolutiei mai multe miracole, coincidente improbabile si minuni,
decdt i-au atribuit vreodatd lui Dumnezeu toli teologii din lume» 3. Am
crezut cd dupi prabusirea comunismului vor dispirea si teoriile evolutio-
niste. Dar nu numai cd nu au disparut, dar continud si facd cariera
victorioasd si astdzi in anumite medii stiintifice, tributare unei culturi
autonome §i secularizate, contribuind in mare masurd la dezorientarea
spirituala si morald a societatii.

Primejdia imensd pe care evolufionismul o prezinti pentru fiinta
umani constd in faptul cd din momentul in care pretinde, fird a putea
demonstra concludent, cd omul nu este zidit dupa chipul lui Dumnezeu
si destinat spre asemanarea cu Dumnezeu, ci cd este dupd chipul si ase-
ménarea fiintelor inferioare lui, distruge sensul existentei umane. In
locul unei curse orientate spre valorile netrecitoare personificate in
Hristos, Dumnezeu si Om adevdrat, omul este indrumat astfel si se
lanseze intr-o cursd nesfarsitd dupéd valorile materiale care nu pot satis-

2. Idem, The Other Side, WCC, Geneva, 1983, p. 17.
3. Isaac Bashevis Singer, Revista «Geo», [ebruarie, 1983.
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face setea de eternitate a omului tocmai pentru ci sunt bunuri trecitoare.
Eric Fromm spune ci «religia industriald tinde sd reducd omul la cali-
tatea de sclav al economiei §i al sistemelor inventate de el» 4. In locul
luminii, bucuriei si vietii eterne, dupd care inseteaza omul in calitatea
lui de chip al lui Dumnezeu, omul contemporan descoperd tristetea,
solitudinea si vidul spiritual. La capdtul unui sir lung de facturi pentru
luming, gaz si telefon, acesta nu intrevede nimic altceva decit nota de
platd de la pompele funebre. :

Toate acestea dovedesc un lucru clar : cultura secularizati cautd sa
impuna realitafilor pdméantesti legea omului, in locul legii lui Dumnezeu.
Kant, filosoful prin excelenta al iluminismului porneste de la categoriile
apriorice date In mintea omului, in special de la legea cauzalitdtii, in
locul lui Dumnezeu, si transformd omul in legiuitorul naturii. Rolul
omului nu mai este cel de a deduce legi din naturd, ci de a impune
naturii propriile legi. Astfel au inceput si aparad ideologiile si sistemele
de gindire care au obligat omul, din cauza caracterului lor reducfionist,
sd traiascd intr-un mediu artificial. Are dreptate Schelling cand afirma
cd «omul prometeic nu recunoaste concretul real asa cum a fost zidit el
de cdtre Dumnezeu, ci cautd si dea formd realitdtii dupd chipul §i ase-
mdnarea sa, ca sd trdiascd astfel suveran gi obstinat intr-o lume de ideal
si vis, adicd intr-o lume artificiald» ®.

Doui dintre aceste sisteme, promovate de epoca iluministd, este fie
cel individualist sau capitalist, fie cel colectivist sau socialist. Intre ele
existd o mare diferentd, fiindcd in timp ce sistemul colectivist cautd sa
scufunde omul in masa anonimd a naturii, in numele egalitatii si a unei
economii puternice centralizate, sistemul capitalist ridicd individul
deasupra societatii, in numele libertatii §i al intreprinderii particulare.
Dar dincolo de aceste diferen{e fundamentale care dau castig de cauza
capitalismului fatd de comunism, din punct de vedere economic, existd
si asemandri izbitoare intre ele. Aceasta fiindcd si unul si altul asaza
egalitatea si libertatea deasupra omului si societd{ii si se infatiseazd ca
sisteme impersonale, reductioniste si artificiale, generatoare de nedrep-
tate sociald, fiindcd unul nu vrea si stie de libertate, altul de egalitate.
Stim c¢d unul promoveazi democratia, altul dictatura, lucru extrem de
important, dar ne gasim in fafa a doud sisteme rationaliste care nu vor
sd stie nimic despre comuniune si iubire, de valorile spirituale. Legea
profitului anuleaza de la bun inceput legea iubirii de aproape.

III

Valoarea imensi a cosmologiei teonome constd in faptul ci dincolo
de orice sistem si ideologie impersonald, porneste de la existenta comu-
niunii supreme, mai presus de fire, a Sfintei Treimi, asa cum este mar-
turisitd de Simbolul de credintd al Bisericii nedespartite. In lumina tri-
nitar@ ne dam seama cd omul n-a fost creat pentru autonomie fati de
Dumnezeu, ci pentru comuniune cu Creatorul sau, ca si se im_artiseasca
de viata vesnica divina. Starea de autonomie a omului fatd de Dumnezeu

4. B, Fromm, Psicanalisi della societa contemporanea, Milano, 1976, p. 399.
5. Otto Kasper, L'assoluto nell'ultima lilosotia di Schelling, Milano, 1986, p. 470.
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reprezintd starea alienatd a omului care prin propria libertate si-a pier-
dut libertatea dupd Dumnezeu, devenind prada usoara in ghearele for-
telor intunericului. Intreaga operd de mantuire a lumii infiptuitd de
Fiul lui Dumnezeu intrupat, de Iisus Hristos, si incununatd cu pogorirea
Duhului la Cincizecime urmareste un singur scop, si-l1 ajute pe omul
credincios si depaseascd starea de autonomie in care l-a scufundat
pacatul, pentru a se inalta prin Biserica la viata de comuniune cu Sfanta
Treime, izvor de nemurire si fericire vesnica.

In viziunea patristicd si biblici omul a fost chemat si fie inel de
legaturd intre lumea creati si cea necreatd a lui Dumnezeu in Hristos.
Zidit dupa chipul lui Dumnezeu, omul este menit s se inalte la asemé-
narea cu Dumnezeu, fiindca taina viefii lui netrecatoare rezidda in Dum-
nezeu, dupa chipul persoanelor trinitare care trdiesc si existd una prin
alta, asa cum ne-a aratat Insusi Méantuitorul (In. 17, 21). Stiinta ca si
tehnica n-au fost date de aceea omului ca si devinid autonom si si se
dispenseze de Creatorul sau, fiindcd se prabuseste spiritual, ci ca mijloace
de dialog intre om si Dumnezeu, spre lauda Ziditorului si desavarsirea
fapturii. Intreaga creatie constituie prin ea insasi mijlocul de dialog care
permite omului sa-1 descopere pe Dumnezeu si si progreseze din punct
de vedere spiritual si moral, pentru ca stiinta sd raméana permanent in
slujba vietii. Si este surprinzator si descoperi astazi, dupd secole de
rdtacire, asa cum vom vedea mai tirziu, ca stiinfa Incepe astdzi si se
reverse in eternitate 0.

Cosmologia teonoma exclude din principiu atit creationismul cat si
evolutionismul, fiindcad dincolo de opozitia radicala dintre ele, ambele
teorii sunt rezultatul unei conceptii deiste care porneste de la autono-
mia si independenta lumii fatd de Dumnezeu. Creationismul se opune
evolutionismului, fiindcd exclude intervenfia lui Dumnezeu din creatie,
iar evolutionismul se opune creationismului, fiindcd nu poate accepta
perfectiunea initiald absolutd a lucrurilor din creatie asa cum pretind
creationistii. Insd atdt ideea perfectiunii depline originare a lucrurilor,
cdt si excluderea interventiei creatoare a lui Dumnezeu in desivarsirea
fapturilor, sunt rezultatul unei conceptii care il vede pe Dumnezeu doar
ca o Cauza externa a creatiei, iar creatia ca o masind ce functioneazi
independent de Dumnezeu. Impotriva acestei tendinte, Sfantul Maxim
Marturisitorul spune ca «lucrurile nu au fost aduse la existentd odatd cu
ratiunile sau cauzele lor interioare, ci fiecare isi primeste existenta efec-
tivd si de sine la timpul potrivit, dupd intelepciunea Creatorului», prin
Duhul lui Dumnezeu fiindcd «Duhul lui Dumnezeu se afld in toate
lucrurile si miscd ratiunea naturald din fiecare» 7. In aceastd viziune,
Dumnezeu nu apare doar ca o Cauzi externi a lucrurilor create, ci si
Cauza lor internd, prin Duhul Sfant, care le aduce toate in existentd si
le misca progresiv dupa intelepciunea divind. Pe aceastd cale se poate
depasi polemica sterild dintre cele doud teorii amintite mai sus, adicd
creationismul si evolutionismul, prin interventia creatoare a lui Dum-
nezeu, care a creat lumea din nimic, a restaurat-o in Hristos si o con-

6. R. Ruyer, La Gnose de Princefon, Fayard, Paris, 1974, p. 26.
7. Sf. Maxim Madrturisitorul, Rdspunsuri cdtre Talasie, Filocalia, vol. 1II, p. 329.
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duce prin Bisericd cidtre cerul nou si pdméantul nou al Imparitiei lui
Dumnezeu.

S-a spus adesea despre Ortodoxie cd favorizeazd mila si filantropia,
dar eviti sd promoveze acumularea de bunuri materiale, de bogitie
pamanteascd, asa cum s-ar intdmpla in alte confesiuni crestine. Astfel
de acuzafii masive confin o parte de adevar, dar si o parte gravid de
eroare.

Partea de adevar este cd spiritualitatea rasidriteana nu l-a sfatuit
miciodatd pe credinciosul crestin si se lanseze intr-o cursi frenetica
dupd bunurile materiale, fiidcd aceste lucruri nu pot satisface setea de
absolut a fiiniei umane, fiindcd sunt bunuri trecidtoare, si pentru ca
aceastd cursid infernald dupd bunurile trecdtoare produce in sufletul
omului vidul spiritual si spaima neantului. Mantuitorul Hristos ne-a
invatat s4 adundm comori in cer, fiindcd acolo vor ramane netrecatoare
si vesnice. Partea de eroare constd in faptul cid Biserica Rasiriteand n-a
condamnat niciodati bogatia in ea insasi, c¢i modul ei de folosire. Dupa
pilda bogatului caruia i-a rodit tarina, Biserica Rasdriteana a infierat pe
bogatul care se gindeste egoist doar la el insusi, fira sd ia seama la
lipsa si suferinta semenului. Marea pretuire de care se bucuri filantropia
in Biserica Réasdriteana se datoreazid faptului ca ea apare ca un corectiv
al bogatiel, in favoarea celor suferinzi si defavorizati, dar si un corectiv
al sistemelor si ideologiilor care nu vor sid stie de compasiune si iubire
fati de semenul aflat la strdmtoare. Dispretul fatd de mila, propovaduit
cu atita virulentd de Nietzsche, a dus la aparifia lagarelor de extermi-
nare in masi. In lumina Sfintei Treimi, atdt lupta pentru dreptate
sociald, pentru drepturile omului, dar si filantropia, reprezintd mijloace
prin care Biserica poate contribui la aparifia unei societdfi cu fata
umanda. Din acest punct de vedere putem spune cad programul nostru
social este Sfinta Treime si in aceastd directie trebuie orientata
misiunea Bisericii in viitor.

Iv

Dupéd ce am trecut in revistid citeva dintre teoriile si sistemele care
guverneazi lumea contemporand, am dori s ardtim in continuare ca
toate aceste conceptii fac abstractie de puterea unificatoare a lui Dum-
nezeu in cosmos, manifestatd prin energiile necreate si introduc peste
tot separatii si opozitli intre diferitele par{i componente ale realitatii.
Una dintre aceste separatii si opozitii care are o valoare determinanti
pentru conceptia antropologicd a culturii secularizate, priveste relatia
dintre trup si suflet. Considerate ca doud parti componente ale fiintei
umane, care raman exterioare una fati de alta, sufletul este considerat
ca elementul rational al constitutiei umane, in timp ce trupul apare ca
element irational. De aici doud tendinte opuse care transformi viata
omului in cosmar. Pe de o parte, se cauti si se domine fortele iratio-
nale din trup, prin disciplind si constrangere exterioara, pe de altd parte,
fortele irationale tind sd domine din interior fiinta umani cu tot mai
multd intensitate. Violenta, erotismul, drogurile, intoleranta, fanatismul
$i ura sunt tot atitea expresii ale acestor expresii ale acestor forte
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iraticnale are scapd de sub control si imping omul la actiuni necugetate.
Din opozitia fatd de un crestinism care a favorizat inhibitia prin repri-
marea violentd a trupului, cum ar fi autoflagelarea, psihanaliza contem-
porand propovdduieste defulare care nu face decit si faci si mai ane-
voioasi dominarea subconstientului uman. Asa zisa eticd autonomai, cu
tot apelul ei la imperativele categorice, nu mai sunt in méasura si contro-
leze efervescenta subconstientului uman. Pe cidt de mult dominid omul
lumea exterioard, pe atdt de mult rdméine neputincios in fata irationali-
tatii propriului trup. Fird puterea harului divin necreat omul nu va
putea Infrange niciodatad fortele irationale care clocotesc in subconstien-
tul uman. Absenta lui Dumnezeu din creatie, prin energiile Sale
necreate, duce nu numai la separatia dintre om si Dumnezeu, dar si la
separatia din Insasi fiinfa omului.

Conceptia aceasta despre irationalitatea trupului este destul de dis-
cutabild. Nimeni nu poate nega cd in trun existd forfe irationale, ca si
in suflet de altfel, dar trupul si rationalitatea sunt doud lucruri diferite.
In esenta lui, trupul rdmaéne rational, ca unul ce este zidit de Dumnezeu.
Irationalitatea nu-si are izvorul in trup ca atare, ci in patimile care se
nasc in trup, ca miscdri irationale produse de pacat, prin care omul se
departeazi de Dumnezeu pentru a deveni sclavul celor pdmantesti.
Valoarea netrecatoare a spiritualitd{ii filocalice constd in faptul ca prin
puterea necreati a Duhului in Hristos si Biserica aceste patimi pot fi
transformate din miscéari irationale care desfigureazd omul din punct de
vedere spiritual, In misciri rationale, conforme cu rationalitatea inte-
rioard a trupului, care il inaltd pe om la asemdnarea cu Dumnezeu. Aici
nu este vorba nici de inhibare, de reprimare sau defulare, ci de conver-
tirea aceleiasi energii, prin puterea harului necreat al Duhului, din
energie pusd in slujba patimilor in energie in slujba virtutii. Cum spu-
nea Sf. Grigore Palama, scopul spiritualitd{ii nu este cel de a distruge
partea pasionald a fiintei umane, ci s o mute de la bine la rdu. Aceasta
este spiritualitatea pe care Biserica trebuie si o propovaduiascid cu toata
intensitatea crestinilor in general si tineretului In special.

Absenfa lui Dumnezeu din creatie are insi si o altd consecinti tot
atdt de gravd, pentru domeniul care ne intereseazd, cea a separatiei
dintre viata publici si cea privatd, dintre viata sociala si cea indivi-
duald. «Trebuie si@ spun — afirmd Lesslie Newbigin — cd dihotomia
dintre domeniul public §i cel privat rdmdne fundamentald pentru cultura
apuseand modernd s$i dacd este vorba de o veritabild intdlnire dintre
Evanghelie $i aceastd culturd, de misiunea Bisericii, atunci intelegerea
acestei dihotomii este o cerintd de prim ordin» 8. Aceastd separatie dintre
cele doud domenii amintite este rezultatul aceleiasi tensiuni dintre stiinta
si credin{d. In sfera vietii publice de la Revolufia francezi, cuvantul
hotadrdtor nu-1 mai are religia, ci stiinta. Religiile individuale pot avea
valoare pentru cei ce le respectd ca atare, nu pentru toatd lumea, insd
pretentia pentru adevar in sfera publici o poate avea numai stiinta.
Aceasta fiindca stiinta, diferit de religie, nu lucreazia prin deductii din
Revelatia divini, ci prin observarea fenomenelor si prin inductie din

8. Leslie Newbigin, Foolishness lo the Greeks, WCC, Geneva, 1986, p. 15.
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rezultatul obtservatiilor. Acesta este motivul fprincipal pentru care in
anumite tari europene se cautd sd se elimine religia din scolile publice
pentru a fi adapostitd doar in scolile private. Religia nu are ce cauta in
viata publica. Dacd raméne acolo, rimane doar ca un simbol.

Preccuparea majord a societdtii europene nu mai este religia, ci
econcmia, chiar la nivelul noilor structuri europene. «[mpotriva orientd-
Tii crestine a celor care au fost pdrintii Europei wunite (De Gasperi in
Italia, Adenauer in Germania $i Schuman in Franta), anumite forte,
exristente astizi in comunitatea europeand, par sd-si reducd sensul
activitdtii lor la o dimensiune pur economicd §i secularistd», se spune
intr-un document al unei reuniuni tinute recent la Hamburg. Preocu-
parea aproape unilaterali pentru econcmie duce inevitabil la uitarea de
Dumnezeu si la aparitia fenomenului cunoscut sub numele de consu-
mism. Dupd cum remarca insa un sociolog occidental, «a trdi pentru a
consuma st a consuma pentru a trdi constituie unul din cercurile vicioase
cele mai periculoase ce caracterizeazd in mod relevant conditia noastrd
sociald si existentiald» Y. «Cultura consumistd, care concentreazd interesul
omului asupra bunurilor de consum, il distrage de la bunurile spirituale
st sufocd in el valorile culturale §i religioase, inchizdndu-l in orizontul
restrans al unui trist materialism» 19,

Eliminata din viata publica, religia este izolatd in viata interioard a
subiectivitatii umane. Se pare cd astazi asistam la un fenomen cu totul
nou. «Critica la adresa religiei nu mai provine din exterior, prin negarea
lui Dumnezeu in numele unui ateism sistematic §i al unui laicism ratio-
nalist, ci mai curdnd in numele unei religii esential interioare. Degtepta-
rea rteligioasd a omului la finele secolului nostru reprezintd un aspect
pozitiv. Dar acest fenomen relevd in acelasi timp ambiguitatea sa, intru-
cdt se prezintd ca ultima etapd a subiectivismului in cdmpul religios» 11,
Pericolul pe care il reprezintd acest fenomen pentru Biserica noastra este
extrem de mare, fiindca pe aceasta cale se pune baza proliferarii masive
de secle religioase. «Din momentul in care religia este definitd ca o afa-
cere de ordin privat, atunci fiecare individ poate alege din evantaiul
mesujelor religiouse pe cel care ii place lui», spune un alt sociolog {2, Ne
gasim astfel in fata unui supermarket de secte de unde fiecare poate
alege orice element dorit pentru a-si crea propria religie potrivitd cu
aspiratiile lui religioase 3. Existd multi predicatori astazi care predicad
asa-zisa «Gospel of prosperity», Evanghelia prosperitdtii ce favorizeaza
bunastarea individuala. Acest oportunism religios este expresia ultima a
subiectivismului celui mai radical.

Multi dintre noi se plang astdzi de greutitile pe care le intdmpindm
cu reintegrarea Bisericii in viata sociala, in tarile din Estul Europei, si
de prozelitismul desdntat la care asistam astazi, si care foloseste orice
mijloc, de la coruptia materiala pana la practicarea violentei fatd de
Biserica ; dar sunt mai pufini cei care §tiu cid separatia dintre public si

9. M. Pollo, Quale uomo 2, Piemme, 1985, p. 52.

10. Carlo Fiore, L'indillcrenza religiosa, Torino, 1995, p. 27.

11. ldem, Dio, il problema, Torino, 1994, p. 21.

12. Leslie Newbigin, Poolishness to the Greeks, Geneva, 1986 p. 145.
13. Michael Fuss. Rev. «Setle e Religioni», aprilie—iunie, 1992, p. 64.
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privat, care se afld la baza acestei situatii iesite din comun, nu-si are
obarsia in gindirea seculard, ci In cea teologici, adici In acea teologie
care rupidnd unitatea interioard a Bisericii pentru a o diviza intr-o Bise-
rica vazuta si alta nevazutd, au eliminat D hul din Biserica vazila
pentru a-1 izola in subiectivitatea Bisericii nevazute, adicd au scos Duhul
din viata publicd pentru a-l cantona in sfera vietii private, altfel spus,
au privatizat Duhul. In lumina ortodoxd, Duhul nu apartine doar Bise-
ricii nevazute, ci si celei vazute, adicd existd o singura Bisericd cu aspect
vazut si nevdzut, public si privat, in virtutea Duhului care s-a coborat
peste Apostoli la Cincizecime, sub chipul limbilor de foc, ca sd consume
pacatul si sd transfigureze cmul si creatia. Daca Biserica noastra a
rezistat cu mai mult succes la fenomenul secularizidrii, la eliminarea
Duhului in sfera privata, se datoreaza faptului ca Duhul nu este doar
in viata interioard a fiecarui credincios, ci in sfera publicad a intregii
comunitdti si dincolo de ea. Dacd vrem sda combatem fenomenul secula-
rizdrii, avem misiunea si facem constienti credinciosii nostri si lumea
in care trdim cd Duhul lui Dumnezeu nu este doar Duh privatizal, ca
este Duh public.

Absenta lui Dumnezeu din creatie are consecinte grave si pentru
relatia omului cu cosmosul. Prima dintre ele constd in ruptura omului
de cosmos si sculundarea lui individuald intr-o solitudine chinuitoare.
Jacques Monod, premiul Nobel, spune ca astfel, «womul trdieste intr-un
univers care rdmdne surd fatd de muzica lui, indiferent fatd de spe-
rantele lui, insensibil la suferintele sau fdrddelegile lui, triieste la mar-
ginea universului. Se rupe astfel vechea aliantd dintre Dumnezeu, om
si cosmos si omul isi dd seama cd se gdseste singur in infinitatea in-
diferentd a wuniversului din care a apdrut intdmpldtor. Obligatiile lui,
ca si destinul sdu, nu sunt consemnate nicdieri. Impdrdtia omului eli-
mind pe Dumnezeu si abandoneazd omul in indiferenta de gheatd a
universului» 14, Aceastd solitudine are o influenti profunda si asupra
credintei personale a omului care pierde legitura cu universul. «[nainte
— spune Adorno — religia insista si asupra dimensiunii ei cosmolojice,
fiindcd altfel avea de suferit. De indatd ce pdraseste aceastdi dimen-
siune, care reprezintd continutul ei concret, credinta amenintd sd se
volatilizeze in simbolism pur, fapt ce pune sub semnul intrebdrii chiar
st pretentia ei de adevdr» 1, Ni se par extrem de interesante aceste
consideratii care pun in evidentd un aspect putin cunoscut in trecut,
anume cd din momentul in care credinta subiectivd pierde contactul cu
prezenfa lui Dumnezeu in cosmos tinde si se transforme Intr-un tragic
fideism care scufundd omul intr-o solitudine insuportabild ce favori-
zeaza indiferenta si chiar ateismul.

O altd consecintd a rupturii dintre om si cosmos constd In trans-
formarea istoriei in mijloc de expansiune a omului §i de dominatie uni-
versali. Este vorba de o conceptie a universului care se plaseazi in
mod artificial deasupra localului si care departe de orice spirit de
comuniune cu natura si cosmosul rimine animat de tendinte imperia-

14. Jacques Monod, II caso e la necessita, Mocndadori, Milann, 1973, p. 135
15. Th. W. Adorno, Vernunit und Olienbarung, Frankluri, 1969, p. 27.
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liste. Moltmann spune ci, «lumea a treia a inceput odatd cu cucerirea
popoarelor din America, Africa §i Asia de citre europeni. In secolul
al XVI-lea, a inceput exploatarea unor tdri din America $i Asia de cdtre
Spania §i Portugalia. In timpul veacului al XVIII-lea, cunoscut ca se-
colul iluminismului, iau nastere imperiile franceze si engleze din Africa
st din India, si odatd cu aceasta §i comertul cu sclavi. In timpul epocii
burgheze din secolul la XIX-lea, China a fost sufocatd de rdzboiul opiu-
lui si obligatd sd incheie tratate inechitabile. Deocamdatd trdim contra-
dictiile dintre lumea a treia, care devine mereu mai sdracd §i mereu
mai inglodatd in datorii, si rapida dezvoltare a tdrilor din lumea in-
tdia» 16, In ultima instanta, Moltmann considerd ci marile probleme care
confruntd lumea contemporand, subdezvoltarea, armamentul nuclear $i
criza ecologicd sunt produsul gindirii istorice moderne care a opus
istoria umana impotriva unei naturi cosmice fara istorie, adicd a trans-
format lumea In sceni si teatru a istoriei umane.

In acelasi context, mai trebuie ardtat cd ruptura dintre om si cos-
mos se afld la originea enormei crize ecologice care confruntd omenirea.
Adunarea Consiliului Ecumenic, care a avut loc la Canberra (1990),
avertiza ci «suntem amenintati de efectul cumulativ al factorilor care
distrug progresiv stratul de ozon ce protejeazd pdmdntul, care degra-
deazd solul, prin despddurire, eroziune si dezertificare, prin salinizarea
sau exploatarea comerciald a resurselor, militarizarea si rdzboiul, po-
luarea apelor, degradarea aerului, disparitia speciilor $i incd multe al-
tele. Este ingrozitor si gdndesti cd specia umand care a intrat in scena
istoriei $i a creatiei cu numai 80 de mii de ani in urmd, atunci cdnd
istoria planetei depdseste 4 miliarde si jumdtate de ani, a fost capabild
sd submineze baza insdsi a vietii intr-o perioadd de 200 de ani, de la
inceputul erei industriale. Aceasti crizd 1si are riddcinile addnc in-
fipte in poftele nestipdnite ale omului care exploateazd resursele natu-
rale pentru profit si imbogdtire, in structurile economice care refuzd
sd vadd cd fiecare sistem socio-economic $i toate impreund nu constituie
decit o parte din ansamblul ecosistemului de care depind toate. Criza
ecologicd a dobdndit dimensiuni planetare» 17.

Pornind de la premisa ci aceastd crizd ecologici si are originea ei
profundi intr-o teologie care a confundat transcendenta lui Dumnezeu
cu absenta Sa din creatie, Adunarea generald de la Canberra a vorbit
despre prezenta Duhului in creatie. Este adevirat cd ficaind abstractie
de legitura Duhului cu Hristos, aceastdi Adunare tinde s3 confunde
Duhul lui Dumnezeu necreat cu duhurile din creatie. Dar nu este mai
putin adevdrat cd punind accentul pe prezenta Duhului in creatie,
scoate in evidentd cd procesul de secularizare care confruntd Biserica

16. Jargen Moltmann, The Way of Jesus Christ, London, 1993, p. 64.
17. Dumitiru Popescu, Teologie si culturd, Bucuresti, 1993, p. 117
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astdzi, cu atata intensltate, a fost provocat de carentele pnevmologice
ale teologiei crestine, din cauza determinismului mecanicist care a con-
tribuit sub diferite cai, in special prin cel al industrializirii enorme,
la exploatarea iresponsabild a naturii si la poluarea ei masiva.

S-a spus adesea despre Ortodoxie ci n-ar avea sensul isteriei, ci pe
cel al ontologiei. Dar critica aceasta este produsul unei mentalitdti care
opunand omul si cosmosul a transformat natura intr-o areni care i-a
permis si promoveze o istorie a dominatiei universale. Din punct de

vedere ortodox, ontologia care i se reproseazi nu este nimic altceva
decat rationalitatea interioard a creatiei, cu centrul ei de gravitate In
Logosul Creator §i Rdscumpdrdtor, in virtutea energiilor necreate, care
face imposibild orice referinti la istoria omului, fard si se tind seama
si de istoria cosmosului. Intr-o grandioasi viziune, asa cum am aratat
intr-o comunicare tinuti cu doi ani in urmi la Patriarhia Ecumenic,
Sfantul Maxim Mairturisitorul spune cd Dumnezeu a impdrtit veacurile
In doua categorii, una care priveste coborirea lui Dumnezeu cédtre lume
si alta care are In vedere indltarea omului si cosmosului cdtre Dumne-
zeu. Aceasta pentru ci si cosmosul, nu numai omul, tinde s fie eliberat
de sub domnia stricdciunii si s& devind un cer nou si un pdméant nou
in Hristos. Taina crestinismuluj este taina materiei universale trans-
figurate in Hristos. Mantuirea adusid de Hristos are dimensiune cosmicd,
fiinded El a rdscumpdirat lumea pe care a zidit-e dupd vointa Tatéilui,
prin lucrarea Duhului.

v

In decursul acestei expuneri am vorbit de cosmologia autonomsi si
de cosmologia teonomd, scotdnd in evidenti diferenta fundamentald
dintre ele. Problema care se pune este cea de a sti daci intr-o lume
dominatd de mentalitatea unei cosmologii autonome avem posibilitatea
s trecem citre o cosmologie teonomid. Din acest punct de vedere tre-
buie s& luidm in consideratie trei aspecte importante. In primul rand,
trebuie spus cd procesul de secularizare Isi are temeiul lui intr-o teo-
logie crestini rationalisti care a inchis in mod deist pe Dumnezeu Intr-o
transcendentd inaccesibild, care a introdus separatia intre Biserica va-
zutd si nevdzutd contribuind astfel la privatizarea Duhului, sau care
a promovat opozitia spirit-materie, res cogitans — res extensa, cu toate
consecintele care decurg de aici asa cum am Incercat si ardtdm ante-
rior. Or, este interesant ci aceasti bazd teologici a cosmologiei auto-
nome a inceput si fie supusi unei critici nemiloase.

Luand pozitie in aceastd problemi, Adunarea de la Canberra
spune spre exemplu, urmdtoarele : «Cucerirea si exploatarea nemiloasd
a naturii care a fascinat Europa in epoca modernd si-a gdsit legitimarea
ei religioasd in vechea separatie dualistd dintre Dumnezeu si lume. In
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felul acesta, omul se intoarce de la Dumnezeu Cel viu, lasd frdu liber
poftelor sale, se foloseste rdu de putere, de tehnologie si trdieste in
ignorantd i ingeldciunea care ii ascunde suferinta creatiein. «Teologia
traditionald a intdrit structurile de opresiune fundamentate pe dualisme
care nu au nimic comun cu Biblia si au acreditat ideea cd toatd creatia
materiald este fdrd valoare, rea, fird relatie cu Dumnezeu. Tot ea a mai
contribuit si la separarea sufletului de trup $i a omului de naturd. Ea
a plasat fiinta umand deasupra naturii $i a cdutat sd justifice folosinia
tehnologiei pentru a stdpdini si domina mnatura, trecdnd cu vederea
peste consecintele distructive care rezultd de aicin. $i ceea ce ni se
pare deosebit de important pentru problema care ne interescazi este
afirmatia potrivit cireia «gdndirea dualistd, care separd spiritul de ma-
terie, a dat nastere la structuri i la scheme de dominatie care au
favorizat exploatarea nemiloasi a naturii de cditre om» 8. Ideologiile
si sistemele nu vor si stie de iubire si comuniune. De aceea, rolul lor
este cel de a separa pentru a putea domina. In acelasi rdnd ar trebui
consemnatd deschiderea altor confesiuni crestine fati de valorile spe-
cifice teologiei si spiritualitatii ridsiritene, cum ar fi apofatismul trini-
tar, indumnezeirea omului, culturile locale, spiritualitatea transfigurarii
materiei, icoane si multe altele, care pot juca un rol important in mu-
tatia care ne intereseaza.

In al doilea rand, un alt temei al cosmologiei autonome a fost fizica
mecanicistd, apdrutd cu doud secole in urmi, care pornea de la existenta
lucrutui in sine, adicd de la existenta unui univers inchis in propria lui
imanentd si separat de Dumnezeu. Fizica contemporani merge astazi
intr-o directie cu totul deosebitd. Incepdnd cu anii '70 se inregistreazi
o tendinti a stiinfelor experimentale care favorizeazd intoarcerea la
teocentrism. Este vorba de un fenomen cunoscut sub denumirea de
Gnoza de la Princeton, care manifestd o inclinatie surprinzitoare spre
raportarea structurilor fundamentale si descoperirii lor la un tel su-
perior, la un Logos sau Ratiune superioard care isi face simtite efectele
in lume. Marii cercetitori de la Princeton si Pasadena, ca si din alte
centre cunoscute in lume, care studiazi aceasti rafionalitate din cosmos,
pe care Sf. Atanasie cel Mare o definea drept «panarmonios cosmu
sintaxis», ajung si afirme ci «structura universului postuleazd existenta
unei Rationalitdti superioare. Ei sunt primii, dupd doud secole domi-
nate de pozitivism, care neagd orice metafizicdi si orice teologie, care
indrdznesc sd afirme in mod public. cd stiinta % duce la credinta intr-o
Inteligentd Organizatoare a lumii» 19, Rationalitatea creatiei se revarsa
in Eternitate.

18. Ibidem, p. 119.
19. R. Ruyer, La Gnose de Princeton, Fayard, Paris, 1974; Jean Guitton, Dum-
nezeu si stiinfa, Bucuresti, 1992, p. 112
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Descoperirile epocale din domeniul microcosmosului au scos in evi-
dentd doud lucruri extrem de importante pentru teologie.. Mai intéi
ca dincolo de orice separatie dintre spirit si materie, s-a descoperit cd
materia este de fapt concentrare de spirit, energie si lumind. In al doi-
lea rand, ca organizarea microcosmosului este atit de complexd incat
nu se mai poate face apel doar la cauzele naturale pentru explicarea
ei, ci este nevoie si se treacd dincolo de aceste cauze, spre lumea
transcendentd. Acesta este motivul principal pentru care se spune as-
tdzi cd stiinta a inceput si batid la portile transcendentului. Un fizician
american, Paul Davies, considerd cd «poate pdrea ciudat dar are im-
presia cd stiinta ne indicd drumul cdtre Dumnezeu cu o mai mare
sigurantd decdt o face religia» 2, Este adevirat ci existd unii fizicieni
care pornind de la descoperirile mentionate mai sus, trec uimitor de
repede de la o conceptie deistdi a Divinitatii, la alta panteistd. Din
acest punct de vedere considerdm cd numai teologia energiilor necreate
este capabild sd depdseasca dilema dintre deism si panteism si sd afirme
in mod paradoxal atit transcendenta lui Dumnezeu fati de creatie,
dupd fiinta Sa eternd, dar si prezenta lui Dumnezeu in creatie, prin
lucrarea Sa. Dar nu este mai putin adevirat ci stiinfa care a Inceput
prin a intra in conflict cu religia, este astdzi in méasurd sd ofere un su-
port neasteptat religiei. Aceasta, fiindcid trecdnd de la existenta lucru-
lui in sine la existenta lui in celidlalt, (in alio) depdseste sistemul de-
terminist bazat pe legituri exterioare si progreseazia catre o viziune
bazatd pe legiturile interioare ale Duhului, care postuleazi comuniunea.
O coordonatd importantd a misiunii Bisericii este dialogul cu cultura in
general si cu stiinta in special.

In al treilea rand, este vorba despre redescoperirea cosmicid a lui
Hristos, atit din partea teologiei protestante, cat si a celei catolice. Inca
de la Adunarea generald a Conciliului Ecumenic al Bisericilor de la
New Delhi, in 1961, teologul luteran Joseph Sittler a dezvoltat in mod
neasteptat aceastd temd, bazindu-se pe textul din Coloseni I, 15—20,
in care Hristos este infitisat ca temelie a tuturor lucrurilor si unde
toate lucrurile au acces la méintuirea cosmici infdptuitd in persoana lui
Hristos. Care este motivul, se intreab3 Sittler, pentru care Apostolul
Pavel, in Coloseni si Efeseni, extinde vocabularul atit de radical pand
la dimensiunea cosmicd a méantuirii ? La aceasta, el rdspunde ardtind
cd eroarea fundamentald a Colosenilor a fost aceea de a considera c¢i
existd tronuri, stdpéniri si puteri, in afard de Hristos, care trebuiesc
respectate si adorate. Impotriva acestei diviziuni dualiste intr-o lume
rea §i una bund, Pavel propoviduieste ¢& orice lucru se cere dupa
Dumnezeu si are o relatie cu Hristos. Doctrina rascumpdararii depaseste
acest dualism numai dacd se miscid in sfera largd a creatiei.

20. Paul Davies, God and the New Physics, Milano, 1984, p. 68.
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Pe acest temei, Sittler a ajuns la concluzia cid dualismul dintre na-
turd si gratie constituie un obstacol in calea viziunii cosmice a lui
Hristos, asa cum se desprinde din Epistola citre Coloseni. De aceea, el
se intoarce la Irineu (sec. II), ca si poatd uni natura cu gratia intr-o
viziune universald a recapituldrii tuturor lucrurilor in Hristos. «Sepa-
ratia dintre naturd $t gratie i-a permis omului iegit din epoca ilumi-
nistd sd pund stipdnire pe naturd, si o secularizeze si si o exploateze
nemilos, fiindcd gratia a ignorat acest sector sau chiar l-a respins.
Sfera gratiei s-a diminuat in mdsura in care a sporit dominatia omului
autonom asupra naturii, considerdindu-se ca proprietate a lui. Trdim
intr-o vreme in care Hristos $i haosul par sd se intdlneascd $i noi tre-

buie sd intdmpindm amenintarea la adresa naturii in care puterea nu
se opreste doar la inima omului $i la cea a moralitdtii lui, ci se extinde
la intreaga naturd. Natura este scena gratiei si sfera rdscumpdrdrii tot
atdt de mult ca §i istorian 24,

Dar si din rdndul teologilor catolici au inceput s apard studii
semnificative in acelasi domeniu. Unul dintre ei spune ci «doctrina in-
vierii ar fi trebuit sd oblige pe teologii crestini sd implice trupul in
actul rdscumpdrdrii. Cu toate acestea, din cauza dihotomiei dintre na-
turd $i gratie, cea mat mare parte dintre ei au evitat si asocieze uni-
versul fizic la actul rdscumpdrdtor al lui Hristos. In realitate insd, potri-
vit Epistolei catre Coloseni, creatiq si rdscumpdrarea sunt unite amdn-
doud in persoana lui Hristos. Existd un singur Mijlocitor al creatiei si
al rdscumpdrdrii. Creatia §i rdscumpdrarea sunt intim §i necesar unite
prin actiunea lui Hristos cosmic. [ntreaga creatie, adici wumanitatea,
pdmdntul cu tot ce contine el si negdnditele hotare ale cosmosului in-
finit sunt incluse in planul creator si rdscumpdritor al lui Dumnezeu,
prin viata, moartea $i invierea iubitului SGu Fiu, Iisus Hristos, Domnul
nostru, Creator §i Rdscumpdrdtor. Suntem in luptd cu fortele care diri-
jeazd sistemele noastre economice, stiintifice, sociale, filosofice si teo-
logice si care se manifestd orbeste si irational. Credem cd doar imaginea
lui Hristos cosmic ne va ajuta si descoperim totalitatea pdmdntului $i
a cosmosului creat de El, prin El si pentru El» 22

Dimensiunea cosmicd a mantuirii, care a inceput si fie redescoperita
si de celelalte Biserici crestine, este de mare importanti pentru mi-
siunea Bisericii, fiindcd reprezintd singura alternativd crestind a cos-
mologiei teonome, fati de cosmologia autonomi a lumii in care traim.
Dimensiunea cosmicd a mantuirii in Hristos vrea si arate ci starea de
autonomie nu reprezintd starea normald a omului si creatiei in raport

21. Pr. Prof. Dumitru Stdniloae, Raporiul Adundrii Generale CEB, Nairobi,
Comentar in «Ortodoxia», 1961, nr. 3, p. 557.

22, John Mac Carthy, Le Christ cosmique et I'dge de I'¢cologie, in «Nouvelle
Revue Théologiquen, Tome 116, nr. 41, 1994, p. 42—46.
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cu Dumnezeu, c! starea gravid de alienare spirituald a omului produsi
de pacat. Prezenta cosmici a lui Hristos subliniazd cd lumea a fost
creatd pentru transfigurare si comuniune de via{d eternd cu Dumnezeu,
iar nu pentru autonomie si secularizare. Sprijinindu-se pe Hristos,
Unicul ei Cap, Biserica are misiunea si contribuie la umanizarea sis-
temelor rationaliste impersonale care domind lumea noastrd si care mu-
tileazd viata omului si creafiei sub forme diferite, tocmai pentru ca
sunt sisteme impersonale care nu vor sid stie de iubire, in campuri de
comuniune interpersonald a omului cu Dumnezeu si cu semenii, dupa
chipul Treimii mai presus de fire si dupd constitutia internd a creatiei,
adica potrivit cu rationalitatea sau ordinea ei interioara.

Dar si Bisericile crestine trebuie sd renunfe la propriile lor sisteme
eclesiologice care au marginalizat Duhul, au sfisiat progresiv unitatea
crestind si promoveaza prozelitismul in moduri diferite. Caci nu se va
putea ajunge la unitate atdta vreme cat Bisericile crestine nu vor re-
flecta in structura lor vizibili, dincolo de orice sistem, reductionist,
extensiunea comuniunii trinitare manifestatd in ziua Cincizecimii prin
pogordrea Duhului Sfint peste Apostoli si intreaga lume. Sistemul il
asazd pe om in locul lui Dumnezeu. Comuniunea promoveazi dialogul
iubirii, dintre om s§i Dumnezeu, intr-o lume sérécitd de rationalism.

Europa a ficut abuz de ratiune si s-a intoxicat. Ratiunea umana
are nevoie de iubirea lui Dumnezeu ca si-si descopere adevaratul ei
centru de gravitate, cu toatd rationalitatea creatiei, in Logosul divin,
Ratiunea supremd, nedesparfitd de iubirea Duhului. Mai mult ca nici-
odatd lumea are nevoie de valorile spirituale autentic crestine : de ier-
tare, de dreptate, de iubire, de mild. Hristos in care se intalneste Sfinta
Treime cu cosmosul, este singurul sprijin al Bisericii care ne poate
ajuta El insusi, prin Sfianta Euharistie, si invingem autonomia lumii i
58 promovam comuniunea cu Dumnezeun si semenii, si& transfigurdm
egoismul in iubire. Asa a procedat Sfantul Apostol Pavel ca sad invinga
secularismul lumii vechi, astfel a procedat Biserica rasariteand in secolul
al XIV-lea, in vremea Sfantului Grigore Palama ca si invingd rationa-
lismul medieval care a secularizat Europa, astfel trebuie si proceddm
si noi astdzi, pentru ca lumea si se intoarcd la Hristos. Cele trei motive
pe care le-am invocat in ultima parte a lucrérii, ne fac increzatori ca
misiunea Bisericii va putea in cele din urméa si depdseascd autonomia
lumii printr-o ratiune care se imbréifiseazd cu iubirea. Cu rugéiciunea,
intelepciunea si dreapta vietuire, vom birui incercirile ceasului de fata.
Credem cd Biserica Ortodoxa are un cuvant greu de spus, prin mi-
siunea ei.

Noi nu suntem impotriva economiei, dar ne gindim la cuvintele
lui Hristos, «cdutati mai intdi Impdrdtia lui Dumnezeu si toate celelalte
se vor adduga voud».
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CATEVA REFLECTII ASUPRA INNOIRII
$I REFORMEI LITURGICE

ALKIVIADIS C. CALIVAS

Introducere. Cultul nu este doar o obligatie care sd fie indeplinita
mecanic. El este un act de credintd plin de bucurie, o intilnire profund
personald, ca si comunitard, cu Dumnezeu Cel viu. El ne aduce pe
pragul unei alte lumi. Prin el noi atingem §i depasim frontiera acestei
lumi. Atingem eternitatea si simfim o noud realitate, transcendenta.
Intram in comuniune cu Cel Sfant care singur are putere asupra vietii.
Aceastd experientd permite continuu iluminarea intelectului, Invingerea
patimilor si curatirea inimii.

Prin intermediul cultului ei, Biserica celebreazi adevirurile funda-
mentale ale credintei, intr-o interactiune complexi de cuvinte, muzica
si acte ceremoniale, investite cu semnificatie si eficacitate practica si
simbolicd. Aceastd interacfiune, prin care se celebreazd adevarurile
despre Dumnezeu, creatie si umanitate, constituie regula rugaciunii
Bisericii, adica a ritualurilor ei. Aceastd legatura intima intre dogma
si cult este evidentd in special in textele liturgice, in coleciiile de ruga-
ciune si cdntare ale Bisericii.

Astfel, regula rugiciunii, cu toate componentele ei, nu trebuie sa
fie doar admirati si respectatd. Mai presus de toate ea trebuie iubita,
studiatd, analizatd, invatatd si traitd. Aceastd din urma activitate con-
stituie esenta si intelesul innoirii liturgice, care la randul ei este mama
unei relorme liturgice adevdirate.

Procesul de reformad liturgicd. Adevératul cult este dinamic. El se
dezvoltd si se schimba. Totusi, schimbdrile liturgice sau reformele au-
tentice, eficiente si de duratd, nu izvoradsc din raspunsuri emotionale
la o situalie, conditie sau criza, ci sunt rezultatul unor nevoi adevirate,
impdrtasite In comun si dovedite din punct de vedere pastoral, asa cum
sunt ele catalogate de Biserica.

Reforma liturgicd este un proces complex. Ea opereazi pe multe
nivele si poate implica unul, citeva sau toate elementele care constituie
un anumit ritual sau serviciu. Un teolog a sugerat corect ci reforma
structurilor si/sau textelor rituale este indeplinitd prin unul sau mai
multe din urmaétoarele sase procese: excizie sau supresie, aditie sau
acumulare, regenerare, ajustare, dezvoltare organici si transformare L

Adevidrata creativitate liturgici este exprimati cel mai bine in con-
tinuitate dinamicd cu venerabila traditie istorica a cultului ortodox. De
aceea, procesul de reforma, mai intdi de toate, trebuie si fie constient
de etosul liturgic autentic al Bisericii si ghidat de principiile lui funda-
mentale. De asemenea, trebuie si fie bine informat, ordonat si sistematic.

L Vezi W. O'Malley, «Reform, Historical Consciousness and Vatican II's
aggiornamento», Theological Studies 32 (1971), p. 573—601.
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Mai mult, trebuie sd mentind o anumiti tensiune asceticid fatd de mediul
sdu cultural, ca nu cumva si cadd victimd uneia sau altei tendinte efe-
mere. Mai mult, procesul de reforma trebuie si emane din convingerea
ca ansamblul liturgic asigurd mijloacele esentiale prin care membrii
comunitatii de credinta isi castiga propria identitate.

Innoirea liturgica : sursa, cat si scopul reformei liturgice. Cultul
Bisericii nu este o relicvd a trecutului, nici un obiect de studiu lipsit
de viata. Cultul este activitatea fundamentald a Bisericii. Este credinta
ei In actiune. In cult Biserica intdlneste pe Dumnezeu Cel viu, in timp
ce prin el Dumnezeu este prezent pentru Bisericd. Prin cultul ei, Bise-
rica transmite, recomanda, insufld si impdartdseste o viziune particulara
a credintei si un mod de viatd particular. Prin dogmdi si rugéaciune,
Biserica ne invitd si descoperim continuu si si experiem modul nostru
de existentd adevérat si etern.

Astfel, Innoirea liturgici, care are ca scop sid facd adorarea lui
Dumnezeu dinamica, eficace si relevantd in cursul plin de schimbare
si de dezvoltare al istoriei, este de o important{id extremd pentru Biserica.

Pentru a facilita procesul de innoire liturgicd Biserica trebuie s&-si
imputerniceasca si sa-si sustind teologii, in special pe liturgisti, ca sé&
promoveze trei activitdti fundamentale. In primul rind, examinarea
criticd a sensurilor interne ale cultului, ceea ce implicd o constientizare
§i 0 apreciere a traditiei vii a Bisericii. In al doilea rind, studiul si
analiza criticd a activitatii si datelor rituale, ceea ce implicd o apreciere
a semnificatiei ritualului si simbolului, ca si un respect pentru conditiile
culturale si istorice. In al treilea rand, incurajarea creativitatii liturgice,
pentru o participare mai constientd, activd si addnc personald a oame-
nilor la cult, ceea ce implicd o comuniune de credintd care este angajata
serios in catehezd si actiune sociala. Aceasta a treia activitate, care
poate fi numitd si adaptabilitate liturgica, este, de fapt, scopul celorlalte
doua. Innoirea liturgica poate fi sustinutd cu greu fard ea. Adaptabili-
tatea liturgicd, cum este descrisd de un liturgist, este mijlocul prin care
traditia autenticd a Bisericii este preluatd si continuatd intr-o cultura
a unui popor, care trdieste si se inchina acum 2

In octcmbrie 1991, cu sponsorizarea Comisiei pentru innoire si viata
liturgicd a Consiliului Mondial al Bisericilor, s-a tinut la Bucuresti un
«Seminar ortodox asupra innoirii in cult». Doudzeci de persoane din
diferite Biserici Ortodoxe si Orientale s-au adunat ca si reflecteze si
sd dezbatd, intr-un mod preliminar, asupra unor subiecte legate de
innoirea liturgica.

Particiy antii la seminar au intocmit un raport care contine scurte
declaratii asupra unor teme precum : «Sensul innoirii», «Provocari ac-
tuale» si «Noi provocari».

Sub titlul «Provociri actuale», raportul a dat atentie unora dintre
urmatoarele preocupdri : implicarea crescutd a credinciosilor ; probleme
ale impartasirii, spovedaniei si postului ; limbajul liturgic ; muzica.

2. Charles Gusmer, Wholesome Worship, Washington DC, 1989, p. 53.
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Sub titlul «Noi provocidri», raportul s-a ocupat de probleme ca:
tineretul si liturghia; «diaspora»; proselitismul si ritualul: wvesnica
deschidere cdtre lume a cultului ortodox.

Participantii au Insirat, de asemenea, un numir de recomandari
si propuneri, sfarsind cu un apel citre biserici, care sund dupd cum
urmeaza : g

«Facem un puternic apel ca toate Bisericile Ortodoxe sd-si creasca
eforturile pentru dezbateri si studii mai intense, care si duca la o viata
liturgica plind de participare. Mai mult, rezultatele vor fi strdnse pen-
tru o evaluare amanuntiti. Este imperios necesar si crestem constien-
tizarea privind importanta innoirii cultului, in toate formele lui. Fie-
care bisericd autocefald este chematd sa instituie procese de innoire
liturgica in contextul conditiilor si posibilitatilor locale» 2.

O invitatie pentru studiu si reforma. In secfiunea precedentd s-a
facut referire la frei activitidti fundamentale pe care Biserica este obli-
gatd sa le sustind pentru a avansa pe calea Innoirii si reformei liturgice.
Ceea ce urmeazi sunt citeva exemple de preocupare in fiecare din cele
trei activitati, care servesc pentru a sublinia, in parte, complexitatea
subiectelor s§i problemelor legate de procesul de innoire si de reforma.

a) Examinarea criticd a sensurilor interioare ale cultului.

Cultul este o activitate indispensabili a Bisericii. El «defineste co-
munitatea de credinta, pune in lumini misiunea sa si asigurd baza pen-
tru interpretarea situatiilor din viata zilnicd care necesitd luarea unei
decizii» 4,

Pentru ci liturghia contribuie semnificativ la actualizarea credintei
In viatd, sarcina innoirii ei constante este o responsabilitate fundamentala
a Bisericii.

Biserica, de aceea, prin teologii si clericii ei, este obligati si son-
deze continuu adancimile rugiciunii, cdntecului, actiunii si simbolisticii
sale liturgice, pentru a susfine vitalitatea liturghiei, pentru a insufla
pietatea liturgicd, pentru a Imbunatati practica liturgici si pentru a
asigura atat participarea interioard, cit si cea exterioard a credinciosu-
lui la cult. Analiza sustinutd a sensurilor interne ale cultului ne face
«sd Intelegem liturghia ca pe o celebrare a ceea ce vrea si fie, sd devina
si sd se edifice Biserica» . Mai mult, un asemenea studiu ne permite si
vedem si sd apreciem conexiunea dintre dogma si liturghie, liturghie si
viatd, liturghie si justitie sociald. In plus, descoperim sensuri anterior
trecute cu vederea; Invitim sd accentuim acele aspecte si adevaruri
ale traditiei care pot avea o mai mare valoare pentru garantia actuald ;
asigurdm o instructie mai adecvatd asupra ritualurilor mostenite si ma-
surdm, de asemenea, eficacitatea structurilor si continutului lor in con-
textul istoric si cultural actual.

3. Lucrare nepublicatd, prezentatd la Seminarul ortodox «Innoire in cult»
Bucuresti, Romdnia, 21—27 oct, 1991, p. 10.

4. Edward J. Kilmartin, Christian Liturgy: Theology and Practice, Kansas
City, 1988, p. 35.
1090 5. I;obert L. Tuzik, Leaders of the Liturgical Movement, Collegeville, MN,

+ P. 3.
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Invitatia de a examina critic sensurile interne ale cultului atrage
atit un oarecare risc, cidt si o provocare. Unele dintre ideile noastre
predilecte, notiunile si explicatiile larg acceptate si obiceiurile pe care
le-am preluat, nu rezistd sau e posibil in viitor s nu reziste bine sub
critica atentd a cercetdrii istorice si a reflectiei teologice solide.

Ce facem cind suntem pusi in fata unei practici, unui text sau
a unui obicei liturgic gresit? Pur si simplu il pastrdm, apeland la o
tradifie nesigurd ? Sau asemenea constatari devin un catalizator pentru
eliberarea unor noi puteri si energii in trupul Bisericii, pentru o mai
mare apreciere a tradifiei si pentru un rispuns creator la nevoile cres-
cande actuale, raspuns dat printr-o aplicare gradati a reformelor inde-
lung gandite, planiferate, legiferate. Urmatoarele exemple sugereaza
dificultatile intalnite in tratarea explicatiilor inadecvate, pe de o parte
si a textelor gresite sau incomplete, pe de altd parte.

Oricine cerceteazd liturghia va confirma semnificatia simbolismului
in cult. Simbolurile sunt forme dinamice de exprimare care angajeaza
inima si coopteazd imaginatia. Ele sunt limbajul prin care sunt relevate
realitatile interioare, invizibile. Experienta inchinarii este imbogétita
prin folosirea de interpretdri simbolice sanitoase si eficiente.

Interpretérile simbolice, totusi, pot avea efecte negative, in special
cdnd iau nastere in mod gresit, din pietate nesustinutd de cunostinfe
teologice. Simbolismul gresit si obscur fradneazi si devine un obstacol
in calea adeviratei inchinari. Sfanta Liturghie, spre exemplu, si-a atras
multe asemenea interpretari «mistice», cu putina referire la textul si
la dezvoltarea istoricd a ritului, sau la participarea plina de traire a
credinciosului la actul liturgic 6.

Actele liturgice, In general, necesitd o explicatie. «De ce spunem
aceasta sau facem asa... 7». Din lipsd de informatie suficientd, tendinta
este s se inventeze §i sd i se dea actului liturgic una sau mai multe
interpretari simbolice arbitrare, care uneori contrazic atat legile struc-
turale ale liturghiei, cit si evidenia istoricd. Asemenea interpretiri rele
tind sd se pastreze pentru cd sunt imbricate intr-o aurd de misticism,
chiar dacd nu sunt intelese sau nu pot exprima in mod adecvat ceea
ce se presupune cd semnificid. O asemenea actiune in Sfanta Liturghie
este vinturarea «aerului» peste elemente euharistice. Aceasta si-a atras

6. Unii doresc sd vadd simbolisme pretutindeni. Padr. Alexander Schmemann,
deplangand aparitia nesfarsitelor explicatii simbolice asupra cultului care, de fapt,
transformd actiunile liturgice intr-o serie de mijloace audio-vizuale, a ficut urmi-
toarea observatie importantd cu referire specificdi la Euharistie: «Iln timp ce
Rasdritul a pierdut sensul adevératei semnificatii a Liturghiei prinir-o cufundare
in simbolisme pretentioase, Apusul i-a intunccat adevdrata semnificatie prin dife-
rentierea netd pe care a facut-o intre simbol si realitate.. Dacd vrem sd redes-
coperim semnificatia Liturghijei, trebuie s& ne fintoarcem la textul real al Euharis-
tiei si la practica adevdaratd, Noi vom vedea in Liturghie o implinire a Bisericii
ca Cind a Domnului in [mpdrdtie. Celebrarea Euharistiei nu esle ceva s#varsit
de cler in beneficiul laicilor care «asistd». Dimpotrivd, ea este o ascensiune a
Bisericii catre locul de care apartine in statu patriae. Ea este, de asemenea, in-
toarcerea Bisericii cidtre lume pentru a predica cu putere Imparitia lui Dumnezeu
in felul in care a predicat Insusi Hristos». «Liturgy and Eschatology», in Thomas
Fisch, ed. Liturgy and Tradition — Theological Reflections of Alexander Schmemann,
Crestwood, NY, 1990, pp. 96—97.
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mai multe interpretari, din care nici una nu pare sd fie convingatoare
pentru inchindtorul modern .

Mai important este cd cunoasterea istorica insuficientd si inter-
pretdrile simbolice inadecvate pot da formulidri teologice gresite sau
incomplete. Un exemplu tipic este argumentatia gresitd a marelui li-
turgist medieval, Sfantul Simeon al Tesalonicului, ExplicAind motivul
pentru impartasirea laicilor cu o linguritd, si probabil necunoscind evo-
lutiile istorice care au dus la aceastd practicd, el introduce neintentionat,
cel putin dupd cum inteleg eu, o diviziune neintemeiatd intre cler si
laicat. El comenteazd dupd cum urmeazd : «Fiecare ia parte la taine
dupd propriul siu rang. Arhiereul da (impartidsania) acelora care se
apropie, prin intermediul unei lingurite (Aap.¢). Aceasta este in con-
formitate cu viziunea lui Isaia, pentru cd, asa cum s-a spus, nu e de
folos ca toti si fie pdrtasi direct la teribilele (taine) dumnezeiesti; si
cd in fata celor divine, trebuie si fie discreti si circumspecti... Restul
(cei care se Impaértdsesc) in afara (altarului) nu primesc péinea sfanti
in maini, pentru ca sunt mai mici In rang si constituie ultima portiune
a comunitatii, desi pot sd fie superiori in virtute» 8. Astfel, vedem cum
o Intelegere gresitd a actiunii liturgice poate da o teologie gresita si
viceversa.

Analiza critici a sensului cultului implicd inevitabil o cercetare
evlavioasd a textelor liturgice mostenite (rugaciuni, imne, pericope etc.).
Acest corpus, care formeazad continutul esential al calendarului liturgic
si al sistemului sacramental, impreund cu alte elemente liturgice (mu-
zicd, aranjament spatial, atitudini, gesturi, actiuni, vase sfinte, vesminte,
ritualuri etc.) di comunitatii de credintd caracteristicile ei cele mai
distinctive si joacd un rol central In mentinerea identitatii Bisericii. Prin
liturghia ei comunitatea de credintd stid in fata lui Dumnezeu intr-un
mod particular, care defineste atat identitatea sa, cit si sarcinile si
misiunea sa fatd de lume.

7. Obiceiul 'ridicdrii si legdndrii aerului deasupra elementelor euharistice in
timpul rostirii Crezului a aparut pentru prima datd in sec. XV. Practica tinerii
lui deasupra episcopului care prezideaza slujba la Liturghia cu arhiereu a aparut
mai tarziu, in jurul sec. XVII. Obiceiul are o poveste lungd. Dupd Robert Taft,
se pare cd a apdrut in sec. VI in Siria. Vezi lucrarea sa, The Great Entrance,
Rome, 1978, pp. 418—423. Initial, practica poate cd a servit unei functii asemini-
toare celei a ripidelor care erau legdnate deasupra darurilor euharistice pentru
a tine departe insectele. Aceastd8 actiune a cdpatat imediat interpretiri simbolice.
Se spune cd Teodor de Mopsuestia ar fi descris legdnarea ripidelor la inmormén-
tare ca «fiind ceva tipic la inmormdéntarea unei persoane importante, intentia fiind
ca nimic sd nu se aseze pe trup; actiunea diaconilor aratd, asadar, maretia acestui
trup special». Citat in Enrico Mazza, Myslagogy — A Theology of Liturgy in the
Patristic Age. New York, 1989, p. 62. Sever al Antiohiei (+ 538) leagd legdnarea
aerului de célre diaconi de faja de masd coboratd in fata Sf. Apostol Petru (Faple
11, 5—10): «Din acest motiv, pdnza care este asezatd peste ceea ce este pus ina-
inte aratd, prin legdnare, darul perfect si bogat al Duhului Sfant care i-a aritat
lui Petru in viziune cd include toate neamurile si Care coboari din cer peste cele
ce sunt puse inainte si le sfintesten. Citat in R. Taft, The Great Entrance, p. 419.
Astdzi cea mai citatd interpretare simbolicd a legdndrii aeruluj este legatd de in-
vierea lui Hristos. Se spune cd aerul reprezinti lespedea care a inchis mormantul
si care a fost datd la o parte la Inviere. Aceste interpretiri nu sunt legate de textul
Dumnezeiestii Liturghii si nu pot fi intelese de cdtre cei de azi.

8. Sf. Simeon al Tesalonicului, Ilepi tfis tepas Aettoupyias, 99, p. 155, 300—301.
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Scopul unui text liturgic este in principiu dublu. Pe de o parte,
el permite credinciosilor si simtd prezenta mantuitoare a lui Dumnezeu.
Pe de alti parte, di expresie cuvantului lor de adoratie, de laudi, de
multumire si de cerere. Textele liturgice Imbracad credinta Bisericii in
limbaj doxologic, poetic si retoric. Ele prezintd si interpreteaza ade-
varurile centrale de credintd, intr-o anumitd solemnitate si celebrare.
In acelasi timp, ele reamintesc promisiunea madntuirii, nasc raspunsuri
de devotament ale minfii si inimii si asigurd directia pentru edificarea
continud in viata de credinta.

Deoarece formulirile liturgice exprimi intelepciunea si credinta
Bisericii, suntem obligati si le respectdm. Si, de asemenea, sd ne hranim
din bogatele lor comori spirituale, doctrinare si de devotiune. In acelasi
timp, trebuie sd reunoastem cid limbajul, stilul, referintele, simbolismele,
imagistica lor provin din altd erd si dintr-un mediu cultural diferit.
De aceea, avem obligatia sd le analizdm cu evlavie, pentru a le testa
privind capacitatea lor de a angaja constient si inteligent generatiile
prezente de credinciosi in taina si iconomia mantuirii. Ca biserica, sun-
tem obligati, de asemenea, s& ne rugdm si sd Incurajam apariiia unor
noi formuldri liturgice.

Critica textelor liturgice tradifionale este o responsabilitate enorma
si o sarcind dificila. Trebuie s ne asteptim sad intdlnim ezitare si chiar
rezistentd. Totusi, o cdutare nestinjenitd a sensului, care este esentiald
pentru o Innoire liturgicd autenticd, cere o investigajie analitici a tex-
telor, comparabild cu aceea dusd de societatile biblice.

Cand facem analiza criticd a textului, suntem obligati s& punem
edteva Intrebdri, printre care sunt urmadtoarele : Este imaginea credintei
cuprinsd Intr-un anumit text, este ea transmisi pe deplin si in mod
corect ? Vine ea In Intadmpinarea experientelor, conceptiilor, sensibilita-
filor si nevoilor lumii moderne ? Cum ne putem mentine pe linia corecta
in mijlocul avalansei de date biblice, patristice si liturgice ? Dupa ce
gasim ceea ce cautam, ar putea sau ar trebui textul si fie rafinat,
reconceput sau eliminat ? Cine ar fi responsabil pentru asemenea pro-
ceduri si decizii ?

Céateva din textele noastre liturgice par si aibd unele deficiente.
Permiteti-mi sd ilustrez aceastd idee referindu-ma la rugiciunile pentru
mama in ritualurile zilelor intai si a 40-a dupa nastere.

In multe locuri sunt azi folosite rar rituri prebaptismale pentru
copii, folosindu-se doar ritualul zilei a 40-a. Unii chiar pun sub semnul
intrebarii necesitatea lor. Par. Alexander Schmemann, comentind acest
subiect, mustrd pe aceia care sustin ca riturile exprimd o viziune inve-
chitd asupra lumii si credinte primitive care sunt jignitoare pentru
femei. El scrie : «Nu numai ca greseste, ci, mai presus de toate, trebuie
sa fie mic si neinsemnat cineva, ca sd gdseascd o jignire in aceste rugi-
ciuni, atdt de pline de dragoste dumnezeiascid si de griji pentru om,
atdt de pline de respect pentru persoana umand, singurul respect au-
tentic, pentru cd este cu adevidrat dumnezeiesc. Si decit si urmam or-
beste «aceastd lume» cu impotrivirile ei ieftine in numele «drepturilor»
S.T.—3
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ei, «demnititii» ei goale de sens si «fericirii» ei inutile, ar trebui sa
reconstituim si sd ne insusim din nou viziunea Bisericii asupra vietii» 9.

Cu toate aceste afirmatii, explicatiile lungi ale Péir. Schmemann
par s arate cd rugaciunile pentru mama sunt de fapt ambigue, ducand
la o viziune unilaterald, ingustd a naturii feminine si a sexualitatii
umane in ceea ce priveste conceperea si nasterea copiilor.

Sunt de acord cu Par. Schmemann cé aceste ritualuri sunt bune si
de valoare pastorald. Totusi, in forma lor prezentd ele par sd sugereze
cd menstruatia, sarcina si nasterea sunt ocazii pentru proscrieri sacra-
mentale si purificare rituald. Asemenea perceptii, cred eu, sunt ne-
fundamentate doctrinar si moral. Natura femeiascd nu poate fi definita
doar in termeni trupesti. Aceste servicii sunt deseori gresit intelese si
tind sd perpetueze idei si atitudini care sunt neconforme cu Evanghelia
si conceptiile erei moderne 0. Acestea, nu numai ca trebuie explicate
corect, ci rugdciunile lor ar trebui reconcepute, pentru a exprima mai
deplin credinta Bisericii si pentru a sterge orice interpretari gresite.

Nevoia pentru o revizuire criticd a textelor liturgice a fost deja
recunoscutd de Bisericd. In 1932 Patriarhia Ecumenicd a stabilit o co-
misie de ijerarhi si specialisti, care si indeplineascd aceastd sarcind.
Totusi, circumstantele istorice au impiedicat comisia sd-si indeplineasca
misiunea 1. Probabil cad a sosit timpul si reludm sarcina, sd ne sprijinim
pe vechile realizari si s reludm procesul.

b) Studiul si analiza criticd a activitatii si datelor rituale.

Trebuie sid fim recunoscitori numeroaselor generatii de teologi si
liturgisti ai Bisericii noastre, care au contribuit semnificativ la studiul
liturghiei prin investigatia lor de o largd arie de subiecte si preocupiri
liturgice. De asemenea, trebuie si amintim cu recunostintd munca
multor cercetétori liturgisti romano-catolici si protestanti, care au con-
tribuit la cunoasterea si aprecierea de catre noi a traditiei liturgice a
Bisericii Orientale.

Noul spirit de cooperare dintre Bisericile Ortodoxe da nastere unor
noi sperante si asteptdri pentru innoire si reformi liturgica. Imperati-
vele pastorale ale trecutului pot fi mai usor depdasite acum, cand Biserica
cautd sd raspundd in mod efectiv nevoilor complexe, provocarilor si
posibilitatilor noii ordini din lume.

Datele de suprafatd din analiza critici a activitatii noastre rituale
ne constrAng sd ne gandim mai serios la aceste subiecte, si propunem
optiuni si sd sugeram solutii si sa luam deciziile necesare care si ne
ajute sd sustinem viabilitatea §i dinamismul practicii noastre liturgice.

9. Alexander Schmemann, Of Waler and the Spirit (Din apd si din Duh), Cret-
wood, NY, 1974, p. 138.

10. Vezi un punct de vedere scurl si echilibral asupra acestui subiect in
Women and Man in the Church, Syosset, NY, 1900.

11. Activitdtile acestui comitet l-au determinat pe secrciarul acestuia, cu-
noscutul teolog Panayiotes Trembelas, si porneascid la lucru intr-un proicct de
cercetare care a avut ca rezultat publicarea a trei volume, iiecale o edifie critica
a slujbelor divine. Primul se ocupd de Sidnia Liturghie a Sfanlului loan Gurd
de Aur, cea a Sfantului Vasile cel Mare si de Liturghia Darurilor mai inainte
sfintite. Al doilea se ocupd de Taina céasitoriei, a Mirungerii, a Preotliei si a Bo-
tezului; a treia se ocupd de slujbele de slintire a apei, de sfintire a bisericilor
si de slujba Ceasurilor si a Vecerniei.
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Aceste subiecte si preocupdri se intind de la corecturi gramaticale pana
la reforme majore in practica liturgica 12. Printre multele probleme ca-
nonice si liturgice dificile §i supdritoare cu care se confrunti Biserica
azi este problema celor doud calendare si cea a datei Pastilor 13. Primul
pas in depidsirea anumitor ambiguitdti ce Inconjoard data Pastilor este
adoptarea Noului Calendar de citre toate Bisericile Ortodoxe canonice.
In cadrul acestui proces am corecta, de asemenea, neconcordantele care
s-au rasirant asupa tipicului si calendarului religios.

12. (1) Permiteti-mi sd citez cateva exemple din textul consacrat al Sfintei
Liturghii care necesitd modilicdri gramaticale si de scriere. In conformitate cu
manuscrisul traditional si cu editiile tiparite mai vechi ale Liturghierului si Arhi-
ckraticonului, pronumecle personal al ecteniei de cerere de la Vohodul Mare : <raviveo
opdv mynalfeiv Kopioc & Beoe» estc la persoana a IlI-a plural «S& vd@ pomeneascd
Domnu! Dumnezeu intru Impérdtia Sa». In mulie dintre editiile recente pronumele
a fost schimbat la persoana I plural. Raspunsul la rugdciunea de la inceputul pro-
logului anaforalei se va cili: <«Eleos, eipfv7, Ousia aivesews». Oricum, versiunea
veche este: «Mila, pacea, jertfa laudein. Versiunea de acum este incomeda, in-
crerentd si dificil de apérat. La rridicarea Darurilor noi intondm: «Ale Tale, dintru
ale Tale, Tie Ti-aducem de toate si pentru toate». Initial, fraza, nu a continut
forma verbald ( mpoogepomey — aducem) ci doar participiul ( mposgépovres — adus
Jie). Forma originald este preferabild deoarece confera claritate celor rostite ina-
inte si celor ce urmeazd si fie rostite. In plus, unii cred cd cuvintele in originalut
grec nu sunt suficient de clare, pentru a garanta traducerea englezd definitiva,
fard o altd cercetare.

(2) Permiteti-mi sd citez doud exemple care subliniazd necesitatea revizuirii
textelor. Rugdciunea de sfinfire a apei in ritualul Botezului este un exemplu clasic
de rugdciune doxologica retorica. Aceasta se bazeazd pe o viziune strdveche con-
form cireia universul este aranjat pe trei randuri. In plus, rugiciunea conline
imagini arhaice care nu sunt Iintelese de mintea modernd. («Tu din patru
stihii ai asezat fdptura, cu patru vremi ai incununat curgerea anului.. Tu, trimi-
tand din cer Duhul Tau cel Sfant, ai sflintit curgerile lordanului si capetele ba-
laurilor care se incuibaserd acolo le-ai zdrobit.. Sd fugd de la ea pizmasii zidirii
tale..»). Aceastd rugdciune frumoasd, si altele ca ea, au nevoie de reformulare.
Rugdciunea de plecare a capetelor inainte de Sfanta I[mpdartisanie la Liturghia
Sf. Ioan Gurd de Aur prezintd o problemd de alt gen. Cercetarea liturgicd a aratat
clar cd aceastd rugdciune nu este cea dn textul original $i cA ea nu se potriveste
semnificatiei si actului de fatd. Ea trebuie Inlocuitd cu o rugdciune mai potrivita.

(3) Printre multele exemple de modificdri liturgice majore pe care le-ar putea
cineva enumera, restaurarea ordinii potrivite a slujbelor divine ale Saptimanii Mari
in general si a Privegherii de Pasti, in particular, este e importan|d covarsitoare.
Oricat de dificla ar fi aceastd sarcind, Biserica este obligatd si grabeascd pro-
blema printr-un studiu atent si sfaturi pastorale prudente. St. Simeon al Tesalo-
nicului ( 1429) noteazd intr-unul din tratatele sale cd odatd ce Biserica a clarificat
si determinat practica liturgicd corectd, ea este obligatd sd@ schimbe chiar acele
lucruri care au intrat in practicd prin incé&lcare.

13. Pand in anul 1924, toate Bisericile Ortodoxe au folosit calendarul iulian
(vechi) care, in prezent, este in urmd cu treisprezece zile fatd de calendarul gre-
gorian (nou). Noul calendar a fost introdus in 1582, de papa Grigorie al Xll-lea.
El a inlocuit calendatul iulian, introdus in anul 46 iHr, de impadaratul Iuliu Cezar.
Pdna la sfarsitul sec. XVIII noul calendar a fost adoptat de cétre intreg cresti-
nismul apusean. Ciudat, nevoia unei reforme a calendarului a fost mai Intai re-
cunoscuta si propusd in Risarit in sec. XIV., Oricum, nici o schimbare nu s-a
facut in Bisericile Ortodoxe p&nd in anul 1924, cdnd Patriarhia Ecumenici a adoptat
in mod formal calendarul gregotian. Putin dupad aceasta, a fost adoptat de Bisericile
din Alexandria, Antiohia, Grecia, Romania, Cipru si Polonia. Biserica Bulgariei l-a
adoptat in anul 1968. Bisericile din Ierusalim, Rusia si Serbia si mandastirile Munte-
lui Athos continud si foloseascd calendarul vechi (iulian). Oricum, pentru a pastra
sdrbatorirea comund a Pastelui de cdtre toate Bisericile Ortodoxe, ciclul pascal
al calendarului iulian a fost suprapus peste cel gregorian, Pentru a transla aceastd
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Biserica Ortodoxa trebuie si rezolve problema celor doui calendare
o datd pentru totdeauna printr-un efort pastoral puternic si susfinut
pentru a informa credinciosii. Nu existd nici un motiv legitim pentru
a mai continua aceastd diviziune. Trebuie sd incepem, de asemenea, sa
aratam necesitatea reformelor si indreptéarilor in cuvintarile pastorale,
in conformitate cu spiritul formulei directe si simple de la Niceea 4.

c) Incurajarea participarii active a oamenilor 1a cult.

Nevoia pentru cult este inndscutd. Fiintele omenesti, constient sau
inconstient, tidnjesc dupd inchinarea autentica. De aceea, fiecare parohie
este datoare sa provoace experiente liturgice potrivite, pentru a da
ocazia implicdrii interioare §i exterioare a oamenilor.

Formele de inchinare — gesturi si sunete — opereazid cel mai bine
cind se adreseaza mintii si inimii oamenilor si 1i angajeaza activ in
actiunea liturgica. Inchinarea devine mai eficientd cdnd este efectuatd
cu credintd si se caracterizeazd prin simplitate, frumusete, claritate, so-
lemnitate si demnitate. Suntem obligati, de aceea, s& dam o atentie
speciald elementelor fundamentale (spatiu, acfiune, cuvantare si can-
tare) care constituie experienta liturgica.

Mulii factori contribuie la crearea unui mediu liturgic sénatos si
a unei experiente pline de semnificatie.

O slujba bine savérsitd de preot si o predicd coerenti si convin-
gitoare sunt factori principali. Citirea pericopelor scripturistice si a
altor texte liturgice cu grija si convingere este un alt factor. Savirsirea
cu atenfie si demnitate a actelor liturgice este de asemenea importanta.
Atentia evlavicasd a comunitdfii si capacitatea ei de a raspunde pe
masurd prin cantare este un alt factor. Calitatea cantarii liturgice este
de o importanta fundamentala.

Oamenilor le place si cinte. Cintecele ne umplu vietile 15, Ele tre-
zesc amintiri, dau consistentd predicii si provoaci la actiune. Deoarece
cintarea ocupa un loc atdt de central in tradifia liturgicd a Bisericii
Oriodoxe, suntem obligati sd dam atenfie speciald calitatii muzicii si
cantarii liturgice. De aceea, avem obligatia atdt sd cultivam cintarea,
cdt si sd asiguram serviciile unor cantareti si dirijori calificati si com-
petenti. Este foarte important sa recunoastem nevoia si si gasim mo-
durile de a cultiva muzica, dind oamenilor dirijorul competent 14,

Adevératul cult este un act care implica intregul Trup al lui Hristos.
Cultul este o Asitoupyia, o lucrare a intregului popor al lui Dumnezeu,
cler si laicat laolalta. Intreaga Biserici celebreaza serviciile si tainele
dumnezeiesti. Nimeni nu este un simplu spectator. Reinvierea rolurilor

ajustare in limitele calendaruluj nou, perioada de cinci siptiméani in care poate
sd cada ziua Paglelui a devenit 4 aprilie — 8 mai, corespunzand datelor din cel
iulian 22 martie — 25 aprilie care sunt cu treisprezece zile mai in urma. Astfel
toyr orlodocsii sarbdtoresc Paslile fn aceeasi Duminicd, desi in mod tehnic nu
este aceeasi dala.

14. Penlru o discutie asupra datei Pastelui si Pascalia, vezi Zuvobixdv, IV,
(Chambesy, 1980). Vezi, de asemenea, A. Calivas, «The Date of Pascha. The Need
to Conlinue the Debate» in The Greek Orlhdox Theological Review, 35 (1990),
pp. 333—343.

15. Gilbert Ostdiek, Catechesis for Liturgy, Washington DC, 1986, pp. 167—

16. Ibid. p. 178,

179.
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si redefinirea functiilor institutiilor vechi si folositoare (precum dia-
conia barbatilor si a femeilor si asa-numitele ordine minore) ne vor
ajuta sd apreciem mai bine aspectul comunitar al cultului public si sa
devenim constienti de darurile si talentele variate ale membrilor comu-
nita{ii de credinta.

Serviciile unei zile liturgice, asa cum le stim si le practicim azi,
reflectd uzante si traditii monastice. Este evident cid regimul monastic
nu poate fi aplicat in parchie. Din aceastid cauzi, multi oameni sunt
incurcati de numeroasele abrevieri si omisiuni care au loc arbitrar. In
multe pérti traditia rugdciunii zilnice, atdt particulard, cat si publice,
dispare incet. Mai mult, bogatul material imnografic care alcidtuieste
cea mai mare parte a slujbei zilnice, este inaccesibil pentru foarte multi
credinciosi datoritd lipsei de traduceri adecvate, ca in cazul tarilor
anglofone 17.

Ne revine, de aceea, sarcina si intelegem seriozitatea si complexi-
tatea acestor probleme care au mare impact asupra practicii si evlaviei
noastre liturgice.

Un alt subiect de mare importantd il reprezinti pericorele evan-
ghelice. Orice lucrare serioasd in reforma liturgicd trebuie sd aiba in
vedere pericopele scripturistice. Paul Meyendorff spune, pe buna drep-
tate, cd «credinciosilor trebuie si li se asig're accesul la Scriptura.
Biblia trebuie cititd in bisericd si trebuie predicata... Pentru a intelege
Scripturile, trebuie si avem in vedere sensul pe care il di Biserica, si
acest lucru poate fi indeplinit numai intr-un context eclesial, liturgic...
Pentru a face Biblia sa trdiascd din nou in liturghia noastrd trebuie sa
incepem prin a mari numarul pericopelor scripturistice si si dam atentie
reintroducerii lecturilor din Vechiul Testament la liturghie» 8. Pentru
a Incepe procesul de reformd, trebuie mai int4di si descoperim si s&
intelegem principiile de organizare dupi care au fost selectate pericopele
scripturistice ; si dupd aceea este necesar si formuldm principiile de
organizare dupi care va fi stabilitd o noud colectie de pericope.

Concluzie. Formele, structurile si modelele liturgice, ca si vechile
obiceiuri si articolele de imbriciminte incetdfenite, nu sunt usor de
inlocuit sau abandonat. Ele ne marcheazi fiinta si devin parte din expe-
rienfele noastre de viatd. De aceea, sunt constient ¢d doar vorbind
despre schimbari si inovatii liturgice este suficient ca sid provocim sen-
timente de neconfort unor oameni.

Totusi, traditia liturgicd pe care noi o onordm, respectdm si iubim
atat, nu a fost fixatd niciodatd. Structurile, modelele si formele cultului
nostru au evoluat gradat in timpul secolelor. Unele schimbéari au fost
chiar plinuite si legiferate 19. Unele structuri si forme liturgice apartin
chiar esentei liturghiei, in timp ce altele sunt instrumentale si func-

17. Vezi John Meyendorff, «The Liturgical Path of Orthodoxy in American,
St. Vliadimir's Theological Quarterly, 40, 1 si 2 (1996), pp. 43—64.

18. Ibid., p. 62.

19. The Typicon of the Greal Church of Christ, publicatd in 1888, este un
caz. Autorizat de Patriarhia Ecumenicd, acesta a [ost pregilit de George Volakis
care a lucrat impreund cu doud comitete patriarhale succesive. Ca si predecesorul
lui (de asemenea, aprobat de citre Patriarhie), The Ecclesiastical Typikon According
to the Style ol the Great Church ol Christ, realizal de cdlre protopsaltu! Constan-
tinos i publicat in 1838, acesta a Incercat si adapteze slujbele din canonul monahal
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tionale. O parte din functia cercetdrii liturgice este s ne ajute si dis-
tingem intre cele doud, deoarece adevdrata Inchinare este dinamica,
structurile si formele instrumentale sunt totdeauna supuse acomodarii
si schimbarii.

Din pacate, totusi, distinctiile dintre formele esentiale si functionale
nu sunt totdeauna clare tuturor. Suntem cu totii constienti cu durere
de cele doud mari schisme suferite de Biserica Ortodoxd in ultimele
secole datoritd reformelor liturgice, implicind in special structuri si
forme functionale, vechii Credinciosi din Rusia si vechii Calendaristi
din Grecia 20,

O Bisericd vie spiritual este obligatd si se adanceascd in problemele
complexe de innoire si reforma liturgica si si angajeze procesul in mod
activ si sistematic. Cautarea sensurilor interne ale cultului, analiza cri-
tici a traditiei mostenite, cdutarea de noi forme si de noi abordiri ale
implicarii liturgice nu sunt sarcini lipsite de respect fatd de {raditie.
Sunt mai degrabd semne ale unei comunitdti implicate in credinta si
in intruparea traditiei vii a Bisericii in imprejurérile si realitifile lumii
prezente.

Cultul se miscd In doud directii: vertical si orizontal. E1 uneste
pe membrii comunititii de credintd cu Dumnezeu (vertical) si pe unul
cu altul si cu lumea (orizontal). Intirind dimensiunea orizontald a cul-
tului avansim pe cea verticald. Pe misurd ce experienta dimensiunii
verticale se adanceste, sensibilitatea comunitdtii creste si credinta se
ad&nceste. Apoi, rugiciunea devine contagioasd. Ascultarea poruncilor
lui Dumnezeu si lupta pentru sfintenie devine constientd in activita-
tile zilnice. Responsabilitatea personald si comunitard pentru efectua-
rea dreptatii se intensifica.

Prin rememorarea constientd, plind de credinti, a apartenentei la
Hristos, adunarea liturgicd trece dincolo de conventionalismele reli-
gioase. Exploreazd adincimile iubirii divine si devine capabild si& umple
viata obisnuitd cu puterea transformatoare si sfintitoare a dreptatii lui
Dumnezeu. Deoarece liturghia contribuie la actualizarea vietii de cre-
dint{d, misiunea Iinnoirii ei constante este responsabilitatea fundamen-
tald a Bisericii. Dupd spusele unui cleric, «dacd ne striéduim sd facem
cultul atit de atractiv pe cit este de respectuos, atit de plin de bucurie
pe cit este de plin de devotament, atit de relevant pe cit de ancorat
in Scripturd si Traditie, aceasta ii va folosi lui Dumnezeu ca sa-i
atragd pe multi la El».

(Traducere ANISOARA CAROL)

la parohie si si incorporeze alte schimbdri pentru a iesi In Intdmpinarea nevoilor
care apar in Bisericd.

20. Pentru a avea un studiu detaliat asupra reformei liturgice, care a avut
loc in Rusia sub patriarhul Nikon (1652—1658) si care a determinat schisma cre-
dinciosilor vechi (1667), vezi P. Meyendorff, Russia, Rilual and Reform, Crestwood,
NY, 1991. In anul 1924, urméind conducerii Patriarhiei Ecumenice, Biserica Greciei
a adoptat calendarul nou (gregorian). Un numdr de episcopi au refuzat si accepte
decizia, pretinzdnd cd calendarul poate fi schimbat doar printr-o decizie a intregii
Biserici. Cei cc au respins calendarul cel nou au format comunititi schismatice si
continui sd existe {n multe zone din Grecia cu episcopii lor (in parohii si comuni-
tdti monahale). Unele dintre aceste grupuri calendariste grecesti au plecat pe con-
tinentul american. Vezi, Arhiepiscopul Hrisostom, ‘H 3.6pBwats tod ‘Touvhiavod.
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PERSPECTIVA EUHARISTICA A MISIUNII BISERICII
PREZENT SI VIITOR

PETROS VASSILIADIS
Profesor la Universitatea din Tesalonic

I

Desigur, invitatia de a mi adresa acestei intruniri teologice inter-
ortodoxe asupra unui subiect foarte semnificativ si, in acelasi timp,
foarte provocator : «Misiunea Bisericii. Prezent si viitor» constituie o
mare cinste §i un privilegiu pentru mine. Subiectul este semnificativ,
deoarece se concentreazd asupra celui mai important (si intr-un fel inca
neglijat) aspect al vietii Bisericii: misiunea ei. In acelasi timp este si
provocator, deoarece — in mod contrar practicii recente — accentul nu
este pus pe trecut, pe traditia nepretuits, ci pe viitor.

Cu toate acestea, aceasti dezvoltare noud si foarte promititoare in
dezbaterile institutiilor academice ortodoxe, prima din istoria moderni
care se desfdsoard in afara limitelor Ortodoxiei grecesti, nu poate sa
nu ia in consideratie unele dintre realizdrile precedente din seria Con-
ferintelor scolilor de teologie ortodoxi. Astfel, nu trebuie ignorat ca:
(a) primul Congres, desfdsurat la Atena in anul 1936, a fost marcat de
chemarea istoricd pentru o intoarcere la Sfintii Pdrintil, ce nu insemna
chemarea la o intoarcere spre trecut, c¢i o reactie de eliberare fati de
inclinatia scolasticd a incercarilor teologice precedente; (b) In comuni-
catul final al celui de al doilea Congres, desfisurat de asemenea la
Atena In anul 1972, se scria: «importanta... comuniunii, nevoia de a
ne intelege unii pe altii... interesul adanc pentru eclesiologie, In mod
sperial pentru cercetarea si activitatea ecumenicd sunt evidente pentru
toti membrii» 2; si, in sfarsit, (c) in timpul celui de al treilea Condres,
desfdcurat la Boston la Scoala de teologie ortodoxd greacd, Holy Cross,
in 1987, in cuvantul de deschidere s-a exprimat deschis un punct de
vedere foarte curafos, dar firi indoiali practic, cdnd s-a afirmat cu
amaraciune cd teologla noastri moderni nu a reusit si «des~hidd nici
un dialog real cu gdndirea teologicd contemporand si cu ideologiile lumii
la nivelul vocabularului comun acceptat» 3,

Daci cineva face sumarul dezvoltirilor majore ale celor trei con-
ferinte precedente, acesta il constituie interesul fati de misiune, cum
sd adaptim mostenirea primitd la realitatea prezentd, centrul consti-
tuindu-1 eclesiologia si consecintele ei, de exemplu, noua realitate ecu-
menicd. Desigur, acest Congres giseste Biserica noastrd — s§i teologia

1. G. Florovsky, «Patristic and Modern Theoloavs In A, Alivizatos (ed.).
Procés-Verbaux du Premier Congrés de Théologie Orthodoxe & Athénes, 1939,
pp. 238—242,

2. S. Agouridis (ed.). Procés-Verbaux du Deuxleme Congrés de Théologie
Orthodoxe, 1978, p. 574.

3. S. Agouridis, GOTR 83 (1993), pp. 30 sq.
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noastrd ca si constiintd profeticd a Bisericii — in pragul unei situatii
noi, fard precedent si foarte provocatoare, in mijlocul unei lumij care
se misca rapid, o lume care este marcati de diviziri, de inegalitate
sociald in crestere, de o crizd ecologicid serioasd si, mai presus de
toate, de o fragmentare persistent de scandaloasi intre crestinii care
marturisesc §i cred In Una, Sfintd, Soborniceasci si Apostoleascd Bi-
sericd, trupul unic al lui Hristos, singura noastri nadejde (I Tim. 1, 1),
comuniunea Duhului Sfint, Care alcdtuieste intreaga institutie a Bi-
sericii §i i-a chemat pe toti la unitate4; cu alte cuvinte, o lume care
are nevoie disperatd de mdrturia (martyria) noastrd ortodoxd autentica.

II

D. J. Bosch, in cartea sa, Transforming Mission. Paradigm Shifts
in Theology of Mission, incheie capitolul privind paradigma misiunii
Bisericii Ortodoxe Risiritene cu declaratia urmatoare :

«Biserica s-a adaptat ordinii lumii existente, rezultatul fiind inter-
penetrarea dintre societate si Biserici. Rolul religiei — al oricdrei re-
ligii — fn societate este atit acela de factor de stabilizare cdt si de
emancipare ; ea este in acelasi timp mistici si mesianicd. In traditia
risiriteand s-a manifestat tendinta ca Biserica si exprime mai degrabd
prima componentd decit pe cea de a doua a celor doud perechi. Accen-
tul a fost pus pe conservare si restaurare decit pe imbarcarea intr-o
cilitorie in necunoscut. Cuvintele-cheie au fost «traditie», «Ortodoxie»
si «Sfintii Parinti» (Kung) si Biserica a devenit fortireata dreptei doc-
trine. Bisericile Ortodoxe au tins «si fie inriddicinate», si devina ex-
cesiv de nationaliste si fird nici o preocupare pentru cei din afard
(Anastasios Yanoulatos).

In mod particular, categoriile de géindire platonice aproape ci au
distrus eshatologia crestind primard (Becker). Biserica s-a stabilit in
lume ca o institutie de méntuire, in exclusivitate aproape, a unei alte
Iumi» 5,

Aceastd evaluare a Bisericii Ortodoxe a fost reintiritid de primii
ortodocsi, cei mai multi imigranti din Rusia pre-revolutionard, care au
venit in contact cu Apusul dupid o indelungid perioadd de separare si,
fn incercarea de a-si pdstra propria identitate intr-o lume aproave alie-
natd si de a o prezenta fratilor lor crestini din Apus, an subliniat as-
pectul mistic al teologiei ortodoxe. Acesta este cazul lui Vladimir Lossky
care, in lucrarea sa monumentald cu titlul Teologia misticd a Bisericii
de Rdsdrit, aproape 3 a determinat caracterul conceptiei ortodoxe
asupra misiunii pe scena ecumenici®. Astizi, aceastid prezentare uni-
laterald (adicd, misticd) este analizati din mai multe unghiuri, ultima
fiind cea a par. Ion Bria care se bucurd de existenta In teologia orto-

4. Din imnele Cincizecimii.

5. D. J. Bosch. Transforming Mission. Paradigm Shifts in Theology oi Mission,
1991.

6. V. Lossky. The Mystical Theology of the Eastern Church (versiunea ro-
mand, Teologia misticd a Bisericii de Rdasdrit, 1993), 1957,
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dox3d a unei varietiti de tendinte, uneori contradictorii’. Cu privire la
conceptia ortodoxd asupra misiunii, pdr. Bria insusi a subliniat dimen-
siunea trinitard a misiunii :

«Teologia trinitard puncteazi faptul cd Dumnezeu in Sine este o
viatd de comuniune §i cd scopul implicarii lui Dumnezeu in istorie este
aducerea umanitatii, si a creatiei in general, in comuniune cu viata
dumnezeiascid. Implicatiile acestei afirmatii pentru intelegerea misiunii
sunt foarte importante : scopul misiunii nu este in primul rand pro-
pagarea sau transmiterea convingerilor intelectuale, a doctrinelor, co-
mandamentelor morale etc.,, ci transmiterea vietii de comuniune care
existd in Dumnezeu» 8.

Aceastd perspectivd trinitard pare si prevaleze printre aproape toti
ortodocsii In timpurile din urm& 9 Una dintre cele mai serioase contri-
butii ale teologiei ortodoxe moderne a fost reintroducerea in gindirea
teologicd curenti a importantei teologiei dogmei trinitare a Bisericii
nedespartite pentru toate aspectele. De aceea, sugestia Comitetului pre-
gatitor ca principalele documente si aibd ca punct de pornire teologia
trinitard este absolut legitimi. Fird a submina aceasti sugestie, si in
ciuda faptului cd perspectiva trinitard este larg recunoscutd si din ce
in ce mai aplicatd, chiar si de neortodocsi 10 in abordarea problemelor
teologice curente, m-am decis sd abordez subiectul principal al confe-
rintei din perspectivd euharisticdi. Am ajuns la aceasti hotirire nu atat
pentru a evita o perspectivd strict contextuald 1. Din motive pur me-
todologice nu consider aceasta ca fiind numai potrivit pentru noi, orto-
docsii, ci de asemenea si mai logic.

7. 1. Bria, The Sense of Ecumenical Tradition., The Ecumenical Witness and
Vision of the Orthodox, 1991, p. 2.

8. I. Bria (ed.), Go Forth in Peace, 1986, p. 3.

9. Ci. de exemplu, aplicarea teologiei trinitare la structura Bisericii. Prin na-
tura ei, Biserica nu poate reflecta imaginea lumeasci a organizatiilor seculare care
se bazeazd pe putere si dominare, ci se bazeazi pe dragoste si comuniune. Dacd
se merge mai departe cu accasti perspectivd trinitard si se ia In consideratie
distinctia dintre ipostasuri (persoane) in Sfdnta Treime, se poate ajunge la con-
cluzia c3 Biserica este o Biserici a lui «Dumnezeu» (Tatil) inainte de a deveni
Biserica lui «Hristos» si a unui loc anume. In Liturghia ortodoxd, toate rugi-
ciunile euharistice potrivite sunt adresate lui Dumnezeu. Aceasti teologie releva,
de asemenea, implicatii asupra unui numdr de probleme care decurg din semnifi-
catia addncd a episcopatului (Episcopul — imagine a lui «Hristos») in dialectica
dintre Hristos si Bisericd, divin si uman, unitatea bdrbatilor cu femeile, etc.

10. Ultima carte a lui K. Raiser, Ecumenism in Transition, A Paradigm Shift
in the Ecumenijcal Movement, 1991 (tradusd din originalul german, Okumene im
Ubergang, cu modificdri, 1989, si tradusi si In greaci acum) este un exemplu
perfect de argumentare bine documentatd a necesitdtii (si, din punctul nostru
de vedere,a folrsirii corecle a teologiei trinitare in cercetarea moderna.

11. O incercare serioasi de a aborda problema teologiei contextuale a fost
ficutd de facultatea mea (Departamentul de teologie al Universitédtii Aristotel din
Tesalonic, Grecia) care, in colaborare cu Institutul Ecumenic de la Bossey, a or-
ganizat la Tesalonic (2—3 octombrie 1993) un simpozion teologic cu tema «Teologie
clasicd si contextuald. Sarcina teologiei ortodoxe in miscarea ecumenici de dupd
Canberra». Materialele prezentate, traduse in limba dreacd, au fost publicate in
Kath'Odon 4 (1993), pp. 3sq. Materialul prezentat de mine a mai ap#rut, in formi
prescurtatd. si in Okuminische Rundschau 41 (1993), pp. 452—460; pentru forma ori-
ginald  (Opfodofia xar Bcodoyia tns guvdgeras), vezi de asemenea lucrarea mea
Lex Oranai. Studies of Liturgical Theology, 1994, pp. 139—156.
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Cred ci este timpul sd ne distantdm cit de mult posibil de sin-
dromul stiintific modern al prioritdtii textelor asupra experientei, al
teologiei asupra eclesiologiei. Existd multi specialisti care se agata de
dogma care poate fi rezumatd astfel : ceea ce formeazid miezul credintel
noastre crestine, al Traditiei ortodoxe, dacd vreti, nu poate fi extras
decit din parerile teologice exprimate, dintr-un depositum fidei, fie cd
este Scriptura sau scrierile Sfintilor Péarinti, canoanele si anumite de-
cizii ale Sinoadelor, foarte rar existd o referintd la evenimentul comuni-
unii euharistice care este responsabil si care a produs aceste péreri.
Aceastd dogmd a fost impusi de hegemonia post-iluminista si post-
reformistd asupra viziunii tuturor specialistilor in teologie (si nu doar
in domeniul cercetarii biblice sau apusene si nici doar in teologia pro-
testanta).

Am convingerea fermid cd, dintre cele trei caracteristici principale
ale teologiei ortodoxe, adicd dimensiunea euharistica, trinitard si isi-
hastd, numai prima poate purta o semnificatie universali si ecumenica.
Desi importanta dimensiune si trasitura enumeratd la sfirsit (traditia
noastrd isihastd) 12 marcheazd o dezvoltare decisivd in teologia si spi-
ritualitatea crestind rasariteand, dupd schisma dintre Apus si Rasarit,
o dezvoltare care a determinat, impreund cu alti factori, misiunea Bi-
sericii In istoria recentd, si desi dimensiunea trinitard constituie ex-
presia supremd a teologiei crestine, produsid vreodati de géndirea
umand In incercarea ei de a cduta taina lui Dumnezeu, dupa intdlnirea
dinamicd dintre crestinism si cultura greacd 13, cu toate acestea, numai
datoritd experientei euharistice, matricea intregii teologii si spirituali-
tati a Bisericii noastre, au fost atinse toate varfurile teologice si spiri-
tuale in Biserica noastra.

Este aproape un rezultat asigurat al cercetdrii teologice moderne
(biblice si liturgice) cd Euharistia a fost «trditd» in comunitatea cres-
tind primard nu ca un cult de mistere, ci ca o pregustare a venirii Im-
paratiei lui Dumnezeu, o manifestare prin anticipare in contextul reali-
tatilor tragice ale istoriel unei vieti autentice de comuniune, unitate,
dreptate si egalitate, cu nici o diferentiere practici (soteriologici si de
alt fel) intre evrei si neamuri, sclavi si liberi, barbati si femei (cf. Gal.
3, 28). Aceasta este, In final, semnificatia reald a termenului ioaneic
eeonios zoi» (viatd vesnicd) si a expresiei Sf. Ignatie al Antiohiei «far-
makon athanasias» (farmacia nemuririi). Conform pérerii unor istorici,
citeva generatii mai tarziu Biserica a fost capabili si ajungd la o doc-
trind a Treimii — cu contributia importantid a Parintilor de limba
greacd din veacul de aur — si, mult mai tarziu, la o dezvoltare in con-
tinuare a distinctiei importante dintre substanti si energie, numai da-

12. Cf. M. Begzos, «Orthodox Theology and the Futare ofits Past. ExxA7nstastivnés
»fpuxas, 3 (1991), pp. 138—170, p. 146 (in greacd).

13. Despre dezbaterea acestei probleme, cf. S. Agouridis. H Ayie Tpiada xal en-
eis ot adTYpovn Beochoyinn avépn cevivd xai oMy opodofia etbizd, 1993; idem, «Mmopob
ta wpésena n1s Tpiddas vadbaouv Basnyia wepoovariotinés anédets mepl tov avlpdmouv : XY 6
Aa oexdmoles adyypoves OpBidofes GeohoTixés mpoomdberec>; Tovabyn 33, 1990, p. 67—78;
Mitr. J. Zizioulas, «To eivat tov Beod xal To eivar tov avlpdmov. Améneipa BeoloTinad Bra-
A6ou», Tévakn 37 (1991), p. 11—35.
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toriti experienfei eshatologice a koinoniei in Euharistie (atdt pe verti-
cald, cu Capul ei, cit si pe orizontald, in ridndul poporului lui Dumne-
zeu si, prin extensie, cu intreaga umanitate) irditd de comunitatea cres-
tind primara, o experientd care, Incepdnd atunci ! continuid sa con-
stituie singura expresie a constiintei de sine a Bisericii, a Tainei ei prin
excelentd.

Pe scurt, dacid cineva doreste si abordeze oricare dintre problemele
specifice, ca tema prezentei conferinte care este «Biserica si misiunea
ei, astdzi si in viitor», trebuie si evite tentatia de a ignora experienta
primard, adicd comunitatea bisericeasci (ecclesia) si experienta eji es-
hatologicd, matricea intregii teologii sau, folosind o descriere socio-
(cultural)-antropologicd, «spatiul social» mai larg care a produs toate
interpretarile teologice ale acestei experiente. Dar, pe de alti parte, ar
putea fi o inseldciune metodologicd si proiectezi interpretdrile teologice
tarzii In aceastd experienti eshatologici primara.

T

Conceptia crestini asupra misiunii trebuie si fie determinati, In
mod neindoielnic, de invatitura, viata si licrarea lui Hristos. Inviti-
tura Sa si in mod special, viata si lucrarea Sa nu pot fi intelese in mod
adecvat fird o referire la niddejdile eshatologice ale iudaismului. Féara
a intra in aminuntele eshatologiei judaice, putem spune foarte pe scurt
ci aceasta a fost intrefesutd cu asteptarea venirii lui Mesia. In «zilele
din urmi» ale istoriei (Eshatonul), El isi va intemeia Imparatia prin
chemarea poporului risipit si ndpastuit al lui Dumnezeu intr-un singur
loc, pentru a deveni un singur trup untt in jurul Sdu. Afirmatia din
Ioan 11. 51——52, cu privire la rolul lui Mesia, este foarte importanté.
Acolo, Sf. Apostol Ioan interpreteazi cuvintele arhiereului evreu (Ca-
iafa) prin afirmatia : «A proorocit cd Iisus avea s& moard pentru neam,
si nu numai pentru neam, ci si ca s& adune laolaltd pe fiii lui Dumne-
zeu cel impristiati» (RSV) 15.

De-a lungul Evangheliilor, Hristos Se identifici cu Mesia. Vedem
aceasta din diferitele titluri mesianice pe care le alege pentru Sine
sau, cel putin, din maérturiile traditiei primare crestine («Fjul lui Dum-
nezeu», «Fiul Omului» etc., multe avind o semnificatie colectivd de
unde hristologia «personalititii comunitare»). Vedem aceasta foarte bine
in parabolele despre Impiritia cerurilor. care rezumi invititura Sa
proclamind cd venirea Sa pune bazele noii lumi a Imparitiei lui Dum-

14. Pentru motive aseminitoare si cu tot respectul pentru schema proousi
de exemnlu, sugestia Comitetului Preqéatitor e a elabora tema din persnectivd
orf~doxd gqreardd — care este leaitimi din motive practice — nu-mi pronun =&
contribui (indirect, desigur) la liniile despdrtitoare ce existd in Ortodoxie si s
dezvolt un punct de vedere strict «regionmal» (adicd, ortodox grec), ci, mai deqrabd,
un punct de vedere «teologic» si «ecumenic ortodrx» (adicd urul critic si unenri
auto-critic). In Biserica Ortodox3d Creacd, de cateva decade, «paradigma tenloaicis
este determinaty de traditia isihastiy mai deqrabd decédt de traditia cuvharistici &
Bisericii. Cu alte cuvinte, voi incerca si dezvolt ceea ce consider, ca urmare a
experientei mele bisericesti (adicd liturgice), cd ar trebui s3 [ie semnificatia mi-
siunii «Bisericli Una, Sfdntd, Sobnrniceasc3 si Apostoleascin.

15. Cf. de asemenea, Is. 66, 18; Mt. 25, 32; Rom. 12, 16; Didahif 9, 4b; Cle-

ment al Romei, I Cor. 12, 6 etc.
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nezeu, in rugiciunea «Tatil nostru» dar si in actele Sale (de exemplp,
alegerea celor doisprezece etc.). Pe scurt, Hristos se identifica cu Mesia
Eshatonului care ar putea fi centrul adundrii poporului imprastiat al
lui Dumnezeu.

Pe aceasti invititurd eshatologici radicald a lui Iisus cel istoric
despre Imparatia lui Dumnezeu (care, asa cum a demonstrat cercetax:ea
biblicd modernd, se miscd intre «deja» si «nu incad» ; cu alte cuvinte, in-
cepe deja in prezent dar va fi desdvarsitd in forma autenticad finald in
Eshaton) s-a dezvoltat eclesiologia Bisericii primare si s-a bazat prac-
tica ei misionard. Din scrierile Sfintilor Pavel, Ioan si Luca si din alte
lucrdri aflim cd aceastd invifaturd este reflectatd in imaginile Bisericii
ca si Trup al lui Hristos, ca Viti si, in mod special, ca unitate. Sfantul
Apostol Pavel, indeosebi, era absolut convins ca toti cei care au crezut
in Hristos au fost incorporati in trupul Sau prin Botez, prin Euharistie
desdvarsindu-se aceastd incorporare in unicul popor al lui Dumnezeu.
A patra evanghelie dezvoltd aceastd Invatiturd eshatologicd radicala
chiar mai departe in ceea ce priveste unitatea poporului lui Dumnezeu
in jurul lui Hristos si incorporarea lui in trupul lui Hristos prin Eu-
haristie, mai presus de toate.

Principala contributie pe care a adus-o teologia crestind primara la
dezvoltarea acestei eshatologii mesianice a fost credinta comund a mai
tuturor teologilor din Biserica primard, subliniatd foarte clar de cétre
Sf. Evanghelist Luca, ¢i prin invierea lui Hristos si, mai ales, prin po-
goridrea Duhului Sfant, Eshatonul a intrat deja in istorie si cd comuni-
tatea eshatologici mesianicid devine realitate de fiecare datd cind Bi-
serica, noul Israel, poporul imprastiat al lui Dumnezeu, se aduna «epi
to auto» (intr-un loc), in mod special atunci cind se adund ca si si-
varseascd Sfanta Euharistie. Aceastd dezvoltare este, fdrid Indoiald,
punctul de pornire al misiunii crestine, capul de pod al marturiei Bi-
sericii cdtre lume asupra lesirii care a prefigurat, intr-un mod dinamic
si radical, asteptarea iminenti a Parusiei.

Imperativele misiologice ale Bisericii primare rezulti exact din
aceastd viziune asupra Bisericii ca si realitate comunitard eshatologica,
dinamicd, radicald, iImputernicitd si mdarturiseascd Impdaritia lui Dum-
nezeu «pe pamant, precum in ceruri» (Mt. 6, 10 par.) 6. Apostolii au
fost imputernicifi sd proclame nu un set de convingeri religioase, doc-
trine, porunci morale etc., ci venirea Imparitiei, Vestea cea Buna a
unei realitdfi eshatologice noi, care isi are centrul in Hristos Cel rastignit
si Inviat, in intruparea Logosului dumnezeiesc si silisluirea Sa printre
oameni, In prezenfa Sa permanentd prin Duhul Sfint in viata de comu-
niune, trditd in viata euharistici (in sens larg). Iatd de ce sunt numiti
ei «sfinti», deoarece ei au apartinut acelei semintii alese a poporului lui
Dumnezeu. De aceea, ei sunt considerati «preotie impariteascd», deoa-
rece toti, fard exceptie (nu doar vreo castd anume ca cea a preotilor

16 Cf. coentariul Sf. Ioan Gurd de Aur asupra cerérii relevante din ruga-
ciunea Tatdlnostru: «(Hristos) nu spune fie voia Ta in mine sau in noi, ci pre-
tutindeni pe pamant, astfel ca eroarea si fie anulatd, adevdrul implantat, toati sli-
biciunea tdiatd si virtutea readusd, si si nu mai exisle nici o diferentd in acest sens
intre cer si pdmant de atunci incolon (PG 57, col. 280),
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sau levitilor), au autoritatea preoteasci si spirituald de a sdvarsi in
diaspora lucrarea tagmei preotesti, in acelasi timp reamintindu-li-se ca
sunt vrednici de alegere datorita vietii i lucrarii lor 17. De aceea, ei sunt
chemati s& se Indrepte Inspre unitate («ca ei sd fie desdvdrsiti intru
unime», loan 17, 23), sa-si abandoneze toate faptele intunericului, deoa-
rece Cel ce i-a chemat la lumina dintru intuneric, «de la nefiin{d la
fiinta», Care i-a adunat ca nemembri ai poporului lui Dumnezeu si i-a
facut mostenitori ai comunitatii eshatologice noi 18, este Sfant si perfect 19,
Scrierile Sf. Ioan abundd in dovezi ale intelegerii ca, prin intrarea
Eshatonului In istorie, toate elementele caracteristice sfarsitului — ju-
decatd, inviere, Imparatie si, prin urmare, lipsa pacatului, curdtia — incep
sd lucreze tainic in lume 2.

v

Fiard indoiala, aceastd eshatologie istoricd orizontald inifiald, care
identificd Biserica nu cu ceea ce este ea in prezent, ci cu ceea ce va
deveni In Eshaton si, in acelasi timp, care sugereaza ca misiunea Bisericii
este o calitorie dinamicd a poporului lui Dumnezeu — ca intreg —
citre Eshaton, cu Euharistia ca si punct de plecare, devine intrefesutd,
din primele zile ale vietii Bisericii, cu una verticald, care pune accent
pe o intelegere a mantuirii mai personald. Incid din timpul Sf. Apostol
Pavel, de exemplu, aceastd personalizare este aproape evidenta in justi-
ficarea pe care o aduce el teologiei credintei, dar aceastd «mutatie para-
digmica» a afectat, de asemenea, intelegerea Euharistiei, primul act al
constiintei de sine a comunitatii ca si koinonia eshatologicd si ca si
manifestare prin anticipatie a venirii Imparatiei lui Dumnezeu. Indife-
rent de motive 2!, din timpul Sf. Apostol Pavel a existat o mutare a
centrului de greutate de la experienta (euharisticd) la mesajul (crestin),

17. J. H. Elliott, The Elect and the Holy, 1966, a redeterminat, din partea teo-
logiei bibliceprotestante, advarata smnificalie a termenului «basibion erateumas»,
care a [ost alat de mult discutat incepand din timpul lui Luther. Cf. R. Brown, Priest
and Bishop: Biblical Reflections, 1971,

18. Cf. I Pt. 2, 10 «voi, cei ce odinioard nu erati popor, dar acum suntefi poporul
lui Dumnezeun».

19. CI. In. 17, 19: «si de dragul lor M3 slintesc Eu pe Mine Insumi, pentru ca
si el sd fie sfintiti intru adevdr»; de asemenea, Mt. 5, 48. par. «Drept aceea, fiti voi
desdvérsiti, precum Taladl vostru Cel ceresc desdvérsit este I»,

20. Cf. S. Agouridis. «Apaptia xat avapaptisia xaté tiv A "Emwetordv tov Aslov
lodvvou», 1958, p. 537—568, de ascmenea, lucrarea sa, «ypévos xat Atwviétns (soyato-
lotie wat puorixomdlera) ev <N Beohoyix® ddagxahia lwavvov tov Beohéyous, EEBZO
3 (1958), p. 109—156, 4 (1959), p. 29—61.

21. D. Passakos, in recenta sa lucrare de doctorat realizati sub indrumarea mea
(TheEucharist in the Pauline Mission. Sociological Approach, 1995), a incercat si
analizeze aceastd «mutalie paradigmicd» in acel moment crucial al crestinismului
primar si a afirmat «la Sf, Pavel, Euharistia nu a fos! inteleasd doar ca icoani a
Eshatonului, ¢i si ca eveniment misionar cu consecinte cosmice si sociale. Pentru el,
Euharistia nu era doar Taind a Bisericii, c¢i si taina lumii. In comunitdtile pauline,
Euvharistia avea orientare dubld (in contrast cu dimensiunea total eshatologica si
dimensiunea spirituald a el in traditia primard): spre lume, ca miscare diastolicd si
spre Dumnezeu, ca miscare sistolicd» (pp. 187—188). Conform Passakos: «Peniru
8! Pavel Euharistia este, in acelasi timp, o experien}d a Eshatonului §i o miscare
edlre Eshatons (p. 189).
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de la eshatologie la hristologie (si, mai departe si in consecinti, la
soteriologie), de la Impdrdtia lui Dumnezeu la purtdtorul si centrul
acesteia (Hristos si, mai precis, la jertfa Sa pe cruce) 2. Oricum, Euha-
ristia a rdmas intotdeauna singura expresie a identitatii Bisericii.

Desi unii dintre teologi considerd cd acest al doilea concept, care a
fost imbinat cu gandirea originald biblicd/semitica, rezulti din filosofii
greci (stoici si altii), cu toate acestea, este mai mult decdt clar cd vi-
ziunea eshatologica orizontald a fost predominantd in Noul Testament
si In alte scrieri crestine timpurii. Viziunea soteriologicd verticald a fost
inteleasd dintotdeauna in contextul perspectivei eshatologice orizontale
ca fiind suplimentard si complementard. De aceea, experienta liturgica
a Bisericii primare nu poate fi inteleasd in afara dimensiunii ei sociale
(vezi Fapte 2, 42 sq., I Cor. 11, 1 sq., Evrei 13, 10—16, Justin, Apo-
logia 67, Irineu, Adv. Her. 18, 1 etc.).

Aceastd experientd si perspectivd misiologici din Biserica primara
este, de asemenea, reflectati in mod clar in ciclul liturgic care, din
timpul Sf. Ignatie al Antiohiei Incoace, considerd poporul eshatologic
al lui Dumnezeu, adunat intr-un loc in jurul lui Hristos, ca fiind reflectat
in stdrile Bisericii : episcopul este prototipul si reprezentantul lui
Hristos, in timp ce preotii din jurul sdu reprezintd pe Apostoli. Mai
presus de toate, adunarea euharistici este cea care exprima in mod
autentic taina Bisericii. Aici, in adunarea comunitatii in jurul episcopu-
lui, comunitatea nu proclama credinta pe baza mantuirii sacramentale
din suferintele lumesti, nici nu proclama perfectiunea personald si man-
tuirea individuald, ci, mai degraba, isi marturiseste esenta de manifestare
prin anticipare a Imparatiei eshatologice a lui Dumnezeu 2. Aceastd
intelegere euharisticd,liturgicd a Bisericii, considerati ca si icoani a
Eshatonului, a dat nastere unei infelegeri asupra misiunii Bisericii care
considerd misiunea ca fiind datoria imperativd a Bisericii de a-si mar-
turisi identitatea de expresie autenticd, intr-un timp si loc determinat,
a slavei eshatologice a Impdaratiei lui Dumnezeu, cu toate implicatiile
pe care le are pentru viata sociald. Trebuie remarcati convingerea cid eve-
nimentele din Vechiul Testament erau o umbrd a darurilor viitoare si
cd realitatea prezentid a Bisericii este doar o icoand a adevdrului, care
va fi revelat doar in Eshaton, a inceput si creascad printre Scriitorii Bise-
ricii, Incepand cu Sf. Apostol Pavel (autorul Epistolei catre Evrei 10, 1)
si s-a dezvoltat plenar in scrierile Sf. Maxim Marturisitorul.

v

Aceasta infelegere biblicd fundamentald si crestind timpurie asupra
misiunii, bazatd pe Intelegerea euharisticd/liturgicd si eshatologicd a
Bisericii, din secolul al III-lea, a inceput (sub presiunea ideologica in-

22. CL lucrarea mea. Cross and Salvation, 1983 (in greacd), un rezumat in
englezd alei poate fi gdsit intr-olucrarea mea prezentatd la Colocviul anual Leuven
(Zzaupés : «Centre of the Pauline Soteriology and Apostolic Ministry», A. Vanhoye
(ed.), L'Apotre Paul. Personalité. Style et Conception du Minjstere, 1986, pp. 246—
253).

23. Ci. Ignatie al Antiohiei, Ad Eph., 13.
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tensd din partea gnosticismului crestin, in special a platonismului) si
nu mai fie pretuitd, in mod gradat, sau sd coexiste cu concepte pro-
mulgate de catre Scoala cateheticA din Alexandria. Acest tip de mar-
turie crestind si de spiritualitate nu avea ca punct de referintd Esha-
tonul, & (cmega), ci creatia, pe A (alpha), inceputurile fiintelor umane,
stadiul primar de viatd binecuvintatd in rai, dinainte de cadere. Prin-
cipalii reprezentanti ai acestei scoli, Clement din Alexandria si Origen,
au conferit eclesiologiei crestine si, prin extensie, misiologiei, o noua
directie care, asa cum a insistat Mitropolitul John Zizioulas, nu a fost
«doar o schimbare (tropi), ci o intoarcere completd (anatropi)» 2. Bise-
rica inceteazd sd mai fie icoana Eshatonului si devine, in schimb, icoana
originii fiintelor, a originii Creatiei . Hristos era considerat in primul
rdnd ca sursd a unirii omului cu Dumnezeu si ca recapitulare, intr-un
anumit sens, a firii umane cizute. Dar daca recapitularea a fost inteleasa
din punct de vedere biblic incd de la inceputul vietii Bisericii %, cu
alexandrinii conceptul este smuls complet din radacinile lui biblice
eshatologice. Eshatonul nu mai constituie punctul focal si culmea ico-
nomiei divine. Directia interesului a fost schimbatd si acum interesul
il constituie creatia. Astfel, avem o perspectivd cosmologicid asupra Bise-
ricii si a misiunii ei si nu una istorica, asa cum avem In Sfinta Scripturi.
Acum Biserica este infeleasd ca fiind Ideea eterna si perfectd, separatd
complet de comunitatea istorica.

De aceea, in mod natural, interesul asupra misiunii si asupra pro-
cesului istoric s-a diminuat, impreund cu interesul asupra realitatii insti-
tutionale a Bisericii, al cédrei scop este caracterizat acum cel mai bine
ca {iind acela de «sanatoriu al sufletelor». Misiunea Bisericii nu mai
este indreptatd acum spre realizarea Imparatiei lui Dumnezeu in mod
sinergic si anticipativ, ci inspre mantuirea sufletului fiecarui crestin in
parte. Din punct de vedere istoric, aceastd dezvoltare noud in atitudinea
misiologicd a Bisericii se afld in relatie cu originile monahismului %%
Fard a ignora caracterul comunitar si eshatologic al monahismului orto-
dox autentic 28, rezultd ci elementul central al teologiei alexandrine, cu

24. J. Zizioulas, Qéuata exxAnoiokoyias, p. 28.

25, Sub influenta filosoliei antice grecesti, in special a platonismului, alexan-
drinii credeau cd conditia originard a [iintelor este perfectiunea si cd intreaga istorie
ulterioard este un declin. Taina intrupdrii nu contribuie aproape cu nimic la acest
sistem de géandire. Despre soteriologia lui Origen si despre semnilicalia salvatoare
minimd@ a naturii umane a lui Hristos, vezi A. Grillmeier, Christ in Christian Tra-
dition, Atlanta, 1975; de asemeni, R.Taft, The Liturgy of the Great Church: «An
Inilial Synthesis of Structure and Interpretation on the Eve of Iconoclasm», DOP
34—35 (1980—81), p. 45—75, p. 62, n. 79.

26. Cf. folosirea de catre SI. Irineu a termenului «anakephaleosis» (recapitulare)
(Adver, Her. 3), bazat pe teologia paulind. La fel, cum a articulat mai definitiv acest
concept SI. Atanasie cel Mare in alirmatia sa devenita clasicd: «Dumnezeu S-a facut
om, pentru ca noi sd putem deveni dumnezei», De Incarnatione 54.

27. In mandstirile rasiritene ca si in cele apusene, lucrarile lui Origen au fost
studiate cu mare respect, chiar dupd condamnarea sa sinodald (cf. G. Manzaridis,
«Spiritual Lile in Palamism», J. Raitt-B. McGinn-J. Meyendorff (ed.), Christian Spiri-
tuality. II: High Middle Ages and Reformation, 1988, p. 208—222, p. 216).

28. In acest punct este esential sd subliniem cd aceastd tendintd generald nu
trebuje confundatd cu intelegerea autenticd a teologiei crestine a monahismului. Ar
fi o gresald serioasd si nu ne relerim la diversele interventii teologice corective
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care monahismul s-a aflat in relafie directd, a fost o indepartare de la
eshatologia orizontald initiald, radicald si dinamicd, a Noului Testament
si a tradifiei crestine apostolice primare, in unele cazuri ajungand chiar
In opozitie directd cu acesta.

Consecintele acestei teologii si eclesiologii pentru spiritualitatea
crestind i, In mod special, pentru misiune au fost imense. Rugaciunea
comuna a Bisericii, slujbele ei si institufiile ei au ;ierdut, in mod virtual,
semnificatia de icoana a Eshatonului ®. Prioritatea.o constituie acum
unirea fiintelor umane cu Logosul vesnic, intoarcerea sufletului la feri-
cirea paradisiaci de dinainte de cddere. Nu este intidmplator ci, in
timpul primei perioade a dezvoltdrii monahismului, calugarii insisi s-au
rupt de rugiciunea in comun, pentru a se dedica rugiciunii personale
continue.

Desigur, notiunea de rugdciune continud nu era noud (cf. I Tes.
5, 17). Noua era doar interpretarea ei. In timp ce primii crestini con-
sideraserd cd fiecare act sau expresie pot fi privite ca rugiciune, acum
in unele cercuri monahale rugaciunea particulard ca atare inlocuise de
fapt altceva, misiunea 3® mai ales.

Abaterea de la spiritualitatea originard a Bisericii primare a dat
nastere unor forme si concepte noi de rugaciune pe care le gasim In
mod special in formarea a ceea ce mai tarziu va fi numit «tipicul mo-
nahal». In cadrul acestei importante miscari spirituale, rugdciunea nu-si
mai ia semnificatia din perspectiva eshatologici a Euharistiei, ci este
desemnatd, in schimb, si fie utilizatd in primul rand ca un instrument
cu care sa se diltuiascd adidnc iIn mintea monahilor principiul rugaciunii
individuale continue 3L

Datoritd acestui misticism sdracacios, mantuirea nu mai este pusd
in legiturd cu Imparatia ce va veni, cu anticiparea unei comunitati esha-
tologice noi cu o structurd mai autenticd. Acum, méntuirea este iden-

prin care miscarea monasticd a fost incorporatd in viata Bisericii (sistemul cenobitic
al lui Pahomie, Viata Sf. Antonie de Sf. Atanasie cel Mare, orientarea comunitard si
eclesiologicd a monahismului de cdtre Sf. Vasile cel Mare, semnificatia eshatologicid
datd eclesiologiei terapeutice si «sinteza indrazneatd a intregii experiente teologice
de pand atunci» de cdlugdrul Maxim Marturisitorul etc.). Nu trebuie ignorate diver-
sele perspective teologice care accentueazid dimensiunea eshatologici a monahismu-
lui rdséritean, pe care-l caracterizeazd ca «un semn al Impdritiei», o «viati de
pocdintd». Ultimul este clar un concept eshatologic bazat pe primele cuvinte ale
propovaduirii Méntuitorului : «pocaili-va, cd s-a apropiat Impdrdtia cerurilor, (Mc. 1,
15 si par.). Viata monahului este consideratd viatd ingereascd deoarece, conform
interpretarii lui Pahomie, celibatul a fost pus in relatie cu Impdarétia viitoare pe baza
cuvintelor Mantuitorului: Pentru cd «la inviere nici nu se insoard, nici nu se
maritd, ci sunt ca ingerii lui Dumnezeu in cer» (Mt. 22, 30) si «cdci sunt fameni care
s-au facut ei insisi fameni de dragul impéardtiei cerurilor» (Mt. 19, 12 si par.).

29. Cf. W. Jardine Grisbrooke, «The Formative Period-Cathedral and Monastic
Officesn. C. Jones-G. Wainwright-E. Yarnold-P. Bradshaw (ed.), The Study of Liturgy,
New York, 1988—1992, p. 403—420, la inceputuri, monahismu] ca miscare laicd nu a
fost doar o detasare de lume s§i un refuz al lumii; se crede de asemenea cd preotia
era incompatibild cu starea monahald (p. 405).

30. A. Schmemann, Introduction to Liturgical Theology, p. 160 (din traducerea
greacd din 1991).

31. Asa cum puncteazd Brisbrooke «nu are nimic In comun cu rugédciunea
comunitard, ci mai degrabd este o expresie folositoare a rugdciunii particulare,
practicatd in comun» («The Formative Period-Cathedral and Monastic Oflices», p. 405).
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tificatd cu unirea sufletului cu Logosul si, de aceea, cu purificarea de
tot ceea ce Impiedicd unirea cu Logosul primar, inclusiv tot ceea ce este
material, tangibil, istoric. «Maranatha» al comunititilor pauline si «erhon
Kirie» (Vino, Doamne) al profetiei Apocalipsei sunt inlocuite cu ruga-
ciunea continua si lupta impotriva demonilor si carnii.

De aceea, In contrast cu Intelegerea euharisticd/liturgici a martu-
riei crestine, aceastd Intelegere terapeuticd/catharticd, care se concen-
treazd pe o perceptie a Bisericii nu ca icoand a Eshatonului, ci ca icoana
a originii fiintelor si a unirii lor cu Logosul preexistent, constd intr-un
efort de purificare a sufletului de patimi si de terapie (vindecare) a
firii cdzute a fiintelor umane (barbati femei). Cu alte cuvinte, punctul
de referintd nu il mai constituie slava eshatologici a Imparatfiei lui
Dumnezeu, ci stadiul de bhinecuvantare in rai inainte de cadere. In mod
natural, misiunea Bisericii poate cu greu fi vazuti in termenii imparatie-
teologie, de exemplu ca implementare in aceasti lume a ceea ce se ex-
periazd in Euharistie prin pregustare, asa cum marturisim constant in
rugdciunea «Tatdl nostru», c¢i mai curdnd in termenii mantuirii indi-
viduale.

VI

Aceste doud puncte de vedere asupra eclesiologiei, spiritualitatii si
misiunii au rdmas ca forte paralele, uneori Intdlnindu-se si formand o
unitate creatoare si alteori mergand In directii diferite si crednd dileme
si conflicte. Unde ar trebui si caute cineva pentru a afla punctul de
pornire al misiunii Bisericii citre lume si, de fapt, citre intregul cosmos ?
Unde poate cineva si afle insdnatosire si méantuire ? In adunarea euha-
ristici din jurul episcopului, unde se pot depdsi in mod creator toate
dihotomiile schizofrenice (spirit/materie, transcendenti imanentd, adu-
nare impreund/despartire etc.) si polaritdtile sociale ? Sau in desert,
in pustnicie, in manastire, unde efortul de purificare de patimi si de
vindecare prin disciplind asceticd a fiecirei persoane in parte este, pro-
babil, mai eficient ? Aceasta rdmine o dilema criticd in viata Bisericii,
in special in Rasarit.

Fara nici o indoiald, centrul misiunii si spiritualitdtii Bisericii, cu
putinc exceptii, a ramas dintotdeauna Euharistia, singurulloc unde Bise-
rica devine ceea ce este cu adevarat : poporul lui Dumnezeu, trupul lui
Hristos, comuniunea Duhului Sfdnt; o strdluminare si o pregustare a
Imparatiei lui Dumnezeu care va veni. Oricum, aceasta presupune intre-
Larea : cim poate cineva infelege aceastd taind unicd (si nu intre multe)
a Bisericii ? 32,

Un punct decisiv in dezvoltarea conceptiei ortodoxe asupra misiunii
a apdrut cind Inalta spiritualitate si teologie a corpului areopagitic a

32. Pentru a avea o viziune mai clard asupra problemei se pot compara ruga-
ciunile Euharistice ale anaforalei (ultimele si, mai ales, cele ale ritului bizantin;
toate compuse de episcopi cu o viziune cosmicd si sociald asupra mdntuirii) cu imno-
logia tdrzie care exprimd experienta de viald, conllictele si luplele comunitatilor
monahale dar si cu dileritele interpretdri mistagogice. Mai mult despre relatia dintre
Iturghie si mistagogie, ritual si semnificatia Iui in H.-J. Schultz, The Byzantine Li-
turgy. Symbolic structure and Faith Expression, trad. engl., 1986.

S.T.—4
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afectat Liturghia. Fard indoiald, Pseudo-Dionisie a fost catalizatorul in
dezvoltarea liturghiei si misiunii Bisericii. Analizele si reflectiile sale
teologice au avut un impact extraordinar nu doar asupra formularii teo-
logiei si spiritualitatii monastice de dupd el; de asemenea, a influentat
centrul eshatologiei biblice radicale, exprimat in liturghia euharistics,
cu consecinte semnificative pentru misiunea Bisericii 3.

Folosind metoda anagogica, Pseudo-Dionisie a interpretat ritualurile
liturgice ale Bisericii, ridicAndu-le de la literd la duh, de la actele vi-
zibile ale Tainelor la taina unicd a Dumnezeului invizibil 34 Chiar si
miscirile episcopilor in Bisericd sunt considerate ca o Intoarcere divina
la originea fiintelor. Cu aceastd metodd, viziunea eshatologicd asupra
Euharistiei dispare pand la urma. Singura functie a rugdciunii este acum
sa asiste revenirea misticd a sufletului la realitatile spirituale ale lumii
mevizute 3. Conform John Meyendorff, ceicare au urmat simbolismului
dionisian au analizat Euharistia in contextul cosmosului ierarhic elenistic
si au inteles-o ca un centru al actiunii mantuitoare prin contemplare

33. In timp ce interpretarea alegoricd alexandrind nu a dominat, in final, her-
mcneutica biblicd, interpretarea mistagogicd (liturgicd) alexandrind — «mistagogia
anagogicd — pare sd fi prevalat in practica liturgicd si misionard. Pretinsa influentd
a filosofiei neoplatonice asupra scrierilor areopagitice este de mai micd importanta
decat efectul ei catalizator asupra a ceea ce numim eclesiologia euharistici a Bise-
ricii si, in consecintd asupra spiritualitdtii si misiunii. V. Lossky insistd cd ortodoxia
scrierilor areopagitice nu poate fi pusd la indoiald (The Vision of God, 1983, p.99;
cl., de asemenea, lucrdrii sale The Mystical Theology of the Eastern Church, 1976).
Pe de altd parte, toti teologii ortodocsi care sunt in favoarea unei reinnoiri liturgice
criticd teologia lui Pseudo-Dionisie (cf. John Meyendorff, Byzantine Theology. H sto-
rical] Trends an Docirinal Themes (1974), 1987, pp. 28, 202 sq.; G. Florovsky, «Weudo
—Awovusiov épya» OHE. XII, col. 473—480; A. Schmemann, Introduction, pp. 150,
222 etc.; P. Meyendorll, Saint Germanus of Constantinople on the Divine Li-
turgy, 1984).

34. Cf. E. Boulard, «L'Eucharistie d'aprés le Pseudo-Denys l'‘Areopagite», BLE
58 (1957), p. 193—217 si 59 (1958), p. 129—169.

35. Eminentul liturgist romano-catolic, R. Taft, cdruia cercetarea liturgicd rasi-
r.teand 1i este indatoratd (cf. lucradrile sale, The Great Entrance. A History of the
Transfer of Gifts and Other Pre-anaphoral Rites of the Liturgy of St. John Chrysos-
lom, (1975), 1978; «How Liturgy Grow: The Evolution of the Byzantine Divine Li-
turgy», OCP 43 (1977), p. 357 sq; The Liturgy of the Hours in the Christian East,
1988, ete.), susiine cu dreptate cd in sistemul dionisian existd foarte putin spatiu
pentru traditia biblicd; alegoria anagogicd este cea care domina. Liturghia nu este
decdt o alegorie a drumului sufletului de la separare si departajare de pécat cétre
comuniunea divind, prin procesul purificdrii, ilumindrii si despatimirii care este
prescris in ritwaluri. Existd foarte putine referinte la iconomia lui Hristos pe pdmant
si nu existd nimic cu privire la medierea pe care o realizeazd prin intrupare sau
prin moartea Sa si inviere. (R. Taft, «The Liturgy...», pp. 61—2. Pentru o considerare
criticd completd a euharistologiei areopagiticelor, vezi R. Roques, L'univers dionysien.
Structure hiérarchique du monde selon le Pseudo-Denys, 1954). De aceea, in acest
sistem devine inevitabild necesitatea unei «ierarhii» care si medieze. Aceasta ne
aminteste, mutalis mulandis, de oponeniii SI. Apostol Pavel din Colose si, de ase-
menea, marcheazd o intoarcere latentd la preotia mediatoare (H. Wybrew, The
Orthodox Liturgy. The Development of the Eucharistic Liturgy in the Byzantine Rite,
1989, si SVS Press editia 1990 cu prolog de Episcop K. Ware, p. 115) in eclesiologia
crestind a Rasdritului si, in special, a Apusului (cf. P.-M.Gy, «Liturgy and Spiri-
tuality : I1.Sacraments and Liturgy in Latin Christianity», B. Mc. Ginn-J. Meyendorif
(edit.), Christian 8pirituality I. Origins to the Twelfth Century, 1985, p. 365—381).
Dar aceasta era ceva care, conform inval&turii fundamentale ebraice, fusese abolit
épdnaf (odatd pentru totdeauna) de jertfa lui Hristos pe cruce.
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misticd . De aceea, nu existd nici o mentiune aici despre sacrificiul de
sine al lui Hristos, nici despre rolul Sidu de mijlocitor si de Arhiereu?;
mijlocire, in sistemul dionisian, este lucrarea ierarhiei pamaéantesti si
ritualurile pe care le sdvirseste aceasta (si nu comunitatea ca un intreg).

Sistemul dionisian isi afld extrema In rasturnarea dimensiunilor
eshatologice si istorice ale Euharistiei. In acesta nu existd nici o singura
referintd la fundamentala interpretare paulind a Euharistiei, conform
cdreia, la fiecare adunare euharisticd, vestim moartea lui Hristos pana
ce va veni (I Cor. 11, 26). Chiar impartasirea, actul cel mai important
al Euharistiei, nu este mai mult decat un simbol al unirii credinciosilor
cu Dumnezeu 38, Cu alte cuvinte, ne-am miscat de la intelegerea timpu-
rie a comuniunii trupului lui Hristos (Cuvantul intrupat) si in trupul
lui Hristos (Biserica), la @ comuniune cu Cuvéntul preexistent 3.

De la mijlocul perioadei bizantine incoace, intelegerea Euharistiei
ca : trambulind pentru misiune, taind prin excelentd a Bisericii, sarba-
toare a bucuriei eshatologice ¥, adunare «epi to auto» a poporului esha-
tologic 41, expresie a comuniunii intre oameni, participare la cuvéantul
si cina Domnului %2, nu se mai afli pe primul plan. Odatd expresie a
Trupului lui Hristos si a comuniunii Duhului Sfant, acum ea a devenit
un loc al teofaniei, un semn si un punct de intdlnire cu taina divinului.
Participarea activd in Dumnezeiasca Liturghie nu mai inseamnd parti-
cipare la procesiuni, la cintare, la ascultarea si intelegerea lecturilor si
predicilor, nici chiar participare la primirea Impartasaniei. Acum, punc-
tul principal al intregii vieti liturgice este indltarea credinciosilor, trans-
ferul lor prin credin{d de la istorie la theoria (contemplafia lui Dum-
nezeu), de la simboluri si actiuni vizibile la o realitate transcendenta
pe care acestea o descriu. In acest mod, incet-incet, pentru masele mari
de oameni, dar si pentru avangarda clericald a Bisericii, inclusiv cei mai
multi dintre teologi, Euharistia, lei-tourgia (lucrarea poporului) Bisericii,
si-a pierdut dimensiunea eclesialda fundamentald si, cu ea, intreaga sem-
nificatie si putere misionara

Cu toate acestea, In mod paradoxal, spiritualitatea liturgicd (comu-
nitard/istorica/eshatologicd) s-a pastrat, pdnd la un punct, in constiinta
ortodoxad. Dar aceasta s-a intdmplat mai ales In afara vietii reale de
rugiciune, in viata de zi cu zi a unei Ortodoxii aflati in mare parte
in minoritate, in comunitati si societdf{i seculare. Sursa acestui sfarsit
neasteptat si fericit il constituie faptul cd centrul Liturghiei euharistice

36. J. Meyendorff, Byzantinc Theology, p. 207.

37. R. Taft. «The Liturgy of the Great Church», p. 62.

38. Eccl. Hier,, 111 3, 13.

39. Nu trebuie sd ne concentrdm intreg criticismul doar asupra scolii mista-
gogice din Alexandria. Scoala antiohiand, cealalti mare scoald de interpretare litur-
gicd in Rasdrit, a contribuit de asemenea, desi indirect, la abandonarea eshatologlei
biblice orizontale dinamice, cu tot ce implicd aceastd eshalologie pentru misiune.
Atentia ei, In mod cert, a fost intoarsd mai mult asupra istoriei, dar cu nici o
perspectivd eshatologicd puternicd, interpretand astfe] Dumnezeiasca Liturghie ca pe
0 descriere a prezentei Domnului pe pamant.

40. A. Schmemann, The Eucharisl. Sacrament of the Kingdom, 1988; de ase-
meni, The Greal Lent. Journey to Pascha, 1974,

41. A. Aflanassieff, «The Church which Presides in Love».

42. R. Taft, «Liturgy and Eucharist. I. East», J. Raitt-B.Mc.Ginn-J. Meyendorff
(edit.), Christian Spirituality, I, p. 415—426, p. 417.
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de duminicd, in ciuda tuturor simbolismelor exagerate si a unor adaugiri
nenecesare, a ramas intangibild in dimensiunea ei comunitard (eshato-
logica dar viguros istorica si, in multe feluri, anti-pietistd) si a continuat
sa reflecte infelegerea Euharistiei in primul ridnd ca act de misiune
comunitar care imbratiseaza intreaga societate si intreaga lume creata.

Este de mirare cum au supravietuit pdna in prezent cele patru sec-
tiuni principale ale Liturghiei noastre, chiar in ciuda multelor devieri
care s-au inregistrat *3. Astfel, (a) intrarea solemna a intregii comunitati
in cladirea bisericii a fost redusd la Vohodul Mic cu Sfanta Evanghelie,
fara participarea credinciosilor. Poporul (laos) doar asisti la eveniment.
(b) Acelasi lucru se intdmpla cu Vohodul Mare: Poporul nu mai parti-
cipd direct la oferirea darurilor creatiei pentru ca protosul slujbei sa
le «redea» (anafora) Creatorului. In loc, poporul «oferda» acum darurile
ca «prosfora» (prescuri) in afara liturghiei euharistice in timpul prosco-
midiei, ritual care derivd din aceastd perioadd si care a fost transformat
intr-o pregitire a Darurilor inainte de liturghia euharistica. (c) Sdru-
tarea pdcii («sd ne iubim unii pe altii»), acest act dinamic de reconciliere
comunitard si, de aceea, singura preconditie pentru participarea la ruga-
ciunea adevarata (Mt. 5, 23 sq.), este limitatd acum exclusiv la cler.
In sfarsit, (d) Impdirtasirea, actul culminant si cel mai important al
ritualului euharistic, este schimbatd si transformatd complet dintr-un
act comunitar care anticipeaza Imparitia eshatologica, intr-un act de
Lietate individuala. Ceea ce este si mai tragic, participarea Iintregului
popor in Taina Bisericii (adicd primirea Sfintei Impartasanii) a fost
abandonatid complet. Fard o impartdsire a tuturor, Dumnezeiasca Litur-
ghie devine fie o realitate simbolicd pentru contemplatia spirituala (in
cel mai bun caz), fie un ritualism sterll (in cel mai rau caz).

VII

Dupid ce am subliniat semnificatia reintaririi criteriului euharistic in
determinarea marturiei Bisericii noasire, devine clar, sper, cd presupu-
nerile fundamentale ale misiunii de azi a Bisericii trebuie si porneasci,
in mod necesar, din miezul identitdtii noastre crestine (ortodoxe) : Fuha-
ristia ca expresie unicd a fiin;ei Bisericii. Toate celelalte imperative
misologice s-au dovedit a fi incomplete si neputincicase — pentru a nu
mentiona cd ele pot fi puse sub semnul intrebarii — de vreme ce consi-
derd cd fiinta Bisericii ramine departe de expresia vie a unitatii, comu-
niunii, egalititii, impartasirii si sacrificiului de sine, in expresia ei onto-
logica, de vreme ce adundrile euharistice raman intr-un stadiu de act
cultic sacramental (aproape magic) exclusiv si nu de manifestare a Impa-
ratiei lui Dumnezeu prin pregustare, de transcendentd asupra corupti-

43. A. Schmemann, intr-una din ultimele sale contributii, a incercat si puna
problema simbolurilor si simbolismului din Liturghia bizantind in «Symbols and
Symbolism in the Byzanline Lilurgy : Liturgical Symbols and their Theological Inter-
pietationn (in D. Conslanlelos (ed.), Orthodox Theology and Diakonia, 1981, pp. 91—
102; de asemeni, in T. Fisch (ed.), Lilurgy and Tradition. Theological Retlections
ot A, Schmemann, 1990, pp. 115—128) si a evideniial pe bund dreptate cd «Dum-
nezeiasca Lilurghie euharisticd s-a opus, mdcar in expresiile eseniiale ale formei si
spirilului sdu, presiunilor extrem de puternice din partea unor interpretdri si reductii
simbolicen (p. 125).
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bilitatii, dezintegrarii, dezbinarii si mortii fiintei umane istorice sau, in
termeni mai teologici, o icoand a adevarului (asteptat sa fie manilestat
deplin in Eshaton).

Din nefericire, insa, datoriti lipsei — de secole — a unei preocupéri
teologice sanatoase (egald cu cea a marilor Parinti ai Bisericii noastre),
realitatea sacramentald prezentd a Bisericii a fost consideratd ca fiind
aproape neindoielnica, cu un efect tragic asupra marturiei ei autentice.
Par. A. Schmemann a contribuit — de-a lungul intregii vieti — la
implementarea innoirii liturgice in Biserica Ortodoxd dar el a insistat
doar asupra necesitdtii unei interpretdri teologice a traditiei liturgice,
ajungand astfel la o redescoperire si reafirmare a identitatii liturgice,eu-
haristice autentice a méarturiei Bisericii noastre.

Pentru ca sid aiba loc o reinnoire in marturia crestind a Bisericii
Ortcdoxe, este necesar — ca premizd fundamentald — sd ne intoarcem
atentia mai Intai asupra expresiei ei euharistice, inima si centrul re-aran-
jarilor (nu reforme !) absolut necesare practicii liturgice euhar:stice, pen-
tru ca comunitdfile euharistice locale sd-si recastige perspectiva «crto-
doxd» autenticd. Numai apoi se poate nadajdui cd marturia Bisericii
noastre catre o lume indureratd poate fi in acelasi timp «ortodoxd» si
eficientd. Acestea sunt :

a) Restaurarea participarii universale la cina euharistici a Impara-
tiei ; aceasta inseamna : participarea intregii comunitati la Sfanta Impar-
tdsanie (nu doar impdartasire deasd), fara anumite conditii preliminare
(ca : vrednicie sau pregitirea personald a fiecarui credincios) sau vreo
condi ionare a Tainei prin excelentd a Bisericii (Euharistia) de alte taine
(Pocdinta, Hirotonia etc., in mod cert de importantd mai mica din
punctul de vedere al teologiei ortodoxe).

b) Intoarcerea la statutul crestin primar de participare deplind si
inclusiva a intregului popor al lui Dumnezeu (special/uns, general/preotia
universald, barbati si femei) la actele, procesiunile si cantéarile Litur-
ghiei (liton + ergon = lucrarea poporului) si, daca este posibil, reabili-
tarea ciclului liturgic al catedralelor.

c¢) Inlocuirea pas cu pas a corului (si a cantdretului de strand) cu
intregul popor (laos), in conformitate cu cerintele liturgice si traditia
ortodoxa autenticd si originali, panad cind acesti intermediari — si,
negresit, factori de asistentd — vor fi indepéartati sau, mai bine, vor
castiga rol conducitor si nu de substituenti ai participdrii comunitare in
drama euharistica.

d) Grija intensd ca Euharistia, ca si toate celelalte slujbe liturgice
care sunt in legdturd cu ea (atdt Laudele cat si Sfintele Taine), sa fie
celebrate intr-o formi (simbolica, lingvisticd, dramaticad etc.) accesibila
credinciosilor de rind si intelese de intreaga comunitate, con-celebrantul
de drept al Sfintelor Taine ale Bisericii.

e) Desfiintarea rostirii cu voce joasi a tuturor rugdciunilor de taind
de catre protosul slujbei, mai ales a celei din timpul anaforalei, ca si a
altor acte liturgice dezvoltate mai tdrziu (ca, de ex., limitarea sdrutdrii
pdcii, «unii pe altii» doar la treptele superioare ale clerului; acest act
fiind un act de reconciliere a comunitatii si unica preconditie a rugaciunii
(Mt. 5, 23 sq.) adevarate, logice si cuminti).
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f) Revenirea arhitecturii bisericesti ortodoxe la forma originaré, prin
sublinierea tuturor acelor elemente care caracterizeazi tehnica deschizé-
toare de drumuri si revolutionard a constructiei bisericesti de la Sf. Sofia,
ca: (i) iluminarea spatiului, in contrast cu stilul greoi si intunecat de
mai tarziu (rezultat al unei influenfe teologice tarzii si nu intotdeauna
sanitoase, asa cum am subliniat mai sus) care, in loc sd indrepte comu-
nitatea spre lumina si bucuria Imparatiei, contribuie mai degraba, in
mod inconstient, la o individualizare a evenimentului mantuirii ; (ii) abo-
lirea tuturor stranilor si scaunelor de orice fel addugate mal tdrziu in
naos (si care, in mod cert, este o influentd apuseand), care transforma
poporul rugitor din con-celebrant activ, in asistent pasiv al actiunilor
liturgice.

g) Accentul pe toate elementele procesionale, liturgice si participa-
torii ale Liturghiei Ortodoxe, incepand cu : (i) restabilirea amvonului si
transferarea in jurul lui (adicd in afara altarului) a tuturor pdrtile aso-
ciate din practica liturgicd ca, de exemplu, Liturghia Cuvéntului din
SfaAnta Liturghie si slujbele ne-euharistice (Vecernle, Utrenie etc.), in
conformitate cu tipicul canonic vechi (care din fericire s-a pastrat pana
azi dar numai in timpul slujbelor la care participd episcopul, in care
episcopul std langd cor, adicd in mijlocul comunitatii); (ii) revenirea
Vohodului Mare la forma originara, adicd la o participare a intregii
comunitati la transferarea darurilor (creatiei) si nu doar prin reprezen-
tare, prin diacon — treaptd ierarhicd intermediarad intre laici si preotia
consacrati —, asa incat protosul doar primeste, nu transferd el insusi
darurile comunitatii si, desigur, revenirea ritualului proscomidiei in
locul pe care l-a avut de la inceput (adicd imediat inainte de Vohodul
Mare).

h) Abolirea structurii trzii a iconostasului, o dezvoltare care a avut
un efect nefericit si a intensificat mai mult bariera existentd intre cler
si restul poporului lui Dumnezeu. Din punctul meu de vedere, revenirea
la statutul arhitectonic avut inainte de triumful asupra iconoclasmului,
cdnd singurele elemente care desparteau altarul de naos erau coloanele
in varful carora erau randuite icoane mici portabile (si nu unele gigan-
tice), ar fi benefic atdt pentru scopul pastoral cat si pentru cel misionar.
In sfarsit,

i) Sublinierea caracterului exclusiv eshatologic al Liturghiei euha-
ristice de duminica (ca si Taind a Imparatiei si nu ca un ritual religios
printre celelalte ; si adunarea euharistici vazutid ca manifestare si stra-
fulgerare a celei de a opta zi) prin revenirea la tipicul sabatic, adici prin
unirea Vecerniei cu Utrenia de duminica.

Propunerile practice de mai sus pentru slujba euharistici poate ci
par a fi de importan{d secundard sau avdnd doar un caracter pastoral
si aproape deloc misionar; cu alte cuvinte, poate cd par simpliste si
naive sau chiar neavdnd importanti teologicd (ca theologia prima si
theologia secunda), dar aici ne ocupdm de fiinta si identitatea Bisericii,
fard a cdrei expresie autenticd crestinismul ar putea fi supus unui sistem
religios autoritar si opresiv (datoritd factorilor externi si dinamicii
sociale). Fdrd vocea profeticd a teologiei, leitourgia, expresia primara a
Bisericii, si Euharistia ca centru si culme a ei, pot deveni cu usurinta
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o tipolatrie nefolositoare (in cel mai bun caz) si un ritual sacramental
(pentru unii chiar demonic, in cel mai ridu caz) care, in loc sd conducid
comunitatea crestind inspre viziunea Impdaritiei lui Dumnezeu, o con-
duce spre cdl mistice si individualiste. Aceasta este ceea ce distanteaza
membrii comunitétii de «celdlalts (si, de aceea, de Dumnezeu, in mod
real «Celdlalt»), conducidndu-i spre moarte, spre iad.

Problema marturiei Bisericii, adicd problema depdsirii rdului din
lume, in mod fundamental nu este o problemd morali. Ea este in primul
rand chiar o problemd exclusiv eclesiald. Responsabilitatea morald si
sociald a Bisericii (atdt ca institutie cat si prin membrii ei), ca si actele
marturisitoare ale trupului lui Hristos sunt consecint{a legicd a constiin-
tei de sine eclesiald. De aceea, ea este doar o reafirmare a identitatii
euharistice a Bisericii printr-o reinnoire liturgicd radicald prin care Bi-
serica noastrd da marturie caracteristicilor ei fundamentale de wunitate
si sobornicitate. Doar apoi putem spera cé «exclusivismul» de azi va
face loc In mod natural prioritatii «comuniunii» cu «ceilalti». $i numai
apoi Biserica noastrd va depdsi definitiv, odatd pentru totdeauna, toate
tipurile de atitudini nationaliste si filetiste, o erezie grea a timpului
nostru, promovand astfel nu doar unitatea ortodoxa, ci si contribuind
activ la cdutarea unitatil vizibile a Bisericii si, in acelasi timp, la lupta
pentru realizarea unitdfii omenirii. .

In termenii misiunii, aceasta va insemna de asemenea o marturie
comund evanghelicd. Dincolo de referintele biblice (Mt. 25, 31 sq.; ceea
ce are important{d aici nu este acceptarea si credinfa in iubirea fara de
margini a lui Dumnezeu — confesional, exclusivism religios — ci de-
monstrarea ei citre lume prin marturie — cuprindere eclesiala), perspec-
tiva euharisticdA a misiunii trimite dincolo de limitele denominationale.
dincolo de limitdrile crestine, chiar dincolo de sfera religioasd in sens
conventional, inspre manifestarea Imparatiei lui Dumnezeu, restaurarea
«familiei» lui Dumnezeu in splendoarea eshatologica.

Printr-o reinnoire euharistici reald se poate mai usor depdsi ordi-
nea ierarhicd corupta, atdt in societate cdt si in Bisericd, care este o
reflectare a ordinii pdmantesti cdzute si nu a unei ordini kenotice divine.
Aceasta va determina in mod inevitabil o intelegere «iconica» traditio-
nald adecvatd a tuturor slujitorilor preotesti si va conduce si spre un
statut «conciliar» mai autentic in toate sectoarele vietii bisericesti (de
exemplu, participarea intregului popor la slujirea preoteascd, impara-
teascd si profetica a Bisericii) si spre o comuniune reald a béarbatilor si
femeilor.

In sfarsit, renasterea euharisticd va ajuta Biserica si se indepirteze
de un anume «universalim hristocentric» si sd se indrepte spre o intele-
gere «trinitard» a realitatii divine si a misiunii Bisericii care, ca si ad3-
post al vietii, imbratiseazd intreaga lume (oikumene). Pentru misiune, in
special, aceasta inseamn&d abandonarea oricirui efort de prozelitism %,

44. Martin Goodman, in cartea sa recentd (Mission and Conversion. Proselyti-
zing in the Religious History of the Roman Empire) ne-a atras atentia asupra a patru
puncte de vedere dilerite asupra a ceea ce a [ost etichetat cu titlul de misiune cres-
tind: (1) «Misiunea informativa», scopul cireia a fost mai degraba si spund oamenilor
ceva decat sd leschimbe atitudineasi statutul (de acest lipa [oslmisiunea primelor
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nu doar printre crestinii de alte denominatiuni (care este o caricaturid a
adevdratei evanghelizari), dar chiar si printre popoarele de alte religii 5.
Martyria/mdrturia si dialogul vor inlocui apoi sau mdicar vor merge
paralel cu terminologia misiologicd veche %6. Aceastd dezvoltare, desigur,
nu va implica nicidecum abandonarea soteriologiei noastre fundamen-
tale (de la sloganul «nici o salvare in afara lui Hristos» 47 — depéasind
viziunea catolicd clasicd «extra ecclesiam salus non est», exprimatd
prima datd de Sf. Ciprian al Cartaginei si mai apoi interpretald eronat
in sensul exclusiv de Biserica «institutionala» (Catolicd ?) — la unul nou
«nici o salvare in afara lui Dumnezeu» %8. Ea este mai degrabd o reinter-
pretare a hristologiei prin pnevmatologie % ; prin redescoperirea teologiei
frinitare uitate 3 a Bisericii nedespartite si, mai presus de toate, prin teo-
logia euharistica.

Traducere de ANISOARA CAROL

femei misionare); (2) «Misiunea educationald», cu scopul de a educa mai degraba
decat de a castiga convertiti (primii monahi au exercitat acest tip de misiune); (3)
«Misiunea apologeticdn, scopul cireia a fost sd ceard recunoasterea de cdtre altil
[dr3 a astepta ca acestia si se dedice noiireligii (primii apologeti crestini au apartinut
acestui tip de misiune); in sfarsit, (4) «Misiunea prozelitisti». Dupd Goodman, «infor-
marea, educarea si apologetica pot sau nu pot sd coexiste in cadrul unui sistem re-
ligios, dar toate trei pot fi distinse in mod individual de ceea ce poate fi descris
foarte bine ca prozelitism... (scopul cdruia a fost) sd incurajeze pe cei din afara nu
numai s&-si schimbe felul de viatd, ci si s& fie incorporati in grupul lor» (pp. 3sq.).
Fard indoiald, acest tip ultim de misiune, pentru care termenii de «convertire» si
uincrestinare» par si se aplice mai bine, a fost idealul care a stat in spatele misiunii
prozelitiste universale din timpurile moderne. Originile aceslui tip de misiune pot fi
descoperite la Sf. Apostol Pavel (desi in cercurile specialistilor aceastd problemd inca
sc dezbate) si in pericopa duminicald din Evanghelia la Matei (28, 18 b—20).

45, Pentru o analizd mai veche realizatd de un misionar ortodox, vezi (Arhi-
episcopul Albaniei) Anastasios Yannoulatos, Various Christian Approaches to the
Other Religions. A Historical Outiline, 1971.

46. Trebuie sd ne reamintim de varietatea termenilor implicati in discutiile mi-
siologice curente ca: misiune, converlire, evanghelizare, increstinare, mdriurie sau
martyria. Dintre acesti termen! doar ultimii doi sut specilici teologiei s§i practicii
noastre ortodoxe si au fost adoptati in cercurile «ecumenice» ca fiind mai relevanti
pentru o misiune crestind autenticd si sincerd (cf. multe dintre cele mai importante
documente si cdrii asupra problemei: de ex., Common Witness. A Joini Document of
the Working Group of the Roman Catholic Church and the WCC, 1982; relevant
pentru subiectul nostru este documentul Common Witness an Proselytism; de ase-
meni, 1. Bria (ed.), Martyria-Mission, 1980, pe c&nd validitatea imperativd a tuturor
celorlalte a fost refinutd ca sine qua non-ul identitdtii crestine al celor care apartin
pdrtii «evangheliste» a traditiei crestine. Cf. tensiunea din istoria recentd a misiunii
crestine mondiale care a determinat separarea tragicd si formarea Miscdrii Lausanne
pentru evanghelizarea lumii.

47. Aceasta vine din pasajul celebru din Fapte 4, 12: «si intru nimeni altul nu
esle mantuirea, cdci sub cer nu este dat intre ocameni nici un alt nume intru care
noi trebuie s&@ ne mantuimn.

48. Pentru relatia misiunii cu dialogul, ca si pentru interesul exprimat repetat
asupra «sincretismului», vezi K. Raiser, Ecumenism in Transition, pp. 55 sq.; la fel
lucrarea partizand de la «vechea paradigmi» de W. A. Visser't No Other Name:
The Choice between Syncretism and Christian Universalism, 1963,

49. Mai mult asupra acestui subiect in J. Zizioulas, Being as Communion,
pPp. 123 sq.

50. Cf. ALC. Herton (ed.), The Forgotien Trinity, 1991.
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TEOLOGIA PATRISTICA IN LUMEA MODERNA
IOAN ZIZIOULAS, Mitropolit al Pergamului

Subiectul prezentdrii mele il constituie problema: cum si-i facem
pe Sfintii Parinti intelesi si contemporani astazi, in special in cadrul cultu-
rii noastre. Pe cand md gindeam la acest subiect, mi-a revenit In minte
un slogan care a apdrut, dacd nu ma Insel, In aceastd tara si in context
anglican, la inceputul acestui secol : «Inapoi la Sfintii Parinti». La ince-
putul acestui secol am inceput, desigur, sid-i apreciem pe Sfintii Parinti
din mai multe motive. Intdi de toate, a fost rezultatul aparitiei istoricis-
mului dupa secolul al XVIII-lea in Apus, care ne-a determinat si gandim
in termenii trecutului si si studiem foarte serios istoria. De asemenea, a
fost rezultatul faptului cd, in aceeasi perioadd, si din nou in contextul
aceleiasi atmosfere de devotament fati de cercetarea istoricd, am fost
martorii unei renasteri a studiilor patristice. Studiile patristice si litur-
gice s-au dezvoltat foarte mult in Apus si trebuje sd recunosc ca si
ortodox ci noi, ortodocsii am profitat foarte mult de pe urma acestei
renasteri a cercetdrii patristice si liturgice. Astfel, la inceputul acestui
secol, in contextul acestei atmosfere, a aparut sloganul : «Inapoi la Sfintii
Péringi».

Asa cum va puteti imagina, un asemenea slogan a fost foarte apre-
ciat de catre ortodocsi deoarece ei au simtit dintotdeauna cd sunt o
Bisericd fundamentatd si pe Sfintii Péarinti. De fapt, Ortodoxia nu
Inseamnd nimic altceva decdt credinciosie fati de tradifia patristica.
Asadar, ortodocsii insisi au inceput sa studieze Sfintii Parinti mai
temeinic decat o facuserd pand atunci si, in acest secol, am fost martorii
aparitiel unui numar foarte mare de teze de doctorat asupra Sfintilor
Parinti in Facultatile de teologie ortodoxa. Astazi, aproape cd nu exista
tezd pregititd la Facultdtile de teologie din Grecia care sd nu se refere,
intr-un fel sau altul, la Sfintii Parin{i. Aceasta nu are doar rezuliate
pozitive, ci si efecte negative. Existd o tendintd de a repeta aproape
literal ceea ce au spus sau au scris Sfinfii Parinti si de a cita din Sfintii
Parinii fard a tine seama prea mult de semnificatia si importanta acestor
texte pentru timpul nostru. $i, ceea ce este mai grav cu privire la
aceasta, este cd, in cadrul Bisericii Ortodoxe, ne confruntim din ce In
ce mai mult cu ceea ce numim «fundamentalism patristic», ceva de
genul fundamentalismului biblic protestant. Ce infeleg eu prin funda-
mentalism patristic ? Cred cd noi privim cuvintele Sfintilor Pirinti ca
fiind inspirate si ne limitdm teologia la aceste cuvinte, as putea spune.
Desigur, intervine intrebarea : ce infelegem noi prin Péarinti ? In Apus,
precum stifi, perioada patristicd sfarseste cu Sfantul Ioan Damaschin,
in secolul al VIII-lea. Acum, ortodcsii au extins aceastd perioada la
Sfantul Grigorie Palama, in secolul al XIV-lea, dar nu mai incoace.
Acest fundamentalism inseamna de fapt, cd noi am considera cd de atunci
Biserica a incetat sd mai aibd pe Duhul Sfant calauzitor. Deci, mergem
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inapoi mereu la perioada clasicid. Incercim si ne gisim argumentele in
acea perioadd si suntem multumiti dacd le aflam; de exemplu, dacd
gasim texte care si ne sustind argumentele. Intr-un anumit sens, ne
comportdm fatd de Sfintii Parinti ca si fatid de obiectele arheologice pe
care incercdm sid le conservam. 1i respectdm si ii folosim ca surse biblio-
grafice dar nu dorim s&-i transferdm In cultura noastrd, in cultura
contemporand. Si astfel, datoritd acestei intoarceri la Sfintii Péarinti, teo-
logia noastra riscd sd devind irelevantd si sid fie marginalizatd de céatre
lumea contemporand. Aceasta amenintd si trddeze pe Sfintii Parinfi
deoarece Sfintii Parinti insisi nu au procedat astfel, ci s-au stridduit per-
manent si raporteze traditia mostenitd din trecut, inclusiv Sfanta Scrip-
turd insdsi, la propria culturd. De aceea, a repeta doar ceea ce au spus
Sfintii Parinti nu se situeazid pe linia spiritului Parintilor. Noi trebuie
sd-i «inculturdm» pe Sfintii Parin{i in timpul nostru, adicd sd-i aducem
in cultura contemporana, sa-i facem contemporani cu noi.

Intoarcerea la Sfintii Pdirinti a creat In teologia ortodoxad o altd
problema : i-am izolat pe Sfintii Parin{i de Scriptura si nu mai incercam
sd-i raportdm la ea. Astfel, pe de o parte, Sfin{ii Parin{i nu mai sunt
pusi in relatie cu Scriptura si, pe de altd parte, ei nu mai sunt raportati
la cultura contemporand (si reflectati In ea). Aceasta aproape cd ame-
ninta sd sufoce mesajul patristic, s anuleze pe Sfintii Parin{i si sa-i
facd irelevanti.

Pentru a corecta aceasta, trebuie si-i ludm pe Sfintii Parinti ca si
cdlduze. Cu alte cuvinte, astdzi nu putem fi crestini cu adevarat dacd nu
ne lasam calauziti de Sfinfii Parinti. In acest caz, trebuie si interpre-
tdm in_mod creator ceea ce au spus Sfintii Parmtl timpului nostru.
Deci, avern nevoie de libertate ‘éreatoare. Sunt sigur ci Sfintilor Périnti
nu le-ar place ca noi si repetim ceea ce au spus ei, asa cum fac unii
scolari. Ei doresc ca noi sd cream. Si exact aceasta au facut ei Insisi cu
privire la generatiile de dinaintea lor. Dacd citim opera Sfantului Maxim
Marturisitorul, spre exemplu, observim cd el merge dincolo de ceea ce
a mostenit, chiar dincolo de Parintii Capadocieni, dincolo de Sinodul de
la Calcedon, Incercind si raporteze traditia la problematica timpului sau.

Avem nevoie de libertate creatoare. Iar libertate creatoare inseamna,
in acest caz, in primul rand infelegerea corecti a problemelor care i-au
preocupat pe insisi Sfintii Parinti si a motivelor adinci care i-au deter-
minat si ia pozitia pe care au luat-o. Cu alte cuvinte, cdnd citim Sfintii
Parinti trebuie sd ne intrebadm permanent de ce au luat ei o pozitie sau
alta ? Care au fost motivele existentiale adanci care i-au determinat ? Ei
au luptat impotriva culturii contemporane lor sau au confruntat-o din
dorinfa de a o corecta din motive existentiale? De aceea, trebuie si
gasim motivele existentiale care se afld in spatele pozitiei luate de
Sfintii Parinti. Pentru aceasta, trebuje sd fim foarte buni istorici. Dar
aceasta constituie doar prima parte a ceea ce inseamna libertate si
interpretare creatoare.

Cealaltd parte o.constituie faptul cd noi trebuie sd cunoastem in
aceeasi masurd problemele pe care le ridicd propria culturd. Astfel, tre-
buie si cunoastem problemele existentiale ale timpului Sfintilor Parinti
dar si problemele existentiale ale timpului nostru. Numai dupa ce deve-
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nim familiari cu aceste doud aspecte, putem trece la interpretare. Pana
la un punct, problemele existentiale cu care se confrunti fiinta umana
nu diferd foarte mult de la o perioada la alta. Existd, spre exemplu, anu-
mite preocupdri fundamentale ale fiintei umane care se regasesc de-a
lungul intregii istorii a omenirii. Acestea nu sunt influentate nici de
timp si nici de loc. De exemplu, problema libertdtii, a iubirii si alte ase-
menea probleme nu s-au schimbat, cred, si nici nu cred cd se vor
schimba vreodata atita timp cadt va exista fiinfa umana. De aceea, incer-
cind si interpretim pe Sfin{ii Parin{i si sd-i aducem in cultura contem-
porand, trebuie sd ne referim la asemenea probleme fundamentale, care
raman neschimbate de-a lungul timpului. Desi preocupdrile, problemele
fundamentale, existenjiale pot rdmane aceleasi, modul in care oamenii
pun aceste probleme, modul in care intreabd, diferd de la o perioada la
alta. Si, iatd de ce, trebuie ca noi sa fim familiarizati cu propria cultura
si sd ne Intrebam : cum sunt ridicate aceste probleme existentiale si cum
sunt ele prezentate in contextul culturii noastre ? Aceasta cred ci este
fundamental §i trebuie s& ne conducd la luarea In consideratie a anu-
mitor aspecte ale culturii noastre la care sd raportdm mesajul patristic.

Mai intdi, atunci cdnd spunem culturd trebuie sd facem distinctia
dintre cultura si civilizatie. Aceste doud lucruri sunt diferite. In limba
greacd avem aceastd dificultate deoarece cuvantul «politismos» poate sa
insemne fie culturd, fie civilizatie. Din fericire, in limba englezd existd
doi termeni diferiti §i putem incerca sd facem distinctia. Cred cd nu a
fost, nu este si nu va fi fiin{d umand fird culturd. Un om primitiv poate
fi necivilizat dar, in mod cert, el este cultivat in sensul cd face ceva cu
lumea inconjurétoare, aflatd la dispozifia sa. El creeazi ceva, chiar daca
acest ceva — raportat la ceea ce noi numim «civilizats — nu este atat
de fin si atdt de dezvoltat precum am dori noi, cei de azi. In mod cert,
atunci cand ne referim la culturd, nu ne referim la aspecte de genul:
dans, bucitdrie, mancare, folclor de diverse feluri si nici chiar limba,
deoarece acestea pot fi, de fapt, diferite chiar in cadrul aceleiasi culturi.
S-ar putea si sune ciudat, dar cred cd putem afirma cd in Bizant am
avut o culturd unitard, desi nu am avut aceleasi forme sau particulari-
tati ale folclorului sau chiar ale limbii, aspecte pe care le-am enumerat
mai sus. De asemenea, limba poate sd difere pana la un punct. $tim, de
exemplu, ca slavilor li s-a dat o limba proprie din limba greacd cu inten-
fia de a-i mentie In granitele aceleiasi culturi care era bizantind. O
perioada limba latind §i cea greacd au coexistat in Bizant. Au existat in
acelasi timp si alte limbi in Bizant, ca siriaca si altele, dar aceasta nu
inseamnd cid am avut o culturd diferiti. Asadar, cidnd vorbim despre
termenul culturd nu ne referim la asemenea lucruri. Dar de ce trebuie
sd tinem seama ? Trebuie si ciutim ceea ce am putea numi o atitudine
a fiintei umane sau a unui popor : fatd de lume, fatd de restul fiintelor
umane §i fatd de Dumnezeu. Exact aceastd atitudine particulard consti-
tuie factorul unificator. Nu putem exista, coexista, exista impreuna ca
§i culturd unitard fira a impdartdsi aceeasi viziune asupra lumii, fard a
Impdartasi aceeasl atitudine fatd de lume. Atunci cand existd o ruptura
in aceastd atitudine, atunci suntem martorii unei crize culturale adanci.
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Exact acest lucru trebuie luat in consideratie atunci cind incercim si
transferdm mesajul patristic intr-o asemenea situatie.

Daci dorim sa transferdm mesajul patristic in cultura noastrd, ce
fel de culturd avem noi in minte ? Pe scurt, raspunsul la aceasta in-
trebare este cd noi ne referim la cultura occidentald. Cultura occi-
dentald este cultura timpului nostru. Asa cum Sfintii Parin{i au tre-
buit si transfere credinta lor si Evanghelia intr-o cultura pe care o
putem numi greco-romand, asa si noi trebuie si transferam credinta
noastrd in cultura occidentali. Ar putea si sune ca o generalizare, dar
cred cd toti cei ce ne afldm aici suntem preocupati de acest subiect :
noi toti apartinem acestei culturi occidentale, dar nu numai atit. Cred
cd cultura occidentald este cultura timpului nostru, a zilelor noastre,
deoarece ea da regula pentru intreaga lume, as putea spune. Existd in
mod cert culturi africane, cultura chinéza si alte culturi dar, toate, vor
sd imite, sau in orice caz =& intre, in cultura occidentald. Repet, nu
vorbesc despre modul in care ne Iimbrdcim etc. Din acest punct de
vedere, un african poate si doreascd si se Imbrace ca un african dar,
in mod cert, acel african ar dori astdzi si aikd acces la tehnologie, sa
fie puternic din punct de vedere economic sau si devini parte a ceea
ce numim culturd occidentald, in sensul pe care am incercat sa-l1 des-
criu, adicd al atitudinii pe care o luam fati de lumea din jurul nostru.
In acest sens mai larg al culturii, cultura occidentala este cu adevarat
cea care stabileste astidzi agenda. Consider cad nu poate fi posibild
transferarea mesajului patristic in cultura de astdzi fird o cunoastere
prealabild a ceea ce presupune aceastd culturd. Mesajul patristic trebuie
adresat caracteristicilor de bazd ale culturii occidentale.

M3 tem cd printre ortodocsi existd o tendintd, cel pufin din timp
in timp, de a spune ci: «Acela este Occidentul. Noi apartinem Risi-
ritului». Unii crestini occidentali gandesc la fel cd Ortodoxia este un
fel de religie exoticad. Si, chiar atunci cidnd se convertesc la Ortodoxie,
unii dintre ei o fac deoarece sunt atrasi de aspectele «exotice» ale Or-
todoxiei. Cred ci trebuie sa incepem a intelege Biserica Ortodoxi ca o
Biserica Occidentald. Trebuie si intelegem ca Biserica Ortodoxa nu este
o cale a fiintarii, a vietli, as putea spune, care nu poate fi incorporata
in Apus. Problema este cum si facem aceasta. Trebuie sd tinem cont de
problemele pe care le prezinti cultura occidentald, mai intai, probleme
pe care trebuie si le confruntadm cu solutii din Sfintii Parinti. In al doi-
lea rand — si acest aspect este foarte important —, trebuie si nu fa-
cem aceastd confruntare intrdnd in polemicd cu ea, ci folosindu-ne de
toate posibilititile pe care insdsi cultura occidentald le ofera pentru a se
vindeca, putem spune, pentru a fi crestinatd cu adevirat prin interme-
diul mesajului Sfintilor Parinti. Aceasta inseamni ci nu trebuie sa con-
damndm dinainte cultura occidentald ca pe ceva destinat iadului s§i care
nu mai poate fi vindecat. Voi incerca si arat pe scurt de ce aceastd cul-
turd oferd ea Insdsi metodele pe care trebuie si le folosim pentru a-i
transfera mesajul patristic si pentru a o «increstina», ca si zic asa.

Mai intdi, s analizim problemele pe care le creeazi cultura occi-
dentalad. Din nou, vorbim despre probleme fundamentale, existentiale si
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nu despre problemele secundare. Ridicinile culturii occidentale merg in
timp pand la combinatia care a avut loc in primele veacuri crestine, com-
binatie dintre trei atitudini specifice : cea greacd, cea evreiasci si cea
romand sau latind. Este riscant si generalizim, dar uneori este folosi-
tor. Imi voi permite si fac astfel pentru a arunca putind lumini asupra
problemei esentei culturii occidentale.

Prima generalizare ; in contact cu lumea dimprejur un grec, el sau
ea, va fi interesat sj stie care este natura acestei lumi si care este sem-
nificatia ei estetica. Aceasta perspectivé constituie interesul principal al
gandlrn greces.tl In contact, sa zicem de exemplu cu aceastd masa, cred
cd mintea evreiasca ar fi interesatd mai mult sd stie cine a facut o. Cred
cd grecul nu ar fi atat de interesat si se intrebe : cine a facut aceasta
masa ? Mai degraba, el ar fi preocupat de intrebarea care este esenta,
natura acestei mese si care este importanta ei esteticd ? Perspectiva ro-
marni la aceasta, interesul principal al spiritului roman ar fi: cum pot
sa folosesc aceastd masa ? Aici expresia — deSigur poate ci nu este ro-
mand, ci doar englezeascd — pe care o folosim atit de des: «care este
utilitatea acesteia ?7». Dacd nu existd nici o utilitate, tindem sd ne de-
barasam de acel lucru; el nu mai existd. Pentru a exista, trebuie sa fii
util si, desigur, aceasti masa este utila. Este interesant cj exista o di-
ferentd intre arta clasicd si cea romand care are de-a face tocmai cu
acest detaliu. Un lucru trebuie sd placd, intr-un fel, pentru a fi demn
de respect. Desigur, aceasta este o generalizare, dar cred cd cultura occi-
dentali a fost dominatid de acest spirit roman, adicd de spiritul utilita-
rist.

V-am prevenit deja cu privire la riscul generalizarii. Tindnd cont
de acest risc, s-ar putea si existe critici la eeea ce am afirmat, dar
cred ca existd ceva ce trebuie remarcat ; doar in Occident a fost posibil
sd_ existe utilitarism, empirism si altele asemenea care si fie considerate
ca aspecte” decisive si cruciale ale culturii. Nu cred cd poti gasi deloc
utilitarism in Grecia antica, nici in traditia ebraici sau semiticid. Chiar
astazi, nu poti afla acest ut111tarlsm la popoarele Ortodoxe. Ele nu stiu
sa se organizeze, iar grecii si,In general, ortodocsii sunt celebri din acest
motiv. Ei pur si simplu nu stiu cum sa o facd, nu sunt interesati, si de-
sigur pierd mult din aceastd cauza. Cred ca aceste comparatii nu sunt
fara explicatie istoricd. Ele merg inapoi In istorie pana in cele mai vechi
timpuri. Unul dintre cei mai cunoscuti si importanti specialisti patro-
logi ai timpului nostru, Cardinalul Danielou, a scris o carte cu privire
la originile crestinismului latin care meriti cititd. El subliniazd exact
punctele pe care le-am mentionat eu mai devreme. El spune c&, in al
doilea secol dupa Hristos, cu Tertulian etc., au aparut deja anumxte tra-
sdturi care vor insoti cre$terTs_ Ul latin de-a lungul intregii sale istorii.
Aceste trasaturi sunt : interesul pentru eticid (adicd mantuire prin ac-
tiune), pentru istorie si pentru institutii. Desigur ci aceasta s-a datorat
faptului cd cultura occidentali din acel timp se sprijinea pe realitatea
care se numeste Imperiul roman si care avea institutii foarte puternice.
Dar ce s-a intdmplat atunci cind s-a prabusit acest Imperiu ? Apoi a ur-
mat perioada Fericitului Augustin §i, in acea perioada, remarcam o ade-
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varatd divizare in cultura occidentald. Aceastd divizare este exprimatd
de citre Fer. Augustin atunci cand indreaptd fiinta umana spre adincu-
rile propriei constiinte, deoarece institutiile nu mai erau demne de in-
credere in secolul al V-lea. Astfel, cultura occidentald a descoperit adan-
curile fiintei umane, adincurile constiintei. Fericitul Augustin este pri-
mul scriitor crestin care scrie confesiuni. Incepiand chiar de atunci, cred,
aceastd introspectie In sufletul uman si aceastd constiintd de sine con-
stituie elementul de bazi al culturii occidentale. Trebuie s& privim acest
aspect ca pe unul dintre aspectele problematice ale acestei culturi.

Incepand cu Fer. Augustin §i ca urmare a acestel introspectii si
constiinte de sine, am constatat aparifia unei intelegeri a fiinfei umane
in termenii capacitatii sale de a cunoaste, ai capacitifii sale de agent
ganditor. Aceastd intelegere marcheaza intreaga istorie a culturii occi-
dentale de atunci incoace. Fiinta umang este priviti ca entitate capa-
bilg sd gdndeascd. Aceasta a determinat Scolastica sd transforme logica
aristotelica intr-un fel de gimnasticd mentald. Tot aceasta ii permite lui
Descartes (5i sa nu uitim ca Descartes era cdlugar augustinian) sd afirme
dictonul celebru : «Cogito ergo sum» («Gindesc, deci exist»). Acesta a
determinat intreaga miscare iluministd care, folosindu-se de Descartes,
a transformat ratiunea umang intr-un factor dominant al culturii occi-
dentale. Desigur, a existat dintotdeauna aceasta impartire — la care
m-am referit mai sus — intre «intern» §i «extern» dar, in toate cazu-
rile cred, cultura occidentald ridmine dominatj mai ales de ratiune, de
gindire si, de asemenea, de individualism deoarece aceastid introspectie
conduce la individualism (nu poti sd te cunosti pand ce nu te izolezi
fata de ceilalti, pdnd ce nu te intorci inspre addnoul fiintei proprii). Asa-
dar, indiferent dacid urmezi calea augustiniani care inseamni constiinta
de sine sau folosesti ratiunea in mod scolastic, nu faci decidt si trans-
formi entitatea individuala in centrul culturii.

Cred ca cultura occidentald este fundamentatd si constd din aceste
caracteristici : un anumit rationalism, individualism, pragmatism, empi-
rism in anumite zone ale culturii occidentale si de wutilitarism, in mod
cert, in toate aspectele ei.

De aceea, se pare cj dacd vrem si transferim mesajul patristic in
cultura occidentals, trebuie sd ne referim exact la aceste aspecte parti-
culare. Iar aici cred cid Sfintii Parinti au ceva foarte important de spus.
Nu voi folosi textele patristice, nu pentru ci am vorbit impotriva rapor-
tarii «textuale» la Parinti, ci pentru cd nu am avut timp si gasesc
aceste texte! Asadar, mi voi referi la Sfintii Parinfi in termeni foarte
generali.

Cum putem incorpora mesajul patristic intr-o asemenea culturd, o
cultura marcatd, repet, de individualism, rationalism si utilitarism etc. ?
As aminti aici cid eea mai dramatici expresie a acestor trasituri ale cul-
turii occidentale este ceea ce numim tehnologie. Tehnologia si toate pro-
blemele pe care le creeazj ea, este rezultatul combinatiei acestor fac-
tori. Ce aduc Sfintii Parinti acestei culturi ? In mod cert, ei aduc o ati-
tudine diferita fatd de lume. Mai intii, cu privire la individualism, me-
sajul patristic ne atentioneazi ca entitate individuald nu existi. Acesta
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este un mit. Entitatea individuald este demonici si trebuie desigur dis-
trusa, deoarece individualismul este stridns legat de ceea ce Sfantul Ma-
xim Marturisitorul numeste philautia, iubirea egoistd de sine sau intere-
sul de sine, preocuparea doar fa{ad de sine, care conduce la transforma-
rea eului in centrul lumii. Aceasta, consxdera Sfantul Maxim Marturisi-
torul, este radicina riului. Toate pasiunile pacatoase isi au radacina in
«philautia». Adam a cazut tocmai pentru acest motiv. De aceea, indivi-
dualismul este identic cu pacatul, chiar cu moartea care este consecinta
pacatului. Individualismul este, prin excelenta, izolarea (ruperea din
comuniune) unei fiinte, izolarea acelei fiinte de restul fiintelor, fapt care
conduce in final la distrugerea ei. Astfel, nimeni nu poate exista ca
entitate individuald. Si acesta este mesajul pe care Sfintii Parinti il
aduc in multe feluri dar, mai ales, sub forma doctrinei Sfintei Treimi,
caci Insusi Dumnezeu nu poate exista ca entitate egoisti. Acesta este
aspectul pe care trebuie sd-1 accentuim foarte mult in cultura contem-
porand, deoarece aceastd culturd a folosit individualismul chiar si cdnd
s-a referit la Dumnezeu. Nu este intdmpldtor ca Dumnezeu a fost tratat
ca entitate egoistd de catre Occident. Chiar Fericitul Augustin, cind s-a
referit la Sfanta Treime, a luat ca bazd o entitate individuald si a In-
cercat sd o analizeze. El cduta in aceasta : memorie, iubire, cunoastere
si asa mai departe si facea analogia cu Sfanta Treime. Mul{i oameni se
referd la Dumnezeu in acest fel. Stim aceasta prea bine din manualele
noastre de dogmatica : tratam pe Dumnezeu.mai intai ca fiind Unul si
abia apoi ca Treime. De aceea, acestui individualism al culturii occi-
dentale, trebuie sd ne adresam prin intermediul doctrinei despre Sfanta
Treime. Sunt bucuros si afirm c3, in acest loc, King's College din Londra,
datoritd stradaniei Departamentului de Teologie Sistematicd de aici, in
special datoritd prof. Colin Gunton, dr. Brian Horne, dr. Allan Towace
si altii ca ei, doctrina Sfintei Treimi a Inceput sd devind centrala in
teologia occidentald de astdzi. Astfel, poti gasi pretutindeni referiri la
aceastd doctrind. Acesta este un aspect nou si constituie un indiciu ca
Occidentul nu este destinat blestemului, lucru pe care l-am subliniat
mai sus. Occidentul poate asimila modul de géndire patristic deoarece,
in esentd, el este crestin. Astfel, individualismul poate fi confruntat.

Ratiunea trebuie eliberatd de asocierile ei cu activititile mentale.
Din nou, consider cid acest aspect este foarte inrddicinat in cultura occi-
dentald. Chiar tindem si afirmdm cid un copil, un prunc sau chiar un
foetus nu este fiintd gdnditoare, rafionald pdna ce nu ajunge la varsta
cand poate «gindi» (presupun cd se referd la modul in care se dezvoltad
«gandirea»). Ganditi-vda, de exemplu, la ceea ce a ficut Occidentul cu
impértasirea copiilor. Gandi{i-va la ce s-a intimplat cu ceea ce numim
Confirmare (Mirungere in Ortodoxie). Fiinfa umana este tratati ca fiinta °
umanad completd doar in momentul cind este capabild si gidndeasci. Ce
se Intdmpli cu cei intdrziati mintal ? Ce se Intdmpla cu cei care nu pot
opera mintal in mod satisfacitor ? Ganditi-vd ce a ficut Biserica, partea
ei protestantd mai ales, cAnd a transformat amvonul si predica in cen-
trul vietii bisericesti. Ce se intdmpld dacd predica nu este inteleasid de
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oameni care nu au o anumitd educatie sau care nu au capacitatea de a
«gandi» In acelasi fel ca si predicatorul ? In acest caz, apare marginali-
zarea celor care nu sunt capabili de gindire profundi. Aceasta trebuie
sd se schimbe cu ajutorul Parintilor care, vorbind despre logosul fiintei
umane, l-au identificat chiar cu ceea ce numeau autexousion, adica
libertatea. Fiinta rationald este o fiintd libera. Ratiune inseamna libertate.
Ea hu este capacitate mentald. Daci citim opera Sfintului Ioan Da-
maschin, spre exemplu, cu privire la aceastd problema el spune foarte
clar cd doar fiinta umand poate sd se distanteze de naturd si sd se
plaseze vis-a-vis de ea. In cultura noastra este nevoie acum de acest
fel de ratiune care este identicdi cu libertatea. Trebuie sd incetadm sa
mai vorbim despre ratiune ca despre o capacitate intelectuala.

Utilitarismul, desigur, poate fi vindecat numai dacd ne considerdm
ca fiind preofi (pastori) ai creatiei, daci ne considerdm intr-un mod
euharistic. Lumea nu existd pentru a fi folosita, ci pentru a fi raportatad
la Dumnezeu si pentru a-si afla desdvarsirea prin intermediul fiintei
umane. Astfel, fiinta umana devine punctul focal, central in virtutea
faptului cd este fiin{d relationald, fiin{d libera si slujitoare.

Voi incheia spunand cd insisi cultura occidentald oferd instrumen-
tele si posibilititile de aducere a mesajului patristic la ea. Traim, din
fericire, un timp In care aceasta incepe sad devind vizibil. Fizica, de
exemplu, este o stiin{d care s-a dezvoltat in cadrul culturii occidentale
ca si o voce critici a acestei culturi. Ginditi-va la ce s-a intdmplat in
fizici dupd Einstein. Nu mai este posibil sd gindesti despre fiinte in
mod individualist cidci toate sunt in relajie unele cu altele. Acest ca-
racter relational al intregii lumi, al intregului cosmos este ceva de care
ne putem folosi, cred, pentru a transfera in cultura apuseana notiunea
patristici de koinonia, de comuniune. In stiintele naturale, din nou in
fizicd, am remarcat un alt lucru: modul in care este numit haosul.
Aceasta se raporteazi la ceea ce am putea numi libertate. Acum stiinta
pune sub semnul intrebirii toate formele de determinism, de necesitate
si aceasta, din nou, poate fi folositd pentru aducerea mesajului patristic
in cultura apuseand prin intermediul stiintei. «Principiul antropic» nu
este poate o teorie universal acceptatd dar, cu cit citesc mai mult in
domeniul cercetdrii stiintifice, inclin sd cred cd incepe si fie considerat
asifel. Consider acest principiu ca pe un vehicul important pentru adu-
cerea mesajului patristic in Occident. De ce ? Deoarece gisesc la Sfinfii
Parinti, in special la Sfantul Maxim Marturisitorul care este foarte ex-
plicit in aceastd privintd, exact ideea care este exprimatd prin inter-
mediul acestui principiu antropic : lumea existd pentru a fi unitd, pentru
a-si afla sensul in si prin fiinta umana. Fiinta umana este cea care da
sens lumii. Aceasta constituie o mare responsabilitate dar si o mare
cinste pentru fiinta umand. Dar exact acest sens Il exprima Sfintii Pa-
rinti si Biserica prin invatitura ei despre Euharistie. Euharistia, asa cum
este inteleasd de Biserica Ortodoxa, este actul uman care exprimi si
realizeazd unificarea intregii lumi, al intregului cosmos in si prin fiin{s
umand. Aceastd incorporare a lumii in fiinta umana, care fiin{d umana
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se gaseste prin excelentd in persoana lui Hristos, este mesajul care ne
poate ajuta extraordinar de mult si depdsim probleme de genul crizei
ecologice, care rezulta tocmai din izolarea fiintei umane de restul lumii
si din dispretul eu care aceasta trateazia restul creatiei.

Sunt sigur cd nu am epuizat toate posibilitdfile pe care cultura
occidentald insasi le oferd pentru a-si castiga mantuirea, dar cred ci am
atins cadteva puncte care ne oferd o perspectivd foarte optimista.

Permiteti-mi sd concluzionez insistind pe ceva care priveste mai
ales Ortodoxia. Nu ne lasati sd juxtapunem Ortodoxia in Occident !
Permiteti-ne si incorpordm Ortodoxia in Occident si Occidentul in Orto-
doxie ! Aceasta nu vrea si insemne prozelitism, convertire etc. Inseamnd,
de fapt, o crestere impreund intr-o lume noud, deoarece cultura occi-
dentald contemporand fie cd va muri si ne va ucide §i pe noi impreuna
cu ea, fie se va schimba si va supravietui. Dacd nu se va schimba, nu
va supraviefui §i aceastd schimbare nu poate avea loc dacd Occidentul
este rupt de Réasirit si Rasaritul este rupt de Occident.

(Traducere de ANISOARA CAROL)
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SFANTUL GRIGORE PALAMA

Omilie despre Siintele
sl Infricosdtoarele lui Hristos Taine #

Traducere de Diacon EUGEN MORARU

1. Cuvantul cel folositor mantuirii sufletelor noastre este ca si o
sdmanta ; caci, precum cei ce lucreazd pdmantul, mai intai il pregatesc
si il ard cu plugul si numai dupad aceea pun semintele in el, tot asa si
noi trebuie sd ne pregitim pe noi insine spre primirea semintei celei
ceresti, adicd a cuvantului invatdturii celei duhovnicesti. Dar noi nu
suntem un pamint neinsufletit si fard de simtire, incit sd primim de la
altii si lucrarea gi semintele, ci suntem pamant viu si insufletit si ra-
fional si deci, trebuie sid ne pregdtim pe noi Ingine prin pocdin{i. Iar
ca sd va arit inceputul pocaintei si cultivarea cea buna a sufletului, pot
spune ca acesta este: ceea ce aratau cei care veneau la Ioan, ca sid se
boteze, precum si zice : «iegeau si se boteze in Iordan, marturisindu-si
pacatelor lor» 1,

2. Marturisirea picatelor este deci inceputul acestei lucrari, adica
al pocdintei §i al pregatirii ca s& putem primi inlduntru sdmanta cea
mantuitoare, cuvantul lui Dumnezeu, care poate si mantuiasca sufletele.
De aceea s-a luat exemplu de la cel care lucreazda pamantul si de felul
cum acestia il pregitesc prin araturd, cum scot din brazdele lui riada-
cinile cele sidlbatice gi fac apoi brazdele primitoare de seminfele si de
plantele cele puse de noi. Acelasi lucru il face si pocdinta, prin martu-
risirea pacatelor, in ogorul cel rational al inimii ; scoate si dd la o parte

* Traducerea s-a facut dupd lucrarea: Grigoriou tod Palamd, Apanta td érga,
tomos XI — Oumilies, Tessalonic, 1986, care apare sub {ingrijirea unei comisii de
reeditare a lucrdrilor Sf. Pdrinti, condusd de Prof. Panaghiolis Hristou. Aceastd omi-
lie este a 56-a in colectia celor trei volume de omilii recent editate si a fost rostita
de Sf. Grigorie Palama cu cdteva zile inainte de Craciun, probabil pe 20 decem-
brie, cadnd incepea de [apt si inainle-praznuirea sarbatorii.

Socotim insd c& prin cuprinsul ei leologic atadt de bogat, prin modul in care
§f. Grigorie Palama prezinta acest aspect fundamental al vietii spirituale a cresti-
nului (adicd, pregatirea prin curdlirea de patimi si dobandirea virtutilor si apoi
fmpdrtasirea cu slinlele si de viald fdcdtoarele Taine, unirea cu Hristos Cel ce Se
oldruieste pe Sine pentiru noi), aceastd omilie poate prefala intr-un chip foarte potri-
vit orice perioadd a anului liturgic bisericesc. In toatd vremea (si deci, cu atit mai
mult in vremea sfintelor posturi randuite de Bisericd) dator este crestinul sd-si mar-
turiscascd pacatele, si se apropie cu fricd si cu culremur de Trupul si Sdngele Lui
Hristos, s& urce pe scara virtutilor spre desavarsire. Considerdm prezenta omilie o
adevdratd pagind de teologie s§i spiritualitate palamild, fapt care ne-a $i indemnat
la traducerea ei in romaéneste, punand pe aceastd cale pe totl cei interesati, intr-o
asa numitd conexiune cu raze din gandirea si experienta misticd a unui teolog si
pdrinle reprezentativ al Ortodoxiei. (Nota lrad.).

1. Matei 3, 5; Marcu 1, 5.
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patimile cele rele si ascunse, pregitindu-o spre primirea semintelor
celor sfinte si ficAndu-o potrivitd spre lucrarea si rodirea virtutilor.
Precum pdméntul, dupd neascultarea lui Adam, a produs spini, buruieni
si alte plante nefolositoare?, tot asa si inima omului poate si nasca
patimi si cugete rele si necuviincioase, cu toate pacatele care decurg
din acestea.

3. De aceea, fratilor, este necesar ca fiecare si aibd pdirintele sau
duhovnicesc, la care sid alerge cu credintd si cu smerenie, sd-si martu-
riseascd pitimirile cele rele ale inimii si, ludnd vindecare, si scoatd din
rddacini spinii §i buruienile pé&catului, ;e care fiecare din noi le-am
hranit in sufletul nostru prin viata cea iubitoare de pliceri. $i asa, sa
ne indreptim auzirea spre invéatdtura Duhului, s credem spre folosul
nostru in cele ce ni se vestesc si ni se spun, si ne impacdm — prin
iertarea §i binecuvdntarea noastrd — cu Acela care din nemadrginita
iubire de oameni a plecat cerurile si S-a cobordt si a pus in inimile
celor ce-L ascultd cuvintele viefii, semintele cele méntuitoare. Se cuvine
deci, sd nu fie nimeni departe de acest inceput al pocdinfei, deoarece,
dacd nu a atins nici Inceputul virtufilor, cum va putea inainta spre
celelalte si cum va progresa In bine ?

4. Este neveie ca acum tofi s ardtati sirguinti spre aceasta. Cici
rastimpul celor patruzeci de zile ne-a fost dat de citre purtatorii de
Dumnezeu périnti, spre curatire si duce la prdznuirea Nasterii celei dupa
trup a Domnului Dumnezeului si Mantuitorului nostru Iisus Hristos,
la care este obiceiul ca aproape toti crestinii si se facid partasi Trupului
§i Sangelui Sau si prin aceasta, sa se uneascd cu El si In chip dum-
nezeiesc si fie «un trup si un duh cu El» 3. Intr-adevar, asa cum am
spus si cum va fi aratat si in continuare, fard marturisire si fara po-
cdintd nu este nimeni vrednic si primeascd nici macar cuvantul cel
dumnezeiesc ; cum oare va primi cineva Trupul si Singele lui Hristos
inlduntrul lui dacd nu s-a curatit mai dinainte de pacate prin pocdinta
si madrturisire ? De aceea §i marele Pavel ia atitudine si porunceste
zicAnd : «fiecare sd se cerceteze pe sine si numai atunci sid mainance
din péine si sa bea din pahar, cici cel ce bea sau mandncid cu nevred-
nicie, osinda isi maninca si bea, nesocotind Trupul Domnului» 4, adicd
necunoscidnd cd acest Trup fiind fard de pacat, nu binevoieste si-si faca
sdlas intr-un suflet impovéarat de pacate.

5. Nu este cu putintd s& ridice cineva madinile spre Hristos si sa
se roage, dacd acestea nu sunt curate de pacate si dacd nu va lisa la o
parte ura si toate cugetdrile cele rele care sunt din aceasta: cici din
nou ne aratd Pavel, zicind : «vreau ca si vi rugati in tot locul, ridicand
maiini sfinte, fird madanie sau cirtire» 2. Pentru ca dacid nu avem indraz-
neald sincerd catre Dumnezeu, bazati pe o constiintd nevinovata, dupa
cum si zice teologul cel iubit al Iui Hristos: «dacid inima noastri nu
ne condamnad, atunci avem indradznire cdtre Dumnezeu» 6, cum vom avea

2, Fac. 3, 18.

3. I Cor. 10, 16—17.
4. 1T Cor. 11, 28—29,
5. 1 Tim. 2, 8.

6. I loan 3, 21.
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in noi pe Dumnezeu si cum vom fi incorporati Lui, dacd nu lepddam
mai dinainte pacatele prin marturisire si dacd nu ne curatim de toata
zgura pe care acestea o lasd in sufletul nostru prin milostenie, curatie,
cumpdtare, rugaciune, meditatie, si celelalte lucrari sfinte ale pocaintei ?
Nu cumva Dumnezeu nu ia aminte la darul tdu, daci nu esti curat si
tu si darul ? Aceasta a ardtat-o mai dinainte prin Cain, neludnd aminte
la darurile lui si zicAndu-i cd, chiar dacd le-a adus in mod drept, nu
le-a randuit in mod drept?. Si apoi in Legea veche a aratat, cand a
interzis Domnul a se aduce la casa lui Dumnezeu castig necuviincios 8.
Dar si dupid aceea, zice in evanghelie : «impacd-te mai Intdi cu fratele
tdu si dupd aceea s vii si sd aduci darul tau» 9. Iar tie, cum i{i va da
marele Sau dar, care este Trupul Siu, fard sa fii curatit mai dinainte
prin pocainta si marturisire ? Ce zici de asta ? Caci nici poruncile Lui
nu vrea Dumnezeu si fie rostite cu gura intinatd, precum si zice : «zis-a
Dumnezeu pacatosului : de ce pomenesti dreptiiile Mele si iei in gura
ta Legamaintul Meu ?» 10, Nu permite Dumnezeu nici Legdméntul Lui
84 fie luat in gura celui pacatos; cum iti va da tie, oare, Trupul Sdu?

6. Pentru aceasta, s ne curdtim mai dinainte frafilor, la trup, la
ceea ce spunem cu gura, la cugetare, si numai asa, cu bund si curata
constiintd si ne apropiem. Intr-adevar, dacid faurarii si aurarii care
topesc in jurul aramei aur sau argint, sau alt metal, urmand a da prin
baia de metal frumusetea deosebitd a culorii, mai intdi de toate curata
si rdzuiesc orice patd, cu atdt mai mult noi, care intr-un fel mai de-
savarsit vom fi auriti, sau mai bine spus indumnezeiti, trebuie sd ne
curdtim mai dinainte de orice intinare trupeascd si sufleteascd. $i nu
stralucim doar la suprafatd, ca si arama cea auritd pe deasupra, ci in
toate cele dinlduntru. Asa ne vom apropia si de mantuire, de vreme ce
venim spilati pina in cele mai adanci unghere ale sufletului.

7. lar dacad venim cu constiintd vicleana, fara si fi luat prin mar-
turisire iertarea de la cel ce are puterea si lege si si dezlege, fara
s& ne intoarcem spre Dumnezeu si fird si ne indreptdm mai dinainte
dupd regula cea sfantd a credintei, spre propria noastrid osinda ne apro-
piem si spre chin, caci indepdrtim de la noi milele cele dumnezeiesti
§i rdbdarea Lui citre noi. Zice dar : «pe Fiul lui Dumnezeu ai célcat,
socotind de nimic singele Testamentului si ai ocdrat harul Duhului» i,
Cel care a rupt vesmantul Imparatesc si l-a aruncat in mocirld, va suferi
aceeasi 0sdndad cu cel ce a aruncat bund mireasmi in noroi sau a pus-o
intr-un vas necuratit. Nu pateste nimic darul cel dumnezeiesc, cici este
nepdtimitor, dar se duce de la noi in chip nevazut, precum si zice:
«nu se pune in vasul stricat mirul» 12, Cici dacid ar pati ceva prin ne-
socotinta ta, atunci ar fi patimitor si va face nevrednic pe Cel care
l-a oferit.

7. Cf. Fac. 4, 4—7
8. Deut. 23, 18.

9. Matei 5, 24.

10. Ps. 49, 17,

11. Evrei 10, 29.

12. Matei 9, 17 (paralrazat textul).
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8. Vrednici sd ne facem pe noi insine prin pociinti, sau, mai bine,
sd ne diruim pe nol insine prin faptele pocdintei Celui care ne poate
face vrednici din nevrednici, si asa si ne apropiem cu nidejde neinfrun-
tatd si cu credintd, gidndindu-ne nu la ce vedem, ci la cele nevazute,
cdci painea este ca si catapeteasma care ascunde dincolo de ea dumne-
zeirea. Aceasta zice si Pavel : «ne-a Innoit noud cale noud si vie prin
catapeteasma, care este Trupul Sau» 13 si prin care neamul nostru se
ridicd la cer (pentru cd acolo este acum Péinea aceasta) si intram cu
adevarat in Sfinta Sfintelor prin aducerea Trupului Sau intru curatie.
«S3 ne apropiem deci, fratilor, cu inima curatd Intru deplinitatea cre-
dintei» 14.

9. De aceea se si numesc Taine, deoarece nu sunt numai simplu
ceea ce se vede, ci sunt si ceva dumnezeiesc si tainic, precum Domnul
Insusi a zis : «trupul nu foloseste, ci duhul este cel ce da viatd» 15, Daca
vei lua aminte numai la ceea ce vezi, nu te vei folosi, pe cind daci
privesti spre duhul, adicd daci vezi in chip dumnezeiesc pdinea cea pusa
inainte, Impéartasindu-te cu ea, vei fi facut viu. Caci El este «méncarea
cea nepieritoare, care raméine spre viati vesnicd» 16, «Pdinea cea ade-
viratd care se coboard din cer si dad viatd lumii, cdei este vie» 17. Cel
ce nu manincd din ea, nu va trdi, pe cidnd cel ce mandnci «va trai in
veac» 18, adicd nu numai inviat va fi, c¢i si izbdvit de chinul iadului si
castigdnd impérédtia cea vesnicd. Dar nu numai la cina cea de taind a
vorbit Domnul cétre ucenicii Sadi despre Painea aceasta, ci si in sinagoga
invatind, cu indrdznealad, in chip vadit a zis : «pdinea pe care Eu o voi
da voud, este Trupul Meu pe care Eu il dau pentru viata lumii» 19, si
iard : «dacd nu veti minca Trupul Fiului Omului si nu veii tea Sangele
Lui, nu veti avea viati intru voi, cici cel ce mindncd Trupul Meu si
bea Singele Meu are viatd vesnicd» 2. O, minune! O, marefie a dra-
gostei pe care a virsat-o din belsug Dumnezeu peste noi. Ne-a rendscut
pe noi Duhului si un duh cu El am devenit, dupd cum zice $i Pavel:
«cel ce se alipeste de Domnul, un duh cu El este» 21.

10. Dar pentru ca sd nu fim numai dupi duh una cu El, ci si dupa
trup s& fim una, adicd trup din trupul Lui si os din oasele Lui, ne-a
harazit legdtura cu El prin Painea aceasta. Cici orice iubire isi gaseste
desavarsirea prin unire, iar inceputul prin asemainare, dupid cum zice
si cuvantul de demult: «prietenie Intre cei asemenea» 22, Dar iubirea
care este prin legdtura nuntii, se vede a avea ceva mai mult decit cele-
lalte, pentru ca zice : «de aceea va ldsa omul pe tatil sdu si pe mama sa
si se va alipi de femeia sa si vor fi améindoi un trup» 23, iar Pavel

13. Evrei 10, 20.
14. Evrei 10, 22.
15. Ioan 6, 63.
16. loan 6, 27.
17. Ioan 6, 33.

18. Ioan 6, 50.

19, loan 6, 51.

%0. Ioan 6, 53.

21, 1 Cor. 6, 17.

22. Citat dupd Aristotel, Elica II, a 147 si Platon, Fedras, 307.
23. Matei 19, 5.
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zice cd «taina aceasta este mare, iar eu zie in Hristos si in Bisericad» 24,
Acolo zice deci : se va alipi Intr-un singur trup, dar nu si intr-un singur
duh. Pe cdnd noi, prin impértdsirea Piinii celei dumnezeiesti nu numai
ne alipim, dar si ne amestecdm Trupului lui Hristos si devenim nu
numai un trup cu El, ci si un singur duh cu El. Vezi cum maretia
extraordinard a iubirii lui Dumnezeu citre noi se face aridtata prin
impartasirea acestei pdini si a potirului ? De aceea, cum zice psalmistul :
«jertfe si prinoase n-a voit, ci ne-a pregitit un trup» 2.

11. O, ce comuniune nespusd si deosebitd ! Frate al nostru S-a facut
Hristos, S-a impartasit noud prin insusi Trupul si Sangele Sdu si ase-
menea noud S-a facut prin acestea ; ne-a rdascumpdrat Siesi ca robi ai
Lui adevarati prin Sangele Lui, prieteni si casnici ai Lui ne-a asezat,
diruindu-ne noud aritarea acestor Taine ale Lui. Ne-a legat si ne-a
unit cu Sine, precum mirele cu mireasa, prin impartadsirea cu Sangele
Lui si un trup S-a facut cu noi. Dar si Tatd ni S-a ficut prin dum-
nezeiescul Botez si ne hrineste la sinul Siu, precum o maicid duioasd
pe fiii ei, iar ceea ce este mai maret si mai tainic, este aceea cd ne
hranegte cu Trupul si Singele Sdu dumnezeiesc, §i nu numai cu Trupul,
ci si cu Duhul. Iar nobletea datdi noud de El este pastratd nemicgorats,
conducidndu-o spre o rdvnia si mai mare si dindu-i acesteia Implinirea,
nu numai in a-L vedea pe El, ci si sd-L atingem, sd ne indestuldm de
El, sa-L cuprindem si sd-L tinem In cele dinlauntru ale noastre. $Si ne
spune : citi doriti viata cea vesnicd, mancati Trupul Meu si beti Singele
Meu, asa incit s nu fiti numai «dupad chipul lui Dumnezeu» ci si dum-
nezei sa fiti, imparati ceresti in veac, Imbracati cu Mine, Impératul si
Dumnezeul cerului, si fiti infricosati demonilor si minunati ingerilor,
fii preainalti ai Parintelui ceresc, vii de-a pururi si mai frumosi decat
fiii oamenilor, locas minunat al Treimei celei mai presus de fire.

12. Intr-adevar, dacd chipul acesta al trupului a facut drept pe
Avraam 26, dacad chipul acesta al sangelui a facut vii in Egipt pe cei
intai nascuti ai lui Israel %7, dacd chipul acesta al singelui a consfintit
cortul cel vechi al lui Dumnezeu 2, daci acest singe a consfintit si a
curafit pdnd si Sfanta Sfintelor si a ardtat locuinta lui Dumnezeu pe
pdmént si a ardtat pe arhierei si pe cei unsi ai Domnului ?®, daca deci
toate acestea le-a ficut tipul, umbra, mai incape oare indoiald de ceea
ce poate sid lucreze adevirul, realitatea, implinirea ? Dacd fard aceastd
umbrd (a celor ce urmau si vind) Aaron nu intra in Sfinta Sfintelor,
nici noi nu putem Inainta spre cele ceresti fard si participdm la aceasta
realitate ; nici locas in ceruri nu putem dobandi, nici sidlas al Dumnezeu-
lui cerului nu putem deveni, nici jertfe vii, sfintite si binepldcute Lui,
pentru ca numai prin El putem dobindi aceastd infatisare. Caci zice

24, Efes. 5, 32.

25. CI. Ps. 39, 9; Evrei 10, 5.

26. Cf. Fac. 15, 6; 22, 2—19.

27. lesire 12, 22—23,

28. Iesire cap. 29; Evrei 9, 12—13.
29. Ibidem,
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impératul si proorocul David: «ce folos ai de singele meu, daci ma
cobor in stricdciune ?» 30,

13. De aceea, sdngele nostru trebuie si-1 facem una cu cel al lui
Hristos prin impartisire, ca si dispara orice striciciune, cdci intru El
avem folos mult si nespus; si din vremelnici ne face vesnici, din vechi
ne face noi, ne face nemuritori, ne face pomi inverzifi si saditi langa
curgerea apelor Duhului Sfant3! si din care se culege rod spre viafa
cea vesnicd. Cu adevirat, izvor iesea din paradis si uda cu rauri firesti
fata padmantului %2 ; iar de la masa cea sfantd, pe care cum zice psalmistul
«a gétit-o Domnul in fata celor care ne necijesc pe noi» 33, adicd in fafa
diavolilor si patimilor, curge izvor care lasi rauri intelegitoare, udind
sufletele si ridicandu-le la cer. Si chiar pe ingeri, intorcindu-si ochii
spre frumusetea aceasta in care se face vazutd infelepciunea lui Dum-
nezeu, ii Indeamnd sid-si ridice privirile spre cele daruite noud prin
Sédngele Siu’d4 Venind deci spre Sfintele Taine, eu adevirat porfird
Imparateascd ne facem, sau mai bine spus, singe si trup impératesc,
si o, ce minune! ne prefacem si noi spre infierea cea dumnezeiascs,
rrecum stralucirea cea dumnezeiascd, care este peste noi si ne cuprinde,
ne face unsi (hristosi) ai Duhului si ne dd putere — dupa a lui faga-
duintd —- sd stralucim si noi ca soarele intru ardtarea Périntelui nos-
tru %, atdta vreme ce in sufletul celui ce vine spre Taine nu se giseste
nici o patd care ar putea umbri strilucirea Lui.

14. De aceea, mai intii s ne curdtim si si ne apropiem, dar nu
numai atit, ci si dupd ce ludm acest dar dumnezeiesc si fim cu luare
aminte la noi insine, asa incit sd ridménem deasupra patimilor si si
ardtdm virtutile Celui ce a binevoit sd-si giseascd sdlas in noi, prin
ardtarea asemdndrii cu El, din virtuti. S4 ne gdndim cu cine ne-am unit
si de ce daruri ne-am invrednicit si, cutremurati de maérefia cea covarsi-
toare a darului si a iubirii Sale pentru noi, s ne potrivim lucrarea,
cuvantul si gindirea spre «voia lui Dumnezeu, spre ceea ce este bun,
placut si desadvarsit» 36. Cici Singele Lui este singele Noului Legdmént
si adevereste acest Testament, precum si zice : «un testament este temei-
nic dupid moarte» 37, Prin urmare, Impirtdsindu-ne cu Sangele lui
Hristos, sa fim atenti s& nu-L facem netemeinic prin faptele noastre si
si ne supunem astfel pedepsei si chinului vesnic, nesocotind Sangele
Testamentului in care am fost sfintifi. Cici pe cit de mare este faga-
duinta celor care pazesc sfintirea care se dd prin impartdsirea cu El,
le este fagaduitd imparatia cerurilor, tot asa este si chinul celor care se

30. Ps. 29, 9.

31. Ps. 1, 3.

32. Fac. 2, 10.

33. Ps. 22, 5.

34. Bfes. 3, 10; I Petru 1, 12.
35. Matei 13, 43.

36. Rom. 12, 2.

37. Evrei 9, 17
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stricA pe ei insisi dupd ce au luat darul 3 ca unii care au ficut de
ocard harul si au nesocotit singele Testamentului.

15. Insd noi fratilor, si pdzim nemicgorat harul Lui Dumnezeu,
punind tot sufletul in ascultarea si implinirea sfintelor porunci si prin
fapte si ne diruim pe noi insine lui Dumnezeu, Cel Care S-a dat pe
Sine pentru noi; adicd Tatdl a dat pe Unicul Sdu Fiu pentru noi si El
insusi S-a dat pe Sine pentru noi. Nu-I vom raspunde si noi oare, daruin-
du-ne pe noi inslne Lui ? Dar oare cum ne diruim noi Celui care S-a dat
pentru noi ? Cum, adici, ne daruim lui Hristos ? Numai dacd ne Insusim
dragostea citre El si a unora citre alfii; numai dacd sub ména cea
puternici a lui Dumnezeu si pentru El, ne smerim spre noi insine si spre
ceilalti, «nu cugetdnd la cele inalte, ci intorsi spre cele smerite» 3 ; numai
dacid rastignim in noi trupul cu patimile si dorintele lui“, dacd omordm
madularele omului vechi, adicd betia, desfranarea, necuréatia, licomia si
orice patimi rea 4!, si numai dacd murim pé&catului si vom trai in virtute.

16. Acestea ne invatd Trupul cel rastignit al lui Hristos si care acum
ni se oferd noud spre mancare, cici ne hrianim din El, dar in acelasi timp
ne Invatd sd ne impartdsim de virtutile si de patima Lui, ca sd trdim in
veac si s& fim pirtasi Lui. A prevestit aceasta prin David profetul,
zicand : «jertfa de laudd Ma va slavi si acolo este calea in care voi arita
lui méntuirea Mea» 42, deoarece spre pomenirea celor ficute de El pentru
noi este Jertfa euharistici 43, spre slava si lauda Lui. Trupul si Sangele
lui Hristos care sunt acum inaintea noastrd, graiesc catre Tatal, mult
deosebit de sangele acela al lui Abel % — care striga cdtre Dumnezeu
impotriva fratelui —, caci strigd la Tatdl Cel de sus pentru noi, cidrora
Hristos a binevoit s ne fie frate, si 1l face pe Acesta si ne fie milostiv
si ne Impaca cu El. Dar in acelasi timp, griieste si céfre noi, aradtdndu-ne
clar calea dragostei, pentru cd si El din dragoste pentru noi S-a desertat
pe Sine cobordnd pand la noi, §i ne-a ardtat noud calea smereniei, cici
«intru smerenie judecata Lui s-a ridicat §i ca o oaie spre junghiere
S-a adus» %5, Si ne-a aratat calea ascultdrii, ascultitor ficandu-Se Tatalui
pana la moarte si la cruce %, calea care, prin omorirea patimilor, ne duce
la viata cea vesnica.

17. Céci si El a murit si iatd ci este viu in veci, inviind pe tofi care
se alipesc Lui prin credintid si prin virtute, slavindu-i pe acestia si fiind
slavit de ei, impreund cu Tatil Cel fird de inceput, cu Preasfintul si
Bunul si de viatd facdtorul Duh, acum si pururea si in vecii vecilor
Amin.

38. Evrei 10, 28—29,
39. Rom. 12, 16.

40. Gal. 5, 24.

41. Col. 3, 5.

42. Ps. 49, 23.

43. Luca 2, 19.

44. Fac. 4, 10.

45. Isaia 53, 7.

46. Filip. 2, 8.
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INVATATURA DESPRE RUGACIUNE
A SFANTULUI SIMEON NOUL TEOLOG *

Arhiepiscopul BASILE KRIVOCHEINE

Rugiciunea ocupd un loc central in spiritualitatea lui Simeon. El
vorbeste despre ea In mod constant in scrierile sale, desi nu o face
in mod sistematic si teoretic! si nu ne di «metoda stiintificd» a felului
cum trebuie ficuta 2 Dimpotriva, el ne vorbeste intr-un fel concret §i viu
despre diferite tipuri de rugiciune, despre particularitétile lor, despre
continutul lor si ne aratd cum se ruga el insusi. El prezintd mai intai
rugaciunea bisericeascd §i felul de a participa la ea In mod personal.
Astfel, in a 26-a Catehezd a sa, adevaratd sursd de informatii asupra
vietii monahale si liturgice din vremea sa, intitulati «Invatitura de mare
folos pentru un incepator», Simeon ne d& o imagine asupra zilei unui
tadnar cilugdr viefuitor in obste si enumera diferitele rugiciuni la care
el trebuie si participe. El spune cd monahul, «trebuie si se scoale la
miezul nopftii... si si-si facd pravila de chilie (tetorwpévny edyv)si numai
dupid aceasta sd meargd Impreund cu toti la slujba de laudid (3ofohotiav)
pe care si o facd de la un cap la altul cu atentie si trezvie, veghind cu
mare grija de la inceputul cantarii, adicd la cei sase psalmi, la stihologie,
la citire, fird a se odihni, fard a-si molesi trupul ducindu-si un picior
inaintea celuilalt sau sprijinindu-se de perefi si de stalpi.. fard a-si
lasa mintea s se Impréastie..., ci, dimpotrivd, privirea si sufletul fira

* Textul de fatd reproduce capitolul V din lucrarea: Dans la Ilumiere du
Christ St. Symeon lé Nouveau Théologien, de Arhiepiscopul Basile Krivochéine,
trad. rom. de Pr. Conf. Vasile Leb si lerom. Ghecrghe lordan (in curs de aparitie
la Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane).

1. «Simeon nu scrie despre rugdciune, el se roagd». Aceasti remarci a lui
Wslker nu este justd decat pe jumétate. Simeon scrie mult despre rugaciune, dar
nu in mod sistematic. Cf. W. Vélker. Praxis und Theoria, p. 432.

2. Nu ni se pare posibil s considerdm ca operd autenticd a lui Simeon lu-
cratrea sa Metoda sfintei rugdciuni si alentii sau Despre cele trei feluri de rugd-
ciune, continand Indrumiri despre procedeele psiho-fizicc ale chemdrii numelui lui
[isus. Textul publicat in traducere in greaca modernd, in Filocalia, ed. 1782,
p. 1178—1185, este inexact; cel autentic a fost editat pentru prima datid de catre
1. Hausherr in Meéthode de I'oraison hésychaste, «Orientalia Christianan 36 (1927),
p. 150—172. Desi existd in unele manuscrise incd din sec. XIII—XIV sub numele
lui Simeon Noul Teolog, dar mereu izolatd e celelalte opere ale lui Simeon din
culegerile ascetice, ea nu a fost inclusd niciodald in marile colectii manuscrise ale
sdrierilor lui Simeon dinainte de secolul al XVIIl-lea, cdnd Metoda a fost inseratd
pentru prima si unica datdi In manuscrisul Syll. 18, datat la anul 1729 (Cf Cat-
chéses, t. I, p. 86). De aici a imprumutat-o Dionisie Zagoraios pentru a o include
in traducerea sa in greaca modernd a operelor lui Simeon ca Discursul al 68-lea.
De la el a luat-o episcopul Teofan Govorov pentru traducerea sa in limba rusi.
Pe de altd parte, nici Simeon insusi in scrierile sale, nici Nichita Stithatul in
Viata sa (sau In celelalte scrieri duhovnicesti ale sale) nu spun un cuvant despre
aceasta, nici direct, nici macar aluziv. De altfel — si acesta este lucrul cel mat
important — Meloda contine preveniri impotriva falselor vederi de lumind, lucru
pe care nu-l intidlnim deloc in operele autentice ale lui Simeon, care nu pune
niciodatd la indoiald vederile sale de lumina.
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sd rdticeascd, atentia numai la psalmodiere, la citire si la sensul cuvin-
telor, cintate sau citite, ale Dumnezeiestii Scripturi, atit pe cit este
capabil pentru a nu lasa s treacd in desert nici unul din aceste cuvinte,
ci pentru ca, dimpotrivd, sufletul siu, hranit si intarit prin toate, s&
ajungéala cdintd, la smerenie si la dumnezeiasca iluminare a Duhului
Sfant» 9.

Se vede aici si importanta pe care o didea Simeon atitudinii exte-
rioare ce trebuie pastratd in timpul rugiciunilor din bisericd, ca mijloc
ajutator de a pastra atentia si exprimand frica evlavioasd in prezenta
lui Dumnezeu in aceste rugaciuni a caror tintd sunt smerenia, pocainta
si iluminarea Duhului Sfint. Simeovn nu precizeazd ceea ce infelege prin
«pravila de chilie» de dinaintea Utreniei, dar se poate bédnui cd este
vorba de rugiciunile incepatoare, spuse de cdlugadr in chilie si care se
afld la inceputul Ceaslovului, pe cidnd Utrenia era cantati la biserica.
Poate si rugaciuni scurte repetate, prescrise de tipicul manastirii 4 Prin
rugiciune cu lacrimi la slujba bisericii se poate spori grabnic :

«Caci silindu-te spre a nu ldsa si treacd farid lacrimi slujba pravilei
bisericesti, tu te obisnuiesti cu acest mare bine si, prin stihologia si tro-
parele ® pe care le cénti, sufletul tiu se hrdneste, primind in el cugeta-
rile dumnezeiesti pe care ele le cuprind si mintea ta este ridicata, prin
cuvinte, spre intelegere. Si, varsind lacrimi dulci, petrecerea ta in bise-
ricd este ca in cer cu puterile de sus» 6.

Aceastd rugiciune a bisericii aduce rod duhovnicesc daci este con-
tinuatd prin rugaciunea singuratica din chilie, numitéd de asemenea «ru-
gaciunea de pravild» 7. Despre rugdciunea din timpul Liturghiei, se va
vorbi la capitolul despre Euharistie 8,

Recomandiri asemdnatoare de concentrare lduntricd si de inaltare
cu duhul sunt date de Simeon pentru rugiciunile si lecturile de seard
si de noapte care erau citite la chilie :

«Stai cu birbitie, concentrind gindurile tale in loc si le lasi si
fie In altd parte, impreund mainile, apropie deopotrivd picioarele tale,
nemiscate pe un singur plan. Si inchide ochii, pentru a-i impiedica de
a privi altceva si de a risipi mintea; dar mintea ta ridic-o, ca si toatd
inima ta, spre Ceruri si spre Dumnezeu, chemand de acolo, de sus, cu
lacrimi si suspine, milostivirea Sa» 9.

Continutul acestor rugiciuni este indicat mai departe, ca fiind
psalmi care exprima parerea de rau si pocdinta 1. Totusi aceste rugid-

3. Cat. 26, 23—41.

4. Vide infra, nota 38.

5. Se numeste stihologie rostirea din Psaltire, fdcuti in timpul slujbelor Utre-
niei si Vecerniei. Cat despre tropare, acestea sunt compozitii poetice pentru sar-
bdtorile anului liturgic, céntate sau citite in timpul slujbelor. Originea lor atinge
sec, V—VI,

6. Cat. 26, 51—59.

7. Cat. 26, 67—72.

8. Cf. cap. VII, n. 61.

9. Cat. 26, 282—285.

10. Cat. 26, 275—282,
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ciuni fiind pronuntate cu ochii inchisi, se poate gindi sau cd psalmii
erau spusi pe de rost, sau ci era vorba de oarecare rugiciuni im-
provizate.

«Intre altele si ai si rugdciuni de dimineatd si de seard care sa
cuprindd o marturisire citre Dumnezeu» 11,

Simeon vorbeste si despre o «rugiciune obisnuitd» 12, cititd in chilie
inainte de a merge spre somn — este vorba probabil de Pavecernitd —,
sau de «rugdciunea Vecerniei», sau de «slujba Utreniei» 13, sau de o
«rugdciune stdruitoare» 14, sau de o «rugiciune curatd si nemateriald» 15,
insotitd de lacrimi neostenite. In toate aceste sfatuiri privind felul de
a se ruga, Simeon avea In vedere mai ales un Incepitor, un tanér
calugdr, a cdrui rugiciune trebuia insd si fie neincetatd pentru ca el
sd ajungd curdnd la starea de barbat desavirsit. El incheie :

«Dacd faci astfel in fiecare zi si lupti astfel, Dumnezeu nu va intarzia
sd te cerceteze dintru iniltime, ci iti va trimite ajutorul Sau din sfantul
Siu lacas si harul Duhului Sau Cel Sfint te va umbri» 16,

Se pot afla la Simeon numeroase feluri de rugaciuni, deosebindu-se
dupd obiectul lor si starea duhovniceascd a celui ce se roagd. Sunt mai
intai rugiciunile treimice. De pildd, citre Tatal :

«Cand suntem ridicati cidtre Dumnezeu Tatdl, sub lucrarea Duhului
care ne inaltd cu El prin Cuvéantul, si intindem céatre El maéinile si pri-
virile noastre, zicem : (Tatil nostru care esti in Ceruri)» 17.

Catre Fiul :

Cind ne apropiem de Fiul cel Unul al Parintelui spre a-I aduce
rugdciunile noastre In Duhul care da intelegere, noi spunem : «Fiule
Unule Né&scut, Cuvinte impreund-vesnic al lui Dumnezeu Pirintele,
Unul din Cel Unul, Dumnezeu din Dumnezeu, fird de inceput din Cel
ce este fard de inceput, vesnic din Cel vesnic, fird de sfarsit din Cel
fard de sfarsit, Lumind din Lumind, Via{d din Viatd, neapropiat din Cel
neapropiat, necuprins din Cel necuprins, negrdit din Cel negriit, ne-
clintit din Cel neclintit, necuprins din Cel de necuprins, iartd-ne noud
gresalele noastre» 18,

Urmeazi o rugdciune citre Duhul Sfint, mai lungi si mai emo-
tionantd, stdruind mai ales asupra lucrdrii Sale indumnezeitoare, si

11. Cat. 26, 290—291.

12. Cat. 4, 305.

13. Cat. 4, 320—321.

14. Cat. 3, 290.

15. Cat. 3, 311.

16. Cat. 26, 308—312. Din aceastd catehezd, cu descrierea tuturor slujbelor zil-
nice, care urmeazd cu exactitate prescriptiile Bisericii, si pe care Simeon il invatd
pe un novice s& le urmeze fard omisiuni, se vede importanta pe care el o acorda
vietii liturgice statornicite. Ne mird deci afirmatia lui Deppe (op. cit., p. 60) ci
Simeon dupd convertirea sa misticd, ar fi rupt cu evlavia tineretii sale. In reali-
tate, Simeon cere ucenicului sdu numai si aprofundeze si si interiorizeze viata
liturgicd avand ca tel iluminarea Duhului.

17. Teol. 3, 34—37.

18. Teol. 3, 37—46.
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care este reprodusi in capitolul despre Duhul Sfant 19. Aceste rugiciuni
sunt mai ales dogmatice si influentate de Liturghie. Ele se adreseaza
flecdrei persoane a Sfintei Treimi, dar intotdeauna intr-un context trei-
mic. Foarte numeroase sunt rugiciunile citre Hristos. Astfel, Simeon
Il roagd si-1 pizeascd in dragostea Sa si sd-1 fereascd de tot rdul dupi
trecerea la cele vesnice a parintelui sdu duhovnicesc, Simeon Evla-
viosul 20. Catre Hristos Cel rastignit el se roaga :

«Tu, Cel ce ai avut maiinile pironite, Tu, Cel ce ai avut picioarele
pironite pe Cruce si coasta Ta strapunsa de sulitd, Preamilostive, indu-
ri-Te si smulge-mid din focul cel vesnic, invredniceste-mé& ca in lumea
aceasta s3-Ti slujesc cu adevirat si s& mi aflu neosandit inaintea Ta,
pentru ca sd fiu primit inlduntrul camadrii Tale de nuntd si s& ma
impartasesc de fericirea care este la Tine, Preabunule Stipéane, in bucuria
negraita intru toti vecii» 4.

Simeon aduce o altd rugiciune cadtre Hristos ca sd-1 invredniceasca
de pétimirile Sale si de slava Sa?’2. De asemenea, 0 rugiciune catre
Hristos ca tdmaéaduitor :

«Mliluieste-m4a, invredniceste-ma de milostivirea Ta pe mine, paca-
tosul ! Doctore, singur iubitor de suflete, singur iubitor de milostivire,
Care vindeci in dar bolnavi si raniti, fii Doctorul loviturilor, al ranilor
mele !» 23,

Altd data, Simeon se roagd lui Dumnezeu ca El sd i Se arate:

«Vezi-ma dintru inil{ime, Dumnezeul meu, binevoieste a Te arata
si a vorbi cu un sidrman. Descoperd-mi lumina Ta deschizdndu-mi ceru-
rile sau, mai curand, deschide-mi sufletul si sdldsluieste-Te chiar acum
in mine» 2.

Sau se roagd lui Dumnezeu ca si-i trimitd Duhul Sdu Cel Sfant:

«Vezi smerita mea inimd, vezi inima mea caitd, ia aminte la mine,
cel dezniddiajduit, care ma apropii de Tine, Dumnezeul meu, si dintru
indl{ime di-mi harul T&u, dd-mi Duhul T&du Dumnezeiesc, trimite-L
dupd fagdduinta Ta, fa-L si vind chiar acum asupra ucenicului Tau
asezat In foisor — o, Stdpine, cu adevdrat mai presus de orice indelet-
nicire paménteascd, in afara intregii lumi — si care Te cautd, care
asteaptda Duhul T3u! Nu zabovi deci Milostive, nu-Ti intoarce privirea
Milosarde, nu uita pe cel care Te cautd cu toatd setea sufletului, nu ma
lipsi de viatd, desi sunt cu totul nevrednic de ea, nu méd lepida scir-
bindu-Te de mine, o, Dumnezeule, nu ma parisi» 25.

De asemenea, Simeon se roaga ca Dumnezeu si striluceascid asupra
lui Lumina Sa :

19. Teol, 3, 46—69, Cf. cap. XVIII, n. 47

20. Euh. 2, 338. Cf. cap. XXVI, Jubirea. n. 16.
21. I'mn 45, 120—127.

22. Imn 52, 149—153. Cf. cap. XVII, n. 43.
23. Imn 46, 7—10,

24. Imn 35, 1—7.

25. Imn 41, 7—16.
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«O, Dumnezeul meu, care binevoiesti a ierta, Ziditorule, mareste
asupra mea strdlucirea Luminii Tale neapropiate, umpland de bucurie
inima mea» 6. «Aratd-mi din nou Lumina pe care lumea nu o poate
primi, Lumina care scoate in afara lumii — a lumii vazute din aer, a
cerului simtit si a tuturor lucrurilor simtite — ; e acela care o contempla,
o, Mantuitorul meu !» %7,

O altd rugiciune este rostitd pentru ca el si poatd implini voia
lui Dumnezeu :

«Da, Pistorule milostiv, bun si bland, care voiesti mantuirea tuturor
celor ce cred in Tine, milostiveste-Te, auzi rugiciunea mea; nu Te
mania, nu-Ti intoarce fata de la mine, ci invatd-md sa fac voia Ta,
cici eu nu caut sa fac voia mea, ci a Ta, spre a-Ti sluji, Mult Mi-
lostive !» 28,

Se roagd si pentru ca Hristos sd nu-i ia harul Sidu, cu care a fost
pecetluit :

«Nu ma lepdda acum, nu-mi ascunde lumina fetei Tale, ca sd nu
maé acopere din nou intunericul, adincul s& nu ma inghitd, cerul sd nu
se Inchidi din nou asupra mea» 2.

Simtimintele nevredniciei omenesti fiind intotdeauna prezente la
Simeon, scrierile sale contin multe rugiciuni de ciinta si de pocainta 39,
Am citat una In capitolul despre pocdintd, dam aici o alta, pe care
Simeon o pune in gura unui calugir :

«Stidpane, Doamne al cerului si al padméantului, stiu cd am pacatuit
mai mult decit toatd faptura omeneascd, mai mult chiar decat toate
dobitoacele fird ratiune si tiritoarele, sub ochii T&di, Dumnezeul meu
Cel infricosat si neajuns, si nu mai sunt vrednic si dobindesc vreodata
milostivirea Ta. De aceea, nici n-as mai fi Indrdznit si mi apropii sau
sd mi inchin inaintea Ta, iubitorule de oameni Impérate, daca n-as fi
-auzit sfantul Tau glas spundndu-mi: (Nu voiesc moartea picitosului,
ci sd se intoarcd si sa fie viu) si incd : (Bucurie se face in cer, pentru
un picidtos care se pociieste). Si mi-am amintit pilda fiului risipitor
pe care Tu ai spus-o, Stipine, si cum, intorcdndu-se, inainte ca el sa
ajungd aproape de Tine, Milostive, ai mers in intdmpinarea lui, ai im-
bratisat grumazul lui §i l-ai acoperit de sidrutdri; pentru aceasta, arun-
cind increderea mea in oceanul bunitatii Tale am venit la Tine, in
durerea si intristarea si deznidejdea inimii mele, impietrit si greu ranit
cum sunt, suspinind ca un ticdlos din adancul iadului nedreptatilor
mele. Dar, incepdnd de acum Iti fagaduiesc, Doamne, ci atita vreme

26. Imn 45, 1—-3.

27. Imn 49, 68—71.

28. Imn 47, 69—75.

29. Imn 49, 17—19,

30. Cat. 23, 65—94. Cf. cap. IV, n. 28.
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cdt Imi vei rdndui sd rdmin in aceastd viatd, in acest trup, eu nu Te
voi mai pardsi, nu md voi mai intoarce inapoi, nu ma voi mai alipi de
rautitile desarte. Iar Tu, Dumnezeul meu, care cunosti neputinta mea,
micimea mea de suflet si patimile invechite care mi tiranisesc si ma
zdrobesc, vino in ajuterul meu! Cad la picioarele Tale, nu mi parasi,
nu mad mai ladsa si fiu rasul si batjocura vrdjmasului, pe mine, care
sunt de acum inainte slujitorul Tau, Preabunule» 3,

La Simeon se afli incd si alte lamuriri asupra rugéiciunii. Astfel,
el spune cd rugdciunea atrage Lumina Duhului®, ci in timpul ruga-
ciunii trebuie si fii afent la ocdrmuirea inimii 33, ci rugdciunea trebuie
sd fie neincetatd 3%, O astfel de rugaciune inlocuieste rugiciunile la ore
fixe, cdci «cel care practicd rugidciunea neincetatd a cuprins totul in
aceastd faptd si nu mai are nevoie si laude pe Domnul de sapte ori
ziua, seara, dimineata si la pranz, dat fiind cd el a savarsit deja ruga-
ciunile si cantarile datorate la vremea si ceasul hotarat» 3.

El se roaga si pentru a afla un calduzitor duhovnicesc :

«Doamne, Tu care nu voiesti moartea picidtosului, ci ca si se in-
toarca si sa fie viu, Tu care Te-ai pogorat pe paméint tocmai spre a
Invia pe cei ce suspind si care sunt morti prin pacat si spre a-i face
vrednici s& Te vadd, pe Tine, Lumina cea adeviratd, pe cat este cu
putintd omului, trimite-mi un om care si Te cunoascd, pentru ca slu-
jindu-1 si supundndu-mi lui din toate puterile mele, ca si Tie, si facind
voia Ta In a lui, si-Ti plac Tie, singurului Dumnezeu, si si mi invred-
nicesc si eu, pacidtosul, de imparatia Ta» 36,

In sfarsit, rugdciunea este o lauda citre Dumnezeu, spre a Se des-
coperi §i uni cu noi :

«Slava Tie, Celui ce ai binevoit s ni Te ardfi si s& Te unesti cu
noi. Slava Tie, Celui care Te-ai descoperit noud si Te-ai facut vazut
pentru nemadrginita Ta milostivire, Tu, Cel nevazut dupa fire nici de
puterile ceresti. Slava Tie, Celui ce ai negraitd mild catre noi si ai
binevoit ca, pentru pocdinta noastra, si locuiesti si sd umbli in noi» 3.

Un loc aparte trebuie si fie dat unui fel de rugiciune pe care
Simeon o numeste xpunty peréry, indeletnicire sau lucrare tainica, termen
care, In limbajul Périntilor, desemneazi in mod general o rugaciune
mintald neintreruptd, «rugéciunea lui Iisus» indeosebi('Izcos edy+) si al
cérei cuprins clasic este : «Doamne Iisuse Hristoase, Fiul lui Dumnezeu,
miluieste-ma» 38, Totusi nici expresia «rugaciunea lui Iisus», nici textul

31. Cat. 30, 70—97.

32. Cat. 9, 344—346.

33. Cat. 18, 224—227.

34. Cat. 27, 80.

35. Cat. 3, 100.

36. Et. 7, 437—445.

37. Et. 11, 161—1G86.

38. Acest text al rugdciunii lui lisus exista cel putin incd din secolul al VI-lea
in Palestina si, se poate presupune, si in Egipt. CL articolului meu Date du texte
traditionnel de la «Priere de Jésus», in «Messager de I'Exarchat du Patriarche Russe
en Europe Occidentale», nr. 7—8, p. 55—59, Paris, 1951.
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acestei rugdciuni, centratd pe numele lui Iisus, nu se intidlnesc in
scrierile autentice ale lui Simeon . Din diferite pasaje ale lui Simeon
se poate vedea Insd cd el intelegea prin aceastd «indeletnicire tainica»
0 rugaciune mintald constdnd din invocari repetate. Amintindu-si mai
tarziu de aceste exercitii de rugiciune, Simeon le numeste «practici tai-
nice» (xpurtds épyadiac) ‘0. Astfel, in istorisirea sa autobiograficd despre
tdnarul Gheorghe, de care am pomenit deja, Simeon vorbeste despre
«mica recomandare» 4 pe care Gheorghe o primise de la parintele sau
duhovnicesc si care privea, probabil, felul de a se ruga, deoarece ea
este deosebitd de Indrumdrile de citire duhovniceascd pe care périntele
sdu duhovnicesc i-o recomandase de asemenea. In tot cazul, ténarul
Gheorghe se inspira, in rugiciunile sale, dintr-un pasaj de la Marcul
Ascetul, traitor in sec. V4, unde se spune : «Orbul care striga si spune :
(Fiul lui David, miluieste-ma) este cel care se roaga in chip trupesc si
nu are incad cunostintd duhovniceascid. Dar orbul de odinioard, redoban-
dindu-si vederea si vazind pe Domnul, nemaimarturisindu-L ca fiu al
lui David, ci ca Fiu al lui Dumnezeu, I s-a inchinat» 43, S notam ca
aceastd spusid a lui Marcu este socotitd in literatura ascetica drept o
marturie de bazd pentru «rugdciunea lui Iisus». Ténarul, scrie Simeon,

«nu facu nimic altceva.. decdt sd Implineascd in fiecare sear3,
inainte de a se aseza in pat, mica recomandare pe care i-o fiacuse acest
sfant batran. Daca, deci, constiinta ii spunea: (Hai, mai fia cateva
metanii, adaugd ceilalti psalmi, repetd «Doamne miluieste», Incd mai
poti !Y — el asculta cu bund inima si, fara a sovdi, ca si cum Insusi
Dumnezeu i-ar fi spus, ficea toate acestea» 4.

Era deci o rugiciune in care «Doamne miluieste», repetat de ne-
numadrate ori, se unea cu citirea prelungitd a psalmilor.

«Astfel, In fiecare seard, lacrimile curgeau din ochii sdi; el isi
inmultea ingenuncherile, pazindu-si picioarele unite, nemiscate de la
locul lor, inadltdnd rugaciuni staruitoare cdtre Maica Domnului, cu sus-
pine si lacrimi; socotind cd Domnul era de fatd trupeste, el cidea la
preacuratele Sale picioare si, ca un orb, Ii cerea si aibd mild de el si
sd-i daruiascd lumina ochilor mintii lui. In fiecare seard, rugaciunea lui
se prelungea, tindnd uneori pind la miez de noapte, fird ca el si se
odihneascd sau si dovedeascd vreo neglijentd cit de micd in timpul
rugaciunii sale, fird ca vreun mdadular al trupului siu si facd cea mai
micd miscare, fara chiar ca sa-si Intoarca sau sid-si ridice ochii, ci statea,
astfel, nemiscat, ca o statuie sau un adevarat duh» 4.

39. Acest text al rugdciunii lui Iisus exista cel putln incd din secolul al VI-lea
40. Cat. 22, 278.

41, Cat. 22, 30.

42, Cat. 22, 47—51.

43. Marcu Ascetul, Despre Legea duhovniceascd, cap. 11 (P.G. 65 908 A).
44. Cat. 22, 58—66.

45. Cat. 22, 74—87.
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Simeon termind astfel aceastd descriere a rugiciunii lui Gheorghe :

«Intr-o zi, cdnd se ruga, dupi obicei, in picioare si zicea: (Dum-
nezeule, milostiv fii mie padcdtosului) — cu mintea mai curdnd decat
cu gura, deodatd asupra lui straluci din Indl{ime o luminid dumnezeiasca
imbelsugatd care umplu pe de-a-ntregul locul acela» 4.

Urmeazi descrierea vederii In extaz a Luminii despre care vom
vorbi in capitolul «Vederea Luminii» 47, Si subliniem aici cd cuvintele
rugdciunii sunt : «Dumnezeule, milostiv fii mie pacatosului», ca ele sunt
pronuntate mai curdnd cu mintea decit cu gura (@ voi pahdov 7 t® otépatt)
si cd aceste rugaciuni, desi duhovnicesti, sunt insotite sau precedate
de eforturi fizice aspre (ingenuncheri, prosterniri la padméint si o ne-
miscare ce ajutd la concentrare). Intr-o descriere asemanatoare a viziunii
unui tandr calugir 48, tot «Doamne miluieste» este repetat neincetat de
acesta :

«Am uitat locul unde méi aflam, cine eram si in ce parte, mulfu-
mindu-méa si strig : (Doamne miluieste) — asa cum, reludndu-mi cu-
nostinta, m-am aflat cd repetam. Dar cine era cel care vorbea, périnte,
sau care ficea sid se miste limba mea, eu nu stiu.. Dumnezeu stie» %.

Dar, aici aflam ca inceput al acestui extaz rugiciunea Trisaghionu-
lui, «Sfinte Dumnezeule», pe care tdnirul cilugdr a spus-0 numai de
trei ori, ca ascultare fatd de parintele sidu duhovnicesc, si care a fost
imediat urmatd de vederea Luminii. Gdsim la Simeon si alte scurte
rugdciuni, repetate de cincizeci de ori sub forma «Doamne iarta-mé, pe
mine, pacitosul» 9, Totusi numele lui lisus nu este mentionat explicit
In aceste scurte rugdciuni, repetate.

De altfel, expresia «indeletnicire tainicd» ia cAteodatd la Simeon
sensul mai larg al unei spiritualitdfi lduntrice, opuse unei evlavii pur
exterioare. Astfel, dupd ce meniioneazi aceste practici exterioare : «pos-
tul, mortificirile, ostenelile, nepieptdnarea, lanturi de fier, haina aspra,
bataturile la genunchi, culcatul pe jos, culcatul pe paie si toate morti-
ficdrile trupului din aceastd viatd» 51, Simeon spune :

«Toate acestea sunt bune numai dacd merg bine si exercitiile in-
deletnicirii voastre duhovnicesti si tainice (voepds xai xpumt#is épyacias) cu
cunostin{a, intelepciune si intelegere ; dar daci, in afara acestei indelet-
niciri, va trufiti cu mortificarile voastre si va credeti ceva, atunci cand
fard cea dintadi nu suntefi nimic, vd asemdnati cumva leprosilor, lepro-

46. Cat. 22, 88—91.
47. Cf. cap. XVI, n. 2.
48, Ibid. n. 8.

49. Cat. 16, 86—91.
50. Ep. 2, 89.

51, Imn 58, 349—353.
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silor acoperiti de vesminte stralucitoare pentru a insela pe cei care
ii vad» 52,

Rugdciunea laduntricd este opusi rugéiciunii trupesti si aceasta de a
doua trebuie sd ducd la cea dintai :

«Ne rugdm in chip trupesc ? (se intreabd Simeon). Aceasta pentru
a nu da deloc prilej vrajmasului s ne robeascd mintea si spre a ajunge
sd concepem binele si, lduntric, si ne rugdm fard oprire si continuu cu
mintea» 53,

Concentrarea necesard mintii pentru o asemenea rugiciune este ast-
fel descrisd de Simeon :

«Cel care in deplind cuncstintd de cauzd a renuntat cu bucurie la
toate lucrurile exterioare, la oameni, la bunurile vietii, si care a ajuns
sd le uite dupd ce a trecut zidul Impéatimirii de acestea, unul ca acesta
devine ca strdin lumii si tuturor celor ale ei; el Isi concentreazi mintea
si nu mai are grijd decit pentru gindul si pomenirea mortii; el nu mai
gandeste decdt la judecata si la rasplatire, el este cu totul prinsul aces-
tora, pidtruns de o fricd negraitd prin asemenea ginduri si prin cugetarea
la ele» 54,

Se poate deci spune cd Simeon nu leapddad de fel rugiciunile bise-
ricesti si liturgice cu textele lor fixate de traditie, dar ele il intereseazd
mai putin ca atare, ci indeosebi ca surse de pocdintd personalid si de
lacrimi, dacd sunt urmate cu atentie si fricdi de Dumnezeu. Scopul rugi-
ciunii, fie ea la bisericd sau singur in chilia monahala, fie ci e vorba
de o rugiciune de pociintd sau de slivire a lui Dumnezeu, este intot-
deauna pentru el iluminarea si unirea dumnezeiasci. O «indeletnicire
tainicd» si permanentd, un fel de rugiciune scurtd si adeseori repetatd
cu mintea mai curdnd decdt cu gura, pare totusi a fi la temelia vietii
sale duhovnicesti, desi el nu vorbeste mult despre aceasta. Procedeele
fizice ajutdnd la concentrarea mintii sunt folositoare... Dar Simeon nu
se limita numai la aceste scurte rugiciuni lduntrice, ci in numeroasele
rugdciuni pe care ni le-a lisat, deosebit de graitoare, de convingéatoare,
ne impresioneazd prin sinceritatea sa, prin trecerile sale bruste de la
cea mai adidncd pocdintd la viziunile in extaz. Si mai ales, el arati in
rugdciunile sale ci iubitorul de oameni Dumnezeu este gata si rdspunda
la chemarea picatosului si si-1 primeascd in Impdrdtia Sa. Pe scurt,
Simeon ne Invatd sd ne rugdm prin exemplul sdu personal.

52. Imn 58, 354—361.
53. Et. 7, 203—206.
54. Cap. 3, 15.
S.T. — 6
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VALOAREA EDUCATIVA NEINTRECUTA A IUBIRII CRESTINE,
CONFIRMATA DE IMPORTANTE CERCETARI STIINTIFICE

Prof. Dr. CONSTANTIN C. PAVEL

Imensa problemd a iubirii crestine atidt de importantd pentru viata
omenirii a fost, in mare parte si multd vreme, neglijatd de stiinta mo-
derna. Astfel, cuvantul iubire lipseste din indexul majoritatii textelor
psihologice, sociale §i antropologice (A. H. Maslow). In timp ce se ob-
servd o predileciie pentru fenomenele npegative, studiile psihologice si
sociologice despre iubire, prietenie, acte eroice, geniu creator sunt stig-
matizate ca «predica teologica sau metafizica», asa cum spune G. All-
port.

Pentru indreptarea acestor erori $i umplerea acestor goluri cu
grave urmdri pentru viata oamenilor, se constituie rezultatele cerceta-
rilor stiintifice elaborate de «Centrul de cercetdri din Harvard asupra
altruismului creator», intemeiat In anul 1949 si condus de cunoscutul
sociolog §i etician Pitirim A. Sorokin. Aceste studii, elaborate intre anii
1949 si 1955, au fost prezentate pe scurt dar substantial de conducato-
rul lor amintit! si pe care, in cele ce urmeazi, le vom reproduce une-
ori textual, insotite de unele observatii proprii.

Ideea de la care pornesc aceste cercetiri este constatarea cd, incer-
cirile de a pacifica omenirea vor izbuti numai dacd vor fi pregatite si
intarite printr-o cultivare temeinicd a altruismului. «Fari o crestere im-
portantd a iubirii dezinteresate si creatoare (asa cum gdsim exprseia
ideald in Predica de pe Munte) in conduitd, in relatiile individuale i
intre grupe, In institutii si In cultura, — spune P. A. Sorokin, pacea si
armonia intre oameni nu au nici 0 sansd de a se statornici» 2

«Nici un alt leac din cele incercate nu-i in stare si elimine sau sa
micsoreze considerabil razboaiele civile sau internationale — nici trans-
formarile politice, nici evolutia spre democratie, cu atdt mai putin cea
spre autocratie, nici Nafiunile Unite, nici un guvern mondial nu pot
realiza o pace durabild dacd institutia lor nu-i pregatitd si intdritid prin-
tr-o «altruizare» importantd a indivizilor, grupelor, institutiilor cultu-
riin. Invatiméantul in forma actuald n-ar fi nici el un panaceu contra
razboaielor si luptelor singeroase.. Chiar dacid toti adultii din lume ar
avea doctoratul lor, aceste progrese ale instructiei nu ar elimina raz-
boaiele si conflictele singeroase. Dovadd, in secolul al XX-lea «cind
stiinta, in general, a atins un nivel de progres neegalat, riazboaiele au
devenit cele mai dese si mai sidngeroase 3.

Nici asa-numitele convertiri religioase nu sunt decit numai in anu-
mite condifii la baza unor transformari ale vietii morale si anume daci

1. A se vedea Pitirim A. Sorokin, Les travaux du Centre de recherches de
Harvard sur l'altruisme createur, traduit par Teynaud in Cahiers internationaux de
Sociologie, vol. XIX, 1955, Paris, pp. 92—103.

2. Vezi lucrarea sa Reconstruction of Humanity.

3. Vezl P. A. Sorokin, Les travaux du cenlre..., p. 92.
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nu se mirginesc numai la adoptarea pur intelectuald a unui credo re-
ligios. Sorokin se refera la un studiu fiacut asupra a 73 de convertiti din
Boston, dintre care numai unul si-a schimbat conduita in sens altruist ;
37 dintre ei si-au schimbat numai reactiile verbale, iar altii nici pe
acestea si nici conduita in mod perceptibil. Desi in altd lucrare, subli-
niazd rolul religiei crestine In formarea caracterelor altruiste, Sorokin
nu e multumit de aceste convertiri superficiale, care nu pot aduce pa-
cea si micsorarea conflictelor. Tot astfel stau lucrurile si cu remediile
economice, comuniste, socialiste sau capitaliste, mijloacele stiintifice, ar-
tistice, juridice sau altele pentru a stabili sau mentine pacea pe pa-
mant dacd nu ar fi asociate cu un efort de «altruizare» a indivizilor si
grupurilor. Iubirea dezinteresatd si creatoare reprezinta o enorma ener-
gie potentiald dacd stim cum s-o producem, s-a conservim si s-o utili-
zam In mare cantitate. In cei sase ani de actlvitate, Centrul de cerce-
tari amintit a cunoscut doud faze sau sublecte principale de studiu. Mai
intai, au definit practic iubirea dezinteresatd si creatoare si apoi au sta-
bilit situatia acestei chestiunl in stiinta contemporani4 Aceste studii
se regasesc in documentele unui simpozion intitulat Explorations in
Altruistic Love and Behaviour (1952) si in cdrtile lui Pitirim A. Sorokin,
Reconstruction of Humanity (1948) si Altruistic Love (1950).

In documentele Symposionului se incearcd definirea aspectelor, for-
melor si dimensiunilor iubirii, precum s§i locul acesteia in stiinta si fi-
losofia contemporani. Se incepe cu studiul lui Sorokin asupra universu-
lui multidimensional al iubirii sub aspectele sale : fizic, religios si on-
tologic, biologic, etic, psihologic si social.

Autorul a stiruit mai mult asupra aspectelor observabile si masu-
rabile ale iubirii empirice sub dimensiunile intensitate, extensiune, du-
ratd, puritate, adecvare. «Apoi a explorat relatiile, covariatiile si core-
latiile acestor dimensiuni intre ele, schitdnd si problema producerii, acu-
mulérii si distribuirii energiei iubitoare».

Urmeaza capitolele : Teoria matematici a egoismului §i altruismu-
lui (N. Rashevsky); Temeiurile biologice si factorii colabordrii, conflic-
tului §i creatiei (M. Ashley, Montagu, Trigant, Burow, Thérése, Brosse) ;
Introducerea psihologicd la studiul iubirii gi urii (G. M. Allport); Fun-
damentele stiintifice, filosofice si sociologice ale altruismului (F. S. C.
Northrop, L. Dechesne) ; Despre altruism in relatiile terapeutice la spi-
talul psihanalitic (M. Greenblatt, H. Eichorn, R. W. Hyde), in universi-
tati si in gradinitele de copii (P. Sorokin, D. Cove). Aspectele electroen-
cefalografice ale personalitdtii normale, ale personalitdtii ucigase §i ale
personalitdtii amicale (M. Grenblatt, B. Sittinger); Tehnici de integrare
emotionald (Swami, A. Khilananda) si Probleme ale armoniei in muncd
(G. K. Zipf) 5.

Studiul lui Pitirim A. Sorokin, intitulat Altruistic Love, se ocupi
de caracteristicile sesizabile ale tuturor sfintilor crestini in numir de
4600 si a 500 de oameni de bine din America. Este primul recensamant
al sfintilor crestini dupa : varsta, sex, stare civil, rude, situatie profe-

4. Idem, op. cit., pp. 92—93.
5. Idem, op. cit,, p. 94.
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sionald, economicd si sociald, instructie, succese scolare, longevitate, chi-
puri de acces la sfintenie, origine rurald sau urband, nationala, ideolo-
gica, politica etc.

Autorul se ocupd aici si de relevarea evolujiei caracteristicilor
sfintilor in cele 20 de secole ale crestinismului. Meritd a fi mentionate
trei rezultate : 1) Sfintii se bucuri de o longevitate si sdnatate extraordi-
nare. Desi cel mai adesea ei au dus o viatd asceticd In conditii rele de
higiend si au fost adesea chinuiti in martiriu, durata mijlocie a vietii
lor este superioard celei a contemporanilor lor, chiar si a celei a ameri-
canilor si europenilor de astizi; 2) Proportia sfintelor este in crestere
regulatd ; 3) Proportia sfintilor de familie regala sau nobild scade pana
la zero la finele secolului XX 6.

Studifle publicate de P. A. Sorokin In lucrarea The Ways and
Power of Love: Types, Factors and Techniques of Moral Transforma-
tion (aparutd in anul 1954), au strdns probe suficiente pentru a demon-
stra cd iubirea dezinteresatd si creatoare este o putere capabild: a) sa
facd sd Inceteze agresiunile intre indivizi si grupe; b) sa schimbe ra-
porturile neprietenesti in raporturi prietenesti; c¢) si dovedeasca ade-
virul cd ura naste uri, lar jubirea lubire, fiind capabild si sporeasci
fubirea ; d) si influenteze simtitor politica internationald si sa poto-
leascd conflictele internationale. Pe langi acestea, e) iubirea dezintere-
satd este o putere bineficitoare pentru sidnatatea fizicd, mintald si mo-
rald ; f) altruistii traiesc mai mult decét egoistii; g) copiii lipsiti de iu-
bire prezintd lacune morale si sociale ; h) iukirea e un antidot puternic
fatd de tendintele spre crimi, spre acte morbide si sinucidere, fatd de
ura, fricd si nevroze ; i) iubirea are insemnate functiuni cognitive si es-
tetice ; j) este cea mai inaltd si eficientd putere pentru luminarea si
Innobilarea morald a omenirii ; k) iubirea e inima si sufletul libertatii
si a principalelor valori morale si religioase ; 1) un minimum de iubire
este indispensabil peniru ca o societate si existe durabil, si fie armo-
nioasad si sa faci progrese ; m) In fine, «in acest moment critic al isto-
riel umane — spune Sorokin — o producere, acumulare si circulatie
crescindi a energiei iubitoare sau e cultivare a altruismului la persoane,
grupuri, institutii si in culturd si mai ales extinderea iubirii dezinte-
resate intre toti indivizii omenirii este o conditie necesard pentru a pre-
veni noi rdzboaie si a micsora lupta, intre indivizi §i grupuri, care a
crescut enorm» 7.

A doua serie de studii cerceteazi tehnicile eficiente si factorii edu-
catiei altruiste® Dupi tehnicile vechii Yoga, ale Budismului si Sufis-
mului, se studiazid si tehnicile somatofizice ale crestinismului ortodox
(R. Godel, J. A. Masui, A. Migot, M. Eliade). Dupa aceea, normele sta-
bilite si folosite de intemeietorii marilor religii, precum si de cétre
Monahismul rasaritean si ordinele occidentale calugiresti. Printre acestea,
regulile Sfantului Vasile cel Mare, Benedict de Nursia, Francisc de
Assisi, Bernard de Clervaux, Ioan Scdrarul, Ioan Casian, Francois de

6. Idem, op. cit,, p. 95.
7. Ibidem, p. 96.
8. Ibidem p. 97.
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Sales, Ignatiu de Loyola etc. (Toate acestea sunt publicate de P. A. So-
rokin in The Ways and Power of Love). Urmeazi tehnicile educatorilor
laici renumiti : Comenius, Pestalozzi, Montessori, Frobel etc., tehnicile
curente in educatie, psihologie, psihiatrie, sociologie contemporand, in
formatiile religioase, tehnicile folosite in morala civicd, in comunitétile
altruiste contemporane (Fratii din Paraguai, Menonitii, QuaKerii etc.)
(Studiile lui Arnold, C. Krahn, Fretz, R. Kleider).

Yoga, budismul si ordinele cdlugaresti sunt considerate ca folosind
«tehnici ingenioase, subtile si eficace fara rival», aplicate de «educa-
torii morali ai omenirii care au reusit cel mai bine».

S-au facut si verificdri experimentale. Asa, spre pildd, s-au consta-

S-a facut o experientd cu cinci cupluri de studenti care se urau
reciproc. Unul din cupluri a fost convins sd arate atitudini amicale
(poftire la masd, la cinema, in excursie, la dans etc.). Datoritd acestora,
dupd 3 luni, 4 din cele 5 cupluri au devenit prieteni si numai unul a
ramas indiferent ; aceeasi experientd a fost facuta si la un spital psihia-
tric din Boston intre infirmiere si bolnavi (J. M. Thompson, R. W. Hyde,
H. M. Kandler).

F. S. C. Northrop si M. Engelson au elaborat chiar un nou drept
international si o noud declaratie a drepturilor omului si cetateanului
care sd creeze conditiile favorabile pentru realizarea valorilor altruiste
in omenire 9.

Din analiza amanuntitd a procesului de cultivare a altruismului la
marii apostoli ai iubirii dezinteresate : lisus, Budha, Gandhi etc., facuta
de Pitirim A. Sorokin, rezultd trei tipuri de altruisti iV : a) altruistii feri-
citi care cresc ca iarba campului in liniste, cu atitudini altruiste fara
convertiri brutale (de ex. Albert Schweitzer, B. Franklin etc.); b) altru-
istii catastrofici si tardivi care devin astfel datoritd unei boli, disparitiei
unei persoane scumpe etc. (de ex. Sfadntul Apostol Pavel, Fericitul Augus-
tin) ; ¢) un tip intermediar de altruisti, In care se amestecd cele doua
feluri de mai sus (de ex. Sfantul Vasile, Sfantul Teodosie, Sfadnta Tereza).

Impotriva afirmatiei lui Sigmund Freud ci nenorocirea naste agre-
siunea si afirmatiei lui Toymbee cd suferinta si catastrofa duc totdeauna
pe oameni la innobilarea moraldsi spirituald, P.A. Sorokin, in cartea
sa, Man and Society in Calamity, aparutd in anul 1941, pe temeiul cerce-
tarilor sale experimentale, ajunge si confirme legea polaritdtii, dupai
care, reactiile oamenilor difera. El dd ca exempe pe Ludwig Van Beetho-
ven, devenit surd, si pe Milton cel Orb, pe care aceste nenorociri i-au
determinat sd-si intensifice activitatea creatoare. Francisc de Assisi si
Ignatiu de Loyola au devenit altruisti tot in urma suferintelor indurate.
Ca exemple negative, Sorokin aminteste sinuciderile, tulburarile mintale,
dezvoltarea egoismului sau sensualitatea cinicd in care au cazut altii in
urma nenorocirilor.

Meritd si fie amintitd si subliniatd contributia pe care aceste lucrari
o aduc referitor la structura si integrarea personalitatii !, gasind total

9. Ibidem, p. 98.
10. Ibidem, p. 99.
11. Ibidem, p. 100.

S.T.—7
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inacceptabile teoriile dominante ale lui E. von Hartmann, Pierre Janet,
S. Freud. Prima eroare a acestora constd in a confunda categoria
inconstientului sau a subconstientului, doud energii umane radical dife-
rite : inconstientul biologic care std sub nivelul constiintei si supra-
constientul (geniul, elanul creator, nous al grecilor, pnevma al Parintilor
bisericesti etc.), care este deasupra nivelului oricarei gandiri sau encrgii
constiente sau rationale. In locul acestor teorii total nepotrivite cu reali-
tatea, «logica si faptele ne-au constrdns sa construim o structurd
quadrupla a personalitdtii si anume : 1) inconstientul biologic (subcons-
tient) ; 2) constientul biologic; 3) constientul socio-culiural; si 4) su-
praconstientul», -

Dintre toate acestea numai eul social-cultural este constient, iar
acesta se divide in tot atdtea euri dupa numadrul grupurilor cidrora le
aparfine (familie, profesie, partid, Bisericd, natiune, Stat, grup social,
economic). Dacd acestea sunt in relatii armonioase si 1i dicteaza idei,
credinte, valori si imperative de conduitd asemanitoare, toate eu-rile si
valorile vor fi in armonie si individul va avea o constiintd lucida si o
conduitd coerentd. Dacd grupurile de apartenentd se contrazic mutual,
individul va fi o «casa divizata contra ei insesi» cu neincetate conflicte
interioare, nevrozati etc. Acestia vor trebui si suporte un proces penibil
de dezintegrare §i reintegrare ca si ajungad la capacitatea de a jubi
dezinteresat !2.

In fine, Brosse a publicat in lucrarea lui Sorokin The Ways and
Power of Love electele tangibile ale supraconstientului asupra activitatii
inimii, plamanilor si altor organe la un numar de 213 persoane exami-
nate. Multe fapte au fost cercetate privitor la energia creatoare a
supraconstientului la marii creatori in toate domeniile culturii, stiinta,
arta, religie si morald. Din acestea s-au desprins patru tipuri de solutii :
a) solutia izolationistd si eremiticd, folosita de Sfantul Antonie, Sfantul
Teronim si al{i eremisti ai pustiului, care elaboreazid dureros noua lor
| ersonalitate ; b) solutia pelerinilor sau drumetilor in cautarea binelui ca
Budha, lisus ; c¢) solutia celor care intemeiazd propriul lor grup §i insti-
tutiile lor (minastire, scoald etc., consacrate educafiei spirituale si
altruiste si d) solutia care constad din a trai in aceastd lume a péacatului
evitind numaj situatia de a aparfine grupelor foarte egoiste si in a nu
accepta sa participe decat la colectivitatile in armonie mutuala.

Asadar, «procesul unei veritabile transformari altruiste — spune
Sorokin — pentru cei ce nu au fost altruisti de la inceputul vielii lor
(altruisti catastrofici si tardivi) este foarte dificil, cere de obicei mult
timp si nu se face aproape niciodata instantaneu». latd de ce convertirile
religioase sau morale instantanee sunt superficiale si de ce e<¢reveil-ul
religios» de azi, In jurul cdruia se face atata publicitate in S.U.A. si
aiurea, e un vid de suprafatd care nu schimbi nimic in curentele adinci
ale vietii sociale si morale a natiunilor si omenirii. Sorokin a tratat
despre caile si mijloacele de a extinde iubireasi actiunea amicala de la
om la om dincolo de limitele relatiilor personale si ale tribului pana la
omenirea Intreagd. Aceastd extindere pare o condifie indispensabild a
pacii si a armoniei in universul oamenilor.

>

12. Ibidem, p. 101.
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in ultima parte a cartii The Ways and Power of Love, de la egoismul
tribal la altruismul universal, Sorokin schiteazd un plan concret si prac-
tic pentru realizarea acestei sarcini. Intre altele «planul aratd maniera
practicd dupd care chiar fortele ca ura, intrecerea, lupta pentru superiori-
tate, reflexcle conditionate pot fi utilizate pentru a face ca omenirea sa
se apropie de starea altruismului universal» 13,

Pentru viitorul apropiat, Centrul de studii isi propune si se consacre
unei «investigatii in mare parte experimentald a unor probleme stra-
tegice determinate in acest mare domeniu si unei cercetiri de fond
asupra problemelor sociologice principale pe care le vor intdlni». «Pentru
moment, Centrul ar vrea s organizeze o asociafie internationald pentru
studiul aplicdrii altruismului creator. In stadiul actual, Centrul o ajutd
si se nasca si si se organizeze si dupd aceea o lasd pe aceasta si activeze
independent» 14

Ultimele cuvinte ale acestei atidt de interesante dari de seamd
rezumd magistral importanta vitald a iubirii dezinteresate si creatoare :
«Omenirea moare din lipsi de iubire». Este un sirigdt de alarmi care
cuprinde si solutia salvatoare.

Pe marginea dirii de seami facutd de P. A. Sorokin vom face unele
observatii critice, cele mai multe pozitive si Intregitoare.

Suntem de acord cu afirmatiile privind neputinta, desi noi credem
nu totald, a factorilor politici de a stabili o pace temeinicd si trainica
fiard o importantd «altruizare» a indivizilor, grupuriler, institutiilor, sta-
telor. Consideram, de asemenea, ca nivelul stiintific crescind al omenirii
nu are totdeauna o influenta pozitiva asupra relatiilor dintre oameni, ci
uneori tocmai una agravantd prin cresterea si perfectionarea mijloacelor
de distrugere in masa (armele A.B.C.). Este, deci, nevoie si de un nivel
moral corespunzator.

Cat despre cei 73 de convertifi din Boston, dintre care numai unul
si-a schimbat nu numai vocabularul, dar si conduita, aceasta se dato-
reazd numai modului superficial al acelui reveil religieux, propovaduit
de pastorii protestanti ; e baza unei doctrine crestine axatd pe «sola fide»
si pe o ecleziologie, as spune, individualistd. Biserica in viata cresti-
nului ortodox ii oferd acestuia prin Sfintele Taine, harul divin, pe care
il primeste prin credin{d si fapte bune, In permanentd colaborare cu
Dumnezeu si ajutat de ierarhia Bisericii s$i comuniunea credinciosilor.

Dumnezeu este, in accepfiunea ortodox3 iubire, adicd o comuniune
a celor trei persoane ale Sfintei Treimi, iar omul este creat din iubire ca
«chip §i asemdnare» a lui Dumnezeu. Desavarsirea si fericirea noastra
se realizeazd prin iubirea lui Dumnezeu si a semenilor nostri in Dum-
nezeu. Dumnezeu este mai intdi exemplul iubirii desivarsite, concreti-
zata prin jertfa Fiului lui Dumnezeu pentru mantuirea camenilor si prin
puterea pe care le-o acordd prin Sfintele Taine de a realiza si ei iubirea
jertfelnica. Fiecare crestin va urca continuu pe scara desivarsirii pe
masura darurilor primite, dar §i pe misura straduintelor sale.

13. Ibidem, p. 102.
14. Ibidem, p. 103.
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Ne asociem la constatarea cd studiile psihologice si sociale despre
iubire, prietenie, acte eroice, genii creatoare sunt adesea stigmatizate ca
«predica teologicd sau metafizicd» si de aceea nu au constituit preocu-
parea oamenilor de stiintd din vremea noastra. Este o situatie care tre-
buie schimbata.. Foarte valoros ni se pare acel prim recensdmant al
celor 500 de oameni de bine din America, de P. A. Sorokin. Remarcabila
este concluzia ca sfintii se bucurd si de o sinatate si longevitate excep-
tionale.

Nu mai putinimportanti este «construirea» quadrupld a personali-
tatii impotriva teoriilor dominante care confunda in categoria inconstien-
tului nu numai inconstientul biologic, ci §i supraconstientul. Dintre
acestea numai eul socio-cultural este constient si depinde de starea
armonioasd sau conflictuald a relatiilor din cultura societatii respective.

Fiecare din cele patru solutii folosite in educatia oamenilor in duhul
altruismului creator este recomandabild de la caz la caz. Cea mai efi-
cientd si mai trainicd este, desigur, aceea care incepe din frageda copi-
larie si este urmadrita si ajutata de parinti si Bisericad, de scoli, in mass-
media, literaturi, presa etc.

Aceasta educatie nu se poate realiza insd decét intr-o ordnduire poli-
ticd asezatd pe temeliile credintei in Dumnezeu, mai precis a religiei
crestine, religia iubirii jertfelnice.

Am voit si aflu dacd i cum s-a realizat infiintarea acelei societdti
internationale proiectatd de Pitirim Sorokin care sa studieze aplicarea
rezultatelor acestor cercetari despre altruismul creator in viata popoare-
lor, dar, cu multd pdrere de rau, nu am putut sd aflu nimic la Biblioteca
Academiei Roméine si nici la Biblioteca Nationala.

Acest proiect este desigur foarte greu de realizat dar nu imposibil.
Rezultatele cercetdrilor efectuate la Centrul din Harward, conduse de
reputatul sociolog si etician Pitirim A. Sorokin aratd ca este si strict
necesar pentru progresul moral al omenirii §i salvarea ei de la distru-
gere.

Initierea, organizarea si realizarea acestui grandios proiect va bene-
ficia de toate mijloacele si tehnicile cunoscute astazi si verificate cu
deosebire in modul de traire al mandstirilor crestine, ortodoxe si cato-
lice, a cdror eficientd educativa este dovedita.

Iata un motiv serios pentru urgentarea reintroducerii religiei
crestine In toate scolile din tara noastra, lipsite timp de aproape juma-
tate de veac de aceastd educatie in iubire si inlocuitd de comunismul
ateu cu o educatie sistematica in spiritul urii de clasa.

Ne ddm perfect seama cad «altruizarea» oamenilor este o lucrare pe
cdt de importanta, pe atat de grea si de lungd durati. Ea trebuie sa
Inceapd mai intai In familie, sd continue in scoli, in biserici, in armata,
In servicii, in literaturd, in presd, in mass-media, in toate manifestarile
$i grupurile sociale cdrora le apartin indivizii. Tot staruind mereu asupra
ei si folosind toate tehnicile acestei educatii i mai ales prin exemplul
personal al educatorilar, vom reusi sddirea, cultivarea si cresterea vir-
tutii jubirii dezinteresate care va stinge conflictele ‘dintre indivizi si
grupuri §i rdzboaiele dintre popoare si va contribui, astfel, progresiv la
ridicarea vietii morale pe culmile iubirii crestine si ale fericirii.
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UNIATIA ARDELEANA
SI O NECESARA REINTERPRETARE A ISTORIEI EI

Pr. Conf. Dr. GHEORGHE DRAGULIN

Cucerirea libertitii si a democratiei prin Revolutia din decem-
brie 1989, a produs framantari si intrebari si in domeniul vie ii biseri-
cesti. Dupd mai mult de patruzeci de ani de revenire la Biserica Orto-
doxd Romana, unii dintre fostii uniti au ridicat obiectii iImpotriva statu-
tului lor de mai inainte, solicitind inderendenta confesionala.

Deoarece ei au formulat si unele nedrepte acuzatii impotriva Orto-
doxiei, cum vom arita mai jos, intentionim sa neglijdm vechea metoda
demonstrativd polemicd. Aceasta consta din derularea intregului proces
istoric al dureroasei despartiri religioase a romdnilor. In anii de liber-
tate crestind in care trdim, reamintirea in amdinunt a disensiunilor si a
luptelor bisericesti ar rdni nu numai porunca evanghelicd a dragostei, ci
si pe aceea a ecumenismului universal. lIatd de ce vom imbratisa o
metodd mai schematica, privind doar citeva caracterizari, mai mult sau
mai putin intemeiate, care circuld prin intermediul cartilor polemice
uniate din prezent si din trecut. Ne gindim indeosebi la Dr. George
Fireza, S.J., Armele credintei, editia a II-a revazutd si completatd de
Dr. N. Brinzeu, Lugoj, 1933, 254 de pagini si la Alexandru Ratiu, Bise-
rica furatd. Martiriu in Romdinia comunistd, traducere de Dana Mocan,
Cluj-Napoca, Editura Argus, 1990, 141 de pagini.

Sloganele principale care au fost popularizate mai mult astdzi in
disputa uniatd de la noi sunt urmatoarele :

1. «cAcum 250 de ani pdrintii nostri (...) s-au unit cu Biserica Cato-
licd de bund voie», tine sd ne convingd autorul din urma. E! citeaza aici
o enciclopedie a ierarhiei bisericesti de la Blaj din anul 1948. Dupi ana-
lizele istorice intreprinse de catre atitia invatati de azi si dupi noile
documente publicate pidnd In anii din urmd nu mai are rost si mai
insistdm, repetdnd concluzii acceptate aproape pretutindeni. De aceea,
vom afirma simplu cd «sfanta unire» de la 1700 nu a fost o urmare a
nelinistii existentiale, exclusiva ciutare a mantuirii, ci indeosebi afacere
politicd si aranjament diplomatic. Doctrina oficiald a Bisericii care se
forma avea nevoie de aprobarea unui «teolog», spion care insotea pretu-
tindeni pe episcopul roman. Cat despre credinta noui pe care poporul
simplu nu o cunostea si nu o Intelegea, istoricul greco-catolic Petru Maior
afirma urmatoarele : «iar noi, romanii, sa f{inem obiceiurile Bisericei Ra-
saritului si latinii Incd si nune cleveteascd pe noi, cici cele patru pun-
turi, care sunt uniti si neuniti (cu iertare sa fie zis de mine), necum si
scie romanii cei prosti si neinvatati, dard dintre carturarii roméanesci,
incd multi nu le inteleg, ci numai pleve vorbesc, neintelegdnd unul pe
altul»,

Din cele amintite pdnd aici — subliniem incd o dati — se vede ci
evenimentele de la inceputul miscarii uniate din Transilvania s-au dato-
rat aproape in intregime mijloacelor lumesti, propagandei viclene si
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intrigilor. Pe l4ngd acuza de manipulare si de nesinceritate in cele spi-
rituale, se mai vede ambiguitatea in credintd, ba chiar incrincenare par-
tizand prin insistenfa latinizantd a convingerilor noilor pastori.

Titulatura bisericeascd a confesiunii, in vaditd evolutie de-a lungul
cétorva veacuri, aratd cel mai potrivit relativizarea teologicid treptata a
celor smulsi de la vechea lor credintd ortodoxi. Din «Biserici Greco-Ca-
tolica», din epoca iInceputurilor ei si a cerintei respectarii neschimbate a
celor  atru puncte florentine de doctrind, aceasta a ajuns si se numeasca
in zilele noastre «Biserica Catolicdi Orientala de Rit Bizantin». Alteori,
ea este cunoscutd ca «uniatie».

Desigur ci acum nu i se mai respectd din vechiul patrimoniu orto-
dox decat ritul, calendarul, In parte cidsitoria preotilor, barba slujito-
rilor.

Intr-o deplind comportare evanghelicd, greco-catolicii ar trebui sa
se declare in mod sincer latini, fird si mai confiste pe cdi ocolite doc-
trina ortodoxa si formele ei canonice de exprimare. In realitate, lipsa de
decizie in pastrarea identitdtii vechii credinte, punindu-se accentul doar
pe forme bisericesti orientale, mascheazd o politicd expansionistd con-
dusd din afara Bisericii noastre. Procedeul echivoc a nelinistit si pe
recentul Conciliu Vatican II. In cadrul lui, unele glasuri s-au ridicat
impotriva pericolului latinizdrii devenitd tot mai insistentd. Stréddaniile
atitor veacuri de uniatie si diplomatie s-ar compromite numai in cativa
ani, datoritd catolicizdrii pe care ierarhia ei superioard a urmadrit-o
metodic si hotdrat. Pericolul acesta se pare cd a fost intrevdzut de mult.
Poate asa se explicd de ce incd un istoric de talia lui Petru Maior a cerut
ca «nemica din obiceiurile si tocmelele cele popistdsesti s& nu cuteze a
vari intre romani».

2. «Asadar, adevdrata lege strimoseascd a poporului romdn e legea
catolicd unitd cu Roma», ne asigurd amintitul invatat iezuit. Prin aceasta,
schisma roméneascd din Ardeal este decretatd religie strdmoseasca. Cea
din urma se regaseste tocmai dupa 1700 de ani de la pierderea ei! Este
curios totusi, in concluzia de mai sus, ci aici nu este inclusa si partea ei
rasiriteand. Prelungind rationamentul observatiei noastre, relevam faptul
cd nici un istoric greco-catolic nu evidentiazi si contributia culturii stra-
roméne de la noi. Despre evangheziarea romaneasca timpurie prin Sfan-
tul Apostol Andrei nu se rosteste nici un cuvant. Si mai inexplicabilad
apare nedumerirea in legdturd cu faptul cd unii reprezentanti ai ei au
activat si in Apus sau au murit la Roma. In orice caz, un loan Cassian,
un Dionisie Smeritul, un Ican Maxentiu nu este — luat fiecare indivi-
dual — mai prejos decdt oricare repezentant al Scolii ardelene cu care
ne intdlnim atat de des.

Cine stie cidt de mult au iubit ei climatul sobornicesc al vietii bise-
ricesti si cdt de deschis au combétut centralismul din Bisericd isi poate
explica usor reticenta semnalata.

Dupé convingerea Dr. Fireza, defectiunea greco-catloicd «ne-a adus in
legdturd vie cu natiunile civilizate ale Apusului, mai ales cu centrul de
civilizatie al aceluia, cu Roma...» (p. 63).

Afirmatia nu-si dovedeste greutatea probantd scontatd, deoarece
romdnii au fost si sunt beneficiarii celei mai inalte culturi medievale,
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aceea a Bizanfului. Chiar sub forma lui posterioari de «Byzance aprés
Byzance», fenomenul a rodit la noi epoca brincoveneascad de care cultura
bisericeascd nu are a se rusina.

Daca asupra istoriei roménesti nus-ar fi abatut pustiirile atdtor bar-
bari, si stagnarea monopolului turcesc, desigur ci altele ar fi fost urma-
rile salasluirii sub egida bizantind. Cu mult Inainte, cronicarul moldo-
vean a precizat cd «de la Radm ne tragem», dar a facut-o firesc si fara
retoricd. Insistenta cu care ni se aminteste intoarcerea la strabunii de
sdnge constituie in realitate un fel de rasism sacru. La vremea sa,
Apostolul neamurilor a precizat pozitia evanghelici a problemei: «Nu
mai este iudeu, nici elin ; numai este nici rob, nici liber; nu mai este
parte barbateascd si parte femeiascd, pentru cd voi tofi una sunteti in
Hristos lisus» (Gal. 3, 28).

Pe de altd parte zestrea istorici a poporului romdin este alcituitad
si din aportul majoritar al geto-dacilor. Prin stradaniile lui B. P. Hasdeu
si ale altor invatati, fenomenul originii noastre etnice afost completat cu
«dacismul» pe care ei l-au evidentiat.

Punte intre Apus si Rasarit uniatia nu poate fi, cici ea implicd igno-
rarea alterarii credinfei comune mileniului intdi crestin. $i preocuparea
de denigrare a Ortodoxiei face imposibila asumarea acestui rol irenic.

Exagerdri identice, cu ocolirea adevarului istoric, se intdlnesc si in
afirmatiile despre infiintarea scolilor in Ardeal si, in general, despre
cultura lui. Este cunoscut doar ci, de veacuri, in modestele pridvoare ale
bisericilor ortodoxe, s-au predat elevilor cunostintele necesare lumi-
narii lor.

3. «Unirea din 1700 a fost intoarcerea la unitatea originard a Bise-
ricii», dupd opinia aceluiasi Alexandru Ratiu. Inainte de aceastid aser-
fiune se face elogiul centralismului si al posibilitatilor vaticane de a
lucra peste capetele conducatorilor statelor. Totusi se cuvine sa obser-
vidm cd semnele adevaratei Biserici a lui Hristos nu se pot aridta cu ele-
mentele neesentiale, lumesti. Autorul citat isi propune sid dovedeascd
dreapta-credintd a optiunii sale, dar nu reuseste s3 aducd iIn sprijin
decit elementele romanizirii, diplomatiei, culturii.

Se stie c& In Ardealul greco-catolic, poporul simplu nu ficea deose-
bire de netrecut intre «cele doud strdni». Uneori, slujbele lor erau ficute
de un preot unit, alteori de citre cel ortodox. Desi aminteste si el acest
fapt, Alexandru Ratiu nu-i gaseste nici o ratiune, incrancenindu-se in
vechile si impietritele pozitii ale factiunii lui. Unui preot unit i se oferd
in 1948 demnitatea de episcop ortodox. O refuzi cu urmaitoarea moti-
vare : «Bisericile nu se potrivesc cu ateismul comunists. Din nou iese la
iveald neintelegerea catolici a raporturilor de nesubordonare dintre re-
ligios si lumesc, dintre bisericesc si politic. Exagerarea fanatici, expri-
mata mai sus, pune evident semnul egalitdtii Ortodoxiei cu totalitarismul
de dureroasd faimi In care si ea a fost silitd si-si duca viatd. Totusi, in
altd parte, amintitul autor acceptd o astfel de situatie, fira a observa
cat de grav se contrazice : «Astadzi in unele tiri comuniste Biserica Cato-
licd existad datoritd unui compromis cu guvernul : religia este considerati
un fel de problemd privatd a credinciosului, dar Biserica nu trebuie si
patrundé in viata publica ; totul trebuia facut privat si in linigte» (p. 54).
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Acomodarea aceasta silitd devenise totusi infamanti numai pentru Bise-
rica Ortodoxa Roman4 !

Altadata, la o anchetd, unor preoti uniti li s-a oferit intoarcerea la
ortodoxie in schimbul eliberarii lor. Nu mird pe nimeni faptul ca statul
comunist Incerca sa traga foloase din orice situatie. Replica lor insa :
«Ne-am simtit jignifi de acest mesaj» (p. 18) demonstreazi ca ei si-au
uitat strdmosii care au murit in credinta ortodoxa cu un sfert de mile-
niu in urmd. De aici, de la o astfel de mentalitate a instrainarii, condam-
narea iremediabild a confratilor cu alte convingeri si atitudini duce in
mod evident la concluzii gresite : «Comunisti au reusit sd anuleze unirea
cu Roma si s distruga Biserica Greco-Catolicid prin intermediul celor 36
de preoti ticalosi, dirijati de Patriarhul Justinian» (p. 101).

Alteori, Ortodoxia este pusd pe aceeasi treaptd ecleziologicd pe care
s-a situat de veacuri Protestantismul, desi doctrina catolicd oficiala recu-
noaste realitatea mintuitoare a Bisericii noastre.

Introdus ca un lanus in Biserica roméneascd, greco-catolicismul a
rdmas In istoria ei — dincolo de unele valori realizate — un ferment de
razvratire. Aceeasi vrajbd a produs-o si in randul altor popoare in care
a patruns ; sirieni, ucrainieni, greci, bulgari. Ilustrativd este in aceasta
privinta duelarea teologica de un veac intre «Unirea» de la Blaj si «Tele-
graful roman» de la Sibiu.

Intr-un manual greco-catolic de dogmaticd, o jumadtate a volumului
este ocupatd de problema primatului papal. Data fiind aceastd tendinia,
este usor de explicat cauza care transformia teologia in polemica si In
apologie. Infruntarile de pana mai ieri dintre scoala ultramontand, culti-
vatd in preajma ultimului razboi: Aurelius Palmieri, Martin Jugie,
A.A., S. Tyskiewics, S. J. si Ortodoxie — cu rasunet prelungit si pe
meleaguri transilvane — au devenit atdt de suparatoare, incat au trebuit
sd fie temperate chiar din partea catolicismului. Preocupdrile stiintifice
majore ale unor Yves Congar, Karl Rahner s.a. au indeplinit tocmai
acest rol.

4. «lar Biserica Ortodoxd a privit cu satisfactie cum ereticii greco-
catolici se mistuie in lagdrele comuniste ale extermindrii» (Sorin Pa-
liga, O trddare ?, in «Phoenix», 12 martie 1990). Alteori aceasta formu-
lare nedreaptd si exageratd vorbeste despre «Biserica din catacombe»
exclusiv pe seama greco-catolicilor.

Despre imaginara «satisfactie» amintitd nu se poate vorbi in reali-
tate nici in gluma. Mai Intdi, pentru ci si Ortodoxia a suferit acelasi
regim din partea ateismului totalitar. Numai prin Harul lui Dumnezeu,
ea nu a ajuns la desfiintarea pe care sora ei din Albania o traieste si
astdzi. Dupd cum i rea bine se stie In anii din urmd, fiecare al treizecilea
preot ortodox a trecut prin pusciriile comuniste. Referitor la aceastd
situatie, un recent articol colectiv constata : «Pe langd tot felul de anga-
jamente si delatiuni, din epoca lui Ceausescu, gisim probe certe ale unei
campanii sistematice de distrugere a Bisericii Ortodoxe (Romane)» (Se-
curitatea de ieri — S.R.I.-ul de azi, In «Romania liberd», XLIX (23 mai
1991), nr. 404, p. 2). In al doilea rand, intristitor este alt fapt si pentru
crestinii din Apus si pentru cei din Rasarit. Ne gandim la pozitia ecle-
ziologicad pe care primii s-au situat, de parci Biserica Ortodoxa nu le-ar
fi sord de milenii. Felul in care acestea pledeaza indepirtarea de ea, ca
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in cazul unel comunititi lipsite de conditii soteriologice, aminteste de
maniheismul si de intransigenta altor erezii din trecut.

In privinta raporturilor cu Statul, Ortodoxia nu crede cd el ar fi
cumva o emanatie a lucrarii diavolesti fatd de care puterea spirituald ar
aparea in chip iremediabil antagonicd. Biserica noastrd nu are de ce sa
se retragd in pustie, de la inceput, din fata actiunii Statului, deoarece
insasi interpretarea augustiniand cea mai riguroasd a istoriei face astazi
loc unei a treia «cetidtin — cultura si strdadaniile ei.

Crestinilor de traditie intelectuald apuseand le e proprie o maniera
in care dialogul este evitat in folsul unei confruntdri pentru «drepturile
Bisericii». De aici ia nastere un militantism greu de imaginat In menta-
litatea ortodoxa. In acest caz, principiul ierarhic devine si mai rigid,
supunerea se impune ca virtutea crestind cea mai de seami. In numele
ei trebuie sd se sacrifice toate celelalte : familie, libertate, o viatd nor-
mala. .Desigur ci nu orice im ediment pe care actiunea Bisericii il int4l-
neste in drumul ei prin istorie : oate fi socotit suferintad si jertfd «pentru
adevirata credintd» (Biserica furatd, p. 34).

In limitele acestui triumfalism uniat al «activititii in catacombe» se
afirmi urmditoarele virtuti care apartin in exclusivitate greco-catolicilor :
numai ei au suferit pentru credintd, ca si Apostolul Pavel, In timp ce
Ortodoxia ar fi ficut compromisuri; numai la ei s-a dovedit ordine si
adeviratd rugidciune ; numai ei au propovaduit «cu timp si fird timpn,
drept care s-ar fi inregistrat numeroase convertiri la catolcism dintre
ortodocsi ; numai ierarhii lor au fost «adevaratii péstori ai Roméaniei»
(ibid., p. 31).

5. eBiserica Greco-Catolicd romdneascd este mdndrd de aceia dintre
conducdtorii ei care au primit cununa de martir» conchide de asemenea
Alexandru Ratiu. Sacrificiul suprem de care este vorba nu are acoperire
sutd la sutd cu realitatea faptelor. Cel mult — pentru ultima etapa a
procesului si numai pentru cei ajunsi sd se stingd la Sighet, la Gherla
si aiurea. Dar si calvarul acestora a avut felurite nuanfe. «Multe ma-
nastiri ortodoxe deveniserda domicilii forfate si erau sate intregi care
erau destinate arestului la domiciliu» (ibid., p. 26). In aceastd situatie
de cotropire securistici nedoritd si neaprobatd au fost Neamtu, Cilda-
rusani, Curtea-de-Arges, Ciorogirla.

Dar detentia din aceste méindistiri nu echlvala cu aceea de la Aiud
sau, ulterior, de la Midia. In locasurile amintite puteau sluji zilnic Sfanta
Liturghie, 1li se ldsaserd costumele preotesti si masinile de scris. Ei aveau
la indemé&nd bani personali, acces la asistenta medicald si ingdduinta
vizitelor prietenesti. Cei care erau arestati la domiciliu, stare care nu
echivala nici cu inchisoarea, nici cu lagadrul de munca fortatd, se puteau
misca Intr-un spatiu de 15 kilometri ; din cdnd in cidnd primeau vizitele
membrilor familiilor. «<E drept — recunoaste scurt autorul citat — céi
aici aveam slujbe si ni se plitea o micd leafan (p. 59).

Nici pe planul vietii libere din societate acest martiraj, atit de mult
proslavit, nu este real. Fiind deposedati in 1948 de Biserica lor si de
pozitia pe care au detinut-o in ea, greco-catolicii au ocupat usor, in anii
urmatori anumite servicii in calitate de «proletari». Asadar, actualii
«martiri» sau macar marturisitori au avut dosare «curate» si au tras
bune foloase in timpul defunctei oranduiri.
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Nu identicd a fost situatia preofilor ortodocsi care, cu familie, au
indurat decenii in sir destinul dramatic al clasei avute si «reactionare».
Ei si copiii lor erau socotiti in societatea de atunci cetdteni de rangul al
doilea. Odraslele de preoti nu puteau presta serviciul militar decat pe
santiere de munca severd, nu primeau viza de locuit in orasele mai mari
si nu aveau acces la anumite facultdti, socotite unitdti de elita.

De asemenea, se mai observd cad unii clerici uniti de astdzi sunt
fosti comunisti in vArstd, care au servit regimul ca membri ai corpului
didactic sau ai celui de contabili. Au imbratisat misiunea preoteasca la
o varsti inaintatd si pentru o a doua remuneratie, pe ladnga pensia de
la stat.

De aici si un anumit aspect arheologic al comunitétilor lor de astazi,
ceea ce in planul cotidian se manifesta ca ierarhie farad adepti numerosi.

Din punct de vedere istoric, martirajul greco-catolicilor nu este ceea
ce ar vrea ei sa fie. Se stie ca in Biserica primard, mucenicii dadeau
marturie in fata paganilor idolatri despre credinta cea adevarata si reve-
latd. Or, In persecutiile prin care au trecut unitii, aceasta nu a fost pusa
la incercare.

Fiind o suferinti pentru o invatiturd particulard, martirajul lor se
diminueazd in apreciere, firi a scidea dupid valoarea consecventei si a
tariei de caracter. Dupa cuvéntul lui Alexandru Ratiu, «in lumea libera
din afara Inchisorii, multi catolici il critici pe Papa; in inchisoare noi
am suferit pentru cd am vrut sd-i rdaméinem fideli» (p. 24). Cum afirma
doctrina catolicd, «o0 adevaratd unitate a Bisericii e unitatea cu Papa,
succesorul Sfantului Petru» (p. 93).

Prin urmare, problema primatului papal desparte acum iardsi pe
credinciosii romani, asa cum a separat la anul 1054 cele doud parti ale
crestinatatii.

In cel mai bun caz, problema pozitiei Papei in Biserici este o teo-
logumena apuseand pentru afirmarea cdreia nu meritd si-{i dai viata.

Experienta bisericeascd a primului mileniu — prin pentarhia ecu-
menicd — a dovedit o bund si justa dezvoltare si fird aceastd premisi
addugatd cu timpul. Nici in greco-catolicismul veacului nostru nu se
mai convoca «soborul cel mare». Ratiunea acestei atitudini o constituia
apararea dogmelor diferite ale catolicilor, iar nu aprofundarea a ceea
ce era comun cu Ortodoxia. Primele manifestdri ale acestei evolutii se
puteau ghici incd de pe la 1700. Desi actul de unire a fost dosit mai
mult de doud veacuri, el lasa impresia cd roméanii primesc intreaga inva-
tatura catolicd (si primatul pontifical), de vreme ce documentul intre-
buinteazd expresia nebuloasi si generalizatoare «toate ale Romei».

Discutia asupra gradului de sobornicitate de o parte si de alta a
dialogului are si o importantd practicd. Astfel, proprietatile si imobilele
bisericesti nu pot sa fie retrocedate. Ele nu apartin ierarhiei, ci intre-
gului popor al lui Dumnezeu. Fundamentul acestei judecati il constituie
faptul céd ele nu au fost zidite in finuturi de necredinciosi. Bisericile de
dupd 1700 din Ardeal s-au inaltat, de obicei, pe locasuri ortodoxe mo-
deste mai vechi, de lemn. In multe cazuri, ele au fost demolate cu
dusmainie, arse sau bombardate cu tunurile. Stau marturie pana astazi
sfintii cu ochii scosi de Dbaionetele soldatilor generalului Bukow la
Manastirea Rimet.
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In acest caz, nu mai este justificatd retrocedarea lor, nici din partea
ortodocsilor, nici din aceea a unitilor. Elocventd este in zilele noastre sta-
tistica numericad a adeptilor, care trebuie sd constituie majoritatea.

Dupa criteriul enuntat, cei trecuti in 1948 la Ortodoxie s-au identi-
ficat cu credinta si cu urmasii strdmosilor lor de acum cateva veacuri.
Sunt mai multi episcopi in aceastd situatie, ca si nu mai amintim de
sutele de preoti aderenti. De aceea, patrimoniul mostenit trebuie si-l
fructifice Impreuna.

Din cealaltd parte se face mare caz de iubirea care trebuie si dom-
neascd intre crestini. Aceasta insi nu poate si fie despartitd de dreptate.
Apoi pe Dumnezeu nu-L putem iubi decadt in dreptate si adevir. Din
faptul cd greco-catolicii vor si se intoarcd la uniatie se poate trage
concluzia cd ei se situeazi, in realitate, in afara acestor virtuti si indeo-
sebi a jubirii.

6. Idealul refacerii Bisericii Catolice Orientale de Rit Bizantin la
noi este greu de gandit si de infdptuit in societatea roméaneascd postto-
talitara. Cele 250.000, de credinciosi uniti, cit a «stabilit ultimul recensa-
mant», (in loc de «citeva sute de mii»), nu ar constitui, printre zecile de
milioane de ortodocsi, decit o rand, un impediment, o posibilitate de
repetatd confruntare. Unde s-a reactivat aceasti miscare nu a dus decat
la tensiune publici si la disensiuni.

Insuficienta ei este de ordin launtric, atunci cdnd se concepe Bise-
rica precum un organism puternic, ierarhizat si structurat in jurul Papei.
Premisa inlaturd de la inceput orice sperantd profeticd, ancoridnd in
exteriorul istoriei sau in fapte de construcfie pur omeneascad. S-a vdzut
aceastd lipsd in afirmarea acelorasi elemente arheologice sau in apararea
inovatiilor latine de care nu am fost scutiti mai multe veacuri. De aceea,
catolicii insisi le reproseaza unitilor neputinta lor.

Dimpotrivd, istoria biblicd si cea bisericeascd cuprinde exemple de
instrumentare divind a unor personaje negative. Tot asa, refacerea cre-
dintei stramosesti a roménilor in 1948 a putut veni prin intermediul de
foc al ateismului totalitar. «Trezirea evreilor pentru intoarcerea la desco-
perirea Legii de pe Sinai, s-a facut prin Nabucodonosor si prin robia
babilonicé».

Epoca pe care o trdim nu mai este una de confruntare etnicad, ci de
asezare si de creatie. Nu mai avem nevoie astdzi nici de «noul Bizant»,
nici de «mica Roméa». Daca se raméne doar la romantismul veacului tre-
cut, cu Gramatica lui Cipariu si cu istorismul lui, glorios de altfel riscdm
sd8 ne viadim niste intarziati. «Casa Europei», care se construieste sub
ochii nostri, nu admite fisuri, ci cooperare reald si de valoare. Noi, roméa-
nii, suntem privilegiati si originali prin dreapta-credinti a Ortodoxiei pe
care am mostenit-o. In plus, aceasta mai are avantajul perpetudrii ecu-
menicitdtii adevarate in care s-ar putea regasi toate Bisericile si
denominatiunile crestine.

In acest scop, dreapta-credin{d a Apostolului Andrei trebuie si se
intdlneascd nu numai cu marturia Apostolului Petru, ci si cu experienta
simfului sdu practic.

In lumina acestui deziderat, reinvierea uniatiei la romani echivaleazi
cu o inactuald si dureroasi jseudomorfoza.
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JOHN Meyendorff, Teologia Bizantind. Tendinte istorice si teme
doctrinare. Trad. din limba englezd de Pr. conf dr. Alexandru L
Stan. Carte tipdritd cu binecuvintarea Prea Fericitului Parinte
Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane. Ed. Inst. Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, 1996, 317 p.

Inainte de a fi o carte de expunere doctrinard, lucrarea cste o carte de gan-
dire crestind, o sintezd asupra intregii teologii bizantine, care introduce pec cititor
tn domeniul gandirii sistematice teologice a lumii Bizantului frdmdntat cu pro-
blemele de doctrind crestind peste o mie de ani, de la Sinodul din Calcedon, 431,
si pand la apusul sdu, in 1453, «pentru o mai dreaptd injelegere si evaluare a
teologiei ortodoxe in Apus». Aceastd carte, cum se spune in Cuvdnt inainte de
Prea Fericitul Pdrinte Patriarh Teoctist, care este publicatd acum si intr-n ver-
siune romaneascd, a impresionat incd de la aparitia ei, nu numai prin acribia
documentdrii, finetea si nepdrtinirea interpretdrilor, ci si prin stiinta de a pro7entd
cititorului nu un noian de date si idei atridgdtoare, ci imaginea unei teoloqii vii,
dinamice, cu o suplete uimitonare, doveditd mai ales in situatii de crizd, o teonlogie
care, in tot mileniul bizantin, s-a sprijinit pe o puternici mentalitate populard
hristrcentricdn. Nu este vorba in lucrare de intelesul unei priviri nostalaice snre
un trecut indepdrtat, in care Ortodoxia insemna nu doar credinta dreptmdritoare,
ci si o culturi inaltd, un mod de viati superior, o viziune bine cumpanitd si atot-
cuprinzdtoare, «toate acestea comunicidnd intr-o unitate organicd». Redescoperirea
vigorii duhului crestin al Bizantului a fost inteleasd, cu osebire de cdtre teol~gii
ortodocsi din diaspora, in primul rdnd ca un posibil rdspuns la extinderca tol
mai pustiitoare a secularismului. Si aceasta, subliniazid Prea Fericitul Patriarh
Teoctist, pentru ci nu exist§ o Bisericid bizantind separati sau deosebitd esential
de Biserica Apostolicd, de cea patristicd, sau de cea prezentd. Biserica [iind una
si neschimbald de la intemeierea ei de cdtre Mantuitorul si pand astdzi, identitatea
fiindu-i mentinuty nu prin initiative omenesti, c¢i prin continuitatea prezenlei Du-
hului Sfant in ea. Intermeiatd pe acest adevidr, lucrarea v-rbeste, de fant, in ter-
menii cei mai convingitori despre dimensiunile fundamentale ale Ortodoxiei: bi-
blicd, teoloqgicd, asceticd, sacramentald, liturgicd eclezia'd (p. 6).

Lucrarea este editia a doua, din 1979, si faid de editia 1, din 1974. autorului
i s-a ofdrit «posibilitatea de a corecta mici inadvertenie si de a adduga mai
multe referinte bibliografice»,

Autorul, fost profesor de patristicd si istorie bisericeascd la Academia Teo-
loqicd Ortodoxd «Sf. Vliadimir» din New York (1926—1992), s-a ndscut intr-o fa-
milie de rusi emiqranti, de origine aristocraticy germano-balticd si poate fi socotit
«un fiu al exilului», unul dintre reprezentantii din diaspord ai exilatului rus, care
a facut cunoscutd gandirea si teologia ortodoxd in Apus. Autorul s-a facut cu-
noscut de timouriu prin expunerea palamistului si prin traduceri din scrierile funda-
mentale ale Sfdntului Grigorie Palama (c. 1296—1359).

Vasta reactie pozitivdi de care s-a bucurat cartea Teologia bizantini, spune
iautnrul in prefata la editia a doua, pare sd arate cd fincercarea de a imbina
metoda de abordare istoricd cu aceea sistematicd, vizidnd subiectul, a fost deplin
justificatd. Biserica ortodoxd modernd se identifici pe sine, intr-un mod foarle
special, cu acea ftraditie «bizantind» (f8rd a exclude posibilitatea alt~r expresii
sau evolutii ale aceluiasi adevdr crestin), deocarece ea o vede pe aceasta ca
filnd concordantd din punct de vedere istoric cu insdsi mirturisirea de credintj
apostolicd (p. 7).

Autorul isi imparte lucrarea in doud parti: Tendinte istorice si Teme doc-
{rinare. Tendinfe istorice cuprinde noud capitole: Teologia bizanting dupi Calce-
don, Problema hristnlogicd, Criza iconoclastd, Monahi si umanisti, Teologia mo-
nasticd, Eclesiologia: izvoarele canonice, Schisma dintre R&sirit si Apus, Intal-
nirea cu Apusul, Lex Orandi.

Schita istoricd, care cuprinde primele nouf capitole ale cirtii, constituie
o fncercare de a prezenta controversele teologice, tendintele distincte, precum
5i izvoarele fundamentale ale géndirii teologice din Bizant.
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Partea a doua, Teme doctrinare cuprinde capitolele urmétoare: Crearea lumil,
Omul, lisus Hristos, Duhul Sfant, Dumnezecu-Treime, Misleriologia: Crugul vieiii,
Euharistia, Biserica in lume. In aceastd parte se urmdireste un plan de expunere
ce corespunde continutul trdirii crestine insdsi: omul creat si cdzut Il intalneste
pe Hristos, accepta lucrarea Duhului Sfant si astfel este adus la comuniunea cu
Dumnezeu Cel Unul in Treime. Fiind teolog ortodox, afirma autorul, «personal vad
marea traditie a Bisericii nedivizate, asa cum se continud ea in Bizan{ si cum,
prin aceasta, aduce mesajul ei si in contemporaneitate» (p. 172). Mereu preocupata
de adevar si, in principiu, de excluderea oricdrui relativism, afirma autorul, cuge-
tarea bizantind a evitat atadt rationalismul conceptual cat si autoritarismul, care
toldeauna au fost componente ale «traditionalismului» din Occident. In propriul
sdu conservatorism ,leologia bizantind se bazeaza pe criterii interne si de cunoastere
nemijlocitd care, ca si viata, implicd schimbare, dar si loialitate [atd de trecut.
Nici schimbarea, nici conservatorismul insd nu constituie scop in sine. O traditie
redusd la pastrarea conceptelor si a formulelor exclude inaintarea in viala si este
insensibila la virtutea crestind a nddejdii: in cantdrile lor pascale si la fiecare
Liturghie euharisticd, bizantinii nu au incetat niciodatd de a spera intr-o «impaérta-
sire mai adevdratd» cu Dumnezeu in Imparitia ce va sid vina. Dar chiar aceastd
inaintare este posibild numai dacd se evitd prapastiile «inovatiilor», neconcor-
dante cu temeliile apostolice ale crediniei, dale o datd pentru totdeauna in Slanta
Scripturd si in Kerygma initiald a martorilor oculari ai lui lisus (p. 299).

Teologia bizantind n-a fost nici sistematic anticonceptuald, nici anti-ierarhica.
Convertirea intelectulalilor greci la Hristos a insemnat, dupi Origen, cd termenii
filosoflici si argumentele logice aveau sd fie intens utilizate in exprimarea si in
dezvollarea adevarurilor crestine.

Pentru a-si pdastra identilatea, gandirea teologicd bizantind a trebuit s& cu-
noascd mai multe crize serioase: reaparifia ispitei de a adopta conceptia elenista
despre lume a origenismului; conflictul cu papalitatea romand privind natura
autoritdtii bisericesti; controversa doctrinard in jurul «energiilorn lui Dumnezeu,
in secolul al XIV-lea, si multe altele. Inevitabil, controversele au dus la atitudini
si delinitii oliciale, in parte determinate de polemica.

Cele mai evidente si mai pozitive adevdruri ale trdirii crestine au fost
exprimate in antinomii, adicd in propozitii care, in logica formald, se exclud reci-
proc, fard a fi irationale. Astfel, preocupdrile bizantine privitoare la inv&tatura
despre Dumnezeu, izvordte din polemica Parintilor capadocieni contra lui Eunomie
si cristalizate in palamismul secolului al XIV-lea, afirmd cd in Dumnezeu existd
o reald distinctie intre Fersoane si «fiinta» comund, tot asa cum se sustine cd
acelasi Dumnezeu este atat transcendent («in fiintd»), cat si imanent (in «energiin).
La fel, in timp ce rdméane fiintial neschimbabil, Dumnezeu este marturisit ca de-
venind Creator al lumii in timp, prin propria Sa «energien dar deoarece «energian
este necreatd — adica esle Dumnezeu, schimbabilitatea este vazuti ca atribut real
al dumnezeiescului. Antinomiile filcsolice cerute in aceastd teologie refleclda o
intelegere personalistd si dinamicd a lui Dumnezeu, o experiere pozitivi a lui
Dumnezeu din Sfdnta Scripturd, inexprimabild in termenii filosofiei grecesti.

La nivel de antropologie, deopotrivd, alldm concepte antinomice in cugetarea
crestind bl_zantma. Omul, in nm.p. ce gste cu siguranl|d creaturd si, ca atare, este
extc;\rzor.lul Dumnezeu, este 'de.hmt, (‘hla.r in propria sa naturd, ca I[iind pe deplin
el insusi numai céand se _a[la In comuniune cu Dumnezeu. Aceastdi comuniune nu
esl}e 0 contempla_r% s‘talx.ca a.«Iu.nlel» lui Dumnezeu, cum crezuse Origen, ci este
0 inaintare vesnicd in inepuizabilele bogdtii ale vietii dumnezeiesti. ,Acesta este
insusi motivul pentru care invdldtura despre Indumnezeire (theosis), adicd pro-
c_esul prin.care, in Hristos,.omu] i§i redobéxzdeste legdtura sa initiald cu Dumnezeu
§! creste in Dumnezeu, «din slavd in slavdn, constituie tema centrald a teologiei
bizantine si a trairii crestine rasaritene insesi.

. De asemenea, dacd in[elegem soarta finald a omului si, prin urmare, man-
tl_nre.a sa ca (5the0515>) sau «indumnezeire», mai degrabi decdt indreptare din pacat
si vind, Bl;:ehga in mod necesar va fi vdzutd in primul rdnd ca o comuniune de
fii llt?en ai lui Dumnezeu si doar in al doilea rdnd ca o institutie inzestrati cu
autoritate pentru a conduce si judeca (p. 301).

Mostenirea religioasd a Bizantului crestin s-a definit adeseori in contrast cu
Apusul, si intr-adevar intreaga sa conceplie despre raportul dintre Dumnezeu si

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



98 STUDII TEOLOGICE

om este diferiti de aceea care a prevalat in crestinismul latin postaugustinian.
Aflat in cdutarea unui Dumnezeu nu doar transcendental, ci si trdit existential si
prezent in chip imanent in om s§i angajat in descoperirea treptatd a omului ca
fiintial deschis, dezvoltandu-se si maturizdndu-se, omul contemporan trebuie sa
lie mult mai receptiv fatd de sustinerile fundamentale ale gandirii bizantine, gandire
care poate dobdndi apoi o surprinzdtoare relevanti contemporand (p. 302).

Pr. I. IONESCU

SCRIERILE PARINTILOR APOSTOLICI, Traducere, note si indici de
Pr. Dr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, 436 p.

Prima editie a lucrdrii a apdrut in 1979 si in prezent se bucurd de o a doua
editie in traducere si in spirit critic exbausliv superior, datoritd invé&tatului pa-
trolog, care a fost Prof. Pr. Dr. Dumitru Fecioru.

Lucrarea apare cu binecuvantarea Prea Fericitului Parinte Patriarh Teoctist,
care o prefateazd cu un «Cuvéant inaintes, subliniindu-i importanta pentru viata
creslind. «Ca si propovaduirii apostolice, al cdrei spirit l-au pdstrat viu, scrierilor
Parintilor Apostolici le-au fost strdine grija pentru formd, inclinajia catre teoreti-
zari aride, demonstratii mestesugite, miezul lor constituindu-] o uimitoare bogdtie
de invatdturi practice, preveniri, mesaje de imbarbdtare si indemnuri, a caror
limpezime si prospetime au reconfortat Biserica din toate timpurlien.

Péarinti apostolici sunt numiti scriitorii crestini din a doua jumditate a se-
colului intdi si din prima jumatate a secolului al doilea, care au fost ucenici ai
Slintilor Apostoli sau au cunoscut pe Apostoli. Antichitalea crestind nu a cu-
noscut termenul de Parinti apostolici; acest tetmen a fost pus in circulatie tarziu
de tot, in secolul al XVIIl-lea, de primul editor al acestor scriitori, de J. B. Co-
telier, in lucrarea sa: Palres acvi apostolici, 2 volume, in 1672. In aceasti epocd,
Cotelier a publicat epistolele sfintilor: Barnaba, Clement Romanul, Ignatie al
Antiohiei, Policarp si Pastorul lui Herma. Mai tarziu, in secolul XVIII (1765—
1767), la acesti cinci Parinti apostolici, Gallandi adaugad alti doi, pe Papia si pe
autorul Epistolei cédtre Diognet, iar in sec. XIX (1873), se aduga Didahia celor
doisprezece apostoli, descoperitd de mitropolitul Nicomidiei, Filotei Vrieniu, nu-
marul Pdrintilor apostolici crescand la opt. Scrierile Parintilor apostolici fac tran-
zifia intre scrierile revelate ale Noului Testament si literatura patristica.

Pentru c&d scrierile Parintilor apostolici sunt determinate de imprejurdrile
speciale ale epocii in care au apdrut, ele sunt si de o importantd deosebitd, se
menlioneaza in «Introducerea generald», ele fiind oglinda, transmisd peste veacuri
a vietuirii crestine din primele doud secole; sunt mdrturii ale dragostei jert-
felnice pentru Hristos; sunt dovezi ale invatdturii predate de Hristos si de
Apostoli; sunt marturiile adevarului crestin in fata tendintelor de infiltrare a
iudaismului si ereziilor. Nu gdsim in ele o teologie inaltd, dar descoperim in
fiecare cuvant din aceste scrierl un suflet arzitor pentru credinta in Hristos...,
descoperim o inimd plind de inflacarare pentru adevdrul pe care l-au acceptat
si in care cred ; pentru ei Hristos este totul» (p. 10).

Privite din alt punct de vedere, serierile Pirintilor apostolici ne dau, fin
Didahia celor doisprezece apostoli, primul catehism crestin, cu seciiile sale teo-
logice, morale si liturgice; in epistola Iui Barnaba este pus fatd in fati cresti-
nismul cu iudaismul, demonsirandu-se pe temeiul Legii vechi superioritatea si
adevarul Legii noi; in Epistola I a Iui Clement avem o frumoasi pledoarie
crestind peniru pace si ordine In societate, in Epistola a douwa, zisi a lui Clement,
avem cea dintdi omilie crestind; in epistolele lui Ignatie gdsim marturia apostolicd
a ierarhiei bisericesti, a ecumenismului crestin; in Epistola lui Policarp ni se dau
Indrumdri pentru membrii familiei §i pentru raporturile dintre Biserica si Stat;
in Pdstcrul lui Herma avem pe maestrul pocdintei; in sfarsit, in Epistola citre
Diognet, vietuirea crestind a epocii postapostolice se descoperd.

In privinta locului lor de origine, autorii acestor sdrieri nu apartin numai
unei regiuni a imperiului roman; in ele avem reprezentati gandirea si viata cres-
tind din intreaga impérdtie romand, din Siria, Asia Micd, Palestina, Alexandria si
Fon}%; li;‘l) ele vorbeste ecumenicitatea crestind a celor doud secole crestine
p. 10—11).
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Fiecare scriere in parte beneficiazd de o documentati introducere, de lite-
ratura si de traducerile de pand acum, iar la sfarsit, de imdicele scriptural si in-
dicele real si onomastic, care-i dau lucrdrii o inaltd finutd stiintiflicd-documentara.

Invétdtura cclor doisprezece Aposloli numard doar 210 randuri de text tiparit.
Didahia rdamane, cum a afirmat J. Tixeront, un Vade mecum al credinciosului si
documentul cel mai important al perioadei din imediata apropiere a Apostolilor
si izvorul cel mai vechi al legislatiei bisericesti.

Didahia are 16 capitole si se poate imparf{i in patru péarii: partea Intai
cap. I—VI, da instructiuni morale cu privire la cele doud cai: calea vielii si calea
mortii.

Partea a doua, cap. VII-X, cuprinde instructiuni liturgice cu privire la botez,
post, rugdciune, euharislie si marturisire. Botezul se face prin cufundare, in numele
Stintei Treimi, in apd rece, proaspata.

Partea a treia, cap. XI—XV, vorbeste despre ierarhia biscriceasca.

Partea a patra, cap. XVI, este eshatologicd si vorbeste de «zilele cele din
urmar». Venirea Domnului este iminentd, desi nu se stie cand va fi, pentru care
crestinii trebuie sd se ducd des la bisericd si sd fie totdeauna pregatiti.

Timpul compunerii este mijlocul secolului intdi, anii 50—70. Didahia con-
firmd pentru intreaga Bisericd serbarea Duminicii, iar pentru Biserica Ortod x4,
botezul prin cufundare, impdrtisirea crestinilor sub cele doud forme si folosirea
painii dospite pentru Sldnta Cuminecare (Euharistie).

Signtul Clement Romanul. Epistola cdlre Corinteni. Cel mai vechi manuscris
grec care contine Epistola lui Clement Romanul este Codicele alexandrin, sec. V,
in care se afld la sfarsitul Noului Teslament. Sfantul Clement a fost al treilea
episcop al Romei, dupd Lin si Anaclet, intre anii 92—101. Biserica Romano-Ca-
tolicd 1i praznuieste pomenirea la 23 noiembrie, iar cea Ortodoxa, la 24 noiembrie.

Epistola cdtre Corinteni cuprinde 64 de capitole si a fost scrisd la sfarsitul
unei persecutii (cap. V1), persecutia lui Domitian, intre anii 96 si 98, [iind pro-
vocatda de rascoala si certurile din Biserica Corintului. Epistola ne d& marturie
despre Sfintii Apostoli Petru si Pavel, despre mucenicia lor la Roma si despre
cdldtoria in Spania a Sfantului Apostol Pavel. Ne vorbeste si despre persecutia
lui Necron, cand, pe langd Sfintii Apostoli Petru si Pavel au suferit mucenicia
«o mare muliime de oameni alesi».

Sfantul Clement Romanul. Omilia numild a doua Epistold cdire Corinteni.

Scrierea este o omilie, o cuvéantare, cea mai veche cuvanlare crestind, care
a ajuns pand la noi. Autorul scrierii continua si rdmdand insd un necunoscut
(p. 108).

In continutul scrierii se arati cad Biserica cea dintai, cea duhovniceascd, a
fost creatd inainte de soare si lund, nu este din timpul de acum, ci de mai fnainte.
Biserica de pe pamaént,Biserica cea vie, este trupul lui Hristos; Biserica cea du-
hovniceascd s-a ardtat in trupul lui Hristos.

Epistola zisd a lui Barnaba.

Astadzi intreaga criticA nu mai socoate pe Sfdntul Apostol Barnaba autor al
epistolei, care i-a purtat numele secole de-a randul. Autorul este din Alexandria,
un crestin provenit dintre pdgani. Locul de origine al cpistolei este Alexandria, iar
timpul compunerii, inire 70, data distrugerii templului din lerusalim, de care se
vorbeste in cap. XVI, 1—4, si 130—131, cand, din porunca impdratului Adrian,
a [ost ridicat in Ierusalim templul lui Jupiter Capitolinus.

Necunoscutul autor a scris epistola cu scopul de a convinge pe crestinii
iudaizanti sd nu se tind de litera Vechiului Testament, care nu este pedagog spre
Hristos, ci preinchipuire, umbra si alegorie a drestinismului.

Ca puncte de doctrind se retine inv&tdlura cd Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
Domnul intregii lumi era cu Dumnezeu inainte de crearea lumii; a venit in trup,
a suferit, a pétimit de bundvoie pe lemn, pentru a sterge pé#catul, a mantui pe
oameni, a distruge moartea si a ardta invierea din meorji; a inviat a treia zi,
S-a suit la ceruri si va veni sad judece viii si mortii.

Stantul Ignatie Teolorul, Epistole.

Sfantul Toan Hrisostom spune despre Siantul Ignatie Teoforul ci a cunoscul
pe Apostoli, cd a fost hirotonit episcop al Antiohiei de Sfantul Apostol Petru
care l-a ldsat in locul lui, fiind al doilea episcop al Antiohiei. Eusebiu {] prezinta
ca al treilea episcop, dupd Evodiu. Dupa Constitujiile Apostolice, Sfantul Ignatie
a fost hirotonit episcop de Sfantul Apostol Pavel.
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Dupd Eusebiu, in al zecelea an al domniei lui Traian, in 107, Sfantul Ignatie
a fost inchis si condamnatl la moarte in amliteatrul din Roma, cidnd au avut loc
serbdrile in cinstea victoriei repurtale de impdrat asupra dacilor. Pus in lanturi,
Siantul Ignatie, pazit de 10 soluali, leoparzi, cum ii numesle el, a fdacul caléloria
pénd la Roma pe pamant si pe apa. In drumul sdu, Slantul Ignatie a rdmas catdva
vreme in Smirna, in care timp a scris cateva epistole calre [iecare dintre Bisericile
care veniserd sd-l viziteze, in numdr de sapte. Pe cand era la Smirna, Siantul
Ignatie a ailat cum crestinii din Roma vor sd intervind pe langa auloritatile
romane pentru revizuirea sentinfei de condamnare. Pentru a le impiedica de-
mersurile, Sfantul Ignatie le scrie o epistold, numitd de Renan, «o bijuterie a
literaturii crestine primitive». La 18 decembrie 108, au murit doi Insolitori ai
Sfantuiui Ignatie, Zosima si Ruf. Dupd doua zile, la 20 decembrie, a venit si
randul episcopului Antiohiei, care a dobandit harul atdt de mult dorit: macinat
de dintii farelor a ajuns «grdu al lui Dumnezeu». Biserica Ortodoxa il praz-
nuieste la 20 decembrie, iar Biserica Romano-Catclicd, la 1 februarie. Sunt pre-
zentale in traducere epistolele: Cdire Efeseni, Magnezieni, Tralieni, Romani, Fila-
dellieni, Smirneni, Policalp.

Sfantul Policarp al Smirnei. Epistola cdtre Filipeni.

Izvoarele nu ne spun data nasterii Sfantului Policarp, Dupad propria sa mar-
turisire, in anul muceniciei sale, slujise lui Hristos timp de 86 de ani. Daca se
acceptd ca an al muceniciei sale anul 156, alunci s-a nascut in anul 70. In anul
155, Sfantul Policarp s-a dus la Roma ca sd se sfdtuiascd cu papa Anicet (154—
166) cu privire la sdrbatorirea Pastilor. Nu mult dupd intoarcerea sa de la Roma,
in anul urmd&ltor, la 23 februarie 156, Sfantul Policarp a primit cununa de mucenic.
Mucenicia sa ni s-a pastrat intr-un act contemponan — cel mai vechi act mar-
tiric —, o scrisoare a Bisericii din Smirna catre Biserica Filomelium din Frigia.
Sfantul Policarp s-a bucurat de mare autoritate ca invatdtor si profet. Ni s-a pastrat
de la el Epistola catre Filipeni. In Epistold Slantul Policarp 1i felicitd pe filipeni
pentru dragostea ardtatd mucenicilor si pentru credinta lor din timpuri vechi si
ii sldtuieste sd fie tari in credintd, sd fie milostivi, sa ierie pe cei ce le gresesc,
sd fie pilde frumoase pentru pdgani. -

Herma Pdstorul.

Un document scris pe la anul 200, Canonul Muratori vorbeste despre autorul
P&storului cd a scris in orasul Roma, «pe cand Pius, fratele sdu, ocupa ca episcop
scaunul Bisericii orasului Roma». Pius a fost episcop al Romei intre anii 140 si 155
deci Herma a scris opera sa pe la mijlocul sec. II.

Pastorul este autobiografia unui om cu o mare si adancd expercient{d reli-
gioasd, care, invrednicit de harul Jui Dumnezeu, s-a ridicat din p&calele tinefretii
si ale maturitatii si a trdit bucuria fintoarcerii la Dumnezeu, bucuria trdirii in
Dumnezeu, bucuria cd are langd el permanent pe ingerul lui Dumnezeu, ingerul
pocadintei.

Epistola cdtre Diognet.

Epistola cédtre Diognet, o perld a literaturii crestine din primele trei secole
crestine, cum a fost numitd, este necunoscutd atat scriitorilor crestini din epoca
patristicd, cat si celor din epoca medievald. A fost editati entru prima datid la
Paris, in 1592, de Henri Estienne dupd singurul manuscris care a transmis textul,
codicele Argentoratensis 9, din sec. XII—XIV, care freproduce un text probabil
din sec. VII. Autorul Epistolei este un necunoscut, ca si Diognet ,cel cdaruia fi
este adresatd Epistola.

Autorul necunoscut rdspunde in Epistola sa la trei intrebdri puse de Diognet
si, prin el, de toti [ilosofii pagani ai secolului al doilea: 1. Ce este religia cres-
tinilor si pentru ce crestinii nu cinstesc pe zeii grecilor si nici nu primesc dre-
dinta iudeilor; 2. De ce naturd este dragostea; pe care o au crestinii intre ei
si 3. Pentru ce aceastd religie s-a ardtat acum si nu mai inainte.

La sfarsit, lucrarea se incheie cu un eseu teologic: Coordonate ale Teologiel
Patristice, semnat de Pr, Prof. Dr. Dumitru Gh. Popescu.

Pr. 1. IONESCU-
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