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SFÂNTUL PETRU MOVILĂ 
MITROPOLITUL KIEVULUI 

ŞI A TOATĂ UCRAINA 

1 

LOCUL ŞI ANUL NAŞTERII : SUCEAVA, 1596 

A. Petru Movilă s~a născut în vechea capitală a Moldovei : Suceava. 
Unchiul său, voievodul Ieremia Movilă, de~i avea două r~edinţe : la 
Suceava ~i la Iaşi, stătea mai mult la Suceava. Cele mai multe acte de 
domnie le-a dat din această veche capitală moldavă. Un al,t unchi al 
său, mitropolitul Gheorghe Movilă, fratele voievodului ţării, avea reşe
dinţa numai la Suceava. Tată-1 lui Petru MovHă, Simion Movilă. frate 
cu voievodul şi cu mitropolitul Moldovei, îndeplinind demnităţile de hat
man, po_rtar şi pârcă~ab sau «căpetenia cea mare a oastei, comandantul 
suprem al armatei» 1, strategic, îşi a-vea Curtea la Suceava. Casele boie
reşti ale lui Simion Movilă, mare sfetnic al voievodului, trebuie să fi fost 
între Mitropolie şi Curtea domnească din oraş 2. 

Părintele prof. acad. Niculae M. Popescu, foarte erudit şi în bio
grafia şi !în opera mitropolitului Petru Movilă, inspirat, scria : «Naşterea 
i-a fost sub semne bune ... » 3. 

Suceava, cu bogata sa istorie muşatină, cu tradiţiile bisericeşti, cu 
minunile care ade6ea aveau loc la racla moaşte-lor Sfântului Mare Mu
cenic Ioan cel Nou, patron şi mare ocrotitor a toată Moldova, ca un nour 
prea luminos, de-a lungul vieţii mitropolitului Petru Movilă, totdeauna 
a fost prezentă pe cerul său afectiv. 

B. Petru Movilă a venit pe lume în anul de graţie 1596, ziua 21 de
cembrie. 

I. Arhim. Ghenadie Enăceanu, Meşterul Manole şi Petru Movild. Din Istoria 
bisericeascd a românilor, Extras din «Biserica Ortodoxă Română», an. VII (1883), 
Bucureşti, p. 107 ; Istoria Oraşului Iaşi, vol. 'I, Iaşi, 1980, p. 84-85 şi Nicolae 
Stoicescu, Sfatul domnesc şi marii dregători din Ţara Româneascd şi Moldova 
(sec. XIV-XVI'I), Bucureşti, 1968, p. 249-250. 

2. Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al localitdţilor şi monumentelor 
medievale din Moldova, Bucureşti, 1974, p. 794. 

3. Pr. Niculae M. Popescu, Petru Movilii, în «Biserica Ortodoxă Romană», 
an. LXV (1947), 1-3, p. 115. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 f NESTOR, MITROPOLITUL OLTENIEI 

O parte dintre istorici, unii chiar români, au stabilit anul de naştere 
al mitropolitului Pe-tru Movilă în 1596, pornind de la un Letopiseţ al 
cronicarului Ioachim Ierlici, care spune explidt că ce'1 care a fost arhi
păstor al Kievului şi a toată Ucraina între anii 1633-1646, a trecut la 
cele veşnice când avea vârsta de 50 de ani li_ 

In România există o inscripţie în piatră, care, fa felul ei, ne indică 
anul naşterii lui Petru Movilă. Este piatra de mormânt a lui Mihail vodă 
Movilă, fratele mitropolitului nostru, de la Mânăstirea Dealu, din anul 
1608, unde se spune : «Această piatră de mormânt a făcut-o şi a îm
podobit-o doamna Marghita fiului ei Io Mihail Moghilă voievod şi domn 
Ţării Moldovei, fiul lui Simion Moghilă Voievod. Şi sfârşitul vieţii sale 
i-a fost în locul Târgovişte şi a fost îngropat aici, în sfânta biserică 
locaşul Dealului, în zilele blagocestivului domn Io Radu Voievod, nepotul 
de fiu al lui Basarab Voievod. Şi a fost domn trei luni în locul părinte
lui său şi i-au fost zilele vieţii ani 16 şi jumătate ; la anUil 7116 (1608), 
luna (ianuar) 27» 5. Deci, Mihail se năiscuse în vara anului 1591, iar 
Petru în 1596. Ordinea naşterii fiilor lui Simion Movilă şi ai soţiei sale 
Marghita Melania fiind următoarea : Pavel, mort la 24 mai 1607; Mi
hail, Gavril ; Petru, Ioan şi Moise, plus două fete : Teodosia, decedată 
prematur în 1596, şi Ruxanda, des.pre care nu se ştiu multe lucruri 6. 

Mai cităm un document hotărâtor, de unde reiese că Petru Movilă 
s-a născut în anul 1596 : Panegiricul-necrolog din anul 1647, rostit la 
catafalcul arhipăstorului kievean, de monahul Iosif Kalimon, care s-a ~i 
tipărit, cu titlul : Jale reînnoită ... în acest panegiric, călugărul Iosif 
Kalimon spune : «Viaţa Păstorului nostru, fiind scurtă ... ; Cine moare 
la vârstă tânără ajunge repede ... ; Cine moare la vârstă mijlocie, nu-i de 
mirare că întârzie când are de străbătut cale lungă ... ; Cine moare în 
vârstă ultimă, acela aleargă alene ... , mereu se odihneşte pe drum ... , se 
opreşte la popasuri... ; in vârstă mijlocie Prea Luminatul Părintele Petru 
Movilă mitropolitul a ajuns în mormânt ... » 7. 

Deci, de la 22 decembrie 1646, data morţii mitropolitului kievean, 
ducându-ne înapoi ~u 50 de ani, adică vârsta mijlocie pe care o indică 
panegiristul, ajungem la 21 decembrie 1596, când s-a născut, la Suceava, 
Petru Movilă. 

Aşadar, ortodoxul prin credinţă Ioachim Ierlici, polonez prin limbă 
şi simpatii, era foarte bine documentat când scria că mitropolitul Petru 

4. Se cunosc astăzi două ediţii ale acestui Letopiseţ: Varşovia, 18'53 - este 
vorba de fapt de însemnările lud E. Voiţki despre Latopisiec ... Ioachima Iezlicza ; şi 
Petrograd, 1859, voi. I (Vezi Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 134-1135 şi Prof. 
dr. Oles Bi!odid şi Arh. Victor Harlamov, Descoperirea de sub fundaţia catedralei 
Uspenia din Kiev, traducere din limba ucraineană de Dinu Ursu şi Zamfira Mihail, 
în «Mitropolia Ardealului», an. XXXII (1987), 6, Sibiu, p. 65). 

5. N. Iorga, Inscripţii din bisericile României, I, Bucureşti, J\905, p. 99-100. 
6. C. C. Giurescu, Istoria Românilor, vol. III, partea I, Bucureşti, 194Q, p. 14, 
7. Vezi Panegiricul-necrolog, intitulat «Jale reînnoită ... », rostit la catafalcul 

mitropolitului Petru Movilă în catedrala Lav:rei Pecerska din Kiev, tipărit în 24 foi, 
tradus în româneşte din limba polonă de Mihai Mitu, traducere văzută de prof. 
I. C. Chitimia şi publicată în «Mitropolia Ardealului», an. XXXIII (1988), 1, Sibiu, 
paragrafele citate : p. 12 şi 16. 
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SPANTUL PETRU MOVILA 7 

Movilă a trăit 50 de ani. Fără îndoială, pe lângă Panegiricul-necrolog pe 
care-l cunoştea, el va fi avut la îndemână şi alte dovezi cu privire la 
anii vieţii marelui ierarh kievean 8. 

8. Total nedocumentaţi sunt Oles Bilodid şi Victor Harlamov, când imaginar 
şi pseudoştiinţific vor să lanseze ideea că Petru Movilă s-a născut în anul 1574 
~i-l ironizează cu lipsă de respect, la peste trei veacuri, pe Ioachim lerlici, când îşi 
arată necUt11oaşterea problemei, scriind: «In treacăt ne convingem încă o dată de 
falsitatea declaraţiilor lui I. Ierlici că Petru Movilă ar fi trăit 50 de ani...» (Arti
colul citat mai sus: Descoperirea de sub fundaţia catedralei Uspenia din Kiev ... ). 
Asemenea afirmaţii necontrolate ştiinţifice produc derută şi confuzii regretabile. 

Cum stau lucrurile în realitate? In anul 1·982, autorităţile de stat de la Kiev 
au hotărăt să înlăture de la Pecerska Lavra molozul rămas de pe urma bombarda
mentelor din vremea ultimului război mondial şi, după cuvenitele cercetări arheo
logice, să se refacă sfântul locaş. In aceste împrejurări, un filolog de profesie, dr. 
Oies Bilodid şi arhitectul arheolog Victor Harlamov s-au întâlnit - după propria 
lor mărturie - la ruinele fostei catedrale Uspenia, unde, în partea stângă, la subsol. 
in ziua de 9 martie !1647, ii fost aşezat sicriul cu moaştele celui ce a fost Petru 
Movilă, arhiepiscopul şi mitropolitul Kievului şi a toată Ucraina. Ca prin minune 
s-au descoperit două plăcuţe de argint care fuseseră fixate prin câteva cuie de 
aramă pe sicriu. Pe cele două plăci erau gravate, de artistul ieromonah Ilia, emble
ma Movileştilor şi llJ1 foarte sumar epHaf. Când a fost vorba de citirea anului de 
naştere al mitropolitului Petru Movilă, înscris pe una dirr plăcute, cei d0i specia
lişti au întâmpinat greutăţi şi, prin deducţii şi descifrări sui generis, au tras con
cluzia că nu este 1596, ci 1574. Deci, după opinia lor, când a trecut la Domnul, 
Petru Movilă nu avea vârsta de 50 de ani, ci 72 de ani. 

In epitaf, după ce se spune: « ... născut în anul de la Naşterea lui Hristos ... » 
sunt înscrise trei litere chirilice pentru cifre : A, care reprezintă 1000 ; F, pentru 
500 şi fita, pentru 9. Placa fiind zgâriată de schijele bombelor din timpul războ:ului, 
nu se distinge clar enigmaticul fila. Fără temei, cei doi cercetători au apelat la 
Paleografia rusă a lui L. V. Cerepin, Moscova, 1956 şi au tras concluzia că aici 
fila este o asociere intre O, situat pe linie şi D, deasupra liniei. Astfel, ei stabilesc 
«anul naşterii eminentului iluminist kievean, fondatoru/ Colegiului din Kiev, Petru 
Movilă - 1574» şi încheie: «Cineva ar putea să se întrebe: nu sunt oare din cale 
afară de categorici autorii în aprecierile lor? ... Eventuala îndoială a cititorului nu 
ne abate de la constatarea noastră fermă : Catedralia Uspenia a păst-rat 3(3'5 de ani 
o taină». Este păăere cu totul personală a celor doi cercetători care, după cum 
este formulată, nu îngăduie dialogul, dreptul altora la opinie. De aceea, prob]pma 
trebuie abordată documentat şi re21onabil, pentru restabilirea adevărului necesar în 
biografia lui Petru Movilă. 

Vasile Malaneţchi, care cunoştea din presa de la Kiev concluziile celor doi 
cercetători, a arătat în 1,934, într-o revistă de profil de la Chişinău, că problema 
trpbuie adusă în discuţi,a unui cerc cât miai larg de srpedalişti, pentru clarificarea ei-. 
(Vezi Mormântul lui Petru Movilă, în ,Literatura şi arta, m. 32, din 9 aug. 1984, p. 8). 

Regretatul părinte Paul Mihail, recent trecut la cele veşnice, care, la cererea 
sa, primise articolul menţionat chiar de la cei doi autori de la Kiev, cărora le purta 
toată stima cuvenită, scria în legătură cu concluziile lor asupra cercetărilor arheo
logice de la Pecerska : « ... va da însă naştere la discuţii interpretarea semnului com
pus fila, care se observă bine în fotografia inscripţiei. Oricum v,a fi interpretat acest 
semn, este evident că nu s-a notat cifra (15)96 ... Reanalizarea im:iziei literelor din 
inscripţia de pe placa de argint şi prin fotografierea cu infraroşii... considerăm că 
va trebui să preocupe în continualre pe autorii descoperirii...» (Pr. dr. Paul Mihail, 
Consideraţii asupra scrierilor şi activilătii mitropolitului Petru Movilă şi comple
tări bibliogralice, în «Mitropolia Ardealului», an. XXXII (1987), 6, Sibiu, p. 76-77). 

Inalt Prea Sfinţitul Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, după ce 
publică în revista eparhială articolul celor doi cercetători de la Kiev, îşi exprimă 
-rezerva în legătură cu opinia lor, spunând: « .. .Istoricii noştri, toti, notează ca an 
al naşterii 1596 ... Or, chiar pe epitaful descoperit acum la Kiev se spune că «în 
tinereţe a pa,rticip-a,t la bătăii,a de La HotÎIIl împotriva turcilor». Oare, la 47 de ani, 
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8 t NBSTOR, MITROPOLITUL OLTENIEI 

Petru Movilă s-a năsout în anul 1596, ziua 21 decembrie, stil vechi, 
stil pe care Biserica Ortodoxă Ucraineană, ca şi Biserica Ortodoxă Rusă, 
şi astăzi îl păstrează, spre deosebire de calendarul din viaţa de Stat, 
care, atât la Kiev, cât şi la Moscova, foloseşte stilul nou. Foarte impor
tantă şi vrednică de cinstire este hotărârea U.N.E.S.C.O., care, atunci 
când a stabilit anul de două ori jubiliar - Petru Movilă, a ţinut cont 
de stilul vechi, altfel ne trezeam cu această aniversare în 1997. 

Desigur, după ce a ajuns stareţ al vestitei Lavre Pecerska şi, mai 
ales, după ce a fost sfinţit şi înscăunat arhiepiscop şi mitropolit al Kie
vului şi a toată Ucraina, Petru Movilă şi-a sărbătorit anual ziua de naş
tere la 21 decembrie, chiar dacă, din cauza apropierii Crăciunului, a fost 
botezat mai târziu, la Suceava. 

Ziua onomastică a mitropolitului Petru Movilă era La 29 iunie, zi 
pe care credem că o petrecea, din smerenie monahală, în rugădune şi 

meditaţie. 

Solemnitate, vedem din câteva panegirice, dădeau, însă, cei din 
durul său zilei de 21 decembrie. 

mai era «tinereţe» ? « ... Cei doi ajung la concluzia că 1157'4 e anul adevărat. Atât 
numai că citirea acestui an nu e foarte sigură. Cel putin cu această impresie 
rămânem după ce paircurgem demonstraţia celor doi" (Antonie Plămădeală, Mitro
politul Ardealului, Mitropolitul Petru Movilă la 340 ani de la moartea sa (1647-
1987), în «Mitropolia Ardealului», an. XXXI1 {1'007), 6, Sibiu, p. 55--56). 

Recent, Pavel Bălan, în Icoana sunetului nostru, apărută la Chişinău în 1992, 
primeşte fără nici o rezervă concluzia că Petru Movilă s-a născut în 1674 şi a 
trecut la cele veşnice în vârstă de 72 de ani. li respectăm opinia, dar n-are dreptate. 

Cei doi cercetători, dr. Oles Bilodid şi arh. Victor Harlamov, nu trebuia, oare, 
să încadreze biografia lui Petru Movilă intr-un context mai larg, urmărindu-i genea
logia : bunicii, părintii şi mai ales fraţii, în ordinea vârstei lor, spre a ajunge la 
o dia tare cât mai documentară a naşterii m-i~ropoli,tului de la Kiev? 

E drept că, în articolul menţionat, autorii citează unele lucrări apărute în limba 
română, cum sl.LTht cele ale lnJ.!i. Ion Irmeu Mihălcescu, Constantin Erbk:eanu, Teofil 
Ionescu despre Petru Movilă, dar ne întrebăm cum de n-,au cunoscu1 lucrarea lui 
Nicolae Iorga privind Inscripţiile din bisericile României, car-e cuprmd şi inscripţia 
tombală de la Mânăstirea Dealu, crucială pentru datarea naşterii mitropolitului 
Petru Movilă sau p,agilllile dedicate Mânăstirii Dealu din Repertoriul bibliografic al 
localităţilor şi monumentelor feudale din România, de N. Stoicescu, vol. I, Craio
va, 1970. 

Surprinzător este şi faptul că deşi a:rticolul despre care vorbim menţionează că 
la funeraliile mitropolitului Petru Movilă, călugărul Iosif Kalimon «a rostit predica 
de aidi-o pe oa.re mai târziiu a publicat-o sub titlul cDurere re1nnoită> şi oMe a fost 
menţionată în anul 1981 prin osteneala cercetătorilor Iakirn Zapasko şi Iaroslav 
Isaievid, in Catalogul tipăriturilor vechi din Ucraina, Lvov, I, 11574-lrr00, poziţia 366, 
autorii, şi mai ales Prof. dr. Oles Bilodid, de specialitate filolog, n-au studiat cu 
atenţie acest necrolog. Dacă ar fi cunoscut bine conţinutul acestor pagini, în care 
se spune clar că Petru Movilă a decedat la vârstd mijlocie, cei doi cercetători nu 
s-ar fi grăbit să citească în epitaf 1674, ca an de naştere a mitropolitului Petru 
Movilă şi n-ar fi ignorat afirmaţia bazată pe documente a cronicarului I. Ierlici. 

ln legătură cu anul naşterii mitropolitului Petru Movilă a se vedea şi următoa
rele articole recent apărute: Alexandru Mareş, 1n legătură cu interpretarea slovelor
cifre (note paleografice), «Limba Română», XLII (1993), 10, p. 485-490; Ştefan S. Go
rovei şi Maria Magdailena Szekely, Postfaţă, note şi comentarif, la. volumul antologi(l : 
P. P. Panaitescu, Studii ... , Editura Enciclopedică, Bucureşti, 1996, p. 160-152 şi 
Constantin Rezaschevici, O problemd controversată. Data naşterii lui Petru MgviJd, 
în •Magazin Istoric>, XXX (1996), 12 {357), p. 114-17. 
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SPANTUL PETRU MOVILA g 

La Suceava ş1 m toată MoLdova, în Ţara Românească, în Transil
vania, la Kiev şi la Moscova, la 21 decembrie, când s-a nă1scut Petru 
Movilă, ca şi astăzi, în Sinaxar sunt pomeniţi Sfânta Muceniţă Iuliana 
din Nicomidia şi Sfântul Mucenic Temis,tocle. 'Ei se găsesc înscrişi şi în 
Mineiul din decembrie, copi,at din porunca lui Ieremia Movilă Voievod 
pentru Suceviţa, în anul 1606, de smeritul Prohor n_ 

La Kiev şi Moscova, în ziua de 21 decembrie se mai sărbătorea local 
şi Sfântul Ierarh Petru, un predeceisor al mitropolitului Petru Movilă la 
Kiev, care a devenit pe urmă mitropolit al Moscovei. Această sărbătoare 
locală dădea un fast deosebit zilei de 21 decembrie la Kiev, probabil şi 

la Mos,cova. 

2 

PĂRINŢII, MOŞII ŞI STRĂMOŞII; FRAŢII, VERII: 
MOVILEŞTI! ŞI HÂRĂŞTII 

Pentru a cuno~·te şi înţelege mai bine personalitatea marelui mi
tropolit Petru Movilă, credinţa şi nevoinţele sale ascetice, se cuvine 
să-i prezentăm, oricât de sumar, pe binecredincioşii săi părinţi, pe moşii 
şi strămoşii în linie paternă şi maternă, apoi, pe lângă fraţi şi surori, o 
parte din verii primari şi rudeile colaterale mai apropiate. Aceste date 
ne vor lumina mai multe aspecte din viaţa sfântă a aces,tui vlăstar de 
voievod român, din prima jumătate a secolului al XVII-lea. 

Mitropolitul Petru Movi'lă, prin naştere·a sa, face parte din două 

neamuri vestite de boieri moldoveni, cunoscute documentar încă din 
secolul al XV-lea, care au dat Ţării şi Bisericii sfetnici •înţelepţi şi 

ierarhi înzestraţi cu dar jertfelnic şi ei se numesc MoviLeştii şi Hârăştii. 

în plus, unii Movileşti au devenit voievozi ai Moldovei şi ai Ţării Ro
mâneşti. Prin aceşti boieri de viţă veche, voievozi şi mitropoliţi, s-a 
creat, pe cât era posibil, în vitregia vremurilor de atunci, o epocă de 
linişte şi propăşire în Ţările Române şi în sud-estul european. 

I. 

Movileştii spuneau, ori de câte ori li se ivea prilejul, că strămoşii 
lor stăpâneau mai mu1Lte sate încă «de la întemeierea ţării» 10. 

La fel puteau răspunde şi cei din familia boierească Hâra. 
Intr-un manuscris autobiografic, mitropolitul Petru Movilă preciza că 

9. G. Popescu-Vâlcea, Un manuscris al voievodului Ieremia Movilă, Bucureşti, 
1984, p. 7 şi 50. 

10. Ştefan S. Gorovei, Movileştii, in «Magazin istoric», an. VII (1973-), 6, Bucu
reşti_, p. 64. 
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10 t NESTOR, MITROPOLITUL OLTENIEI 

bunicul său după tată este logofătul Ioan Movilă 11, fiul lui Iaţco Hu
dici 12, membru în Sfatul domnes,c al lui Stefan cel Mare si Sfânt 13 . 

Amintind pe Iaţco Hudici, ne ducem cu gândul la sattil Rudeşti, 
moşia principală a Movileştilor, unde aveau şi curtea boierească. Hu
deştii se găsesc în dreapta Prutului, pe drumul principal Rădăuţi-Şte
făneşti, numit în vechime Calea Hotinului. Odinioară, din cauza dea
lurilor, aicest drum ·era îngust. şi de aici, în sla'V'a veche hudă sau hudiţă, 
de unde numirea Budeşti ir,_ Localită,ţi principale în vecinătate sunt : 
H erţa, Ia nord şi Dărăbani, La sud-vest. 

Documentele vechi moldoveneşti ne arată că satul Budeşti de pe 
Başeu-Dorohoi era «întărit eu curţi, iazuri şi mori lui Ioan Movilă lo
gofăt şi cu case, heleşteie şi poieni lui Ieremia vornic şi Simion ceaş
nic» 15. La moşia şi curtea boierească de la Budeşti a părinţilor săi, 
copilandrul PătTaşcu a venit deseori de la Suceava sau de la Iaşi, mai 
ales vara, până pe La sfârşitul anului 1607, l>.lnde atunci a cunoscut atâtea 
tradiţii populare româneşti. El a purtat tainic în sufletul său imaginea 
bisericii din Budeşti, chipurile oamenilor satului, scenele pline de mi
raj petrecute în preajma iazurilor, în poienile şi pădurile acelor locuri 16. 

în anul 1542, Ioan Movilă dăruia cu toată evlavia un sfânt Epitaf 
unei biserici cu hramul «Sfântul Ierarh Nicolae». Specialişti în istoria 
artei consideră că acest Epitaf a putut fi dăruit uneia din bisericile 
mânăstirilor Probata, Râş,ca sau Coşula 17. În preajma lui septembrie 
1563, el era pribeag în Polonia. De aici l-a susţinut pe tronul Moldovei 
pe Alexandru Lăpuşneanu, în domnia căruia a devenit mare logofăt 18. 

Ioan Movilă a fos,t căsă,torit de două ori. Cu prima soţie, care se nu
mea Greaca, a avut trei copii, doi băieţi, Toader şi Iuraşco şi o fată, 

],I. Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 132, Nota (a). 
12. Documente privind Istoria României. Veacul XV I, A. Moldova, vol. III, 

Bucureşti, 1951, p. 222-223. 
13. Vezi Nicolae Stoicescu, Dicţionar al marilor dregători din Ţara Românească 

şi Moldova, sec. XIV-XVII, Bucureşti, 1971, p. 31'7. 
14. Marele Dicţionar Geografic al României, vol. IV, Bucureşti, 11901, p. 346 ; 

Alex. Resmeriţă, Dicţionarul etimologico-semantic al limbii române ... , Craiova, 1924, 
p. 321 şi Dicţionarul enciclopedic ilustrat, ed. Cartea Românească, Bucureşti, 1931, 
p. 589. 

1'5. In anul 1'582, sa-tuI Hudeşti eria al familiei Movilă, oare îşi avea ai'Ci cur
t ile boiereşti. In Hudeşti a dăinuH până aprnape de zilele noastre o biserică veche 
de lemn, lângă care s-a înălţat cu vremea, una de zid, cu hramul «Sfântul Mare 
Mucenic Dimitrie». Pe la 1616 Sll[lt menţionate la Hudeşti casele boiereşti ale lui 
Pătraşco Ciogolea logofăt, înrudit cu Movileştii, care, de fapt, se stingeau încet, 
încet... (N. Stoicescu, Repertoriul ... , p. 374; C. Sion, Arhondologia Moldovei. .. , Bucu
reşti, 1973, p. 317 şi Documente privind Istoria României, A. Moldova, veacul 
XIV-XVII; Indicele numelor de locuri, întocmit de Alex. I. Gonta, Ediţie de I. Ca
proşu, Bucureşti, 1990, p. 1'28). 

1;6. Parohia «Sf. Dumitru» din Hudeşti avea la începutul secolului nostru 
aproape 500 de familii, cu cca. 2500 suflete (Vezi Administraţia Casei Bisericii, 
Anuar, 1909, Bucureşti, p. 336). 

17. Acest Sfânt Aer sau Epitaf se păstrează astăzi la Muzeul de artă ucrai
neană din Kiev (cf. Corina Nicolescu, Două epitafe din vremea lui Petru Rareş, în 
«Mitropolia Moldovei şi Sucevei», an. XL VII ( 1971 ), nr. 7-8, Iaşi, p. 463-466. La 
p. 463 este o reproducere-foto a Epitafului). 

18. G~. Pungă, Ţara Moldovei în vremea lui Alexandru Lăpuşneanu, Iaşi, 1994, 
p. 40-44 ŞI 103-109. 
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SFANTUL PETRU MOVILA 11 

Maria-Greaca. Vălduv prin decesul primei soţii, el s-a căsătorit a doua 
oară cu cneaghina Maria, fiica voievodului Petru Rareş. Din această 

nouă căsătorie s-au nă,scut trei fii şi o fiică : Gheorghe, Ieremia, Simio_n, 
tatăl lui Petru Movilă, şi Ana-Scheauca. 

La un moment dat, cu învoirea soţiei sale, cneaghina Maria, marele 
logofăt Ioan s-a călugăriit, cum aflăm într-un document dat Mânăstirii 
Secu, la 12 mai 1606, de Ieremia Movilă voievod, în care se vorbeşte 
despre «Ioan Movilă logofătul, care în viaţa monahală s-a numit Ioa
nichie» 19. El este pictat în cernita haină monahală, într-un tablou vo
tiv, în fresca interioară de 'la Suceviţa 20. în epocă, dintre boieri sau so
ţiile de boieri, s-au mai călugărit paharnicul Toader, cu numele Teo
dosie; boierul Nicoară, devenit monahul Neofit; Nestor Ureche, apro
piatul Movileştilor, după închinoviere, smeritul monah Nicodim; Odo
chia, mama unui pretendent la domnie, a devenit monahia Dionisia, 
iar dintre boieroaicele de atunci se mai cunogc încă două călugăriţe : 
una, Marta şi alta, Sofronia 21. 

Marele logofărt Ioan Movilă, bunicul după tată al Mitropolitului Pe
tru Movilă, este întemeietorul familiei Movileştilor, din care se trage 
cunoscuta dinastie domnitoare din Moldova 22. 

Cneaghina Maria Movilă, născută Rareş, bunica pe linie patemă a 
lui Petru Movilă, şi-a trăit viaţa, cu voia Domnului, încă câteva decenii 
după călugărirea soţului său şi trecerea lui la cele veşnice. I-a văzut 

chipul cernit zugrăvit la Suceviţa şi, în acelaşi timp, şi-a văzut şi chipul 
ei, pictat între ctitorii în viaţă, în tabloul votiv, tot la Suceviţa, imediat 
!după Ieremia Vodă Movilă. A trăit peste 80 de ani la curţile fiilor săi şi 
credem că mai mult pe lângă Simion Movilă. Ea a putut, alături de 
mama lui Pătraşcu, să-i murmure copilului cântece de leagăn, iar mai 
târziu să-i spună poveşti şi istorisiri din vremea lui Ştefan cel Mare şi 
Sfânt, a tatălui său Petru Rareş şi a rudei lor Alexandru Lăpuşneanu. 
Poate l-a dus şi ea pe copilul Petru la racla moaştelor Sfântului Ioan 
cel Nou din Cetatea Sucevei, învăţându-l să se închine, să spună scurte 
rugăduni şi să slăvească pe Dumnezeu. Probabil, după anii 1607-1608, 
când a intrat vifor năpraznic în familia Movileştilor, nu toţi vrednici 
urma.şi ai lui Ieremia şi Simion Movilă, ce au avut cu adevărat dragoste 
frăţească unul faţă de altul, şi amândoi pentru părintele mitropolit 
Gheorghe Movilă, bătrâna cheaghină Maria s-a retras în Polonia, la 

19. Ştefan S. Gorovei, Petru Movilă. Contribuţii, în «Mitropolia Moldovei şi 
Sucevei», an. LVII (1981), 10-11'.2, Iaşi, p. 704-705; Idem, Movileşlii, în Magazin 
istoric, numărul citat, p. 66 şi Matei Cazacu, Pierre Mohyla (Petru Movilă) et la 
Roumanie: Essai historique et bibliographique, în «The Kiev Mohyla Academy», rev. 
«Harvard Ukrainian Studies», VIII (1984). Massachusetts. 

20. Episcopul Me!chisedec, Chronica Romanului, Bucureşti, 1881, I, p. 25 şi 
T.G. Bulat, Petru Movilă prinţ de Moldova, apărător al Ortodoxismului ... , Iaşi, 
1941, p. 4. 

21. Gh. Pungă, op. cit., p. 105. 
22. Nkolae Mateescu, Petru Movilă Mitropolitul Kievului, 1596-1646, Bucu

reşti, 1'896, p. 41. 
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12 t NESTOR, MITROPOLITUL OLTENIEI 

nepoata ei văduva bogată Reghina, prin căsătorie Wisznowieschi, unde, 
în 1614, a trecut în viaţa de dincolo 23. 

Teodor Movilă, fiu din prima căsăitorie a logofătului Ioan Movilă, 
în felul lui, unchi al mitropolitului Petru Movilă, a convieţuit în ra
porturi bune, frăţeşti cu mitropolitul Gheorghe Movilă· şi cu voievozii 
Ieremia şi Simion Movilă. In anul 1591, au plecat în pribegie, împreună 
cu fostul voievod al Moldovei Petro Şchiopul, «boierii Movileşti Ieremia 
vornicul şi frati-său Simion păharnioul şi fratile lor Toader Spăta
riul...» 2'1. El a fost sfetnic domnesc, în dregătoria de postelnic, în vre
mea domniei lui Ieremia Movilă. Este ctitorul mânăstirii care-i poartă 
numele «Todireni», cu hramul «!nălţarea Domnului, Pantocratorul», din 
Burdujeni-Suceava, restaurată mai târziu de boierii din familia Costin, 
care se înrudiseră cu Movileştii. într-un document din 1611, decembrie 
19/1612, august 31, se arată că mânăstirea «Todireni» a fost zidită <~din 
temelii», în timpul domniei lui Ieremia Movilă, «de fratele său (foader, 
care i-a dat tot avutul său şi multe sate au fost dreptele lui ocine» 25. 

Vlădica Gheorghe Movilă, unchiul, dar şi părintele duhovnicesc al 
nepotului prea iubit Pătraşcu, din fragadă tinereţe s-a închinoviat în 
obştea Mânăstirii Probata, proaspă•tă necropolă domnească a voievo
dului Petru Rareş şi a apropiaţilor săi. 

La Probata, el şi-a făcut iniţierea în viaţa monahală şi pregătirea 
teologică, posibilă în a doua jumătate a secolului al XVI-lea şi, tot aici, 
după călugărire, a fost hirotonit, de chiriarhul locului, ierodiacon şi apoi 
ieromonah. De la Probata se crede că a trecut egumen la Suceviţa 
Veche 26 . 

La sfârşitul egumeniei de la Suceviţa, în a doua jumătate a anului 
1577, a fost hirotonit arhiereu şi înscăunat episcop eparhiot la Rădăuţi. 
Arhipăstorirea la Rădăuţi a durat până în 1588, când a fost ales şi în
scăunat mitropolit al Moldovei. In august 1591, a plecat în pribegie, prin 
.Polonia, la Tirol, împreună cu fostul voievod Petru Şchiopul, căruia i-a 
dat ultima împărtăşanie, înainte de a trece la Domnul. Tot prin Polonia 
s-a înapoiat în Moldova, unde acum devine domnitor frateile său, Ie
remia Movilă. Arhipăstoreşte pentru a doua oară ca mitropolit, din au
gust-septembri1e 1595, până în mai ·1600, când se retI"age pentru câteva 
luni în Polonia. Urmează a treia arhipăstorire mitropolitană la Suceava, 
din septembrie 1600, până în i1anuarie-febroarie 1605, când trece' în vi:aţia 
de dincolo, rămăşiţele pământeşti fiindu-i aşezate, în criptă specială, 
la Mânăstirea Suceviţa. 

In ultima arh~păstorire a mitropolitului Gheorghe Movilă, tânărul 
Petru a putut să se folosească din plin de slujbele sale liturgice, de sfa
turile, poveţele şi înalta sa pildă de credinţă ortodoxă şi trăire autentică 
creştină, de dragoste de ţară şi de oameni. 

23. C. Gane, Trecute vieţi de doamne şi domniţe, voi. I, ed. a II-a, Bucureşti 
(f. a.), p. 202. 

24. St. S. Gorovei, Movileştii ... , p. 66. 
25. Apud N. Stoicescu, Repertoriul ... , p. !HO şi 829. 
26. Pr. prof. dr. Miorce-a Păcur,ariu, Dicţionarul teologilor români, Bucureşti, 

1996, p. 291. 
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Mătuşile tânărului Petru Movilă : Ana-Scheauca s-a căsă,torit cu Me
lenrtie iBalica haltmanul ; Mari.a-Greaca, ou foan Prăjiesou şi Mariana, ou 
un nobil polon de origine germană, Isaia Herburt 27. Melentie Balica şi 
soţia sa au avut o fiică, Elena-Elisafta, căsătorită cu Dumitru Barnovschi, 
mare pos,teilnic. Aceştia sunt părinţii lui Miron Barnovschi Vodă, care-şi 
spunea şi Movilă, aflat în bune raporturi cu mitropolitul Petru Movi1lă 
de la Kiev. 

Fraţii Ieremia şi Simion Movilă, unchiul şi tatăl lui Petru Movilă, 
prin anul 1574, nu aveau nici o demnitate, cân:d au vândut un sat 28. Se 
crede că erau atunci încă foarte tineri, sub 20 de ani, vârstă la care pu
teau deveni aprozi la curtea domnitorului sau a vreunui demnitar 29• 

Ace.şti doi fraţi Movileşti, împreună cu vlădica Gheorghe Movilă, 
s-au manifestat ca opozanţi ai lui Iancu Vodă Sasul (1579-1582). După 
oum spune oronioarui Grigore Ureche, «Erimia vornicul... şi f:riati-său Si
mion păharnicul, Balica hatmanul (cumnatul lor) s-au sfătuit pre taină 
ca să pribegească ... cu taţii au trecut în ţara leşească». S-au întors din 
această pribegie în toamna anului 1582, după moartea lui Iancu Sasul, 
împreună cu noul voievod Petru Şchiopul, un domnitor îngăduitor şi 
bun, vorba cronioarului : «matcă fără ac» pentru boieri. în vremea aces
tui voievod, cei doi fraţi Movileşti au început să urce în dregătorii la 
Sueeava sau la Iaşi. 

Ieremia Movilă e~le vornic din noiembrie 1582, până la 6 ianuarie 
1583, când ajunge mare vornic al Ţării de Sus, apoi, din 16 martie 1591, 
mare vornic al Ţării de Jos. La 15 august 1591, împreună cu fraţii săi, 
Simion păharnicml, Toader spătariul şi vlădica Gheorghe Movilă, pleacă 
a doua oară în pribegie, de data aceasta însoţind pe fostul domnitor, 
Petru Şchiopul. 

Simion Movilă era aprod, spre sfârşitul anului 1582, demnitate pe 
care o păstrează până la 1 august 1583. Îl întâlnim, apoi, pârcălab în 
Sfatul ţării, la 22 mai 1586, şi paharnic, la 20 ianuarie 1589. 

Pe drept cuvânt, scria Nicolae Iorga : Ieremia şi Simion Movilă 
«aveam rosturi însemnate până să oapete chiar coroana ţării...» 30 . 

Fraţii Movileşti l-au însoţit pe Petru Şchiopul prin Polonia, până 
la Bolzano, în Tirol. Aici, alături de rostul domnitor, a rămas numai 
vlădica Gheorghe, iar ceilalţi fraţi Movileşti, cu alţi boieri, s-au întors 
în Polonia, fiind găzduiţi cu prietenie de ducele Simion de Sluck, la 
moşia Ustie, de pe Nistru, unde, cu speranţe mari, aşteptau să se în
toarcă în Moldova. într-o scrisoare de mulţumire către duce, Ieremia 
Movilă sublinia, după decembrie 1591 : «Deişi în Ţara Moldovei îmi 
aveam căsuţa - gândindu-se la curtea boierească, la moşia de la Ru
deşti, Dorohoi - am părăsit aşa de mari bogăţii ce aveam ... » 31. 

27. A. M. Musicescu şi M. Berza, Mânăstirea Suceviţa, Bucureşti, 1958, p. a, 
M~~ . 

28. Documente privind Istoria României, Veacul XVI, A. Moldova, vol. III, p. 31. 
29. Matei Cazacu, op. cit., p. 197. 
30. Istoria Bisericii româneşti şi a vieţii religioase a românilor, ed. a II-a, 

voi. I, Bucureşti, 1928, p. 192. 
31. Apud St. Gorovei, op. cit., p. 66. 
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Ieremia Movilă era socotit, în Polonia, «primul între moldoveni ... », 
semn că i se netezea drumul spre tronul Moldovei. ln anul 1593, el a 
fost primit în Dieta polonă, «ca nobil şi cetăţean al Coroanei ... ». Era cea 
mai mare cinste ce se putea acorda unui străin pribeag. Mijlocise pentru 
aceasta însuşi marele cancelar, hatmanul Jan Zamoiski. 

in 1594, principele Transilvaniei Sigismund Bathory a încheiat o 
alianţă cu Impăratul Rudolf al II-lea, îndreptată împotriva turcilor. A 
fost atras în această alianţă şi Aron Tiranul, voievodul Moldovei, dar, 
având o atitudine şovăielnică, el a fost îndepărtat din scaun şi înlocuit 
cu hatmanul Ştefan Răzvan, care prezenta mai multă garanţie pentru 
aliaţi. in această situaţie, sultanul a hotărât transformarea Moldovei în 
paşalâc şi a numit paşă pe sangeacul Ahmed al Tighinei. Acţionând ra
pid, hatmanul Zamoiski a convins pe regele Sigismund al Poloniei să 

intervină la Poartă, pentru înscăunarea lui Ieremia Movilă, în Moldova. 
Polonii erau atunci aliaţii turcilor şi sultanul a dat ,curs propunerii lor. 
S-a încheiat o convenţie turco-polonă la Ţuţora-Iaşi, Ieremia Movilă 
fiind recunoscut şi de Poarta otomană. În toamna anului 1595, a avut 
loc înscăunarea lui Ieremia Movilă 32. S-au întors acasă toţi boierii pri
begi în Po1onia. Mitropolitul Gheorghe Movilă şi-a reluat misia de arhi
păstor al Moldovei, iar Simion Movilă a devenit sfetnic apropia,t al vo
ievodului în demnitatea de pârcălab al cetăţii Hotin - cheie pent:ru 

32. Ieremia Movilă era căsătorit cu Elisabeta de Lozna, fiica unui boier mol
dovean de origine greacă, Gheorghios Kataratos, devenit pârcălab de Hotin în 
domnia ginerelui său. La da.ta urcăriri pe tronul Moldovei, Ieremia Movilă avea 
patru copii : Irina, Maria, Ecaterina şi Constantin. In pribegia din Polonia, el îşi 
luase cu sine soţia şi copiii. Irina, care la început s-a numit Chiajna, căsătorindu-se 
cu nobilul ortodox rutean Mihail Wisnowiczy, şi-a schimbat numele în Reghina. 
Ulterior, Ieremia Movilă a mai avut încă patru copii : Alexandru, Stana, Zamfira 
şi Bogdan, născut după 11606. 

Petru Movilă, prin verişoarele sale primare, fiicele lui Ieremia Movilă, căsă
torite cu nobili ucrainieni şi ruteni, s-a înrudit cu cele mai însemnate familii din 
Polonia : Radziwil, Cotribut, Coreţki, Przerebski, toţi cneji, castelani, palatini etc. 
Aceste principese, domniţe moldovene, deşi măritate cu bărbaţi calvini, şi-au păs
trat cu scumpătate credinţa strămoşească, apărând Ortodoxia, Biserica Răsăritului. 
Ele au îngrijit bisericile ortodoxe de pe domeniile lor, au reconstruit bisericile 
vechi sau dărâmate de neprieteni, au apărat clerul ortodox ... (Episcopul Melchisedec 
al Romanului, Biserica Ortodoxă în luptă cu Protestantismul, 1n special cu Calvi
nismul, în veacul al XVll-lea şi cele două sinoade din Moldova contra calvinilor, 
în Analele Academiei Române, seria II, tom. XI:I, •1889-1890. Memoriile secţiunii 
Istorice, Bucureşti, 1893, p. 412-43). 

Constantin Movilă, deşi foarte tânăr, sprijinit de mama sa Elisabeta şi de 
unii sfetnici de încredere a domnit în Moldova între anii 11607-1611, iar fratele 
s5u, Alexandru Movilă, între anii 1615-161·6. Petru Movilă a simţit pe viu urmă
rile acestor domnii ale verilor săi. Din cauza ambiţiilor Elisabetei şi a.le vărulUIÎ 
Constantin, la sfârşitul anului 1607, Petru Movilă a părăsit Moldova, plecând în 
p1 ibegie, fără să ştie că nu se va mai Intoarce niciodată, împreună cu mama sa, 
Marghita Melania şi cu fraţii săi, Gavril, Ioan, Moise şi poate una din surori 
(Prof. C. C. Giurescu, Istoria Românilor, II, 1, ed. a treia, Bucureşti, 11940, p. 250-254; 
Iuliu Peksa, Zolkiewski şi expediţia Doamnei Elisabeta Movilă în Moldova, ln 
anul 1615, în «Revista Istorică», an. XIV (1928), Bucureşti, p. 46-53; M. A. Musi
cescu şi M. Berza, op. cit., p. 156-158 şi St. S. Gorovei, op. cit., p. 66-68). 
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Moldova şi Polonia - şi hatman al ţării. La 21 decembrie 1596, lui Si
mion Movilă i se va naşte prea iubitul cocon Petru 3:i_ 

Simion Movilă se căsătorise cu Marghita Melania prin anul 1590. 
Mama duioasă a pruncului Petru era fiica unuia dintre vestiţii boieri 
moldoveni din străvechiul neam Hâra 34. 

II 

Asemenea boierilor Movileşti, şi boierii Hârăşti au fost sfetnici de 
încredere ai voievodului Petru Rareş 35, în secolul al XVI-lea. 

Preotul profesor Nicolae M. Popescu spunea despre înţeleapta şi 
răbdătoarea mamă a mitropolitului Petru Movilă : «S-a scris că văduva 
lui Simion Movilă purta numele unguresc de Marghita, că la măritiş i 
s-a impus numele ortodox de Melania şi că venea din Ardeal, dintre ne
meşi, ca şi Elisabeta, soţia lui Ieremia. Dar, afară de nume nu-i altă do
vadă pentru această afirmare. Sever Zotta, care cunoştea afirmaţia de 
mai sus, înclină a crede că Marghita era polonă nu ungară, pentru că 
se retrage la Lem!berg (Lvov) şi nu în Ungaria, şi pentru că ambasadorul 
francez din Constantinopol raportează, la 22 iunie 1618, că Gavril Mo
vilă, noul domFJ.itor al Munteniei, este nepotul lui Zolkiewski, comandan
tul armatelor polone şi deci înrudirea aceasta nu putea veni decât prin 
Marghita, mama lui Gavril. Despre legătura apropiată între Marghita .5i 
Zolkiewski, hatmanul polon, mai putem aduce o ştire nouă, anume că 
văduva lui Simion a locuit 12 ani în Polonia, la Zolkiev, patria acestui 
hatman. Tot oe se poate spune sigur de Melania-Marghita este că are 
legături strânse cu Polonia şi cu hatmanul Zolkiewski, că nu dă semne 
a fi fost catolică, iar ortodoxia ei este neîndoielnică ... » 36. 

Faptul că i'vlarghita-Melania Movilă, născută Hâra aparţinea cu trup 
şi suflet neamului românesc şi era de credinţă ortodoxă nu se poate prune 
în nici un fel în discuţie. De aici rezultă şi ortodoxia neîndoielnică a mi-

33. Pr. Niculae M. Popescu, op. cit., p. 114. Privitor la familia Movileştilor 
a se vedea şi Ştefan S. Gorovei ,Nepoţii Balicăi>. ,Seminţia Movileştilor>, in 
«Arhiva Genealogică», laşi I (VI), (1994), 3-4, p. 123-132. 

34. Numele Marghita al mamei mitropolitului Petru Movilă, rupt de cel de-al 
doilea ei nume, Melania (care nu este de călugărie, cum greşit s-a afirmat uneori), 
a făcut pe unH cercetători să considere, fără nici o bază documentară, că era de 
origine maghiară. Nicolae Iorga, de pildă, o credea unguroaică, iar C. Gane, ca 
şi Sever Zotta, spune că era, probabil, fata contelui Zolkievski din Polonia. ln 
Tabela IV, de la sfârşitul cunoscutei lucrări a lui C. Gane, ea este numită Marghita 
Zolkievski, la fel şi în Indicele acestei lucrări. ln realitate, Marghita Melania 
Movilă, născută Hâra, era română get-beget din Moldova. 

Eroarea nu s-ar fi produs, dacă se avea în vedere şi originea soţiei lui 
Basarab I, întemeietorul Ţării Româneşti, numită tot Marghita care, deşi venea din 
lumea maghiară, era de neam francez - Rajnâld (Vezi P. P. Panaitescu, Intro
ducere la istoria culturii româneşti, Bucureşti, 1009, p. 311G). 

35. ln anu] 1541, martie 1'9, Petru Rareş Voievod numeşte pârcălab de Hotin 
pe Nicoară Hâra, în locul lui Şeptilici Andreica. Hâra Hârăşti, Horin, Harea sunt 
prescurtări de la Haralambie (Vezi N. A. Constantinescu, Dicţionarul onomastic, 
Bucureşti, Editura Academiei, 1963, p. 74; Christian Ionescu, Mica enciclopedie 
onomastică, Bucureşti, 1'975, p. 158 şi N. Stoicescu, Dicţionar al marilor dregdtori ... , 
p. 310. 

36. Pr. Niculae M. Popescu, op. cit., p. 12-10. 
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tropolitului Petru Movilă, dragostea lui jertfelnică faţă de poporul ro
mân, faţă de Biserica Uc:riaineană Ortodoxă şi faţă de Ucraiinla, patri:a lui 
adoptivă. 

în manuscrisul autobiografic descoperit la Kiev, Petro Movilă cu 
nobleţe scrie că preacinstiţii şi de Dumnezeu iubitorii săi părinţi sunt 
Marghita şi Simion Movilă 37. 

Pentru a cuno~te cel puţin în parte familia românească din Mol
dova a boierilor şi sfetnicilor domneşti Hâra, trebuie să pornim de la 
epoca lui Petru Rareş Voievod. 

Mai înainte, în treacăt, s-a menţionat că voievodul Petru Rareş, a 
cărui fiică, Maria, se căsătoreşte cu Ioan Movilă, mare logofăt, a rânduit 
cu înţelepciune, în anul 1541, ca boierul român moldovean Nicoară Hâra 
să fie pârcălab de Hotin 38. 

În anul 1542, în cea de-a doua domnie a lui Petru Rareş (1541-
1546), Nicoară Hâra (Hârovici) terminase de zidit frumoasa şi trainica 
biserică «Sfântul Dumitru» din Zăhăreşti-Suceava, oare primea~ până 
la opşteasca înviere, rămăşiţele pământeşti ale prea cinstitei sale mame 
Marena. Pe piatra tombală, fidelul său fecior a scris: «Acest mormânt 
a fost înfrumuseţat de pan Nicoară Hârovki, pârcălab 1de Hotin, mamei 
sale, Marena, care s-a strămutat la lăcaşurile de veci în anul 7050 (1542), 
luna septembrie 8» :m_ Marena Hâra este străbunica după mamă a mitro
politului Petru Movilă. 

Biserica «Sfântul Dumitru» din Zăhăreşti, care devine necropolă a 
familiei boiereşti Hâra, este o construcţie din seoolul al XVil~lea, de plan 
dreptunghiular, cu turlă pe naos. Ea prezintă o importanţă deosebită 

pentru evoluţia arhitecturi mo1doveneşti, prin aplicarea soluţiei nova
toare de înlocuire a calotei naosului, de plan mixt, prin turla de plan tri
coni.c 40. La intrarea, pe UJl. panou deasupra uşii de factoră gotică, sunt 
săpate două chei încrucişate - emblema dregătoriei de pârcălab al ce
tăţii Hotinului, pe care o îndeplinea Nicoară Hâra, ctitorul principal "1. 

37. cf. Manuscrisului autograf descoperi.t în secolul trecut în catedra.la «Sfânta 
Sofia» din Kiev şi trimis în copie la Bucureşti, de s·tudentul român Nicolae Laşcu 
(arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 1132). 

38. Spre sfârşitul p'fimei domnii a -lui Petru Rareş, Nicoară Hâra era căminar, 
adică paznicul iatacului domnesc la Suceava. In august 1538, când sultanul 
Soliman a intrat cu oaste în Moldova ca. să-l tnscăuneze pe Ştefan Lăcustă, că
minarul Nicoară Hâra I-a informat în -taină pe Petru Rareş de necredinţa boierilor, 
nemulţumiţi de firea lui autoritară, fapt concretizat in refuzu-I lor de a lupta îm
potriva turcilor, trădându-I pe Voievod. Când turcii au pătruns în Suceava, Petru 
Rareş şi-a salvat cu greu viaţa, lfăcând un im.a-re ocol pe la Hotin şi de aici tre
când pe Ia Mânăstirea Bistriţa-Neamţ, a ajuns Ia 28 septembrie 153'8, în cetatea 
Ciceului, unde ii precedaseră soţia şi copiii (Vezi Prof. C. C. Giurescu, Istoria 
Românilor, II, 1, Ediţia a m-a, Bucureşti, 1940, p. lr;<S--176 şi N. Stoioescu, Dic
ţionarul marilor dregători ... , p. 310. Evenimentele din 1538 sunt relatate şi în 
Cronica lui Macarie, scrisă în limba slavă). 

39. Imaginea pietrei de mormânt a cneaghinei Marena Hâra a fost reprodusă 
de G. Balş în volumul Bisericile şi mânăstirile moldoveneşti din veacul al XVI-Iea, 
Bucureşti, 1928, p. 3(315, fig. 396. 

40. Vasile Drăguţ, Dicţionar enciclopedic de artă medievală românească, Bucu
reşti, 1976, p. (321. 

41. G. Balş, op. cit., p. 73 şi 76. 
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Peste un deceniu, în biserica de la Zăhăreşti va fi înmormântat şi 
pârcătlabul Nicoară Hâra, scriindu-i-se pe piatra tombală următoarea in
scripţie : «Acesta este mormântul lui Hâra pârcălabul de Hotin, care s-a 
strămutat la veşnicile lăcaşuri în anul 7053 (1544-1545) 42. 

După prof. Gh. Ghibănescu, într-un hrisov din secolul al XVIII-lea 
de la Gr. A. Ghica Vodă, ispisoacele vechi mărturisesc că la timpul cu
venit s-a «întărit stăpânirea Maricăi (Hâra) peste tot satul Zăhăreşti» 43• 

Se poate ,trage concluzia că de aici era neamul H2:·a, reprezentat de Jon 
Hâra (Hârovici), slugă domnească, în 14 mai 1546 şi pârcălab ·de Hotin 
între 28 maPtie 1552 - 12 mai 1555, ca şi Nicoar-ă Hc1ra 1,1i_ 

Ion Hăra, care era probabil ctitor şi la Zăhă!I'e.şti, a fă-cut multe danii 
necropolei domneşti de la Probata, spre a fi pom~nit împreună cu tot 
neamul, iar în anul 1555, când a trecut la cele veşnke, a fost ffnmormân
tat în această chinovie, ln apropierea mormântului lui Petru Rareş. 

Nicolae Stoicescu afirmă că Gavril Logofăt, menţionat la 4 octombrie 
1577, este fiul unuia din\cei doi Hâra, Nicoară sau Ion, şi-şi pune în
trebarea dacă erau sau nu fraţi, ambii foşti pârcălabi de Hotin r.s, iar 
Matei Cazacu scrie că a:cest Gavril Logofătul nu poate fi atribuit altor 
membri ai f,amiliei Hâra 46. Cei înlăturaţi din discuţie sunt : un Boldur 
Hârovici şi altul, Petre Hârea 47 . 

De acord cu părerea istoricilor amintiţi, aidăugăm d logofătul Ga
vril Hâra este bine cunoscut în documentele moldoveneşti din deceniile 
8 şi 9 ale secolului al XVI-lea. Fecior al unuia din cei doi boieri Hâra : 
Nkoară sau Ion, el a deprins în casă primele noţiuni de carte de 1a pă
rinţi şi a putut învăţa limba slavă la Probata sau la Putna, unde erau 
dascăli asemenea lui Lucaci Ritorul şi Scolasticul de 1a 1581. În calitate 
de logofăt în toate cele trei domnii ale voievodului Petru Şchiopul, el 
trebuie să fi cunoscut limba multor documente de Cancelarie din acea 
vreme. Ocupându-se cu redac,tarea actelor, logofătul, şeful cancelariei 
domneşti, era numist Uiileori şi «oance1arius», «nocta.rius», «slovopisateli» 

42. N. Iorga, Inscripţii din bisericile României, Fascicola I, BucureşM, 1905, 
p. 59 şi Studii şi documente cu privire la istoria românilor, voi.. 6, Bucureşti, 1904, 
p. 649. 

Localitatea Zăhăreşti se află la o distantă de 8 km vest de Suceava şi are 
în vecinătate comunele Stroieşti, Stupea, Vomicerui şi Liteni Această ,a•şezare de 
pe Valea Şomuzului a fost urzită, ca şi Hudeştii din Dorohoi, probabil înainte de 
întemeierea Moldovei. ln decurs de aproape o jumătate de mileniu, pe la Zăhăreşti 
s-au perindat o mulţime de stăpânitori, din diferite farniUi. «Dintre toţi însă numai 
cei din familia Hâra vor rămâne în amintirea Zăhăreştilor, cât timp va exista 
satul, prin crearea unei opere durabile: construirea solidei biserici săteşti înainte 
de 1542» (Nicolae Grămadă, Păstori sufleteşti din satul Zăhăreşti-Suceava, de la 
177-8 până la 17-98, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», an. XXXIV (1968), 11-12, 
Iaşi, p. 910. La începutul deceniului trei al secolului nostru, în parohia Zăhăreşti
Suceava erau 302 famiHi, cu un număr de 1465 suflete (vezi Şematismul Arhidie
cezei Ortodoxe a Bucovinei pe anul 1921, Cernăuţi, p. 51,). 

43. «Revista Arhivelor», an. II (1925), 2, Bucureşti, p. 276. 
44. N. Stoicescu, Dicţionarul marilor dregători, p. 310. 
45. Ibidem. 
46. Matei Cazacu, op. cit., p. 200. 
47. Idem, după N. Iorga, Studii şi documente, vol. 7, ,p. 208 i Documente pri

vind Istoria României, veacul XVI, A. Moldova, vol. li, p. 14-20 şi vol. III, p. 417. 
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şi avea ca subalterni dieci, grămătici, pisari, uricari, tălmăcitori în alte 
sau din alte limbi 48. 

Gavril Hâra, bunicul după mamă al lui Petru Movilă, fiind aproape 
două decenii sfetnic, în demnitatea de logofăt al voievodului Petru 
Şchiopul, care îl numea «drept şi credincios, sluga noastră Gavril logo
făt» ; «credinciosul no&tru pan ... » ; «credinciosul nostru Gavrilaş... şi 
cneaghina lui, Marinca, fiica răposatului Stroici (Ion), mare vistier ... » t.v, 
trebuie să fi avut casă la Iaşi, ca să fie mereu la îndemâna lui Vodă, care 
îşi avea aici reşedinţa. 

Cu vremea, logofătul Gavril Hâra a devenit bogat, prin stăpânirea 
mai multor moşii. Astifel, la 28 iunie 1576, în Iaşi, Petru Vodă Şchiopul 
întăreşte logofătului Gavril stăpânirea siliştelor Bursumeni şi Lătcani 
de pe Jijia, căci « ... au slujit nouă cu credinţă şi cu dreptate şi am dat 
şi l-am miluit cu două sate pe Jijie ... şi cu loc de moară în Jijie ... şi să 
i'ie a lui drepte ocene şi moşii de la noi, cu tot venitul ; a dat în visteria 
noastră 200 de Zloţi tătărăşti ... » 60. 

Apoi, într-un document global, datat 1584-1587, în a treia dom
nie a lui Petru Şchiopul, care sigur a avut la bază trei acte sepamte, se 
întăreşte logofătului Gavril stăpânirea asupra unor vii, cu crame şi teasc, 
cu pivniţă de piatră, cu grădină şi cu livadă, la Dealul Domnesc, numit 
şi Dealul lui Vodă, din târgul Hârlăului, la Cotnari, cumpărate cu o mie 
şi o sută de zloţi tătărăşti - sumă considerabilă în acea vreme -, plă
tiţi în mâinile lui Adam şi fratelui său Ionică, copiii lui Cozma, nepoţii 
Mihnesei. Ce coincidenţă ! Cândva, viile acestea, cu toate acareturile, fu
seseră întărite marelui logofăt Ioan Movilă, acum, ele erau ale lui Ga
vril Hâra logofătul, iar mai târziu vor fi în stăpânirea rudei lor, Nestor 
Ureche, devenit, prin călugărie, monahul Nicodim. 

Acelaşi document consemnează că «Văscan Oră.ş, aprod, strănepot lui 
Fădor Orăş cel bătrân, cu învoirea tuturor fraţilor lui, a vândut ocinile 
şi dedinele sale drepte ... , a treia parte din satul Orăşeni, ţinutul Cer
năuţilor, credinciosului nostru pan Gavril logofăt, care stăpânea şi ju
mătate de sat din Răvăcău·ţi, cu iaz şi loc de moară, tot în ţinutul Cer-

48. N. Stoicescu, Sfatul domnesc şi marii dregători din Ţara Românească şi 
Mc,ldova (sec. XIV-XVII), p. 171-173. 

49. el. Documente privind Istoria României, veacul XVI, A. Moldova, vol. III, 
p. 72, doc. 91 ; p. 236, doc. 291 şi p. 339, doc. 414. 

50. Idem, p. 86, do"c. 104 şi p. 72, doc. 91. 
La 30 iunie 1577, Petre Şchiopul întăreşte lui Gavril, al treilea logofăt, stă

pânirea peste o parte din satul Holohoreni sau Volohoreni, «cumpărată de la 
Morozanul, feciorul Maricăi... şi Ie-au dat lor partea sa din Zăhorani, ţinutul 
Dcrohoiului, unde sunt casele lor» (Idem, p. 89, doc. 110), iar într-un act din 
20 iulie, acelaşi an, domnitorul arată că au venit înaintea sa Pătraşco şi sora lui 
Mănunta, feciorii lui Grozav, care au vândut a lor dreaptă ocină şi moşie ce au 
avut slrămoşul lor Bălaş paharnicul în satul Volohoreni (Holohoreni), ce este pe 
acelaşi Racoveţ, «slugii noastre credincioase, lui Gavril logofătul, drept o sută 
patruzeci de zloţi tătărăşti». A mai vândut şi Bica, fiul lui Mihnea, a opta parte 
din acel sat, dlrept 70 zloti, tot lui Gavril logofăt (Apud L. T. Boga, Documente 
basarabene, I, Foi de zestre, Chişinău, 1928, p. 32-33). lncă a opta parte din 
alelaşi sat a cumpărat Gavril Hârovici logofăt, Ia 4 octombrie 1577, cu 100 zloţi 
tătărăşti, de la Ion Şofranco cornişei şi sora sa Stanca (Idem, p. 34--35). 
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năuţilor, toate acestea cumpărate cu «o mie de zloţi tătărăşti, iar noi am 
întărit cele de mai sus» 51. 

La 5 martie 1587, din Iaşi, Petru Şchiopul Voievod întăreşte lui Ga
vril logofăt şi soţiei sale Marinca, născută Stroici "2, stăpânirea peste si
liştea Andreicăuţi, numită acum Varticeanii, în ţinutul Hotinului şi lo
cul Derenţii, cu Saloneţul, lângă Varticeanii, «pe unde a hotărnicit cre
dinciosul nostru Bucium, pârcălab de Hotin>> 5:.:_ 

Cu mare satisfactie duhovnicească constatăm că Marinca, soţia logo
fătului Gavril şi bun°ica după mamă a lui Pe,tru Movilă, rămasă văduvă, 
şi-a îndreptat paşii spre călugărie, la mânăstirea de călugăriţe Pătrăuţi, 
de lângă Suceava, ctitoria Sfântului Ştefan cel Mare Voievod, unde a 
devenit monahia Protasiia. În anul 1600, când în acea chinovie Marinca 
Protasiia a trecut la cele veşnice, iubita sa fiică, cneaghina Marghita Me
lania, mama lui Petru Movilă, cu mare evlavie i-a aşezat pe mormânt 
o placă de piatră durabilă, cu ornament simplu de jur împrejur, iar în 
câmpul din mijloc a scris : «Piatra de pe acest mormânt a făcut-o şi a 
împodobit-o cneaghina Marghita mamei sale (Marincăi) monahia Pro
tasiia, care a repausat în anul 7108 (1600), septembrie 12» 5'\ 

Presupunem că până în 1607, când au plecat din Moldova în Mun
tenia şi de aici, în 1608, prin Transilvania, pentru totdeauna, în Polonia, 
Marghita Melania şi copilul Petru, din timp în timp, aprindeau la mor

'mântul atât de scump pentru ei de la Pătrăuţi, «câte un pai de lumâ
nare». 

Fraţii Marincăi Hâra, călugărită cu numele de Protasiia, sunt Simion 
şi Luca (Lupu) Stroici. 

Simion Stroici, mare vistier între 1596-1607, a trecut la cele veş
nice înainte de anul 1623 şi a fost înmormântat la Probota. N-a avut 
copii. La tătrâneţe a fost îngrijit de nepoata sa, Safta, căsătorită cu 
Lupu Prăjescu 55_ 

Luca Stroici, mare logofăt timp de peste 25 de ani, a primit titlul 
de nobil al coroanei polone, împreună cu Ieremia Movilă. Semna cu 
litere latine : STROICZ. Lui i se datorează prima consemnare a rugă
ciunii Tatăl Nostru în limba română. El este ctitorul principal al 
Mânăstirii Dragomirna, unde a şi fost înmormântat "6. Petru Movilă l-a 
avut toată viaţa ca model de smerenie creştină şi i-a făcut un sumar 
portret în memoriile sale. 

Logofătul Gavril Hâra şi soţia sa Marinca, născută Stroici, au avut 

51. Documente privind Istoria României, veacul XVI, A. Moldova, val. III, 
p. 236-237, doc. 291 şi Alex. I. Gonta, Indicele .. ., p. 80. 

52. Căsătoria lor este cu mult anterioară acestui an, pentru că, pe Ja 1590, 
au fată de măritat, pe Marghita Melania, mama lui Petru Movilă. 

53. Documente privind Istoria României, veacul XVI, A. Moldova, val. III, 
p. 339-340, doc. 414. Vezi şi Petronel Zahariuc, O genealogie de refăcut: Familia 
Hâra, în «Arhiva Genealogica», Iaşi, I [VI), (1994). 3-4, p. 225-229. 

54. N. Grămadă, Biserica din Pătrăuţi, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei.", 
an XXXVI (1960), 3-4 Iaşi, p. 247 şi I. Caproşu, Biserica Pătrăuţi, în volumul 
Documente istorice bisericeşti din Mitropolia Moldovei şi Sucevei, Iaşi, 1974, 
p. 51-52. 

55. N. Stoicescu, Dicţionar al marilor dregători..., p. 327. 
56. B. P. Haşdeu, Luca Stroici. părintele filologiei latino-române (Studii cri

tice asupra istoriei române), Bucureşti, 1,a54, passim. 
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cinci copii : trei fete şi doi băieţi. Pe lângă Marghita Melania, mama lui 
Petru Movilă, aceştia sunt : 

Tudosia sau Tudosca, căsătorită cu Andrei Corcodel, hatman între 
1586-1589, în vremea lui Petru Şchiopul. De multe ori, el semna docu
mentele în latineşte : Andreas Supremus Hatman, generalis cumpiductor 
regni Moldaviae. Prin mai 1593, când se afla la Constantinopol ca să 
redobândească domnia pentru Petru Şchiopul, a cunoscut pe Mihai 
Viteazul, care-l aduce în Ţara Românească, unde devine mare logofăt 
între octombrie 1593-14 decembrie 1594. A decedat în luna mai 1597. 
Fiica lor, Magda (Magdalena) s-a căsătorit cu Vasile Ureche, fratele cro
nicarului Grigore Ureche, copiii lui Nestor Ureche. Văduva Tudosca, 
prin 1620, când era voievod în Muntenia nepotul ei Gavril Movilă, căuta 
să recapete moşia Bucşanii de Jos, din părţile Crevediei, de la postelnicul 
Balea 57. 

Antimia, căsătorită cu Simion Bilăi, mare stolnic între anii 1572-
1574 şi mare vornic al Ţării de Sus, între 1575-1579, în timpul dom
niei lui Petru Şchiopul. Spre bătrâneţe, Antimia, probabil văduvă prin 
dec.:esul soţului Simion Bilăi, se află în grija fratelui său, Ştefan, mare 
logofăt 58. Urmând buna pildă a mamei sale, Marinca Protasiia, An timia 
se călugăreşte şi ea, luând în viaţa monahală numele de Singlitichia. In 
anul 1609, la 5 aprilie, Constantin Vodă Movilă întăreşte Singlitichiei,. 
cneaghina lui Bilăi, fost vornic - se vede că decedase , stăpânirea 
asupra siliştei Onţeni, din ţinutul Hotinului, vândută lui Bilăi mai 
înainte de Iancu Sasul Voievod 59_ 

Monahismul Singlitichiei este o excepţie făcută cu binecuvântarea 
chiriarhului locului sau al unui duhovnic îmbunătăţit şi îngăduitor, căci 
ea n-a stat într-o mânăstire, ci a continuat să locuiască în casele fra
telui său Ştefan, unde avea o chilie personală, fiind ajutată şi de nepotul 
ei, Dumitraşcu, fiul lui Ştefan, şi el mare logofăt. La 20 martie 1627, 
din Iaşi, Miron Barnovschi Voievod întăreşte, printr-un hrisov, stăpâ
nirea lui Dumitraşcu, mare logofăt, peste satele Roznov-Neamţ şi Maxi
neşti-Suceava, spunând : « .. .i-am dat şi i-am întărit... dreapta lui ocină 
şi danie, din privilegiul de întărire pe care l-a avut mătuşa lui, cnea
ghina Singlitichia Bilăiasa, un sat anume Roznovul, pe râul Bistriţa ... 
care sat a fost dreaptă cumpărătură a cneaghinei Singlitichia, împreună 
cu boierul ei, Bilăe vornicul... Iar în zilele lui Ştefan Tomşa Vodă, un 
aprod a luat privilegiul pe care l-a avut ea pe acel sat, din mâinile 
călugărilor de la Mânăstirea Bisericani». In continuare, hrisovul arată că 

57. Hurmuzaki, vol. XV, Acte şi scrisori publicate de N. Iorga, Partea I, Bucu
rrşti, 1911, p. 702, doc. 1295; Documente privind Istoria României, veacul XVI, 
A. Moldova, vol. III, p. 392-395, doc. 490; Idem, vol. IV, Bucureşti, 1952, p. 162, 
doc. 217 ; Idem, veacul XVII, B. Ţara Românească, vol. III, Bucureşti, 1951, p. 455, 
doc. 412; George D. Florescu, Andrei vistierul şi Andrei Hatmanul-Logofătul de ia 
sfârşitul sec. XVI. Rectificări şi precizări la recenta broşură a d-lui I. Ionaşcu despre 
aceşti boieri, Bucureşti, 1936, p. 3-9 şi Şt. S. Gorovei, Anastasie Crimca. Noi contri
buţii, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», an. LV (1979), 1-2, laşi, p. 149-150. 

58. Documente privind Istoria României, veacul XVII, A. Moldova, vol. V, 
Bucureşti, 1952, p. 323--324. 

59. Idem, veacul XVII, A. Moldova, vol. II, Bucureşti, 1953, p. 200-201, 
doc. 265. 
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monahia Singlitichia Bilăiasa a venit înaintea lui Radu Vodă Mihnea, cu 
mulţi boieri, care au mărturisit că al ei este Roznovul, dreaptă cumpă
rătură din vremea lui Petru Şchiopul, şi Radu Voievod i-a întors acel 
sat. Dar Singlitichia Bilăiasa, ajungând bătrână şi neputincioasă şi copii 
«din trupul ei n-a avut, iar acum s-a găsit să o ţină nepo,tul ei, boierul 
Dumitraşco, mare logofăt, şi ea, văzând căutarea şi mila ce are d~ la 
el, ea singură, de a ei bunăvoie, a dat nepotului ei satul Roznov ş1 cu 
locul de moară pe Bistrfţa şi el în continuare să o îngrijească cât va fi 
în viaţă şi după moarte să o pomenească prin slujbe bisericeşti, cum se 
cuvine celor trecuţi la cele veşnice» 60. 

Lazăr, aprod, fără urmaşi, despre care se cunosc astăzi puţine date 61. 
Ştefan, mare logofăt 62 între anii 1594-1595 şi în 1600. A avut fiu 

pe Dumitraşcu, care a fost şi el mare logofăt. Cu el a început familia 
Ştefan Ceaurul, care a jucat un rol de seamă pe la mijlocul secolului 
al XVII-lea, când a dat Moldovei un domnitor, pe Gheorghe Ştefan 63. 

* 
Mitropolitul Petru Movilă a avut şi un binecuvântat buchet de fraţi 

şi surori, care şi-au urmat fiecare, drumul propriu în viaţă, cu excepţia 
celor decedaţi timpuriu. 

Primul fiu, după cât cunoaştem astăzi, al preacinstiţilor părinţi 
Simion şi Marghita Melania Movilă, este cel cunoscut cu numele 
Pavel 6/i_ Dacă numele Pavel al acestei prime odrasle a Movileştilor, c:a 
şi cel de Mihail, dat celui de-al doilea copil al lor, au vreo motivaţie 

60. Documenta Romaniae Historica, A. Moldova, vol. XIX, Bucureşti, 1969, 
p. 2114, doc. 1'68. 

6'1. Matei Cazacu, op. cit., p. 201. 
62. Documente privind Istoria României, veacul XV IT, A. Moldovan, vol. II, 

p. 200. 
63. N. Stoicescu, Dicţoinar al marilor dregători ... , p. 329-330 şi Matei Cazacu, 

op. cit., p. 201. 
Pentru unele bucăti de moşie din satul Horbineşti, ce s-a numit Niagăufi, de 

pe Racovăţ, ţinutul Hotin, Gavril Hâra logofăt s-a luptat cu nemeşii locali o viaţă 
întreagă : la 14 iunie 1587, i s-au întors 200 zloţi pentru nişte părţi de ocină pe 
care le avea aici : la 1 august, acelaşi an, pârcălabul Cucoară de la Hotin este rân
duit de Vodă să hotărnicească părţile de ocină ale lui Gavrilaş logofăt, la 21 mai 
1590, Bârlădeanul pârcălab este trimis la Horbineşti, să dea hotarul !n două părţi 
şi să puie stâlpi, hotârnicind moşie lui Gavril logofăt şi a nemeşilor... sau să 
«pretăluiască» acea a ,patra parte a 1or şi să le întoarcă Gavrilaş banii, iar peste 
două ziLe, la 23 mai, se dă poruncă lui Că.potici şi Hăsan vornic şi Ionaşcu vătaf de 
hăusari s·ă facă pace cu nemeşii, care nu vor să plrimească partea ce li s-a dat prin 
judecată, ci vor mai mult de la Gavril logofăt. Porunca era să se împartă pe din 
două morile şi chiar heleşteul..., iar de nu respectă judecata ce li s-a făcut până 
acum de două ori, Gavril logofătul să le întoarcă ce li se cuvine şi să-i scoată din 
sat... (Documente priVind Istoria României, veacul XVI, A. Moldova, vol. III, p. 361--
362, doc. 441 şi 504 ; p. 364, doc. 446; p. 458, doc. 557 şi p. 458-460, doc. 558). 

In sfârşit, într-un document din 25 aprilie 1600, de la Ieremia Movilă Voievod, 
după ce menţionează că logofătul Gavril, care a avut la Horbineşti două părti de 
moşie, este «răposat,,, se porunceşte săi se dea lui Simion Movilă, hatman de Suceava, 
partea cumpărată aici, câtă i se va alege, partea din heleşteu şi din moară pe Ra
covăţ {Idem, voi. IV, p. 289, doc. 351). Vezi şi Maria Magdalena Szekely, Noi con
tribuţii la genealogia familiei Stroici, în «Arhiva Genealogica», Iaşi, II (VII), (1995) 
1-2, p, 65-75. 

64. Cf. Niculae M. Popescu, op. cit., p. 13. 
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familiară sau a fost ceva cu totul întâmplător, nu cunoaştem. Poate ei 
s-au născut în zilele când Biserica sărbătoreşte sfinţi cu aceste nume : 
Sfântul Apostol Pavel, la 29 iunie şi Sfântul Arhanghel Mihail, în 
8 noiembrie. 

Pavel a decedat de timpuriu, la 24 mai 1607 u5_ La această dată, 
Petru avea 11 ani. Desigur, au copilărit împreună, iar la înmormântarea 
lui Pavel trebuie să fi participat şi viitorul mitropolit al Kievului. 

După moartea neaşteptată a lui Simion Movilă Voievod, tânărul 
Mihail sau Mihăilaş, fiul cel mai mare în viaţii al domnitorului decedat, 
ales de boieri, a urcat la 14 septembrie 1607, pe tronul Moldovei. Dar 
foarte curând, la sfârşitul lui septembrie acelaşi an, Constantin, fiul 
decedatului voievod Ieremia Movilă, care pribegise în Polonia, a venit 
cu oaste şi l-a îndepărtat din domnie pe Mihail Movilă, vărul său. In 
octombrie 1607, însă, boierii, care-l sprijineau pe Mihail, îl silesc pe 
Constantin Movilă să plece «cu fuga» din Iaşi. Mihail Movilă este din 
nou domn al Moldovei, sprijinit, cu ştirea turcilor, şi de Radu Şerban, 
voievodul Ţării Româneşti, care îi timite 4000 de oşteni în ajutor. In 
16 noiembrie, el semnează un hrisov de danie Mânăstirii Galata dil'I. 
Iaşi. Constantin Movilă, ajutat de oumnaţii săi, comandanţi de oşti în 
Polonia şi de un detaşament de cazaci, vine din nou în Moldova, ca 
să-şi recapete tronul. In lupta de la Ştefăne-"Şti, pe P:rut, mai jos de Iaşi, 
din 6 sau 9 decembrie 1607, sprijinitorii lui Mihail Movilă sunt biruiţi. 
Urmează refugiul lui Mihail Movilă în Ţara Românească, la Radu Şer
ban, însoţit de mama sa, Marghita Melania şi de ceilalţi fraţi. La Târgo
vişte, capitala Ţării Româneşti, Mihail Movilă s-a logodit cu Anca 
(Ancuţa), fiica lui Radu Vodă Şerban, dar, peste câteva zile, viitorul 
mire a decedat subit. Unii zic că a murit de tristeţe şi de «inimă rea», 
alţii presupun că a fost «înveninat», ca şi tatăl său, adică otrăvit 66_ A 
fost înmormântat în biserica Mânăstirii Dealu, unde îndurerata lui 
mamă, Marghita Melania, l-a împodobit mormântul cu o lespede de 
piatră cu inscripţie, care există şi se poate vedea şi astăzi 67. 

In ordinea vârstei fraţilor lui Petru Movilă, cel de-al treilea este 
Gavril, căruia i s-a dat acest nume în memoria bunicului său după 
mamă, logofătul Gavril Hâra, tatăl Marghitei Melania. 

Mai în vârstă ca Petru Movilă, Gavril, pe când avea 24-25 de ani 
şi se afla pribeag în Polonia, a ajuns, în iulie 1618, cerut de boierii 
munteni, la domnia Ţării Româneşti, în locul lui Alexandru Iliaş, mazi
m de turci. Ca domnitor al Munteniei, între al,tele, el a făcut mai multe 
danii mânăstirilor din ţară şi de la Athos. Pentru ca fratelui său Petru 
Mov.ilă să nu i se întâmple ceva rău în Polonia, din uneltirile turceşti, 
Gavril plănui,a să-l aducă lângă sine, în Munteni,a. Când Gavril a avut 

65. CI. Ştefan S. Gorovei, Petru Movilă, Contribuţii, p. 706. 
66. Hurrnuzaki-Slavici, IV.- 2, p. 294 şi Virgil Vasiliu, Diplomatarium Ita/icum, 

II (1930), p. 33. 
67. A. D. Xenopol, Istoria Românilor din Dacia Traiană, voi. I'II, ed. a IV-a, pu

blicată sub îngrijirea lui Al. Zub, Bucureşti 1988, p. 396; C. Gane, Trecute vieţi de 
doamne şi domniţe, voi. I. şi Prof. C. C. Giurescu, Istoria Românilor, III, partea întâi, 
p. 14-15. 
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mare nevoie de bani pentru a plăti birul turcilor, a fost ajutat şi de 
Petru Movilă, care s-a împrumutat la un negustor bulgar din Lvov. 

Gavril Movilă a făcut o înţelegere cu Gabriel Bethlen, voievodul 
Transilvaniei, ca, în condiţii de egalitate, să-şi acorde sprijin şi ajutor 
reciproc la Poartă. Tot atunci, ei au mai hotărât : lămurirea pricinilor 
de la hotare prin comisii mixte, oprirea boierilor fugari, libertatea nego
ţului şi altele. 

Dar turcii, în urma unor bogate daruri, au înlocuit pe Gavril _Mov~lă 
cu Radul Mihnea în iulie 1620. Gavril Movilă a trecut în Transilvania, 
unde, la 9 iulie 1622, printr-o scrisoare, poftea pe bistriţeni să participe 
la căsătoria sa cu bogata văduvă Elisabeta Zolyony de Albes, fosta soţ_ie 
a lui Mihail Imreffy. El a decedat în Ardeal, la sfârşitul anului 1635. In 
testamentul dictat fratelui său Ioan şi datat Cluj, 19 decembrie 1635, 
cerea învoire de la principele Transilvaniei ca rămăşiţele sale pămân
teşti să fie duse la Kiev, unde păstorea fratele său Petru sau în Moldova, 
«unde mi se odihnesc părinţii» 68. 

Fratele mai tânăr al lui Petru Movilă, Ioan, începând cu anul 1608, 
a pril:egit şi el în Polonia şi apoi în Transilvania, unde semna frecvent 
în limba latină Joannes Mohila haereditarius Priceps Moldaviarum. 

Ioan Movilă, care avea în Ardeal sate dăruite de Gabriel Bethlen, 
urmărea să devină domnitor în Moldova. Era căsătorit cu Theodora, 
fata lui Ene Postelnicul. Fiica lor Ileana se va căsători în anul 1G55, cu 
cronicarul Miron Costin. 

Se crede că în anul 1622, îndeplinind o dorinţă scumpă mamei sale, 
Ioan Movilă a adus la Mânăstirea Suceviţa rămăşiţele pământeşti ale 
Marghitei Melania 69. In anul 1631, el a făcut o vizită frăţească arhi
mandritului Petru Movilă, stareţul Mânăstirii Pecerska din Kiev. Cu 
acest plăcut prilej, părintele arhimandrit a dăruit fratelui său, Ioan 
Movilă «o mulţime de lucruri de valoare» 70. 

Cel mai mic dintre fraţii lui Petru Movilă, Moise, a urcat pe tronul 
Moldovei de două ori : 18 aprile 1630, după 5 noiembrie 1631 şi 5 iu
nie 1633 - înainte de 1 aprilie 1634. Până să ajungă domnitor, a pri
begit şi el prin Polonia şi Transilvania, împreună cu mama şi cu fraţii 
săi. Asemenea fratelui său Ioan, semna latineşte : «Moise Mohila haere
ditarius Princeps Moldaviarum». A primit sfaturi înţelepte de domnie 
de la fratele său de la Kiev, arhimandritul Petru Movilă 71_ 

Cronicarul Miron Costin ni-l înfăţişează «om blând la hire, ca un 
miel, nice lacom, nice cu rău nimănui... numai de datornicii turci mare 

68. Andrei Veress, Documente, IX (1937), p. 210-22 sq.; C. C. Giurescu, 
op. cit., p. 27 şi Pr. Niculae M. Popescu, op. cit., p. 14. 

69. Ştefan Meteş, Domni din principatele române pribegi în Transilvania în 
veacul XVII, în Gând românesc, II, 1934, p. 44-56; Pr. Niculae M. Popescu, op. cit., 
p. 14; St. S. Gorovei, Petru Movilă, Contribuţii p. 708 şi C. Gane, op. cit., p. 205. 

70. Neagoe Popea, Memoriile lui Ioan Kemeny, Bucureşti 1899, p. 22-23 . 
. 71. G. Mihăilă, Contribuţii la istoria culturii şi literaturii române vechi, Bucu

reşti, 1972, p. 191-197; Prefaţa Triodului ti,părit la Kiev în anul 1631, închinată 
Preastrălucitului şi 1n dreapta credinţă luminatului Io Moise Movilă, din mila atot
puternicului Dumnezeu, domn, voievod adevărat şi legiuit, prin destinul părintesc 
moştean al Tării Moldovlahiei, irate dintr-o mamă ... 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



24 f NESTOR, MITROPOLITUL OLTENIEI 

strânsoare şi silă era ... ». Duşmanii l-au prezentat la Stanbul ca prieten 
al polonilor şi pe punctul de a trece la ei. A fost mazilit în noiem
brie 1631. A plecat la Stanbul. Firea lui blândă şi faptul că se înrudea, 
prin soţia sa Ecaterina, cu Radu Mihnea, de trei ori fost voievod al 
Ţării Româneşti, făcură ca alegerea boierilor să se oprească asupra sa, 
la 5 iunie 1633. A doua domnie în Moldova a fost şi mai scurtă ca cea 
dintâi. A fost mazilit din nou. De data aceasta şi-a schimbat direcţia 
călătoriei. Şi-a luat toată averea, 60 de poveri de bani şi, împreună cu 
familia, a trecut în Polonia, unde a rămas mai mulţi ani, între rude şi 
prieteni. Cronicarul sublinia laconic în legătură cu plecarea lui în Polo
nia : «sătul de binele turcesc». A trecut la cele veşnice în pribegie, pe 
vremea lui Eustratie Dabija Vodă (1661-1665). 

Petru Movilă a avut şi două surori : Ruxandra şi Teodora, despre 
care nu avem astăzi date la îndemână. C.C. Giurescu, în locul Teodorei, 
dă numele Teodosia 72. 

La 25 aprilie 1607, Simion Movilă Voievod dăruia Mânăstirii Secu, 
satul domnesc Vânători-Neamţu, cu menţiunea să fie pomeniţi la 
rugăciuni, «împreună cu copiii Mihail şi Gavril voievozi, Pătraşcu şi 
Pavel voievozi, Ioan şi Moise voievozi şi fiica noastră Ruxanda şi ceilalţi 
fii ai noştri...» 73. 

3 

NUMELE PRIMIT LA BOTEZ : PETRU 

Petru Rareş Voievod, personalitate proeminentă a secolului 
al XVI-lea, a domnit în Moldova între anii 1527--1538 şi 1641-1546. 
Lui i se atribuie, îndeobşte, două căsătorii : una, cu o Marie dintr-o 
familie încă necunoscută şi alta, cu Elena-Ecaterina Brancovici. Există, 
însă, temeiuri pentru a crede în existenţa şi a unei a treia căsătorii, 
anterioare acestora, şi din care au rezultat două fiice, Maria şi Ana. Ele 
sunt trecute în Pomelnicul din altarul Mânăstirii Probata, fără nici o 
precizare şi reapar între copiii lui Petru Rareş în Pomelnicul zugrăvit 
pe la 1542-1546, în biserica «Sfânta Parascheva» din Târgu Frumos, 
precum şi în Pomelnicul Mânăstirii Bistriţa-Neamţu, unde figurează 
între fraţii şi surorile lui Ştefan Vodă Rareş, în ordinea : Constantin, 
Ruxanda, Bogdan, Maria şi Ana. ln tablourile votive din ctitoriile lui 
Petru Rareş, Mad,a şi Ana sunt menţionate, însă, totdeauna, sepruiait, atât 
faţă de copiii pe care acesta i-a avut din căsătoria cu Maria (moartă în 
1529 şi înmormântată la Mânăstirea Putna), cât şi faţă de cei rezultaţi 
din căsătoria (1530), cu Elena Ecaterina Brancovici. 

72. Prof. C. C. Giurescu, op. cit., II, p. 13, 48 şi s1·~s2; Preot Niculae M. Po
pescu, op. cit., p. 14-15, care o indică tot pe Teodosia, care a decedat de timpuriu, 
la 28 sept. 1596 şi înmormântată la Suceviţa. Vezi şi tabela IV de la sfârşitul lu
crării lui C. Gane, Trecute vieţi ... şi St. S. Gorovei, Petru Movilă, Contribuţii ... , 
p. 706. 

73. Documente privind Istoria României, veacul XVII, A. Moldova, voi. II, 
p. 100, doc. 1,19. 
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Ana s-a căsătorit, în anul 1531, cu Vlad Inecatul, domn al Ţării 
Româneşti (1530-1532) şi a decedat probabil între anii 1542-1546. 
Despre Maria s-a scris că «a fost căsătorită cu marele logofăt Ioan 
Movilă şi datorită ei, Ieremia şi Simion Movilă au putut avea pretenţii 
la tronul Moldovei, în momentul când vechea dinastie a Muşatinilor va 
da evidente semne de decădere ... » 74. 

Căsătoria Mariei Rareş cu Ioan Movilă a putut avea loc în jurul 
anului 1550. 1lntr-un documerut din 19 ill..llie 1631, prin oare Moise Vodă 
Movilă dăruieşte lui Eustratie, al treilea logofăt, satul Feteşti şi şapte 
fălci de vie, se arată că satul respectiv, aflat în ţinutul Hârlăului, fusese 
«dirept domnesou, împreună căitre ocolul târgului Hârlăulu!i. până când 
s-au dat răposatei moaşei noastre, giupânesei Mariei, giupâneasa răpo
satului Moghilei cel Bătrân, moşu-nostru, ce-au fost logofăt mare, iar 
giupânesei bătrâne i-au fost dare de la alţi răposaţi domni, ce-au fost 
înaintea părinţilor noştri» 75. Din cele şapte fălci de vie, «trei - aflate 
în Dealul lui Vodă 76, iarăşi au fost a moaşei noastre», iar celelalte patru 
fălci, Moise Movilă le avea moştenire de la bunicul său Gavril Hâra, 
tatăl Marghitei Melania şi ele se aflau tot «pre lângă cele domneşti» 77. 

«Dealul 1ui Vodă» e:ria la Cotnari şi e:ra loc domneSJC. Aşadar, Maria 
Rareş-Movilă primise zestre satul Feteşti şi vie din proprietăţile dom
niei, 'între anii 1546-1551 sau 1!552-1563, în timpul lui Petru Rareş, 
Iliaş Rareş sau Alexandru Lăpuşneanu, când Ioan Movilă a fost mare 
vistier şi apoi mare logofăt. 

La 20 iunie 1589, într-un dooumerut da,t de Petru Şchiopul Voievod, 
prin care se întăreşte schimbul făcut între stolnicul Nicolae şi fraţii 
Movilă, primul dând satul Volovăţul şi primind satul Stănileşti, este 
menţionată şi Maria, soţia fostului mare logofăt Ioan Movilă 78, devenit, 
în cele din urmă, monahul Ioanichie. 

In inscripţia epitafului dăruit de Ieremia Movilă, în anul 1597, 
mânăstirii Suceviţa, se spune : « .. .Io Ieremia Movilă Voievod, cu mila 
lui Dumnezeu domnul Ţării Moldovei, şi maica lui Maria şi doamna Eli
sabeta au făcut acest Aer pentru mântuirea sufletului lor ... » 79 

Intr-un pomelnic vechi al Mânăstirii Suceviţa, ctitoria principală a 
Movileştilor, se întâlneşte : «Arhiepiscopul Gheorghe (Movilă), Ioan 
marele logofăt, cneaghina lui Maria şi copiii lor», iar în altul, «Ieremia 
Movilă, mama sa Maria ... » so_ 

74. Ştef,an S. Gorovei, Familia iui Petru Rareş, în volumul antologic Petru Ra
reş, redactor coordonator Leon Simanschi, Bucureşti, 1978, p. 266-267. 

75. Arhivele Statului, Bucureşti, Achiziţii noi, CL/8. 
76. Dealul Voievodului sau Dealul Domnesc (vezi Alex. I. Gonta, Indicele ... 

p. 80--81). 
77. St. S. Gorovei, Pe marginea unei Iiliaţii incerte : Maria Movilă - Jiica lui 

Petru Rareş, în Cercetări Istorice (serie nouă), XI, Iaşi, 1980, p. 328-329. 
78. Hurmuzaki-Iorga, XI, p. LI şi Documente privind Istoria României, veacul 

XVI, A. Moldova, vol. III, p. 430, doc. 519. 
79. Apud G. Popescu-Vâlcea, Un manuscris al voievodului Ieremia Movilă 

Bucureşti, 1984, p. 51. ' 
. 00. Prof. Victor Brătulescu, Portretul logofătului Ioan Movilă (monahul Ioani

shie) 1n tabloul votiv de la Suceviţa, in «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», an. XLII 
(1966)'. 1-2, Iaşi, p. 48 şi 50; Idem, Pomelnicul cel Mare al Mânăstirii Suceviţa, in 
rev. cit., an. XLIV (1968), 3-4, p. 1187 şi 194. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



26 f NESTOR, MITROPOLITUL OLTENIEI 

In tabloul votiv din biserica Mânăstirii Suceviţa, imediat după Iere
mia Movilă şi înaintea celorlalţi membri ai familiei, este înfăţişată prea 
buna sa mamă, cneaghina Maria, înaltă, maiestuoasă, cu chipul ascetic 
şi coroană princiară pe cap, ca o adevăl'aită fiică de voievod român, după 
cum şi era, ţinând în mâna stângă sfânta cruce ortodoxă cu trei braţe, 
hr dreapta aşezată cu evlavie la piept, spre inimă 81. Locul de frunte 
conferit Mariei Movilă în acest tablou şi ţinuta ei voievodală, arată res
pectul pentru tradiţiile ţării şi ale domniei, dar şi faptul «că Ieremia 
Movilă Voievod a dorit prin aceasta să amintească peste vremuri, pri
vitorului, obârşia sa domnească din Rareş şi deci din Muşaiini» 82. 

Pentru mesajul său atât de grăitor, această imagine din tabloul 
votiv al bisericii Mânăstirii Suceviţa a fost reprodusă identic într-o mi
niatură şi în Tetraevanghelul dăruit de Ieremia Movilă Voievod ace
leiaşi chinovii 83. 

* 
La sfârşitul secolului al XVI-lea, Imperiul otoman, cel habsburgic 

şi Regatul polon, fiecare urmărindu-şi propriile interese, căutau să-şi 
impună candidaţii lor pe tronul Moldovei şi Munteniei, provocând chiar 
conflicte sângeroase pe pământul românesc. Astfel, împăratul habsbur
gic Rudolf II a încheiat cu principele Transilvaniei, Sigismund Bathory 
un tratat de alianţă îndreptat împotriva turcilor, la care a aderat şi 
Mihai Vit~azul. In acest front antiotoman a fost atras şi Aron Vodă al 
Moldovei dar, în climatul vremii, neprezentând suficiente garanţii pen
tru aliaţi, a fost alungat de pe tron de Sigismund Bathory şi înlocuit cu 
hatmanul Ştefan Răzvan. Faptul acesta l-a făcut pe sultan să hotărască 
transformarea Moldovei în paşalâc şi a numit paşă pe sangeacul Ahmed 
de la Tighina, care a pornit să ocupe laşii, cu ajutor tătărăsc, spre a nu 
rămâne la dispoziţia habsurgilor. 

ln această conjunctură, hatmanul Zamoyski l-a convins pe regele 
Poloniei să intervină la Poarta otomană, cu care se afla în bune rapor
turi pentru înscăunarea lui Ieremia Movilă, binecunoscut boierilor mol
doveni şi deja nobil polon. Turcii, convinşi că Ieremia Movilă este om 
de încredere, din moment ce era propus de poloni, pe atunci aliaţii lor, 
l-au recunoscut ca voievod al Moldovei. 

ln epocă, tradiţa cerea ca voievodul să fie os domnesc. inrudirea 
cu Petru Rareş îndreptăţea pe Ieremia Movilă să ocupe tronul Moldo
vei 84. Chiar cancelarul regatului polon, Jan Zamoyski, afirma că Iere-

81. Prof. Victor Brătulescu, Pictura Suceviţei şi datarea ei, în «Mitropolia Mol
dovei şi Sucevei», an. XL (1964), 5--6, p. 211, 216 şi 218 şi M. A. Musicescu şi 
M. Berza, Mănăstirea Suceviţa, p. 156. 

82. Prof. Valeriu Maricari, Moştenirea Movileştilor, în «Teologie şi Viată», 
an. I (1991), 9-12, Iaşi, p. 212. 

83. Teodora Voinescu, Contribuţii la studiul manuscriselor ilustrate din mânăs
tirile Suceviţa şi Dragomirna, în «Studii şi cercetări de Istoria Artei», an. II ( 1955), 
1-2, Bucureşti, p. 91. 

84. A. D. Xenopol, Istoria Românilor din Dacia troiană, III, Editia a IV-a. Text 
stabilit de M. Stoicescu şi Maria Simionescu, Bucureşti, 1988, p. 395, note şi co
mentarii. 
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mia Movilă nu este «un vlăstar închipuit al voievozilor», ci un descen
dent autentic sau, cum precizează şi un raport diplomatic francez, «din 
sângele vechilor voievozi» 85_ Legătura cu sângele Mu~atinilor_ :' făcea, 
desigur, Maria Movilă, născută Rareş, mama lui Ieremia Movila. 

După obţinerea tronului, noul voievod s-a îngrijit de consolida~ea 
domniei si chiar de întemeierea unei dinastii în Moldova. Astfel, prm
tr-un doc~ment din 25 martie 1597, Ieremia Movilă a primit din partea 
regelui Sigismund al Poloniei domnia pe viaţă, care urma să fie moşte
nită din tată în fiu. Cu toată tendinţa de expansiune catolică slujită ~u 
însufletire de Polonia şi în dezacord cu intenţiile uniaţilor, Ieremia 
Movilă. a prevăzut în acest document, între altele că «uzul religiunii 
greceşti (ortodoxe) trebuie să fie liber şi neatins (s.n.)» 86. Un privilegju 
identic a obţinut Ieremia Movilă şi de la Poarta Otomană, încât Miron 
Costin putea să scrie cu îndreptăţire despre «uricele ce avea de la împă
răţie ... Ieremia Vodă, de domnie veşnică ... » 87. 

In această dinastie domnitoare a Moldovei, descendentă din vechii 
Muşatini, pe care Ieremia Movilă, într-o scrisoare din august 1598, îi 
numea «strămoşii noştri, domni moldoveni» 88, iar Constantin Movilă, la 
3 aprilie 1610 şi Alexandru Movilă, în 8 iulie 1616, spuneau fiecare 
despre Ştefan cel Mare şi Sfânt ·că este 1,strămoşul domniei mele» 89, s-a 
năs·cut la 21 decembrie 1596, cum s-a arătat, cel de-al .patrulea vlăstar 
al soţilor Simion şi Marghita Melania Movilă, viitor mitropolit al Kievu
lui şi nu întâmplător i s-a dat lui la botez numele Petru. 

După cum se cunoaşte, în cărţile de slujbă bisericească se prevede 
ca atunci, când se naşte un prunc, fată sau băiat, să i se dea la botez, 
după obiceiul creştinesc, un nume care, cu vremea, să-i aducă aminte 
de virtuţile sfântului din ziua în care s-a născut 90. 

In ziua de 21 decembrie, când s-a născut viitorul mitropolit al 
Kievului, Biserica prăznuieşte pe Sfânta Muceniţă Iuliana din Nicomidia 
şi pe Sfântul Mucenic Temistocle. După Pravilă, acestui prunc trebuia 
să i se dea la botez numele Temistocle sau Iulian. Dar regulile tipico
nale prevăd şi excepţii, în funcţie de preferinţa păTinţilor noului născut 
şi mai ales a naşilor de la botez, evitându-se orice nume de păgâni sau 
cele cu totul străine tradiţiei noastre. 

Cu acest prunc, născut în 21 decembrie 1596, s-a făcut excepţie de 
la regulă şi nu i s-a dat numele sfântului din ziua respectivă. Dar nu 

85. St. S. Gorovei, Movileştii, p. 67---68. 
86. Apud Matei S. Dobrescu, Jmprejurările care au provocat Sinodul de la Iaşi 

(1642), Bucureşti, 1'890, p. 4,5. 
87. St. S. Gorovei, op. cit., p. 68. 
88. P.P. Panaitescu, Documente privitoare la istoria lui Mihai Viteazul, Bucu

reşti, 1936, p. 53 şi 55. 
89. Documente privind Istoria României, veacul XVI, A. Moldova, voi. II, 

p. 36-37 şi 287. 
90._ Vezi. Liturgic?. Bisericii Ortodoxe. Cursuri universitare ţinute de prof. 

dr. Va~1Je_ M_1trofanov1c1, prelucrate, completate şi editate de prof. dr. Teodor Tar
navsch1 ş1 dm nou cornpleta,te şi editate de prof. dr. Necta.rie (Niculae) Cotla!"ciuc 
Arhiepiscop şi Mitropolit al Bucovinei, Cernăuţi, 1929, p. 739. ' 
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era primul caz în familia dreptmăritorilor creştini Simion şi Marghita 
Movilă. Unui alt copil al lor, născut mai înainte, i s-a dat numele 
Gavril, la cererea mamei, ou siguranţă, în memoria tatălui ei, vrednicul 
logofăt Gavril Hâra. Tot astfel, Chiajna-Reghina, fiica lui Ieremia 
Movilă, căsătorită în Polonia cu ducele Mihai Wisznowiski, când i s-a 
născut primul fecior, la 26 mai 1603, i-a dat numele Ieremia, după 

bunicul copilului. 
Aşadar, în înţelegere cu fraţii săi, mitropolitul Gheorghe şi Ieremia 

Vodă, Simion Movilă şi-a botezat cel de-al patrulea vlăstar cu numele 
Petru, în amintirea dreptcredinciosului voievod Petru Rareş, străbunicul 
copilului. La aceasta a contribuit, desigur, şi bunica noului născut, Maria 
Movilă, fiica lui Petru Rareş, care era de faţă şi cunoştea strădaniile alor 
săi de a se menţine pe tronul v;oievodal al Moldovei 91. Aşteptările lor 
cu acest nou «Rareş» s-au împlinit când el a ajuns, mai mult decât 
voievod, mare şi pilduitor arhipăstor şi mitropolit la Kiev, în Ucraina, 
patria adoptivă, pe oare a iubit-o, având din acest moment, oa patron 
superior şi ocrotitor, pe Sfântul Apostol Petru, ucenicul Domnului Iisus 
Hristos. Toţi suntem şi trebuie să fim mereu ucenici buni ai Domnului 
nostru Iisus Hristos. 

91. «Este sigur că numele lui Petru Movilă vine de Ia străbunicul după bu
nică, Petru Rareş Voievod,, (Matei Cazacu, op. cit., p. 202). 

Impotriva adevărului, la 21 decembrie 1645, smeritul Teodosie Vasilievici 
Baevski, din ordinul basilienilor, rostind Ia Kiev un Panegiric cu prilejul zilei de 
naştere a Mitropolitului Petru Movilă, zi în care, local, se sărbătorea, pe lângă 
Sfinţii Iuliana şi Temistocle, Sfântul Mitropolit Petru, fost mai înainte arhipăstor la 
Kiev şi pe urmă la Moscova, spune că se cuvine a se aduce laudă mitropolitului 
Petru Movilă în «ziua onommsti,că a patronului săru - Sfârutu,I Mitropolit Petru, caTe 
este modelul său însuşi». 

Arhimandritul Ghenadie Enăceanu care studiase teologia Ia Kiev, intre anii 
1861-1865, într-o lucrare specială, închinată în 11882 mitropolitului Petru Movilă, ci
tează din Panegiricul lui Baevski : «In care zi s-a născut, în care a murit patronul 
său Petru», p. 133, şi comentează astfel această afirmaţie : «Panegiristul, aflându-se 
sub influenta ideilor de Ia Kiev, crede că Petru Movilă a primit numele de Petru în 
respectul Sfântului Petru al Kievului...». 

Are dreptate arhimandritul Ghenadie Enăceanu ! Sfântul Mitropolit Petru, fost 
al Kievului şi apoi al Moscovei, are cinstire locală, Ia 21 decembrie, alături de 
Sfinţii Iuliana şi Temistocle şi nu este înscris în ,calendaTul nostru şi nu era nici în 
1596, când s-a născut Petru Movilă. Am cercetat un Minei pe decembrie, anul 1606, 
manuscris de Ia Suceviţa, scris de smeritul Prohor, pe care mi l-a trimis, în copie, 
maica stareţă Adriana Cojocaru, căreia îi mulţumesc pentru osteneală şi pe calea 
aceasta, dar n-am găsit la 21 decembrie decât pe cei doi sfinţi, Iuliana şi Temistocle, 
ca şi astăzi in Mineiele noastre (vezi şi G. Popescu-Vâlcea, Un manuscris al voie
vodului Ieremia Movilă, Bucureşti, 1984, p. 50). 

Aşadar, Sfântul Mitropolit Petru al Kievului şi apoi al Moscovei nu este trecut 
în cărţile noastre de cult, nici în Proloagele mitropolitului Dosoftei de Ia Iaşi. Târ
ziu de tot, el a pătruns în Vietile sfinţilor pe decembrie, volum tradus în şcoala 
paisiană de Ia Mânăstirea Neamţu şi tipărit în aceeaşi chinovie, în anul 1131'1, la 
iniţiativa benefică a mitropolitului Veniamin Costachi. ReHpărit Ia Mânăstin~a Căl
dăruşani, în 1835, volumul a rfost reeditat de Episcopia Romanului şi Huşilor, în 
anul 1993. 

Se poate, deci, afilrma cu certitudine că mitropolitul Petru :Movilă a primit ta 
botez numele s1,răbunicului său, voievodul de pioasă amLntire Pertu Rareş şi nu şi-a 
schimbat acest nume nici când a fost tuns în monahism. 
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COPILĂRIA ŞI ÎNVĂŢĂTURA DE CARTE. 
STUDIILE 

Petru Movilă s-a născut la Suceava, în 21 decembrie 1596, în 
preajma Crăciunului. Botezul s-a oficiat după sărbători, cu toată festi
vitatea cuvenită unui fiu de mare dregător, frate cu Vodă şi cu mitro
politul locului. Naş de botez n-a putut să fie vlădica Gheorghe Movilă, 
căci nu-l lăsa pravila monahală şi nici Ieremia Vodă, mereu ocupat cu 
treburile ţării. A fost, desigur, cineva din partea mamei, poate chiar 
marele logofăt Luca Stroici. 

Primii ani, copilul i-ia petrecut la Suceava, alături de fraţii săi mai 
mari, împreună cu care a cutreierat luncile şi pădurile din preajma 
cetăţii, bucurându-se de frumuseţea locurilor şi întrebând despre tot ce 
vedea şi auzea, în dorinţa de a afla cât mai multe lucruri. 

Liniştea vieţii de la Suceava a fost întreruptă, însă, în anul 1600, 
în urma înaintării fulgerătoare a lui Mihai Viteazul în Moldova, când 
copilul Petru, care nu împlinise încă patru ani, a plecat în pribegie în 
Polonia, împreună cu mama şi cu fraţii săi, unde au rămas până în 
aprilie 1601, ca ostateci în cetatea Cameniţa 92. Când Simion Movilă a 
urcat în două rânduri pe tronul Ţării Româneşti (25 noiembrie 1600-24 
iunie 1601 şi aug.-noiembrie 1601), .familia nu l-a urmat la Târgovişte, 
ci s-a întors la Suceava, unde liniştea fusese restabilită încă din septem
brie 1600, prin revenirea la domnie a lui Ieremia Movilă. 

Inzestrat de Dumnezeu cu spirit pătrunzător şi puternică înclinare 
către contemplaţie creştină, Petru Movilă a fost deprins «din copilărie 
să-şi vadă rudele lucrând perutru prosperitatea Ortodoxiei» 93, oare, pe 
atunci, stătea la temelia instrucţiei şi educaţiei în familiile nobile 94. 

De mic, el a văzut la tatăl şi unchiul său, Simion şi Ieremia Movilă, 
tot .felul de înfăptuiri pentru consolidarea Bisericii ortodoxe, faţă de 
care aveau un ataşament puternic, din care au făcut normă după care 
şi-au orientat şi organizat viaţa. In documentul dat de Ieremia Movilă, 
la 12 mai 1606, Mânăstirii Secu, de pildă, se spune : « ... din copilăria 

noastră, după o dorinţă de Dumnezeu iubitoare şi o dispoziţie a inimii, 
am ţinut cu tot dinadinsul la întărirea, cinstirea şi înfrumuseţarea Sfin
tei Biserici» 95, iar altă dată, tot el afirmă că «întărind şi înfrumuseţând 
Biserica, cineva întăreşte şi îşi înfrumuseţează sufletul său şi ferice de 
bărbatul care nu cruţă avuţia cea trecătoare pentru oamenii lui Dum
nezeu şi sfintele mânăstiri» 96_ 

92. Pr. Niculae M. Popescu, op. cit„ p. 15. 
93. Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 136. 
94. Nicolae Mateescu, op. cit., p. 46. 
95. Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 140. 
96. Ibidem. 
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Dar Petru Movilă a întâlnit şi la oamenii din casa părinţilor săi o 
evlavie deosebită, care i-a lăsat în .suflet o impresie adâncă, făcându-l 
să-şi aducă mai târziu aminte cu bururie de faptele lor religioase 97. 

Toate acestea şi altele asemenea lor au făcut din Petru Movilă un 
tânăr care a iubit cu înfocare Biserica părinţilor săi, iar la maturitate, 
când propaganda papală dădea lupte puternice contra Ortodoxiei, apă
rătorul şi chiar «părintele Ortodoxiei moderne» 98. 

Pentru a înţelege cum tânărul Petru Movilă a devenit bărbatul 
înfăptuirilor obşteşti, ierarhul care-şi slujeşte Biserica până la sacrificiu, 
dacă este nevoie 99, trebuie să cunoaştem cadrul în care el s-a format şi 
s-a instruit. 

I. In epocă învăţământul în general, avea un pronunţat conţinut 
religios. !n primele clase se memorau rugăduni, mai ales Tatăl nostru şi 
Crezul, adică Catehismul, iar în locul .abecedarelor sau bucoavn.elor, de 
mai târziu, se întrebuinţau anumite cărţi de cult, dintre care mai folo
site erau ceasloavele, psaltirea, cazania şi un text hagiografic ,oo_ 

a) Se crede astăzi că Petru Movilă şi-a început învăţătura de carte 
1a Suceava, în casa părinţilor săi, cu un profesor trimis de Frăţia orto
doxă din Lvov •01, pentru că, aşa cum Ieremia Movilă Voievod, în 1605, 
a cumpărat cărţi, hârtie de scris şi a tocmit copişti de la Lvov, tot 
astfel şi lui Simion Movilă i-a venit un dascăl şi câţiva dleci pentru 
cancelarie, de la Lvov ,o2_ 

Este posibil ca tânărul Petru Movilă să fi avut dascăli şi dintre 
moldoveni, pe ritorul şi scolasticul Lucaci, de pildă sau unul dintre uce
nicii săi, pe cuviosul Efrem de la Moldoviţa, aflat în bune relaţii cu fa
milia Movileştilor, care, până în 1605, când a devenit episcop la Huşi, 
a fost câţiva ani îndrumătorul celor care copiau manuscrisele la Dra
gomirna ,o3 şi chiar pe învăţatul Anastasie Crimca, în 1599 iereu slujitor 
la biserica domnească din Suceava, căci slujitorii de la biserica dom
nească erau, de obicei, şi profesorii copiilor lui Vodă sau .ai sfetnicilor 
lui. 

b) Pentru învăţământul în familie, ca şi în şcolile existente atunci, 
nu erau manuale, ci, cum s-a arătat, se foloseau manuscrise sau cărţi 
tipărite, de regulă, cu conţinut religios, după care copiii învăţau să scrie 
şi să citească şi unde aflau istorisiri ziditoare de suflet. Dintre acestea, 
vom numi câteva, pe care Petru Movilă le-a putut avea la îndemână : 
Catehismul românesc, imprimat cu litere cirilice, la Braşov, în anul 
1544, de Filip Moldoveanul ; Codicele voroneţean; Psaltirea scheiană : 

97. Ibidem, p. 136-137. 
98. Ibidem, p. 139. 
99. Pr. Niculae M. Popescu,, op. cit., p. 17. 
100. Istoria 1nvăţământului din România, Compendiu, volum colectiv, Bucu

reşti, 1971, p. 24-25. 
101. St. S. Gorovei, Petru Movilă, Contribuţii ... , p. 705. 
102. G. Bezviconi, Contribuţii la Istoria relaţiilor româno-ruse, Bucureşti, 1962, 

p. 52. 
103. Pr. prof. cir. Mircea Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, ,·ol. II, 

Bucureşti, 1980, p. 116 şi I. Zugrav, Trei manuscrise liturgice de la episcopul Efrem 
al Rădăuţului, în «Mitropolia Moldovei şi Sucevei», an. XXXIX ( 1963), 7-8, Iaşi, 
p. 458. 
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Povestirea pe scurt despre moldoveni sau Letopiseţul de la Putna ; 
Evanghelia cu învăţătură, tipărită, în 1581, de diaconul Coresi şi altele. 

In acel timp la noi se învăţa limba slavă veche •0\ care era limbă ' ' • de cult şi de cancelarie şi Petru Movilă putea folosi în manuscris lucrări 
asemănătoare celor care au precedat Gramatica lui Meletie Smotriţki, 
apărută în Polonia. Pentru exerciţii de limbă slavă, el va fi avut la 
îndemână şi un exemplar, în manuscris, din Alexandria, cunoscută la 
Mânăstirea Neamţu în 1562, sau din Varlaam şi Joasaf, păstrată tot la 
Neamţu încă din secolul XV. 

La limba latină, Petru Movilă se putea servi de Gramatica lui 
Thomas Gemmarius, tipărită la Sibiu, în 1529 şi de alte texte llatine, ca 
lucrarea lui Cicero, De republica ad Aticum, pe care o avea în biblioteca 
sa Alexandru Lăpuşnanu 105. 

Pentru limba greacă, el se putea folosi de o Gramatică asemănătoare 
aceleia pe care învăţase, la timpul său, Pătraşcu, fiul lui Petru Cercel, 
fostul voievod al Ţării Româneşti şi pe care notifica : Gramatica smeri
tului Pătraşcu, fiul domnitorului a toată Mareavlahie Petru Cercel 106. 
Unul dintre textele greceşti pe care Petru Movilă le-a avut la dispo
ziţie, trebuie să fi fost Cronograful lui Dosoftei al Monembaziei, în care 
autorul a povestit ce a văzut şi a auzit în călătoria sa în Rusia, de UI'lde 
sosea la Iaşi, ÎIJ. anul 1591, zugrăvind în culori vii istoria contemporană 
a Bisericii Ţarigradului. Acest cronograf a fost mult citit în epocă, pen
tru că, conţinea istorisiri ce corespundeau gustului popular 107. 

In sfârşit, un viitor domnitor, cum era în perspectivă Petru Movilă, 
trebuia să cunoască lnvăţăturile lui Neagoe Basarab, care circulau deja 
în Moldova 108. Şi în literatura rusă exista o lucrare similară, lnvăţăturile 
cneazului Vladimir Monomahul către fiii săi 1o9_ 

II. lnvăţătura de carte, începută de Petru Movilă la Suceava, în 
cadrul familiei, a fost întreruptă în a doua jumătate a anului 1607, când, 
după moartea lui Simion Movilă Voievod si înlăturarea lui Mihail de 
pe tronul Moldovei, de către vărul său Cor{stantin, cneaghina Marghita 
Melania şi copiii ei au plecat în pribegie în Ţara Românească, unde, pe 
neaşteptate, Mihail a decedat, iar de aici, prin Transilvania, au ajuns la 
începutul anului 1608, în Polonia şi au găsit adăpost în Zolkva, dome
niul hatmanului Stanislaw Zolkiewski. Tânărul Petru Movilă, orfan 
acum de tată, « ... pe lângă îngrijirile de mamă din partea Marghitei 
Melania, s-a bucurat de tutela cancelarului Stanislav Zolkiewski care 
era unul din bărbaţii cei mai distinşi, prin poziţia sa în Regatul 'Polo
niei, cel mai de caracter în conduita sa, soţ şi părinte exemplar» 11°. in 
cele religioase, el ne este prezentat de către istorici ca un adevărat 

104. Istoria Oraşului Iaşi, I, voi. colectiv cit., p. 261. 
105. Ibidem, p. 259 . 

. 106. Cf. D. Russo, Studii istorice greco-române. Opere postume, tom. II, Bucu
reşti, 1939, p. 527. 

107. Ibidem, voi. I, p. 68-82 si 271. 
108. Mihai Ţântar, Au fost cunoscute «fnvăţăturile lui Neagoe Basarab ... », 

la Curtea domnească din Suceava ?, în «Suceava», Anuarul Muzeului Judeţean, 
VI-VII, Suceava, 1979-1980, p. 287-291. 

109. Pr. plrof. Dr. Mircea Păcurariu, op. cit., p. 495. 
110. Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 158-159. 
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creştin, cu simţ de dreptate şi de onestitate. Bunul hatman era şi voie
vod de Kiev şi staroste de Bar. 

,în Polonia, tânărul Petru Movilă şi-a continuat studiile tot ou un 
profesor al Frăţiei Ortodoxe din Lvov. 

Ca o mamă bună de fraţi Macabei, Marghita Melania a depus toate 
eforturile ca fiii săi să păstreze cu toată scumpătatea obiceiurile stră
moşeşti şi Ortodoxia, «porunca legii care s-a da,t părinţilor noşitri» 111 • 

Astfel, la 7 august 1614, înţeleapta şi binecredincioasa cneaghină, aflată 
în localitatea Dziedzilowa, scria Frăţiei Ortodoxe din Lvov, cerând asigu
rări asupra Ortodoxiei învăţăturii profesorilor copiilor săi, între care şi 
Petru Movilă, acum în vârstă de 18 ani 1L2_ Avea dreptate să fie îngri
jorată, pentru că, în acest timp, în Polonia, catolicii şi uniaţii declanşa
seră un prozelitism violent printre ortodo·cşi, denaturând chiar şi textele 
cărţilor ortodoxe de cult. 

a) Intr-un Pomelnic al mitropoliţilor Kievului se menţionează că 
Petru Movilă a studiat la şcoala Frăţiei Ortodoxe din Lvov, unde se 
consolidase puternic credinţa ortodoxă 113, căci biserica aeestei Frăţii, cu 
hramul «Adormirea Maicii Domnului» se bucura de situaţia privilegiată 
de a fi stavropighie a Patriarhiei Ecumenice din Constantinopol 114. Aşa 
se explică faptul că, începând de la sfârşitul secolului al XV-lea, Lvovul 
ajunge principalul centru cultural din sud-vestul ţinuturilor populate de 
ucrainieni şi de ruşi 115. La această şcoală şi-au fă·mt studiile mulţi 
oameni de frunte ai Moldovei 116. 

b) Unii cercetători, ca M. Petrov rn, afirmă că, în Polonia, Petru 
Movilă a urmat şi Academia Zamosciană 118. 

In Prefaţa Triodului, tipărit în anul 1631, arhimandritul Petru 
Movilă, mărturisindu-şi recunoştinţa faţă de Jan Z)amoiski, închină cartea 
fiului acestuia, Toma Zamoiski, pe atunci cancelar al regatului polon 
şi afirmă că Academia Zamoiska, otilto:riie a acestei :f:1amilii, a adus mult 
folos şi propăşire chiar neamului nostru (ardkă ortodocşilor din Polonia), 
pentru că nu puţini oameni învăţaţi şi folositori Bisericii noastre au 
ieşit de acolo. Considerând că aleasa cultm.:ă a mitropolitului Petru 
Movilă s-a putut desăvârşi la şcoala superioară de la Zamosc, unde se 
preda în limba latină, unii cercetători susţin că ·cele afirmate de el în 
prefaţa Triodului menţionat sunt o confirmare a acestei ipoteze 1L9. 

111. II Macabci VII, 24 şi 30. 
112. Documente privitoare Ia Istoria Românilor, culese, adnotate şi publicate 

de Ioan Bogdan ... , voi. II, 1601-1610, urmare la colecţia lui Eudoxiu Hurmuzachi, 
Suplimentul II, voi. II, Bucureşti, 1895, p. 378-388. 

110. V. Ascocenski, Kievul cu cea mai veche şcoală şi Academie, KLev, 
1856, p. 108. 

114. Nicolae Dabija, Pe urmele lui Orfeu, Chişinău, 1990, p. 53, 
115. G. Bezviconi, op. cit., p. 50. 
116. P,avel Bălan, Icoana sufletului nostru, p. 40. 
117. Critica cărţii lui S. Golubev, în «Jurnal ministerslava prosviscenian, 1884, 

ianuarie, p. 153. 
118. Pr. Niculae M. Popescu, op. cit., p. 18 şi St. S. Gorovei, op. cit., p. 707. 
119. P. P. Panaitescu, Contribuţii la Istoria culturii româneşti, Bucureşti, 1971, 

p. 285-287. 
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UCENICIA ÎN OASTEA POLONĂ. 
PARTICIPANT LA DOUA 

LUPTE ÎMPOTRIVA TURCILOR 

l 

După terminarea studiilor, Petru Movilă şi-a luat în anul 1617, 
indigenatul polon şi, potrivit tradiţiei care cerea tinerilor nobili să facă 
parte din cercul unui magnat, pentru a învăţa arta eroismului, meşte
şugul armelor şi bunele purtări cavalereşti, a intrat în casa lui Zol
kiewski, care-i oferise tutela încă de la venirea lui în Polonia. Zolkiewski 
era unul dintre tărbaţii distinşi ai Regatului Poloniei, renumit atât prin 
eroismul şi calităţile sale de bun comadant militar, cât şi prin caracterul 
şi conduita sa. 

În postura de ucenic al nobilului Zolkiewski şi al comandantului 
Chodtkievicz, Petru Movilă şi-a însuşit repede meşteşugul armelor, 
devenind ofiţer de frunte în armata polonă. Când va părăsi «toată grija 
cea lumească» şi se va retrage la Mânăstirea Pecerska, disciplina pe care 
o dobândise în armată o va aduce în oastea lui Hristos, între confraţii 
din chinovie ,20_ 

Acum, fratele său mai mare Gavril Movilă, fiind numit domnitor 
al Ţării Româneşti, a pleoat la Târgovişte, împreună cu nevoitoarea sa 
mamă, cneaghina Marghita Melania şi cu cei doi fraţi mai mici, Ioan 
şi Moise .21. Gavril Voievod, având mare nevoie de bani ca să-şi plă
tească datoriile către turci, a făcut apel la ajutorul fratelui său Petru 
Movilă, rămas în Polonia, care împrumută pentru el, de la negustorul 
bulgar Iani Theofil din Lvov, suma de 5200 ducaţi şi pune zălog· din 
odoarele domneşti, un brâu aurit şi o sabie cu mâner de aur 122 . 

rJI 

La cumpăna deceniilor II-III ale secolului al XVII-lea, Poarta Oto
mană, hotărâtă să-şi consolideze dominaţia în Ţările Române, după ce 
i-a înlăturat pe Movileşti de la domnie, pentru că erau filopoloni, ulti
mul fiind Gavril Movilă din Muntenia, mazilit în iulie 1620, şi înlocuit 
cu Radu Mihnea, a numit pe tronul Moldovei pe Gaşpar Graţiani, consi
derat om de încredere, dar s-a văzut trădată şi de acesta, care a trecut 
pe faţă de partea Poloniei, în tabăra creştină. 

a) Iniţiativa lăudabilă a lui Gaşpar Graţiani de a relua lupta anti
otomană, sprijinită de poloni, a dus la confruntarea militară din 
19 septembrie 1620, de la Ţuţora-Iaşi ,23_ 

120. Pavel Bălan, op. cit., p. 58-59. 
121. St. S. Gorovei. op. cil„ p. 707. 
122. P. P. Panaitescu, Petru Movilă şi românii, în «Biserica Ortodoxă Românii», 

an. LX (1942), 9-10, Bucureşti, p. 407. 
123. Călători străini dP.spre Ţările Române, vol. IV, p. 443-444 şi Istoria mili

tară a poporului român, voi. III, Bucuireşti, 1987, p. 251. 

S. T. - 3 
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In acest război, oastea polonă a fost comandată de hatmanul Sta
nislav Zolkiewski, însoţit de ginerele său, hatmanul Koniespolski şi de 
discipolul în mânuirea armelor, Petru Movilă, acum comandant subal
tern 1L4. La conducerea detaşamentelor polone, care însumau 40.000 de 
oşteni, se mai aflau, sub ordinele comandantului general, palatinul de 
Cameniţa, Samuel Karecki, Kalinovski şi alţi pani polonezi. Armata 
turcă, comandată de Iskender, paşă de Silistra şi de hanul Gazi Chirai II, 
avea 10.000 de luptători turci şi 30.000 tătari, în urma lor fiind încă 
mulţi alţii. 

Trupele polone au sosit la Ţuţora-Iaşi în seara zilei de 12 septem
brie 1620 şi au ocupat vechile şanţuri săpate în 1595, din porunca panu
lui Zamoyski, cu prilejul întronizării lui Ieremia Movilă, pe care le-au 
curăţat şi amenajat pentru lupta cu turcii. La 18 septembrie, s-a ivit pe 
deal şi oastea otomană şi apoi tătarii. Lupta s-a dat la 19 septembrie. 
Tătarii au atacat dintr-o parte, turcii, din alta. Moldovenii, trădându-şi 
domnul, au ieşit din şanţuri şi, urcându-se pe deal, împreună cu tătarii, 
au început să tragă cu săgeţile în polonezi. lnfrângerea s-a produs atunci 
când polonezii au hotărât să părăsească întăriturile şi să dea lupta în 
câmp deschis. 

Scriind regelui Poloniei de pe câmpul de luptă, în 24 septembrie 
1620, hatmanul Zolkiewski spunea : «Am ieşit în câmp, la luptă deschisă, 
dar o mare parte dintre oamenii noştri, fugind din oştire, ne-au încur
cat ... Nu numesc deocamdată pe nimeni, căci singuri se vor da în vi
leag» 12". Era vorba de Kalinovski şi Korecki, de moldoveni şi de alţi 
pani poJoni. 

Din această luptă, Petru Movilă şi-a salvat greu viaţa, căci polonezii 
nu s-au retras, cum li se ordonase, «în tabără de care», după regulile 
războiului, ci s-au răzleţit, grăbindu-se spre Prut. Cei mai mulţi, ocolind 
vadurile râului, s-au înecat ori au căzut în mâinile duşmanului. Alţii, 

printre care şi Petru Movilă, mai prudenţi, s-au retras organizat şi, 
luând-o pe la Moghilev, au ajuns în Polonia. ln iureşul retragerii, hat
manul Zolkiewski S-'a ră1tăcit de-ai săi. Urmărit de tă,tari, «la Nis,tru spre 
Cameniţa, i s-a retezat capul. Moartea lui a produs o C:ezordine grozavă 
şi fuga nebună a tuturora» 12G. 

b) Peste un an, însă, în 1621, polonezii, aliaţi cu moldovenii, au 
ieşit biruitori asupra turcilor la sediul Hotinului, unde a participat şi 

Petru Movilă, de data aceasta, alături de hatmanul octogenar Carol Chod
kievicz. Lupta s-a dat sub zidurile cetăţii asediate, în prezenţa sultanului 
Osman II şi a principelui Vladislav, viitorul rege al Poloniei. Văzând că 
nu pot cuceri cetatea, puternic fortificată, turcii au cerut pace, cu care 
s-au învoit şi polonezii, mai ales că în tabăra lor izbucnise o epidemie, 
de pe urma căreia le pieriseră mulţi oşteni, între care şi bătrânul coman
dant Chodkievicz. Condiţiile păcii au fost negociate de Radu Mihnea, 
voieovdul Ţării Româneşti, care, în tratatul încheiat la 9 octombrie 

124. Călători străini ... , Voi. cit., ,p. 447--448 şi N. Mateescu, op. cit., p. 49. 
125. Ibidem, p. 449-452, -t62 şi 466. 
126. Ibidem, p. 472 şi 548. 
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1621, a prevăzut libertatea internă a Moldovei şi interdicţia înlocuirii 
domnilor ţării cu pa:şale. . _ _ . _ . 

Este posibil ca la asediul Hotinului, Petru Movila sa fi fost rarut, 
de vreme ce, mai târziu, în «dietinele» de la Wisnia, din noi~mbrie fo~4 
şi decembrie 1625, elogiindu-i-se meritele în luptele cu turcu, s-a spus : 
«Nu puţin a slujit Regatului, în dauna sănătăţii lui». 

Luand apărarea 1v10ldovei, pustiită de flecare dată în timpul luptelor 
cu turcii, de cazaci şi de poloni, în goană după hrană, aşa cum s-a 
întâmplat şi la asediul HoLnului, Petru Nlov1la arăta nobuimii po10neze, 
care se plă.ngea de lipsa de cooperare a moldovenilor, că aceştia le sunt 
aliaţi credincioşi ,l,, dar rechiziţiile de alimente şi furaje în vreme de 
război nu se fac prin jaf şi violenţă, ci prin înţelegere şi bună învoială 
de ambele părfi i:,0

• Viitorul Mitropolit al Kievului se prezintă la Hotin, 
în 1D21, ca cetăţean al Poloniei, care îşi îndeplineşte cu fidelitate înda
toririle foţă de patria adoptivă, dar lucrează şi pent1u interesele româ
neşti, ale ţării şi neamului de obârşie, aşa cum, de altfel, a fost toată 
viaţa. Mai târziu, cu modestie şi demnitate, el însuşi va spune : «Am 
lucrat din dorinţa de a sluji patria împotriva sultanului Osman, impe
ratorul turcesc, principalul inamic al Poloniei şi al întregii Creştină
tăţi» Lil_ 

in campania de la Hotin, unul din camarazii lui Petru Movilă a 
luat ca pradă de război un Tetraevanghel, scris la Mânăstirea Neamţu, în 
anul 14~3, din porunca lui Ştefan cel Mare şi Sfânt, de ierodiaconul 
Teodor Mărişescul şi dăruit de voievod bisericii din cetatea Hotinului, 
cu hramul «Adormirea Maicii Domnului». Petru Movilă a răscumpărat 
cu bani de aur acest sfânt odor şi l-a purtat apoi cu sine toată viaţa, 
fericit că are de la străbuni o asemenea relicvă îndumnezeitoare. ln 
anul 1637, el l-a dăruit Mânăstirii Pecerska, cu însemnarea de la fila 
3, ca în această sfântă chinovie să fie înmormântate şi rămăşiţele sale 
pământeşti, când Dumnezeu va rândui 130. 

127. Pr. Niculae M. Popescu, op. cit., p. 19. 
128. Petru Movilă era îndreptăţit să adople aceaştă ati Ludine, pentru că polo

nii învinuiau pe moldoveni de «trăc1are», atunci când aceştia, sătui de prădăciunile 
şi silniciile Ia care fuseseră supuşi, în timpul campaniilor antiotomane, se împo
triveau Ia rechiziţii. Unii cronicari, amintind de purtarea polonilor în Moldova: 
săvârşirea de jafuri, robiri de locuitori paşnici, siluiri şi ucideri, spuneau : «Răbda
rea m lclovenilor fusese înc!e:ungată. Incă din primii ani ai veacu'.ui, kremia Movilă 
declarase regelui Poloniei că excesele ostaşilor poloni îndârjiseră pe moldoveni, 
care au trebuit să fie ameninţaţi cu moartea, dacă ar ucide cumva pe vreunii dintre 
aceştia ... » (Ibidem, p. 445 şi 472). 

129. Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit.. p. 178-179. 
Cu vremea, Petru Movilă a întrunit cele două modele de realizare umană, 

specifice Evului Mediu european : cavalerismu/ şi socercloţiul. Cele nBi î11:1lte 
persomt11tăţ1 ,de vremii se pregăteau timp îndelungat pentru a sluji în armată 
sau pentru a se jertfi Bisericii. Literatu.a hagiografică medievală, baladele, epo
peele, ne înfăţişează din belşug aceste două modele Vracliţic1Ilale (Virgil Cândta, 
Rc1/iunea clominanlă. Co:,:1 i/Juţu la i.'.<lonc1 umanismului rorndncsc, C1uj-Nc1poca. 197(), 
p. 295). 

130. P. P. Panaitescu, Un autograf al lui Petru Movilă pe o Evanghelie a lui 
Ş te lan cel Mare, în «Revista istorică română», an. IX ( 1939). p. 82-87. 

Astăzi, Tetrnevanghelul se păslreJZă la Biblioteca de Stat din Munchen, unde 
11 fost descoperit de Nicolae Iorga şi descris în Repertoriul monumentelor şi obiec
telor de artă din timpul lui Ştefan cel Mare, Bucureşti, 1958, p. 405-406. 
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PE CALEA CEA STRÂMTĂ. 
ORIZONTURI MOŞTENITE 

I 

Oşteanul Petru Movilă, care se distinsese în bătălia cea mare de la 
Hotin 131, din 1621, a fost recomandat de regele Poloniei Sigismund al 
III-lea, la 15 octombrie 1622, marelui vizir al Porţii Otomane 132 pen
tru domnia Moldovei. Susţinându-l pe «Petrus Mohyla, filius illustri
ssimi quodam Simeonis Mohyla Valachiae», care era «un tânăr cu sufle
tul ales şi demn de virtuţile strămoşilor săi» 133, regele polon spera ca, 
prin el, să se întărească pacea încheiată anul trecut între poloni şi oto
mani şi să se pună rânduială în ţara cea neîngrijită de domni fără legă
tură cu ea» lJ4. 

Dar, la data aceasta, Petru Movilă nu mai dorea să fie voievod nici 
la Iaşi, nici la Bucureşti. Viaţa lui luase alt drum. 

Dintr-o dată, spre sfârşitul anului 1621, sau în prima parte a anului 
1622, el a părăsit lumea militară, unde-şi avea un loc bine stabilit şi, 
dând urmare îndemnului liturgic : « ... toată grija cea lumească să o lepă
dăm» 1:15, s-a aşezat cu traiul liniştit la modestul domeniu de la Rube
jovka, din apropierea Kievului. La 15 august 1622, pentru prima dată în 
viaţa lui, sorbea farmecul duhovnicesc de la hramul vestitei Lavre 
Pecerska-Kiev 136_ 

Istoricii noştri nu sunt unanimi m explicarea acestei «plecări din 
lume» a celui ce avea să devină monahul, arhimandritul şi, din 1633, 
arhipăstorul şi mitropolitul Petru Movilă. De pildă, Nicolae Cartojan 
crede că Petru Movilă a făcut gestul acesta fiind o fire înclinată spre 
studiu şi meditaţie şi apoi, pentru că, spulberându-i-se speranţele de 
a ajunge voievod, « a renunţat la purpura domnească şi a îmbrăcat rasa 
de monah» 137. Tot aşa susţine şi T. G. Bulat, când afirmă : «Simţul reli
gios pe care-l moştenise de la bunicul său, marele logofăt Ioan Movilă, 

131. Barbu Constantinescu, Românu/ Petru Movilă ca reprezentant al Bisericii 
Ortodoxe, în «Columna lui Traian», an. IV (1873), 3, Bucureşti, p. 40. 

132. Sultanul Osman II fusese înlăturat de pe tron şi ucis de oştenii siii 
(N. Mateescu, op. cit., p. 50). 

133. Apud St. S. Gorovei. Petru Movilă, Contribuţii ... , p. 708-709. 
134. P,r. Niculae M. Popescu, op. cit .. p. 19. La laşi era voievod, din septem

brie 1621. pentru a doua oară, Ştefan Tomşa, aflat în raporturi rele cu polonii, cJre 
nu-l agreau pe acest duşman al Movileştilor. Polonia a făcut plângeri repet-ale la 
Poartă şi Ştefan Tomşa a fost mazilit după 4 august 1623. La această dată, Petru 
M•ivilă, retras în liniştea şi singurătatea unui modest domeniu din apropierea 
Kievului, nu se mai gândea, însă, la scaunul voievodal, chiar dacă el fusese al 
tatălui său. In aceste împirejurări, pe tronul Moldovei a fost adus Radu Mihnea, 
din Ţara Românească. 

135. Rugăciunea care se rosteşte încet, în altar, de slujitorii bisericeşti, în timp 
ce strana sau corul cântă imnul Heruvic. 

136. Cf. N. Mateescu, op. cit., p. 50; arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit.. 
p. 162 şi mitropolitul Irineu Mihălcescu, op. cit„ p. 481. • 

137. N. Cartojan, Istoria Literaturii române vechi, Bucureşti, 1980, p. 163. 
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călugărit cu numele de Ioanichie, influenţa un~hiului său,_ mi~ropolitul 
Gheorghe Movilă, precum şi pierderea speranţei de a mai sui treptele 
scaunului domnesc, i-au schimbat gândurile şi sentimentele. Desigur, 
acestor factori şi împrejurări li se datoreşte faptul că fiul de domn mo~
dovean se simte din ce în ce mai atras către viaţa de liniştită cucerni
cie si vietuire în Domnul ! » 138. 

'Auto~ii au numai în parte dreptate, căci, dacă Petru Movilă ar fi 
vrut să fie domnitor, ajungea până în 1621-1622. El, care a trimis în 
Tara Românească bani fratelui său, spre a plăti tributul către turci, 
putea să împrumute şi pentru sine şi, cu ajutorul polon, să cumpere 
bunăvoinţa Porţii, ca să fie înscăunat, aşa cum fusese, în 1595, unchi11l 
său, Ieremia Movilă. Hotărârea turcilor de a nu mai pune domni din 
neamul Movileştilor în scaunele româneşti, între timp se schimbase. 
Putea să mai aştepte şi devenea voievod, cum a ajuns Miron Moghilă 
Barnovschi, în 1626 şi, din nou, în 1633, «dând şi cuvenitele daruri», 
după sp· ,sele cronicarilor sau Moise Movilă, în 1633, plătind birurile 
către turci cu bani împrumutaţi de la patriarhul ecumenic Chiril Luca
ris. Dr1r Petru Movilă nu voia să fie domnitor în felul acesta. Până 
târziu se stie că «domnia Tării Moldovei se dă de turci la oamenii care 
făgăduiesc· mai mulţi bani.

0 

Drept aceea, domnii nu dau măsurat tribut 
sau haraci, ca mai demult, ci se silesc a da toate veniturile ţării pe 
seama cămării otomaniceşti, a se oşti pentru turci asupra creştinilor şi 
a lăsa pe tătari să umble după voia lor prin ţară» 139. 

Nu se poate accepta nici părerea că Petru Movilă, înră din vrem"'a 
studiilor, a avut o educaţie destinată să-i des('hidă o carieri'l eclesic1sti,...ă, 
mai mult decât una rolitică 140. Areasta ar însemna că Petru Movilă, 
«părăsind lumea, a dat curs unei ţinte mai de mult hotărâte, ca la un 
moment dat, în spaţiul românesc, atât puterea de stat, cât şi cea bise
riceasră să se afle în mâna unei singure familii, cum a fost în Serbia 1H, 

în SProlul al XIII-lea şi cum era ~hiar atunci în R11sia 142. Movile,:;tii 
nu ajun~eseră. însă. până acolo, înrât să aibă asemenea planuri grandi-
9ase. Mitropolitul Gheorghe Movilă, novice la Probata, apoi stareţ la 
Suceviţa Veche, episcop de Rădăuţi şi, în cele din urmă, mitropolit 

13R. Prof T.G. Rulat, Petru Movilă, print. p. tf-5. 
139. Dr. Ghr>orqhe Sincai, Chronica Românilor şi a mai multor neamuri, Edi

\ia a II-a, tomul TTT. c1nii 1614-!73g. Bucureşti, 1886,. p. 9. 
1,10. Mntei C"lzacu, oo. cit., 205. 
141. tn SNbia, Ştefan II Nemani<a, reqE' din 1217, a unificart statul şi a 

infiintat Arhipiscopia s~rbă inrlPpenctentă, punând în iruntea ei pe fratele său 
Sava, fost monah la Athos (Istoria bisericească universală, voi. II, Bucureşti, 1993, 
p. 44). 

142. în Rusia se înfi'ript"ază acum dinastia Romanovi/or. Dună ale(1er€'a ca 
tar. în 161~. a lui Mihail Feodorovici Romanov, a fost desemnat patriarh tatăl său, 
Filar0 t Nichitici Romanov, care fusese căsătorit înc1inte de călu(1ărie. Aceasta a 
contribuit la consolidarec1 noii dinastii, în carp pop(}rul vedea unitP ambP]e nutNi 
civilă si bisericească. Patriarhul Filaret a cerut la Sinodul de Ia Moscova, di~ 
I 620: rebotezarea catolicilor, combaterea Purqatoriului şi a doctrinei «Filioque», 
resninqere,~ calenrlarului qreqQlrian şi a al1or practici sPmănc1tp dP iezuiti în Rusia 
(lst~_ria _bi_scricească universală, voi. II, p. 285 şi Prof. dr. Silviu Draqomir, Con!ri
but11 nnv,toare la re/afiile Bisericii Rornânc.5/i cu Rusia în v<>aru/ XVTT, în «Analele 
Academiei Române», Seria II, tomul XXXIV, Memoriile secţiunii istorice, Bucureşti. 
1912, p. 1083 şi 1149). 
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al Moldovei, n-a urmărit un plan anume stabilit în această privinţă, 
împreună cu fraţii săi, Ieremia şi Simion Movilă. 

Alţi autori au interpretat această «plecare din lume» ca un lucru cu 
totul normal : «după moartea lui Zolkievski şi mai ales după expediţia 
de la Hotin, alte gânduri îl stăpânesc i e Petru Movilă, gânduri de că
lugărie» 113. Acum, «busola vieţii lui sufleteşti se schimbă» 144, fiind 
«atras de viaţa monahală» 145. Mai explicit, preotul profesor Teodor 
Bodogae afirmă : « ... ceea ce istoricii au numit Drumul Damascului 
pentru Pătraşcu-Vodă, sunt cele cinci pelerinaje îndelungate pe care 
le face de la moşia sa principală Rubejovka, în fiecare an, între 
1622-1627, la Sfânta Maria Mare, în vestitul centru de evanghelizare 
şi culturalizare al Rusiei şi Ruteniei, care era Lavra Peşterilor din 
Kiev ... Aici, s-a lăsat cucerit de evlavia şi liniştea sufletească pe care 
le mai trăise odată, atât de fericit, în copilăria sa din preajma impresi
onantelor scene din pictura Suceviţei şi a emoţionantelor întâmplări 
de la Sfântul Ioan de la Suceava» 146. ln sfârşit, arhiereul Filaret Scri
ban, care a studiat la Academia Movileană de la Kiev, între anii 1839-
1842 şi a cunoscut la faţa locului tradiţia despre marele mitropolit 
Petru Movilă, spune categoric : «Protimisind (preferând, a da precă
dere) în urmă, mai mult slujirea lui Hristos decât a lumii, el s-a tras la 
Kiev, unde s-a şi călugfirit» 147_ 

Putem spune că, acum, fostul oştean, iubitor de sfinţitoare isihie, 
luând aminte cu toată evlavia la cuvintele Mântuitorului Iisus Hristos : 
«Oricine a lăsa·t fraţi sau surori sau tată sau mamă sau femeie sau 
ţarini sau case pentru numele Meu, însutit va primi şi viaţă veşnică 
va moşteni» 148, a dat ascultare dumnezeieştii chemări rostite de pe 
Muntele Fericirilor : «Intraţi pe poarta cea strâmtă, că largă este poarta 
şi lată este calea care duce la pieire ... şi strâmtă este poarta şi îngustă 
este calea care duce' la viaţă şi puţini sunt cei care o află» 119. Pe «calea 
cea strâmtă» se călătoreşte împreună cu Iisus Hristos, care este Calea, 
Adevărul şi Viaţa. Părinţii postapostolici îndeamnă : «Mergi pe calea 
cea dreaptă şi netedă... fără piedici ; căci nu este nici aspră nici spi
noasă» 150. 

Petru Movilă a pornit pe «Calea Domnului» (Fapte XVIII, 25) şi 
a mers pe ea, până când şi-a dat obştescul sfârşit. Din faptele sale, din 
credinţa şi nădejdea sa se vede că a avut din plin vocaţie pentru trăirea 
monahală, pentru viaţa sacerdotală, după cum însuşi mărturiseş,t;e în tes
tamentul său din 1646 : « ... eu tot ce am avut, şi chiar pe mine m-am 

143. Pr. Niculae M. Popescu, op. cit., p. 20. 
144. Mitropolitul Irineu Mihălcescu, op. cit., p. 283. 
145. Barbu Constantinescu, op. cit., p. 40. 
146. Pr. prof. Teodor Bodogae, Un capitol din relatiile româno-ruse : Mitropolitul 

Petru Movilă, în «Revista Teologică11, an. XXXVI (1946), 9-10, Sibiu, p. 405 
147. ArhierPul Filaret Scriban, Viaţa mitroDOlitului Petru Movilă, prelată la 

Mărturisirea Ortodoxă a Apostoliceştei şi Catoliceştei Biserici a Răsăritului, alcă
tuită ele mitropolitul Petru Movilă, edi\ia a II-a, Mânăstirea Neamţu, l 864, p. I. 

148. Mat€i XIX, 29. 
149. Matei VII, 13-14. 
150. Pă.~torul lui Herma, trad. de pr. Matei Pâslaru, în voi. Scrierile părinţilor 

apostolici, II, Chişinău, 1928, p. 237-238. 
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sacrificat pentru lauda lui Dumnezeu şi &lujirea Lui» L51• Această vo
caţie pentru viaţa monahală se exterioriza printr-o anumită atracţi_e 
spre cele sfinte, prin cinstirea sfântului Ioan cel Nou, respectarea ob1-
oeiurilor creştineşti din anii copilăriei de la Suceava, evocarea frec
ventă a modului cum a ctitorit Mihai Viteazul, în chip minunat, Cate
drala ortodoxă la Alba Iulia etc. Se simţea atras de persoanele bise
riceşti, de unii creştini cu viaţă îmbunătăţită, pe care îi respecta cu 
evlavie, cum a fost monahul Atanasie de la Suceviţa, marele logofăt 
Luca Stroici şi alţii. 

iII 

La Rubejovka, in apropierea Kievului, între anii 1622-1627, Petru 
Movilă s-a străduit să ducă o viată crestină autentică. Se mentionează 
că participa în fiecare an la hra~ul mânăstirii Pecerska, iar î~ restul 
vremii, purta adev[irate dialoguri duhovniceşti cu stareţul Zaharia 
Kopâstenski şi cu mulţi călugări cu viaţă îmbunătăţită din această 
chinovie şi se considera ucenic al înţeleptului şi bunului mitropolit 
Iov Boreţki al Kievului şi a toată Ucraina. 

Acum, a scris şi un număr de pagini memorialistice, grăitoare pen
tru gândurile care-l măcinau în aceşti ani. lşi amintea de gloria şi de 
virtuţile strămoşilor 1"2 şi, din această perspectivă, putem găsi la Petni 
Movilă şi anumite orizonturi moştenite. Vechii noştri boieri aveau o 
Cronică de familie nescrisă, transmisă prin tradiţie şi completată din 
genera'ie în generaţie 153. Aşa au avut şi Movileştii, iar vlăstarnl lor 
de lângă Kiev rememora acum virtuţile familiei, spre folosul său d•1-
hcvnicesc. Cum se vede şi din !nsemnările sale memorialistice, consem
nate pe filele albe ale «Catastifului de vistierie» din 1606, moştenit 
de la tatăl său Simion Vodă Movilă, care conţin date şi fapte istorice 
privitoare la oameni şi locuri din spaţiul românesc pe parcursul unei 
jumătăţi de secol - dintre care se detaşează ca importanţă cele refe
ritoare la domnii Mihai Viteazul, Ieremia Movilă şi Miron Barnovschi, 
mitropoliţii Gheorghe Movilă, Anastasie Crimca şi Varlaam, boierii 
Dragomir vistier din Ţara Românească şi Luca Stroici marele logofăt 

al Moldovei, mânăstirile Suceviţa şi Dragomirna, biserica episcopală 

din Alba Iulia, catedrala mitropolitană din Suceava - Petru Movilă 
şi-a înălţat modelele de urmat, împodobind cu ele, ca nişte columne, 
putem zice, viaţa sa retrasă, marcându-şi astfel, cărarea mântuirii 
(I. Caproşu, Structuri fiscale şi admini$lrative într-un Catastif moldo
venesc de visterie din 1606, în «Analele Institutului de Istorie, 
A. D. Xenopol», XXX (1993), Iaşi, p. 255). 

151. CI. Manuscrisul autograf, folosit în copie de arhim. Ghenadie Enăceanu, 
op. cit., p. 180. 

152. P. P. Panaitescu, Contribu/ii la Istoria eul/urii romcîneşti, p. 585. 
153. O asemenea Cronică, păstrată prin tradiţie, avea şi jupâneasa Sima, sotir1 

stolnicului Slroe Buzescu şi s-a folosit de ea când a -pus să se scrie pe piatra ele 
mormânt a soţului ci o parte din vitejiile, bilruintele şi chiar înfrângerile acpstuiil. 
Lespedea s-a aşezat pe mormântul lui Stroe Buzescu din schilul Stăneşti-Vâlcea 
(C. C. Gmrescu, Istoria românilor, vol. J.II, partea I, p. 2-3). 
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a) Una dintre aceste columne a fost bunicul său, marele logofăt 
Ioan Movilă, care, spre sfârşitul vieţii, călugărindu-se, s-a numit 
Joanichie. 

Portretul moral al lui Ioan Movilă a fost descris de Ioan Belsius, 
agentul habsburgic la Iaşi, într-un raport diplomatic din 6 iunie 1562, 
i::rin care propunea regelui german Maximilian al II-lea să facă unele 
daruri sfetnicilor mai importanţi ai lui Despot Vodă Heraclidul 
(1561-1563). Chiar Despot Vodă, într-o convorbire anterioară, i-a 
sugerat lui Ioan Belsius să ofere asemenea daruri sfetnicilor săi, ele 
contribuind la obţinerea bunăvoinţei lor, zicând : «să fie îndulciţi, căci 
ei se fălesc cu aceasta ... ». Erau propuşi pentru daruri : mitropolitul 
Grigore II al Moldovei şi Eftimie, episcopul Rădăuţilor, cu câte un oro
logiu, marele logofăt Ioan Movilă şi hatmanul Barnovschi, cu câte o 
cupă, probabil de argint, apoi căpitanul Ioan Moţoc şi vornicul Spancioc 
al Ţării de Sus, cu câte o haină de catifea. Lui Ioan Movilă, diplomatul 
menţionat îi face următoarea caracterizare : «La ei, are mare trecere lo
gofătul, om întotdeauna la fel cu sine însuşi, grav, rar la vorbă, ne
pomenind de majestăţile voastre şi de alţii decât întrebat». Ca să ne 
dăm seama că agentul habsburgic a folosit cuvintele cu multă chib
zuinţă, facem comparaţie cu alte două portrete din acelaşi raport. 
Desi:-re Despot Vodă zice : «tot atât de subtil şi încă mai alunecos, dacă 
pot spune astfel, ca un şarpe ... , iar hatmanul Barnovschi este la fel, 
dar mai grijuliu şi înfulecător de daruri» 1""· 

b) In vremea domniei plină de fărădelegi a lui Iancu Vodă Sasul 
(1579-1582), moşii lui Petru Movilă şi rude ale lor, după cum spune 
Nicolae Iorga, «scăpară ţara de ruşinea cârmuirii printr-un sas de lege 
luterană, care Creştinătatea cea dreaptă n-o iubea» 155. Despre acest 
domnitor, cronicarul Grigore Ureche scria : «Multe lucruri spurcate şi 
nedumnezeieşti făcea Iancu Vodă în domnia sa, că de răutăţile lui ţara 
şi boierii să oţăria, că legea creştinească nu o iubea, la avuţie lacom 
şi prădătoriu, ţara cu dările o îngreuia şi era curvariu peste seamă ... 
Acestea toate neputându-le suferii boierii, mai vârtos Movileştii, ... s-au 
sfătuit în taină ca să pribegească ... » 156. 

Protestând contra lui Iancu Vodă Sasul, Movileştii plecară în pri
begie. Aceştia erau : mitropolitul Teofan II al Moldovei, rudă a Movi
leştilor, episcopul Gheorghe Movilă al Rădăuţilor şi fraţii săi Ieremia 
vornicul şi Simion paharnicul, tatăl lui Petru Movilă şi Balica hatmanul, 
înrudit cu ei 157. 

Gheorghe Movilă terminase de zidit mânăstirea cea nouă de la 
Suceviţa şi sub cuvânt că merge să o sfinţească, însoţit de fraţii săi, 
trecură toţi în Polonia 158. Alţi boieri au plecat la turci şi, dând jalbă 
la împărăţie, i s-a luat lui Iancu Sasul domnia 159. Movileştii şi ceilalţi 

154. Belsius către Maximi/ian, 1562, iunie 6, Iaşi, în Călători străini despre ... , 
vol. II, Bucmeşti, 1970, p. 171-175 şi 668. 

155. N. Iorga, Istoria Bisericii româneşti ... , p. 192-193. 
156. Grigore Ureche, Letopisetul Ţării Moldovei, Ediţie îngrijită de P. P. Pa-

naitescu, Bucureşti, 1957, p. 213. 
157. Ibidem, p. 213. 
158. N. Iorga, op. cil., p. 192. 
159. Of Prof. C. C. Giurescu, Istoria românilor, II, partea L p. 237. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SPANTUL PETRU MOVILA 41 

boieri pribegi s-au întors acasă. La 11 septem~rie 1582, _ei erau_ în 
tabăra de la Ţuţora şi-l întâmpinau pe Petru ~ch1opu~, n1;1:m1t dommt?r 
al Moldovei pentru a treia oară. ln vremea lm, Mov1leşt11 au urcat m 
cele mai înalte dregătorii ale ţării. 

In liniştea de la Rubejovca, Petru Movilă rememora fapte~e de 
nobleţe şi de jertfelnicie ale strămoşilor s~i şi, în inii:na sa,. se s1mţe_a 
încălzit de admiraţie pentru acest trecut plm de demnitate ş1, totodata, 
era dornic să se ridice cu vremea la nivelul împlinirilor lor. 

c) ln anul 1591, Movileştii, iubitori şi jertfelnici pentru ţară şi 
neam, au plecat într-o nouă pribegie, la sfârşitul căreia, în 1595, 
Ieremia a fost înscăunat domnitor al Moldovei. Gestul lor era îndreptat, 
de această dată, împotriva turcilor, opresori ne.miloşi ai poporului român 
şi ai Sfintei noastre Biserici Ortodoxe. 

Inainte de 19 august 1591, sultanul Murad III a mărit tributul 
pe care Moldova îl plătea Porţii otomane, ceea ce însemna noi dări 
de la popor. Domnitorul Petru Şchiopul a întrunit sfatul boierilor şi 
le-a făcut cunoscută această cerere, precum şi bănuiala sa că ea va fi 
urmată de alta. Totodată, el a anunţat că, decât să pună biruri noi 
asupra ţării, renunţă la tron şi pleacă în pribegie. Grigore Ureche 
istoriseşte astfel această pilduitoare hotărâre : <<Petru Vodă nici într-un 
chip nu vru să se apuce de acea dare şi să ia blestemul ţării asupra sa. 
Ci îşi tocmi lucrul înainte şi la scaun lăsă boieri... până va veni alt 
domn de la Impărăţie». 

Trecând prin Pocuţia, Maramureş, nordul Ungariei, el a ajuns la 
Viena. O parte dintre boieri, care nu se îndurau de dânsul an plecat 
împreună cu el în exil. Intre aceştia erau şi Ieremia şi Simion Movilă, 
fratele lor, mitropolitul Gheorghe, Toader spătarul, Stroici logofătul, 
Andrei hatmanul, rude de-ale lor, precum şi ierom0nahul Teodosie 
Barbovschi, apropiat Movileştilor, fiind dascălul copilului Ştefan, fiul 
lui Petru Şchiopul. Ei l-au însoţit pe fostul domnitor până la Bolzano, 
în Tirol, «deschizându-i cu sabia drumul spre azilul pe care şi-l căuta 
în ţările împăratului» 160. Acolo, împreună cu Petru Şchiopul, au rămas 
mitropolitul Gheorghe Movilă şi ieromonahul Teodosie Barbovschi, iar 
ceilalţi boieri s-au întors în Polonia, unde, în anul următor, li se va 
alătura şi Nestor Ureche. Grupaţi în jurul vornicului Ieremia Movilă, 
ei şi-au legat speranţele de Polonia, aşteptând o victorie a puterilor 
cr_eştine asupra turcilor, mai ales că, în Europa apuseană, luase naştere 
Liga Sfântă. 

La începutul anului 1593, mitropolitul Gheorghe Movilă a primit, 
la Bolzano, o scrisoare de la patriarhul ecumenic Ieremia din Constan
tinop~l, prin care-i cerea să-l determine pe Petru Şchiopul să-şi reia 
domnia, pentru că şi sultanul şi boierii îi erau favorabili. Era însă 
prea târziu. La 1 iulie 1594, după ultima împărtăşire, fostul voievod 
a trecut la cele veşnice. Pe piatra de mormânt i s-a scris în latineşte 
următoarea inscripţie, pe care o redăm în parte, în traducere româ
nească : << ••• bărbat prea strălucit, în vremuri potrivnice ca si în vremuri 
prospere, în război, ca şi în vremi de pace». Cei doi cierici; mitropolitul 

160. M. A. Musicescu şi M. Berza, op. cit., p. 11. 
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Gheorghe Movilă şi ieromonahul Teodosie Barbovschi, care au stat pana 
în ultima clipă alături de Petru Şchiopul, s-au îndreptat spre Polonia, 
unde erau ceilalţi boieri moldoveni. In 1595, ei s-au întors biruitori la 
Iaşi, în frunte cu Ieremia Movilă, care a fost înscăunat domnitor 161. 

Petru Movilă avea, deci, la ce medita în singurătatea de la Rubejovka. 
d) Alt chip luminos, care a călăuzit într-o anumită măsură drumul 

lui Petru Movilă spre viaţa monahală, a fost mitropolitul Moldovei 
Teofan II, rudă cu Movileştii 162, ani de zile nevoitor întru schimnicie 
la Muntele Athos. 

Prima dată a fost mitropolit între anii 1564-1572. ln febrna
rie 1572, când era pe tron Ioan Armeanul, a pribegit prin Transilvania, 
de frică să nu i se întâmple şi lui ceva asemănător cu pătimirea episcopu
lui Gheorghe al Romanului, caterisit şi ars de viu din porunca 
domnitorului, ca să-i poată lua averile. Şi-a reluat scaunul arhieresc 
în ianuarie 1578, în vremea domniei lui Petru Şchiopul. După o nouă 
pribegie cu Movileştii în Polonia, în vremea lui Iancu Sasul, a revenit 
în scaun în vara anului 1582, pentru ca, în decembrie 1587, văzând 
nestatornicia vremurilor, să facă paretesis, devenind schimnic la Mânăs
tirea Dohiar din Athos 163_ 

Pentru viaţa sa aspră de simplu monah, «ca şi pentru ajutoarele 
mijlocite şi birne utili~te, Teofan şi-a agonisit o preţuire imensă din 
partea obştei călugăreşti de la Dohiar» w4_ S-a mutat la cele veşnice 
în anul 1598 şi «a fost înmormântat în stânga nartexului bisericii 
mari» 165. 

Elisabeta, soţia lui Ieremia Movilă, prin monahii de acolo, a rânduit 
să i se aşeze la mormânt o lespede mare de marmură, cu inscripţie în 
limba greacă, din care reproducem în Fomâneşte următorul pasaj : «O 
mormântule; pentru Dumnezeu, ce mort ai? ... O străin, îl am pe Teofan 
cel drag tuturor, pe slăvitul arhiereu al Moldovlahiei...». I s-a pictat 
şi portretul în frescă, cum se vede până astăzi 16li. Nu este lipsit de 
semnificaţie nici faptul că marele logofăt Luca Stroici, ruda Movileşti
lor, a dăruit Mânăstirii Dohiar, unde era mormântul lui Teofan, un 
Tetraevanghel în limba greacă 167, din secolele XII-XIII. 

161. Documente Hurmuzaki, vol. XI. publicate de N. iorga, Bucureşti, umo, 
p. 331-332; Hurmuzaki-Iorga, XIV, 1, Bucureşti, 1915, p. 95; N. Iolrg,a, Istoria 
Românilor în chipuri şi icoane, Craiova, 1921, p. 146; Ioan Dură, op. cit. p. 1971 ; 
Pr. prof. Mircea Păcurariu, Contribuţii la Istoria Mitropoliei Moldovei în secolul 
al XVI-iea, în «Mit1r0pQlia MoldO\•ei 51 Sucevei», an. Ll (1975), 3-4, Iaşi, p. 214-
245 şi Nicolae Cartojan, op. cit., p. 265. 

162. Ioan Dură, op. cit., p. 193 şi N. Iorga, Istoria Bisericii româneşti ... , vol. I, 
p. 193. 

163. CI. Ierom. Io,michie Bălan, Mărturii româneşti la Jocurile sfinte, Roman, 
1986, p. 439. 

164. Pr. prof. dr. Al. I. Ciurea, Şirul mitropoliţilor Bisericii Ortodoxe din Mol
dova. Elemente esenţiale biografice şi bibliografice, în volumul antologic Credinţă 
şi cultură în Moldova, II. Crdintă ortodoxă şi unitate bisericească, Iaşi, 1995, p. 61. 

165. Pr. prnf. rlr. Teodor B'.;doqae, Ajutoarele româneşti la mânăstirile din 
Sfântul Munte Athos. Sibiu, 1940, p. 227-230. 

166. Pr. prof. Gh. I. Moisescu şi Pr. prof. Alex. Filipaşcu, Istoria Bisericii 
Române, vol. I, Burnreşti, 1957, p. 341. 

167. Virgil Cândea, Mărturii româneşti peste hotare, vol. I, Buculreşti, 1991, 
p 457. 
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Movileştii şi, desigur, şi Petru Movilă, preţuiau cu adâncă evlavie 
pe fostul mitropolit al Moldovei Teofan II, trecut la Domnul, schimnic 
în Athos. 

e) Columna unei biruinte ortodoxe. Arhimandritul Ghenadie • Enă
ceanu unul din biografii lui' Petru Movilă, prin anii 1882-1884, având 
în faţă textul unor însemnări 168 în limba slavă ale eroului nostru, măr
turiseşte : «Şi pentru ca să ne convingem de influenţa ce a a~t as~pra 
suflet•Jlui lui Petru Movilă circumstările istorice în care el ş1-a facut 
copilăria şi şi~a format oamcterul său religios, dăm aici un fapt pe
trecut pe timpul lui Mihai Viteazul la Alba Iulia, în copilăria lui Petru 
Movilă, pe care ni l-a conservat însuşi Petru Movilă în notele sale auto
biografice». 

ln continuare, se relatează că Mihai voievod, domnitorul Ţării 
Ungrovlahiei, «alungând pe Bater Andreaşi» 169 şi luând sceptrul dom
niei Transilvaniei, a venit în oraşul capitală Alba Iulia şi a voit să 
construiască acolo biserică ortodoxă. Dar preoţii şi toţi nobilii, fiind 
«de lege latină», nu i-au îngăduit, pentru că el era de «lege ortodoxă» 
şi nu voiau să aibă în oraşul lor biserică de altă lege. 

Voievodul le-a spus : «voi nu sunteţi mărturisitori ai credinţei ce
lei drepte ... », iar ei ziceau: «noi suntem drept cred1ncioşi şi avem pu
terea cea adevărată a darului Sfântului Spirit, pe care suntem gata 
cu ajutorul lui Dumnezeu a o arăta totdeauna». Atunci, Mihai Viteazul 
le-a propus să meargă împreună în mijlocul oraşului, iar acolo să se 
aducă apă curată şi arhiereul său cu preoţii lui să o sfinţească înaintea 
tuturor ; tot aşa să facă şi clericii catolici. Apoi, agheasma mare să fie 
dusă în biserica romano-catolică şi să se «închidă» în vase deosebite 
şi bine pecetluite. Catolicii să folosească peceţile lor şi ortodocşii pe
ceţile lor. Să se pecetluiască atât vasele cu agheasmă, cât şi uşile bi
sericii. Şi «a cărora va rămânea nestricată, ca şi cum ar fi luată acum 
din izvor, a acelora este dreaptă legea ; iar a cărora se va strica, să 
fie şi legea rea». Marele voievod a precizat : «dacă apa mea va rămânea 
nestricată, după cum sper în Dumnezeu, fără cuvânt să-mi permiteţi 
mie a zidi biserică, iar de nu, conform voinţei voastre, nu voi zidi». 
Ei, catolicii, «toţi au strigat cu un glas : «bine, bine, să fie aşa». 

Se povesteşte că, a doua zi, dimineaţă, a mers voievodul cu toţi 
boierii în piaţă, după obicei, cu episcopul şi preoţii cu sfânta cruce, cu 

168. !nsemnările sau Memoriile sihustrului Petru Movilă de la domeniul 
Rubejovka de lângă Kiev şi din primii ani de st'ăreţie de la Pecerska, manuscris 
autogrc1f descoperit în catedrala «Sfânta Sofia» din Kiev. Sturlentul român N. Lascu, 
de la Academia Movileană din Kiev, a trimis o copie după această valoroasă 
operă, Ia Bucureşti, arhimandrituJuj.. Ghenadie Enăceanu, chiar în vtremea câ11r! 
acesta r0dacta cunoscuta s,a lucrare consacrată Mitropolitului. Petru Movilă. Peste: 
câţiva ani, !nsemnările au fost publicate în «Ar/Jiv iugozapac/noi Rosii», I-VlI. 
Kiev, !R87. 

1•69. Este vorba de cardinalul Andrei Băthory, care a l'U'at cârmuirea Transil
vaniei d9 la vărul său Sigismund Bnthory. Faptul s-ar fi întilimplat clupă ce princi
pe!e carctinal, în u~ma luptei de la Şelimbăr, a «fur1it» de la crmducerea Transilva
l!iei şi Mihai Viteazul a intrat triumfal în Alba Iulia, la 21 octombrie 1599. pl:-iminr:1 
la porţile oraşului cheile trimise de episcopul catolic Napni.gy (Cf. Prof. C. C. 
Giure5cu. Istoria ro111ânilor, vol. Il, partea I. p. 274, 276 şi 279). 
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lumânări şi cu cădelniţe, cu cântări. Stând la un loc pregătit, au făcut 
sfinţirea cea mare a apei, rugându-se toţi ca să preamărească Dumnezeu 
credinţa ortodoxă. Latinii, la o parte, înaintea tuturor, au sfinţit apa 
şi au sărat-o după obiceiul lor. Pe urmă, au turnat agheasma în două 
vase, le-au pecetluit pe amândouă părţile şi le-au dus în biserica ro
mano-catolică. Apoi, închizând uşile bisericii, le-au pecetluit şi au ple
cat într-ale lor. 

In toate zilele, Mihai voievod, episcopul, preoţii şi toţi drept
măritorii creştini se rugau şi posteau. Asemenea făceau şi catolicii. 

După douăzeci şi cinci de zile, având descoperire de la Dumnezeu, 
a venit eriscopul la domnitor şi i-a zis : «cheamă latinii şi clericii lor, 
să mergem în biserică şi, despecetluind, să deschidem uşile şi să vedem 
darul lui Dumnezeu ... nu ne vom ruşina». S-a făcut după solicitarea 
episcopului. ln biserică, episcopul ortodox, în genunchi şi cu lacrimi 
în ochi, se ruga : «Dumnezeule, Unul în Treime Sfântă, Prea Mărite, 
după cum în vechime ai ascultat pe dreptul Tău Ilie, cu foc întru ară
tarea adevărului Tău şi ai ruşinat pe cei necredincioşi 170, încă şi acum, 
auzi-mă pe mine nevrednicul robul Tău ... nu pentru vrednicia noastră, 
ceea ce nu avem, ci pentru preamărirea numelui Tău cel Sfânt şi pen
tru întărirea adevărurilor celor dintru Tine, a credinţei noastre, arată 

darul cel nestricat al Sfântului Duh în apa aceasta, cu nestricăciunea 
ei, ca să vadă toţi cei de faţă, că în Biserica Ta cea de Răsărit este 
credinţa cea adevărată ... ». Deci, sculându-se

1 
a despecetluit vasul, în 

care era apa cea sfinţită şi văzând că a găsit apa mai curată şi mai 
luminoasă decât înainte şi mirositoare cu mirosul ei propriu, după cum 
se întâmplă cu apa dintr-un izvor curgător, a strigat : «Mărire Ţie, 
Dumnezeului nostru, Mărire Ţie ... » şi către mulţime a zis : «veniţi să 
vedeţi, cum atâtea zile a stat această apă şi a rămas cu darul lui Dum
nezeu nestricată şi vă convingeţi că a noastră credinţă ortodoxă este 
adevărată». 

După ce s-au rugat şi latinii după tipicul lor, au despecetluit vasul, 
însă apa avea un miros respingător şi toată biserica s-a umplut «de 
putoare». S-au înspăimântat latinii şi în mirarea lor au strigat : «ade
vărată este legea grecească (ortodoxă), pe care o ţine domnitorul. Să-şi 
zidească biserica legii sale în oraşul nostru ... ». S-au împrăştiat latinii 
cu ruşine. Unii dintre dânşii s-au întors la credinţa ortodoxă. 

Domnitorul, episcopul, preoţii, cu toţi boierii şi cu ostaşii au prea
mărit pe Dumnezeu pentru minunea ce s-a făcut, spre întărirea cre
dinţei ortodoxe celei adevărate. 

Cu jurământ «au permis toţi locuitorii pământului Transilvaniei 
de a zidi catedrală ortodoxă». S-a zidit, nu în oraş, ca nu cumva cu 
schimbarea timpurilor să o strice, ci la marginea oraşului, aproape de 
zidurile cetăţii, la un loc frumos. Alături s-a ctitorit şi reşedinţa ie
rarhului ortodox al Albei Iulia, Ioan, «bărbat modest, virtuos şi sfânt, 
care, acolo, trăind cu sfinţenie, s-a învrednicit de a primi darul facerii 
de minuni...». 

170. Vezi III Regi XVIII, 23-39. 
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Petru Movilă încheie minunata povestire arătând că «aceasta s-a 
scris în Cronica muntenească 171 şi a auzit-o de la mulţi martori oculari, 
demni de credinţă şi mai ales de la vistiernicul, ce_ era atunci, iar acuI?, 
aflător mare logofăt al pământului Ungrovlahiei 112 şi de la Dragomir, 
marele pitar 173 al aceleaşi ţări» 174. 

Aceasta este istorisirea columnă a unei biruinţe ortodoxe, pagini 
de suflet ale lui Petru M~vilă pline de tâlc, atunci şi în posteritate. 
Pentru a le înţelege cât mai bine mesajul, este necesar să adăugă~ 
câteva fapte şi date istorice de la Alba Iulia, de la sfârşitul secolului 
al XVI-lea. 

Tratativele pentru zidirea catedralei ortodoxe mitropolitane şi a 
unei reşedinţe la Alba Iulia pentru arhipăstorul român al Transilvaniei 
au început încă din anul 1595. 

Mihai Viteazul, căutând să întărească unitatea sufletească a româ
nilor din Muntenia şi Transilvania, a trimis, în 1595, o delegaţie de 
boieri în frunte cu mitropolitul Eftimie de la Târgovişte şi cu episcopii 
Teofil al Râmnicului şi Luca al Buzăului, ca să încheie la Bălgrad un 
tratat de alianţă cu Sigismund Bă.thory. În acest tratat s-a prevăzut 
ca Biserica Ortodoxă din Ardeal să stea sub oblăduirea mitropolitului 
Ungrovlahiei, urmând ca preoţii de peste munţi să-şi păstreze «vechile 
obkeiuri şi libertăţi» 175_ 

La 30 decembrie 1596, Mihai Viteazul a fost primit cu mare pompă 
la Alba Iulia de către principele Sigismund Bă.thory şi a obţinut de 
la acesta îngăduinţa să ctitorească, în capitală, «pe deal, lângă cetate», 
o catedrală mitropolitan~, cu hramul «Sfânta Treime» şi alături, o re
şedinţă pentru arhipăstor, vlădica Ioan, cu metania la Prislop. Pecetea 
mitropoliei avea să aibă chipurile Sfinţilor Arhangheli Mihail (numele 
ctitorului), Gavriil şi Rafail 176_ 

Între 30 decembrie 1596 şi începerea lucrărilor de zidire, în 1597, 
a avut loc «disputa liturgică» dintre ortodocşi şi catolici. incă din 
vremea Sfinţilor Părinţi ai Bisericii m, exista obiceiul ca, atunci când 
ortodocşii săvârşeau slujba Aghiasmei mari, credincioşii să păstreze apa 
sfinţită acasă în cursul unui an întreg şi, cu evlavie, să bea din această 
apă dimineaţa, pe nemâncate. Aghiasma mare «se păstrează nestricată 

171. Cronică scrisă de Teodosie logofătul, care făcea parte din Sfatul lui 
Mihai Viteazul (Cf. C.C. Giuresrn, op. cil., p. 774). 

172. Hristea vistier, mare logofăt. 
173. Dragomir din Cârţocleşti, frate cu do-a.rnna Stanca, sotia lui Mihai Vitea

zul (Vezi N. Stoicescu, Dic/ionaru/ cit., p. 53). 
174. Din manuscrisul lui Petru Movilă, f. 1:7sq., apud arhim. Ghenadie Enă

ceanu, op. cit., p. 144-153. 
_175_. A~ticolu~ ~rivitor la_ Biseri~ă _glăs1;1ia: «Seninătatea Sa va lăsa întreaga 

turma bisericeasca ş1 monahala în ob1ceml ş1 tradiţia din vechime, cu ritul, ceremo
niile şi libertăţile lr.r şi chiar să-şi poată strângP. în mod liber veniturile lor îndăti
nate ... » (Hurrnuzaki. Documente, III, p. 212). 

176. lbidem, p. 212. Vezi această stemă în Noul Testament de la Bălgrad (reti
părit după 340 de ani). Alba Iulia, 1988, p. 114. 

177. Vezi de pildă: Sfântul Ioan Gură de Aur, Omilia XXN, Despre Botezul 
Domnului (P. G. torn. XLIX, col. 365 şi trad. •rom. de Pr. D. Fecioru, în vol. Cuvân-
tări la praznice împărăteşti ... , Bucureşti, 1942, p. 46). • 
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vreme îndelungată, rămânând tot aşa de proaspătă, de curată şi de bună 
la gust, ca şi atunci când a fost scoasă din izvor» mi_ 

La iniţiativa marelui voievod Mihai Viteazul, ortodocşii au de
monstrat această lucrare harică a Sfântului Duh în fata catolicilor din 
Alba Iulia, spre a putea zidi nestingheriţi catedrală o'rtodoxă şi reşe
dinţa arhiepiscopală. 

Ctitoria lui Mihai Viteazul de la Alba Iulia a luat fiinţă fără 
multă întârziere, căci, în anul 1597, a fost înmormântat aici vornicul 
Danciu din Brâncoveni-Oltenia, tatăl viitorului voievod Matei Basarab, 
trimis într-o solie în Ardeal, «unde şi-a găsit sfârşitul». Grija înmor
mântării şi a slujbelor de pomenire a vornicului Danciu a avut-o 
doamna Stanca, credincioasa soţie a lui Mihai Viteazul, aflată În Tran
silvania 119. 

Mihai Viteazul a dăruit acestui sfânt lăcaş câte 6000 dinari anual, 
danie continuată si de urmasii săi în scaunul de domnie al Tării Româ
neşti. Episcopul catolic rnm:itrie Napragy dădea mărturie ~ă şi craiul 
Ardealului, Sigismund Bathory, a înzestrat această ctitorie românească 
cu moşii kO_ 

Mărturii despre această ,ctitorie voievodală ortodoxă la Alba Iulia 
avem, pe lângă povestirea scrisă cu scop apologetic, de Petru Movilă, 
în raportul episcopului catolic Dimitrie Napragy, din ianuarie 1602, şi 
la monahul grec Neofit, care a editat poemul lui Stavrinus despre vi
tejiile lui Mihai Viteazul 181. 

Se crede, după tradiţia locală consemnată de Gheorghe Brancovici, 
în Cronica sa, că trupul lui Mihai Viteazul a fost înmormântat tainic 
în sfânta lui ctitorie de la Alba Iulia 182. • 

Petru Movilă a trăit bucuria duhovnicească a revelaţiei minunate 
de la Alba Iuliia, a biruinţei Ortodoxiei, pentru care începuse să s,e ne
voiască în momentul când îşi scrie Însemnările personale. Asemenea 
biruinţe şi le dorea pentru sine, dar şi pentru întărirea Ortodoxiei la 
Kiev şi în toată Ucraina. 

f) Columnă a unei noi biruinte ortodoxe. Dreptcredinciosul Petru 
Movilă, înainte de a deveni stareţ al Lavrei Pecerska-Kiev, a simţit 
puternic nevoia de a consemna, în Memoriile sale, unele fapte minu
nate şi acte de biruinţă ortodoxă în confruntările cu romano-catolicii, 
de care-şi amintea personal, pe care le ştia de la părinţi sau din tra
diţia locală de la Suceava copilăriei sale. 

178. Tipicul cel mare, Iaşi, 1816, p. 211, după Pr. prof. dr. Ene Branişte, Litur
gica specială, Bucureşti, 1980, p. 463; Vezi şi Pr. Victor Agn, Simbolica biblică şi 
cre.5lină ... , Timişoara, 1935, p. 8. 

1'79. Victor Brătulescu, Danciul Vornicul, tatăl lui Matei Basarab şi sol al lui 
Mihai Viteazul în Ardeal, în «Mitropolia Ardealului», an. XI (1966), 1-3, Sibiu, 
p. 170-173. 

180. Ştefan Meteş, Istoria Bisericii şi a vieţii religioase a românilor din Ardeal 
şi Ungaria, voi. I, Arad, 1918, p. !(y2-133. 

181. Mircea Păcurariu, Legăturile Bisericii Ortodoxe din Transilvania cu Ţara 
Românească şi Moldova în secolele XVI-XVIll, Sibiu, 1968, p. 140-141. 

182. Silviu Dragomir, Mormântul lui Mihai Viteazu/ şi vechea catedrală de la 
Alba Iulia, în «Analele Academiei Române», Mem. Sect. Ist. S. III, tOiJil. XXI, Bucureşti, 
1939, p. 493 sq. 
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Una din aceste fapte minunate s-a petrecut în vremea domnitoru
lui Ieremia Movilă care avea între nobilii poloni veniţi în Moldova 
în slujba sa, pe un

1

ul cu demnitatea de paharnic, numit Uiazdovski, de 
credintă romano-catolică. 

ln~oţind pe Ieremia Movilă într-un pelerinaj la biserica «Sfânt~l 
Gheorghe» din Suceava, la moaştele Sfântului Ioan cel. Nou, pr?~ab1~ 
la 24 iunie de Sânziene el a văzut adunaţi acolo mulţi dreptmanton 
creştini, bă~baţi şi femei: veniţi din toate colţurile ţării, spre a se . în
china şi săruta cinstitele moaşte făcătoare de minuni. Acolo, catolicul 
Uiazdovski a început să hulească, spunându-le celor de faţă că preoţii 
si mirenii ortodocsi cinstesc «un mort», - adică pe Sfântul Ioan cel 
Nou, îl ung cu ar~mate de mir, îl «usucă» şi, ca pe un sfânt, îl împo
dobesc cu lucruri scumpe, amăgind poporul neştiutor şi ducându-l la 
pierzanie, căci toţi cei care sărută relicvele morţilor se vor munci 
în Iad. 

Ajungând la culme cu blasfemiile sale, dintr_-o dată, latinul a 
fost demonizat, «duhul necurat intrând într-însul». In faţa credincioşi
lor şi a voievodului Ieremia Movilă, el a început să ţipe şi să strige 
cu putere cuvinte neînţelese 183. Toţi cei prezenţi s-au înspăimântat. 
Cei care veniseră cu el, însoţind pe Vodă, l-au scos afară din biserică, 
dar şi acolo diavolul îl muncea pe • demonizat, trântindu-l la pământ, 
«spre mirarea întregului popor». 

Prietenii celui demonizat au mers la mitropolitul Gheorghe Movilă, 
«om pios şi sfânt» şi, căzând la picioarele lui, i-au cerut să se roage 
lui Dumnezeu şi Sfântului Ioan cel Nou, spre a-l scăpa de suferinţă. 
Mitropolitul le-a spus că acesta a hulit sfinţii lui Dumnezeu şi credinţa 
ortodoxă. Insistenţele lor, care se temeau că acesta o să fie chinuit de 
duhul necurat atât de tare, până o să moară şi intervenţia lui Vodă 
l-au înduplecat pe vlădica Gheorghe care a făcut rugăciuni speciale 
pentru vindecarea lui la racla sfântului Ioan cel Nou, citindu-i molif
tele Sfântului Vasile cel Mare. 

Spre mărirea lui Dumnezeu, «a ieşit dintr-însul diavolul şi a rămas 
sănătos, ca şi mai înainte». Venindu-şi în fire, el a recunoscut cu voce 
tare că a «păcătuit» faţă de sfântul martir Ioan cel Nou, iar acum se 
închină cinstitelor lui moaste ca să fie iertat si mărturiseste că ade
vărată este credinţa ortodo~ă. Toţi cei de faţă ~u slăvit pe • Dumnezeu. 

Povestitorul acestei întâmplări, nevoitorul Petru Movilă, încheie, 
spunând că despre «această minune şi până acum se istoriseşte de 
mulţi oameni, martori oculari. Aceasta este scrisă şi în cărţile Mi
tropoliei de Suceava. Iar eu am auzit-o povestită de la părinţii mei, 
care au fost de faţă, de la acel Uiazdovschi, deşi eram atunci foarte mic, 
mi-aduc aminte că l-am văzut. Am scris aceasta, ca şi hulitorii de acum 
ai credinţei celei sfinte şi ai sfinţilor lui Du,mnezeu, văzând această 
minune întâmplată şi temându-se de pedeapsa cea mare a lui Dumnezeu 
să înceteze de a mai huli, ştiind că, deşi Dumnezeu este îndelung răb~ 
dător şi nu este grabnic în răsplătirea vinei, dar odată va fi 

183. Cazuri de oameni stăpâniţi de duhuri necurate se cunosc ma~ multe în 
Noul Testament şi în Vieţile Sfinţilor. 
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pedepsit şi cât este de cumplit a cădea în mdna Dumnezeului ce
lui viu ... » 184 (s. n.). 

Mărturisitorul Petru Movilă evocă această întâmplare care are fără 
să «exagerăm» un caracter apologetic pentru atmosfera confesională de 
la noi, din a doua jumătate a secolului al XVI-lea şi prima jumătate 
a secolului al XVII-lea. 

Existau atunci în Moldova romano-catolici maghiari şi de alte 
etnii, dar nu români. Pentru aceştia veneau trimişi ai Vaticanului, ca 
misionari şi căutau să facă prozeliţi dintre ortodocşi. Ei se introduceau 
la Curtea domnească şi chemau la îmbrăţişarea catolicismului. Voie
vozii, sfetnicii lor şi dregătorii se purtau cu diplomaţie, încât la Roma 
se auzea răstălmăcit că în Moldova ar exista condiţii pentru extinderea 
confesiunii catolice. 

ln această privinţă sunt edificatoare relatările unor cronicari din 
Apus, tipărite în zilele noastre, în opt volume, cu titlul : Călători străini 
despre ţările române 185 . Cât priveşte situaţia mult mai tragică pentru 
Ortodoxia chieveană, ucraineană în general, şi pentru ortodocşii din 
Polonia, în perioada menţionată, există o bibliografie şi mai bogată. 

ln Moldova, misionarii Vaticanului, deşi au lucrat intens pentru 
discreditarea credinţei ortodoxe şi răspândirea catolicismului, n-au avut 
nici un câştig. Providenţa divină a voit ca ei să găsească în sufletele 
românilor «o rezistenţă de granit şi perpetuu ... , iar Petru Movilă să 
dezrădăcineze catolicismul şi din Biserica Kievului» 18G. 

* 
ln Moldova şi Muntenia, de timpuriu s-au refugiat români din 

Transilvania, în urma persecuţiilor religioase şi politice ale episcopilor 
şi nobililor catolici. Deposedaţi de pământ şi lipsiţi de drepturi pentru 
religia şi naţionalitatea lor, aceştia au adus cu sine ura faţă de cato
licism, considerându-l du.c;;manul lor cel mai periculos şi s-au legat strâns 
de Biserica Ortodoxă, în care au văzut mântuirea. 

lnţelegând pericolul confesiunii catolice, care aducea după sine 
influenţa politică a statelor apusene, domnitorii români au evitat să 
menţină în ţară episcopate catolice stabile şi au îngăduit numai episcopi 
vizitatori. Ei au păstrat raporturi bune cu Biserica Romei şi cu statele 
vecine catolice, dar au avut grijă de Ortodoxia supuşilor lor. Acei dom
nitori care au înclinat către catolicism şi-au pierdut domnia şi, uneori, 
chiar viaţa. Antipatia românilor faţă de catolicism a fost puternică 
totdeauna, aşa că expresiile papă, papistaş, papism erau sinonime cu 
duşmănia neîmpăcată contra naţiunii şi Bisericii Române Ortodoxe 187. 

184. Apud arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 194-20). 
185. Volumul I, îngrijit de Maria Holban, Bucureşti, 1968; Volumele II, IIl, 

IV şi V, îngrijite de M. Holban, M.M. Alcxandrescu-Dersca Bulgaru şi Paul Cerna
vodeanu, Bucuiresti, 1970, 1971, 1972 şi 1973; V0/umu/ VI, îngrijit de M.M. Alexan
drescu-Dersca Bulgaru şi Must-afa Ali Mehmet, Bucurreşti, 1976; Volumele VII şi 
VIII, îngrijite de M. Holban, M.M. Alexandrescu-Dersca Bulgaru şi Paul Cerna
vodeanu, Bucureşti, 1980 şi 1983. 

186. Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 201. 
187. Episcopul Melchisedec, Papismul şi starea actuală a Bisericii Ortodoxe în 

regatul României, Bucureşti, 1883, p. 18-19. 
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ln Moldova, de pildă o puternică rezistenţă împotriva catolicismu
lui s-a manifestat atât' în perioada anterioară domniei Movileştilo_r, 
cât şi în vremea lor. Planurile catolice n-au reuşit nici ~t:-P_ă domnia 
Movileştilor, depăşindu-se totdeauna cu bine momentele d1flc1le. 

Când Ştefan Răzvan a venit l,a domnie, în 24 aprilie 1595, cu oaste 
de la principele catolic al Transilvaniei Sigismund Bathory, el a fost 
însoţit şi de un episcop romano-catolic, trimis să facă prozelitism. Dar, 
peste câteva luni, în august 1595, el a fost alungat. ln acea vre~e, 
arhipăstorea cu multă demnitate în Moldova mitropolitul Mardane. 

Ieremia Movilă, înscăunat la Iaşi, în septembrie 1595, în consens 
cu cancelarul polon Zamoiski, a îndepărtat pe episcopul catolic trimis 
de Bathory. Acesta s-a plâns papei Clement III, despre purtarea lui 
Zamoiski. Papa, la rândul său, a trimis o epistolă. regelui Poloniei 
Sigismund III, spunându-i că «prin pretenţiunea ce are Polonia asupra 
Principatelor Române, se distrug nu numai interesele Casei austriece, 
credincioasă slugă a Bisericii Catolice, dar şi interesele întregii Creşti
nătăţi». Lucrurile nu s-au schimbat însă în nici un fel în favoarea 
Romeli. 

Chiar dacă am admite că, din motive politice, Movileştii ar fi fost 
nevoiţi să iniţieze ceva în favoarea Vaticanului, în practică, nu puteau 
foce nimic, datorită rezistenţ;ei poporului, care iubea şi apăra Ortodoxia 
tradiţională. Orice autoritate superioară a Papei era respinsă şi nu era 
recunoscută altă mărturisire de credinţă decât cea a Sfinţilor Părinţi 
şi a Sinoadelor ecumenice 188. 

Mitropolitul Gheorghe Movilă a fost -un bun ortodox şi din nici 
una din faptele ,sale nu reiese vreo înclinare spre catolicism 189_ 

Voievodul Ieremia Movilă, cu toată adăpostirea întâmplătoare a 
unor iezuiţi ardeleni, «nu poate fi privit ca un aderent al catolicismu
lui. Ctitorul Mânăstirii ,Suceviţa, pe care a făcut-o din nou, mai mare 
şi mai frumoasă, împodobită cu picturi bogate şi alese şi cu pridvor 
în stil cu totul nou, era un evlavios al legii _vechi ... » 190_ 

Eruditul Dimitrie Cantemir, care cunoştea din tradiţie că moldovenii 
n-au primit niciodată o învăţătură creştină scolastică, spunea : «ei au 
crezut că simplitatea Evangheliei şi învăţătura Sfinţilor Părinţi ai Bi
sericii de Răsărit sunt îndestulătoare pentru mântuirea sufletului... Nici 
o_ altă religie nu este mai urâtă de mo1doveni ca religia papistaşilor, deşi 
ţin de ea aproape toţi supuşii moldoveni de neam unguresc, care au şi 
un episcop al lor la Bacău. Ei spun că celelalte erezii se cunosc de la 
sine, iar î~depărtarea lor de la Bisertca cea adevărată se poate înţelege 
lesne ; papistaşii însă sunt lupi îmbrăcaţi fo piele de oaie ... ; iar papis-

..._ ta.şi~ l_e :ic celor ce ţin de Biserica grecească, uneori, fraţi, alteori, schis
matici ş1 a,chefalon, pentru că nu cinstesc capul văzut al Biseridi, adică 
pe papa ; alteori, îi numesc -chiar eretici. De aceea, se întâmplă că po
porul simplu abia poate să deosebească adevărul de înşelădune, ca să 

188. N. Mateescu, op. cit., :p. 3'41-35. 
189. Pr. Prof. Mircea Păcm-ariu, Contribuţii la I&toria Mitropoliei Moldovei 

în secolul al XVT-lea, p. 245. 
190. N. Iorga, Istoria Bisericii româneşti, ediţia a II-a, vol. I, p. 209. 
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se poată păzi de otrava ei..., moldovenii s-au plecat totdeauna către 
Biserica Răsăritului... Apusul şi nu Răsăritul s-a depărtat mai târziu 
de la credinţa creş,tinească cea adevărată» m. 

Intensa propagandă a Bisericii romano-catolice, care bântuia în acel 
timp în Ţările Române şi în Rusia apuseană şi de miazăzi, «a contribuit 
foarte mult la pietrificarea Ortodoxiei în sufletul lui Petru Movilă» un 

* 
Spre sfârşitul perioadei de şedere la Rubejovca, Petru Movilă l-a 

avut ca oaspete, timp de zece zile, în iunie 1627, pe nehotărâtul şi apoi 
renegatul arhiepiscop Meletie Smotriţki, cu care a discutat despre ase
mănarile şi deosebirile dintre învăţătura Bisericii Ortodoxe şi învăţă
tura Bisericii Catolice. L-a cercetat şi Petru Movilă pe Smotriţki, două 
zile, la una din moşiile Mânăstirii Dermansca. Mai târziu, la începutul 
anului 1628, Arhiepiscopul, într-o epistolă către mitropolitul uniat Ruţkoi 
din Lvov, se va exprima favorabil cu privire la personalita,tea lui Petru 
Movilă, acum mare arhimandrit al Lavrei Pecerska, zicând viclean că 
este «om neîntinat, temător de Dumnezeu - după cum şi era - supus, 
înţelept». 

Un sinod local ţinut la Kiev, în setpembrie 1627, împuternicise pe 
Meletie Smotriţki să pregătească spiritele ortodoC1Şilor, chemaţi a se în
truni din nou în sinod, la 13 august 1628, spre a discuta cele mai potri
vite căi pentru o anumită împăcare cu uniaţii. Mitropolitul Iov al Kievu
lui şi arhimandritul Petru Movilă considerau că trebuie să se lucreze cu 
prudenţă, spre a se găsi un modus vivendi,. Dar Smotriţki n-a respectat 
punctul de vedere al sinodului din 1627 şi a întocmit un catehism plin 
de învăţături ca,tolice, insistând să fie tradus şi publicat în limbile greacă, 
slavă şi română. El a alcătuit şi o «apologie», în care afirma că învăţă
tura Bisericii Ortodoxe este străbătută de eresuri şi numai Biserica ro
mano-catolică a păstrat adevă•rata doctrină creştină şi, prin urmare, nu 
există mântuire decât în unire cu Roma. Apoi, a trimis Apologia mi
tropolitului Iov, cu scopul de a fi tipărită şi înmânată membrilor Sfân
tului Sinod, înainte de 13 august 1628. Neprimind nici un răspuns, a 
tipărit-o personal, la Lvov, în limba polonă. Sinodul, ţinut la Pecerska, 
în frunte cu mitropolitul Iov, a hotărâ,t ca Meletie Smotriţki, devenit 
periculos Bisericii Ortodoxe, să fie dat judecăţii canonice. Acesta avea 
ajutorul papei Urban VII, care dăduse ordin ca Apologia lui Smotriţki 
să fie tradusă în limba latină şi păistrată în castelul «Sfântul înger» din 
Roma. Smotriţki se bucura şi de protecţia regelui Sigismund III al Po
loniei, un fanatic al credinţei catolice. 

Nu s-a realizat însă înţelegerea între ortodocşi şi uniaţi, proiectată 
a se în:heia în 28 octombrie 1629. 

Providenţa divină «a voit ca poziţia Bisericilor ortodoxe din Ucraina 
şi Polonia faţă de Uniaţie, precum şi problema averilor lor să se regle-

191. Dimitrie Cantemir, Descrierea Moldovei, traducere de Petre Pandrea, Bucu
re~ti, 1956, p. 265-----266. 

192. Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 140. 
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menteze prin Petru Movilă, după anul 1633, când a devenit arhiepiscop 
si mitropolit» im_ 

• in această atmosferă îşi învi-ora sufletul Petru Movilă, rememorând 
minunatele fapte ortodoxe de odinioară, de la Alba Iulia şi de la Su
ceava. Avea aceste columne adânc grăitoare în faţa ochilor săi sufle
te~ti... 

g) Columna smereniei. În primul deceniu al secolului al XVII-lea, 
două noi mânăstiri apar pe harta eclesiastică a Moldovei : Mânăstirea 
Dragomirna, aproape de Suceava şi Mânăstirea Secu, în părţile Neam
tului. 
• Inscripţia bisericii Mânăstirii Secu, cu hramul «Sfântului Inainte
mergător Ioan», glăsuieşte : « ... cu bună râvnă şi cu adevărată a lui de 
la Dumnezeu dăruită agonisită, a făcut aces,t lăcaş dumnezeiesc ... , sme
ritul şi mult greşitul şi nevrednicul rob al stăpânului Hristos, Nestor 
Ureche, mare vornic al Ţării de Jos şi cneaghina lui, Mitrofana, şi copiii 
lor, Vasile şi Grigore şi alţi copii ai lor». 

La Mânăstirea Dragomirna, menţionarea ctitorilor nu este aşa de 
exactă ca la Secu. Bisericuţa bolniţei, astăzi a cimitirului, are cuvenita 
inscripţie care îi arată pe cinstiţii ctitori : «chir Anastasie Crimcovici, 
fost episcop de Rădăuţi şi pan Lupul Stroici, mare logofăt şi fratele său 
pan Simion, mare vistier». Dar biserica mare, o capodoperă înălţată între 
anii 1602-1609, nu are nici o inscripţie şi nu se spune nicăieri cine a 
zidit-o. în plus, nici piatra de mormânt a mitropolitul~ Anastasie 
Crimca din biserică, n-are nici o inscripţie. Un text din însemnările me
morialistice ale lui Petru Movilă explică această taină, pe care, în seria 
medalioanelor prezentate aici, o intitulăm : Columna smereniei. 

Mai întâi, câteva date lămuritoare. Unul din ctitorii bisericuţei bol-
niţei, chiar Anastasie Crimca, era de loc din Suceava, născut pe la anul 
1560, fiul negustorului Ioan Crimca şi al soţiei sale cneaghina Cristina, 
înrudită cu boierii Stroici : mareile vis,tier Ion Stroici, care în iunie 1562 
a fost solul lui Despot Vodă la împăratul Ferdinand I ; fiul său Luca 
(Lupul) Stroici, mare vornic, solul lui Petru Şchiopul în Polonia, «în 
cazul Podkowe» l!Vi, primit nobil al Coroanei polone în 1593 şi sol al lui 
Ieremia Movilă, în Polonia în 1599 ; Simion Stroici, mare vistier, fratele 
lui Luca. 

Anastasie Crimca, din botez Ilie, este menţionat documentar cu mica 
demnitate de «diac». Se crede că primele noţiuni de carte le-a primit 
de la «moşul» său, eruditul mare vornic Luca Stroici. La un moment dat, 
el se găsea în anturajul voievodului Petru Şchiopul, fie «diac», fie oş
tean. in timpul unei lupte cu un pretendent la domnie, ce avea în ajutor 
pe «cazaci, care învăţaseră drumul spre Molido,va», viaţa lui Petru 
Şchiopul a fost salvată de tânărul Ilie Crimca. Pentru «dreaptă slujire 
cu credinţă», el a primit ca dar domnesc, la 24 februarie 1587, Siliştea, 
un sat risipit cu moşia Dragomireşti, din apropierea Sucevei. Având 
darul caligrafierii, Ilie diacul s-a desăvârşit cu vremea şi în «arta mi
niaturii» şi şi-a îmbogăţit cunoştinţele cărturăreşti dobândite de la Luca 

193. Ibidem, p. 1187-1'91 şi 193-1'94. 
194. CI. N. Stoicescu, Dicţionarul cit., p. 327. 
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Stroici. Simţindu-se atras spre viaţa monahală, el s-a închinoviat la 
Mânăstirea Putna, călugărindu-se cu numele Anastasie. Apoi, a devenit 
stareţ la Galata, proaspăta ctitorie a lui Petru Şchiopul de la Iaşi. In 
anul 1599, era slujitor la biserica domnească din Suceava. 

în timpul scurtei domnii a lui Mihai Viteazul în Moldova, episcopul 
de Rădăuţi Teodosie Barbovschi, s-a retras în Polonia şi a fost ales în 
locul său, în iunie 1600, episcop eparhiot, chir Anastasie Crimca. 1n 
septembrie, acelaşi an, revenind la domnie Ieremia Movilă, s-a reîntors 
în scaun la Rădăuţi şi Teodosie Barbovschi. Anastasie Crimca, dând ur
mare votului ascultării monahale s-a retras cu smerenie la moşia Dra
gomireşti, unde, sub poala umbroasă a unei păduri seculare, într-o po
iană din apropierea unui heleşteu - care şi astăzi oglindeşte în luciul 
său Mânăstirea Dragomirna - a ctitorit, împreună cu cei mai sus amin
tiţi, bisericuţa unui schit, ce avea şi bolniţă. La 27 iulie 1602, după 
inscripţie, bisericuţa era deschisă slujbelor bisericeşti. în acelaşi an, 
1602, pe un tăpşan plin de lumina soarelui, va începe zidirea unei mari 
biserici, cu hramul «Pogorârea Duhului Sfânt», adevărată catedrală care 
stârneşte şi astăzi admiraţia tuturor, prin trăsăturile sale arhitectonice 
şi pictura în frescă, aurită cu mână largă. 

Această biserică se impune prin silueta ei de o semeaţă elansare, 
oa şi prin bogăţia decoraţiei sculptate. Foarte alungită, cu abside late
rale scobite în grosimea zidurilor naosului, biserioa este prevăzută cu 
un amplu pridvor vestic poligonal. Faţadele sunt înconjurate cu un brâu 
format dintr-un ,triplu tor răsucit alternativ, iar turla este integral aco
perită cu motive decorative, cioplite în piatră. 

In interiorul bisericii, arcurile şi nervurile de piatră sunt, de ase
menea, bogat ornamentate cu profile in torsadă sau cu scuturi heraldice, 
iar naosul păstrează preţioase picturi murale datorate smeriţilor Gli-
gorie, Ignat, Mătieş şi Crăciun. 

Ferestrele, larg deschise spre interior, sunt toate în acoladă şi cu 
arhivoltele retrase în raport cu planul zidului. Pardoseala bisericii este 
aşezată la nivele diferite. Şase trepte la sud, una la nord, duc din afară 
în pridvor, iar trei spre altar, deci urcare continuă până la altar. 

Turla se înalţă pe o triplă bază şi este soulptată peste tot. Nici o 
piatră n-a rămas neîmpodobită. 

Biserica mare de la Dragomirna depăşeşte proporţiile obişnuite 195. 

!nălţimea interioară a cupolei Pantocratorului are 27 m. Lărgimea exte
rioare a bisericii esit.e de 9,60 m., iar lungimea de 35,50 m. !nălţimea 
totală, inclusiv crucea turlei, este de 42 m. 

N-are nici o inscripţie. Nu se spune cine sunt ctitorii. Nici docu
mentele epocii, până în 1609, nu fac excepţie de la această regulă auto
impusă. Era o taină, un jurământ pe care, din fericire, Petru Movilă îl 
cunoştea, admirând modestia ctitorului principal, care este o columnă 

a smereniei. 

195. Acad. G. Balş, Bisericile şi mânăstirile moldoveneşti din veacurile al 
XVII-iea şi al XVIII-iea, Bucureşti, 1'933, p. 26-33 şi Vasile Drăguţ, Dicţionar enci
clopedic de artă medievală românească, Bucureşti, 1976, p. 101. 
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Petru Movilă martor ocular al zidirii srfinrte de la Drag·omirna şi 
rudă cu ctitorul îsi aduce aminte cu veneraţie de smerenia marelui 
logofăt Luca St~i~i, consemnând în memoriile sale : «A~_st . S~r~~ci, 
nevoind să aibă de la oameni onoare trecătoare, căd oamenu, mv1dun
du-l pe dânsul, i-ar fi vătămat recompensei ostenelelor şi v~rtuţil?r. lui! 
căuta să primească cinste de la Dumnezeu, Cel ce cunoaşte tamele m1me1 
oamenilor». Povestitorul arată mai departe că marele vornic Luca 
Stroici a dat toată averea sa lui Anastasie Crimca, să zidească biserica 
mare de la Mânăstirea Dragomirna, dar «:cu jurământ» să nu spună ni
mănui că biserica se înaltă cu daniile sale. k,tfel s-a zidit «mânăs,tirea 
mal mare şi mai frumoasi, decât celelalte mânăstiri, ce se află în Moldo
vlahia, înfrumuseţată cu mult aur şi argint şi cu veşminte sfinte şi 
scumpe şi a înavuţit-o cu sate şi vii. Dar, îndată ce Dumnezeu a văzu! 
cele ce a făcut Stroid în ascuns, l-a dat la ară.tare, căci după moartea lui 
t0ţi au ştiut despre aceasta, ,căci ei numesc mânăstirea nu a Crimcovici
lor, ci a Stroicilor» 196. Comentariile sunt de prisos. 

Ca un post-scriptum la cele consemnate despre otitorul Mânăstirii 
Dragomirl'la, Petru Movilă descrie, în Insemnările sale, şi un fapt minu
nat petrecut la această mânăstire, care este un îndemn la oficierea sluj
belor bisericeşti potrivit Tipicului. 

El povestelŞte că eclesiarhul Mânăstirii Dragomirna, «sculându-se 
pentru Utrenie, dar nu după pravilă, ci aproape în plină zi», a întâlnit 
la biserică ceva ou totul neobişnuit. Mai întâi, a găsit uşa bisericii 
deschisă şi nu încuiată, cum o lăsase, iar în biserică lumânări aprinse 
în sfeşnice. Spre surprinderea lui, în mijlocul bisericii, pe analog, era 
aşezată o carte bisericească pentru slujbă. Deodată, l-a văzut pe Luca 
Stroici logofătul (înmormântat în biserică) citind din cartea de pe ana
log. Cuprinzându-l frica, în faţa celor ce vedea, a dat să fugă. Dar Luca 
Stroici s-a întors către el şi i-a spus cu un ton de supărare : «Până când 
mă veţi forţa la osteneală, leneşilor. De ce nu mă lăsaţi să mă odihnesc 
în mormânt?». I-a mai spus eclesiastului că, de multe ori, este nevoit 

196. Apud arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 189-li71. 
A existat, totuşi, o excepţie de la regula tăcerii stabilită atunci şi anume : 

actul din 4 septembrie 1605, prin care marele logofăt Luca Stroici dăruieşte Mânăs
tirii Dragomirna sate cu mori şi vii la Cotnari (Dr. V. Gonţa, Mitropolitul Anastasie 
Crimca, fondatorul celui dintâi spital din Moldova, în «Mitropolia Moldovei şi Suce
vei», an. XXXVIII (1962), 1-2, laşi, p. 36. 

După trecerea la cele veşnice, în 30 septembrie 1610 şi înmormântarea rămăşi
telor sale pământeşti în biserica mare de la Dragomirna, Luca Stroici a fost înscris 
între «marii ctitori» în Pomelnicul Sfintei Mânăstiri Dragomirna. Parţial, fusese cti
tor şi la mânăstirea Agapia şi Galata - Iaşi (cf. Documente privind Istoria Romd
niei A. Moldova, veac XN-XVII. Indicele numelor de persoane, întocmit de 
Alexandru r. Gonţa, Ediţie îngrijită şi Cuvânt înainte de I. Caproşu, Bucureşti, 1995, 
p. 395) . 

. I_ntr-un do~ument din 26 martie 1612 se aminteşte că marele logofăt Luca 
Stro1c1 a fost ctitorul bisericii mici şi al bisericii mari din mânăstirea Dragomirna 
(Documente privind Istoria României A. Moldova, veac XVII, voi. III, p. 72). De ase
mE'~ea, î_ntr-un act din 20 august 1616, se spune că 'Luca Stroici, împreună cu Anas
tasie Crimca, a zidit biserica mare a Mânăstirii Dragomirna (Documente pivind 
Istoria__ Ro1;1â~iei: _A. Mol_dova, :'eac. VXI!, v?I. IV, p. 25). Jn anul 1641, august 22, 
urmaşu_ Im Stro1c1 Iogofatul afirmă că biserica mare a Mânăstirii Draqomirna este 
construită de Luca Stroici şi Anastasie Crimca (Uricariul, XXIII, p. 151). 
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să facă el slujba bisericească, în locul monahilor care, din lenevie, nu 
se trezesc din s,omn la timpul stabilit de tipic pentru rugăciunea de laudă 
lui Dumnezeu. Apoi, l-a îndemnat să spună mi,tropolitului tot ceea ce 
a văzut şi a auzit, precum şi egumenului, părinţilor şi fraţilor din mâ
năstire, ca să se scoale la timp pentru slujba în biserică. 

Eclesiarhul, plin de spaimă, a alergat la mitropolit şi i-a povestit 
ce i s-a întâmplat. îngrijorat, mitropolitul a venit la biserică, dar n-a 
găsit pe nimeni, doar lumânările arzând şi analogul în mijlocul sfân
tului locaş. Neputând să creadă cu uşurinţă cele spuse de eclesiarh, 
Vlădica l-a pus să jure în faţa Sfintei Mese din altar, cu mâna pe Tetra
evanghel, că n-a aprins el lumânările şi n-a pus acolo analogul, cu 
mineiul deschis la sinaxar, că a găsit uşa bisericii descuiată şi l-a văzut 
pe logofăt, în mijlocul bisericii, grăindu-i cele care l-au înspăimântat. 

După ce eclesiarhul a jurat, mitropolitul a adunat toată obştea mânăs
tirii în biserică, închinându-se cu toţii şi preamărind pe Dumnezeu, «cel 
ce arată căile mântuirii într-un mod minunat». Din acea zi, călugării 
şi-au îndreptat viaţa, căutând fiecare să fie cu deosebită grijă, «întru 
mărirea Tatălui, a Fiului şi a Sfântului Duh, Dumnezeului celui prea
măriit şi închinat, Unul în Treime. Amin» 197. 

h) Columna «lepădării de lume ... ». Petru Movilă, înzestrat de Dum
nezeu cu multe daruri duhovnice:şti, rememorează din trecut fapte lu
minoase şi, prin scris, le aduce în prezent şi le proiectează spre vii-tor, 
în folosul mântuirii sale. 

Astfel, el îşi aminteşte că, pe la vârsta de 6-10 ani, a observat 
viaţa creştinească îmbunătăţită a unui modest om de serviciu, numit 
Ştefan, din casa părinţilor săi, iar, când avea circa 14 ani, l-a cercetat 
pe acesta la Mână·stirea Suceviţa, unde devenise monah, cu numele 
Atanasie şi a ,ascultat de la el mărturisirea unor fapte minunate, pe care, 
la «vârsta omului deplin», în atmosfera de înaltă în::::ărcătură duhovni
cească a intrării sale în viaţa monahală, le-a mărturisit în scris, atât 
pentru el, cât şi pentru alţii 

Puternic stăpânit de responsabilitatea intrării în monahism, de do
rinţa de a deveni oştean al Domnului Iisus Hristos. sub umbrirea Du
hului Sfânt, Petru Movilă povesteşte următoarele, într-o atmosferă ha
giografică : «Era un tânăr oarecare, cu numele Ştefan, de neam rusin 
din Cameniţa Podoliei, ce servea Ia părinţii mei, frumos ca o cadră, umil, 
curat, pios şi care nu lăsa niciodată canonul bisericesc, ca un călugăr». 
Arată apoi cum, odată, după obiceiul lui, sculându-se la miezul nopţii 
pentru rugăciune - cum va face şi Petru Movilă din momentul tunderii 
în monahism, până la trecerea la cele veşnice -, spre a nu râde de el 
ceilalţi oameni de serviciu din casă, care, atunci când îl vedeau că se 
roagă îl înjurau -, a ieşit afară să-şi facă pravila sub cerul liber. Ru
gându-se cu lacrimi -- la fel va face şi Petru Movilă -, o lumină mare 
I-a luminat şi, înfricoşându-se, s-a uitat la Cer şi a văzut o cruce mare 
din stele şi a auzit un glas, ce-i zicea : «Omule, ieşi din lume şi mergi 
la mânăstire şi retrage-te acolo, în linişte !» (s.n.). Ştefan, văzând şi 

197. Apud arhim. Ghenaidie Enăceanu, op. cit., p. 171-174. 
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auzind acestea s-a înspăimântat, a căzut cu faţa la pământ şi a făgăduit 
că se va face' călugăr, zicând : «După cum Tu voieşti, Doa1:1ne Ii~use 
Hristoase Dumnezeul meu învată-mă şi voi merge în adevarul Tam,. 
Dimineata binecredinciosu'1 Stef°an a solicitat insistent stăpânilor săi 
«ca să-l· eiibereze», dar ei n~ se î'ncumetau, căici era un tânăr bun şi 
ascultător. 

Numai că Stefan nu voia sub nici un chip să renunţe la hotă:·ârea 
sa de a se închinovi•a, astfel că, până la urmă, a fost lăsat să plece, iar 
el <<s-a lepădat de lume, făcându-se călugăr distins şi zicându-şi A ta
nasie» (s.n.). ln încheiere, Petru Movilă adaugă : «I,ar aceasta mi s-a 
întâmplat mie însumi, ca să aud pe acest Atanasie povestind în Mânăs
tirea Suceviţa, la anul 1610, lLlna septembrie, în 25 zile ms, când a fo:;t 
întrebat pentru ce a fugit de la părinţii mei şi cum s-a făcut el monah. 
Şi am scris ca să se ştie, cum Dumnezeu iubeşte din tinereţă pe cei ce 
se ocupă de curăţie şi de rugăciuni şi pre cei ce-L ascultă şi că El singur 
conversează cu dânşii şi le arată calea mântuirii (s.n.) - mărturisire 
si automărturisire - în cinstea si mărirea divinitătii Sale cei nestrăbă-
tute (de mintea noastră), căreia I· se •cuvine mărire în veci, Amin» mii_ 

i) Columna unei tainice bucurii duhovniceşti. Viaţa, nevoinţele şi 
minunile Sfântului Ioan cel Nou de la Suceava au luminat toate gân·
durile, credinţa, împlinirile :şi speranţele mitropolitului Petru Movilă. 
Aşa se explică consemnarea unei minuni a Sfântului Ioan cel Nou, din 
anul de graţie 1621, în memoriile sale. 

in iarna 1628-1629, arhimandritul Varlaam Moţoc în drum spre 
Moscova, unde căuta sfinte icoane, recent pictate, pentru unele ctitorii 
din Moldova, a poposit la Kiev şi a înmânat lui Petru Movilă, de la 
Miron Moghilă Barnovski Vodă, un Octoih manuscris, cu textul corect 
ortodox, de la Mânăstirea Neamţu. Cu acest prilej, cei doi au avut con
vorbiri duhovniceşti îndelungate. Petru Movilă a reţinut din relatările 

1•98. Atunci, tânărul Petru Movilă cu adâncă evlavie s-a găsit în biserica 
mânăstirii părinţilor, moşilor şi strămoşilor săi. A apri111s candelă şi lumânări la 
mormântul tatălui său; cu emoţie firească a admirat piatra de mormânt cu ma.re 
pricepere ornamentată şi acoperământul brodat în aur şi argint cu chipul de sfânt 
al lui Simion Movil'ă, mort «înveninat». Apoi, s-a închinat ~i a sărutat sfintele veş
minte bisericeşti, lucrul mâini-lor binecuvântate ale ma.mei sale Marghita Mela
nia, cusute şi înflorate din belşug cu aur şi cu pietre scumpe. S-a oprit şi în faţa 
slintelor odoaire bisericeşti donate Suceviţei de mama sa. b1 atitudine de extaz, s-a 
hrănit duhovniceşte în faţa fiecărei icoane din fresca interioară şi exterioară a Suce
,·iţei. N-a putut uita niciodată «scara desăvârşirii» pe care o avea la inimă şi sme
ritul Varlaam Moţoc, viitor prieten şi împreună ostenitor Î!ll via Domnului. 

Toată viata l-ai stăpânit sufleteşte imaginea tatălui său, Simion Movilă, redată 
pe brode_ria de pe mormânt, « .. .înfăţişat mort, cu coroana pe cap, mâinile pe piept, 
mtr-o atitud•ine de veşnică odihnă, maestuoasă, ieratică a unui împărat asemenea 
cu sfinţii», opera binecredincioasei soţii şi mamă Marghita Melania (vezi Pr. Prof. 
I. Zugrav,_ Mânăstirea Suceviţa, în «MitropoHa Moldovei şi Sucevei», a111. XXX (1954), 
9-10, Iaşi, p. 56-57). 

De asemenea, n-a putut să uite niciodată imaginea statuară, din tabloul votiv, 
ii bunicii sale Maria Movilă, născută Rareş sau chipul cernit al bunicului Ioan 
(Ioanichie). 

100. Apud arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 137-139. 
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arhimandritului Varlaam o minune a Sfântului Ioan cel Nou, pe oare 
a consemnat-o in paginile sale memorialistice. 

În anul 1621, «necuratul Impă:riat al agarienilor, Sultanul Osman II, 
a venit sub Hotin, ca să se bată cu Regatul Poloniei, :dar, ruşina,t cu aju
toml lui Dumnezeu, n-a izbllltit nimic contra creştinilor şi s-a întors în 
paguba lui, căci abia întorcându-se, a fost ucis de către soMaţii săi». In 
continuare se relatează că oştenii «cazaci zaporojeni, care mergeau în 
oo.ntra necuraţilor, nu s-au dus numai la Hotin, unde era şi oastea polo
neză, ci s-au îndreptat spre oraşul Suceava, ca să-l prade pe el - căci 
acolo toţi nobilii şi bogaţii se adunase fugind - şi acum, apropiind"U-se 
ei de râul ce se chiamă Suceava, s-a fost văzut din oraş că o mulţime de 
cazaci erau pe şesul râului» (s.n.). 

De frica invaziei ce se apropia, cet din oraiş, cu femeile şi copiii şi 
cu tot avutul, s-au strâns în Cetatea de sus. Mitropolitul Anastasie 
Crimca, cu preoţii, au voit, după obicei, să ducă din biserica Mitropoliei 
în Cetatea de sus şi moaştele Sfântului martir Ioan cel Nou, dar, când 
au venit să le ia, n-<au putut să le ridice de la locul lor. Ou aceasta, sfân
tul a făcut cunoscută mântuirea oraşului, că nu va cădea nici cu armele, 
nici cu lupta. La rugădune şi ajunare a alergat atonei toată mulţimea, 
care fugise în Cetate, implorând pe Dumnezeu şi închinându-se la racla 
cu moaştele Sfântului Ioan, plăcutul lui Dumnezeu, pentru mântuire. 

în acest moment al istorisirii, Petru Movilă consemnează minunea : 
«Iar când au venit cazacii la râu şi voiau a intra şi în oraş, o minune ! 
Râul, pe care oamenii îl treceau în sus şi în jos, deodată, aşa de muit 
s-a umplut cu apă, că niciodată mai înainte n-a fost aşa de inundat. 
Jar ei, văzând aceasta, s-au înspăimântat şi au început să se retragă; 
iar apa se lnmulţea foarte şi se revărsa cumplit. Deci văzând ei această 
minune şi neputând mai mult aştepta, s-au înapoiat şi aşa l9raşul s-a 
mântuit cu rugăciunile Sfântului Ioan Martirul cel Nou» (s.n.). 

Sfârşind de povestit această minune, Petru Movilă mai consem
nează că mitropolitul, cu episcopii şi cu tot clerul au stabilit ca, în fie
care an, acea zi în care i-a mântuit pe dânşii Dumnezeu de aşa nenoro
cire, să fie sărbătorită cu multă cinstire în toată Moldova. 

în acea zi, spune Petru Movilă, se faee la Mi,tropolie litie şi se în
conjoară biserica cu moaştele Sfântului Ioan, «mulţumind lui Dumne
zeu, Cel ce cu cinste i-a mântuit pe dânşii de aşa nenorocire cu rugă
ciunile sfântului Mare Martir Ioan cel Nou» 200. 

Istorisind în memoriile sale această minune, auzită de la Varlaam 
Moţoc şi amintindu--'şi ulterior mereu de ea, Petru Movilă simţea de 
fiecare dată profundă şi tainică bucurie duhovnicească. In calea vieţii 

sale plină de credinţă şi nevoinţe monahale, ea era o columnă de mare 
însemnătate şi semnificaţie. 

200. Apud Ibidem, p. 181-184 i Vezi despre această minune, Pr. Simeon Fl. 
Marian, Sfântul Ioan cel Nou de la Suceava. Schiţă istorică, Bucureşti, 1895, p. 
65-67 şi ~piscopul Pimen Suceveanul, Sfântul Ioan cel Nou de la Suceava, în 
volumul Simţi români, apărători ai legii strămoşeşti, Bucureşti, 1987, p. 296. 
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Petru Movilă avea motive personale să se bucure duhovniceş~ ~e 
minunea de la Suceava din anul 1621. Pentru a înţelege cel puţm m 
parte această bucurie dăitătoare de încredere, să ne amintim textu~ S!in
tei Scripturi : «Nu vă temeţi, îndrăzniţi ... Cele ce sunt cu neputinta la 
oameni, sunt cu putinţă la Dumnezeu» 20l. Prin aceasta facerr:_ legatura 
cu eforturile depuse de Petru Movilă, oştean în oaste~ p_olona, la ~~
diul Hotinului din 1621 ca mercenarii cazaci sau poloni sa nu treaca m 
Moldova şi să o pustias~ă, cum se întâmpla t·o1Jdeauna atunci, în vreme 
de război. 

După mărturiile participanţilm La oampani,a de la Hotin din 1621, 
«Pătraşcu, fiul lui Simion, fostul ,domn al Ţării Româneşti, al Mo1do
vlahiei... păstra nădejdea nestrămutată... că Moldova nu va fi pus
tiită» 202 de cazaci sau de poloni. Dar intervenţia lui la conducerea ar
matelor polone n-a fost ascultată şi cazacii au pornit spre Suceava după 
pradă. Substratul bucuriei lui Petru M0vilă, chiar după şapte ani, constă 
în faptul că ceea ce n-a fost cu putinţă ,la oameni a fost cu putinţă la 
Dumnezeu, prin rugăciunile Sfântului Ioan cel Nou, ocrotitorul Mol
dovei. 

* 
însemnările lui Petru Movilă despre minunea de la Suceava din 

1621 se încheie cu un post-scripturo referitor la onestitatea îndoielnică 
a unor anumiţi slujitori bisericeşti. 

Tot de la Varlaam Moţoc a aflat Petru Movilă şi a consemnat în 
memoriile sale că în anul 1620, miercuri, după «Pogorârea Sfântului 
Duh», când se prăznuieşte la Suceava «Sfântul Ioan cel Nou», pelerinii, 
veniţi din toate părţile ţării, au adus daruri la racla Sfântului, cum fac 
şi azi, iar unii, chiar bani. 

Era atunci acolo un e~leziarh care, învăţat de diavol, a luat pentru 
sine o parte din aceşti bani, ascunzându-i în buzunare. La un m13ment 
dat a intrat duhul necurat în el «şi l-a trântit la pământ, înaintea ra
clei», chinuindu-l. Cei de faţă l-au înştiinţat pe mitropolit. Venind ia 
faţa locului, vlădica a poruncit să fie căutat în buzunare şi i-au găsit 
mulţi bani. Milositivindu-se de cel căzut în păcat şi acum demonizat, 
ierarhul i-a citit «rugăciunile de blestem şi îndată a ieşit duhul necurat 
din el. Revenindu-şi, eclesiarhul a căzut la picioarele arhiereului, măr
turisind greşala şi cerând iertare. A fost mustrat şi, pentru un timp, 
caterisit, apoi s-a învrednicit de iertare. La sfârşitul acesitei relatări, 
Petru Movilă notează : «Vedeţi, fraţilor, ce rea este iubirea de argint 
şi cât de greu este păcatul de a fura cele sfinte ... » şi adaugă că nimeni 
să nu cuteze a-şi împropria ceea ce este de dat lui Dumnezeu sau sfinţi
lor Lui, «căci tot ce este luat fără binecuvântare este furt de cele sfinte 
şi este afurisit de sfinţii părinţi cel ce fură cele sfinte. Amin)) 203_ 

201. Luca XVIII, Z?. 
202. Frânturi de jurnal de tabără în campania polonilor clin 1621 (auc1ust-sep

tembrie), în Călători străini despre Ţările Române, vol. IV, p. 491,. 
203. Afhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 345-348. 
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TUNDEREA ÎN MONAHISM ÎN TOAMNA ANULUI 1627. 
STAREŢ AL LAVREI PECERSKA DIN KIEV 

In toamna anuJui de graţie 1627, Petru Movilă, ajuns la vârsta de 30 
de ani, după o perioadă de sihăstrie autoimpusă la domeniul Rubejovca, 
unde ridicase şi o bisericuţă ,cu hramul «Sfântul Ioan cel Nou», a făcut 
pasul hotărâtor şi a intrat în viaţa monahală, la Mânăstirea Pecerska 
din Kiev, depunând jurământ de păzirea sfaturUor evanghelice, ascultare 
necondiţionată, asumarea sărăciei de bună voie şi păstrarea fecioriei sau 
a castităţii. 

Fiind încă la Rubejovca, el frecventa Lavra Pecerska, devenin,d uce
nic al marelui mitropolit Iov Boreţki al Kievului, care îi era adevărat 
povăţuitor în cele duhovniceşti. Era discipol întru noviciatul monahal 
şi al stareţului Pecerskăi, Zaharia Copâstenski, trecut la cele veşnice 
la 21 martie 1627. Participarea sa regulată, timp de cinci ani, la hramu
rile de la Pecerska, frecventele convorbiri cu părinţii duhovniceşti d:n 
mânăstire, l-au integrat cu adevărat în obştea acestui vestit aşezământ 
monahal din Kiev. Mergând la hramul Pecerskăi în i627, piosul Petru 
Movilă nu s-a mai întors la Rubejovca, ci a rămas să vieţuiască definitiv 
în mânăstire. La 6 septembrie 1627, a fost ales egumen al Lavrei Pe
cerska. Regele Sigismund al Poloniei a confirmat această alegere la 
29 noiembrie 1627. A primit şi confirmarea bisericească de la Con:stanti
nopol, Pecerska fiind s,tavropighie a Patriarhiei Ecumenice. In luna de
cembrie 1627, s-a călugărit, păstrându-şi numele de Petru. A fost hiro
tonit ierodiacon şi ieromonah, apoi, pentru că fusese ales stareţ al mâ
năstirii, a fost hirotesit arhimandrit. Din partea Patriarhiei din Constan
tinopol a primit titlul de exarh. 

S-a produs, astfel, spre folosul monahismului chievean, al Bisericii 
Ortodoxe din Ucraina «marea schimbare în cariera lui Petru Movilă, din 
nobil în monah, din apărător cu arma al Creştinismului, în luptător 
spiritual al Ortodoxiei» 204_ 

* 
După călugăria nevoitorului Petru Movilă, zorile sfinţeniei încep să 

se contureze, făcându-se vizibile duhovnkeşte, el înaintând cu ajutorul 
Domnului spre ţinta mântuirii. 

Spre folosul Ortodoxiei, care are nevoie de sfinţi în orice er:ocă, 
nevoitorul Petru Movilă, «din primii ani de călugărie la Pecerska şi 
până în rultimul moment al vieţii sale, a purtat tainic pe sub hainele 
obişnuite, cămaşa pocăinţei, ţesută din păr foarte aspru. Acest veşmânt 
al nevoinţelor ascetice avea presărat pe dinăuntru nişte nasturi, care 
lăsau pe trup uneori umflături ... ». Dacă cineva ar fi cercetat mai 
îndeaproape această cămaşă, ar fi putut spune că este făcută aproape în 
întregime din nasturi. 

204. Ibidem, p. 184. 
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Monahul fosif Calimon, roSltind necrologul la catafaloul sfântului 
mitropolit Petru Movilă, în ziua de 9 martie 1647, zice. că sunt scu__mpi 
aceşti nasturi «şi Cerul însuşi îi are la mare preţ, cand se ofera m 
schimbul lor. Cine nu recunoaşte că şi nasturii sunt scumpi, când însuşi 
Domnul aşa de scump îi plăteşte... Nu erau goi aceşti nasturi, aveau 
pietre ... Această cămaşă era socotită drept platoşă». 

ln miez de noapte, Petru Movilă se ruga, făcând metanii şi pe faţa 
lui erau râuri de lacrimi. Lacrimile pocăinţei, care se strecurau şi pe 
cămaşă, «treceau drept perle». Avea veşmântul acesta şi petliţe. Petru 
Movilă mai purta pe trup şi «un brâu de fier cu dinţi ascuţiţi». Şi 
panegiristul zice inai departe : «nu mai număr primii ani de călugărie 
consacraţi diferitelor obedienţe. Adesea celebra Sfânta Liturghie şi în 
prima săptămână din Postul Mare, în Săptămâna Patimilor, «timp de 
trei zile ajuna total, nu mânca nimic ... » 2o;;_ 

Sucliniem şi faptul că poetul Ioan Alexandru, referindu-se la aceste 
nevoinţe ale mitropolitului Petru Movilă, a mărturisit cu veneraţie în 
plină teroare comunistă : «Am citit .şi recitit cu o mare bucurie în suflet 
această capodoperă de suflet românesc datorată unui străin de neamul 
nostru, monahul Iosif Calimon, asupra unei conştiinţe .creştine româ
neşti, Petru Movilă, mitropolitul Kievului. Această Plângere minunată, 
strămoaşă a Cântării României de mai târziu ... este cel mai convingător 
text asupra sufletului vieţii interioare a marelui nostru compatriot, 
piatră de hotar în istoriografia noastră asupra acestui uriiaş smerit ierarh 
din viaţa noastră ... Imaginea ce, sunt sigur, va deveni clasică, însă, 
asupra lui Petru Movilă, de acum înainte, este cea referitoare la nevoin
ţele călugărului ajuns mitropolit, ce ne trimit cu gândul la cingătoarea 
de cuie a contemporanului său, fizicianul Pascal... Imaginea este extra
ordinară, pentru că pătrunde în viaţa intimă a mitropolitului, îmbrăcat 
falnic în veşmânt de purpură imperială pe dinafară, la vedere, iar la 
nevedere, în taină, corpul său îmbrăcat în sac aspru ca Sfântul Ioan 
Botezătorul, era chinuit, era topit de votul sărăciei, al nevoinţelor 

pustniceşti. Mitropolitul a rămas acelaşi călugăr moldovean care conti
nuă să meargă pe urme1e nevoinţelor lui Daniil Sihastru, ştiindu-se pe 
cruce zi de zi. 

Trebuie să vedem în acest fragment de unde vine admiraţia celor 
ce trăiau la Kiev în preajma smeritului păstor ce s-a făcut domniilor sale. 
Marele cărturar UJmblă tmbrăreat în tarină în straiul profeţilor şi asceţilor, 
al marilor ctitori ai Ortodoxiei de-a lungul celor două milenii de creşti
nătate. 

Atmosfera de sfinţenie şi evlavie ce era viaţa Kievului în anii arhi
păstoriei mitropolitului nostru, transpare din acest poem-plângere, la 
întreţinerea şi extinderea căreia evlavia sa a contribuit prin jertfa de 
sine. 

Sfinţenia monahală, atât de cinstită de Gogol şi Dostoievski mai 
târziu, a trecut şi a rodit şi în straiul de purpurt, în corpul slujitor al 

205. Panegiricu/ necrolog, trad. cit., p. 22-23. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



60 t NESTOR, MITROPOLITUL OLTENIEI 

lui Petru Movilă, acest înaintemergător al lui Paisie cel Mare da la 
Neamtu» 206. 

C~viosul Petru Movilă a avut chemare de smerit călugăr, de arhi
mandrit-stareţ şi de mare ierarh, sfânt mult luminător. Din faptele sale 
creştineşti în general, din cele ascetice monahale, din credinţa sa puter
nică ortodoxă şi din speranţa neîndoielnică, ne dăm seama că el a avut 
vocaţie binecuvântată pentru viaţa monahală, pe care a cultivat-o cu 
răcdare şi folos. Ca şi în viaţa marilor sfinţi ierarhi, această vocaţie a 
lui s-a exteriorizat printr-o anumită atracţie spre cele sfinte. 

* 
In anii de stăreţie la Lavra Pecerska, arhimandritul Petru Movilă 

a îmbinat permanent şi armonios calităţile evanghelice ale Mariei şi ale 
Martei. 

Mai întâi, s-a îngrijit de viiaţa liturgică a chinoviei, căutând oa sfin
tele slujbe bisericeşti să se facă după tradiţia ortodoxă. A a'VUt în vedere, 
de asemenea, şi viaţa după pravilă a monahilor. 

Ca o cinstire a sfinţilor locali, unii incluşi în Patericul Pecerskăi, 
s-a preocupat de buna întreţinere a radelor care adăposteau moaştele 
unor cuvioşi din Lavră. Mitropolitul Dosoftei al Moldovei va scrie peste 
câteva decenii : «Iubite cititorule, să ştii că puţine zile sunt peste an să 
nu fie sfinţi într-însele de la ţara rusească. In divuri, în chipuri minu
naţi sfinţi făcători de minuni, sântu-le şi sfintele moştii întregi. Trupu
rile lor întregi, cu toată carnea şi peliţa, cum ar fi de vreo lună ador
miţi... Dar mirosul lor ! Cela de cela mai într-alt chip mirosul lor, 
cumu-i busuiocul, minta, trandafirul, lăcrimioarele, toporaşele. Şi care 
de care se întrec cu mirosul... Pre la toate m-am închinat si le-am 
sărutat. Părintele Movilă, fratele lui Moise Vodă, le-au făcut· tuturor 
secrie, precum mi-a arătat părintele Varlaam lasenschii arhimandri
tul...» 207_ 

Cuviosul stareţ Petru Movilă a rânduit cu multă grijă tipografia 
Lavrei şi a tipărit cărţi liturgice şi de zidire sufletească pentru folosul 
duhovnicesc al monahilor, preoţilor şi credincioşilor. 

Intre cărţile tipărite sunt traducerile din operele Sfinţilor Părinţi şi 
mai cu seamă din s·crierile Sfinţilor Vasile cel Mare, Grigorie de Nisa, 
Ioan Hrisostom, Grigorie Teologul, Ioan Damaschin 208. Din limba greacă 
a tradus în slavo-rusă şi a tipărit la Kiev, în anul 1628, Capitolele 
instructive ale diaconului Agapet către binecredinciosul împărat Justi
nian şi Aşezămintele ascetice ale avvei Doratei 209 ; în 1629, un Norrw-

206. Ioan Alexandru, lnceput de imn pentru mitropolitu/ Petru Movilă, in 
«Mitropolia Ardealului», an. XXXIII (1988), I, Sibiu, p. 32. 

207. Al. Andriescu, Studiu introductiv la volumul Dosoftei, Opere, I, Ver
suri. Editie critică de N.A. Ursu, Bucureşti, 1978, p. LXXVII-LXXVIII. 

208. N. Mateescu, op. cit., p. 70. 
209. Ibidem, p. 71 şi Pr. Teodor Bodogae, Din istoria Bisericii Ortodoxe de 

acum 300 de ani, p. 96. In româneşte, capitolele diaconului Agapet au fost traduse 
in secolul XVIII (Vezi Gabriel Strempel, Catalogul manusciiselor româneşti, Biblio
teca Academiei Române, 1601-3100, voi. II, Bucureşti, 1983, p. 60; şi vol. III, Bucu
reşti, 1987, iar Cuvintele avvei Doratei au fost tipărite Îi!l româneşte de Episcopul 
Pilaret la Râmnic, în 1784. 
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canon, cu o prefaţă personală şi, la Pecerska, Psaltirea 2L0, iar în 1632, 
la Kiev, Omiliile Sfântului Macarie Egipteanul 211. 

intre cărţile liturgice s-a numărat tradiţionalul slujebnic ortodox, 
Liturghionul sau Liturghiconul, cum i s-a zis a,tunci, tipărit în anul 
1629, lucrare preţuită de întreaga Ortodoxie 212. Această ediţie a ~itur
ghierului este un text cercetat cu multă atenţie şi corectat de arhiman
dritul Petru Movilă, stareţul Lavrei Pecerska şi cuprinde un act sinodal 
semnat de mitropolitul lov al Kievului şi de trei episcopi sufragani prin 
care se atestă corecturile făcute. Mai trebuie subliniat şi faptul că Litur
ghierul, care, pe lângă cele trei texte clasice ale Sfintei Liturghii, a 
Sfântului Ioan Gură de Aur, a Sfântului Vasile cel Mare şi a cinstitelor 
daruri mai înainte sfinţite, cuprinde şi ierurgii «de noapte şi de zi» 213, 

are şi o precuvântare către cititori, alcătuită de Tarasie Zemea, egumenul 
Mânăstirii Braţca, ce explică amănunţit tipicul şi conţinutul dogmatic 
din minunata carte. Importanţa ediţiei este necontestabilă rn. 

Altă carte necesară slujbelor bisericeşti, Octoihul a fost cu mare 
atenţie pregătită de arhimandritul Petru Movilă înainte de a o da la 
tipar. A consultat un manuscris de la Mânăstirea Neamţu, din Moldova, 
trimis la cererea sa, de voievodul Miron Moghilă Barnovschi, prin arhi
mandritul Varlaam Moţoc, apoi un text slavon, tipărit la Moscova, Hi94 
şi altul la Mânăstirea Dermanca, în 1604 şi o ediţie în limba greacă, pri
mită de la Patriarhul Constantinopolului Chiril Lucaris 2i1i_ 

S-au mai tipărit, prin osteneala stareţului Petru Movilă, la Pecerska, 
Triodul, în 1627 şi 1631 şi Triodul înflorat, în 1631. 

După 1 i'llilie 1632, Petru Movilă a tîpărit la Kiev şi o predică 
proprie intitulată Crest Hrista • Spasitelia, despre care aminteşte în 
corespondenţa ce purta cu hatmanul Lituaniei Christof Radziwill, căruia 
îi laudă credinţa ortodoxă şi-l îndeamnă s-o păstreze cu străşnicie 216_ 

Invăţatul S.T. Golubev a avut posibilitatea să consulte, la sfârşitul 
secolului al XIX-lea, unele manuscrise autografe ale lui Petru Movilă, 
astăzi considerate definitiv dispărute. El a lăsat mărturie «despre lucrul 
migălos al mitropolitului Petru Movilă, care nu ezita să revină de multe 
ori cu adaosuri şi multe corecturi pe pagina pregătită pentru tipar» 21,. 

210. Psaltirea a fost retipărită la Moghilev în 1637 şi la Pecerska ln 1,540 şi 
1644. 

211. In roonâneşte, Omiliile Sfântului Macarie Egipteanul, au fost traduse de 
Pr. Prof. Constantin Cornitescu şi tipărite într-un volum fi,locaHc cu amănuntite co
mentarii de Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Bucureşti 1992. 

212. Cf. G.V. Alferova, în «Vizantijski Vremenik», tom. 43, •1982, p. 185-187, 
Bpud Pr. 1?~· Paul Mihail, Consideraţii asupra scrierilor şi activităţii mitropolitului 
Petru Movila ... , p. 73. 

213. Mitropo)itul Irineu _Mihă~cescu, Petru _Movilă şi Sinodul de Ia Iaşi, p. 498. 
214. Cf. Arh1m. Ghenad1e Enaceanu, op. cit., p. 211. Acest Liturghier s-a reti

părit la Lvov, în 1636 şi la Pecerska, în 1638 şi 1639. 
215. Cf. Ibidem, p. 202. 
2ţ6. Documente priVitoarc Ia Istoria Românilor, urmare la colectia lui 

Eudox1u. de Hurmuzaki, Suplimentul li, vol. II, Bucure„t! 1sgg c.0 7 c.05 
596---598 şi 599-600. " ' ' p. .JO -vo i 

217. Pr. Paul Mihail, op, cit., p. 73. 
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ln 1629, Petru Movilă a început să lucreze la alcătuirea unui cate
hism ortodox, pe care să-l contrapună catehismului catolic, tipărit de 
renegatul arhiepiscop Meletie Smotriţki, dar munca sa a fost întreruptă 
de apariţia la Geneva, în acelaşi an, a Mărturisirii de credinţă calvină, 
atribuită Patriarhului Ecumenic Chiril Lucaris 2,s_ 

* 
Stareţul Petru Movilă a respins cu toată bărbăţia propunerile făcute 

de Meletie Smotriţki, în numele mitropolitului uniat de la Lvov, Ruţki, 
de a trece la uniaţie, oferindu-i-se chiar titlul de patriarh la Kiev, dar 
supus, se înţelege, papei de la Roma 2•9. El a condamnat catehismul 
catolic tipărit de Smotriţki şi sprijinit de mitropolitul Jov al Kievului, 
a cerut -ca acesta să fie supus judecăţii canonice. 

ln ianuarie 1628, mitropolitul Iov al Kievului l-a recomandat pe 
arhimandritul Petru Movilă ţarului Moscovei Mihail Teodorovici, soli
citând danii pentru Lavra Pecerska. Stareţul Petru Movilă «se bucura 
nu numai de iubirea mitropolitului Iov, ci era considerat drept cel dintâi 
cleric al Bisericii Kievului şi a toată Ucraina; avea deosebită cinste şi 
în faţa ţarului Mihail Teodorovici, precum şi a Patriarhului Moscovei şi 
a toată Rusia, FiLaret Nichitici. Primea pentru Lavra Pecerska nume
roase daruri de la Moscova şi purta corespondenţă cu înaltele feţe im
periale şi patriarhale 220_ 

* 
La începutul anului 1631, mitropolitul Iov l-a trimis pe arhimandri

tul Petru Movilă ca reprezentant al clerului din Kiev, să participe la 
sfinţirea catedralei «Adormirea Maicii Domnului» din Lvov, ctitorie 
moldovenească, atunci terminată de Miron Moghilă Barnovschi. Dar, 
înainte de 2 martie 1631, a trebuit să se întoarcă la Kiev, căci părintele 
său duhovnicesc, dascălul înţelept şi blând, mitropolitul Iov a trecut 
la cele veşnice şi l-a lăsat, prin testament, alături de episcopul Isachie 
de Luţk, executor al ultimelor lui gânduri şi bune dorinţe. 

Potrivit testamentului, stareţul Petru Movilă, căruia îi re'Veneau 
cărţile greceşti şi cele latineşti din biblioteca mitropolitului Iov, avea 
îndatorirea de a se îngriji de construirea clopotniţei Mânăstirii Mihai
lovska din Kiev, unde acesta fusese înmormântat, de întemeierea de 
şcoli pentru luminarea copiilor creştini în Mânăstirea Frăţiei Ortodoxe 
din Kiev şi în alte părţi şi, mai ales de apărarea intereselor şi nevoilor 
Bisericii kieviene 221. 

Este important să subliniem în acest context că vestitul colegiu 
înfiinţat de Petru Movilă în noiembrie 1631, are la bază o dorinţă testa
mentară a mitropolitului Iov Boreţki, căreia el i-a dat curs, întemeind 
astfel un puternic centru de cultură ortodoxă care va oferi clerului 
kievian posibilitatea de a se instrui şi ţine piept cu competenţă ofensivei 
catolice şi, mai ales, uniate. Prin acest colegiu, devenit cu vremea Aca-

218. N. Mateescu, op. cit., p. 71 şi 100 
219. Ibidem, p. 82. 
220. Arhirn. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 186 şi 203. 
221. Ibidem, p. 202. 
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demia teologică, care i-a purtat numele, care s-a deschis la Pecerska şi 
s-a strămutat la Mânăstirea Bratska din Kiev, Petru Movilă este fonda
torul primei instituţii de învăţământ superior din Europa de Est, pre
decesoarea Universităţii din Kiev. 

Colegiul a funcţionat după un program întocmit de Petru Movil_ă, 
în care el a introdus şi discipline şi metode de studiu preluate dm 
programele unor şcoli apusene, potrivite însă cu învăţătura ortodoxă. 
Acest sistem nou a fost aprobat de Frăţia ortodoxă Kieviană şi de 
Patriarhia Ecumenică, precum şi de regele Vladislav al IV-lea al Polo
niei. Lecţiile se predau, de preferinţă, în limba latină, iar materiile de 
învăţământ erau gramatic;a, sintaxa, retorica, poetica, filosofia, mai 
târziu şi teologia, legată până atunci de filosofie, apoi analogia, dialec
tica, aritmetica, muzica, geometria şi altele 222. 

* 
In 1629, arhimandritul Petre Movilă primea la Pecerska, cu frăţească 

dragoste, oaspeţi din Ţara Homânească. Era o delegaţie condusă de arhi
mandritul Benedict de la Mânăstirea cu hramul «Naşterea Domnului» 
din Bucureşti, însoţit de arhimandritul Veniamin, de călugărul chelar 
Nicodim şi de un tălmaci sârb, numit Ivaşcu Mihului. Având o scrisoare 
de recomandare de la mitropolitul Grigorie al Ungrovlahiei, delegaţia 
mergea la Moscova după ajutoare pentru restaurarea acelei mânăstiri 
bucureştene şi întemeierea unei şcoli pe lângă chinovia lor. Ei au pri
mit şi de la Kiev scrisori de recomandare pentru Moscova, de la sta
reţul Petru Movilă şi mitropolitul Iov în care-l numeau pe Benedict 
«prea cinstit şi prea învăţat dascăl» 223 . 

* 
Moise, fratele mai mic al lui Petru Movilă, ajunge domnitor la 

Iaşi, în anul 1631. Stareţul de la Pecerska se gândeşte să-i facă un dar 
cu acest prilej şi îi închină cartea bisericească Triodul ales, care se tipă
rise chiar atunci la Kiev, cum aflăm din prefaţa cărţii dedicată fratelui 
său. 

În această prefaţă, redusă ca întindere, ce poate fi asemuită cu sfa
turile lui Neagoe Basarab către fiul său Teodosie, se spune : «Petru 
Movilă, din mila lui Dumnezeu, mare arhimandrit al sfintei, marei şi 
făcătoarei de minuni Lavra Pecerska, din Kiev, fiu de domn al ţării 
Moldoveneşti, preastrălucitului şi luminatului în dreaptă credinţă, Io 
Moise Movilă, din mila atotputernicului Dumnezeu, domn, voievod din 
spiţa neamului părintesc, moştenitor al ţărilor Moldo-Vlahiei, frate tru-

222. Ibidem, p. 206; Pr. N. M. Popescu, op. cit., p. 22; St. S. Gorovei Petrn 
Movilă. Contribuţii, ·p. 712 şi Antonie Plămădeală, Mitropolitul Ardealului, 'Mitro
politul Petru Movilă la 340 de ani de la moartea sa, 1647-1987, în «Mitropolia 
Ardealului», an. XXXII (1987), 6, Sibiu, p. 51. 

. 223. Prof. dr. Sjlviu Dragomir, Contribuţii privitoare la relaţiile Bisericii ro
maneşti cu Rusia, p. 6 şi 8 ; Prof. Damian P. Bogdan, intre români şi ruşi, în «Ana
lele ro1:1âno--sovietice», 2, noiembrie-decembrie, 1946. p. 266; G. Bezvic 0 ni, op. cit., 
p. 68 ş1 Prof. Constantin C. Giurescu, Istoria Bucureştilor, Bucureşti 1966 p 8-9 
şi 70. ' ' • 
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pese, pace, sănătate, fericire şi în acest scaun domnesc, domnie întru 
mulţi ani îţi doreşte şi se roagă pentru aceasta». 

In continuare, fratele •mai mare afirmă : «rDeoarece dreapta atot
puternicului ,Dumnezeu ... , te-a aşezat în scaunul părintesc ... recunoscând 
destoinicia ta sufletească pentru această dreaptă cârmuire... rDe aceea, 
dacă ai încercat binefacerea lui Dumnezeu, eşti da.tor nu numai să ai 
grijă de tine, ci să aduci şi fericirea celor supuşi ţie, să te îngrijeşti nu 
numai de cele politiceşti şi să stăpâneşti în aşa chip, încât să fii icoană 
şi pildă a stăpânirii». 

Apoi, referindu-se la îndatoririle ce le are Moise Movilă ca domn, 
stareţul de la Pecerska îl îndeamnă pe fratele său mai mic : «Pentru 
libertatea patriei şi a supuşiior tăi să te lupţi bărbăteşte». Să te sileşti 
ca adevărata credinţă să se slăvească şi să se îritărească... Să fii ctitor 
de biserici şi să cinsteşti pe clerici» şi încheie arătând că i-a dedicat 
ar::eastt1 carte ca să ajute -la mărirea dreptei credinţe 224. 

Folosind bunurile materiale pentru ajutare.a săracilor ~i sprijinirea 
bisericilor şi mânăstirilor, arhimandritul Petru Movilă n-a ezitat să-şi 
apere anumite drepturi, ca de pildă, în 1631, când a căutat să dobân
dească averea rămasă de la unchii săi după mamă, Luca şi Vasile Stroici. 
De asemenea, la Lvov, a avut proces cu un armean penitru nişte saci 
m bani şi câteva săbii aurite. 

In anul când se străduia să dobândească bunurile rămase de la 
boierii Stroieşti, a fost vi:mtart de fratele său mai mic, Ioan, căruia i-a 
dăruit «o mulţime de lucruri de valoare)) 225. 

Uniaţii afirmau despre el că le este ostil, «dar mi fanatic» 226. Vla
dislav al VII-lea, după alegerea ca rege al Poloniei, cum făgăduise, 
«acordă acele Pacta conventa, care constituie o victorie a stareţulul 
Petru Movilă... ce dobândeşte toate bisericile din Kiev şi şase episco
pii» 227_ 

1n semn de cinstire, chipul său este redat intr-o icoană a Sfântului 
Ioan Gură de Aur, în Arhieraticonul manuscris al catedralei «Sfânta 
Sofia» din Kiev. Pe versoul foii de titlu, această carte de cult are icoana 
Sfântului Ioan Gură de Aur, în octo, îmbrăcat în odăjdii arhiereşti, dar 
figura, aşa cum a demonstrat P. Popov (Nevidonui prijittevnii portret 
Petra Moghily, în «Narodna tvorcistivta etnografia», 1969, 6, p. 42-43) 
este a arhimandritului ,Petru Movilă, pictată de Lavrentijski lacovici. 

Aşezarea chipului lui Petru Movilă, atunci cu trăsături mature 228, 

sub înfăţişarea Sfântului Ioan Gură de Aur, reprezintă un omagiu pe 

224. P. P. Panaitescu, Petru Movilă şi românii, Extras din «Biserica Ortodoxă 
Română», an. LX (1942), 9--10, Bucureşti, 19412, p. 7-9. Textul acestei Prefeţe, tn 
01 iginal şi în t1raducere românească, a .fost publicat de G. Mihăilă, în Contribuţii 
la Istoria culturii şi literaturii române vechi, Buc:ureşti, 1972, p. 191-197. 

225. St. S. Gorovei, op. cit., p. 709-illO. 
226. I. Martinaş, op. cit., p. 17. 
227. Ibidem. p. 18-19. 
228. Regretatul părinte octogenar Dr. Paul Mihail a publicat la noi aceastii 

icoană-portret, după ilustraţia din «Vizantijski Vremennik», tom. 4, 1982, foto 5, 
în «Mitropolia Ardeah1lui», i.ln. XXXH (1987), 6, Sibiu, inllre paginile 64--65. 
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care pictorul, cu blagoslovenia mitropolitului, 1-'a adus evlaviosului sta
reţ al Lavrei Pecerska pentru multele sale vrednicii pe care le reali~ 
zase până la acea dată, între care, reluarea de la uniaţi a catedralei 
«Sfânta Sofia» şi restaurarea ei cu cheltuială proprie şi căreia_ î~ e:a 
destinat ArhieraticonuI. De menţionat că acest sfânt locaş, clad1t m 
secolul al Xi-lea, ajunsese acum fără acoperiş şi cu zidurile puternic 
degradate. Este prima din seria de biserici şi mânăstiri pe care le 
restaurează acest mare şi sfânt ctitor. 

8 

ARHIEPISCOP SI MITROPOLIT AL KIEVULUI, 
AL GALIŢIEI ŞI A TOATĂ UCRAINA, 

EXARH AL SFÂNTULUI TRON AL CONSTANTINOPOLULUI. 
AREIMANDRIT 1N CONTINUARE AL PECERSKĂI 

a) ln anul 1633, prea cuviosul Petru Movilă, care, de şase ani se 
nevcia întru Domnul şi conducea ca arhimandrit-stareţ vestita Mânăstîre 
Pecerska din Kiev, a fost ales arhiepiscop şi mitropolit al Kievului, 
Galiţiei şi a toată Ucraina, eveniment providenţial, prin însemnătatea şi 
urmările lui benefice arhipăstoreşti. 

Alegerea a fost recunoscută canonic de Patriarhul ecumenic Chiril 
Lucaris la începutul lui aprilie 1633. Regele Poloniei, Vladislav, a întărit 
alegerea la 12 mai, acelaşi an .. 

Hirotonia întru arhiereu a arhimandritului Petru Movilă a fost să
vârşită la 28 aprilie 1633, de Ieremia Tissarovski, exarh al Patriarhiei 
ecumenice din Constantinopol, ce-l mai vechi ierarh la acea dată în 
Ucraina, împreună cu doi episcopi sufragani. A fost instalat arhipăstor 
canonic în Kiev, la 5 iulie 1633, în catedrala «Sfânta Sofia» ~29. 

De acum înainte, lucrarea mitropolitului Petru Movilă pentru sporul 
Bisericii încredinţată lui spre arhipăstorire nu cunoaşte odihna, iar pie
dicile întâlnite în cale sunt înlăturate ,cu hotărâre şi multă înţelepciune, 

ou deosebit tact arhipă,storesc. El a urmărit, între altele, luminarea 
poporului ucrainean prin şcoli şi tipografii, apărarea credinţei celei 
drepte, prin întemeierea de frăţii ortodoxe de preoţi şi laici, opera sama
riteană, prin înfiinţarea de spitale dătătoare şi ocrotitoare ale sănătăţii, 
atât de necesară omului. 

b) Savantul istoric român P. P. Panaitescu a subliniat încă din 
anul 1926 că mitropolitul Petru Movilă considera tipografiile, colegiile, 
nu numai aşezăminte pentru instruire, ci şi centre de propagare a cre
dinţei, de misiune ortodoxă» 230_ 

229. Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 241-242 şi Pr. Prof. Dr. Mircea 
Păcurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Române, vol. II, p. 35-36. 

230. P. P. Panaitescu, L'lntluence de J'Oeuvre de Pierre Moghila, archevequ,:, 
de Kiev, dans ies Principautes Rcumaines, Paris, 1926, p. 8-9. 

S. T. - 5 
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In această largă şi binevenită viziune, el a trimis în Ţările Române, 
tiparniţe şi meşteri tipografi, precum şi dascăli cu înaltă pregătire pentru 
colegii. 

Putem afirma că lumina cărţii, atât de necesară nouă jn prima 
jumătate a secolului al XVII-lea, ne-a venit de la marele mitropolit 
Petru Movilă al Kievului şi a toată Ucraina. ln anul 1633, de pildă, a 
sosit, nu întâmplător, la curtea lui Matei Basarab de la Târgovişte, iero
monahul Meletie Macedoneanul, pentru a-l încunoştiinţa despre posi
bilitatea reînfiinţării tiparului în Muntenia. Istorici români au afirmat 
deja că «avem cu siguranţă de-a face cu un emisar al mitropolitului 
Kievian, care îşi începuse lucrarea pentru lărgirea sferei de influ
enţă» 231 , benefică, ortodoxă, misionară. 

Matei Basarab, în Prefaţa Molifelnicului, prima carte tipărită la 
Mânăstirea «Adormirea Maicii Domnului)) din Câmpulung-Muscel, în 1635, 
mărturiseşte : «Nu puţin m-am mâhnit, văzând că nu este niic:ăieri o 
astfel de hrană şi adăpare sufletească ... deci vădit din pricina împuţi
nării sfintelor cărţi..., ni s-a arătat nouă un bărbat străin, cuviosul iero
monah, anume Meletie Macedoneanul, venit din ţările ruseşti, care ne-a 
grătt : văzând lucrul tipograficesc şi luând ştire întocmai despre va
loare, am venit a vă vesti dacă vă va fi plăcut ... Atunci, îndată după ce 
s-a sfătuit cu un oarecare prieten al lui, cu ieromonahul Nectarie numit 
Palegoneanul şi cu el dimpreună, feciorul nostru credincios Ştefan ... 
l-am trimis după tiparniţă în Rusia Mică având cu dânsul Scrisoare 
deosebită de la însăşi persoana noastră şi una de obşte pentru lucruri 
către cel de acum mitropolit al Kievului, Petru Movilă şi către judeţ şi 
ceilalţi conducători ai acelei cetăţi de frunte, având cuprins prea rugă
tor ... Pe lângă aceasta şi daruri ne-am învrednicit a trimite celui de 
mai sus numit mare bărbat prin a cărui mijlocire şi aşezare ne-am 
invrednicit... Tiparniţa, zic, întreagă, desăvârşită, cu litere de cinci feluri, 
de asemenea şi tipografi iscusiţi dimpreună cu ea anume Timotei Alexan
drovici V erbiţki (fost director al tipografiei din Pecerska, începând cu 
anul 1620) şi cu alţii cărora şi loc hotărât pentru aceasta le-am arătat, 
oraşul Câmpulung şi le-am poruncit acolo a vieţui şi a se hrăni, a se 
îmbrăca şi a se folosi de darea oraşului şi în alte cheltuieli de meşteşug 
a o întrebuinţa. Am poruncit ca prin voire şi sfat obştesc, mai întâi să 
scoată la lumină această carte ce se numeşte Trebnic sau Molifelnic, 
fiind cea mai de trebuintă». 

O dată cu vestitul· tipograf Verbiţki, a venit la Câmpulung şi a 
lucrat Ioan Glebovici, «adunător şi aşezător de cuvinte, cu ceilalţi». 
Ispravnic al cărţii a fost, din rânduială voievodală, marele vornic Ivaşco 
Băleanu. 

Această activitate tipografică, al cărei început s-a făcut cu sprijinul 
frăţesc al neuitatului mitrop_olit Petru Movilă, va continua cu roade 
bogate la Mânăstirea Govora, la Mânăstirea Dealul, la Târgovişte şi la 
Alba Iulia, în Transilvania. 

In Prefaţa amintită, Matei Basarab aminteşte şi de marele plan 
tipografic misionar panortodox al mitropolitului Petru Movilă, preci-

231. Dan Horia Mazilu, Udrişte Năsturel. Bucureşti, 1974, p. 37. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SFÂNTUL PETRU MOVILA 67 

zând că unele din cărţile bisericeşti în limba slavă pe care le va tipări 
sunt destinate fratilor ortodocşi din Balcani şi din sud-estul european ••• 
«fie moldovlahi, r~şi, sârbi, bulgari... din toate neamurile». Cercetările 
istorice au dovedit că numeroase cărţi tipărite în Ţara Românească în 
vremea lui Matei Basarab se păstrează astăzi în bibliotecile din Belgrad, 
Novisad, Sarajevo, la mâ

1

năstirile sârbeşti din Beocin, Bodiani w2
• . . 

O dată cu teascurile tipografice, mitropolitul Petru Movilă a trimis 
în Ţara Românească şi, peste câţiva ani, şi în Moldova, cărţi după care 
tipografii s-au călăuzit deseori în arta tiparului 231

• 

Urmare legăturilor strânse cu Rusia kieviană, un_de domina perso
nalitatea providenţială a mitropolitului Petru Movilă, care iradia idei 
umaniste, şi-a făcut început, în vremea lui Matei Basarab, şi învăţă
mântului superior. Aşa au intrat în circuitul spiritual românesc valorile 
culturii occidentale şi respectul pentru limba latină. ln această perioadă 
îl întâlnim la Târgovişte pe dascălul Grigorie, absolvent al Colegiului 
movilean din Kiev, care preda la «Schola graeca et latina» 23", aşezată 
lângă Mitropolie. 

Aşadar, activitatea culturală şi de misiune ortodoxă a mitropolitului 
Petru Movilă se desfăşura şi dincolo de graniţele Ucrainei, până în 
sudul Dunării. 

c) In eparhia sa, pentru întărirea disciplinei clerului, Mitropolitul 
Petru Movilă a instituit vicari, unul pentru Ucraina şi altul pentru 
Bielorusia - Lituania, şi mai mulţi protopopi. ln fiecare an convoca 
«soborul», alcătuit din protopopi şi preoţi parohi, pentru a lua hotărâri 
cu privire la bunul mers al problemelor bisericeşti. El a organizat şi un 
«consistoriu», din monahi învăţaţi şi preoţi cu experienţă pastorală, pen
tru a judeca, atunci când era cazul, abaterile unor clerici 235. 

Pentru folosul călugărilor, preoţilor şi dreptmăritorilor creştini, 
vlădica Petru Movilă a tipărit, în anul 1635, Patericul sau descrierea 
vieţii sfinţilor cuvioşi din Kiev . . . întru proslăvirea Bisericii ortodoxe 
şi întru pilda şi îndrumarea tuturor fiilor ei. Este de luat aminte că în 
acest Pateric se întâlnesc şi un număr de sfinţi cuvioşi pe care însuşi 
Petru Movilă i-a avut model de viaţă îmbunătăţită şi de nevoinţă asce
tică. 

Unul dintre aceştia este fericitul Teodosie, începătorul vieţii de 
la Lavra Pecerska, care, fiind încă în lume, «trăia întocmai ca un mare 

232. Mircea Tomescu, Istoria cărţii româneşti de Ia începuturi până în 1918. 
Bucmeşti, 1968, p. 65; N. Stoicescu, Malei Basarab, Bucwreşti, 1988, p. 90 şi Stela 
Toma, Apărarea Ortodoxiei în Cazania lui Varlaam, 1643-1993, în «Ortodoxia», 
an. XLVI (199-1), 2-3, Bucureşti, p. 141-150. 

233. Dintre acestea, numim câteva: Nomocanonul, tipărit la Kiev în 1629, cu 
o prefiltă de arhimandl~itul Petru MoviJ.ă, întrebuinţată cu folos de mitrop-!itul 
Teofil al Ţării Româneşti la redactare:1 preJetei P1avi/ei de Ia Govora, din 16 lO, 
apoi Lexiconul lui Pamvo Berânda, 1627, Apostolul, 1630, Acalislieru/, 1636, Cazania 
lui Ca/ist, 1637, Irmcloghionul, 1630, Liturghierul, 1637 ~i 1639, Penticostarul, 1640, 
~rea şi Ceaslovul, 1643 (cf. G. Bezviconi, op. cit., p. 77). 

23'1. Victor Papacostea, O şcoală de limbă şi cultură... în «Romanosl-avica» V 
1962, Bucureşti, p. 187-188 şi Sultana Craia, Manuscrise miniate şi ornate din ep~c~ 
lui Matei Basarab, Bucureşti, 1984, p. 7-9. 

2•35. Pr. Prof. Dr. Mircea Păcurariu, op. cil., voi. 11, p. 35-36. 
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nevoitor din mânăstire». Aflat la slujba unui mare bogătaş, la petreceri, 
când servea la mese, el îmbrăca un costum frumos, cum cerea protoco
lul, dar, pe dedesupt, în mod tainic, «purta un lanţ de fier, fixat pe 
corp, care-i producea uneori răni, dar nu spunea nimănui despre aces
tea». La vârsta de 23 de ani, el a venit la Kiev, în peşterile de pe malul 
Niprului, la sfântul eremit Antonie şi a devenit începător al vieţii de 
obşte şi sta: eţ al Lavrei Pecerska. Cu asprimea «nevoinţelor» îi întrecea 
pe toţi cei din chinovie. Haina lui tainică era o cămaşă aspră de pocă
in,ă, îmbrăcată direct pe trup. La rugăciune, «făcea metanii până la 
pământ şi totdeauna plângea» :l36. 

Un alt părinte îmbunătăţit, asemenea cuviosului Teodosie, încă din 
vremea când era mirean în casa părintească, purta tainic, pe corp, «o 
centură din lanţ de fier». După ce a intrat în viaţa de obşte la Pecer
ska, era mereu «smerit cu inirpa, sărac după înfăţişare, şi cu asprimea 
nevoinţelor duhovniceşti îi întrecea pe mulţi. Haina lui tainică era o că
maşă aspră de pocăinţă, îmbrăcată direct pe trup». La rugăciune totdea
una plângea, «îşi pleca genunchii şi făcea metanii până la pământ, în 
miez de noapte» 237_ 

A mai fost la Pecerska un monah numit Isachie, din botez Cerni, 
cm foarte bogat care, la un moment dat, după sfatul evanghelic al Dom
nului nostru Iisus Hristos, şi-a vândut toată averea, a împărţit banii să
racilor şi s-a călugărit. Ducând o viaţă plină de nevoinţe duhovniceşti, 
purta şi el tainic «o aspră cămaşă de pocăinţă» 238. 

Un caz asemănător este cel al fostului cneaz Svetosa din Cernigov, 
călugărit la Pecerska cu numele de Nicolae, care, «părăsind domnia, 
toată cinstirea şi slava lumii, a venit în chinovia de pe malul Niprului, 
s-a făcut monah şi a purtat toată viaţa cămaşa de pocăinţă» 239. 

Referindu-se la viaţa duhovnicească a confraţilor săi, mitropolitul 
Petru Movilă scria în prefaţa Triodului tipărită la Kiev, în anul 1640 : 
«Fiind creat omul din trup şi suflet, necesită altă hrană pentru trup şi 
alta pentru suflet; există deci pâinea cea pentru trup şi altă pâine pen
tru suflet, asemenea manei cereşti, sfânta rugăciune». Ca hrană su
fletească pentru clerul şi credincioşii eparhiei sale, mitropolitul Petru 
Movilă a tipărit mai multe cărţi, între care, Evangheliarul în lti36, Apos
tolul în 1638, Antologhionul, 1636, Molitfelnicul bogat, în 1646. 

in biblioteca mitropolitului Petru Movilă se găseau scrieri din 
opera lui Tertullian, din Sfinţii Pă~inţi : Atanasie al Alexandriei, Vasile 
cel Mare, Grigorie Teologul, Ioan Gură de Aur, ale Fericitului Augus
tin, • corpusul pseudoareopagitic, din Sfinţii : Ioan Damaschin, Maxim 
Mărturisitorul, lucrări ale unor autori antici, istorici bizantini, scrieri 
din literatura polonă, italiană, manuscrise vechi de muzică bisericească. 
O parte din aceste cărţi, mai ales cele din limba latină, au fost cumpă
rate de eruditul Petru Movilă de la Varşovia şi Cracovia, după cum 
rezultă din însemnările sale autografe făcute pe filele albe, cu numerele 

236. Vezi Patericul Lavrei Pecerska, cu o prefaţă de arhim. Paulin Leca, trad. 
de Pr. Gh. Roşca, Bucureşti, Editu1ra Anastasia, 1995, p. 3--14. 

237. Ibidem, p. 29-43. 
238. fbidem, p. 85. 
239. Ibidem, p. 113-121. 
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19-21 ale «Caita.stifu~ui de visterie» din 1606, moştenit de la tatăl său 
Simion' Movilă, voievodul Moldovei 240. 

d) Cu sentimente frăţeşti, din responsabilitatea ierarhică în care 
se găsea, la 27 octombrie 1638, mitropolitul Petru Movilă _a_ adres~t o 
epistolă cu conţinut special noului Patriarh ecumenic, Chinl Vena. 

Felicitându-l pentru numirea în scaunul ecumenic, Petru Movilă 
pune în I lumină răspunderea ce o are noul patriarh în faţa lui Dumnezeu 
de buna cârmuire a districtului său apostolic şi a tuturor bisericilor din 
limitele lui, a mânăstirilor şi a bisericilor stavropighii, «a tuturor lucru
rilor privitoare la mântuirea sufletului». Apoi, «fiindcă de la acest scaun 
a sosit în părţile noastre septentrionale prea trista veste despre moartea 
înalt prea sfinţitului tău antecesor, a acelui vrednic Patriarh Chiril 
(Lucaris), bărbat atât de vrednic pe ca··e, fără îndoială, îl vedem împo
dobit cu neveştejita cunună a martirilor, pecetluită în mod strălucit 
prin sângele său propriu», mitropolitul Petru Movilă îşi exprimă dure
rea sufletească pentru cele petrecute la Constantinopol, care se adaugă 
«la prea multe şi prea înverşunatele noastre mâhniri» de la Kiev. 

După ce urează patriarhului Chiril Veria «să stea mulţi am m 
fruntea Bisericii lui Hristos şi a credincioşilor ei», arată că Biserica 
rusă, care de la creştinarea chievienilor este supusă Constantinopolului, 
aşteaptă acum scrisoare patriarhală plină de dragoste părintească şi 
îndemn la promovarea cultului divin şi înlăturarea «oricărui prilej de 
scandal şi a orice piatră a smintelii». 

în sfârşit ajungând la scopul Epistolei, mitropolitul Petru Movilă 
spune : «Mai este încă ceva, ce aş dori să obţin de la sfinţia ta, anume 
într-o ca11ză a casei noastre a Movileştilor, a cărei înclinare şi încredere 
s-a îndreptat mai înainte către sfinţia ta atât din partea noastră, cât şi 
din partea fratelui nostru, a domnitorului Moise Movilă, palatinul ţării 
Moldovlahiei, împotriva căruia, din partea predecesor11lui de pioasă 
memorie a sfinţiei tale, s-a rostit afurisenia. Cu stăruinţă, iarăşi şi ia
răşi mă rog, să se milostivească sfinţia ta a o dezlega aceasta» 21i1. 

Se crede că Moise Movilă, ca domnitor al Moldovei, a fost nevoit să 
împrumute bani de la patriarhul Chiril Lucaris, spre a plăti la timp 
birurile către turci. Neavând posibilitatea să-şi plătească datoria, a fost 
afurisit. Nu avem informaţii sigure, dar există opinia că noul patriarh 
Chiril de Veria a ridicat afurisenia ce plana asupra lui Moise Movilă. 

e) In prefaţa Antologhionul tipărit în anul 16_36, mitropolitiul Petm 
Movilă se adresa fraţilor săi ortodocşi, inclusiv românilor de acasă : « ... eu 
v-am ajutat, vă ajut şi până la sfârşitul vieţii mele nu voi înceta a vă 
ajuta cu cărţi, cu profesori ... ». 

. 240. CI. G~e~rghe Bobână, Idei şi tendinţe umaniste în activitatea şi opera 
lw Petru Movila, 1n volumul Un veac de aur în Moldova (1643-1743), Chişinău-Bucu
r<~şt1: 19_?6, p. 32; Mar_cu Beza, Docu1:1ente româneşti in Arhive străine, în «Maga
zm 1sto11c,:, an. II (1968)_. 10, Bucureşti, p. 66 şi 1. Caproşu, Structuri fiscale şi admi
nisl_rati~e mir-un Catastif moldovenesc de visterie din 1606, în «Anuarul Institutului 
de 1skne - A.D.Xenopol», XXX ( 1993), Iaşi, p. 2:i5. 

_241. Scriso~r: tradusă dm limba latină de prof. I. Lupşa, şi publicată în 
«Revista Teolog1ca", an. XVIII (1928), nr. 8-9, Sibiu, p. 245-249. 
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Pe lângă mânăstirea «Sfinţii Trei Ierarhi» din Iaşi, sfinţită de mitro
politul Varlaam al Moldovei, la 6 mai 1639, a luat fiinţă, cu ajutorul 
mitropolitului Petru Movilă, care trimite aici specialişti de la Kiev, ca 
si în Tara Românească, la cererea lui Matei Basarab - o vestită tipo
grafie· şi un aşezământ de cultură superioară, numit Colegiul Vasilian. 

Misionarul romano-catolic Bartolomeu Basseti, care voia să tipă
rească în tipografia proaspăt înfiinţată la «Trei I€Tarhi» din Iaşi, un 
catehism catolic, a aflat că aici, la 15 februarie 1641, începuse culege
rea lucrării mitropolitului Varlaam, intitulată semnificativ Carte româ
nească de învăţătură. Că în anul 1641, aici se lucra la culegerea Cazaniei 
lui Varlaam, ne dă mărturie şi un exemplar din această carte, semnalat 
în 1903, de preotul Gabriil Hangă din Gherla, cercetătorilor Ioan Bianu 
şi Nerva Hodoş. Se dovedeşte, astfel, că această carte românească a 
început a se tipări în anul 1641 şi a fost gata în 1643. 

In Prefaţa Cazaniei, mitropolitul Varlaam face cunoscut tuturor : 
« ... şi dacă am scris, arătat-am Măriei Sale pravoslavnicului domnitor 
Io Vasile voievod ... Măria Sa, ca un domn creştin şi blagocestiv şi 
iubitor de Biserică, grijind ca un stăpân bun de folosul oilor lui Hris
tos, nu numai pentru cele trupeşti, ci şi pentru cele sufleteşti, de unde 
singur Dumnezeu cu mâna Sa cea puternică au arătat Măriei Sale spre 
acest lucru îndreptătoriu, Prea Sfinţitului Părinte Petru Movila, fecior 
de domn de Moldova, arhiepiscop şi mitropolit al Kievului şi a toată 
Rusia, oarele pe pofta Măriei Sale au trimis tiparul cu toate meşteşu
gurile câte trebuiesc . . . şi aşa cu darul lui Dumnezeu, după început 
am văzut sfârşitul». Cazania este ilustnată de1 înzestratul gravor, iero
monahul Ilia din Kiev. 

Legăturile strânse ale Ţărilor Române cu mitropolitul Petru Movilă 
de la Kiev, au rodit frumoase împliniri culturale şi mai ales tipărirea 
de cărţi în limba poporului 2"2_ 

Dintre cărţile în limba română tipărite în prima jumătate a seco
lului al XVII-lea, ca urmare a acestor legături, menţionăm : Pravila 
Mică de la Govora, 1640, Evanghelia cu învăţătură de la Alba Iulia, 
1640 / 1641 ; Carte românească de învăţătură, Iaşi, 1643 ; Paraclisul Năs
cătoarei de Dumnezeu, Iaşi, 1645 ; Carte ce se cheamă răspunsul împo
triva Catehismului calvinesc, Mânăsitirea Dealu, 1645 ; Carte românească 
de învăţătură de la Pravilele împărăteşti, Iaşi, 1646 ; lndreptarea legii 
sau Pravila mare, Târgovişte, 1652 ; Pogribania preoţilor, Târgovişte, 
1650 ; Mistirio, Târgovişte, 1651 şi Târnosanie, Târgoviaş,te, 1652. 

Mitropolitul Varlaam al Moldovei şi domnitorul Vasile Lupu, 
văzând lipsa unui aşezământ superior de învăţământ, au solicitat spri
jinul mitropolitului Petru Movilă de la Kiev, care l-a acordat fără multă 
zăbavă. In anul 1638, când se ridicau de zor cele necesare la Mânăstirea 
«Trei Ierarhi», mitropolitul Varlaam făcea cunoscut călugărului pelerin 
rus Vasile Gaqara, că această chinovie va avea şi un colegiu cu un nu
măr de circa 300-400 de cursanţi. Intr-adevăr, în anul 1641, când misi-

2·12. P. P. PanaitPscu, O carte necunoscută a lui Petru Movilă, derlicată lui 
Matei Basarab, în «Omagiul lui P. Constantinescu-Iaşi, cu prilejul împlin~Tii a 70 
ele ani», Bucureşti, 1965, p. 295. 
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onarul Petru Bogdan Baksci trecea prin capitala Moldovei, colegiul era 
deja înfiinţat. . 

Au fost trimişi de la Kiev dascăli învăţaţi, în frunte cu Sofronie 
Pociapski, fostul rector al Colegiului movilean. în timp ce în biserica 
mânăstirii se slujea în limba slavonă, la Colegiu se preda în limba latină 
şi în limba greacă. 

Într-un document de epocă se spune că voievodul Vasile Lupu, 
«văzând marea lipsă de dascăli buni învăţători în ţara noastră ... , au 
aşezat prin a chema dascăli buni şi râvnitori la învăţătură de la Kiev ..• 
de la prea sfinţitul Mitropolit Moghilă, arhiepiscopul Kievului, ca să 
fie spre luminarea minţii copiilor pământului nostru» 21i3_ 

La Colegiul de la «Trei Ierarhi» din Iaşi se predau : retorica, drep
tul, poetica, filosofia. Intre profesorii veniţi de la Kiev mai erau Igna
ţiu Kevlevici, arhimandritul Benedict şi Gavriil Vlasios, iar dintre mol
doveni, probabil, Eustaţie Logofătul. 

Voievodul Vasile Lupu s-a îngrijit şi de biblioteca Colegiului, dăru
ind opt volume în limba greacă, cu scrierile Sfântului Ioan Gură de Aur, 
tipărite în 1616 la Etan, în Anglia. Spătarul Nicolae Milesou a dat şi el 
bibliotecii manuscrise ale mitropolitului grec Matei al Mirelor, ce cu
prindeau Slujba Cuvioasei Sfintei Parascheva, a Sfântului Grigo~e Deca
polit· 11 şi mai multe canoane bisericeşti 2,r.. 

Colegiul Vasilian din Iaşi a primit drept patron pe «Sfinţii Trei 
Ierarhi», acelaşi hram pe care-l avea şi colegiul movilean din Mânăsti
rea Braţka de la Kiev. El avea menirea de a forma oameni bine pregătiţi 
pentru instituţiile statului şi pentru treburile Bisericii. Se crede că au 
urmat cursurile acestui colegiu viitorul mitropolit Dosoftei al Moldov2i, 
egumenul Antonie al Bistriţei, Nicolae Milescu şi alţii. 

La 7 aprilie 1640, mitroi~olitul Petru Movilă, scriind ţar11lui de la 
Moscova că «domnitorul Vasile al Moldovei cunoaşte deja răsplata dum
nezeiască pe care o aduce fundarea şcoalelor cu dascăli binecredin
cioşi» 245, căuta să-l convingă că este bine să înfiinţeze şi el, acolo, o 
şcoală superioară, lucru care s-a şi făcut mai pe urmă. 

f) «Avant la lettre», în raoort cu Sfântul mitropolit Antim Ivirea
nul care mărturisea că arhipăstoriţii săi atârnă de grumazul său spre a 
fi mântuiţi şi sfinţitul mitropolit Petru Movilă era pătruns de convinge
rea că Dumnezeu îi va cere răspuns pentru fiecare suflet din turma ar
hipăstoriei sale. De aici, hotărârea lui de a depune orice efort pentru a 
susţine pietatea tuturor dreptmăritorEor creştini şi a clericilor din epar
hia sa 2"6. El este deplin încredinţat că «în actele oamenilor nu este 
nimic mai preţios ca religia, adică credinţa ortodoxă. De aceea, este 
necesar să o păzească cu toată stăruinţa» 2r. 7_ 

. 243. ~f. T. Codrescu, Uricariul, VII, 1'886, p. 6--8; vezi şi Mair:i,a Magdalena 
Szekely ş1 Ştef,311 S. Gorovei, Contribu/ii Ia istoria Trei Ierarhilor, în «Anuarul 
Institutului de istorie - A.D. Xenopol», XXX ( 1993), Ic1şi, o. 435-438. 

244. V czi Istoria oraşului Iaşi, val. I, redactori : C. Ciohodaru şi Gh. Platon, 
Iaşi, 1980, n. 262-265. 

245. P.P. Panai1escu, Petru Movilă şi românii, Bucureşti, 19412, p. 4 (Extras 
din «Biserica Ortodoxă Română», arri. LX (1942), 9-10). 

2 16. Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 260. 
247. Ibidem, p. 218. 
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Tot timpul arhipăstoririi sale, mărturisirea dreptei credinţe a fost 
însoţită cu fapte de apărare a Ortodoxiei, greu încercată atunci la Kiev 
şi în toată Ucraina, de prozelitismul romano-catolic, uniat şi protestant. 

Mitropolitul Petru Movilă a avut un crez, de la care nu s-a abătut 
niciodată şi care-l recomandă pentru canonizare : «In sfânta credinţă 
în care eu m-am născut, m-am educat şi cu nevrednicie, dar cu voia 
şi darul lui Dumnezeu, port treapta de mitropolit, în această credinţă, 
terminând viaţa mea, doresc să prestau şi înaintea Marelui Domnu
lui meu» 248. 

Aceasta este stânca ortodoxă de care s-au sfărâmat speranţele ne
creştineşti ale papei Clement al VIII-lea, când zicea : «O, rutenii mei, 
eu nădăjduiesc ca prin voi să aduc întregul Orient la Biserica Romei» 249. 

Oare nu urmăreau aceleaşi scopuri şi cei care au tipărit şi răspândit, 
începând cu anul 1629, Mărturisirea de credinţă atribuită patriarhului 
ecumenic Chiril Lucaris ? 

Mitropolitul Petru Movilă avea cel puţin două calităţi, datorate 
temperamentului său românesc şi care îl vor duce pe culmile sfinţe
niei, înclinarea către spiritual şi chemarea spre ascetism. 

Catolicii, uniaţii, protestanţii începuseră să pună în circulaţie pen
tru ortodocşi cărţi tipărite în limba silavă, dar străine cu totul de duhul 
Ortodoxiei, motivând că toţi clericii ortodocşi n-au multă ştiinţă de 
carte şi nu pot bine să distingă tainele credinţei. Desigur, se generali
zau cazuri izolate. Faţă de acest prozelitism violent a luat atitudine 
mitropolitul Petru Movilă, prin opera de redresare a Bisericii Răsăritu
lui, iniţiată de el, care a primit, la timpul cuvenit «pecetea pan
ortodoxă» 250. 

De subliniat că, de Dumnezeu iubitorul mitropolit Petru Movilă, 
clericii săi şi dreptmăritorii creştini erau îndemnaţi să-şi părăsească 
Ortodoxia. N-au abandonat-o. Au iubit-o şi au apărat-o cu mare dâr
zenie. Ei se aseamănă sfinţilor martiri din primele veacuri creştine, 
constrânşi să primească păgânismul sau o anumită erezie în locul drep
tei credinte în Domnul Iisus Hristos. Marea lor virtute este că nu s-au 
lepădat d~ Ortodoxie. In frunte cu mitropolitul Petru Movilă, ei au 
ştiut să ocolească capcanele care le înveninau viaţa în secolul al 
XVII-lea. Poporul ucrainean a fost şi este pilduitor şi în acest domeniu. 

Calvinii retipăreau mereu catehismul lui Jean Calvin; uniaţii, după 
1595/1596, dădeau neîncetat la iveală mărturisiri de credinţă în duh 
romano-catolic şi le răspândeau cu zel printre ortodocşi 231. 

S-a arătat mai înainte că mitropolitul Petru Movilă, prin 1630, 
când era arhimandrit-stareţ la Pecerska, începuse să alcătuiască un 
catehism ortodox, pe care să-l contrapună catehismului cu conţinut 

catolic tipărit de renegatul Meletie Smotriţki ; dar apariţia la Geneva 

248. Apud arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 164. 
249. Prof. Dr. Pandelc Olteanu, Izvoare originale şi modele bizantino-slave în 

operele mit ropo/itului Varlaam, în «Biserica Ortodoxă Română», an. LXXXVIII 
(1970), 1-2, Bucureşti, p. 119. 

250. Pr. Teodor Bodogae, Un capitol din relaţiile româno-ruse: Mitropolitul 
Petru J'1pviJă, în «Revista Teologică», an. XXXVI (1946), 9-10, Sibiu, p. 80, 82, 
104-105 şi 114. 

251. Ibidem, p. 153. 
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în 1629 şi răspândirea şi la Kiev a Mărturisirii atribuite patriarhului 
ecumenic Chiril Lucaris 252 i-a stopat iniţiativa. Trebuia o nouă orien
tare, mult mai largă, un nou plan. Lucrarea, care a avut şi o perioadă 
de «fermentare», apare mai târziu şi este opera principală a mitropoli
tului Petru Movilă, care-i va aduce «faimă în toată creştinătatea». 

Mărturisirea lui Petru Movilă se bazează pe Sfânta Scriptură, pe 
canoane şi pe scrierile patristice 233 . Ea a fost scrisă cu scopul de a 
expune învăţătura ortodoxă de credinţă şi, în acelaşi timp, morala 
creştină. Lucrarea, redactată în limba latină, cu întrebări şi răspunsuri, 
are trei părţi : Despre credinţă, explică Crezul; Despre nădejde, tăl
măceşte rugăciunea «Tatăl nostru» şi Fericirile şi Despre iiubire, lă-
murirea Decalogului. 

Prima versiune a lucrării se intitula Expositio fidei ecclesiae Rus
siae Minoris şi a fost discutată în sobor de Sinodul de la Kiev, din 1640. 

Pentru a avea autoritate deplină a fost cercetată şi panortodox, 
Ia Iaşi, între 15 septembrie - 27 octombrie 1642. De la Constantinopol 
au participat exarhii patriarbali, mitropolitul Porfirie, fost al Niceii 
şi protosinghelul Meletie Sirigul, mar€' teolog; de la Kiev, Isaia Trofi
movici Koslovski şi Ignatie Oxenovici, egumeni şi Iosif Kononovici, 
rectorul Colegiului din Kiev, iar de la noi, mitropolitul Varlaam şi 
episcopii Evloghie, Anastasie şi Gheorghie. 

Modalitatea de lucru a constat în cercetarea şi aprobarea fiecărei 
întrebări, cu răspunsul ei, după textul grecesc, tradus din latină de 

. Meletie Sirigul. La întrebarea 66, din partea întâi, Sinodul de la Iaşi 
a formulat răs;:unsul că, în viaţa de dincolo de mormânt un rol im
portant îl are rugăciunea celor vii din Biserica luptătoare şi nu există 
un loc special, între Rai şi Iad, numit Purgatoriu, iar Ia întrebarea 107, 
tot din partea întâi, s-a răspuns că prefacerea Sfintelor Daruri în ca
drul dumnezeieştii Liturghii are loc atunci când se face invocarea Sfân
tului Duh, adică în timpul Epiclezei. 

După ce a primit aprobarea Sinodului de la Iaşi, Mărturisirea 
Ortodoxă, în versiunea greacă, a fost trimisă, spre cele de cuviinţă la 
Patriarhia din Constantinopol. 

In decembrie 1642, ieşea de sub teascurile tipografiei de la «Trei 
Ierarhi» din Iaşi o foaie volantă în limba greacă, având în registrul 
superior o scrisoare a patriarhului ecumenic Partenie I din mai 1642 
ce condamna capitolele eterodoxe din catehismul luca;ian, iar în re~ 
gistrul inferior, o scrisoare de multmnire adresată voievodului tării 
gazdă, Vasile Lupu, semnată de sinodali. ' 

Sinodul de la Constantinopol a aprobat Mărturisirea lui Petru 
Movilă la 11 mai 1643. Astfel, ea a devenit oficial Mărturisirea de ere-

. 252. !ntr-o_ coresponrlentă a patriarhului Chiril Lucaris cu personalităti rlin 
Rusrn:. de~co?en!ă î1: an~l- 1_905, _ina~tul chiria.rh __ îşi reafirmă _ortodoxi,a şi combate pe 
~;itorn pretinsei Martunstn. Prm Jertfa «v1e\11 sale, patnarhul Chiril Lucaris c1 
iacut să naufragieze definitiv planurile de ademenire ale RomPi, precum şi cde 
ale calvinilor. Ortodoxia lui Chi1ril Lucaris a biruit» (Pr. Prof. Milan Şesan capito-
lul Chirii Lucaris, în Istoria Bisericească universală, voi. II Bucure.şti 1993 
p. 304-300). ' ' ' 

253. Pr. Niculae M. Popescu, op. cit., p. 24. 
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dinţă a Bisericii Răsăritului, fiind socotită o capodoperă de claritate şi 
temeinicie, prin care sunt răsturnate, deopotrivă, rătăcirile protestante 
si catolice 2,½_ 

• Opera mitropolitului Petru Movilă care a reprezentat în trecut un 
valoros îndreptar de credinţă pentru creştinătatea răsăriteană, dar şi 
pentru unii eterodocşi care dore,aiu să icuno1ască, în foll'mu1area ei cea mai 
autorizată, învăţătura Bisericii Ortodoxe, îşi păstreazc'-i şi a3tăzi ac
tualitatea. Ea este o operă de cateheză şi de pedagogie creştină care 
împărtăşeşte în chipul cel mai potrivit adevărurile de credinţă pe care 
le mărturiseşte şi care rămân neştirbite cele ale străvechii tradiţii orto
doxe 255. Este, putem spune, viziunea unui sfânt asupra Mărturisirii 
de credinţă ortodoxă. 

g) In februarie 1645, mitropolitul Petru Movilă a săvârşit, în bi
serica mânăstirii «Trei Ierarhi» din Iaşi, taina cununiei fiicei lui Vasile 
Lupu, Maria, cu principele Janusz Radziwil din Lituania. 

Intr-o scrisoare din 29 martie 1644, Vasile Lupu aducea la cunoş
tinţă mitropolitului Petru Movilă că este de acord cu propunerea făc11tă 

. în numele lui Radziwil de a-şi căsători fiica cu acest nobil lituanian. 
Un diplomat german, Eberhardt Werner Happel, pe baza manu

scrisului latin al unui martor ocular, nota, în consens cu cele istorisite 
de arde'leanul Ioan Kemeny, prezent la faţa locului că, începând cu 
21 ianuarie 1645, din Polonia se îndreptară spre Iaşi sute de oameni, 
însoţitori ai principelui, între care 60 nobili de curte, fiecare având cel 
puţin 10 slujitori pe lângă sine, 200 călăreţi de la cazaci, 200 oameni 
ai dragonilor, 400 muşchetari şi husari, 500 de ostaşi. 

Acest alai cu adevărat impunător a ajuns pe pământul Moldovei 
la 29 ianuarie 1645 şi a fost întâmpinat la intrarea în Iaşi de voievodul 
Vasile Lupu cu boierii săi şi 12.000 de oşteni moldoveni. 

Slujba cununiei s-a oficiat la 5 februarie în biserica de la «Trei 
Ierarhi», de către un impunător sobor de arhierei şi preoţi, din care 
au făcut parte mitropolitul Petru Movilă al Kievului, «socotit ca un 
băştinaş al ţării", cum notează în jurnalul său un diplomat străin 
participant la această ceremonie, şi mitropolitul Varlaam al Moldovei, 
cu episcopii săi sufragani, de la Rădăuţi, Roman şi de la Huşi. 

Au fost de faţă soli ai regelui Poloniei, electorului de Brandenburg, 
ducelui de Kurlanda, principelui Transilvaniei, reprezentanţi ai patriar
hului din Constantinopol, nuntaşi din Lituania şi, desigur, mult popor 
din toate părţile Moldovei. 

254. Pr. prof. Mi1,in Şesar11, cap. cit., p. 3114. 
255. Alexandru Elian, Cuvânt înainte la Pelru Movilă, Mărturisirea de credinţii 

a Bisericii Ortodoxe - 1642, trad. de Alex. Elian, Bucureşti. 1981, p. 16. Menţio
năm că, în anul 1996, cu prilejul comemorării mitropolitului Petru Movilă de către 
UNESCO, la 400 de ani de la naştere şi 350 de ani de la trecerea Ia cele veşnice şi 
în cinstea canonizării sale la Kiev, în decembrie 1996, Mărturisirea de credinţă a 
fost retipărită în mai muMe ediţii : la Iaşi, în Editura Junimea, cu text grecesc şi 
traducere românească, după ediţia din 1942; Ia Mosi:::0va, ele Biserica Prav0slavniră 
din Ucraina, după textul grecesc tipărit în 1836 şi în EdituTa Voscreseni,a, Kiev-Paris, 
după orig,inalul din 1•645. Mai adăugăm că Arhives Nationales de la Roumanie, 
Commission Nationales de la Roumanie pour !'UNESCO a dat la lumină volumul 
antologic Pierre Movila et son temps, Bucarest, 1996, 126 p. 
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Trei zile a durat prezentarea darurilor, iar ospăţul de nuntă, pre-
gătit cu mare strălucire, a ţinut 12 zile 256• . . 

Cuvântul duhovnicesc, de părintească povăţuire la slujba cunume1 
din biserică a fost rostit de mitropolitul Petru Movilă, care s-a adresat, 
pe rând, către mireasă în limba r,omână şi către mire, în limba 
polonă 2:,7_ 

Cu firească emoţie, adresându-se «Preacinstiţilor miri» şi tuturor 
celor prezenţi în biserică, el vorbeşte despre starea căsătoriei, car~ 
este în «folosul unuia şi al celuilalt», căci prin naşterea, creşterea ş1 
buna educare a copiilor, ea «răspândeşte lauda lui Dumnezeu, umple 
bisericile şi Cerul". Căsătoria are şi greutăţi, datorate gustării plăceTi
lor trupeşti, «în chip nesăţios" de la care soţii sunt îndemnaţi să se 
abţină, mai ales în timpul sărbătorilor, a posturilor şi rugăciunilor, 
până când, după spusele Sfântului Apostol Pavel, le este îngăduit să 
fie iarăşi împreună, ca să nu-i ispitească satana 2,-,s_ 

Citând temeiul biblic al căsătoriei : «Şi a făcut Dumnezeu pe om 
după chipul Său ... a făcut bărbat şi femeie. Şi i-a binecuvântat zicând: 
Fiţi rodnici şi vă înmulţi;i şi umpleţi pământul» 2~\J, înaltul ierarh arată 
în continuare că cei care intră cu evlavie în căsătorie, au asupra lor 
harul Sfântului Duh, întărit de Domnul şi Mântuitorul nostru Iisus 
Hristos «la nunta de la Cana Galileii». De aceea, va lăsa omul pe 
«tatăl său şi re mama sa şi se va lipi de femeia sa şi vor fi amândoi 
un trup» 260. Aşadar, «ceea ce a unit Dumnezeu, omul să nu desfacă". 
Căsătoria este o taină, spune mai departe mitropolitul Petru Movilă, 
deoarece este simbolul văzut al unui lucru sfânt nevăzut, ce «aduce 
harul celor ce păşeoc cu demnitate pragul ei» şi prin urmare, după 
îndemnul Sfântului Apostol Pavel, nunta trebuie să fie «cinstită şi patul 
neîntinat» 2G1. 

În acest cadru de idei, marele ierarh subliniază că «Taina căsă
toriei dă harul de a păstra o dragoste duhovnicească unul faţă de altul, 
dragoste pe care Dumnezeu din cer prin Duhul Sfânt o inspiră şi fără 
de care oamenii n-o pot avea» (s. n.). De aceea, se cuvine ca soţul să 
aibă o dragoste spirituală înaltă faţă de soţie, mai presus de cea natu
rală dintre bărbat şi femeie. Datorită acestui dar divin dat prin sfânta 
căsătorie decurge un mare ajutor pentru mântuire, căci, dacă inimile 
vor fi astfel unele fată de altele si dacă oamenii vor nutri asemenea 
gânduri sfinte, «nu v·a mai fi neînţelegere, ci pace, mare dragoste şi 
bunăvoinţă, mai presus de fire, a unuia faţă de celălalt, iar acolo va 
fi plăcută convieţuirea ... ,,. 

Pornind de la învăţătura Scripturii : «Nu este bine să fie omul 
singur ... » 262, mitropolitul Petru Movilă îi îndeamnă pe tinerii căsătoriţi 

256. Vezi Călători străini despre Ţările Române, voi. V, Bucureşti, 1973, 
p, 635-648. 

257. Această cuvântare a fost publicată în vremea 1103stră ele acad. G. Mihă.ilă 
(Vezi Contribuţii la istoria culturii, p. 199-228). 

258. I. Cor. VII, 5. 
259. Fac. I, 27-28. 
2B0. Efes. V, 31. 
261. Evr. XIII, 4. 
262. Fac. II, 18. 
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să fie unul altuia «sfătuitor şi ajutor în îndeplinirea virtuţilor, în dra
gostea de Dumnezeu faţă de aproapele, în îndeplinirea tuturor dato
riilor şi poruncilor divine şi în purtarea poverilor căsătoriei». Apoi, 
punând în lumină faptul că Taina căsătoriei le cere soţilor să aibă copii, 
înaltul ierarh, după ce îl dă pildă pe tânărul Tobie care, păşind pragul 
căsniciei, se ruga lui Dumnezeu : «Doamne, tu ştii că nu pentru avere 
o iau pe sora mea de soţie, ci numai pentru dragostea pentru urmaşi, 
în care să fie binecuvântat numele tău în vecii vecilor» :153, le spune 
celor atunci căsătoriţi la Iaşi : «Deci pentru dragostea de copii pe care 
nu pentru plăcerea sau pentru înmulţirea familiei, ci ca prin ei numele 
lui Dumnezeu atotputernic în Sfânta Treime să fie lăudat, vă luaţi voi, 
Preacinstiţi Miri», şi îi sfătuieşte, când vor avea copii : «să nu vă stră
duiţi a-i creşte numai în plăcerile lumeşti, în înţelepciunile şi obiceiu
rile veacului acestuia, ci, în Sfântul botez născându-i, să-i educaţi şi 
obişnuiţi în sfânta credinţă ortodoxă, cu virtuţile, cucernicia şi respec
tarea poruncilor lui Dumnezeu ... pentru ca, prin ei, să se răspândească 
adevărata laudă a lui Dumnezeu, să se umple Biserica şi Cerul cu ei 
şi voi să puteţi primi în cer o răsplată demnă de strădania şi munca 
voastră». 

ln continuare, mitropolitul Petru Movilă îi îndeamnă pe tinerii 
căsătoriţi să păstreze întocmai legămintele pe care şi le fac reciproc, 
de pildă dragostea de ambele părţi, adică «bărbatul să-i dea femeii iu
birea datorată, asemenea şi femeia bărbatului». Apoi, după ce arată, 
potrivit cuvântului Sfântului Apostol Pavel, că în căsătorie, femeia este 
supusă bărbatului, care este capul familiei '264, precizează că soţia este 
ascultătoare, dar nu orbeşte, ci conştient. Dacă soţul îndeamnă soţia 
să s~ îndepărteze de credinţa ortodoxă, atunci ea nu trebuie să asculte. 
Soţul să ceară soţiei numai lucruri care sunt în concordanţă cu voinţa 
lui Dumnezeu. Soţia trebuie să-l îndemne pe bărbatul său la smerenie, 
la moderaţie şi blândeţe, la rugăciune şi la post, căci «bărbatul necre
dincios se sfinţeşte prin femeia credincioasă» 265 ; şi invers. 

In încheiere, vlădica Petru Movilă spune : «Preacinstiţi miri, rog 
pe Dumnezeu, care v-a îndemnat spre această stare, să binevoiască a 
binecuvânta, după rugăciunile noastre, pe care le vom revărsa pentnJ 
voi aici, în faţa sa, cu dreapta sa dumnezeiască unirea voastră, pentru 
ca, împlinind toate virtuţile şi poruncile lui şi fiind cucernici până la 
adânci bătrâneţe, să câştigaţi din plin harul cel sfânt... spre podoaba 
casei Prealuminătiei Voastre Printe. Amin !». 

Cuvântul ac~sta duhovnices~ a fost pentru contemporani, ca şi 
pentru cei de astăzi, ca o revelaţie, desprinsă dintr-un adevărat tratat 
de teologie dogmatică, morală şi ascetică, ceea ce arată din plin ilu
minarea unui sfânt în acest domeniu tăinuit, care este viaţa de familie. 
Harul sfinţilor este harul lui Dumnezeu. 

h) La 16 decembrie 1646, s-a terminat de tipărit marea operă a 
mitropolitului Petru Movilă, intitulată : Euhologiu, adică Molitfelnicul, 
Trebnicul sau Necesariul, având 1529 pagini in folio, cu 126 Sfinte 

263. Tcieea se qăseste la Tobit VIII, 7. 
264. Efes. V, 22-23. 
265. I Cor. VII, 14. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SFANTUL PETRU MOVILA 77 

Taine, ierurgii, slujbe, despre care Ioanichie Galiatovschi spunea că 
a fost aprobată de Sinodul de la Kiev şi de patriarhul Constantino
polului. 

ln Prefaţa cărţii, înaltul arhipăstor mărturiseşte că, învred~cii:i-
du-se din mila lui Dumnezeu de treapta arhieriei, a constatat ca m 
Biserica Ortodoxă din Rusia kieviană era mare nevoie de un Molitfelnic 
bogat. Euhologiile ruseşti existente nu corespundeau nevoilor vremii, 
având unele greşeli şi lipsuri, precum şi adaosuri inutile fă·cute în di
ferite împrejurări. Din cauza acestei lipse, neprietenii ortodocşilor nu
meau clerul pravoslavnic «neînvăţat în oficierea Sfintelor Taine şi 
ierurgii», învinuindu-l chiar de erezie. De aceea, spune mai departe 
mitropolitul Petru Movilă : «eu, ocupându-mă după puterile mele, pen
tru care m-a întărit Hristos, am întreprins lucrarea să ridic această 
acuză grea a vrăjmaşilor făcută clericilor ortodoqi...». Desigur, prin 
îndurarea lui Dumnezeu, el nu s-a ostenit în zadar, căci această lu
crare liturgică a fost de mult folos nu numai în cultul Bisericii, ci şi 
în înfruntarea duşmanilor Ortodoxiei. 

Molitfelnicul mitropolitului Petru Movilă a fost întrebuinţat în 
toată Biserica rusă 1li6 şi este cercetat şi astăzi de cei care doresc să 
cunoască ritualul Ortodoxiei. 

Folosind drept izvoare Euhologiile greceşti şi cele vechi slavone, 
autorul a grupat slujbele bisericeşti în trei mari părţi. 

Prima parte cuprinde Sfintele Taine şi unele slujbe colaterale, ca 
primirea evreilor în creştinism, a păgânilor sau a ereticilor, rugăciuni 
pentru cei bolnavi, la ieşirea sufletului etc. 

ln partea a doua se găsesc servicii la : sfinţiri de biserici, case, 
sfinte vase, veşminte etc. 

Partea a treia grupează servici{ la diferite împrejurări, ca : Cinci
zecime, Anul Nou, în vreme de război, de secetă, foamete, epidemii etc. 

Fiecare slujbă, pe lângă explicaţiile liturgi:e şi dogmatice, are şi 
îndrumări tipiconale. Molitfelnicul este frumos ilustrat de iero
monahul Ilia. 

Prezentând lucrarea preotului căruia îi era adresată, mitropolitul 
Petru Movilă spune : «Tu ai acum o carte foarte trebuitoare pentru 
tine, adunată cu îngrijire sfântă şi cu osteneala smereniei mele. Vei 
găsi în această carte oficierea cu toată atenţia a celor şapte Taine bise
riceşti, adunate din Euhologiile greceşti şi din manuscrisele molit
felnicelor vechi slavone. Ai ştiinţă destulă despre Sfintele Taine bise
riceşti. Se arată în ce stă puterea şi folosul fiecărei taine, cu ce pregătire 
trebuie să ne apropiem de Sfintele Taine, cu ce pietate să le săvârşim 
în folosul enoriaşilor». 

266. Această carte importantă în epocă a circulat şi în Ţările Române. Părintele 
Paul Mih~il, ele pildă, a studiat două manuscrise româneşti copiate clupă Mrlitfelnic11/ 
movilean la mânăstirea Runcu din Ardeal, la începutul sec. XVIII (vezi Pr. Paul 
Mihail, Mo/it/e/nice/e de Ia mânâstirea Runcu din Ardeal, comparate cu alte ma
nuscrise din epocă, în «Mitropolia Ardealului», an. XXIX (1984), 9-10, Sibiu, p. 663-
677). Menţionăm că şi arhimanclri tul V,artolomeu Măzăreanul a tradus în limba 
română mai multe slujbe clin Molitfelnicul bogat al Sf. Mitropolit Petru Movilă (vezi 
Gabriel Strempel, Catalogul manuscriselor româneşti, val. II, Bucureşti, 1983, p. 423). 
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Autorul a intercalat în cuprinsul Molitfelnicului şi câteva slujbe 
ce erau in uzul Bisericii ucramiene de mai multă vreme şi care se 
găseau şi în cărţile liturgice romano-catolice. 

Mitropolitul Petru 1V1ovilă a dat la lumină o lucrare independentă, 
deoarece a comparat întreg materialul tipărit până la el, a lăsat deoparte 
tot ceea ce i s-a părut neadecvat pentru scopurile urmărite, a schimbat 
tot ceea ce nu se mai potrivea vremii sale, a scurtat sau a dezvoltat 
indica~iile tipiconale şi a corectat tacit toate greşelile. Prin aceasta, 
cartea a reprezentat, în secolul al XVII-lea o armă. a Ortodoxiei îm
potriva atacurilor uniate şi protestante, fiind retipărită de mai 
multe ori. 

Cine compară textul Molitfelnicelor din sec. XVI cu cel al Molit
felnicului movilean, constată că primele erau prea laconice, pe când 
arhipăstorul kievian a introdus în textele cultice o expunere mai amă
nun~ită a desfăşurării serviciului divin ~li 7. 

Totodată, vlădica Petru Movilă a scris el însuşi unele slujbe într-o 
frumoasă limbă liturgică slavo-bisericească, însoţindu-le cu explicaţii 
şi mvăţături proprii, dmtre care menţionăm : Canonul ce se citeşte de 
preoţi înainte de împărtăşirea cu Trupul şi Sângele Domnului ; Canonul 
la ieşirea sufletului, remarcabil prin puterea exprimării şi pioşenia 
imaginaţiei ; Canonul pentru creaţia lumii, cel pentru plângerea stră
moşilor izgoniţi din Rai ; Rugăciunea pentru mântuirea creştinilor 
ortodocşi de suferinţele ce vin de la apostaţi şi altele. 

Se cunoaşte că mitropolitul Petru Movilă mai avea în lucru încă 
două cărţi, dar n-a mai apucat să le ducă la bun sfârşit : o nouă ediţie 
a Bibliei, pentru care ieromonahul Ilia pregătise deja 400 de gravuri 
şi traducerea din limba greacă a colecţiei Vieţile Sfinţilor, după opera 
hagiografică a Sfântului Simeon Metafrastul :1i;s_ 

Marele ierarh s-a preocupat şi de desfăşurarea cu solemnitate a 
slujbelor bisericeşti, statornicind ca în fiecare săptămână să se facă 
Acatistul icoanei Maicii Domnului din Lavra Pecerska, iar în sfântul 
şi marele post, premergător Sfintelor Paşti, slujbele bisericeşti cunos
cute sub numele de Pasii, în cinstea suferin~elor de pe Cruce a Dom
nului nostru Iisus Hristos. Pasiile s-au răspândit apoi în toată Ucraina 
şi în Biserica Rusă, iar mai târziu au pătruns şi în Basarabia. 

Simţindu-şi apropierea obştescului sfârşit, printr-o descoperire de 
sus, marele şi piosul mitropolit Petru Movilă şi-a alcătuit din vreme 
tradiţionalul şi binevenitul Testament, prin care, rânduieşte ca «toată 
averea moştenită de la părinţi şi tot ce a rămas aici din veniturile şi 
serviciile mele şi cu moşiile să fie întrebuinţate, parte pentru restau
rarea bisericilor lui Dumnezeu, iar altă parte pentru înfiinţarea de 
şcoli în Kiev». 

267. ArhÎiII!. Ghenadi€ Enăceanu, op cit., p·. 307-3'H2; N. Mateescu, op. cit., 
p. 143--144 şi Pr. Dr. P,aul Mihail, Considera/ii ... , p. 72-73. Cu prilejul can nizării 
Sf. Mitropolit Petru Movilă., Trebnicul a fost retipări,t la Kiev, în 1996, în două edi
ţii : una în două volume, sub purtare-a de grijă a P. F. V1adimiu, Intâistătărtorul Bise
ricii Ortocloxe Ucrainiene; cealaltă, într-un singur volum, ele Institutul Ucrainean de 
Arheografie. 

268. Arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 312 şi Gh. Bobână, op. cit., p. 22. 
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Astfel, el dăruieşte Colegiului şi părinţilor din Frăţia de Kiev a 
«Arătării Domnului» (catedrala mânăstirii în care funcţiona această 
şcoală), pe lângă sumele de bani ce le avea de luat de la Adam d~n 
Brusilava, Kisel, castelanul Kievului şi de la primarul din Nasov, 1~ 

total cincizeci şi cinci de mii de galbeni, încă douăzeci mii de galbem 
şi alţi şase mii de galbeni polonezi, în total douăzeci şi şase de mii de 
galbeni, precum şi «mitra mea cea de argint poleită, înfrumuseţată cu 
pietre scumpe ; toată biblioteca mea pe oare am adunat-o în cursul 
întregii mele vieţi ; crucea mea cea de argint ; sacosul cel de glazetă 
albă, împodobit cu mărgăritare şi a patra parte din toată argintăria 
mea, iar pentru sufletul meu, în fiecare miercuri, să facă slujbă de 
pomenire şi în fiecare an, ziua morţii mele să o însoţească cu ru
găciune». 

Mânăstirii Pecerska îi cedează «celelalte sacose, cea de-a doua 
mitră cu mărgăritare şi pietre scumpe, candela, pentru care eu am dat 
şaptezeci şi doi grivini de argint şi din argintăria de masă, două părţi, 
din care, o parte pentru mânăstirea pe care am restaurat-o Spaschi». 
A patra parte din această argintărie o lasă fratelui său Moise Movilă, 
fost domnitor la Iaşi. 

Catedralei «Sfânta Sofia» din Kiev îi dăruieşte cea de a treia mitră, 
cu catifea lagi-verde, iar bisericii de la Colegiu sfintele moaşte sigilate 
într-un chivot şi lemnul cel sfânt din Crucea Domnului, poleită şi lu
crată la Moscova. Pentru terminarea bisericii numită «A zecea», dă
ruieşte o mie de galbeni, iar Mânăstirii Vădubiţa cinci sute de galbeni. 

Mai dăruieşte ex-voievodului Moise Movilă moşia Moghilova şi 
lasă unele sume de bani preotului «de casă», arhidiaconului Rodion şi 
tuturor servitorilor. Alte sume de bani le împarte unor chinovii din 
eparhie : Schiturile Grecov, Mejigarâ, Trigarâ, Mgor şi Gustâni ; câtorva 
mânăstiri de maici, la unele institute de binefacere şi la «Sfântul Teo
dosie» din satul Pecerska. 

încheie, zicând : « ... astfel trec din această lume şi termen acest 
Testament al meu, predând păcătosul meu suflet Domnului şi făcăto

rului meu» 269. 

9 

TRECEREA DIN ACEASTĂ LUME 

Candela vieţii pământeşti a mitropolitului Petru Movilă se micşora 
încet, încet. Se sfârşea untdelemnul. In parte, contribuiseră la aceasta 
şi pribegiile sale din tinereţe, care au lăsat urme evidente 270, prive
gherile îndelungate după intrarea în viaţa monahală, precum şi fră-

269. Apud airhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 318-343. Despre Testamen
tul mitropolitului Petru Movilă în literatura rus1ă, vezi P. P. Panaitescu, Petru Movilă 
şi românii, în «Biserica Ortodoxă Română», an. LX ( 1942), 9-10, Bucureşti. p. 411, 
nota 2. 

270. Pr. Niculae M. Popescu, op. cit., p. 28. 
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mântările neîncetate şi ostenelile de tot felul, depuse ca arhipăstor, 
pentru păstrarea şi promovarea Ortodoxiei. 

Sufletul şi-l încredinţează atotmilostivirii dumnezeieşti. Terminase 
de scris Testamentul, pe care-l semnează «cu mâna proprie», de faţă 
fiind ucenici apropiaţi, colaboratori, preotul de casă. Rânduise şi bani 
pentru modesta lui înmormântare. 

în Testament, ca în faţa judecăţii celei din urmă, mitropolitul 
Petru Movilă şi-a expus cu claritate crezul vieţii sale : slava Ortodoxiei, 
prin grija pentru Colegiu, pentru mânăstiri şi biserici, pentru frăţii, 
tipografii, aşezăminte de caritate, şcoli pentru copii. Totodată, el a dat 
colaboratorilor ultima povaţă, de a apăra cu străşnicie tot ce dobândise 
cu preţul unor eforturi îndelungate. 

Testamentul a mai fost eontrasemnat de zece persoane, între care 
şi judele Hmelniţki, în numele tatălui său, «hatman al oştilor lnălţimii 
Sale Regale a Zaporojiei». 

Ca executori testamentari a împuternicit pe Inochentie Ghizel, 
rectorul Colegiului chievian, ucenicul său apropiat, împreună cu «pă
rintele Varlaam Ditkovski, locţiitorul de egumen al Pecerskăi din acel 
moment, «iar corpul meu păcătos să fie înmormântat în biserica cate
drală de la Pecerska «Adormirea Maicii Domnului», între stâlpii din 
stânga, în dreptul stranei, la subsol». Aşa s-a şi făcut. 

ln noaptea de 21 spre 22 decembrie 1646, în chilia de la reşedinţa 
mitropolitană din Pecerska, care avea deasupra uşii Stema Movileştilor, 
şi semăna, prin modestia ei, cu chilia celui mai umil călugăr din chi
novie, Petru Movilă trăia ultimele clipe ale vieţii sale pământeşti. 
lnăuntru pâlpâiau lumânările câtorva policandre, care aruncau o lumină 
palidă pe feţele sfinţilor din icoanele de pe pereţi. La căpătâiul arhi
păstorului stăteau câţiva ucenici, tăcuţi, cu lacrimi în ochi şi cu frag
mente de rugăciuni pe buze, iar afară, în curte, îngenunchiaţi în zăpadă, 
se rugau călugării şi fraţii din chinovie, discipolii de la Colegiu, preoţi 
şi credincioşi. 

Pe patul de suferinţă, vlădica Petru Movilă vedea, cu ochii minţii, 
frânturi din viaţa sa plină de eroism pentru Ortodoxie. Gândul însă 
îl obosea. Amorţea şi iar se trezea. Mai comunica cu cei din jur doar 
cu câte o vorbă silabisită, printr-un gest abi,a schiţat cu mâna, cu 
buzele. Chipuri de îngeri pluteau în chilie, văzuţi cu bucurie numai de 
bineplăcutul lui . Dumnezeu Petru, ce pleca acum în veşnicie. 

Trecuse de miezul nopţii. ln faţa icoanelor, un cleric citea din 
Tetraevanghel, în mirosul bine plăcut de tămâie. 

La orele 4, în dimineaţa zilei de 22 decembrie 1646, stil vechi, pe 
care-l ţine şi astăzi Biserica Ortodoxă a Ucrainei, clopotele Lavrei 
Pecerska au sunat prelung a jale. Stareţul de la Fredosii Oranski, care 
era de faţă, bănuind deznodământul, a ieşi,t în curte şi a anunţat preo
ţilor şi credincioşilor care se adunaseră în număr mare, tristul eveni
ment al plecării marelui arhipăstor Petru Movilă pe calea cea fără de 
întoarcere. 

Au început litaniile prevăzute de Pravilă la încetarea din viaţă a 
monahilor. S-a adus un sicriu obişnuit. Ieromonahul Ilia a gravat pe 
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două plăcuţe de argint emblema mitropolitului şi un scurt !Epitaf 271 şi 
le-a fixat pe sicriu, cu câte opt cuie de aramă. Apoi, într-o atmosferă 
de durere generală, în sunet de toacă şi de clopote, cu prapuri şi znamii, 
sicriul cu rămăşiţele pământeşti ale marelui şi regretatului mitropolit 
a fost purtat pe umeri şi aşezat cu evlavie în oatedrala mitropolitană 
«Sfânta Sofia» din Kiev. 

Slujbele s-au oficiat la oatafialc după tipic până la 9 martie 1647, 
când, potrivit dorinţei Wsate prin testament de vlădica Petru Movilă, 
«iar oorpul meu păcătos să fie înmormântat în biserica «Adormirii 
Maicii Domnului» de la Pecerska, între stâlpii din stânga, în dreptul 
stranei, la subsol», sicriul a fost luat iarăşi pe umeri de uoenici şi dus 
în procesiune la locul indicat, sub atenta purtare de grijă a noului 
mitropolit al Kievului Sylvester Kosow şi a arhimandritului Joseph 
Tryzna, noul stareţ al Lavrei. înainte de coborârea în mormânt a si
criului cu cinstitele moaşte ale Sfântului Mitropolit Petru Movilă, mo
nahul Iosif Galimon a rostit panegiricul menţionat. 

Un fragment din Letopiseţul de la Mezighirsk (1608-1700) glăsu
ieşte : « ... s-a stins din viaţă mitropolitul Kievului, Galiţiei şi al întregii 
Rusii, Petru Movilă... Şi a fost înmormântarea lui în ziua celor 40 de 
mucenici, 9 martie, în a doua săptămână a postului Mare, într-o marţi, 
când i-a fost dus trupul de la «Sfânta Sofia» la mânăstirea Pecerska, 
pentru slujba lui Dumnezeu, cu un mare sobor de popor creştin şi fă

cându-i-se ceremonia rânduită, i-au depus trupul în biserica mare 
Uspenia, a Maicii Domnului, în criptă» 2n. 

271. Textul Epitafului : «In acest mormânt a fost aşezat trupul marelui şi slă
vitului bă,rba,t Petrru Movilă, fiul p:reaipurternicului voLevod al Moldovei Simion 
Movilă, născut în anul de la Naştelrea lui Hristos ... (neclar). Acesta şi-a petrecut 
anii tinereţii în slujba mi!Harră a Lurnmătiti s•a•le regele Poloniei şi ,al tntregii Pospo
lite Jighimont al treilea, punându-se pe sine şi pe oştenii săi cu curaj la Hotin 
împotriva turcului. Apoi în anul (1627), la rugămintea şi prin vrerea fraţilor întru 
Hristos ai marii şi făcătoarei de minuni la,•ra Mâni:istirii Pecerska din Kiev, a deve
nit Arhimandrit al acesteia. 

In anul (1·6313), 1a rugămintea, obştii duhovnkeşti, a cnejilo.r Şleahtei Polone 
PravosJ.avnke şi a întregului popor rus, a devenit Arhiepiscop, Mi,tropolH Pravoslav
nic al Kievului, Galiţiei şi întregii Rusii şi Exarh al Sfântului Tron Apostolic al 
Constantinopolului. Pe ,acest scaun stând, a suferit cumplite necazulri din partea 
vrăjmaşilor Bisericii Pravoslavnice pe care i-a înfrânt cu slavă; a înJrumuseţut şi 
renovat pe dinăuntru şi pe dim.,alfia.ră bisericile Rusiei şi îndeosebi Biserica din 
Capitală «Sfânta Sofia» din Kiev; a ridioat şcoli la Kiev ;pe lângă biserka Frătimii 
a «Sfintei EpifanÎIÎ», cu învăţători pravoslavinioi caTe cinsteau pravilele Sfântului 
Marelui Vasile. 

Pe acest arhiereu, Judecătorule al celor vii şi morţi, ve~nic odihneşte-l împreună 
ş1 în fata arhiereilor celor bineplăcuti Ţie. I,ar tu, ctitor al acestei plăci, să te 
rogd ca arMe["eul ce aici odihneşte să se bucure de milos•tenioa Domaruhui, ca Păstor 
atât de necesar Bisericii lui Sfinte, să-i dăruiască din darurile Lui. A decedat în 
anul 16H, 1 ianuarie (pe stil nou), la 3 ceasuri din noapte». (A.pud Prof. dr. Oks 
Bilodid şi arh. Victor Harlamov, op. cit., p. 67-68). 

272. Apud prof. dr. Oles Bilodid şi arh. Victdr Harlamov, Descoperirea de su/J 
fundaţia ... , p. 59-61. 

S. T. - 6 
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Mormântul a fost simplu, după dorinţa marelui decedat. Deasupra 
nu i s-a ridicat nici un monument, nici măcar o piatră funerară, cu 
inscripţie. 

A fost mult regretat de cler şi credincioşi, care cunoşteau imensele 
sacrificii făcute de acest mare bărbat pentru slujirea Ortodoxiei 273. 

10 

VENERAŢIA CONTEMPORANILOR 
ŞI A POSTERITĂŢII 

I 

La 9 martie, 1647, în ziua Sfinţilor patruzeci de mucenici din ce
tatea Sevastiei, monahul Iosif Calimon a rostit panegiricul-necrolog 
în faţa sicriului Sfântului Mitropolit Petru Movilă, înainte de a fi 
coborât în mormânt. Erau de faţă noul mitropoliit al Kievului, stareţi, 
clerici, monahi şi mulţi dreptmăritori creştini. Panegiristul a spus lu
cruri ştiute de mulţi din oei de faţă, altfel cuvântul lui n-ar fi fost 
credibil. Necrologul, alcătuit după obiceiul locului şi epocii, avea pasaje 
în proză şi versuri, cu imagini simbolice şi stil metaforic, iar, din loc 
în loc, folosea citate în limba latină. Era tipul de literatură emblematică, 
purtând amprenta barocului polonez, manifestat din plin tocmai în 
astfel de scrierL 

Omagiind chipul nobil de sfânt al lui Petru Movilă, panegiristul îi 
preamăreşte personalitatea 274, mărturisind că evlaviosul mitropolit, tre
cut la Domnul : 

- «nu pregetă să meargă în sicriu ca să-şi deschidă porţile cerului» ; 
- «iese din această lume la ora trei din noapte, sorii casnici şi lu-

nile drept lămpi îi slujesc» ; 
- «Domnul nu i-a oprit plata, cum soseşte îi dă acestuia Cerul. El 

se grăbeşte iute să primească dania cea bună» ; 
- «A părăsit păstorul oile sale, le-a pregătit deja pentru întâmpi

narea Domnului» 275. 

- «Ne-ai fost părinte, adesea te-ai bucurat de fiii tăi - Ecce ego 
et Pueri mei Quos dedit mihi Dominus ... »; 

- «Ai fos,t binefăcătorul nostru, noi nu numărăm binefacerile tale, 
e greu să le numeri, tu nu vrei să auzi numerele» ; 

- «Ai fosit binefăcător ... după Jacrimhle bogaite fiecare poate ghici 
binefacerile tale» ; 

273. N. Mateescu, op. cit., p. 145. 
274. Prof. dr. I. Chiţimia, Consideraţii istoriografice referitoare la Panegiricul 

movilean, în «Mitropolia Ardealului», an. XXXIII (1988), 1, Sibiu, p. 30-31. 
275. Panegiric Jale reînnoită ... , la catafalcul mitropolitului Petru Movilă, 

p. 11-14. 
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- «Pe pământul acesta mari binefaceri ai arătat, ai mai mult acum 
în cer, mai mult poţi să dai. Cere pentru noi făgăduiala divină ... Et dabo 
vobis Pastores iuxta Cor meum, et pascent vos scientia et doctrina» 276

• 

Urmează revelaţia de care am amintit, că Petru Movilă, din primii 
ani de viată monahală s-a consacrat diferitelor practici ascetice : făcea 
zilnic meta'nii, mai ales la miezul nopţii ; se ruga cu lacrimi în ochi ; 
postea toată săptămâna din Postul Mare şi în Săptămâna Patimilor ; 
purta permanent o cămaşă care-i producea suferinţă şi se încingea pentru 
nevoinţă cu un lanţ 277• 

Menţionăm aici că şi contemporanul lui Petru Movilă, fizicianul 
Blaise Pascal (1623-1662), la mânăstirea Port-Royal din Franţa, atras 
cu precădere de probleme morale, purta «o centură de fier bătută în 
cuie, cu vârfurile întoarse înăuntru. apăsând-o în trupul său plăpând, 
ori de câte ori vreun îndemn natural sau vreo pornire de vanitate ar fi 
putut să-l tulbure, abătându-l de la puritatea moralei creştine» 278. 

Asceza este lupta spirituală pentru recâştigarea vieţii anterioară că
derii în păcat a primilor oameni, când spiritul domnea peste trup şi 

fire. Prin asceză, creştinul păzeşte pârga Sfântului Duh, pe care a pri
mit-o la Sfântul Botez 279. De aceea, Sfinţii părinţi cheamă la prive
ghere, la rugăciune, ziua şi la miezul nopţii, cu îngenunchieri şi lacrimi 
pentru păcatele făcute 280. Sfântul Isaac Sirul, de pildă, îndeamnă la 
metanii, căci ne dau darul lacrimilor, în care stă plinătatea rugăciunii 281, 

iar Sfântul Petru Damaschin arată că din credinţă se naşte plânsul, adică 
omorârea patimilor prin suspine şi lacrimi amare de pocăinţă şi de în
tristare în Domnul. Acesta este începutul luminării sufletului 282 . 

încă în vremea Vechiului Testament, psalmistul David făgăduia lui 
Dumnezeu : «Spăla-voi în fiecare noapte patul meu, ou lacrimile mele 
aşternutul meu îl voi uda» 283_ 

Vlădica Petru Movilă ştia cât de mult preţuieşte Sfântul Vasile cel 
Mare, în Regulele Monahale, rugăciunea de la miezul nopţii, bazându-se 
pe psalmi : «in miezul nopţii m-am sculat să Te laud pentru judecăţile 
dreptăţii Tale» (Ps. 118, 62) şi avea cunoştinţă de strădania Sfântului 
Apostol Pavel şi a ucenicului său Sila de a cânta psalmi, lăudând pe 
Dumnezeu (Fapte, 16, 25) 284_ 

276. Ibidem, p. 23. 
277. Ibidem, p. 22-23. 
278. Ernest Stelre, Studiu introductiv, la volumul Blaise Pascal, Cugetări 

provinciale. Opere ştiinţifice, Bucureşti, 1987, p. L şi Titus Raveica, Abisu] lui Blaise 
Pascal (3) în «România Mare», din 19 aprilie 1996, p. 4. 

279. Pr. prof. dr. Ion Bria, Dicţionar ele Teologie Ortodoxă, Bucureşti, 1981, 
p. 45. 

280. Sfântul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevoinţe ... , în Filocalia, vol. X, 
trad. de pr. prof. D. Stăniloae, Bucureşti, 1981, p. 156. 

281. Ibidem, p. 186. 
282. !nvăţături/e duhovniceşti ale Sfântului Petru Damaschin. Cartea a doua 

despre omorârea patimilor, in Filoca/ia, voi. V, trad. de pr. prof. D. Stăniloae, 
Bucureşti, 1976, p. 216. 

283. Psalmul XXXVII, 6-9. 
284. Colibă Mihai, Reguiile monahale ale Sfântului Vasile cel Mare 1n istoria 

vieţii religioase monahale şi a culturii creştine, în «Studii Teologice», an. XVII (1965), 
3-4, Bucureşti, p. 246. 
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Povăţuitorii patristici duhovniceşti recomandă monahilor multă în
frânare, privegheri, exerciţii corporale, lecturi ziditoare de suflet, spre 
a veşteji poftele deşarte. Asceza pentru dobândirea virtuţilor morale este 
deci strict necesară. Ea îndeamnă la obişnuirea trupului cu o disciplină 
dură, atât în ce priveşte hrana, cât şi îmbrăcămintea. Faptele trupului 
trebuie să fie supuse spiritului. Fără astfel de renunţări nu pot fi stă

pânite poftele şi nu se poate menţine dominaţia spiritului 285. 

După trecerea la cele veşnice, nevoitorului mitropolit Petru Movilă, 
contemporanii şi posterita,tea i-au aşezat pe cinstitul cre:;;tet cununa 
sfinţeniei. 

Când punem în lumină veneraţia de care s-a învrednicit arhipă,sto
rul kievian, avem în vedere, în primul rând, panegirioul-necrolog Jale 
reînnoită, rostit de monahul Iosif Calimon, la 9 martie 1647, care «dă 
dimensiunea preţuirii de care s-a bucurat personalitatea şi opera mitro
politului Petru Movilă din partea contemporanilor şi proieotează noi 
lumini în înţelegerea lor viitoare» 286. 

Intr~un memoriu akătuJirt către smodt.1[ Ui11'klit din Kie;v, se recunoş
tea adevărul că smerHul Petru Movilă este «suflet bun, Hturghiseşte de 
două ori pe săptămână, este cumpătat, păstrează castitatea, îşi îndepli
neşte funcţiile conştiincios, îi place discip1ina religioasă ... » 287. 

Protestantul Ioan Kemeny, principele Transilvaniei, în paginile 
autobiografice, când vorbeşte de nunta de la Iaişi, din 1645, a fiicei lui 
Vasile Lupu, unde a fost de faţă şi l-a văzut pe mitropolitul Petru Mo
vilă săvârşind Taina Cununiei, notează că [naltul ierarh «este cinstit 
şi blând, bun căl'turar ... » 288. 

Cmnicarul ,polonez Ioachim Ierlici, la puţin timp după 9 martie 
1647, relata că fostul arhipăstor Petru Movilă «a trăit pe lumE cu frica 
de Dumnezeu, bine şi treaz, s-a ostenit în ade de pietate, ocupându-se 
totodată de întregirea Bisericii lui Dumnezeu şi păzindu~şi turma sa» 289 . 

Un colaborator al marelui mitropolit kievian, Lazăr Baranovici, scria 
într-o publicaţie din anul 1675 : «în timpul acestui arhipăstor s-a ivit 
la noi aurora cea frumoasă. El a fost pă'fintele nostru şi arhipăstorul iu
bitor ... Noi plângem, iar tu te mângâi lângă Domnul. îngrijeşte-te de noi, 
arhipăstorule. Fă ca, semănând lacrimi, să secerăm bucurie ; dar fără 
de rugăciunile tale, aceasta nu o putem ajunge» 290. 

285. Mitropolitul dr. Nicolae Mladin, prof. diac. dr. Orest Bucevschi, .prof. dr. 
Constantin Pavel şi prof. d~ac. dr. Ioan Zăgrean, Teologia Morală Ortodoxă, voi. I, 
Bucureşti, 1979, p. 301-302 şi pr. prof. cir. D. Stăniloae, Teologia Morală Ortodoxă 
voi. III, Bucureşti, 1001, p. 124--1125. 

286. Prof. dr. aaad. Ştefa111 Ştefănescu, Cuvânt introductiv la Panegiricul din 
1647, în «Mitropolia Ardealului», an. XXXIII. (1988), 1, Sibiu, p. 7. 

287. I. Martinaş, Mitropolitul Petru Movilă şi Catolicismul ... , p. 218----29. 
288. Capitolul Memorii din Călători străini ... , voi. V, p. 136. 
289. Apud arhim, Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 31 I. 
290. Ibidem, p. 315. 
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Patriarhul Dosi-tei al Ierusalimului, în Prefaţa unei cărţi scrisa de 
Meletie Sirigul, când aminteşte de Sinodul de la Iaşi din 1642, vorb_eş!e 
şi de «mitropolitul Rusiei Petru Movilă, cel iubitor de Hristos ş1 rn 
adevăr prea sfintit» 291. La rândul său, patriarhul ecumenic Nectarie al 
Constantinopolului, într-o epistolă din anul 1662, prin care recomandă 
tuturor Mărturisirea movileană, precizează : «Petru Movilă, care nu de 
mult s-a mutat din aceste de aici si cu sanctitate a trecut la Dumnezeu ... , 
oa un bun păstor şi viteaz apărător al credinţei, a adaos mai vârtos în
grijirea sa cea iubitoare de Dumnezeu, ca să conducă şi să reorganizeze 
Biserica rusească după aceeaşi dreptate a dogmelor, pe care o avusese 
ea din început ; novismele ivite acolo le taie din rădăcină şi ţarina sa 
cea duhovnkească o făcu· rodi,toare de spice bune» 292. 

!n cultura românească, începând cu anul 1691, prin pana logofătului 
Radu Greceanu se afirmă că Pravoslavnica Mărturisire movileană este 
canon şi îndreptar pentru adevăratul creştin ; mitropolitul Kievului Petru 
Movilă «mult a o face au ostenit şi au privegheat... ; cei ce urăsc drepta
tea şi vor să rătă,cească şi pe alţii multe zâ:oanii şi eresuri au semănat. 
Care vrând acel mare şi bun şi sfânt Părinte să smulgă şi să dezrădăci
l'l.eze acea pacoste şi răutate pentru acei adevăraţi cr~tini, această carte 
mult asudând o au făcut» 293. 

Patriarhul Moscovei şi a toată Rusia, Adrian, în anul 1696, declară 
Mărturisirea Ortodoxă movileană «drept inspirată de Dumnezeu», iar teo
logul grec Mesdoras îi conferă un caracter de infailibilitate» 29\ 

Renumitul mitropolit Macarie al Moscovei, în bogatele sale volume 
de Istorie a Bisericii ruse, are o veneraţie specială pen-tru sfântul arhi
pă·stor Petru Movilă, «unul dintre cei mai ze1oşi şi mai aprigi luptători 
pentru Ortodoxie... care, fără îndoială, a întrecut pe ierarhii contempo
rani lui, nu numai ai Bisericii din Rusia chieviană, dar şi pe cei din 
Rusia Mare, şi din tot Orientul... întregii Biserici ruse i-a făcut un mare 
serviciu prin înfiinţarea Colegiului său, cea dintâi pepinieră şi modelul 
celorlalte institute ale Rusiei pentru cultura clerului. Iar Biserica Orto
doxă in genere a servit-o prin ·aceea •că s-a ocupat de compunerea «Măr
turisirii Ortodoxe», admisă şi confirmată de toţi ohiI"iarhii ei şi care şi 
până astăzi a rămas singura carte simbolică a ei» 295. 

În anul 1844, arhimandritul Filaret Scriban, traducând în limba ro
mână Mărturisirea Ortodoxă, subliniază că «un compatriot al nostru, 
înnemuritul mitropolit Petru Movilă, alcătuitorul acestei cărţi, care s-a 
aprobat la Sinodul ţinut la laşi în 1642, va străibate şi va încălzi pân/J. 
şi inimile cele mai reci». in continuare, ca unul care a studiat la Kiev 
timp de câţiva ani, el mărturiseşte : «Faptele cele mari şi folositoare ale 

291. Episcopul Melchisedec, Biserica Ortocloxă ... , p. 26. 
292. Ibidem, p. 27. 
293. logofă,tul Radu Greceanu, Predoslovie la Pravoslavnica Mărturisire a mi

tropolitului Petru Movilă întoarsă în limba română, tipărită la Episcopia Buzăului, 
1691. Am folosLt retiJpălfLnea comemoraNvă din 1942, Bucureşti, p. 1B6-187. 

294. Cf. Pr. dr. Milan Şesan, 1n amintirea Soborului de la Iaşi din 1642, în 
«Candela», an. LIII-LIV (1942-1943), Cernăuţi, p. 160-161. 

295. Apud arhim. Ghenadie Enăceanu, op. cit., p. 35 şi 311G. 
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lui Petru Movilă nu numai că nu au fost uitate de către urmaşi, dar şi 
răsplătite după vrednicie». În fiecare an, la 22 decembrie, în Kiev, di
rosul împreună cu tot corposul Academiei, cu discipolii, oficiază Sfânta 
Liturghie în Biserica Academiei şi pe urmă merg cu ceremonial pe jos, 
la Pecerska, unde se slujeşte Panahidă, rostindu-se şi cuvânt de laudă 
de către unii dintre profesori asupra temei biblice : «Pomenirea dreptu
lui cu laudă ... » 296. 

în literatura românească din zilele noastre se înregistrează o vene
raţie crescândă faţă de Sfântul Mitropolit Petru Movilă, prin mărturisiri 
ca acestea : «Pentru marea lui faptă de a fi intervenit cu atâta succes 
într-un moment când Ortodoxia era aşa de ameninţată de propaganda 
catolică şi calvină, mitropolitul Petru Movilă capătă însemnătate deose
bită şi aureolă chiar pentru întreaga Biserică Ortodoxă» 207. El este ve
nerat de maloruşii din Ucraina chieviană, iar la mormântul lui de la 
Pecerska fac pelerinaje ruşii de pretutindeni. Când merg români în Ru
sia, când vin ruşi în România, frecvent se aminteşte «de mitropolitul 
venerat>> Petru Movilă 298. Mărturisirea Ortodoxă este opera unui ierarh 
«cu minte multă şi limpede, unită cu o credinţă vie şi lucrătoare. Ea în
deamnă pe tot creştinul spre credinţă dreaptă şi spre fapte bune pentru 
mântuirea sufletului său în ceruri şi pentru vieţuirea creştinească pe 
pământ» 299. 

Marele teolog şi profesor universitar, patirarhul Iustin Moisescu 
scria : «în veacul al XVII-lea, în toiul celor mai aprige lupte dintre ca
tolici şi protestanţi..., popoarele ortodoxe, în cea mai mare parte sânge
rau sub jugul păgânătăţii otomane... Omul providenţial, care caută să 

pună stăvilar primejdiei, este marele român Petru Movilă, arhiepiscop 
şi mitropolit al Kievului, Galiţiei şi a toată Rusia. Ridicându-se peste 
graniţele înguste ale popoarelor, ochii lui Petru Movilă rostesc larg, 
peste o lume mai întinsă : lumea ortodoxă. înzestrat cu minte limpede, 
bărbat cu multă ştiinţă de carte şi cu înflăcărată râvnă creştinească, el 
se nevoiel'Şte să dea Bisericii sale un îndreiptar de credinţă şi de viaţă» 300_ 

296. Viata mitropolitului Petru Movilă, la începutul tirad. Mărturisirii Ortodoxe, 
ed. a II-a, Mânăstirea Neamţu, 1'864, p. 6 şi 115. 

297. Pr. Ilie Gheorghi tă, Cinstil'ea mitropolitului Petru Movilă 1n Biserica ru
sească, în «Mitropolia Moldovei», an. XVIII (1942) 12, Iaşi, p. 547. 

298. Ibidem, p. 548. 
299. Ioan Lupaş, Mitropolitul Petru Movild şi relatiunile lui cu românii ... , în 

«Studii istorice", voi. IV, Sibiu, 1943, p. 88-89. 
300. Prof. dr. Iustin Moisescu, ln legătură cu Mărturisirea Ortodoxă a mitro

politului Petru Movilă, în «Biserica Ortodoxă Română", an. LXVI (1948), 5-6, Bucu
reşti, p. 357-358. 

După anul 1980, cu tot ateismul sovietic, doi laici de la Kiev, Oles Bilodid şi 
Victor Harlamov, în Raportul cit. (p. 62) au scris cu admiraţie faţă, de mitropolitul 
Petru Movilă, spunând că: «a fost un titan în sensul larg al acestui cuvânt. Cu 
toată înalta lui slujire bisericească, el nu s-a închi,s intre zidurile mânăstirii, 
ci a conceput Biseric,a ca unul din elementele luptei politice şi ideologice. 
Pe de o parte, ca reprezentant a1 păturii conducătoare, prin activitatea sa, 
a oferit un cadru larg pentru dezvoltarea mişcării de eliberare naţională din Ucraina, 
iar, pe de altă parte, a folosit toate mijloacele legale şi legăturile sale cu Reg,alul 
Poloniei pentru îmbunătătirea soartei poporului ucrainean». 
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Cu toată cenzura comunistă de la noi, în anul 1952 profesorul de 
limbă rusă Ion Negrescu, de la Institutul Teologic de grad universit'lr 
din Bucureşti, arată că marele mitropolit Petru Movilă a fost «deplâns 
în mod sincer de credincioasa pleiadă a colaboratorilor săi, de profesorii 
şi elevii iubitului său Colegiu, de clerul şi credincioşii întinsei lui mi
tropolii. El n-a preţuit onorurile înaltei sale situaţii, ci greutăţile slujirii 
sale ; nu s-a dezlipit niciodată de realitate ; a pornit totuşi de la imagi
nea ideală a sfintei slujiri şi din această înălţime vulturească a privit 
arhipăstorirea încredinţată lui. Aflând multe nepotriviri, a luat măsuri 
radicale pentru îndreptarea lor. Nu s-a temut de nici o greutate ; nu 
şi-a cruţat puterile şi a rămas exemplu de viaţă rodni.:ă şi plină de 
abnegaţie în slujba Bisericii Pravoslavnice» 301. 

Peste câţiva ani, scriitorul Ioan Alexandru se spovedeşte deschis : 
« ... plâng râurile şi fluviile unui neam - la 22 decembrie în fiecare an -, 
ale unei Patrii, şiroaie se zbuciumă între maluri, brăzdând şi fericind 
pământul, când cel ce pleacă nu moare, ci pătrunde în Ceruri la Pă
rintele Ceresc, de unde mijloceşte prin rugăciuni şi viaţă cerească pentru 
noi» 302_ 

Chiar în anul acesta, de două ori jubiliar pentru Petru Movilă, un 
academician de la Bucureşti glăsuieş,te : 

«Petru Movilă a fost providenţial în primul rând pentru Biserica 
Ucrainei pe care a apăTat-o (într-o perioadă de violente atacuri din 
afară), a întărit-o pe plan instituţional (în cadrul regatului polon), pe 
plan dogmatic şi liturgic (pi:in cărţi fundamentale), i-a format slujitori, 
a organizat-o (printr-o administraţie şi o disciplină severe), a înzestrat-o 
cu ctitorii noi, danii şi ample lucrări de restaurare a vechilor lăcaşuri. 
A fost răspântie a culturii ţării sale de adopţiune ; in a cărei nenaştere, 
în sens european şi naţional, a jucat un rol determinant» 303. 

Sfâutul Ierarh Petru Movilă a fost «unul dintre ctitorii vieţii spiri
tuale din Răsăritul şi Sud-Estul european» 304, care a umplut o epocă 
întreagă cu personalitatea-i covârşitoare, supremul său scop fiind restau
rarea feţei plină de lumină a Bisericii arhipăstorite de el. 

«MINUNAT ESTE DUMNEZEU INTRU SFINŢII LUI» 

301. Conf. I. Negrescu, Mitropolitul Petru Movilă, înfăţişat de noua literaturi{ 
teologică rusă. Lupta lui împotriva influentei iezuito-uniate în Ucraina şi Bielo
msia, în «Ortodoxi.i», an. IV (1952), I, Bucureşti, p. J160. 

302. Ioan Alexandru, Jnceput de imn ... , p. 32. 
303. Virgil Cândea, Note despre Petru Movilă şi dimensiunea spirituală a unui 

veac de aur, în volumul antologic Un veac de aur în Moldova (1643-1743), p. 14. 
304. Pr. Teodor Bodogae, Un capitol din relaţiile romano-ruse ... , în «Revista 

Teologică», an XXXVI (1946), 9-10, Sibiu, p. 403, 405 şi 410. 
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ADDENDA 

CANONIZAREA 
MITROPOLITULUI PETRU MOVILĂ 

K i ev, d e ce mb r ie, 1 9 9 6 

I 

PRELIMINARII 

împlinindu-se, la sfârşiitul anului 1996, 400 de ani de la naşterea şi 
350 de ani de la trecerea la cele veşnice a marelui mitropolit Petru Mo
vilă al Kievului, Galiţiei şi a toată Ucraina, din vreme, UNESCO, a ini
ţiat cu acest prilej ·organizarea unor întruniri ştiinţifice internaţionale 
şi naţionale, simpozioane şi festivităţ.i deosebite la Kiev şi în alte părţi. 

La rândul său, Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ucrainene, în 
şedinţa din 27 iulie 1995, înscriindu-se în această aitmosreră luminoasă 
de cinstire a personalită·ţii ilustrului mitropolit Petru Movilă, a hotărât 
ca el să fie sărbătorit în chip cu totul deosebit, la Kiev, în decembrie 
1996, prin canonizarea şi trecerea în rândul sfinţilor Bisericii Ortodoxe. 

Fă>eând acest lucru cunoscut Urbi et Orbi, Prea Fericitul Vladimir, 
Intâistătătorul Bisericii Ortodoxe Uc:riainene, în Pastorala de Crăciun -
1995, spunea : 

« .. .În anul 1996, se împlinesc 400 de ani de la naişterea mitropolitu -
lui Kievului Petru Movilă ... Acest eminent fruntaş al Biesricii şi-a adus 
o contribuţie de nepreţuit la întărirea Sfintei Ortodoxii în Ucraina, la 
dezvoltarea spiritualităţii, culturii şi învăţământului naţional. 

Luând în 0onsiderare toate meritele sale întru slava Sfintei Biserici, 
Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ucrainene a hotărât să pregătească 
materialele necesare pentru canonizarea lui. 

Noi, chemăm pe toţi fiii Bisericii să ia parte la sărbătorirea acestui 
jubileu». 

In continuare, potrivit celor comunicate Patriarhiei Române de Mi
nistrul de Externe al României, cu adresa nr. D(02) 199 din 23 februarie 
1996, Prea Fericitul Vladimir a informat pe ambasadorul României în 
Ucraina despre hotărârea privind canonizarea mitropolitului Petru Mo
vilă şi a opinat că ar fi oportună prezenţa la ceremonia de canonizare 
şi a unei delegaţii a Bisericii Ortodoxe Române. Totodată, Prea Fericitul 
Vladimir a mai făcut ,cunoscut că la Mânăstirea Pecerska Lavra din 
Kiev se va dezveli o placă comemorativă, lruoru care s-a şi realizat până 
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la sfârşitul anului (Fig. 1), şi se wr oficia periodic slujbe religioase şi 
în limba română. 

în ziua de 5 martie 1996, un sobor de clerici, în frunte cu I.P.S. Mi
tropolit Niicodim al Harcovului, a oficiat deja o slujbă în limba română 
la biserioa «N~terea Maicii Domnului», din Pecers~ Laivra din Kiev. 

S. T. - 7 

Fig. I - Placă de marmură neagră la mormântul 
Sfântului Mitropolii Pc t r u Mov i I ă - din 1996 - cu 
următoarea in~crippc: "Petru l\Io\'ilă Mitropolitul Kie
vului decedat la 31 decembrie 16.t6, la vârsta de 50 de ani. 

Din partea popoarelor ucrainean ~i român". 
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Menţionăm că I.P.S. Mitropolit Nicodim este de loc din Davideni- Sto
rojineţ şi a împlinit de curând 75 de ani. Cu acest prilej i s-a imprimat 
o imagine artistică foarte reuşită {FÎg. 2). 

Fig. 2 - înalt Prea Sfinţitul Mitropolit N i c o d i m al Harco
vului, născut la Davideni-Storojineţ, preşedintele Comisiei Sinodale 
a Bisericii Ortodoxe Ucrainene pentru canonizarea sfinţilor locali (Ima
gine din 1996, când a împlinit vârsta de 75 de ani). 

La şedinţa Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ucrainene din 
7 martie 1996, au fost prezentate şi discutate mai multe referate cu 
privire la canonizarea mitropolitului Petru Movilă, precum şi un pro
iect de slujbă şi un bogat sinaxar, alcătuite de I.P.S. Mitropolit Nicodim 
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de Harcov, rânduit acum Preşedinte al Comisiei sinodale de la Kiev 
pentru canonizarea sfinţilor locali. Subliniem faptul că, la 9 martie 
1996, I.P.S. MHropolit Nicodim a trimis Prea Fericitului Patriarh 
Teoctist al Bisericii Ortodoxe Române, cu dedicaţie specială, textul 
slujbei la întocmirea căruia a ostenit şi din care redăim în traducere 
românească rugăciunea •de la sfârşi.t către Sf. Mitropolit Petru Movilă 
(Anexa I). 

ln • cadrul Manifestărilor dedioate sărbătoririi mitropolitului Petru 
Movilă, Institutul de filosofie al Academjei Naţionale de ştiinţe a Ucrai
nei şi Universitatea Naţională «Academia Kievo-Movileană» au organi
zat la Kiev, în zilele de 15-16 marti,e 1996, conferinţa ştiinţifică inter
naţională : Petru Movilă şi contemporaneitatea, cu participarea unor 
cercetători din Franţa, Italia, S.U.A., Canada, Polonia şi bineînţeles, din 
Ucraina. Luând în discuţie bogata activitate bisericească-ortodoxă şi 
spiritual-culturală a mitropolitului Petru Movilă, participanţii au pus 
în lumină statura sa de mare teolog şi cărturar, ce radia idei umaniste, 
chipul de înalt ierarh pravoslavnic, ucrainean prin adopţiune şi român 
de origine. în acest context, istoricul Constantin Rezachievici de la 
Bucureşti şi cercetătorii basarabeni au evidenţiat legăturile culturale ale 
mitropolitului Petru Movilă cu Arealul rom&.nesc, dragostea cu care el 
şi-a slujit fraţii de acasă, aducându-şi o contribuţie însemnată la propă-
şirea vieţii spirituale în Ţările Române. 

La această reuniune ştiinţifică internaţională, protoiereul Nicolae 
Zabuga, rectorul şcolilor teologice din Kiev, a făcut cunoscut partici
panţilor că adunarea materialelor pentru canonizarea mitropolitului Pe
tru Movilă se află în faza finală şi s-a pregătit pentru tipar o nouă ediţie 
a Trebnicu.lui, operă de căpătâi a marelui ierarh. 

Luând act cu mulţumire de stadiul avansat al pregătirilor de la 
Kiev pentru canonizarea mitropolitului Petru Movilă, potrivit comuni
cării fă-cute de Ministerul de Externe al României prin adresele nr. D(02) 
399 din 23 februarie 1996, la care ne-am referit mai sus şi nr. D(02) 501 
din 14 martie 1996, Prea Fericitul Patriarh Teoctist a dispus la 18 mar
tie 1996, ca problema să fie luată în studiu de Comisia sinodală pentru 
canonizări a Bisericii Ortodoxe Române, «pentru o eventuală contribuţie 
din partea Patriarhiei noastre». 

Drept urmare, Sectorul Relaţii Externe Bisericeşti, prin adresa 
nr. 1386/1996, din încredinţarea Prea Fericitului Patriarh Teoctist, a 
soli-citat I.P.S. Mitropoli,t Nestor al Olteniei, în calitate de Preşedinte 

al Comisiei sinodale pentru canonizarea sfinţilor, «să analizeze posibili
tatea, aspectele şi efectele canonizării mitropolitului Petru Movilă». 

La 30 ,aprilie 1996, I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei a înaintat 
Prea Fericitului Patriarh Teoctis,t răspunsul cuvenit, afirmând despre 
mitropolitul Petru Mowilă, «a cărui personalitate eu o studiez de mai 
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multă vreme, că sunt temeiuri foarte serioase ca el să fie irecut în rân
dul sfinţilor Bisericii Ortodoxe». Totodată, I.P.S. Mitropolit Nes,tor a 
opinat că este potrivit a se răspunde solicitării primite din parte·a Bi
sericii Ortodoxe Ucrainene ca o delegaţie a Bisericii Ortodoxe Române 
să participe la Kiev la festivităţile de canonizare a mitropolitului Petru 
Movilă. Având în vedere _propunerile I.P.S. Mitropolit Nestor, Preişedin
tele Comisiei Sinodale pentru_ canonizarea sfinţilor, Prea Fericitul Pa
triarh Teoctiist a disipus -ca problema viitoarei canonizări a mitropoUtului 
Petru Movilă să fie înscrisă pe ordinea de zi la următoarea şedinţă a 
Sfântului Sinod, pentru examinare şi hotărâre. 

Intre timp, la 25 martie 1996, la Vukana-Băi, jud. Dâmboviţa, în 
_cadrul sesiunii ştiinţifice organiizată de Centrul Internaţional Ecumenic 
pentru Dialog Spiritual ou tema: Dialogul Spiritual - Religia veacului 
XXI, I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei a prezentat comunicarea in
titulată : Petru Movilă - Mitropolitul Kievului şi românii de acasă, care 
are drept încheiere : « ... şi a-ceste pietre scumpe, prezentate mai sus, se 
vor aşeza, credem cu evlavia ,cuvenită, în aureola de sfânt a mitropolitu
lui Petru Movilă, din partea fraţilor de acasă, când va fi trecut în rândul 
sfinţilor la sfârşitul a-cestui an la Kiev». Menţionăm -că această comuni
care, dezvoltată pe larg şi cu trimiteri bibliografice, s-a tipărit în supli
mentul periodicului Arnwnia, An IV, nr. 2 (16) 1996, p. 2-5. 

De asemenea, la i111iţiativa Asociarţiei Studenţilor Creştini Ortodocşi 

din România, filiala Craiova, duminică, 28 aiprilie 1996, în Aula Uni
versităţii craiovene, il.P.S. Mi.trorpoHt Nestor ,al OLteni~i a susţinut oon-
ferinţa : Mitropolitul Petru Movilă - unul din rrw.rii dascăli şi ierarhi 
ai sud-estului european. 

Pentru a oferi mediilor culturale româneşti date şi fapte în sprijinul 
canonizării mitropolitului Petru Movilă, la sesiunea de lucru lărgită a 
Comisiei române de istorie eclesiastică comparată, care s-a ţinut joi, 
6 iunie 1996, în sala sinodală de la Mânăstirea Antim din Bucureşti, 

i.P.S. Mitropolit Nestor al Olteni~i a prezentat comunicarea : Din viaţa 
şi nevoinţele de Dumnezeu iubitorul Arhiepiscop şi mitropolit al Kie
vului, Petru Movilă (1596-1646), tipărită apoi într-o formă prescurtată 
în periodicul Curierul Naţional, din 20 iulie 1996, p. 8-9. 

La şedinţa Sfântului Sinod din 3-5 iulie 1996, temeiul privind 
canonizarea mitropolitului Petru Movilă a fost repartizat pentru stwdiere 
şi propuneri Oomisiei canonice, juridice şi pentru disciplină, din care 
fac parte şi unii membri ai Comisiei sinodale pentru -canonizarea sfinţi
lor. In referatul prezentat plenului Sfântului Sinod, Comisia canonică 
a propus a se lua act cu bucurie duhovnicească de canonizarea mitropo
litului Petru Movilă, preconiz<ată a avea loc la Kiev, în decembrie 1996, 
încredinţâdu-i--se 1.P.S. Mitriopolit Nestor al Olteniei, care studiază de 
câţiva ani operia şi personalitatea acestui mare ierarh, osteneala de a 
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redacta un studiu amplu şi bine documentat privind temeiurile de ca
noniz.are a lui. Totodată, Comisia canonică a propus ca acest studiu să 
fie prezentat spre avizare Comisiei sinodale pentru canoni~area sfinţi
lor, după care să fie 1înaintat spre avizare Prea Fericitului Patriarh 
Teootist, trimiţându-se un exemplar şi I.P.S. Mitropolit Nioodim al 
Harcovului, Preşedintele Comisiei de canonizarea sfinţilor locali de la 
Kiev. Propunerile Comisiei •canonice, juridice şi pentru disciplină au fost 
aprobate în unanimitate de plenul Sfântului Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Române. 

Dând urmare hotărârii sinodale, I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei 
a înto·cmit studiul so'licitat, apoi, în calitate de Preşedinte al Comisiei 
pentru canonizarea sfinţilor, ,cu acordul Prea Fericitului Patriarh Teoc
tist, comunicat prin adresa Cancelariei Sfântului Sinod, nr. 5708/5 sept. 
1996, a convocat membrii Comisiei, în şedinţă de lucru lărgită, în ziua 
de 16 septembrie 1996, la reşedinţa mitropoLitană de la Craiova, cărora 
le-a prezentat referatui-studiu, amplu şi bogat documentat, privind· per
sonaHtatea mitropoHtului Petru Movilă al Kievului şi temeiurile canoni
zării lui. Discuţiile asupra referatului prezentat, aprobat de toţi membrii 
comisiei, «care au adresat în final mulţumiri I.P.S. Mitropolit Nestor •al 
Olteniei pentru strădaniile depuse în punerea în valoare a meritelor de 
strălucit ierarh, mare cărturar şi bun român ale mitropoliitului Petru 
Movilă, precum şi a vieţii duhovniceşti şi faptelor sale creştineşti, care-l 
îndreptăţesc la canoni'zare», .aiu fost consemnate într-un Proces-verbal. 
A,cest Proces-verbal şi referatul-studiu au fo.;t înaintate, prin Cancelaria 
Sf. Sinod, Prea Fericitului Patriarh Teoctist spre aprobare şi cele de ur
mare. Totodată, potrivit hotărârii sinodale din 3-5 iulie 1996, un exem
plar al referatului-situdiu a fost trimis la Kiev, I.P.S. Mitropolit Nicodim 
al Harcovului. 

In continuare, din dispoziţia Prea Fericitului Patriarh Teoctist, re
feratul-s>tudiu despre Petru Movilă, întocmit de I.P.S. Nestor al Olteniei, 
a fost prezentat plenului Sfântului Sinod, în şedinţa din 24-26 octom
brie 1996, care a luat act cu mulţumiri de osteneala I.P.S. Sale de a 
pune în valoare personalitatea acestui mare ierarh al Bisericii Ortodoxe. 
Prea Fericitul Patriarh Teoctist a decis ca studiul I.P.S. Mitropolit Nes-tor 
să fie publicat într-una din .revistele centrale ale Patriarhiei Române. 

Răspunzând interesului manifestat 1n cercurile culturale româneşti 
pentru canonizarea lui Petru Movilă, I.P.S. Mitropolit Ne-stor al Olteniei, 
într-un interviu dat postului de radio România Cultural, publicat în 
buletinul nr. 27, din 5 noiembrie 1996, al Agenţiei Ortodoxe de presă 
Praxis, p. 7-9, a explicat viaţa plină de sfinţenie, dreapta credinţă şi 
veneraţia de sfânt de care s-a bucurat din partea contem,poranilor şi a 
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posterităţii acest ilustru vlăstar de voievod moldovean, român prin naş
tere şi ucrainean prin adopţie, ajuns mitropolit al Kievului şi vajnic 
apărător al Ortodoxiei. 

De asemenea, la sesiunea ştiinţifică omagială consacrată împlinirii 
a 400 de ani de la naşterea mitropolitului cărturar Petru Movilă, or
ganiz,ată de Academia Română în ziua de marţi, 19 noiembrie 1996, 
I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei, membru de onoare al Academiei 
Române, a prezentat comunicarea intitulată : Precizări în legătură cu 
anul naşterii mitropolitului Petru Movilă şi originea numelui său primit 
la botez. Despre lucrările acestei sesiuni ştiinţifice omagiale a Academiei 
Române şi comunicarea susţinută de I.P.S. Mi-tropolit Nestor al Olteniei 
s-a relatat în buletinul Viaţa Cultelor. an. V, nr. 195/22 noiembrie 1996, 
p. 1-2. 
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II 

PELERINAJ 
LA MORMÂNTUL SF. MITROPOLIT PETRU MOVILA 

DE LA PECERSKA LAVRA-KIEV 

(d e c e m b r 1 e 1 9 9 6) 

Luând hotărârea de a comemora la Kiev, în a doua jumătate a lunii 
decembrie 1996, 400 de ani de la naştere şi 350 de ani de la trecerea 
îu rândurile celor drepţi «a marelui fiu al Bisericilor noastre, mitro
politul Kievului Petru Movilă», Prea Fericitul Vladimir, intâistătătorul 
Bisericii Ortodoxe Ucrainene, a adresat la 18 septembrie 1996, Prea 
Fericitului Patriarh Teoctist, lntâistătătorul Bisericii Ortodoxe Române, 
invitaţia de a participa la această festivitate, urmând ca data exactă 
când va avea loc comemorarea să fie comunicată ulterior. 

Prin rezoluţia din 30 septembrie 1996, Prea Fericitul Patriarh 
Teoctist a îndrumat invitaţia la Sfântul Sinod care, în şedinţa sa din 
23-24 octombrie 1996, a hotărât să se comunice Prea Fericitului Vla
l!limir că Biserica Ortodoxă Română va fi reprezentată la manifestările 
omagiale de la Kiev de I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei, însoţit de 
un cleric, ce va fi desemnat la timpul cuvenit. La momentul potrivit, a 
fost nominalizat să însoţească pe I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei, 
Pr. Sava Marin, de la biserica «Sf. Ioan» (Piaţă) din Bucureşti, cunoscă
tor al limbii ruse. 

Ulterior, Prea Fericitul Vladimir a făcut precizări în legătură cu 
festivitatea de comemorare a mitropolitului Petru Movilă, informând 
Patriarhia Română că aceasta se va desfăşura la Mânăstirea Pecerska 
Lavra-Kiev, în zilele de 14-15 decembrie 1996. Totodată, Prea Fericitul 
Vladimir şi-a exprimat bucuria ca reprezentatul Bisericii Ortodoxe 
Române să mai rămână la Kiev, încă 2-3 zile, după încheierea festi
vităţilor, ca oaspete al Bisericii Ortodoxe Ucrainene. 

Cu delegaţia nr. 7212/1996, primită de la Patriarhia Română, I.P.S. 
Mitropolit Nestor al Olteniei şi Pr. Sava Marin au plecat cu avionul 
spre Kiev, unde au sosit sâmbătă, 14 decembrie 1996, şi au fost 
întâmpinaţi de I.P.S. Arhiepiscop Onufrie al Cernăuţilor şi de secretarul 
Cancelariei Intâistătătorului Bisericii Ortodoxe Ucrainene. 1n aceeaşi zi, 
delegaţii noştri, smeriţi pelerini, s-au închinat la mormântul Sf. Mitro
polit Petru Movilă (Fig. 3), iar seara au participat la slujba privegherii 
oficiată de un sobor de ierarhi, preoţi şi diaconi, in frunte cu Prea 
Fericitul Vladimir, în biserica «Trapeza» de la Pecerska • Lavra-Kiev. 
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Potrivit rânduielilor tradiţionale ale Bisericii Ortodoxe, canonizarea 
Sf. Mitropolit Petru Movilă s-a săvârşit de Sfântul Sinod al Bisericii 
Ortodoxe Ucainene, în şedinţa sa din 6 decembrie 1996, sub preşedinţia 

Fig. 3 - Pelţrini români la mormântul Sfântului Mitropolit P e t r u 
M o v i 1 ă, în ajunul proclamării solemne a canonizării sale 1 - decem
brie 1996 - Kiev. 

Prea Fericitului Vladimir. In cadrul acestei şedinţe, cum se consemnează 
în procesul venbal nr. 43/1996, I.P.S. Mi,tropolit Nioodim al Har
covului, Preşedintele comisiei sinodale pentru canonizarea sfinţilor locali, 
a prezentat un referat în care s-a arătat că «studiindu-se în decurs de 
doi ani materialele referitoare la viaţa şi activitatea mitropolitului Petru 
Movilă, concluziile teologilor şi ale istoricilor prezentate în publicaţiile 
bisericeşti interne şi externe», s-a ajuns la ·concluzia că el a fost «cu 
.adevărat un mare nevoitor al Bh;ericii Ortodoxe, apărător al credinţei 
dreptmăritoare şi luminător al poporului, filosof şi catehizator, propo
văduitor şi trăitor al evlaviei» şi, avându-se în vedere «activitatea pasto
rală, quhovnicească şi umanitară, precum şi viaţa sa ascetică şi nevoin-
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ţele sale pentru întărirea credinţei ortodoxe şi a cinstirii creştine», se 
propune să fie trecut în rândul sfinţilor locali ai Bisericii Ortodoxe 
Ucrainene. 

Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe Ucrainene, în şedinţa menţio
nată, analizând temeiurile de canonizare ale referatului, precum şi alte 
materiale prezentate de comisia sinodală pentru canonizarea sfinţilor 
locali şi ţinând seama de «activitatea pastorală luminătoare şi de cre
dinţă a mitropolitului Petru Movilă, ca şi de viaţa sa evlavioasă şi asce
tică, a hotărât : 

1. Mitropolitul Kievului şi al Galiţiei, Petru Movilă (1596-1646), 
să fie trecut în rândul sfinţilor locali ai Bisericii Ortodoxe Ucrainene ; 

2. Să se fixeze chipul său în iconografia bisericească ; 
3. Să se stabilească troparul şi condacul slujbei sale ; 
4. Să se pomenească Sf. Petru Movilă în fiecare an, în ziua de 

31 decembrie». 
Hotărârea sinodală de canonizare a Sf. Mitropolit Petru Movilă a 

fost semnată de Prea Fericitul Vladimir, Mitropolitul Kievului şi a toată 
Ucraina, lntâistătătorul Bisericii Ortodoxe Ucrainene şi de membrii 
Sfântului Sinod I.P.S. Mitropolit Nicodim al Hareovului şi Bogoduhovscu
lui, I.P.S. Mitropolit Agafanghel al Odesei şi lsmailului, I.P.S. Arhi
episcop Onufrie al Cernăuţiului şi Bucovinei, I.P.S. Arhiepiscop foanafan 
al Sumskului şi Artanscului, P.S. Antonie al Hmelnitcului şi Septovscului, 
P.S. Episcop Visarion al Ovcuciscului şi Orostenscului şi P.S. Episcop 
Avgustin al Lvovului şi Drogoluciscului. 

Proclamarea solemnă a canonizării Sf. Mitropolit Petru Movilă a 
avut loc duminică, 15 decembrie 1996, în cadrul slujbei Sf. Liturghii 
săvârşită în biserica «Trapeza» de la Pecerska Lavra de toţi ierarhii 
Bisericii Ortodoxe Ucrainene, împreună cu care au oficiat în sobor şi 

I.P.S. Mitropolit Nestor al Olteniei, delegatul Bisericii Ortodoxe Române, 
I.P.S. Mitropolit Vladimir de la Chişinău şi P.S. -Episcop Ie;remia Vraţ
lavski, reprezentantul Bisericii Ortodoxe din Polonia. 

La timpul cuvenit s-a citit Tomosul de canonizare şi Sinaxarul 
Sf. Mitropolit Petru Movilă, i,ar Prea Fericitul Vladimir a rostit o 
cuvântare de omagiere a personalităţii sale, prezentând şi o icoană a 
sfântului pictată pe lemn şi alta de format mic, imprimată pe carton, 
prin grija Bisericii Ortodoxe Ucrainene. ,In continuare, I.P.S. Mitropolit 
Nestor al Olteniei a prezentat Mesajul Prea Fericitului Patriarh Teoctist, 
cu prilejul canonizării Sf. MitmpoH't Petru Movilă. Apoi a vorbiri: des.pre 
vi,aţa, activitatea şi nevoinţele marelui mitropolit kievean (Anexa 11), 
oferind Prea Fericitului Vladimir icoana înrămată a Sf. Mitropolit Petru 
Movilă. lucrată la Craiova de ,pictorul Dan Neamu, dăruind şi revista 
Magazin istoric, nr. 12/1996, cu articole despre cel canonizat. Au mai 
rostii cuvântări I.P.S. Mitropolit Vladimir de la Chi,şinău şi P.S. Episcop 
Ieremia Vraţlavski. 
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La recepţia care a avut loc după slujbă, în trapeza Mânăstirii Pe
cerska, amintirea Sf. Mitropolit Petru Movilă a fost cinstită, prin s_curte 
cuvântări, de reprezentanţii vieţii culturale şi ai autorităţilor de stat 
locale. ln acest cadru, I.P.S. Mitropolit al Olteniei, între altele, a pus 
în lumină bunele raporturi în trecut şi azi, dintre poporul român şi cel 
ucrainean. 

• 
A doua zi, luni, 16 decembrie 1996, la paraclisul Facultăţii de 

Teologie de la Pecerska Lavra s-a oficiat o slujbă în limba română 

Fig. 4 - Mai mulii foşti mari arhimandriti, slarcti ai Lavrei Pcccrsca
Kicv. Imagine după fresca din catedrala "Adormirea l\1aicii Domnului" din 
această chinovie, frescă cc astăzi nu mai există începând cu perioada celui de-al 
II-iea război mondial, când aici au fost devastatoare bombardamente. 

pentru Sf. Mitropolit Petru Movilă, la sfârşitul căreia I.P.S. Mitropolit 
Nestor al Olteniei a pus în lumină însemnătatea vieţii, operei şi rolului 
marelui ierarh kievean în relaţiile româno-ucrainene. 

In continuare, I.P.S. Mitropolit Nestor all Olteniei a cercetat la 
bibliotecile şi muzeele publice din Kiev aspecte privind iconografia 
Sf. Mitropolit Petru Movilă, a colaboratorilor şi a epocii sale. De pildă, 
între altele, a descoperit o imagine necunoscută până azi publicului 
românesc, reprodusă după o frescă din catedrala «Adormirea» de la 
Pecerska, oare astăzi nu mai există, unde sunt redaţi «Luminătorii 
Lavrei», primul fiind nominalizat Petru Movilă, apoi arhimandriţii 
Zaharia Kopâstenski şi Iosif, predecesorul şi respectiv, urmaşul lui Petru 
Movi'lă la stărreţia Pecerskăi (Fig. 4). 
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Marţi, 17 decembrie 1996, la Pecerska Lavra a avut loc un simpo
zion consacrat Sf. Mitropolit Petru 'Movilă, în cadrul căruia I.P.S. Mitro
polit Nestor al Olteniei a prezentat comunicarea : «Două izvoare privi
toare la viaţa şi nevoinţele S.f. Mitropolit Petru Movilă : foaia volantă 
în limba greacă tipărită la Iaşi, după Sinodul din 1642 şi Necrologul 
rostit de monahul Iosif Calirnon, în 9 martie 1647, la catafalcul mitro
politului Petru Movilăi. . 

Joi, 19 decembrie 1996, delegaţia Bisericii Ortodoxe Române a fost 
în pelerinaj Ila Rubejovka, lângă Kiev, unde mitropolitul Petru Movilă 

PY5E>KÎBKA 

Fig. 5 - ln pelerinaj şi la Rubejovca, joi 19 decembrie 1996. 

a avut un ~dest domeniu, începând cu anul 1622 (Fig. 5, 6, 7), iar vineri, 
2? decembne 1996, după ce I.P.S. Mitropolit Nestor a adunat o parte 
din rezultatele cercetărilor sale privind iconografia movileană, obţinând 
contra cost de la Biblioteca Academiei de Ştiinţe a Ucrainei «V. I. Ver
naidsk?7», ~4. ima~ini copii-foto, în 136 poziţii, potrivit documentului 
acestei b1bhotec1 nr. 34/1081 din 19 dec. 1996, delegaţia Bisericii noas
tre s-a întors acasă. 
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Fig. 6 - Biserica contemporană din Rubejovca. 
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~Propunem Prea Feridtului Părinte Patriarh Teoctist, ca Sfântul 
Sinod al Bisericii Ortodoxe Române, la viitoarea sa -şedinţă de lucru: 

- Să ia act cu frăţească întru Hristos dragoste de canonizarea 
Sf. Mitropolit Petru iMovi:lă al Kievului, Galiţiei şi a toată Ucraina, 
săvârşită în decembrie 1996, de Sfântul Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Ucrainene; 

1-tg. 7 lu1J11ă tli,1 bi>cril'a cu h.-amul "~fântul luau 
cel !\ou <Ic la Sucea, a", ctitorită de c\'lavio~ul Pdru l\lo,· iJă 
la Rubcju, ca, între anii 1622- 1627 (astăzi cxistcnlă în 
bi~crica parohială din localilale, în apropiere de Kiev, 
circa -W ele km). 
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Prăznuirea Sf. Mitropolit Petru Movilă, stabilită la Kiev a se 
face, în fiecare an, la 31 decembrie, să fie introdusă şi în calendarul 
Bisericii Ortodoxe Române în aceeaşi zi, 31 decembrie; 

- Icoana Sf. Mitropolit Petru Movilă să fie pictată în toate bise
ricile care se zidesc din nou la noi în ţară şi în cele unde se restaurează 
pictura şi nu sunt monumente istorice; 

- Unele biserici care se zidesc din nou să poată lua drept hram pe 
Sf. Mitropolit Petru Movilă; 

- Eparhiile mai strâns legate de viaţa şi activitatea Sf. Mitropolit 
Petru Movilă, cum sunt Arhiepiscopiile laşilor, Sucevei şi Târgoviştei, 
să intervină la autorităţile locale ca unele străzi din oraşele Iaşi, Suceava, 
Târgovişte, să primească numele Sf. Mitropolit Petru Movilă ; 

- Cu timpul, fie să se traducă în româneşte slujba Sf. Mitropolit 
Petru Movilă întocmită la Kiev cu prilejul canonizării sale, fie să se 
alcătuiască o slujbă în limba română şi să se introducă în cărţile noastre 
de cult. 

- Să se trimită Prea Fericitului Vladimir, lntâistătătorul Bisericii 
Ortodoxe Ucrainene, o scrisoare de mulţumire pentru canonizarea 
Sf. Mitropolit Petru Movilă, originar de pe plaiurile româneşti» . 

••• 
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RUGĂCIUNE CATRE SFANTUL MITROPOLIT 
PETRU MOVILA * 

O mare şi prea slăvite, plăcut Iul Dumnezeu, Sfinte 
Petre, părintele nostru. 

La tine, precum fiii către tatăl iubitor de Dumnezeu, cu 
credinţă şi dragoste căzând, ne rugăm cu sârguinţă : arată
ne nouă, smeriţilor şi păcătoşilor, Sfânta Ta mijlocire, în 
zilele de învolburare vijelie din Sfânta Sobornicească şi 

Apostolească Biserică Ortodoxă şi mllostiveşte pe prea Bunul 
nostru Domn să ne întărească cu Dreapta Sa cea Sfântă în 
unirea credinţei şi apărarea neclintită până la sfârşitul vieţii 
noastre a Sfintei Ortodoxii în ascultare deplină faţă de 
Sfânta Biserică a acesteia. 

Pe cel ce mult pătimesc aperi neâncetat de necredinţă, 
de eresuri şi de dezbinare, iar pe cei ce sunt ameninţaţi acum 
de puterile Iadului să-l slobozeşti, Iar pe acestea să Ie nimi
ceşti. 

Incă te mal rugăm, Sfinte plăcut lui Dumnezeu, pentru 
conducătorii noştil, ca, în frica lui Dumnezeu, să împartă 

judecata şi dreptatea în ţara noastră, iar popoul nostru să-l 
izbăvească de năvălirlle cele păgubitoare. 

Păstorilor noştri să le dăruiască Dumnezeu râvna înflă
cărată spre a-l conduce la mântuire pe cel încredinţaţi lor, 
bărbăţie în alungarea deznădejdii şi întristării din sufletele 
acestora şi cu biruinţă să-şi poarte crucea cea păstorească. 
Mal ales, revarsă părinteasca ta purtare de grijă asupra 
Inimilor tinere, pentru a le întări în credinţa străbună şi 

• Din «Slujba celui Intre sfinţi părintele nostru Petru Movilă 

Mitropolitul Kievului», alcătuită fin anul 1996, de I. P. S. Mitropolit 
Nicodim de Harkov (Ucraina). 
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dragostea către Domnul, pentru a asculta de părintele său, 
în toate şi fă ca binecuvântarea divină să se coboare, mai 
departe, peste neamul nostru. 

Iar pe noi, pe toţi, cel ce stăm înaintea ta, să ne milu
ieşti şi să ne Ierţi pentru greşeala părinţilor şi fraţilor noştri 

plecaţi dintre noi şi întăreşte în întreaga lume dagostea 
dintre noi şi fă să înceteze vărsarea de sânge frăţesc nevi
novat ca, mântuindu-ne, să cântăm şi să mărim Sfânt numele 

Tatălui şi al Fiului şi al Sfântului Duh, în vecii vecilor. 
Amin r 
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PREA FERICIREA VOASTRA, 
DOMNULE DOMN VLADIMIR, 

ÎNTÂISTĂTĂTOR AL BISERICII ORTODOXE UCRAINENE, 
]NALT PREA SFINTITI SI PREA SFINTITI lMPREUNA 

SLUJITORiiOR lN VIA DOMNULUI, 
PREA CINSTIT! CLERICI SI IUBIT! DREPTMARITORI, 

FII AI BISERICII ORTODOXE UCRAINENE* 

Cu deosebită bucurie sufletească şi cu adâncă dragoste 
frăţeasc::i. în Hristos Domnul, aduc îmbrăţişarea frăţească a 
Intâistătătorului Bisericii Ortodoxe Române, a Sfântului 
nostru Sinod, a clericilor, teologilor şi a tuturor enoriaşilor 
Bisericii noastre. Ne împărtăşim astăzi de gratitudinea dum
nezeiască care se revarsă din belşug asupra noastră a tuturor, 
când se canonizează, când este trecut în rândul sfinţilor bine 
plăcuţi lui Dumnezeu, strălucitul ierarh Petru Movilă, arhie
piscop şi mitropolit al Kievului, al Galiţiei şi a toată Ucraina, 
înţeleptul nostru părinte arhipăstor din prima jumătate a 
secolului al XVII-lea. 

Incă de la sărbătorile Crăciunului - 1995, când Prea 
Fericitul Vladimir al Kievului şi a toată Ucraina a făcut 
cunoscut Urbi et Orbi prin Pastorala canonică tradiţională că 
în anul de graţie - 1996 vor avea loc festivităţile ce acum se 
desfăşoară şi că «bunul Dumnezeu nu părăseşte niciodată 
Sfânta Sa Biserică, ci trimite semne evidente ale bunăvoinţei 
sale ... », evocarea făcându-se direct la sfinţitul şi sfinţitorul 
mitropolit Petru Movilă, care după aceeaşi Pastorală «şi-a 
adus o contribuţie de nepreţuit la întărirea Sfintei Ortodoxii 
în Ucraina, la dezvoltarea spiritualităţii, culturii şi învăţă
mântului naţional». 

Aducem şi noi mărturii despre vredniciile acestui fiu de 
Yoievod român, născut şi crescut în Suceava Moldovei, care 
şi-a ajutat toată viaţa, bisericeşte şi cultural, pământul de 
baştină; plus că«în vreme» a devenit iubitor ardent al Patriei 
adoptive, şi al Bisericii Ortodoxe Ucrainene. 

• Cuvântul reprezentantului Prea Fericitului Patriarh Teootist, Nestor, Mitro
politul Olteniei - Kiev, duminică 15 decembrie 1996. 

S. T. - 8 
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Evlaviosul nostru înaintaş, mitropolitul Petru Movilă, în 
credinţa şi faptele sale era mereu întemeiat pe învăţătura 
Sfântului Vasile cel Mare, care cu evlavie ne arată că Dumne
zeu este lăudat «ca Unul Care a făcut minuni prin Sfinţii Săi, 
care bine I-au făcut Lui din fiecare neam». !n acelaşi timp, 
urmăm îndemnul Sfântului Pavel Apostolul neamurilor : 
<eAduceţi-vă aminte de mai marii voştrii, care v-au grăit vouă 
cuvântul lui Dumnezeu, priviţi cu luare aminte cum şi-au 
încheiat viaţa şi le urmaţi credinţa» (Evr. 13, 7). 

!mbunătăţitul cu viaţă sfântă, mitropolitul Petru Movilă 
al Kievului, încă din tinereţe, acasă în Moldova, apoi în Polo
nia şi statornic în Ucraina, s-a bucurat în viaţă de cele binecu
vântate de Domnul, dar a trăit şi în. greutăţile valurilor 
zbuciumate ale lumii. !n iniJma lui, însă, s-au scris pe totdeauna 
cele bune şi frumoase şi s-au şters cele rele. A învăţat mai 
întâi în cadrul evlavioasei familii voievodale, la şcoli superi
oare în Polonia şi pe urmă şi-a făcut singur citaniile necesare, 
meditaţiile sfinte la Rubejovca, lângă Kiev, la Pecerska şi câr
muind cu zel deosebit Biserica Ortodoxă din Rusia chieveană. 

!n anul 1627, protimisind mai mult slujirea lui Hristos 
decât a lumii, s-a călugărit la Pecerska-Kiev. Din acest mo
ment, aşa cum mărturiseşte în Testamentul propriu din 1646: 
«cu tot ce am avut, şi chiar pe mine m-a sacrificat pentru 
lauda lui Dumnezeu şi slujirea lui».După cum scrie şi în Măr
turisirea sa de credinţă, era mereu conştient şi veghetor că 
omul are fire stătătoare şi faptele bune se cuprind în împli
nirea poruncilor dumnezeieşti şi prin lucrarea minţii şi voiei 
sa]e, din dragoste faţă de aproapele. Din credinţa şi din fap
tele sale se vede că sfântul mitropolit Petru Movilă a avut 
deosebită vocaţie pentru viaţa monahală, pentru viaţa sacer
dotată, deşi se pregătise cu mult cavalerism şi în domeniul 
militar. Având în vedere momentul tunderii în monahism a 
sfântului Petru Movilă, preotul academician român Niculae 
M. Popescu scrie: «Bucurăte mănăstire, că iată vine la tine 
tânăr fiu de voievod, să se închine şi să-ţi închine sufletul, 
m1ntea şi trupul său, spre mai marea ta cinstire, a ortodoc
şilor luminare !». 

Corespunzând setei şi aspiraţiei lui religioase din Moldova, 
de la Lvov, smeritul mitropolit Petru Movilă găsi alean şi 
întărire în puritatea ortodoxă a poporului de rând din părţile 
Kievului, la poporul cel numeros ucrainian, care-şi păstra 
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credinţa pravoslavnică, cu toate necazurile îndurate şi prin 
acest nestrămutat ataşament faţă de Ortodoxie se deştepta 
în el şi mai mult simţirea naţională. 

Arhipăstorul Petru Movilă, clericii săi, dreptmăritorii 
creştini, erau tentaţi, constrânşi să-şi părăsească Ortodoxia. 
N-au abandonat-o. Au iubit-o şi au apărat-o cu mare dârzenie. 
Ei se aseamănă sfinţilor martiri din primele veacuri creştine 
cărora li se cerea, li se impunea să-şi părăsească dreapta cre
dinţă şi să primească păgânismul sau o anumită erezie. Ma
rea lor virtute este că nu s-au lepădat de Ortodoxie. Poporul 
ucrainean a fost şi este pilduitor şi în acest domeniu. ln 
frunte cu arhipăstorul lor înţeleptul plin de har Petru Mo
vilă, au depăşit toate barierele care păreau de neînlăturat din 
mersul lor înainte, normal întru cele ale Ortodoxiei. 

Dacă se închideau atunci biserici ortodoxe în Ucraina, 
dacă se vindeau locaşuri ortodoxe altor etnii, enoriaşii ucrai
neni ortodocşi fiind nevoiţi, cu mari jertfe băneşti să le în
chirieze ; dacă averile ortodoxe erau luate pe nedrept cu forţa 
puterii de stat; dacă botezurile ortodoxe se oficiau pe as
cuns; dacă osemintele ortodocşilor erau dezgropate din cimi
tirele devenite neortodoxe; dacă Ortodoxia era batjocorită şi 

fiii ei lipsiţi de cele mai elementare drepturi, toate acestea 
în chip surprinzător pentru neprieteni - întăreau poporul 
umilit, poporul de jos, în credinţa lui ortodoxă, căutând me
reu în zare să se ivească un sprijinitor, un mângâietor. Acesta 
a venit în persoana providenţială - după cum s-a recunoscut 
de istorie - sfântul mitropolit Petru Movilă. El a dovedit şi 
a mărturisit prin faptele sale şi în special prin scrisul testa
mentar: «In sfânta credinţă, în care eu m-am născut, m-am 
educat şi cu nevrednicie, dar cu voia şi darul lui Dumnezeu, 
port treapta de mitropolit, în această credinţă terminând 
viaţa mea, doresc să prestau şi înaintea Marelui Domnului 
meu ... » 

Prea sfântul mitropolit Petru Movilă s-a plecat, s-a con
topit cu nevoile, durerile, aspiraţiile păstoriţilor săi, solicitând 
«cu glas înalt» respectarea drepturilor şi ale ortodocşilor din 
Ucraina, din Polonia. A devenit port-drapelul celor mulţi şi 
cu voia lui Dumnezeu a biruit obstacolele ce-i stăteau în cale 
ca nişte porţi ale iadului în acel context ucrainean din epocă. 
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L-a întărit în aceste năzuinţe şi biruinţe şi gândul la fraţii de 
acasă care de atâtea ori se găseau şi ei în aceleaşi situaţii în 
Moldovlahia, Ţara Românească şi peste un număr de decenii 
în crucificata Transilvanie de la 1700 ... 

!n prima jumătate a veacului al XVII-iea, aici la Kiev, în 
Ucraina, sfântul mitropolit Petru Movilă, cu moştenirea lui 
sufletească de la moşi şi strămoşi, cu pregătirea lui cărtură
rească, cu experienţa din viaţa militară a Poloniei şi pe dea
supra cu limba de foc a harului de Sus, s-a aprins de râvnă 
sufletească şi bisericească pentru Biserica celor umiliţi, a 
pravoslavnicilor ucraineni şi ales de Sus fiind, s-a simţit che
mat pentru apărarea ei. 

Această trimitere de Sus i-a dat puterea atât de necesară 
să mute munţii zăgăzuitori Ortodoxiei, să despice stânca din 
care să izbucnească izvorul cel răcoritor al apei celei vii, să 
găsească cheia deschizătoare de suflete, să rabde împotriviri 
şi nedreptăţi, să astupe gurile leilor potrivnici. 

Harul de Sus i-a înflăcărat sufletul spre fapte bune, fapte 
pline de sfinţenie. S-a arătat a fi iconom înţelept şi împreună 
lucrător cu Dumnezeu. 

Mitropolitul Petru Movilă, în faţa lui Dumnezeu mereu 
repeta împreună cu Zaharia, tatăl Sfântului Ioan Botezăto
rul: «Să-I slujim în sfinţenie şi în dreptate, înaintea feţei 
Sale, în toate zilele vieţii noastre» (Luca 1, 75). Iar noi tre
buie să rostim versetul proorocului David, de la începutul 
Psalmului 150 : «Lăudaţi pe Domnul întru sfinţii Lui; lăuda
I i-L pe El întru tăria puterii Lui». 

Opera capitală a sfântului mitropolit Petru Movilă este 
Mărturisirea Ortodoxă. Şi în această scriere smeritul Petru 
Movilă a pus în lucrare două însuşiri deosebite pe care le 
moştenise de acasă: frumoasele înclinaţii spre spiritual şi 
înclinarea spre ascetism. Scopul acestei cărţi era să fie înţe
lept ·expusă credinţa ortodoxă şi în acelaşi timp morala orto
doxă. Această capodoperă ca o puternică stâncă ortodoxă a 
făcut faţă, a sfărâmat şi spulberat multe speranţe neortodoxe. 

Mărturisirea sfântului Petru Movilă este o carte norma
tivă a Bisericii Răsăritului, de precizare a atitudinii proprii 
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faţă de caracterul militant în epocă al Catolicismului, Unia
tismului şi Protestantismului. Osteneala movileană a primit 
la timpul cuvenit «pecetea panortodoxă». Cartea care-i va 
aduce sfinţitului autor «faima în toată Creştinătatea» a fost 
iniţial redactată în limba latină: Expositio fidei ecclesiae 
Russiae Minoris. Prima dată a fost cercetată soborniceşte în 
Sinodul local de la Kiev din anul 1640. Apoi s-a cercetat pan
ortodox în Sinodul de fa Iaşi, între 15 septembrie - 'J,7 oc
tombrie 1642 şi s-a aprobat de Sinodul patriarhal din Con
stantinopol la 11 mai 1643. A devenit oficial Mărturisireq de 
credinţă a Bisericii Răsăritului. 

Din punct de vedere ascetic, zorile sfinţeniei încep să se 
contureze odată cu tunderea în monahism a tână.rului Petru 
Movilă. Panegiristul de la catafalcul mitropolitului nostru, 
monahul Iosif Calimon, mărturisea: «Din primii ani de călu
gărie la Pecerska şi până în ultimul moment al 1vieţii sale, a 
purtat tainic pe sub hainele obişnuite, cămaşa pocăinţei, ţe
sută din păr foarte aspru ... Această cămaşă era socotită drept 
platoşă». Pentru o bună nevoinţă, după pilda unor sihaştri şi 
filosofi chiar - vezi Pascal - acest arhipăstor mai purta pe 
corp şi «un brâu de fier cu dinţi ascuţiţi, interior». La miezul 
nopţii rugându-se avea şiroaie de lacrimi pe obraz, pe haină 
deveneau ca nişte mărgăritare ... Celebra sfânta Liturghie în 
Postul Mare ajunând toată ziua. înainte dea -şi da obştescul 
sfârşit a împărţit tot ce avea sfintelor aşezăminte şi săracilor 
prin Testament special. Toată viaţa a îmbinat armonios cali
tăţile evanghelice ale Mariei şi ale Martei. 

Acelaşi monah panegirist Iosif Calimon mărturisea mai 
departe în 9 martie 1647 : evlaviosul mitropolit Petru Movilă 
în momentul când trece la Domnul 

- «nu pregetă să intre în sicriu ca să-şi deschidă apoi 
porţile cerului» ; 

- «iese din această lume la trei ore din noapte ş1 sorii 
casnici şi lunile drept lămpi îi slujesc» ; 

- «Domnul nu i-a oprit plata, cum soseşte îi dă acestuia 
Cerul. El se grăbeşte iute să primească dania cea bună»; 

- «A părăsit păstorul oile sale, le-a pregătit deja pentru 
întâmpinarea Domnului»; 

- «Ne-ai fost părinte, adesea te-ai bucurat de fiii tăi: 
Ecce ego Pueri mei quos dedit mihi Dominus ... »; 
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- «Ai fost binefăcătorul nostru, noi nu numărăm bine
facerile tale, e greu să le numeri, tu nu vrei să auzi nu
merele»; 

- «Ai fost binefăcător... după lacrimile bogate fiecare 
poate ghici binefacerile tale» ; 

- «Pe pământul acesta mari binefaceri ai arătat, ai mai 
mult acum în cer, mai mult poţi să dai. Cere pentru noi făgă
duiala divină ... Et dabo vobis Pastores iuxta Cor meum, et 
pascent vas scientia et doctrina». 

Specialiştii teologi au spus cu vremea că acest panegiric
necrolog «Jale reînnoită ... », «dă dimensiunea preţuirii de care 
s-a bucurat personalitatea şi opera sfântului mitropolit Petru 
Movilă din partea contemporanilor şi proiectează noi lumini 
în înţelegerea ... » vieţii şi operei sale. 

Cronicarul polonez Ioachim Ierlici, la puţin timp după 
9 martie 1647, scria că fostul arhipăstor Petru Movilă, «a trăit 
pe lume cu frică de Dumnezeu, bine şi treaz; s-a ostenit în 
acte de pietate, ocupându-se totodată de întregirea Bisericii 
lui Dumnezeu şi păzindu-şi turma sa». 

Un colaborator al sfântului mitropolit chievean, Lazăr 
Baranovici, scria într-o publicaţie din anul 1675 : «în timpul 
acestui arhipăstor s-a ivit la noi aurora cea frumoasă. El a 
fost părintele nostru şi arhipăstorul iubitor ... Noi plângem, 
iar tu te mângâi lângă Domnul; îngrijeşte-te de noi, arhipăs
torule. Fă ca, semănând lacrimi, să secerăm bucurie; dar fără 
rugăciunile tale, aceasta nu o putem ajunge». 

Patriarhul Dositei al Ierusalimului vorbind de Sinodul de 
la Iaşi din 1642 îl numeşte pe arhipăstorul Petre Movilă «cel 
iubitor de Hristos şi în adevăr prea sfinţit». De asemenea pa
triarhul Nectarie al Constantinopolului, în anul 1662, reco
mandând Mărturisirea movileană întregii Ortodoxii, preci
zează: «Petru Movilă care nu demult s-a mutat din ceste de 
aici şi cu sanctitate a trecut la Domnul..., ca un bun arhipăs
tor şi viteaz apărător al credinţei, a adaos mai vârtos îngriji
rea sa cea iubitoare de Dumnezeu, ca să conducă şi să reor
ganizeze Biserica rusească (din Ucraina) după aceeaşi dreptate 
a dogmelor, pe care o avusese ea din început, novismele ivite 
acolo le taie din rădăcină şi ţarina sa cea duhovnicească o făcu 
roditoare de spice bune». 
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Mitropolitul Macarie al Moscovei în cunoscuta sa I st orie 
a Bisericii Ruse dovedeşte o veneraţie deosebită faţă de sfân
tul mitropolit Petru Movilă, arătând că este «unul dintre cei 
mai zeloşi şi mai aprigi luptători pentru Ortodoxie» ; «stâlp 
al Ortodoxiei», «întregii Biserici ruse i-a făcut un mare servi
ciu prin înfiinţarea Colegiului său, cea dintâi pepinieră şi mo
delul celorlalte institute ale Rusiei pentru cultura clerului. 
Iar Biserica Ortodoxă în genere a slujit-o prin aceea, că s-a 
ocupat de compunerea Mărturisirii Ortodoxe, admisă şi con
firmată de toţi ierarhii ei şi care şi până astăzi a rămas carte 
simbolică a ei». 

In teologia românească permanent este cinstit după cu
viinţă, venerat sfântul mitropolit Petru Movilă. De pildă în 
anul de graţie 1691 când se traduce şi se tipăreşte în limba 
română opera capitală movileană, prin pana competentă a 
Jogofătului Radu Greceanu, se adevereşte că Pravoslavnica 
Mifrturisire de la Kiev este canon şi îndreptar pentru adevă
ratul creştin; că sfinţitul autor «mult a o face a ostenit şi au 
privegheat... ; cei ce urăsc dreptatea şi vor să rătăcească şi pe 
alţii, multe zâzanii şi eresuri au semănat. Care vrând aed mare 
şi bun şi sfânt părinte să zmulgă şi să dezrădăcineze acea pa
coste şi răutate pentru acei adevăraţi creştini, această carte 
mult asudând o au făcut». 

Arhiereul român Filaret Scriban, magistru în teologie de 
la Kiev istoriseşte cum «faptele cele mari şi folositoare ale 
mitropolitului Petru Movilă, nu numai că nu au fost uitate de 
către urmaşi, dar şi răsplătite după vrednicie sunt». Descrie 
procesiunea din fiecare an de la 22 decembrie, când la Kiev, 
clirosul împreună cu tot corposul Academiei, cu toţi disci
polii oficiază Sfânta Liturghie şi pe urmă merg cu ceremonial, 
pe jos, la Pacerska unde se slujeşte Panahidă, rostindu-se şi 
cuvânt de laudă de către unul dintre profesori asupra temei 
biblice : «Pomenirea dreptului cu laudă ... ». 

In secolul nostru mai multi teologi mărturisesc că Petru 
Movilă : «pentru marea lui faptă, de a fi intervenit cu atâta 
succes într-un moment când Ortodoxia era aşa de amenin
ţată ... , mitropolitul Petru Movilă capătă însemnătate deose
bită şi aureolă chiar pentru întreaga Biserică Ortodoxă». Se 
pune în lumină faptul că Mărturisirea Ortodoxă movileană 
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este opera unui mare ierarh, ierarh «cu minte multă şi lim
pede, unită cu o credinţă vie şi lucrătoare, care îndeamnă pe 
tot creştinul spre credinţă dreaptă şi spre fapte bune pentru 
mântuirea sufletului său în ceruri şi pentru vieţuirea creşti
nească pe pământ». 

Profesornl teolog în 1948 şi pe urmă mitropolit şi între 
anii 1977-1986, patriarh al României, Iustin Moisescu scria: 
«In veacul al XVII-lea, în toiul celor mai aprige lupte dintre 
catolici şi protestanţi..., popoarele ortodoxe, în cea mai mare 
parte sângerau sub jugul păgânităţii otomane... Omul provi
denţial, care caută să pună stăvilar primejdiei, este marele 
Petrn Movilă, arhiepiscop şi mitropolit al Kievului, Galiţiei şi 
a toată Rusia. Ridicându-se peste graniţele înguste ale popoa
relor, ochii lui rotesc, larg peste o lume mai întinsă : lumea 
ortodoxă. Bărbat cu multă ştiinţă de carte şi cu înflăcărată 
râvnă creştinească, el se nevoieşte să dea Bisericii sale un în
dreptar de credinţă şi de viaţă». 

In acelaşi timp prof. Ioan Negrescu de la Institutul Teo
logic din Bucureşti, mărturisea că sfântul mitropolit Petru 
Movilă n-a preţuit onornrile înaltei sale situaţii, ci greutăţile 
sluijrii sale; nu s-a dezlipit niciodată de realitate, a pornit to
tuşi de la imaginea ideală a sfintei slujiri, şi din această înăl
ţime vulturească, a privit arhipăstorirea încredinţată lui. 
Aflând multe nepotriviri, a luat măsuri radicale pentru îndrep
tarea lor. Nu s-a temut de nici o greutate, nu şi-a cruţat pute
rile şi viaţa sa, «a rămas ca un exemplu de viaţă rodnică şi 
plină de abnegaţie în slujba Bisericii Pravoslavnice». 

Chiar în acest an dţ două ori jubiliar - Petru Movilă, pro
fesorul nostru academician Virgil Cândea glăsuieşte : «Petru 
Movilă a fost provilenţial în primul rând pentru Biserica 
Ucrainei pe care a apărat-o (într-o perioadă de violente 
atacuri din afară), a întărit-o pe plan instituţional (în cadrul 
regatului polon), pe plan dogmatic şi liturgic (prin cărţi fun
damentale), i-a format slujitori, a organizat-o (printr-o admi
nistraţie şi o disciplină severe), a înzestrat-o cu ctitorii noi, 
danii şi ample lucrări de restaurare a vechilor lăcaşuri. A fost 
o răspântie a culturii ţării sale de adopţiune, în a cărei re
naştere, în sens european şi naţional, a jucat un rol determi
nant». 
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Prea onorată asistenţă, 

ln final, să fiţi de acord, ca în veneraţia noastră pioasă, 
smerită, să folosim unele expresii liturgice, formulate cu 
cinstea cuvenită în slujba Sfântului mitropolit Petru Movilă, 
care dej~ i s-a consacrat la Kiev, zicând: 

- « ... călugărilor chip de învăţătură, de Dumnezeu ales 
cârmaci al Bisericii te-ai arătat .a fi, preafericite Petre» ; 

- «Treimea de o fiinţă şi fără de început... alesu-te-a 
cârmaci turmei lui Hristos ca să fii»; 

- «Pentru aceasta, când tu adormit-ai, Lumina cea Ne
apusă lăcaş ţi s-a făcut. Cu Aceasta, prin iubirea de frate, ca
lea noastră în faţa Domnului să o luminezi» ; 

- «Bucură-te, tu, conducător luminat, preafericite Petre, 
al Rusiei chievene, apărător de Dumnezeu ales, căci în straş
nice zile şi pline de urgie pe tine norodul ei te-a voit să fii 
de cruce purtătorul întru apărarea sorţii Bisericii Pravo
slavnice» ; 

- « ... tu nădejdea toată în Domnul punându-ţi, cu de po
rumb gingăşie şi cu înţelepciunea şarpelui, Biserica Ortodoxă 
biruitor întăritu-o-ai ; şi în Ea numelui tău înălţa-i-se-va slavă 
îniveci»; 

- «Cu lumina binefacerilor şi cu învăţăturile tale dau
ri te, neamurile slave toate îndrumatu-s-au şi, înmulţind cu 
osârdie faptele tale, pomenirea ta o cinstesc cu laudă plină»; 

- «Nu prin lunecoasă minte, ci prin inimă curată şi prin 
a poftelor trupeşti înfrânare harul înţelepciunii dobânditu-I-ai 
şi putere în contra meşteşugirii diavoleşti să te ridic, tot aşa 
cum oarecând marele arhistrateg; cadă secerat Satana şi păr
taşii lui sub picioarele celor care te cheamă să le ajuţi» sau: 

- « ... corabia Bisericii Pravoslavnice, înfurtunată de va
lurile mării celei de viaţă, de la înec şi robie sufletească ai 
salvat-o ... Pleacă-ţi acum auzul la ale turmei tale nevoie, ca 
să nu cadă pradă învăţăturilor de credinţă rea ereticească 

şi învrăjbirilor înverşunate ale necuraţilor şi-o apără în ruga 
ta către Domnul» ori: 
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- «Când Domnul văzu curăţia inimii tale, pe care-o aveai 
din copilăria ta, şi aceasta din pământul tău moştenind-o, ţi-a 
îndreptat paşii tăi către oraşul de cetate Kiev, întru Dum
nezeu înţeleptule Petre, ca să luminezi şi să întăreşti în cre
dinţă poporul nostru cel pravoslavnic întru slava măreţiei 
Dumnezeieşti a Lui. Roagă-L, aşadar, neîncetat pre Dânsul 
pentru noi toţi, ai tăi copii credincioşi». 

Nu este de mirare că sfântul Petru Movilă, trecut la cele 
veşnice în 1646, s-a constatat că lupta cea dreaptă a purtat, 
credinţa nezdruncinată a păzit şi în chip minunat îndreptăţită 
cunună de Sus i s-a dat, de unde venise harul care l-a umbrit 
în fapte şi speranţă. 

Astfel, de aici, de pe pământ, şi în cadrul sfintei Biserici 
dreptmăritoare a Răsăritului, neprecupeţită laudă i se cuvine, 
acum şi pururea şi în vecii vecilor. Amin ! 

«Prin sfinţii care sunt pe pământ Lui minunată a făcut 
Domnul toată voia întru ei» (Ps. 15, 3). 

«Minunat este Dumnezeu întru sfinţii Lui, Dumnezeul lui 
Israel» (Ps. 67, 36). 

Reprezentant 
al Prea Fericitului Patriarh TEOCTIST, 

al Bisericii Ortodoxe Române 

Kiev, duminică 15 decembrie, 1996 

MITROPOLITUL OLTENIEI 

ROMÂNIA 
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Majoritatea lucrărilor apărute până acum, fie ele articole, 
studii sau monografii, au abordat doar unele aspecte ale vieţii 
şi activităţii mitropolitului Petru Movilă al Kievului, Galiţiei 
şi a toată Ucraina, fără să-şi propună însă o tratare multilate
rală a personalităţii acestui mare fiu al neamului românesc. 
Publicarea unor asemenea lucrări este fără îndoială utilă, căci 
lărgeşte cercetarea, dar sunt necesare şi monografii cuprinză
toare, fără a pretinde că epuizează problema, să înmănuncheze 
şi să sintetizeze rezultatele investigaţiilor acumulate la un 
moment dat. 

Acestei cerinţe caută să-i răspundă monografia de faţă, 
întemeiată pe o vastă şi bogată informaţie documentară, rod 
al unor cercetări minuţioase şi stăruitoare pe care autorul le-a 
întreprins cu interes şi pasiune, pe parcursul mai multor ani, 
unele concretizate deja în două cărţi şi în câteva studii şi arti
cole apărute în reviste şi publicaţii de cultură, precum şi în 
comunicări la sesiuni ştiinţifice. Monografia este prima 
lucrare ştiinţifică care-l analizează cu predilecţie pe Petru 
Movilă ca om duhovncesc şi strălucit ierarh al Bisericii Orto
doxe de Răsărit, redilmensionând astfel personalitatea marelui 
mitropolit. 

Lucrarea cuprinde zece capitole, dintre care primele cinci 
capitole analizează critic, pe baza unei documentaţii riguroase, 
diferite aspecte ale vieţii de· mirean a lui Petru Movilă, între 
care locul şi anul naşterii, familia, numele primit la botez, 
copilăria şi învăţătura de carte, ucenicia în oastea polonă, iar 
ultimele cinci capitole aduc noi contribuţii la cunoaşterea 

,·ocaţiei sale pentru monahism, intrarea în călugărie, activi
tatea bogată depusă ca arhimandrit şi stareţ al Lavrei Pecersca 
şi apoi ca arhiepiscop şi mitropolit al Kievului, trecerea din 
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această lume şi cinstirea lui ca sfânt de către contemporani şi 
posteritate. 

în legătură cu locul de naştere al lui Petru Movilă, în pri
mul capitol al lucrării se afirmă că acesta nu putea să fie altul 
decât Suceava, vechea captială a Moldovei, întrucât acolo se 
aflau casele boiereşti ale tatălui său Simion Movilă, mare dre
gător domnesc, dar şi curtea voievodului Ieremia Movilă şi 

reşedinţa mitropolitului Gheorghe Movilă, cei doi fraţi ai lui 
Simion Movilă. 

În continuare, demersul ştiinţific abordează problema 
anului de naştere a lui Petru Movilă şi îl fixează la 1596, 
corelând pentru prima dată trei surse sigure de informaţie şi 
anume : Letopiseţul cronicarului polonez Ioachim !erhei, care 
spune că el a fost arhipăstor al Kievului între anii 1633-1646 
şi a trecut la cele veşnice când avea vârsta de 50 de ani; Pane
giricul-necrolog rostit de monahul Iosif Kalimon la catafalcul 
mitropolitului Petru Movilă şi tipărit apoi sub titlul Jale 
rcînnotă, în care se afirmă că el a ajuns în mormânt «în vârstă 
mijlocie» şi inscripţia de pe piatra de mormânt a lui Mihail 
Movilă, fratele mai ,mare al lui Petru, de la mănăstirea Dealu, 
de lângă Târgovişte, de unde aflăm că acesta a trăit 16 ani şi 
jumătate şi a murit la 27 ianuarie 1608. Mihail se născuse, 

deci, în vara anului 1591, fiind primul dintre fraţi, iar Petru 
era al treilea. Interpretându-se corect aceste izvoare documen
tare, în lucrare se afirmă că, de la 22 decembrie 1646, data 
morţii mitropolitului kievean, ducându-ne înapoi cu 50 de ani, 
ajungem la 21decembrie 1596, când s-a născut la Suceava, 
Petru Movilă. 

Pe acest temei, se face apoi dovada netemeiniciei celor 
afirmate relativ recent ,cu privire la anul naşterii mitropoli
tului Petru Movilă de doi cercetători ucraineni, Oles Bilodid 
si Victor Harlamov, în articolul Descoperirea de sub fundaţia 
catedralei Uspenai din Kiev, tradus şi publicat în româneşte 
în 1987. În urma săpăturilor arheologice efectuate în 1982 pe 
locul fostei catedrale Uspenia a Lavrei Pecersca, dărâmată 
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până la temelie în timpul celui de-al doilea război mondial, 
aceştia au descoperit o plăcuţă de argint deteriorată, gravată 
cu un scurt epitaf, care fusese fixată pe sicriul mitropolitului 
Petru Movilă, şi neputând citi inscripţia, fiind ilizibilă, au 
presupus că anul său de naştere ar fi 1574 şi nu 1596. Deci, 
după opinia lor, când a murit, Petru Movilă nu avea 50 de ani, 
ci 72 de ani. Desigur, este o afirmaţie hazardată, infirmată de 
izvoarele documentare deja menţionate, pe care cei doi cerce
tători nu s-au străduit să le cunoască şi să le folosească. 

Capitolul următor al lucrării, întemeiat pe bogate docu
mente istorice, tratează pe larg şi aduce noi precizări în legă
tură cu familia lui Petru Movilă. 

Se arată, astfel, că bunicul său după tată, Ioan Movilă, era 
fiul boierului Iaţco Hudici, cu moşie în satul Rudeşti, din 
dreapta Prutului, şi membru în Sfatul domnesc al lui Ştefan 
cel Mare. Pribegind în Polonia, în 1563, • Ioan Movilă l-a sus
ţinut de acolo pe Alexandru Lăpuşneanu la tronul Moldovei 
şi a devenit mare logofăt în a doua domnie a acestuia. Rămas 
văduv, prin decesul primei soţii, Ioan Movilă s-a căsătorit a 
doua oară cu cneaghina Maria, fiica voievodului Petru Rareş. 
Din această căsătorie s-au născut trei feciori şi o fată: 

Gheorghe, Ieremia, Simion, tatăl lui Petru Movilă, şi Ana
Scheauca, măritată cu hatmanul Meletie Balica, a căror fiică, 
Elena-Elisafta şi soţul ei, marele postelnic Dimitrie Bar
novschi, au fost părinţii lui Miron Barnovschi Vodă, care îşi 
mai zicea şi Movilă. Spre sfârştul vieţii, cu învoirea soţiei sale, 
marele logofăt Ioan Movilă s-a călugărit la mănăstirea Pro
bota, luând numele I oanichie. 

Despre cneaghina Maria, născută Rareş, bunica după tată 
a lui Petru Movilă, se precizează că a trăit peste 80 de ani şi, 
după intrarea în călugărie a lui Ioan Movilă, şi-a petrecut 
zilele în casa fiilor ei, Ieremia şi Simion Movilă, iar în ultimii 
ani ai vieţii, când a intrat vrajba în familia Movileştilor, s-a 
retras în Polonia, la nepoata ei văduvă Reghina, căsătorită 

Wisznowieschi, unde a şi murit în 1614. 
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într-o lumină nouă este prezentat şi Gavril Hâra, bunicul 
dinspre mamă a lui Petru Movilă, de baştină din Zăhăreşti-Su
ceava, logofăt al lui Petru Schiopul, în toate cele trei domnii 
ale acestuia, demonstrându-se că era înrudit, prin soţia sa 
Marinca, cu vestiţii boieri Simion şi Luca Stroici. Devenind 
văduvă, Marinca s-a călugărit la mănăstirea Pătrăuţi, cu numele 
Protasiia. 

În continuare, se arată că logofătul Gavril Hâra şi soţia sa 
Marinca au avut cinci copii, trei fete : Marghita Melania, mama 
lui Petru Movilă, Tudosia sau Tudosca şi Antimia, călugărită 
la bătrâneţe cu numele Singlitichia, după pilda mamei sale, şi 
doi băieţi : Lazăr fără urmaşi, despre care se cunosc puţine 
date şi Ştefan, al cărui fiu Dumitraşcu, mare logofăt, a înte
meiat familia care a dat Moldovei pe domnitorul Gheorghe 
Ştefan. 

La rândul lor, Stmion Movilă şi soţia sa Marghita Melania, 
născută Hâra, au dat naştere la opt copii, şase băieţi şi două 

fete : Mihail, Gavril, Petru, Pavel, Ioan, Moise şi Teodora sau 
Teodosia şi Ruxandra. Teodora a murit la 28 septembrie 1596 
şi a fost îngropată la mănăstirea Suceviţa, Pavel, despre care 
se face menţiune într-un hrisov dat chiar de Simion Movilă, la 
18 iulie 1606, mănăstirii Bistriţa, ca al patrulea dintre fiii săi, 
a răposat la 24 mai 1607, iar Ruxandra a rămas până azi puţin 
cunoscută. 

La capătul acestei riguroase prezentări ştiinţifice, din care 
rezultă limpede descedenţa viitorului mitropolit al Kievului 
din două vechi familii de boieri moldoveni, cunoscute docu
mentar încă din veacul al XV-lea, Movileştii şi Hârăştii, sunt 
respinse afirmaţiile celor care au susţinut că mama lui Petru 
Movilă provenea din Ardeal sau din Polonia şi ar fi purtat 
numele străin de Marghita, iar la măritiş i s-a impus cel de 
Melania, demonstrându-se categoric că ea era de neam român 
şi de credinţă ortodoxă neîndoielnică. 

Despre unchii şi verii mitropolitului de mai târziu al 
Kievului, în lucrare se arată că, la naşterea lui Petru, domn al 
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Moldovei era unchiul său / eremia Movilă, care ocupase tronul 
în 1595, cu ajutor polon, înlăturându-l pe Ştefan Răzvan, alia
tul lui Mihai Viteazul. El Eera căsătorit cu .Elisabeta, fata 
boierului Gheorghe Izlozeanu, rudă a mitropolitului Teofan al 
Moldovei şi avea şapte copii, trei băieţi : Constantin, Alexan
dru, Bogdan şi patru fete : Maria, Ecaterina, Stana şi Zamfira, 
măritate toate cu nobili poloni. Cu sprijinul Poloniei, Ieremia 
obţinuse de la Poarta otomană un hatihumaium, prin care 
familia sa era declarată ereditară la tronul Moldovei. Celălalt 
unchi al lui Petru, Gheorghe Movilă, închinoviat din tinereţe 
în obştea mănăstirii Probota, a fost episcop de Rădăuţi, de la 
1577 până la 1588 şi mitropolit al Moldovei, între 1588-1591 
şi 1595- 1605, şi s-a bucurat de mare autoritate în ţară şi la 
curte. 

Se menţionează, totodată, că tatăl lui Petru, Simion Mo
vilă, după ce a parcurs, pe rând, dregătoriile de aprod, pahar
nic, hatman şi pârcălab, a ocupat tronul Ţării Româneşti, cu 
ajutorul fratelui său Ieremia şi cu sprijinul Poloniei, unde a 
domnit scurt timp după înfrângerea lui Mihai Viteazul, între 
20 octombrie 1600-3 iulie 1601, şi după moartea acestuia, din 
august 1601 până în august 1602, când a fost alungat de Radu 
Şerban. 

De asemenea, se arată că la moartea lui Ieremia Movilă, 
în 1606, potrivit privilegiului obţinut de la Poartă, ar fi tre
buit să urmeze pe tronul Moldovei feciorii săi. Aceştia erau 
însă nevârstnici. Constantin, fiul cel mare al lui Ieremia, avea, 
după mărturia unor contemporani, opt sau nouă ani. !n aceste 
condiţii, tronul Moldovei a fost ocupat de Simion Movilă, dar 
şi aici domnia i-a fost scurtă, căci s-a stins din viaţă la 
14 septembrie 1607, după unii, otrăvit de cumnata sa Elisa
beta, văduva lui Ieremia, care se temea ca nu cumva copiii ei 
să rămână în afara domniei. A fost îngropat în biserica 
mănăstirii Suceviţa, ctitoria Movileştilor, lângă fratele său 
Ieremia. 
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in capitolul privind numele primit la botez de viitorul 
mitropolit al Kievului, se precizează că el a fost numit Petru 
în amintirea voievodului Petru Rareş, străbunicul său. in felul 
acesta este respinsă afirmaţia din unele panegirice ucrainene 
mai vechi că Petru Movilă poartă numele Sfântului Mitropolit 
Petru, fost arhiepiscop la Kiev şi apoi la Moscova, prăznuit în 
calendar la 21 decembrie, alături de Sfinţii Iuliana şi Temis
tocle. Acesta este însă un sfânt local şi nu este înscris în calen
darul nostru şi nu era nid la 1596, încât, în lucrare, se afirmă 
pe bună dreptate că Petru Movilă a primit la botez numele 
străbunicului său, voievodul de pioasă amintire Petru Rareş. 
El şi-a păstrat acest nume tot restul vieţii şi nu l-a schimbat 
nici atunci când a fost tuns în monahism. 

Cu privire la anii copilăriei lui Petru Movilă, în lucrare se 
precizează că, pe timpul înaintării fulgerătoare a lui Mihai 
Vitează în Moldova, el a trebuit să fugă cu întreaga familie în 
Polonia, unde au locuit ca ostateci la Cameniţa, până în apri
lie 1601, când s-au întors acasă. Timp de şase ani, până la 
moartea tatălui său, a avut o existenţă liniştită, ale cărei amin
tiri nu le va uita tot restul vieţii. 

in legătură cu primii ani de şcoală, se argumentează cu 
date sigure că Petru Movilă şi fraţii săi şi-au început învăţă
tura în casa părintească, cu profesori trimişi de Frăţia Orto
doxă din Liov. Atât Frăţia din Liov, cât şi şcoala şi mănăstirea 
de acolo, se spune în lucrare, îşi datorau existenţa sprijinului 
primit de la Movileşti, care au venit în ajutorul lor cu mari 
sume de bani, spre a putea continua Ortodoxia. Ieremia Mo
vilă, care se bucura de mare trecere printre nobilii poloni, cu 
unii aflându-se în legături de rudenie, a stăruit pe lângă regele 
Poloniei Sigismund III (1588-1632) să oprească persecuţiile 
contra Frăţiei din Liov, obţinând pentru ea mai multe privi
legii. Adânc recunoscătoare faţă de binefecătorii ei Movileşti, 
Frăţia a trimis profesori în Moldova, pentru instruirea fiilor 
lui Simion Movilă. 
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După moartea neaşteptată a lui Simion Movilă, se spune 
mai departe, Petru asistă cu mâhnire la luptele sângeroase 
pentru tron între fraţii şi verii săi. 1n urma lui Ieremia rămă
seseră trei feciori, toţi minori, iar Simion lăsase cinci, de ase
menea minori. Cele două văduve, Elisabeta şi Melania Mar
ghita, femei aprige şi ambiţioase, voiau să asigure tronul fie
care copiilor ei. Se formară două tabere, unii dintre boieri 
ţinând cu feciorii lui Ieremia, alţii cu cei ai lui Simion. Elisa
beta conta şi pe sprijinul Poloniei, deoarece îşi măritase fetele 
cu nobili poloni. 

Lucrarea urmăreşte şi analizează, în continuare, copilăria 
şi adolescenţa lui Petru Movilă în vârtejul evenimentelor în 
care au fost implicaţi fraţii săi, aducând noi precizări în legă
tură cu această perioadă mai puţin cunoscută a vieţii marelui 
mitropolit. 

Se arată, astfel, că Mihail Movilă, fratele cel mare al lui 
Petru, sprijinit cu ştirea turcilor de Radu Şerban, voievodul 
Ţării Româneşti, care îi trimite şi oşteni în ajutor, a urcat pe 
tronul Moldovei imediat după moartea tatălui său, la 14 
septembrie 1607, dar n-a domnit decât trei luni neîncheiate, 
căci a fost biruit în lupta de la Ştefăneşti, pe Prut, din 6 sau 
9 decembrie 1607, de vărul său Constantin, feciorul lui Iere
mia, ce fugise din Iaşi şi s-a întors acum cu oaste de la cum
naţii săi poloni şi cu un detaşament de cazaci. 

Sfârşitul scurtei domnii a fratelui său îl sileşte pe Petru 
să părăsească iarăşi Moldova şi să se refugieze, împreună cu 
familia, în Muntenia. Crăciunul anului 1607 îl petrece alături 
de fraţii şi mama sa la Târgovişte, la curtea lui Radu Şerban 
(1602-1610), cu a cărui fiică, Anca, se logodise cu Mihail. 
Moartea neaşteptată a lui Mihail, la 27 ianuarie 1608, răpus 
de melancolie, zic unii, otrăvit, afirmă alţii, pe când nu împli
nise încă 17 ani, îl umple de adâncă întristare. Este prezent la 
înmormântarea lui în biserica mănăstirii Dealu şi priveşte 
cum îndurerata sa mamă îi împodobeşte mormântul cu o les
pede de piatră cu inscripţie, care se poate vedea şi azi. 
S. T. - 9 
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După moartea lui Mihail, familia nu mai rămâne în Mun
tenia, ci, trecând prin Ardeal, se retrage în Polonia, la Zolkiev, 
pe moşia lui Stanislas Zolkievici, mare hatman şi cancelar al 
coroanei polone. 

1n Polonia, Petru Movilă, ca şi fraţii săi, şi-a continuat 
studiile la vestita şcoală a Frăţiei din Liov, unde a învăţat, pe 
lângă limba slavă, In care îşi va redacta mai târziu manuscri
sele, şi limbile latină şi greacă, pe care va ajunge să le vor
bească la fel de uşor ca şi polona, ruteana şi româna. Pe lângă 
studiul limbilor, el a mai învăţat, la Liov, gramatica, poetica, 
retorica, teologia şi omlietica. 

Unii biografi admit, se precizează în lucrare, că Petru 
Movilă şi-a desăvârşit studiile la universităţi vest-europene, 
deşi până acum nu există nici o confirmare documentară. în 
orice caz, dacă studiile în Occident nu pot fi dovedite cu cer
titudine, am putea presupune că totuşi le-a putut face. 

Despre Gavril Movilă se spune că, în iulie 1618, fiind nu
mit domn în Muntenia, la cererea boieirlor, în locul lui Alexan
dru Iliaş, mazilit de turci, a plecat la Târgovişte, însoţit de 
mama şi de fratele său Ioan, în timp ce Petru şi fratele mai 
mic Moise au rămas la Liov, pentru a-şi completa instrucţia, 
potrivit cerinţelor noblimii poloneze. 

Gavril Movilă n-a rezistat, însă, pe tron decât doi ani, până 
în iulie 1620, când .a fost înlocuit de turci cu Radu Mihnea. El 
pribegeşte în Ardeal, împreună cu mama şi cu fratele Ioan, 
unde se şi căsătoreşte, la 9 iulie 1622, cu Elisabeta Zolyomy 
de Albes, văduva lui Mihail Imreffy. 

1n 1622, Melania Marghita se stinge din viaţă şi lasă prin 
testament să fie îngropată în Moldova, dar la mănăstirea 

Suceviţa, unde se odihneşte soţul ei, nu i s-a găsit mormântul. 

La 19 decembrie 1635, Gavril Movilă îşi dictează şi el tes
tamentul fratelui său Ioan, care cere dezlegare de la princi
pele ardelean să-i ducă trupul în Moldova. 
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Celălalt frate, Ioan Movilă, care se stabilise în Ardeal, 
unde avea sate dăruite de principele Gabriel Bethlen, ţintea 
să ajungă şi el domn în 1Moldova, dar a murit la 1644, fără a•şi 
putea împlini această dorinţă. Căsătorit cu Teodora, fata lui 
Ene Postelnicul, el a avut un singur copil, pe Ileana, care se 
va mărita în 1655 cu cronicarul Miron Costin. 

în schimb, Moise Movilă, cel mai tânăr dintre fraţii lui 
Petru, fiind înrudit, prin soţia sa Ecaterina, cu Radu Mihnea, 
de trei ori voievod al Ţării Româneşti a fost ales de boieri, în 
două rânduri, pe tronul Moldovei : între aprilie 1630 - noiem
brie 1631 şi iunie 1633 - aprile 1634, dar, pârât la Poartă ca 
om al polonilor, a fost de fiecare dată înlăturat de turci. După 
a doua mazilire, a renunţat defintiv la domnie, şi-a luat fami
Ha şi averea şi s-a stabilit în Polonia, între rude şi prieteni, 
unde şi-a dat şi obştescul sfârşit. 

În capitolul consacrat uceniciei lui Petru Movilă în oastea 
polonă, redactat pe o temeinică informaţie documentară, în 
bună parte inedită, se arată că, pe lângă învăţătura primită în 
şcoală, el a trebuit să-şi însuşească, după tradiţiile vremii, şi 

meşteşugul armelor. Astfel, după ce primeşte cetăţenia polonă 
în 1617, fiind orfan de tată, i se dă, cum cereau legile polone, 
un protector, în persoana marelui hatman Stanislas Zolkievski, 
în preajma căruia se afla de mai mulţi ani. Acesta era unul 
dintre bărbaţii distinşi ai regatului Poloniei, renumit atât prin 
eroismul său de bun comandant, cât şi prin caracterul şi con
duita sa. Prin grija hatmanului, Petru Movilă învaţă mânuirea 
armelor, dar şi bunele purtări cavalereşti. După moartea 
eroică a lui Zolkievski în lupta cu turcii de la Ţuţora, lângă 
Iaşi, din septembrie 1620, pierdută de poloni, Petru Movilă 
trece sub îndrumarea hatmanului Hotkievici, noul comandant 
al oştilor polone, vestit în tinereţe pentru curajul său în răz
boaie, acum, în vârstă de 80 de ani, alături de care participă 
la expediţia antiotomană de la Hotin, din 1621, când polonii 
ies învingători. 
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Cititorul mai află că, în anul următor, după încheierea 
păcii între polni şi turci, regele Sigismund III îl recomandă 
stăruitor marelui vizir pe Petru Movilă, să fie numit domn în 
Moldova. Dar, Petru Movilă are acum alte gânduri ,spun docu
mentele, căci, în lupta de la Hotin, în urma căreia sultanul 
Osman a fost detronat şi omorât de ierniceri pentru înfrân
gerea suferită, vede cum cazacii zaporojeni ai lui Petru Sagai
dacnij, din ordinul lui Hotkievici, comandantul expediţiei, în 
loc să se întoarcă acasă, pătrund în Moldova, pe care o de
vastează, ca să răzbune contra moldovenilor, pentru că ţinu
seră la Ţuţura partea turcilor. Mai târziu, el va povesti pe larg 
cum Suceava a fost mântuită în 1622 de năvala cazacilor prin 
puterea Sfântului Ion cel Nou. 

Analizând numeroase date din care rezultă hotărârea lui 
Petru Movilă de a păşi pe calea vieţii monahale, capitolul ur
mător arată că, indignat în adâncul sufletului de cele văzute 
în timpul expediţiei de la Hotin, el părăseşte armata polonă 
şi chiar în anul 1622 vizitează, în calitate de închinzător, ves
tita mănăstire -Pecersca, de pe malurile Niprului, de lângă 
Kiev, cunoscută şi moldovenilor pentru viaţa îmbunătăţită a 
călugărilor ei. Totodată, el se mută de pe moşia pe care o avea 
în voievodatul Bielsco, din apropiere de Zelkiev, mai spre 
Kiev, pe domeniul Rubejovca, din Podolia, pe care-l cumpără 
în 1622. Acum, scrie şi un număr de pagini memorialistice, 
grăitoare pentru gândurile care-l frământau. lşi aminteşte de 
virtuţile strămoşilor şi de oamenii pe care i-a cunoscut de-a 
lungul anilor în spaţiul românesc, în care vede pilde de ur
mat, spre folosul său duhovnicesc, dornic fiind să se ridice 
cu vremea la nivelul împlinirilor lor. 

Vizitând şi în anii următori Kievul şi Lavra Pecersca, cu 
deosebire în perioada sărbătoririi hramului «Adormirea Maicii 
Domnului», cum se ,evidenţiază în lucrare, Petru Movilă ră
mâne de fiecare dată câteva zile în mănăstire, în mijlocul 
călugărilor, şi discută despre starea Bisericii Ortodoxe din 
Polonia cu mitropolitul Iov Boreţki al Kievului şi cu arhi
mandritul Zaharia Kopistenski, egumenul Lavrei, câştigân
du-le respectul şi dragostea prin educaţia şi cultura sa înaltă. 
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Drept urmare, se spune mai departe în lucrare, mitropo
litul Iov Boreţki, care-i devenise îndrumător spiritual, cum
pănind bine talentul şi pregătirea lui Petru, om pe cât de 
instruit, pe atât de credincios, însoţite de mare influenţă de 
care el se bucura între nobilii poloni şi la curtea regală, caută 
să-i sporească înclinarea spre viaţa monahală. 

Oprindu-se cu grijă asupra acestui moment hotărâtor al 
vieţii lui Petru Movilă şi analizânduu-1 îndeaproape, lucrarea 
afirmă că, din faptele sale, din credinţa şi nădejdea sa, rezultă 
că el a avut vocaţie pentru trăirea monahală, cum însuşi măr
turiseşte în testamentul din 1646: « ... Eu, tot ce mn avut şi 

chiar pe mine m-am sacrificat pentru lauda şi slujirea lui 
Dumnezeu». Vocaţia lui pentru monahism, precizează auto
rul, se manifesta prin cinstirea sfinţilor, păzirea cu stricteţe 
a obiceiurilor creştineşti, evocarea unor fapte minunate le
gate de întemeierea unor mănăstiri şi biserici, atracţia către 
persoanele bisericeşti şi respectul pentru creştinii cu viaţă 
îmbunătăţită, cum au fost : monahul Atanasie de la mănăsti
rea Suceviţa, fost ·slujitor în casa părinţilor săi ; marele lo
gofăt Ioan Movilă, bunicul său ,după tată, devenit spre 
bătrâneţe călugărul Ioanichie; mitropolitul Teofan II al 
Moldovei, rudă cu Movileştii, care s-a retras din scaun şi şi-a 
sfârşit zilele ca nevoitor întru schimnicie la imănăstirea Dohiar 
de la Muntele Athos; marele logofăt Luca Stroici, cu averea 
căruia mitropolitul Anastasie Crimca a zidit mănăstirea Dra
gomirna şi alţii. 

Capitolul se încheie cu concluzia potrivit căreia cerceta
rea Lavrei Pecersca şi legăturile cu egumenul şi cu mitropo
litul Iov îl determină pe Petru să părăsească viaţa laică şi 
să intre în călugărie. Astfel, în 1627, mergând ca de obicei 
la hramul Pecerscăi, Petru Movilă nu s-a mai întors la Rube
jovca, ci a rămas definitiv în mănăstire. 

În capitolul dedicat tunderii lui în monahism, se arată că, 
devenind vacant scaunul de egumen al Lavrei Pecersca, prin 
trecerea la cele veşnice, în 21 martie 1627, a arhimandritului 
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Zaharia Kopistenski, la îndemnul mitropolitului lov, Petru 
Movilă şi-a pus candidatura pentru ocuparea acestui scaun. 

La alegerile care au avut loc în 6 septembrie 1627, în 
oraşul Jitomir, se spune mai departe în lucrare, Consiliul 
Spiritual al Lavrei, găsind că Petru Movilă, om instruit şi bun 
cunoscător al nevoilor Bisericii, este cel mai indicat să con
ducă obştea mănăstirii, îl desemnează egumen. 

A urmat confirmarea alegerii de către regele Sigismund 
III al Poloniei, la 29 noiembrie 1627 şi recunoaşterea ei, la 
începutul lunii următoare, de către patriarhul Chirii Lukaris 
al Constantinopolului. Recunoaşterea Patriarhiei Ecumenice 
era necesară, se precizează în lucrare, pentru că Lavra Pe
cersca era stavropighie patriarhală şi se administra direct de 
Patriarhie, care avea astfel dreptul de a-şi da binecuvântarea 
la alegerea egumenului. In luna decembrie 1627, el s-a că
lugărit, păstrându-şi numele Petru şi a fost hirotonit iero
diacon şi ieromonah, apoi, pentru că fusese ales stareţ al 
mănăstirii, a fost hirotesit arhimandrit, primind de la Pa
triarhia din Constantinopol şi titlul de exarh. 

Un loc aparte ocupă în acest capitol al lucrării prezen
tarea vieţii de după călugărire a nevoitorului Petru Movilă, 
asupra căreia autorul insistă cu evlavie şi respect, arătând 
pentru prima dată, cu argumente ştiinţifice, că încă de pe 
acum încep să se vadă duhovniceşte zorile sfinţeniei sale, ale 
înaintării lui cu ajutorul lui rDumnezeu pe calea mântuirii. 
Cititorului i se aduce astfel la cunoştinţă că până la sfârşitul 
vieţii Petru Movilă a purtat tainic, sub hainele obişnuite, că
maşa pocăinţei, ţesută din păr aspru, cu nasturi de metal şi 

«un brâu de fier cu dinţi ascuţiţi», cum spune monahul Iosif 
Kalimon, panegiristul său, care lăsau pe trup răni şi umflă
turi. In miez de noapte, când se ruga, făcea metanii cu acest 
Yeşmânt al nevoinţelor ascetice, iar ochii i se umpleau de 
lacrimile pocăinţei. 

In continuare, se subliniază că alegerea lui Petru Movilă 
ca arhimandrit-egumen al Lavrei Pecersca a avut loc într-un 
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moment când Ortodoxia în Polonia se găsea la grea strâm
toare. Regatul polon, din care făcea parte şi Ucraina sau 
'Rusia Mică, cu Kievul, era o ţară catolică, unde Biserica 
Ortodoxă îngăduită cât de cât până atunci, ajunge în veacu
rile XVI şi XVII ţinta prigoanei catolicismului, care îşi re
venise după zguduitura protestantă ce tulburase adânc şi Po
lonia. Sub domnia regelui Sigismund II (1548-1572), Polonia 
şi mai ales Lituania, care se unise cu regatul polon în 1569, 
prin hotărârea Dietei de la Dublin, fuseseră scena unei pu
ternice ofensive a calvinismului. ln 1564, catolicii chemară în 
ajutor pe călugării iezuiţi, care, atât în Polonia, cât şi în 
Lituania, au reuşit să pună stavilă uraganului protestant. La 
aceasta a contribuit şi faptul că noul rege Sigismund III era 
un zelos catolic. După potolirea crizei, propaganda catolică 
se îndreaptă împotriva ortodocşilor slavo-orientali, a căror 
Biserică slăbise şi decăzuse pe timpul ofensivei protestante, 
căutând să-i atragă la unire cu Scaunul papal. 

Aceasta era situaţia Bisericii Ortodoxe din Polonia când 
Petru Movilă, arhimandrit şi stareţ al Lavrei Pecersca, a în
ceput lupta cu uniţii, se precizează în lucrare, alcătuind şi 

punând în aplicare un adevărat program de întărire a cre
dinţei dreptmăritoare, pe care l-a urmat cu hotărâre ne
abătută tot restul vieţii sale. 

Referindu-se la obiectivele acestui program, lucrarea le 
pune în lumină pe cele mai puţin cunoscute în istoriografia 
noastră, dar şi foarte importante, sprijinindu-se pe o temei
nică bază de cercetare. Se arată, ·mai întâi, că Petru Movilă 
s-a concentrat în această perioadă asupra clerului ortodox, 
care era redus numeric, lipsit de posibilităţi materiale, apă
sat din punct de vedere moral şi cu un grad scăzut de cultură. 
!n slujba ridicării lui prin instrucţie şi educaţie a pus Petru 
Movilă nu numai toată priceperea şi stăruinţa sa, ci şi în
treaga avere moştenită de la părinţi. Totodată, el s-a folosit 
cu dibăcie şi simţ diplomatic de influenţa pe care o avea la 
curtea regală, prin legăturile de rudenie şi relaţiile de prie-
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tenie cu cei mai puternici nobili poloni, precum şi de numele 
bun al Lavrei Pecersca, de starea ei de stavropighie patriar-. 
hală, care o scotea de sub influenţa autorităţii locale şi o 
punea sub ocrotirea Patriarhiei Ecumenice. De altfel, înţele
gând rostul acestei stavropighii, Petru Movilă şi-a păstrat 

toată viaţa titlul de arhimandrit al Lavrei Pecersca, chiar şi 

atunci când a ajuns mitropolit. 

În continuare, cititorul este informat că de numele lui 
Petru Movilă este legată reforma sistemului de învăţământ 
superior şi mediu din Ucraina şi din Rusia, care, fără a copia 
pur şi simplu şcoala vest-europeană, putea concura cu ea. 
ln 1631, de pildă, el întemeiază un colegiu ortodox, care va 
funcţiona la început în Lavra Pecersca şi se va muta apoi la 
mănăstirea Bratsca. Această şcoală, cunoscută sub numele de 
Colegiul Kievo-Movilean, este prima instituţie de învăţă
mânt superior din Europa de est şi stă la temelia vestitei 
Academii spirituale din Kiev, care va izvorî lumină peste în
treaga Ortodoxie. 

Se relatează, apoi, cu detalii semnificative, că Petru Mo
vilă a alcătuit pentru şcoala sa o programă nouă, în care a 
introdus şi elemente, potrivite cu învăţătura ortodoxă, pre
luate din programele şcolilor apusene. Programa şcolii, apro
bată de Frăţia kievieană şi de Patriarhia Ecumenică, a fost 
confirmată în 1632 de regele polon. Şcoala era supusă mi
tropolitului din Kiev, care avea dreptul de a numi rectorul 
şi profesorii. Studiile care se predau, de preferinţă în limba 
latină, erau: gramatica, retorica, dialectica, aritmetica, mu
zica, geometria, astronomia ,şi teologia. 

Această instituţie de cultură şi de educaţie ortodoxă avea 
local propriu şi bibliotecă, iar· Petru Movilă îi lasă prin tes
tament avere şi epitropie. Curând, ea va ajunge să formeze 
un contingent de păstori buni, capabili a împiedica propa
ganda uniaţilor. 

Un alt aspect al ostenelilor sale, se arată în lucrare, a 
fost organizarea şi dezvoltarea activităţii editoriale. Petru 
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Movilă strânge în jurul său un mănunchi de monahi instruiţi 
cu ajutorul cărora începe să corecteze scrierile întrebuinţate 
în Biserică până atunci şi în care se strecuraseră unele rătă
ciri uniate. 

Totodată, el dă o mare amploare şi un conţinut umanist 
activităţii tipografiei Lavrei Pecersca din Kiev, fiind unul 
dintre primii care impulsionează tipărirea de cărţi în limba 
rusă, vorbită în Ucraina acelui timp, ridicând substanţial 

prestigiul şi autoritatea ediţiilor slavone. El a introdus în 
tipografia Lavrei caracterele latine şi polone, creindu-i astfel 
condiţii pentru o activitate la scară europeană. 

De asemenea, el instituie serviciul predicii, nu numai în 
Lavră, dar şi în celelalte mănăstiri şi biserici din Kiev. Pre
dică el însuşi de pe amvon şi îşi publică predicile, ca să fie 
citite şi de cei care n-au fost prezenţi. 

Scriitor şi publicist, Petru Movilă ne-a lăsat aproape 20 
de lucrări cu caracter bisericesc-teologic, polemic, educativ, 
filosofie şi moralizator. 

Propunându-şi să tipărească în ruseşte scrierile Sfinţilor 
Părinţi, el începe cu traducerea din greceşte a Omiliilor Sf ân
tului Ioan Hrisostom la Faptele Apostolilor şi cu lnvăţăturile 
lui Dorothei, pe care le dă clerului, spre a-i fi călăuză în lu
crarea pastorală. 

Tipăreşte, de asemenea, cărţi liturgice şi ascetice. ln 1629, 
tipăreşte în Lavra din Kiev Slujebnicul sau Liturghierul, pe 
care-l :cercetase el însuşi şi a cărui importanţă, faţă de edi
ţiile publicate până atunci, consta în acurateţea limbii şi ex
plicarea Euharistiei, oferind preoţilor posibilitatea de a-şi da 
bine seama de valoarea acestei sfinte taine. 

ln acelaşi an, publică tot sub îngrijirea sa, Psaltirea şi 
retipăreşte Nomocanonul, care se mai publicase în anii 1620 
şi 1624, adăugând la această ediţie o prefaţă, în care dă sfa

turi preoţilor de cum trebuie să procedeze în aplicarea epiti
miilor acelora care se mărturisesc. 
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El corectează pentru tipar şi Octoihul, folosindu-se de un 
text grecesc primit de la patriarhul Chirii Lukaris şi de altul 
slav, aflat la mănăstirea Neamţ, pe care îl trimite Miron Bar
novschi. Cartea apare la Liov, în 15 decembrie 1630. 

S-au mai tipărit, prin osteneala lui Petru Movilă, la Pe
cersca, Triodul, în 1627 şi 1631 şi Triodul înflorat, în 1631, 
iar la Kiev, în 1632, Omiliile Sfântului Macarie Egipteanul. 

Astfel, Petru Movilă, om instruit, nobil de neam şi cu 
dragoste de Dumnezeu, se precizează în lucrare, ajunge să fie 
unul din cei dintâi clerici ai Bisericii Ortodoxe din Rusia Mică. 
1n 1631, când mitropolitul Iov Boreţki trece la cele veşnice, 
lăsându-l executor testamentar, el devine şi tutuorele mănăs
tirii Mihailovska din Kiev, care era reşedinţă mitropolitană 
şi, în baza actului testamentar, numeşte egumen la această 
mănăstire pe Filotei Kizarevici, locţiitorul său de la Pecersca. 

În concluzie la acest capitol se afirmă că strădaniile ne
obosite depuse în lupta cu uniţIÎ, la care se adaugă iscusinţa 
arătată în recunoaşterea de către statul polon a unor drep
turi răpite ortodocşilor, precum şi activitatea intensă de ri
dicare a clerului prin instrucţie şi educaţie şi de luminare a 
poporului cu ajutorul şcolii şi culturii, i-au adus lui Petru 
Movilă un larg şi binemeritat prestigiu în Biserica Ruteană. 

Ca o încununare a meritelor şi înfăptuirilor sale, dar şi 

drept chezăşie a unor noi biruinţe în lupta cu uniţii, potrivit 
următorului capitol al lucrării, adunarea clerului şi credin
cioşilor îl alege pe Petru Movilă în demnitatea de arhiepiscop 
şi mitropolit al Kievului, Galiţiei şi a toată Ucraina. 

Patriarhul ecumenic Chirii Lukaris recunoaşte alegerea la 
începutul lunii aprilie 1633, iar regele polon Vladislav IV 
(1632-1648) o întăreşte la 12 mai, acelaşi an, în oraşul Cra-
covia, unde se afla pentru încoronare. . 

Este hirotonit arhiereu la Liov, în biserica cea mare a 
Movileştilor, cu hramul «Adormirea Maicii Domnului», la 
28 aprilie 1633, de către episcopul Ieremia Tissarovschi, 
exarh al Patriarhiei Ecumenice din Constantinopol, împreună 
cu alţi doi episcopi sufragani. 
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A fost instalat canonic la 5 iulie 1633, în catedrala «Sfânta 
Sofia» din Kiev. Două discursuri panegirice, ţinute, unul, din 
partea studenţilor Colegiului din mănăstirea Bratska şi altul, 
în numele monahilor Lavrei Pecersca, lăudând binefacerile 
aduse de Petru Movilă pentru Biserica Ruteană, au dat ex
presie în modul cel mai elocvent entuziasmului cu care l-a 
întâmpinat poporul la urcarea sa pe scaunul mitropolitan. 

Urmărind sistematic documentele, lucrarea demonstrează 
că, de acum înainte, munca lui Petru Movilă pentru înlătu
rarea piedicilor de tot felul care se iveau în calea întăririi 
Bisericii Ortodoxe şi a luminării poporului prin şcoală şi cul
tură nu mai cunoaşte odihnă. El caută să asigure, mai întâi, 
realizarea în practică a drepturilor recunoscute ortodocşilor, 
rămase înscrise numai pe hârtie, apoi, se îngrijeşte de orga
nizarea şi pregătirea clerului, spre a-l face capabil să înfrunte 
atacurile tot mai ameninţătoare ale uniaţilor, care căutau să 
recâştige poziţiile ce le pierduseră. 

lndată ce biserica «Sfânta Sofia» din Kiev a fost luată 
din mâinile uniaţilor şi înapoiată ortodocşilor, cea dintâi 
grijă a lui Petru Movilă a fost să o refacă din nou, căci o 
preluase în stare de ruină. Toate cheltuielile le-a suportat 
singur, dându-şi cei din urmă bani ai săi. De asemenea, el a 
reparat mănăstirile Lavra Pecersca şi Vâdubinski, precum şi 

bisericile Spas din Berestova şi Deseatinaia. 

Spre a întări disciplina clerului, mitropolitul Petru Mo
vilă a instituit vicari, unul pentru Ucraina şi altul pentru 
Bielorusia-Lituania, şi mai mulţi protopopi, pe care-i con
voca în sobor, în fiecare an, luând împreună cu ei hotărâri 
cu privire la bunul mers al treburilor bisericeşti. El a orga
nizat şi un «consistoriu», din monahi învăţaţi şi preoţi cu 
experienţă pastorală, pentru a judeca, atunci când era cazul, 
abaterile unor clerici. 

ln lupta cu uniţii, pentru apărarea dreptei credinţe, Petru 
Movilă s-a folosit şi de activitatea frăţiilor, adică asociaţiilor 
de preoţi şi mireni, al căror număr îl înmulţeşte. Chiar în 
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1633 el dă gramate mitropolitane prin care pune frăţiile 

Cutenskaia şi Buivici, numită a Borkalabului, sub autoritatea 
sa. In acelaşi an, fundează o nouă frăţie în oraşul Pinsk, cu 
un spital şi o şcoală, în care se învăţa, pe lângă celelalte 
ştiinţe, limbile latină, greacă, rusă şi polonă. La 24 mai 1634, 
readuce sub autoritatea Mitropoliei din Kiev, Frăţia Belska 
din Vladimir, iar la 4 noiembrie, acelaşi an, Frăţia din Mo
ghilev, care, din cauza persecuţiei uniaţilor, nu putuse să-şi 

deschidă până atunci nici şcoală şi nici spital. În 1636, Petru 
Movilă pune sub ascultarea sa şi Frăţia Cremenţa, precum şi 
mănăstirea de maici Florinovska. 

In dorinţa de a asigura o pregătire corespunzătoare cle
rului, Petru Movilă luptă ca şcoala întemeiată de el la mă
năstirea Bratska să progreseze pe toate căile. Deşi regele 
Vladislav IV, cu ocazia încoronării sale, dăduse un privilegiu 
ce îngăduia ortodocşilor să aibă şcolile lor de cultură cleri
cală, uniţii, care aveau influenţă în sânul guvernului, au cău
tat să mărginească acest drept, reducând învăţământul în 
aceste şcoli la nivelul unui învăţământ secundar, iar nu aca
demic, cum dorea Petru Movilă. Văzând că toate încercările 
sale de a ridica Colegiul Kievo-Movilean la rangul de Academie 
teologică rămân zadarnice, datorită opoziţiei uniţilor, care 
nu vedeau cu ochi buni crearea unui institut de învăţământ 
superior al ortodocşilor, Petru Movilă, cu priceperea şi stă

ruinţa ,ce-l caracterizau, a făcut ca şcoala să devină în fapt 
o adevărată Academie, în care se predau ştiinţele cele mai 
inalte, lipsindu-i numai recunoaşterea formală din partea sta
tului. Pentru întreţinerea elevilor, Petru Movilă dăruieşte 
şcolii, pe lângă două moşii ale Lavrei Pecersca, şi moşia sa 
proprie, din regiunea Kievului, pe care o cumpărase cu patru 
mii de galbeni polonezi. El a mai construit şi o capelă în 
curtea şcolii, unde să se deprindă elevii în cele bisericeşti. 

Tot lui Petru Movilă i se datoreşte şi înfiinţarea, în 1639, 
a şcolii din Vineţ, numită mai târziu Goiska, după numele 
localităţii unde era aşezată. Sub îndrumarea lui Petru Movilă 
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si cu veniturile a două moşii donate de o nobilă castelană din 
Smolensk, anume Raisa Solomoreţka, această şcoală ajunge 
repede să aibă frumoase rezultate, apreciate şi de uniţi. 

Lipsa aproape totală a cărţilor de cult, precum şi faptul 
că, în absenţa unui control riguros, unele cărţi apăreau cu 
erori, l-a determinat pe Petru Movilă să iniţieze o vastă ac
ţiune de tipărire a cărţilor necesare clerului Bisericii din 
Rusia Mică, luând chiar el parte la cercetarea şi traducerea 
lor. În acest scop, el a înmulţit tipografiile, al căror număr 
ajunge la zece, din care numai la Kiev erau trei. 

Dintre cărţile bisericeşti ieşite din tipografiile sale şi la 
editarea cărora a participat direct şi Petru Movilă, în lucrare 
sunt menţionate: Evanghelia lnvăţătoare sau Cazania pa
triarhului ecumenic Calist, tradusă din nou din greceşte şi 
din slavonă în limba rusă, la 25 august 1637; Lithos, carte de 
polemică ortodoxă, în limba polonă, contra Perspectivei ca
tolice a lui Casian Sacovici, întocmită, după unii, de Petru 
Movilă, sub pseudonimul Eusebie Pimen şi tipărită în Lavra 
Pecersca, la 1644; Euhologiu, adică Molitfelnic sau Trebnicul 
(Necesariul), având 1529 pagini, cu 126 Sfinte Taine, Ierurgii 
şi alte slujbe, tipărit la 16 decembrie 1646 şi preţuit, mai 
ales, pentru tipicul şi învăţăturile lui. 

Cartea care îi aduce faima în toată creştinătatea este, 
însă, Mărturisirea de credinţă, se precizează în lucrare, în
tocmită de Petru Movilă pe temeiul Sfintei Scripturi, al ca
noanelor şi scrierilor Sfinţilor Părinţi, cu scopul de a da orto
docşilor ruteni o călăuză de învăţătură şi de morală creştină, 
o carte de doctrină, care să-i ferească de catehismele altor 
confesiuni. 

Explicând pe larg şi cu bogate trimiteri bibliografice îm
prejurările care l-au determinat pe Petru Movilă să tipărească 
această carte, lucrarea arată că apariţia, în 1629, la Geneva, 
în limba latină, şi în 1633, în limba greacă, a unui catehism 
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calvinizat, atribuit de propaganda protestantă lui Chirii Lu
karis, pentru a acredita ideea că însuşi patriarhul ecumenic 
a trecut de partea lor, a provocat derută în sânul Bisericii 
Ortodoxe. Atacurile catolicilor, care-l acuzau pe Chirii Lu
karis, ce se opusese încercărilor de unire cu Roma, că a pă
răsit dreapta credinţă şi s-a alăturat protestanţilor, au agitat 
şi mai mult spiritele la Constantinopol, determinând scoate
rea lui din scaun. Pârât la sultan ca periculos pentru liniştea 
Imperiului otoman, el este trimis în exil, unde îşi sfârşeşte 
viaţa în chip tragic. Succesorul său pe tronul patriarhal, 
Chirii Contari, fost episcop de Tesalia, convoacă în 1638 un 
sinod la Constantinopol, care condamnă catehismul calvinizat 
şi pe Chirii Lukaris, autorul lui. 

Condamnarea lui Chirii Lukaris drept calvinist a pro
\.ocat nemulţumire în rândul multor ortodocşi, ce înţelegeau 
că el căzuse victimă manoperei protestante, ducând în anul 
următor la înlăturarea lui Chirii Contari, care sfârşeşte şi el 
în mod tragic. Scaunul patriarhal este ocupat în 1639 de 
Partenie I, numit şi cel Bătrân, fostul mitropolit al Adriano
polului, care se sileşte să liniştească spiritele. 

Petru Movilă, care cunoştea nevinovăţia lui Chirii Lukaris, 
văzând că Sinodul de la Constantinopol, din 1638, a condam
nat catehismul calvinizat, dar n-a formulat, în replică, o con
fesiune care să servească drept normă Bisericii Ortodoxe, a 
luat iniţiativa de a pune la îndemâna ortodocşilor ruteni un 
îndreptar clar de credinţă, care să-i apere de atacurile tot mai 
vehemente ale uniţilor. El a scris, astfel, o lucrare de inesti
mabilă valoare teologică, care a devenit o carte simbolică 

pentru întreaga Biserică Ortodoxă, ea fiind una din cele câ
teva Mărturisiri care au precizat învăţătura ortodoxă în com
paraţie cu celelalte mari confesiuni creştine. 

Mărturisirea de credinţă a lui Petru Movilă este o expu
nere pe scurt a dogmelor Bisericii Ortodoxe, un îndreptar 
catehetic cu 261 de întrebări şi răspunsuri. Luând ca normă 
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rele trei mari virtuţi teologice - credinţa, speranţa, dragos
tea - ele împart cartea în trei părţi: Partea I, alcătuită din 
126 întrebări şi răspunsuri, a II-a, din 63 şi a III-a, din 72. 

Cartea a fost scrisă iniţial în limba ruteană şi a fost inti
tulată Catehism. Sub acest nume ea a fost discutată de Si
nodul de la Kiev, convocat de Petru Movilă, în biserica «Sfânta 
Sofia», la 8 septembrie 1640. Cercetând cuprinsul cărţii, si
nodalii, care au ţinut în total zece şedinţe, până la 18 sep
tembrie 1640, nu au fost cu toţi de acord în două puncte de 
credinţă şi anume: locul sufletului după moarte şi în ce mo
ment şi la ce cuvinte pronunţate de clericul liturghisitor se 
preface pâinea şi vinul în trupul şi sângele Domnului Iisus 
Hristos. Pentru precizarea acestor două puncte de învăţătură, 
precum şi pentru aprobarea întregii cărţi, Sinodul kievean a 
hotărât să se adreseze Patriarhiei din Constantinopol. 

1n timp ce Petru Movilă făcea preparative pentru a tri
mite la Patriarhia Ecumenică pe reprezentanţii săi, cu Cate
hismul, patriarhul Partenie I convoacă un nou sinod la Con
stantinopol, în 1641, care condamnă încă o dată cele 18 
capitole calvinizate ale Confesiunii de la Geneva, anatemizând 
pe autorul lor şi pe cei ce vor crede în ele, fără a se mai po
meni însă numele lui Chiril Lukaris. Primind Enciclica Pa
triarhală, conţinând hotărârile celor două sinoade ţinute la 
Constantinopol, în 1638 şi 1641, de condamnare a Confesiu
nii calvineşti pseudolukariene, ca să o semneze în numele 
Bisericii din Rusia Mică, Petru Movilă părăseşte ideea de a 
mai trimite Catehismul său la Patriarhia Ecumenică, gândin
du-se la neajunsurile ce s-ar putea ivi. 

De aceea, se adresează lui Vasile Lupu, voievodul Mol
dovei, cunoscut în tot Orientul ca sprijinitor şi apărător al 
Ortodoxiei, rugându-l să intervină el la Patriarhia din Con
stantinopol, ca să trimită o delegaţie de teologi la Iaşi, care, 
împreună cu teologii ruteni, să clarifice problemele dogma
tice discutate la Sinodul de la Kiev, din septembrie 1640. 
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Consultându-se cu Varlaam, mitropolitul Moldovei, cu epis
copii şi cu boierii ţării şi având acordul Patriarhiei Ecume
nice, Vasile Lupu convoacă un sinod la Iaşi, care să discute 
şi să aprobe Confesiunea ortodoxă a lui Petru Movilă. Toate 
cheltuielile prilejuite de ţinerea acestui sinod, Vasile Lupu 
le-a luat asupra sa. 

La Sinodul de la Iaşi, desfăşurat între 15 septembrie -
27 octombrie 1642, timp în care s-au ţinut 20 de şedinţe, 
Petru Movilă a trimis o delegaţie alcătuită din Isaia Trofi
movici Kozlovski, profesor de filosofie şi egumen al mănăs
tirii Sfântul Nicolae din Kiev, Iosif Kononovici Gorbaţki, 

rectorul Colegiuliui Kievo-Movilean şi egumen al mănăstirii 
Bogoiavlinska (Teofania) din Kiev, mai târziu episcop de 
Mstislav şi Ignatie Oxenovici Staruşici, predicatorul catedra
lei Sfânta Sofia din Kiev. Ei au adus cu sine cartea manu
scrisă, în limba latină, a mitropolitului Petru Movilă, intitu
lată Expositio fidei şi s-au arătat cumpăniţi la minte şi 

hotărâţi în discuţiile ivite cu prilejul cercetării ei. 

Patriarhia Ecumenică a fost reprezentată de Porfirie, 
fostul mitropolit al Niceii şi de învăţatul ieromonah Meletie 
Sirigul, cel mai însemnat teolog grec al timpului. 

Din partea Moldovei au participat: mitropolitul Varlaam, 
episcopii Evloghie al Romanului, Anastasie al Rădăuţilor şi 

Gheorghe al Ruşilor, precum şi ieromonahul Sofronie, recto
rul Colegiului Vasilian şi egumen al mănăstirii Trei Ierarhi 
din Iaşi. 

La şedinţa de deschidere, la care a participat şi voievodul 
Vasile Lupu, împreună cu Sfatul Ţării, s-au discutat şi solu
ţionat problemele prezentate de cele două delegaţii. Repre
zentanţii Patriarhiei Ecumenice, care veniseră cu Gramata 
Patriarhală de anatemizare a Confesiunii calvine atribuită lui 
Chirii Lukaris, au cerut sinodului să condamne încă o dată 
lucrarea şi pe autorul ei. Delegaţii kievieni s-au opus, pe mo-
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SOCZQ\l\'l\.NELLA MOLDi\VI!\, 

Fig. 1. Suceava mediel'lifti. Gravură din sec. XVII (Cabinetul de stampe al 
Bibliotecii Academici Române - Bucurc~ti). 

Fig. 2. Petru Rareş Voievod 
(1527-38 şi 1541- 46) cu tiui său Ilic, 
(frescă în biserica mănăstirii 

Moldoviţa). 
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Fig. 3. Biserica 111iitliislirii Pro/Jota (Nccropoli."1 domm•ască). 

Fig. 4. Mănăstirea Probata. Vedere generală (după Gh. Balş, Bisericile 
moldove11eşti ... , Bucureşti, 1928, p. 189). 

II 
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Fig. 5. Biserica parohială din Zăhăre!ffi-Suceava, ctitoria şi necropola 
boierilor Hâra, străbunii după mamă ai Sfântului Mitropolit Petru Movilă. 

Fig. 6. Cneaghina MARIA MO
HLĂ, 11ăscută RAREŞ - bunica după 
tată a Sfântului Mitropolit Petru 
Mo\'ilă. 
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Fig. 7. Monahul IOANICHLE, fostul 
mare logofăt IOAN MOVILĂ al 
Moldovei, bunicul după tată al Sfântu
lui Mitropolit Petru Movilă. 

Fig. 8. Mitropolitul Teofan II al Moldovei (1564- 1572; 1578- 1581 ~i 
1582-1587). După anul 1587 s-a schivnicit la mănăslirea Dohiar din 
Athos. Lespedea de marmoră de la mormântul său a fost aşezală la 
iniliati\'a MoYileştilor. 
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Fig. 9. Mănăstirea Suceviţa, principala ctitorie a Movilcştilor. 

Fig. 1 O. Tab/o11! votiv pri11cipal din bisffÎC/1 11111,uistirii S11ce1•i(11. 
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Fig. 11. Voievozii Ieremia şi Simion Movilă, după acopcrcmintclc de 
mormânt de la mănăstirea Suceviţa (publicate de Jucovschi A., în Petro 
Moghilă ipitsinie eguocti Terkov, Paris, 1969, p. 51). 

Fig. 12. Mitropolitul 
GHEORGHE MOVIL-i 
(tablou votiv în biserica 
mănăstirii Suceviţa). 
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Fig. 13. Petru Sc/1iop11 Voiewul, do111-

11itor al l\fo/dm•ei (1578-79 ~i 1582-91 ), 
frescă în biserica mănăstirii Galata-Ia~i. 

Fig. 14. Teodor Movilă şi Miron Costin 
- înrudit cu Movilcştii prin căsătorie -
ctitorii bisericii mănăstirii To1lireni, 1lin 
Burdujcni - Suceava (după Pr. S. FI. 
Marian, Portretul lui Miro11 Costin). 

VII 
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Fig. 15. l\larele nostm voiew"l .\lihai 
Vitea:11! (1593-1601). Gravură de Sadclcr. 

Fig. 16. Catedralu "Sfânta Treime" şi reşedi11{u mitropolitanâ 
din Alba Julia (reconstituire), ctitorită de mareic voievod Mihai 
Viteazul înainte ,Ic anul 1597 (forzaţ pe copertă, 11, Noul 
Testament, tipărit la 1648 de către Simion Ştefan, mitropolitul 
Transilvaniei, reeditat dupâ 340 de ani ... , Alba Iulia, 1988). 
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Fig. 17. Cetatea Ca111e11i(a (după ".1/b1111111/ l ' idaliol' G11bl'/"1uîe ... ", desene ck 
Napoleon Orda, Varşovia, 1875, lig. 52). Ail'.i au fost l\lovilcştii refugiaţi în 
1600-1601 cu ştirea şi aproharca regelui Poloniei. 

Fig. 18. J\1ii,u7stirea de cii/11g,iri(e din P,imi11(i-S1u:earn, în care s-a călugărit, 
cu numele de Protassia şi unde a fost înmormântată, în anul 1600, hunica după 
mamă a Sfântului Mitropolit Petru Movilă. 
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Fig. 19. ~jă11tul Ioan c:el Nou "de la Suceava" (după xilogravura ierom. 
Ilie de la Kiev şi tipărită în Ca;.a11ia mitropolitului Varlaam, laşi, 1643). 

Fig. 20. Pi!leriui la S11c:eal'l1, î11 parfeu de 
11ord a bisericii catedrale "Sjâ11t11f 
Gheorghe" din Suceava (după Dr. I. 
Nistor, I~torill Bisericii di11 B11nJl'i11a .... 
Bucurc~ti, 1916, fig. 16. ('llg. 22). 
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Fig. 21. Racla cu ci11.~titele moaşte ale Sjăntului Ioan cel Nou "de la 
Suceava" (după Teodora Voinescu, Cea mai veche operă de argintărie din 
Moldova, în "Studii şi cercetări de Istoria Artei", tom. XI, 2, Bucureşti, fig. 1, 
pag. 266). 

XI 

Fig. 22. Mitmpo/itul 
Anastasie Crimca (autoportret în 
Liturghieru/ transcris în anul 
1616). 
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Fig. 23. Mănăstirea 

Dragomirna - Suceava 
(După Ion Miclea şi Raliu 
Florescu, Bucureşti, 

1976). 

Fig. 24. Un aspect al Târgoviştei me,iievale (Stampă la Cabinetul iconografic 
al Bibliotecii Academiei Române - Bucureşti). 

~IS NELL~CHIA. 
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Fig. 25. Biserica ,lomneascii din Tâ1xo11işte (după Buletinul Comisiunii 
Monumentelor Istorice, XXIII, 63-66, 1931, fig. 164). 

Fig. 26. Biserica mănăstirii Dealu
Târgovişte. În acest sfânt lăcaş, tână
rul Petru Movilă, în ianuarie 1608, a 
participat la pogribania fratelui său, 
Mihăilaş Movilă, ex-voievod al Mol
dovei. 
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Fig. 27. Radu 
Şerban Voievod, 
domnitor al Ţării 

Româneşti (înainte 
de 3 august 1602-
decembrie 1610), 
detaliu din tabloul 
votiv din biserica 
mare a sfintei 
mănăstiri Hurezi. 

Fig. 28. Voievod de Kiev, staroste de Bar şi de 
Came11iţa-Polsc, Hatma11ul Poloniei Sta11islaw 
Zolkiewski, marc ocrotitor şi tutore al tânărului 
Petru Movilă, începând din anul 1608, apoi în 
armată, din 1617 înainte. În 1608 a găzduit pc 
cneaghina Margareta Melania împreună cu fiii la 
Di<lyliu (Dziedzilow). A condus armatele polone şi 
moldovene în lupta ce s-a dat cu turcii şi tătarii, fo 
Tuţora-Iaşi în 1620. În iureşul militar de la 
sfârşitul luptelor, s-a desprins involuntar de 
mulţimea oştenilor săi; a fost urmărit de un grup 
de tătari călări, care l-au învăluit şi în cele din 
urmă, fulgerător, i-au retezat gâtul. A fost marc 
dcscura,jare în armata creştină (după "Zrodzinncj 
zagrody" de K. WI. Wejcicki. WARSZAWA, 
1881,p.117). 

XIV https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Fig. 29. Ct111c:elt1rul şi /u1t111a1111/ 
Poloniei .lan Zamoiski (gravură de Dj. 
Franţa, s. XVll, după Istoria Pohi, tom. 
l, Moscova, 1956, p. 2-t2). 

Fig. 30. Lvov (Lemherg). Veche vedere generală (după o stampă de la 
Cabinetul special iconografic al Bibliotecii Academici Românc-Bucurc~ti). 
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Fig. 31. Biserict1 şi c/opot11iţt1 Friiţiei tli11 Ll'(1v, vedere din partea de vest 
(după "Jubilcinoe izdanic ncago ertovania Lvavskogo stavropighieskogo 
Brastva", tom. I, Lvov, 1886, tăbliţa Vlll). 
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Fig. 32. Craco11ia 111edieJ1alâ, jcJStci capitalei a Poloniei. Din această cetate a 
culturii, Sfântul Mitropolit Petru Movilă achiziţiona cărţi şi manuscrise în 
limba latină, pc care, la Kiev, Ic trecea nominal în Condica voievodală, 

moştenită de la tatăl său, transformată în .fumai. l\lanuscrisul se află astăzi la 
Biblioteca Naţională a Ucrainei din Kiev (după o imagine cc se păstrează astăzi 
Ia Cabinetul de stampe al Bibliotecii Academici Române - Bucureşti). 

Fig. 33. Varşovia 111etlieJ1ahi (gravură din sec. XVI, după l~toria Polşi, tom. I, 
Moscova, 1956, p. 224 ). 
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Fig. 34. Cupituht Moldovei, luşi. Gravură veche (Cabinetul de stampe al 
Bibliotecii Academiei Române - Bucureşti). 

Fig. 35. Lupta dintre poloni şi moldoveni cu turcii şi tătarii, de la Ţuţora-Iaşi, 
din 1620 (clupă Boros Tamas, Varsarhelytol a Fenyes Portaig). 
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Fig. 36. Vestita Cetate a Hoti1111/11i (vederţ generală). 

Fig. 37. Hatmanul polonez 
Jan Karol Chodkiewcz, tutorele 
oşteanului Petru Movilă în 
1620-1621, care la vârsta de 80 
de ani a decedat la sfârşitul 
luptelor de la Hotin, din cauza 
unei molime (după "Zrodzinnej 
zagrody" de K. Wl. Wojcicki, 
Warszawa, 1881, p. 123). 

XIX 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Fig. 39. Sjâ,ntul patriarh al Ierusalimului, 
Teofan, în anul 1620, în drum spre Moscova 
pravoslavnică, având şi binecuvântarea Patriar
hiei Ecumenice pentru ortodocşii 1le sub stăpâ
nirea de alunei a Poloniei, care aveau un singur 
episcop, pc Ieremia Tisarovski, la Lvov, a păşit la 
alegerea şi hirotonia a încă trei ierarhi ortodocşi. 
Acum succesiunea apostolică era canonică şi la 
Kiev, Galiţia şi în toată Ucraina. Aceştia, în 
frunte cu lercmia Tisarovski, au hirotonit 
arhiereu, în 1633, pc arhim. stareţ al Peccrscăi 
Petru Movilă. (Chipul patriarhului Teofan este 
după Iliustrovana Istoria Ucrai11i, de Mihail 
Gruşevschii, Kuv - Lâviv, 1912, pag. 268). 

Fig. 38. Sultanul 
Osman al Il-lea 
(1618-1622), biruit 
în lupta de Ia 
Holin, din 1621, ele 
poloni şi moldo
veni. Ucis pe urmă 
de ieniceri (gravu
ră de Lucas Kilian 
- 1622, Cabinetul 
de stampe al Bi
bliotecii Academiei 
Române - Bucu
reşti). 
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Fig. 40. Lal'ra Pecersca din Kiel', desen ele A. Vestcrfclcl din anul 1651 
(tipărită în Istoria Kieva, tom. I, Kiev, 1936, p. 131). 

Fig. 41. Arhimandritul Zaharia Copâstenschii, 
stareţul Lavrei Pecersca până în anul 1627, 
povăţ"uitor duhovnicesc al tânărului Petru Movilă, 
tloritor a îmbrăţişa viaţa monahală (după 
Tipografia Kievo-Pecerscoi lavrî, KicY, 1916, p. 
146-147). 
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Fig. 42. Faţa Sjăntului mitropolit 
Petru Movilă, pe când era stareţ al 
Pecerscăi Lavra din Kiev, într-o 
miniatură din Arhieraticonul manu
scris din anul 1632, executată în chip 
de omagiu, în icoana care îl reprezintă 
pc Sfântul Ioan Gură ele Aur. Manu
scrisul se păstrează astăzi în fondul 
"Catedrala Sfânta Sofia", la Biblio
teca Naţională a Ucrainei "I.V. Ver
nadsci" - Kiev, unde am avut fericitul 
prilej să-l cercetez, în decembrie 1996. 
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Fig. 43. Icoana "/11ţelepciu11ea lui Dumnezeu care sieşi şi-a zidit casă", 
xilogravată în lemn de tei, la solicitarea arhim. Petru Movilă, stareţ al 
Lavrei Peccrsca, între anii 1627-1633. Sus, în dreapta, se vecie încă o 
ligatură a iniţialelor Petru Movilă şi jos, în stânga, în slavă, iniţiala 

L(Lavrci), iar în dreapta, _jos, o parte din P(Pecerseăi). Cu vremea, 
xilogravura a a,iuns la mănăstirea Suceviţa. În anul 1906, cu prilejul 
marii expoziţii de la Bucureşti, închinate regelui Carol I, s-a trimis şi o 
stampă după această xilogravură, care a intrat apoi în fondurile 
Cabinetului de Stampe al Bibliotecii Academici Române. Xilogravura de 
la Suceviţa a ajuns la mănăstirea "Sfântul Ioan cel Nou de la Suceava". 
Între anii 1962-1966, am inclentificat-o şi am înregistrat-o ca obiect de 
patrimoniu. 
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Fig. 44. Arhimandritul Petru Mol'i/11. {Gravură alrgorică în pancgcricul 
"Evharistcrion", Kiev, 163:!). 
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Fig. 45. Regele Poloniei Sigi.1·11111,ul al III-iea 
Vasu (1537-1632). Gravură de Giacomo Lauro .-
1609 (C:ahinctul de stampe al Bibliotecii Academiei 
Române). 
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Fig. 46. Şedinţă a Seimului Regatului Poloniei ţinută la Varşovia. La 
asemenea şedinţe a participat şi Sfântul Mitropolit Petru Movilă. Gravură de 
Lauri, din anul 1622 (în Istoria Polşi, tom I, Moscova, 1956). 
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Fig. 47. Vladislav al V-lea (1632-
1648), Regele Poloniei (clupă Călători 
străini despre Ţările Române, voi. I, 
Bucureşti, 1973, fig. 25). 

XXVII -

Fig. 48. Patriarhul Ecumenic 
Chirii Lucaris (după N. Cartojan, 
Istoria literaturii române vechi, II, 
Buc., 1942). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Fig. 49. Miron 
Bamovsc/,i J\frwi/{i, 
Voievod al Moldo
vei (1626-1633), 
frescă în biserica 
"Barnovschi" din 
Ia~i. 

Fig. SO. lavra Pecersca din Kiev (după Kievo-Pecerskii Derjavuii Jstorico
Culturnii Zapoedinil, Fotoalbom, Kiev, 1982, pagina de gardă). 
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Fig. 51. Mitropolitul V"rlaam Moţoc, 
(frescă în biserica "Sf. Trei Ierarhi" -
laşi). 

Fig. 52. Un portret al Sj,î11t11/11i Mitropolit Petm 
1ll0Pi!ii de la î11cep11t11/ arhipiistoririi. Estl' o copie 
fidelă a tabloului cai-c în secolul trecut se găsca în 
sala de festivităţi a Academici duhornicc~ti din 
Kiev. (După Arhim. Ghcnadic Enăccanu, ille~·rert1! 
1\la110/e şi Petrt1 il101·iliL., extras din Jurnalul 
"Biserica Ortodoxă Hom,înă" Bucurc~ti, 1882, 
pag. 83). 
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Fig. 53. Matei Basarab Voievod (1632-1654), 
domnitor al Ţării Româneşti. Stampă contem
porană (după N. Iorga, Domnii români, Sibiu, 
1930, planşa 88). 
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Fig. 54. Vasile' Lupu Voievod (1634-1653), 
domnitor al Moldovei. Stampă contemporană 

(după N. Iorga, Domnii români, Sibiu, 1930, 
planşa 99). 
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Fig. 55. Tipografia 111ii11iistirii Pecersca-Kiel' (după /sloriia Kieva, tom. 
I, Kiev, 1963, p. 211). 

Fig. 56. Câ111p11lu11g Muscel - Vedere generalii. Aici a funcţionat 
prima tipografic trimisă de Sfântul mitropolit Petru l\Iovilă în 
Tara Românească. 
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Fig. 57. Corpul de chilii de lu 1111i11{1stirea "Adormirea /\laicii Do1111111/11i" 
din Câmpulung - /11uscel, unde a .fi111cţio11at pri111a tipogrnjie trimis,i În 
Ţara Ro111tÎ11easc1i, În anul 1635, de Sfiîntul mitropolit Petm /1/ovifti de la 

Kie11. 

Fig. 58. "Petm /llo1·ilâ, fiu de 1•oie1•od din (ara 
I\Ioldol'ei. Arhimandrit al Kiel'1t!ui. Trecut la cele 
1 ·e:ş11ice în 1646 ". Portret de epocă. Expus spre 
zilele noastre într-un Muzeu din Kiev (dupf1 
Jikovschii A; Petro Moghilâ i pit.rnie egnocti, 
(ercm•, Paris, 1969, p. 120). 

XXXIII 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Fig. 59. Mâtlllstirea "Trei Ierarhi" - laşi, (după litografia lui llt.-y-184~, 
de la cabinetul de stampe al Bibliotecii Academici Româ11c - Bucurc~ti). 

XXXIV 

Fig. 60. Tablou 
votiv din biserica 
lllll/lllSfirÎÎ "Trei 
Ierarhi" din laşi. 
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Fig. 61. Sinodul etc la Ia~i, 15 septembrie - 27 octombrie 1 1642 (frescă în 
Palatul Patriarhal din Bucurqti). 

Fig. 62. Scrisoarea de 11111/ţ11111ire II si11011delor de la luşi - 1642, ciitre V11sile 
L11p11 Voievod (detaliu din foaia volantă tipărită în limba greacă la tipografia de 
la "Trei Ierarhi" - Ia~i, 20 decembrie 1642). 
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Fig. 63. lg11atie Oxe1101•ici- Still'11.~·ici, primul 
rector al Colq~iului movilean, mulat de la 
Pacrrsca Lauă la mănăstirra Ilraţi.:a din Kiev. A 
participat la Si11od11/ de la Iaşi, din 16-12, făcând 
partr din delegaţia trimisă dr Sfântul i\litropolit 
Petru '.\lovilii ~i mrnţionat la acrastii dată "pre
dicator" la Kiev (după Kie,·skaia Duhornaia 
Arndewia, dosar I, Portrete, Bihlioll'i.:a '.\aţională 

a Ucrainei, "V.I. \'ernadschi" = Kit·v = BNU -
\' ernadschi). 
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Fig. 64. Coperta M,irturisirii Ortodoxe a 
Sfântului Mitropolit Petru Movilă scrisă în limba 
latină, tradusei în limba greacii la Sinodul de la luşi, 
din 1642, trimisei la PatriarJ1iu. Ec11me11icâ din 
Constantinopol, unde a fost aprobată în martie 
1643. Ediţia în limba greacii s-a tip,irit la Burnreşti 
în ,11111/ 19-12, dup,i• ms. Parisimus 1265 (awînd în 
co11ti1111are şi pdma traducere româneasci ' de la 
Buzău din 1691), de pr. prof. Niculae 1\1. Popescu 
şi diac. prof. Gheorghe I. l\loisescu, cu o Pre
cuvântare de Tit Simcdrea, Mitropolitul 
Bucovinei. 
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Fig. 65. Stema logojăt11lui Orest 
N,isturel, după Urmarea lui Hristos, 
Dealu, 1647). 

XXXVIII 

Fig. 66. Coperta pa11egiricu/11i 
închinat Sfântului 1l1itropolit Petru 
Mol'ilii , de Teodosie Baicvschi, în 21 
decembrie 1645, ~i tipărit în accla~i 
an la Kiev. 
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Fig. 67. Sfântul Ierarh Petru (1308-
1325), a fost mai întâi mitropolit al 
Kievului, pe urmă a devenit mitropolit 
al Moscovei şi a toatii Rusia. Este 
sărbătorit în fiecare an de Biserica 
Rusă, de Biserica Ucraineană, pe stil 
vechi, la 21 decembrie, făcător de 
minuni (după Conrad Onarch, Jkonen, 
Berlin, 1961, p. 52). 

XXXIX 

Fig. 68. Coperta broşurii Cuvânt 
duhovnicesc, rostit de Sfântul Mitro
polit Petru Movilă la laşi, în februarie 
1645, cu prile_jul cununiei Mariei, fiica 
lui V{(sile Lupu Voievod, cu principele 
litmrnia11 Janusz Radzivil, tipărită la 
Kiev, în acelaşi an. 
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Fig. 69. Paraclisul Maicii Domnului, Ia~i, 1645, Fila 1. 
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Fig. 70. Pagina interioarii de titlu a marelui 
Trebnic, la care Sfântul Mitropolit Petru Movilă a 
lucrat cu sârg ~i competenţă mai mulţi ani de zile. 
S-a terminat de tipărit la Kiev, spre sf,îr~itul 
anului 1646. 
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Fig. 71. Emhlema Sfâ11t11/ui Mitropolit Pl!tru Mol'i!ti, din 
Trebnicul, apărut în anul 1646. (Operă a ieromonahului 
xilogravor Ilic). 

Fig. 72. C"tedrala 111itropo/it111ui tlin Kie11, "Sfânt" Sofia", retlo/J[ill{[ifli de la 
uniaţi şi restmll'lltă de Sfântul Mitropolit Petru Jlfol'i!ti, (după o imagine din anul 
1651, publicată în l/11strov11a Jstoriia Ucraini , de l\Iihailo Gru~cvschii, Kuv
Liviv, 1912, p. 286). 
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Fig. 73. Mâ,uistirea Nicolscaia de la Viîdubiţe, ajutatih'mult ~i material de 
Sfântul ierarh Petru Movilă (după un tablou, editura Ucraina, 1993). 

Fig. 74. Mănăstirea Mihailovsca din Kiev, unde mitropolitul Iov Boreţki 
şi-a avut reşedinţa şi a fost înmormântat, lăsând prin testament ca ucenicul şi 
urmaşul său, Petru Movilă, să ridice clopotniţa "aurită". Lucru care s-a şi 

făcut... (după Vsemirnaia ilustraţia, p. 104, exemplar folosit la BNU -
Vernadsci). 
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Fig. 75. Patriarhul ftfosc1Jl!ei şi a toat1i Rusia Filuret 

Nichitici (Ro1111111ov), care a avut o bogată corcsplindcnţă cu 
Sfântul Mitropolit Petru Movilii (după Boeare Ro111111101•â ... , S. 
Petushurg, 1913, p. 94-95). 
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Fig. 76. Tarul l\lihail Fcodorovici (Homano\'), care l-a 
ajutat pc Sfântul l\litropolit Petru l\luvilr1 cu multe danii la 
biserici ~i mănăstiri din Ucraina (clupă Ross11skii T11rstve111îi 
<10111 ro1111111ovâ!t ... , S. Petersburg, 1893, p. 2). 

XLV 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Fig. 77. /11ii1"1stirea Bratsliii şi Academia Mm,ilea11,1 din Kiev. Sfântul 
mitropolit Petru Movilă a construit aici şi o capelă pentru practica liturgică a 
învăţăceilor, cu hramul "Sfinţii Boris ~i Glch", numită a Congregaţiilor. A 
dăruit acestui aşezământ şi două moşii: Gncdcu Vişcnca şi alta în domeniul 
Kievului. 
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Fig. 79. Bisericll "Desellti,wia ", refacutii din starea de rctill(t Îl1 care se găsea 
de Sfântul Mitropolit Petru Movilti (după Kiev v obra:atvorciomu Misteţtvi, 

s. XII-XX, de ln. B. Belicico şi V. P. Pidgara, Kiev, 1982, fig. 3). 

Fig. 78. Mă11iistirea Mejigorscl,i - Kie11, aflată în deosebita purtare de grijă 
arhipastorală a Sfântului Mitropolit Petru Movilă, căreia şi testamentar îi lasă 
o sumă de bani (după un exemplar existent la Cabinetul de stampe al 
Bibliotecii Academiei Române Bucureşti). 
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Fi:,.:. 80. Coperta i11terioarii a lJir(ii S.fiî11t11l11i 
J\,Jitropolit Petm !11oFilâ "Adunare de Îlll'li(iituri 
pentm articole de credi11(1i, Kicv-1'645 (după 
exemplarul care se păstrează în .11/u-:.eul de stat al 
ctir(ii lllTai11e11e c.lin Lavra Pcccrsca-Kil'v). 

XLVIII 
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Fig. 81. Tllblou votiv tli11 bisericll "Mântuitorul" ele ilÎ11gă Kiev, restaurată de 
Sfântul Mitropolit Petru Movilă în 1644-1646. Ierarhul ctitor, îngenunchiat, se 
găseşte sub omoforul Maicii Domnului, rugătoare Domnului Iisus Hristos -
Marc Arhiereu, având în stânga pe Sfântul mare cneaz Vladimir (după Arcadii 
Jukovski, Petro Mogltiill i Pit,11111et1 ed11osti Ţerkovi, Paris, 1969, p. 103). 
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Fig. 8'.!. Sfiî11t11l .Uitropolit Petm .\f111•i/{1, 11! Kiern/11i,G11li(iei 
şi II toatii Ucraina, dup,i o xilogm1·1tr1i care-l repr<':.infli în 
ultimii 1111i ai vil'ţii sall' (după Arhim. GIH·nadk E11:kl'a1111 , 
.Ueşteml 1\fauole şi Petm ,\Io,·ilii... l'\tra~ din .Jurnalul 
"Bist•rica Ortodoxă l{o111ână", Bm·url'~ti, 188'.!, pag. 85). 
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Fig. 83. A,lam Kisit!l tli •1 Brmilol'II, castt!la1111/ 
Kiel'ltfui, primarul tlt! Nosm•, cd care Sl'llllll'at.ă 

"cu mâna prnpric'", testamentul Sfântului ,1itro
polit Petru l\lo,· ilă (după Jlustro1•11a /st11rii11 [!crini, 

de l\lihailo Gru~cvschii, Kiiv-Livi\', 1912, p. 291). 
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Fig. 84. Jurii 1/mielniţki, "llufm(ll111/ 011stL'i Zt1pon~;e11e "pre11 /11111i11llfei 
st1/e îniil(imi rcgak", care "întărc~tc cu mâna propric" testamentul 
Sfântului l\1itropolit Petru l\lovilă, din dcccmhr'ic 16..J6 (după Istori11 
Ma/oi Rossi11, partea a II-a, Moscova, 1830, p.1.). 
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Fig. 85. Sjâ11t11/ Jemrl, Ilie lorest, 
mitropolit al Transilvaniei, care, ctilii
toriml la ftfoscow, 1/up,i lljl!tollre, în 
vara ,11111/ui 1646, la întoarcerea spre 
casă, s-,, oprit şi !tl Sftî11t11/ Mitropolit 
Petru Nlovil,i, la Kiev. 
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Fig. 86. EpitCfjitl Sfii11t11/11i Mitropolit Petru Mol'ilii, gml'llt pe o plttcti ,le 

t1rgi11t, ji.rntti pc sicriu, în 22 dcccmhric I 646. 
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Fig. 87. Catedralu "Adormirea ,\laicii Domnului" din 
mănăstirea Pecerscu din Kiev, în cure uu fost î111110,·111â11tate 
rămăşiţele pă111â11teşti ule Sfă11tul1ti Mitropolit J>etru Mo11ilă, la 
9 martir 1647. A fost distrusă în nemea ultimului război 
mondial. 
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Fig. 88. Copertt1 11ecrologului rostit de monahul Iosif Calimon la 
catafalcul Sfântului Mitropolit Petru Movilă, în ziua de 9 martie 1647, şi 
tipărit în acelaşi an la Kiev. 

Se mai păstrează astăzi un exemplar la Bihlioteea de stat din Lvov. 
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J. 

Fig. 89. Stemele Ţtirii Româneşti şi Moltlovei, reproduse la 
începutul necrologului, intitulat Jt1le reÎ111witti, ,:ostit la 
catafalcul Sfântului Mitropolit Petru Movilă, de m<mahul Iosif 
Calimon, în ziua de 9 martie 1647 şi tipărit în acelaşi an la 
Kiev. 
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Fig. 90. Blaise Pascal (tablou pictat de Qcsncl, 
Colecfia "Marquis DORIA'', după foaia de la 
începutul volumului Pascal, Pcnsccs, Paris, 1928). 

Fig. 91. Arhi111,111drit11l luod1e11tie Gltizel 
Maximol'ici, ucenic foarte apropiat al Sfântului 
Mitropolit Petru Movilă. În tinereţe era luteran. 
S-a convertit ~i a trecut la Ortodoxie. Mareic său 
îndrumător 1-a trimis la studii în Occident. A fost 
profesor la Colegiul Movilean, iar de la sfâr~itul 
lui 1646, rector al acestui colegiu, rânduit de 

• părintele său duhovnicesc. În cele din urmă a fost 
arhimandrit stai-eţ al Lavrei Pecersca înt,·c 1656-
1683 (după Z. J. Hijniac, "K.iev, Acllde111i11 
Movileami", 1970, p. 64). 
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I· ig. 92. Arhimt111drit11/ Iosif 
Tni:.m1, cd carl', în 16-17, a urmat 
iml'diat în Sl'aunul dl' sta1-cţ al miî
năstirii Pcn..-sca-Kiev (clupă 

Kiev.,·kuiu D11l10l'11t1Îll AcadL•mill, do
sar 1, Portrete, BNU-Vernadschi). 

Fig. 9-1. Gheorghe Şte.fâ11 Voie"'"'• 
tlo11111itor ul .1\/oldol'ei (3 apr. I 653-18 apr. 
1653 ~i 8 iul. 1653-3 ma1·t. 1658). S-,1 
ridicat la domnie dintre hoierii moldonni. 
Rudă cu Sfiintul i\litropolit Petru i\lo\'ili'1, 
după mamă. Străm·pot al man·lui logofăt 
Dumitra~cu 1:,tl'fan. 

LlX 

Fig. IJ3. Unul dintre 1li~npul11 1k 

nădejde ai Sfântului Mitropolit 
Petru Movilă, Arhimandritul loa-
11ic:hie Galeatovscl,i (după Z. .J. 
'.'Jijniac, KicY, "'Academia Movi
ll'ană", IIJ70, Kiev, p. 60). 
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Fig. 95. "Tarul Alexei Mihailovici (Roma11ov, 1645-1676) şi Nico11 
(patriarhul Moscovei şi a toată Rusia, 1652-1658; neactiv până la 
1666), la mormâ11tul Sjăntului făcător de minuni Filipp", tablou de A. 
Litovcenco (după Russcaia, Istoria vijizneopisaniah ea glavneaişih 

deastelei, Sanct-Petersburg, (1911), nr. VII-VIII, p. 161). Ţarul Rusiei 
a intuit posibilităţile multiple arhipastorale şi cărturăreşti, rânduind 
în 1652 pe Nicon patriarh. Acesta a început o bogată activitate pentru 
înnoirea vieţii bisericeşti, îndeosebi pentru corectarea manuscriselor 
şi cărţilor de cult, a adus specialişti şi de la Kiev, unii, ucenici şi 

colaboratori ai Sfântului Mitropolit Petru Movilă. 
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Fig. 96. "Judecata Patriarhului Nico11 ", tablou de A. Zemţova 
(1lupă Russcaea Istoria ... , p. 136). Patriarhul Nicon a contribuit alături 
de ţar la reunirea Haliciului cu Moscova în 1653- 1654, Ucraina, mai 
întâi, printr-o pace din 1654, dintre Polonia şi Rusia şi apoi definitiv, 
prin pacea de la Adrussovo-1669, se uneşte cu Moscova. Bisericeşte, 
lucrul acesta se petrece în anul 1686. Duşmanii îndreptării cărţilor de 
cult, protopopii Avacum, Ivan Neronov, preoţii Lazăr, Nichita 
Pustoviat au reuşit să-l facă pe Ţar rece faţă de patriarh ... În 1654 are 
loc Ia Moscova un sinod sub preşedinţia 'farului Alexei - cum se vede 
mai sus; patriarhul a ţinut un referat 1Iespre înnoiri. '.'/-a reuşit să-i 
convingă. În anul 1658 a părăsit scaunul patriarhal. 
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Fi~. 97. "Sohornl 11t>grn, Rt>110lt11 nilug,irilor din 1111Î111htirel/ Solm•ti(k 
împorril'II c,ir(i/or îmlrept11te-tiptirite, .t oct. 1666". Tahlou de S. l\liloradovita 
(după Russcaia Istoria ... , p. 162). Patriarhul '.\irnn, retras la mănăstire în anul 
16:-X, a fost înlocuit . la ~loscova cu loasafat, în anul 1666, când arc loc ~i 
"sohorul nc~ru" 1:•. Soloqk. 
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Fig. 98. ".ltulecarea l'atriarlmlui Nico11 î11 pre-;,e11(a (arului Alexei 
J1ilwilovici şi a 111wr patriarhi di11 Răsărit". Tablou de '.'I . Co~cleYa (după 
Russcaia Istoria ... p. 136). 

Vestitul Sino1l de la Moscova, care a avut mai multe ljC«linţc, s-a ţinut 
în anii 1666- 1667. 

Patriarhul Nicon a căzut victimă intrigilor. Erau de faţă 30 de 
ierarhi, între care ~i Paisi~, patriarhul Alcxandrici, Macaric 111 al 
Antiohici, trei mitropoliţi de la Patriarhia Ecumenică, teologul Paisic 
Ligariclis ... 

Patriarhul :'!icon a fost coborât la treapta de simplu monah ~i exilat 
într-o măslirc unde a trecut la cele veşnice în anul 1681. 
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Fig. 99. A,·l,iepi.~copul ,le Cemigov 
Lazăr Baranovici, fost rector al Aca
demici Movilcnc, unul dintre disci
polii şi colaboratorii Sfântului Mitro
polit Petru Movilă (după Colec(itt ,!(, 

portrete tle la Ac"'lemia 
D11/w1•11icea.,·c,1 di11 Kiev). 

Fig. 100. Mitropolitul Ştefa11 

!"vorski, "Pemki şi .Miro11ski", ucenic 
şi colaborator al Sfânţu _lui Mitropolit 
Petru Movilă, profesor ia colegiu din 
Kiev, chemat , .la Moscova, unde 
reorganizează··, , :.·· şcoala de la 
Zakonoispaski; mitropolit în Biserica 
rusă numit de ţarul Petru cel Marc 
locţiitor al scaunului patriarhal al 
Rusiei timp de peste 20 de ani (1700-
1721). Portret de M. Flaviana (după 
Kievsk"i" D11/,ov11t1itt Ac"demia, 
dosar l , Portrete, BNU-Vernadschi). 
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Fig. 101. Prea Fericitul P11trillr/1 11/ 
Ro111,Î11iei i\'icotlim .l/1111te111111. (Proda
mat magistru în Teologic al Acadcmid 
_1\lo,·ilcnc din Kin). 
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r'ig. 102. Sflîntul stare( Paisie I 'elici.rn1•.,·ki de la 
llll11i,1.wlrea Neamţu, fost discipol al .\cadcmil'i 
,1ovilirnc din l~icv, (după h'ie,·skaill Duho1'11llia 
Acat!e111ill, Oosar I, Portrete. B'.\ U - \ ·l·rn:1dschi). 
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Fig. 103. U11 11w1111111e11t ridicat î11tr11 111e11wri11 mitropolir11/11i Petru /l,fo1·ilti, în 
Kiev, pc vremea dictaturii sovietice ... , (clupă "\ ' iaţa Satului", nr. 4727 din 21 
dcccmhric 1996, Chişinău, p. 8). 

Fig. I 0-t O parte di11 ruinele c11tcdralei " . ld11m1iret1 .\/11icii /)01111111/ui" di11 

l'ecffffll, di.1tr11.11i în 1.,-e111e11 celui de 11/ doilea ni:lwi 1110111/i11/ .~i hisl!l'ÎL'il 

"Trupe-:.a" t!i11 la1'/'a l'ecffsca, a\liit.i catedrala 111i1ropolita11ă a Prea Fcril:itului 
\'laclimir, conducătorul Bisericii Ortodoxe l'crainl'lll'. În această actualii 
rntedrnlii a avut loc canonizarl'a \okmnii a Sfiîntului \litropolit Petru :\·Iovilă, 

în 15 dl'cl'mhril' llJ96 (clupă l'm1·11\/ ,11 ·11î,i Ţercol'll1îi Ca/e111/11r- /lJl)7, coperta I). 
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Fi:,.:. 103 a. Do11ii .~/iute crnci pmtru 
hi11t!c111·<Î11fttn' (11 şi h) ale .\jâ11t11/11i .\/itrnpolit 
l't!l/'/1 ,\/m•ilii, expuse în ,·itrine l'U prikjul 
Simpozionului ck la complexul mu1.l'i .,tk al Land 
Peeersra. tlin 17 tlcccmhrir 1996 - hic\'. 
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Fi~. JOS h. Dm11i sfinte ('ruci (a ~i h) pentru hi11L'l'IIP1Î11l1trl! 11/e SfiÎ11t11/11i 

Mitropolit Pl!tr11 .\/ol'ilii, l'Xpuw în vitrim· ni prikJul Si111po1.ionului dl' la 
complnul 111111.l·istic al LI\Tci Pcn·r\ca, din 17 ckccmhril' 1996- h:in·. 
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fig. 106. Imagini! ,le la fl'('L'/J(i11 oţ,,rit,i de 111111111st11·t'II l'ect!rsca, î11 ::i1111 de 

d11111inic1i, /5 dec1'111hrit' /91JfJ, cu prilejul c1111011birii ft'\lfrt! /I Sjiî11t11/11i 

.\/itl'llf)()/it l'etr11 .\fo1·il,i: l'rl'a Fl'ril'itul \ ' ladimir, Întf,i~lătătorul Biscril'ii 
Ortodoxe a l 'crninci, În.III l'rl'a Slin\ilul :'\irndim. :\litrnpolit de llarrn\'

1 
~i 

,1i1ropolit11l Olll'nici, autorul paginilor ck l'a\i"i, '.\l•stor. 
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tivul că lucrarea fusese deja condamnată de două ori la sinoa
dele de la Constantinopol şi şi-au exprimat convingerea că 
Biserica greacă orientală nu crede că această confesiune cal
vină a fost alcătuită de Chirii Lukaris, ci a fost atribuită lui 
de către protestanţi. Cu delegaţii ruteni «s-a pus de acord şi 
Vodă, dimpreună cu toţi boierii, astfel încât excomunicarea 
lui Chiril Lukaris, intenţionată de părintele Sirigul, a eşuat 

şi a fost anulată», notează Scogardi, medicul danez al lui 
Vasile Lupu, în raportul său, scris în limba latină, la 6 no
iembrie 1642, către Schmidt, rezidentul austriac. 

ln continuare, delegaţii kievieni au prezentat problemele 
aduse pentru clarificare, legate de starea sufletelor după 

moarte şi de Epicleză. La Kiev, ca şi la Constantinopol, cre
dinţa era aceeaşi, afară de transubstanţiere, adică prefacerea 
Sfintelor Daruri şi de Purgatoriu, de starea sufletelor după 
moarte, pe care rutenii le înţelegeau cam la fel cu catolicii. 
După discuţii, s-a admis punctul de vedere grecesc, adică mo
mentul prefacerii elementelor liturgice în timpul Sfintei Li
turghii este lucrarea Sfântului Duh, Epicleza, nu cuvintele de 
instituire: «Luaţi, mâncaţi ... Beţi dintru acesta toţi ... », cum 
credeau rutenii. Cât priveşte starea sufletelor după moarte, 
s-a precizat că nu există Purgatoriu şi foc mistuitor, ci milos
teniile şi slujbele celor vii, care ajută celor morţi. 

După ce problemele aduse în discuţie de cele două dele
gaţii au fost clarificate, a urmat traducerea din limba latină 
în limba greacă vorbită a lucrării lui Petru Movilă. Sarcina 
şi-a asumat-o eruditul grec Meletie Sirigul. El a făcut tradu
cerea în lumina învăţăturilor precizate şi clarificate de comun 
acord cu delegaţii kievieni: După traducere, cartea a fost tri
misă Patriarhiei Ecumenice spre confirmare, sub denumirea 
de Mărturisirea Ortodoxă. Termenul de confesiune se vulga
rizase de când cu apariţia la Geneva a Confesiunii calvine, 
atribuită lui Chiril Lukaris. De aceea, Sinodul de la Iaşi, exa
minând catehismul lui Petru Movilă şi găsindu-l corespunză
s. T. - 10 
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tor cerinţelor Bisericii Ortodoxe, după ce l-a curăţat de no
visme şi de tot ce era străin, l-a numit Mărturisirea Ortodoxă. 

La 11 martie 1643, patriarhul Partenie cel Bătrân con
voacă un sinod la Constantinopol, care cercetează din nou 
Mărturisirea Ortodoxă, o aprobă întru totul şi îndeamnă, 

printr-o Gramată Sinodo-Patriarhală, pe toţi credincioşii orto
docşi să o primească şi să se ţină întocmai de ea. Această 
hotărâre a fost semnată şi de ceilalţi patriarhi ortodocşi, ast
fel încât Mărturisirea Ortodoxă ieşită din mintea limpede şi 

din credinţa fierbinte a lui Petru Movilă, mitropolitul Kievu
lui, devine cartea de doctrină a Bisericii Ortodoxe, formulată 
într-un spirit irenic, dar fără nume de autor, căci, după atâtea 
cercetări şi aprobări, a ajuns să fie socotită ca lucrarea în
tregii Biserici Răsăritene. 

Mărturisirea Ortodoxă s-a tipărit în mai multe ediţii şi 

în mai multe limbi. Cunoaştem până acum 16 ediţii greceşti, 
se spune în lucrare, începând cu cea făcută de Meletie Sirigul 
la Iaşi, dar tipărită abia în 1662, la Amsterdam, de grecul 
Panaiotis Nicusi, din pricina întârzierii Constantinopolului, 
unde se petreceau schimbări pe scaunul patriarhal. O tradu
cere latină, după textul grecesc, a fost publicată de Lauren
tius Normannus, în 1695, la Liov, iar textul latin original, din 
1642, a fost publicat abia în 1927. S-au tradus şi tipărit nu
meroase ediţii slavo-ruse, începând cu cea de la Moscova, din 
1685, precum şi ediţii în olandeză (1722), germană (1727), 
engleză (1762, 1845, 1887, 1898), slavo-sârbe (1764, 1777), un
gară (1791), bulgară (1888). În limba română, Mărturisirea 

Ortodoxă a apărut până acum în 19 ediţii. Prima ediţie, tra
dusă de logofătul Radu Greceanu, a fost tipărită la Buzău, 
în 1691, din porunca şi cu cheltuiala voievodului Constantin 
Brâncoveanu, iar ultima ediţie în 1981, în Editura Institutu
lui Biblic şi de Misiune a Bisericii Ortodoxe Române, în tra
ducerea profesorului Al. Elian. 

în partea finală a acestui capitol se arată că Petru Movilă 
nu şi-a uitat nici neamul de obârşie. Tiparniţe, meşteri tipo-
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grafi, podoabe pentru cărţi, chiar şi cărţi au plecat din Kiev 
spre Muntenia şi Moldova. Tipografiile lui Matei Basarab de 
la Câmpulung, Govora şi Târgovişte şi cea a lui Vasile 
Lupu de la Trei Ierarhi din Iaşi, au fost dăruite de 
Petru Movilă. In aceste tipografii s-au tipărit primele cărţi 

bisericeşti ortodoxe în româneşte: Pravila Mică, Govora, 1640; 
Carte românească de învăţătură, Iaşi, 1643 ; Paraclisul Năs
cătoarei de Dumnezeu, Iaşi, 1645; Carte ce se cheamă răs

punsul împotriva Catehismului calvinesc, Dealu, 1645; Carte 
românească de învăţătură de la Pravilele împărăteşti, Iaşi, 

1646; lndreptarea legii sau Pravila Mare, Târgovişte, 1652; 
Pogribania preoţilor, Târgovişte, 1650; Mistirio, Târgovişte, 

1651 ; Târnosanie, Târgovişte, 1652 şi altele. 

Colegiul lui Vasile Lupu de la Trei Ierarhi din Iaşi, cea 
dintâi şcoală de învăţământ superior din Moldova, prin Petru 
Movilă s-a întemeiat. El a trimis aici patru profesori, în frunte 
cu Sofronie Pociarschi, rectorul Colegiului Kievo-Movilean, 
care are la Iaşi aceleaşi îndatoriri avute înainte la Kiev: egu
men, rector, profesor şi director de tipografie. 

In 1645, Petru Movilă mijloceşte căsătoria lui Ianusz Rad
ziwil, din cea mai înaltă familie de nobili lituanieni, cu dom
niţa Maria, fiica lui Vasile Lupu. El vine personal la Iaşi şi 

oficiază cununia, în biserica Sfinţii Trei Ierarhi, unde ţine şi 

o cuvântare, jumătate în polonă, pentru nuntaşii lituanieni 
şi jumătate în româneşte, pentru nuntaşii moldoveni. 

Trecerea către Domnul a mitropolitului Petru Movilă, po
trivit capitolului următor al lucrării, s-a petrecut în dimineaţa 
zilei de 22 decembrie 1646, stil vechi, după ce, cu o săptămână 
în urmă, simţind apropierea sfârşitului, el îşi iscălise testa
mentul, icoană de smerenie şi de râvnă pentru Biserică şi 

pentru luminarea semenilor prin şcoală şi cultură. 

In testamentul său, Petru Movilă şi-a examinat activitatea 
şi a dat colaboratorilor ultimele instrucţiuni de a apăra tot 
ce se obţinuse până atunci cu preţul unor grele lupte. Dispune 
să fie păstrate mănăstirile şi bisericile înzestrate şi împodo-
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bite de el, precum şi colegiul care-i purta numele şi dobân
dise deja faimă, ocupând un loc de cinste alături de cele mai 
bune şcoli europene de învăţământ superior. Colegiului îi 
lasă tot ce are : biblioteca, casa şi curtea de la Rubejovca, 
din Podolia, terenul şi inventarul din satul Nepologhi, plus 
optzeci de mii de zloţi, bunuri casnice, precum şi odăjdiile 
sale de mitropolit, împodobite cu pietre preţioase şi stofe 
pentru îmbrăcămintea studenţilor săraci. 

Petru Movilă a rugat pe urmaşi să-l înmormânteze în bi
serica cea mare Uspenia, din Lavra Pecersca, între stâlpi, 
lângă strana stângă. 

1n primele ceasuri, după aflarea morţii, la sfatul şi cu 
ajutorul panului Adam Kisel, voievodul Kievului, colaborato
rii săi au luat sicriul şi, sub protecţia nopţii, l-au depus pro
vizoriu în catedrala Sfânta Sofia, ca măsură de apărare con
tra uniţilor care, aflând de moartea mitropolitului, ar fi putut 
să pună stăpânire pe biserică. Desigur, moartea neaşteptată 
a lui Petru Movilă a provocat tulburare şi derută printre kie
vieni, lucru de care s-ar fi putut folosi uniţii, care nu se îm
păcau cu faptul că fost mitropolit îi îndepărtase dintr-o serie 
de biserici pravoslavnice. Era limpede că sicriul cu rămăşi
ţele pământeşti ale lui Petru Movilă era o garanţie împotriva 
ocupării de către uniţi a catedralei din Kiev. Sicriul a rămas 
acolo până ce episcopii, arhimandriţii, egumenii şi alţi clerici 
şi mireni s-au putut aduna pentru înmormântare. 

înmormântarea a avut loc la 9 martie 1647, în a doua 
săptămână a Postului Mare, într-o zi de marţi, când sicriul 
a fost dus de la Sfânta Sofia la mănăstirea Pecersca, cu un 
mare sobor de clerici şi mulţime de credincioşi şi, după ce
remonia rânduită, a fost depus în cripta bisericii Uspenia. 
Deasupra mormântului nu s-a ridicat nici un 1monument, nu 
s-a aşezat nici o piatră funerară şi nu a fost scrisă nici o 
inscripţie. Din smerenie, el a fost îngropat, aşa cum şi-a dorit, 
ca un monah de rând, sub fundaţia bisericii. 
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Valoarea monografiei sporeşte şi prin ilustraţia bogată şi 
inedită care însoţeşte textul, ce constituie ea însăşi o preţioasă 
sursă de informaţie. Se perindă, astfel, prin faţa ochilor citi
torului stampe, facsimile, fotografii vechi, desene, portrete, 
imagini de biserici şi mănăstiri etc., care reînvie nu numai 
atmosfera epocii, dar şi viaţa de sfinţenie a lui Petru Movilă. 

Monografia are şi o Addenda, care relatează despre cano
nizarea mitropolitului Petru Movilă, la 6 decembrie 1996, de 
către Biserica Ortodoxă Ucraineană şi înscrierea lui în calen
darul acestei Biserici, ca sfânt cu cinstire locală. De asemenea, 
este prezentată participarea la proclamarea solemnă a cano
nizării, din 15 decembrie 1996, a I.P.S. Mitropolit Nestor al 
Olteniei, ca delegat oficial al Patriarhiei Române, precum şi 

pelerinajul făcut cu acest prilej la Rubejovca. 

Prin publicarea acestei monografii, redactată cu acurateţe 
şi probitate ştiinţifică, prin discernarea adevărului din mul
titudinea surselor documentare, se restituie istoriografiei ro
mâneşti unul din ctitorii vieţii spirituale din Sud-Estul Eu
ropei, care a umplut o epocă întreagă cu personalitatea-i 
covârşitoare şi totodată, un sfânt al Bisericii de Răsărit, al 
cărui suprem scop a fost apărarea şi slujirea Ortodoxiei. 

SFÂRŞIT ŞI LUI DUMNEZEU-LAUDA! 
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EVANGHELIA INCULTURA ROMÂNEASCĂ* 

Acad. Prof. VIRGIL CANOEA 

Două abordări ale raporturilor dintre Evanghelie şi o cultură deter
minată pcir a fi nu m 1mai posibile, ci şi necesare. Cea dintâi priveşte reac
ţia acelei culturi în stadiul ei precreştin faţă de Evanghelie în sens de 
Carte sacră şi mesaj divin, «vestea cea bună». A doua încearcă să sta
bilească în ce mod a acţionat Evanghelia asupra culturii respective, cum 
a reorientat-o, a transformat-o, dându-i astfel funcţia supremă de instru
ment al realizării plenare a omului, al îndumnezeirii lui. 

Românii sunt un popor neolatin format din amestecul geto-dacilor 
autohtoni din zona Munţilor Carpaţi şi a Dunării inferioare, în Eu:-opa 
de sud-est, cu românii care le cuceresc ţara la începutul secolului II al 
erei creştine. Romanizarea Daciei a avut loc concomitent cu creştinarea 
locuitorilor ei, aşa încât s-a putut spune că «românii s-au născut creş
tini». Cele două procese au fost relativ rapide, s-au desfăşurat fără 

reacţii de respingere şi au avut rezultate definitive. Înconjuraţi în cursul 
primului mileniu de populaţii de alte rase şi limbi, românii au rămas 
până azi insula de romanitate orientală a continentului european. Vecini 
cu state catolice importante - Polonia la nord şi Ungaria la vest -, 
românii şi-au păstrat credinţa dintru început, ca parte a Bisericii Răsă
ritului 

Locuitorii din partea apuseană a Pontului Euxin (azi litoralul româ
nesc al Mării Negre) erau cuprinşi în aria de cultură a colonilor gre
ceşti şi au fost creştinaţi, după tradiţie, de Sfântul Apostol Andrei 
Receptarea Evangheliei de către ei reprezintă un capitol al evangheli
zării lumii greceşti şi nu-l vom înfăţişa aici. Capitol bogat, însă, după 

cum mărturisesc monumentele şi inscripţiile paleocreştine, numeroase, 
descoperite între Dunăre şi Mare, în fosta Scythia Minor, Dobrogea 
de azi. 

Particular este cazul geto-dacilor în curs de romanizare. Ceea ce se 
cunoaşte din spiritualitatea lor precreştină a încurajat pe savanţi să 

degajeze raţiunile adoptării grabnice şi uşoare a creştinismului de către 
acest popor. El pare să fi fost privilegiat de o spirituali,tate care impre
sionase pe autorii antici, începând cu Herodot, şi care-l pregătise pentru 
anumite aspecte ale mesajului evanghelic. Mircea Eliade, interesat de 
acest caz ca istoric al religiilor dar şi ca român ortodox, scria : «Să nu 
uităm că trăsăturHe caracteristice ale cultului lui Zalmoxis [principala 
divinitate geto-dacă], era de tip misteric şi eschatologic : după Herodot, 
Zalmoxis dezvăluise posibilitatea de a obţine nemurirea printr-o ini
ţiere care comporta un descensus ad inferos şi o epifanie, o «moarte» 
rituală curmată de o «renaştere». Aşadar, putem gândi că credinţele 

* Comunicare sustinută la Consultarea inter-ortodoxă asupra relaţiei dintre 
Evanghelie şi culturi, Addis-Abeba, Etiop~a, 19-27 ianuarie, 1996. 
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referitoare la Zalmoxis şi la cultul său au fost abso:r:bite şi radical 
transformate de creştinism. Este greu de conceput ca un complex reli
gios centrat pe speraţa de a dobândi nemurirea prin modelul şi me
dierea unui zeu de structură mistică să fi fost ignorat de misionarii 
creştini. Toate aspectele religiei lui Zalmoxis - eschatologie, iniţiere, 
«pitagorism», asce,tism, erudiţia de tip mis,teric (as•trologie, terapeutică, 
teurgie etc. - încurajau confruntarea cu creştinismul. Cea mai bună 
şi mai simplă explicaţie a dispariţiei [rapide] a lui Zalmoxis şi a cultului 
său ar trebui poate căutată în creştinarea precoce a Daciei». Eliade, res
pectuos faţă de creştinismul ştiinţific, situează creştinarea Daciei înainte 
de 270 AD şi ezi,tă să se pronunţe asupra persistenţelor creştine : «Nu 
ştim, scrie el, dacă anumite aspecte ale religiei lui Zalmoxis au supra
vieţuit, într-o formă nouă, în primele secole creştine». Dar tot el afirmă 
fără teama inconsecvenţei, că «la fel ca pretutindeni în provinciile Impe
riului roman, realităţile religioase autohtone au supravieţuit, mai mult 
sau mai puţin transformate, nu numai procesului romanizării, dar şi 
celui al creştinării» şi el dă suficiente exemple despre asemenea per
sistenţe precreştine. Dar nu în studii savante, ci într-o discuţie cu Rev. 
Paul M. McKowen (din Fremont, California) şi-a expus el viziunea 
despre acea «Cosmic Christianity» de mult dispărută în Vest a «ţăra
nilor români optimişti [care] cred că Lumea e bună, că! ea s-a întors la 
această stare după Întruparea, Moartea şi învierea Mântuitorului». Pen
tru cercetarea noastră importantă este această judecată a lui Eliade, 
împărtăşită de majoritatea cercetătorilor : Reacţia faţă de creştinism a 
s·trămoşilor primilor români a fost una de acceptare a Evangheliei fără 
împotrivire, fără rezerve. Intrarea românilor în Lumea creştină a avut 
loc într-un climat de providenţială compatibilitate între vechea şi noua 
trăire spirituală. in Dacia, creştinismul a fost întâmpinat direct de Euro
pa arhaică. Ea era, după cum confirmă cercetări contemporane, mai bine 
pregătită să primească Evanghelia. 

Să răspundem, însă, la a doua întrebare privind impactul Evan
gheliei asupra culturii româneşti, de la începutul ei. Răspunsul este 
categoric : Cultura românească, ·în tot ce are ea specific şi major este 
o cultură creştină, întemeiată pe Evanghelia înţeleasă ca Scriptură sacră 
şi mesaj. Se poate recons.Utui aceaSJtă cultură de cel puţin şapte secole 
prin documente şi izvoare narative. Perioada precedentă ne este accesi
bilă prin monumente şi inscripţii, sau prin mărturii străine. Ultimul 
secol, al secularizării şi înstrăinării de tradiţie, nu este relevant pentru 
identitatea cre~ină a culturii româneşti. 

Parte a creştinătăţii orientale, în care doctrina a fost formulată în 
limba greacă, Imperiul teocratic era bizantin iar principala zonă de 
misiune Lumea slavă, românii n-au avut mult timp avantajul unei lite
raturi creştine în limba proprie. 

Aşezaţi între popoarele slave care au format începând din sec. I~ 
obiectul operei misionare a Bizanţului, românii, deşi creştinaţi cu multe 
secole înainte, au fost induşi în noua cultură ecleziastică de expresie 
slavonă şi cu scrisul chirilic creat de fraţii sfinţi Metodie şi Chiril. 
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Astfel, pana 1n secolul al XVII-lea nu numai în cul•tul bisericesc, dar 
şi în administraţia de stat a Ţărilor Române a fost folosită limba sla
vonă, fenomen similar cu situaţia creştinilor de diferite limbi din Europa 
apuseană unde limba Bisericii, administraţiei şi culturii era latina. 

Această circumstanţă ar putea fi judecată drept un factor defavo
rabil receptării Evangheliei de către români care vorbeau o limbă neola
tină ca structură şi vocabular. Dar Evanghelia se propovăduieşte nu 
numai prin cuvântul scris, ci deopotrivă cu cuvântul rostit, cu arta şi cu 
pilda vieţuirii creştine. Este evident că opera pastorală a preoţilor şi 
călugărilor a fost desfăşurată în limba română, că, deşi citite la slujbe 
în slavonă, textele evanghelice erau traduse şi comentate pe înţelesul 
credincioşilor, că spovedania şi educaţia religioasă nu se puteau face 
decât în limba vernaculară, româna. Pictura sacră, care ocupă un loc 
privilegiat în arta românească medievală, avea un imp0rtant rol misio
nar, înfăţişând credincioşilor Evanqhelia în imagini. În ce măsură cultura 
populară era impregnată de realităţile, învăţătura şi personajele sacre 
ale Evan,Jheliei înţelegem din bogăţia referinţelor la ele în creaţiile 
folclorice : în colinde de Crăciun sau Epifanie, în locuţiuni şi proverbe, 
în obiceiuri tracliţionale şi principii de viaţă eminamente creştine. Ia:r 
monahii de disciolină si rigoare au împlinit timp de secole funcţiile de 
dascăli şi directori de conştiintă nu numai în schiturile lor de aşezare 
sihastră, ci deopotrivă în spaţiul laic. 

Locul central al Evanqheliei în cultura creştină a românilor pMte 
fi surprins si dintr-un fapt care, după cum ştim, numai în istoriografi.a 
cultnraHi românească a fost relevat. Principalele initiative prin care 
prinrinii. aristocraţii şi ierarhii români îşi afirmau ataşamentul fată de 
credintă şi îsi eternizau memoria au fost. ca în atâtea părti ale lumii 
rr"'ştine, construirea de biserici si mânăstiri. asumarea calităţii de ctitor. 
Dar este interesant de observat că actul ctitoriei comporta două ofrande 
maio-re : nu mimai lăcaşul ronstruit. ci si cartea fundamenrtală de sluibă. 
un "8varaheU11r frumos scris si suoerb împodobit. nentru că în biserică 
nrma a fi rostit ruvAntul Mântuitorului si se simboliza astfel prezenta 
Lo{!osului în trupul Său mistic. Eminentul cercetător al culturii vechi 
românesti Emil Turdeanu a demonstrat. eă ctitorii de biserki ~rau în 
acel2si timp ctitori de evangheliare. Faptul e eonfirmat de reprezentarea 
ctitorilor în atitudine votivă atât. în bisericile, cât şi în frontisniciile 
manuscriselor dăruite de ei : ei oferă lui Hristos şi Maicii Lui fie un 
lăcaş sacru, fie cartea sacră, Evanghelia. 

O viziune integrală a culturii româneşti întemeiată pe Evanqhelie 
vom avea amintind de rolul eminent 1mplinit, împreună cu Biblia, de 
Tradiţie în toate sectoarele societăţii. Ţările erau organizate precumpă
nitor după modul bizantin, -iar legile fundamentale au fost în epoca 
medievală Pravilele, cuprinzând canoanele Sfinţilor Apostoli, ale SinGa
delor e,cumenice şi locale şi ale Sfinţilor Părinţi, sau neocanoane inspi
rate direct din legiuirile creştine romano-bizantine. Ele rămân de drept şi 
în legiuirile moderne, până la începutul sec. XIX. Invăţământul a fost 
până către sfârşitul sec. XVII exclusiv religios. Normele scrise sau 
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nescrise ale relaţiilor umane respectau principiile etice creştine. Civili
zaţia şi cultura românească erau componente de bază ale fenomenului 
pe care N. Iorga l-a numit cu o inspirată formulă general acceptată azi, 
«Bizanţ după Bizanţ». 

Privilegiul tiparului a permis românilor să contribuie la răspân
direa Evangheliei şi a altor cărţi biblice (Psaltirea, Faptele Apostolilor, 
Epistolele) în diferite limbi ale popoarelor de mărturisire ortodoxă. 

Timp de cinci secole (XIV-XIX) Principatele (Moldova şi Valahia) 
au desfăşurat o operă neintreruptă şi generoasă de sprijinire a comuni
tăţilor creştine din Orient, prin donaţii diverse - proprietăţi funciare, 
bani, produse, obiecte de cult -, intervenţii pe lângă !nalta Poartă, 
burse la şcolii:e princiare din Bucureşti şi Iaşi etc. Cunoscutul savant ros 
Porfirij Uspenskij a putut afirme. că «nici un popor ortodox nu a făcut 
atât de mult pentru Muntele Alhos cât au făcut românii», dar remarca 
lui se aplică de fapt întregului Orient creştin. ln 1863 când această 
operă de solidaritate ia sfârşit prin măsurile secularizanrte ale Princi
pelui Alexandru Ioan Cuza, peste un sfert din teritoriul României (la
tifundii, păduri, vii, mine ek.) reprezenta donaţii căire Sfintele Locuri. 

!n domeniul care ne preocupă acum trebuie menţionate două 
acţiuni care privesc direct raportul Evanghelie-Cultură. Mai întâi tn 
Valahia se tipăresc, începând din 1512 versiuni ale Evangheliei sau 
C'Omentarii ale ei, destinate nu numai românilor, dar ~i altor cpmunităţi 
ortodoxe. Ediţiile slavone ale Evangheliarului şi Apostolului din 
sec. XVI au circulat în :Bulgaria, Serbia, Ucraina şi Rusia, după cum 
mărturiseşte prezenţa lor în bibliotecile şi colecţiile din toate aceste 
ţări. In 1693, la Bucureşti, Evangheliarul era imprimat în text paralel 
grec şi român, dar cu câţiva ani înainte Şerban Cantacuzino, prince of 
Wallachia, contribuise la publicarea Bibliei de la Veneţia din 1687, tipă
rită de Nicolae Glyky. O Psaltire în limba greacă apărea la Snagov în 
1700, dar comentarii biblice ,tot în greacă au apărut multe în tipografii 
româneşti în secolele XVII-XVIII, iar monumentala catenă la Octateuh 
din 1775 era itnprimată la Leipzig cu cheltuiala domnului Moldovei 
Grigore Ghica. 

Prima ediţie arabă a Evangheliarului a fost publicată la Alep în 
1706 într-o tipografie venită cu echipament şi meşteri de la Snagov şi 
Bucureşti, în Wallarchia, uooe fusese înfiinţat tn 1700 cel dintâi atelier 
tipografic cu caractere arabe din Imperiul otoman. Era o operă care 
asocia pe Mecenat, prinţul Constantin Brâncoveanu, cu marele că:rturar 
român prin adopţiune Antim Ivireanul (din Georgia) şi pe mitropolitul 
de Alep (fost patriarh al Antiohiei) Athanasios Dabbas. 

Iar trei ani mai târziu, în 1709, apărea la Tbilissi în editio prin
ceps georgiană Evangheliarul în prima tiparinţă din această ţară, tri
mi:,ă tot din România, echipamentul ca şi meşterii, conduşi de Mihail, 
fiul lui Ştefan. 

Opera r,omânească de răspândire a Evangheliei în Lumea Creştină 
într-o epocă de mari dificul,tăţi pentru creştinii orientali este rezumată 
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de Antim Ivireanul într-o notă manuscrisă pe un exemplar din Evan
gheliarul georgian amintit. El este dedicat principelui Constantin Brân
coveanu drept «fructul cel nou pe care l-a rodi,t pământul iberienilor», 
care n-a avut «norocul să se îmbogăţească cu tipar în limba lui, precum 
cu tiparul arab s-a îmbogăţit Arabia, cu cel grecesc Elada şi cu cel 
românesc Valahia». El compară actul generos al Principelui de a înzestm 
cu imprimerii patru popoare creştine, cu cele patru râuri ale Para
disului : Pishon, Gino, Tigris şi Euphrates dar, adaugă învăţatul, «prin 
apele acelor râuri pământul a rodit fructe coruptibile şi trecătoare, dar 
tiparul [ ... ] dă roadă incoruptibilă şi eiternă». 

Ar fi de adăugat că prima carte bulgară modernă, Kiriakodromionul 
lui Ilie Miniates în traducerea episcopului Sofronie Vraceanski (un 
comentar la Evanghelii) a apărut în România (Râmnicul Vâlcea) în 1806, 
că mai multe ediţii ale Noului Testament tradus în bulgară de Neofit 
Rilski au fost publicate la Bucureşti în vrema când Bulgaria se afla încă 
sub dominaţie otomană (înainte de 1878), că prima traducere a Evanghe
liei în limba găgăuză, din familia limbilor turcice, a fost realizată şi 
publicată în România. 

Centrală în cultura românească a fost Evanqhelia şi în epoca în 
care românii îşi afirmă identitatea prin înlocuirea limbii slavone cu 
limba vernaculară, româna, proces care a durat aproape două secole. 
Această acţiune a reuşit prin traducerea Eva11.gheliei mai întâi, apoi a 
întregii Biblii. Traducerile ,cele mai vechi (din Psalmi şi Faptele Aposto
lilor) datează din secolul al XVI-lea, dar unele par a fi copii de pe 
prototipuri mai timpurii. Tetraevanghelul în limba română a apărut în 
1561, iar Faptele Apostolilor în 1563, amândouă la Braşov. Cererea 
Evangheliei într-un text accesibil rezultă din destinaţia cărţii, cum se 
menţiona în asemenea traducere, adresată «preoţilor români, ca să înţe
leagă şi să-i înveţe pe românii creştini». 

Dar pentru ca Evanghelia să-şi împlinească rolul istoric de a con
centra în jurul ei cugetarea .şi creaţia cărturarilor şi de a da identitate 
culturii româneşti erau necesari noi paşi. Ei au fos,t parcurşi până la 
1648 când Noul Testament a fost integral publicat la Alba-Iulia într-o 
limbă română cursivă, cu calităţi literare, capabilă să înfrunte secolele. 
Spre deosebire de traducerile anterioare, aceasta are avantajul de a 
întruni pe foaia de titlu cele două oondiţii neapărat necesare pentru folo
sirea ei liturgică : binecuvântarea mitropolitului .şi privilegiul principelui 
Ardealului. Preluat în Biblia de la Bucureşti, 1688 (cea dintâi ediţie 
românească integrală a cărţilor sacre), republicată până azi în numeroase 
rânduri, cu textul revizuit, Noul Testament din 1648 a fost nu numai 
textus receptus al Evangheliei româneşti dar şi primul monument de 
limbă litarară al românilor cu funcţii capitale pentru evoluţia ul,te
rioară a culturii .şi a poporului însuşi. 

Deşi o etni:e bine caracteTizată prin origine, teritoriu, limbă, cre
dinţă şi forme de viaţă, românii au trăit în tot evul mediu şi o parte din 
epoca modernă în state separate, Valachia, Moldova şi Transilvania. 
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Conştiinţa unităţii lor a evoluat în timp de la o stare de fapt la un 
imperativ politic, acela al unirii tuturor românilor într-un stat naţional, 
program realizat între 1859 (unirea Principatelor Moldova şi Ţara 
Românească) şi 1918 (desăvârşirea unirii, prin alipirea la regatul român 
a Basarabiei ocupată de Ruşi, Bucovinei, Transilvaniei şi Banatului 
ocupate de Austro-Ungaria). In acest proces secular făurirea unei limbi 
literare înţeleasă de toţi românii, din toate teritoriile, unele aflate sub 
stăpâniri străine, a avut un rol determinant. Iar traducătorii Noului 
Testament din 1648 au avut conştiinţa importanţei unei limbi înţelese 
de toţi românii, dincolo de par,ticularităţile regionale ale vorbirii lor. 
in dorinţa lor de a face Evanghelia înţeleasă de toţi românii, din toate 
părţile locuite de ei, se dis•tinge nu numai o intenţie pastorală, ci şi o 
previziune pe care am numi-D azi, politică, de1şi inspirată de un pragma
tism în realitate providenţial. Acest instrument de comunicare panromâ
nesc care a fost limba literară făurită de ,tradunătorii Bibliei şi în pri
mul rând ai Noului Testament a avut un rol decisiv în afirmarea 
conştiinţei naţionale care a dus la unificarea statală a României. 

Subliniind rolul Evanqheliei în cultura românească, nu vom trece 
sub tăcere modul în care a·cest rol a fost afectat, ca şi în alte părţi ale 
lumii, de progresul secularizării în epoca modernă. Există o opinie 
necritică privind daunele spirituale provonate de ateismul oficial din 
România în rerioada 1948-1989. In realitate, secularizarea cult11rii 
elitelor din România începe cu cel puţin un secol înainte, ea se afirmă 
în timpul revoluţiei din 1848. Dună aceasrt;;''i dată, reformele politice, 
culturale, educative, operate sub influenţa ideilor apusene. provoacă o 
ruotură dramatică în cultura românească. PartPa ei trcidiţională. creş

tină, inspirată de Evanghelie se refugiază în BisPriră si monahism dar, 
deşi rovârc::itor maioritară, nu are putere în politica oficială. AcPa<:rta va 
fi obtinută în deceniile următoare de o minoritatP educată în OccidPnt 
(liberală), apoi de aWi minoritate educată în URSS (comunistă), amân
două adversare Tradiţiei creştine, deşi din atitudini politice iremediabH 
adverse. Cazul este tipic pentru varietatea acţiunilor şi chipurilor sub
versiunii în lumea de azi. 

in ştiinta şi în programele universitare moderne, Evanc,helia nu 
mai are decât funcţia unei fosile lipsită de viaţă. Se ocupă de ea 
lingviştii pentru studii de sintaxă, vocabular şi morfologie, istoricii cul
turii pentru cercetări asupra evoluţiei ,tiparului. istoricii de arti'i pentru 
analiza manuscriselor cu miniaturi şi caligrafii remarcabile. Dar toţi 

aceşti specialişti se feresc să trateze despre partea esenţială a Evanghe
liei, mesajul ei, pentru că ar 'fi neştiinţific ! 

Dar deşi marginalizată de un secol şi jumătate de politică culturală 
anticreştină, Evanghelia a salvat România într-o jumătate de secol de 
ateism oficial. Credincioşii şi-au practicat, cu dificultăţi dar cu tenaci
tate, credinţa. Monahii goniţi din mână,stiri s-au reîntors în mânăstiri. 
Biserka însăşi, Patriarhia Ortodoxă Română s-a impus regimului comu
nist ca o realitate de care puterea politică nu putea face abstracţie. 
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Misiunea pastorală a Bisericii a continuat în acele condiţii vitrege. 
Biblia a fost imprimată şi răspândită în tiraje mari - sute de mii de 
exemplare - iar în biserici şi mânăstiri se propovăduia învăţătura lui 
Hristos. 

Tradiţia Evangheliei a biruit totalitarismul în cultura creştină 

românească şi în conştiinţa creştină a românilor. Ea depăşeşte ceea ce 
ne. place să numim Rezistenţa sau Lupta anticomunistă, politică, topo
suri care fascinează pe gazetarii occidentali sau pe istorici mai noi. 

Concluzii 

Cultura românească, prin antecedentele ei spirituale geto-dacice 
este tipică pentru receptarea facilă a Evangheliei într-o cultură pre
ereştină. 

In rrea mai lungă parte a evoluţiei ei, cultura română a fost înte
meiată pe Evanghelie şi pe Tradiţia creştină. 

Recunoscând şi încurajând diversitatea culturilor creştine, românii 
au contribuit la răspândirea Evangheliei 1n alte comunităţi din aria 
Mediteranei Orientale. 

Cultura creştină, evanghelică, a salvat pe romam 1n epoca cea mai 
aspră a persecuţiei crB'?tinismului din ţara lor - comunismul. 
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PALINGHENESIA - NAŞTEREA DIN NOU 
ZIUA A OPTA 

Pr. prof. ION IONESCU 

Mântuitorul le-a spus ucenicilor Săi : «că voi cei ce Mi-aţi urmat 
Mie, la înnoirea lumii ( = naşterea din nou), când Fiul Omului va şedea 
pe tronul slavei Sale, veţi şedea şi voi pe douăsprezece tronuri, jude
când cele douăsprezece seminţii ale lui Israel» (Matei 19, 28). 

Despre «naşterea din nou», cum se va petrece, a profeţit Sfântul 
Apostol Petru : «Iar ziua Domnului va veni ca un fur, când cerurile 
vor pieri cu vuiet mare, stihiile, arzând, se vor desface şi pământul şi 
lucrurile de pe el se vor mistui» (II Petru 3, 10). Sfântul Maxim Măr
turisite:>rul comentând acest text arată : «Căci trece (lumea) şi cele din 
ea se veştejesc. Că,d va veni cu adevărat vremea când va suna o trâm
biţă înfricoşătoare, cu un sunet străin şi totul se va desface, nimicin
du-se orânduirea văzută a ei. Şi lumea văzută va trece, luându-şi sfârşi
tul propriu. Iar lumea ascunsă acum a celor inteligibile se va arăta 
aducând taine cu totul străine ochilor şi urechilor şi minţii» (Ep. 1, 
P. G., 91, col. 389), şi adaugă : «Toate ... cele văzute vor trece deodată, 
stihiile arzând şi desfăcându-se în focul care va curăţi mai înainte 
zidirea întinată de noi pentru venirea Celui curat» (Ep. IV, P. G., 91, 
146) 1. 

Noi, cum spune Sfântul Apostol Pavel, «nu avem aici cetate stătă

toare, ci o căutăm pe aceea ce va să fie» (Evr. 13, 14). «Lumea care va 
să vină» (Evr. 2, 5) este «Ziua Domnului» (I Tes. 5, 2), care ne va trece 
«prin baia naşterii celei de a doua şi prin înnoirea Duhului Sfânt» 
(Tit 3, 5) şi «lmpărăţia Lui nu va avea sfârşit» (Luca 1, 33). Sfârşitul 
lumii actuale nu este deci o oprire a timpului istoric, la o dată crono
logică vehiculată de sectanţi, printr-o catastrofă cosmică, ci o înnoire a 
creaţiei în sens de «,transformare», o trecere de la starea veche la starea 
nouă, a harului, la ordinea împărăţiei veşnice adusă odată cu a doua 
venire glorioasă a lui Hristos. La sfârşitul vremii, «slava lui Dumnezeu 
a luminat-o - adică cetatea - care nu are nevoie nici de soare şi nici de 
lună ca s-o lumineze» ,(Apoc. 21, 23). Mântuitorul însuşi ne spune că 

împărăţia Sa, pregătită de Ja întemeierea lumii nu este din lumea 
aceasta, dar că acea.sită împărăţie este însă prezentă şi la îndemâna 
noastră (Luca 10, 9, 11). Acum, în veacul istGriei noastre prezente, 
creştinii au primit o arvună a bunătăţilor fă:găduite, darurile Sfântului 
Duh şi cei ce au pregustat împărăţia, au nevoie de răbdare întru ne
voinţe ea să primească răsplata definitivă, viaţa veşnică în plenitudinea 

I. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologie Dogmatică Ortodoxă, Bucureşti, 
1978, voL. 3, p. 387. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



150 STUDII TEOLOGICE 

ei. Acesta este timpul de nădejde în Dumnezeu, de pocăinţă şi de 
rugăciune : «Să- vină împărăţia Ta» (Matei 6, 10) 2• 

Chipul înnoit al lumii - palinghenesia - şi modul ,trecerii chi
pului ei actual în cel înnoit la venirea lui Hristos, cauza prefacerii lumii 
şi a învierii morţilor, sunt momente care vor avea loc simultan. «Lumea 
se va preface cu iuţeală de fulger. In acelaşi timp vor ieşi din sânul 
pământului transfigurat trupurile morţilor pnevmatizate şi trupurile vii 
se vor preface în trupuri înviate. Simultan va avea loc a doua venire 
a Domnului. Propriu-zis lumina trupului Lui înviat va preface chipul 
acesta al lumii şi va fi cauza învierii morţilor. De aceea «ziua» în care 
au loc toate acestea se nume.şte «ziua Domnului». Cuvântul Sfântului 
Apostol Petru, spune Părintele Dumitru Stăniloae, că «stihiile lumii 
vor arde (II Petru 3, 10), este el însuşi învăluit în mister» 3. Sfântul 
Apostol Pavel spune că cei vii se vor preface într-o clipă (I Cor. 15, 52) 
şi deci într-o clipă va trebui să se petreacă şi prefacerea lumii şi învierea 
morţilor. Desfacerea chipului actual al lumii va fi în acelaşi timp apa
riţia ei într-un chip nou, efect care nu e propriu focului material. 
Arderea aceasta fulgerătoare are o _cauză superioară şi are ca scop 
curăţirea lumii, de zgura răului şi o punere a ei într-o stare de transpa
renţă spirituală. «Dar poate că arderea e o îmbinare de cauză superioară 
şi naturală» 4. 

Acest «mister» al «naşterii din nou», chipul înnoit al lumii în ziua 
a opta, pare că astăzi, în secolul fizicii cuantice, să poată fi înţeles, prin 
eforturile spiritului uman, călăuzit tot de pronia divină, ceea ce vom 
căuta în continuare să schiţăm. 

Fizica actuală atestă că particulele elementare care compun atomul 
se transformă unele în altele. In nucleul atomului se pot produce pro
cese de transformare a protonului în neutron şi invers a neutronului în 
proton. Se cunoaşte şi procesul de transformare a două particule, de 
exemplu a unui electron şi a unui pozitron în fotoni de mare energie. 
Există un proces şi invers de transformare a fotonilor în pozitroni şi 

electroni 5. Procesul acesta a fost realizat de fizicieni în laboratoare, care 
a dus la bomba atomică şi la tragedia de la Hiroşima şi Nagasaki ~i 
ameninţă cu tragedia ei întreaga omenire astăzi. Teoria ondulatorie a 
luminii este astăzi o certitudine 6. Conform legilor mecanicii cuantice 
materia poate lua naştere din energie pură. Atâta timp cât o particulă 
poate fi creată, Universul va crea, simultan, particule şi antiparticule, 
care au aceeaşi masă şi aceleaşi caracteristici, doar sarcina electrică 

este de contrar, ceea ce le imprimă viteze egale în sensuri opuse. Pro-

2. Pr. Prof. Dr. Ion Bria, Eshatologie sau lumea viitoare, în rev. Ortodoxia, 
XLVII, (1995), nr. 1-2, p. 62-63. 

3. Pr. Prof. Dlr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p. 386. 
4. Idem, op. cit., p. 387. 
5. Virgil Atanasiu, Structura materiei, Bucureşti, 1955, p. 5, Max Born, Fizica 

utomică, Bucureşti, 1973. 
6. Bunesh Hoffmann, Ciudata poveste a cuantei, Bucureşti, 1'970, p. 173 ; 

R. W. Hallows, Aloms and atomic energy, London, 1950. 
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tonii iau naştere în acelaşi timp cu antiprotonii, electronii cu antielec
tronii (cunoscut sub sumele de pozitroni). Coliziunea dintr-o particulă 
de materie şi una de antimaterie va avea drept rezultat, o dată cu 
anihilarea reciprocă, eliberarea unei cuante gama - fotoni de mare 
energie. Un semn sigur al prezenţei antimateriei în Univers o consti
tuie radiaţiile gama produse în urma anihilării. Pe pământ, ca şi în 
sistemul nostru solar, nu există însă antimaterie. Dacă una din pla
netele acestuia ar fi fost din antimaterie, s-ar fi recepţionat radiaţii 
gama. Universul nostru este compus din peste 2 milioane de roiuri ste
lare şi sigur galaxia noastră se ştie astăzi că este din materie. Lumina 
emisă de antimaterie nu diferă de cea emisă de materie, adică anti
particula fotonului este tot un foton 7. Ori de câte ori antimateria vine 
în contact cu materia obişnuită se produc fenomene «explozive». Cel 
mai cunoscut dintre toate este anihilarea. Atunci când un antiatom 
loveşte un atom, masa lor se transformă integral în energie, sub forma 
de fotoni, am spune în lumina primordială ts. Această realitate astro
fizică ne duce la înţelesul Sfintei Scripturi : «Şi a zis Dumnezeu : «Să 
fie lumină!». «Şi a fost lumină. Şi a văzut Dumnezeu că este bună 
lumina şi a despărţit Dumnezeu lumina de întuneric» (Fac. 1, 3-4), 
adică materia de antimaterie. 

John Meyendorff face remarca, spunând că Acelaşi Dumnezeu este 
atât transcedent (în fiinţă), cât şi imanent (în energii). La fel, în timp 
ce rămâne fiinţial neschimbabil, Dumnezeu este mărturisit ea devenind 
Creator al lumii în ,timp, prin propria sa «energie», dar deoarece «ener
gia» este necreată, adică este Dumnezeu, schimbabilitatea este văzută 
ca atribut real al dumnezeiescului 9. 

Se consideră că 50 % din Unirvers ar trebui să fie constituit din 
antimaterie. Trebuie să ne reprezentăm, spune Bunesh Hoffmann că în 
Univers există regiuni în care substanţa prezentă este antisubstanţa 
noastră. O contopire între cele două regiuni atât de deosebite «ar fi 
catastrofală» 10. 

Această realitate astrofizică îl face pe dr. Octavian Udrişte să afirme 
că «trebuie să fim încredinţaţi de adevărul intangibil şi implacabil 
conform căruia «ziua şi .ceasul» retractării materiei..., urmată de prăbu
şirea Universului în el însuşi (Big-Crunch), este taina pe care Dumnezeu
Tatăl o păstrează în exclusivitate, precum este scris : «Cerul şi pământul 
vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece ! Jar de ziua şi de ceasul acela 
nimeni nu ştie, nici îngerii din ceruri, nici Fiul, ci numai Tatăl» (Matei 
24, 35-36 ; Marcu 13, 31-32). «De aceea şi voi fiţi gata, că-n ceasul în 
care nu gândiţi va veni Fiul Omului» (Mate'i 24, 44 ; 25, 13). 

7. Radu Dobreci, în Ştiinţă şi Tehnică, 1996, 8, p. 14-15. 
8. Cristian Roman, in Ştiinţă şi Tehnică, 1996, 8, p. 13; Victorin Charles, 

Dictionnaire atomique, Pa•ris, 1960, p. 18-----19. 
9. John Meyendorff, Teologie Bizantină. Tendinţe istorice şi teme doctrinar(', 

Bucureşti, 1996, p. lQ0. 
10. Bunesh Hoffmann, op. cit., p. 235. 
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Aşadar, potrivit planului Sfintei Treimi, va veni clipa (la scara 
timpului cosmic) în care grandiosul nostru Univers cuantic se va reîn-
toarce, prin implozie, la neexistenţă, adică la «nimicul» vidului şi al 
informaţiei pure 11. 

Revelaţia divină ne ajută să cunoaştem ce va fi dincolo de timpul 
istoric şi de materie. Atunci va veni ziua a opta a creaţiei sau a naşterii 
din nou, a palinghenesiei. în contrast cu «săptămâna care măsoară timpul» 
ziua a opta, spune Christos Yannaras, arată modul existenţei mai presus 
de natură-materie - şi de timp 12. Va fi un timp forma,t nu din succe
siuni de momente trecătoare, pieritoare, ci din relaţia de dragoste ple
nară, care se săvârşeşte ne[ncetat într-o transformare dinamică «din 
slavă în slavă» (II Cor. 3, 18). Orice am spune acum despre această 

slavă viitoare n-ar fi decât o palidă reprezentare a acelei realităţi : «Căci 
vedem acum ca prin oglindă, ca în ghicitură; iar atunci, faţă către faţă» 
(I Cor. 13, 12). 

ln dimensiunile zilei a opta se arată realitatea învierii, unirea lui 
Dumnezeu cu «Adam cel universal» - cu toţi oamenii fără excepţie. 

Dar această unire, deşi va desfiinţa distanţa fizică dintre om şi Dum
nezeu, nu va forţa, nici atunci, libertatea fiecărei persoane. 

Astfel, pentru cei «vrednici», cum spune Sfântul Maxim, care pri
mesc iubirea lui Dumnezeu, unirea cu El va fi o «desfă,tare dumne
zeiască şt mai presus de orice înţelegere», în timp ce pentru «nevred
nici», pentru cei care au refuzat posibilitatea iubirii, va fi «o suferinţă 

de negrăit» 13. Altă calitate de viaţă nu există în ziua a opta : iubirea 
este cea care judecă, iubirea este cea care dă fiecăruia după dreptate 1\ 
şi după iubirea lui faţă de semenii săi şi faţă cle Dumnezeu. 

<<Aceasta este porunca Mea : să vă iubiţi unul pe altul, precum 
v-am iubit Eu» (Ioan 15, 12). «Cel ce nu iubeşte n-a cunoscut pe Dum
nezeu, pentru că Dumnezeu este iubire» (I Ioan 4, 8). 

11. Dr. Octavian Udrişte, Cum a creat Dumnezeu Universu/ din nimic, Ec.1. Tu
bor, Rm. Vâlcea, 1994, p. 78. 

12. Cit. Sfântul Maxim Mărturisitorul, Capitolele teologice; I, 51, P.G. 90, 
1101 C. 

13. Ibidem, IV, 90, 1312 C 
14. Christos Yannaras, Abecedar al credinţei. Introducere 1n teologia ortodoxă, 

trad. de Pr. Dr. Constantin Coman, Bucureşti, 1996, p. 148. 
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C:iteva repere bibliografice 

Pr. asist. VASILE GORDON 

Din dorinţa de a veni m sprijinul profesorilor de religie, propunem 
în cele ce urmează o listă de lucrări din domeniul catehetic, pedagogic 
şi psihologic. Aşa cum am menţionat în subtitlu, lista cuprinde câteva 
repere bibliografice, ea rămânând deschisă completărilor ulterioare, pe 
măsură ce vor apare noi publicaţii în domeniu sau se va simţi nevoia 
revalorificării altora vechi, pe caFe nu le-am menţionat. 

Considerăm necesară publicarea acestei bibliografii, pentru o mi
nimă orientare a celor care, pe parcursul anilor de studiu, n-au dat im
portanţa cuvenită informării în domeniu. Ne găsim după mai bine de 
6 ani de predare a religiei în şcoală, după evenimentele din decembrie 
1989, şi ecourile muncii la catedră a învăţătorilor şi profesorilor acestei 
discipline nu sunt în totalitate pozitive, aşa cum ar fi de dorit. Că s-a 
realizat mult în această muncă, este un fapt incontestabil, slavă Dom
nului şi cinste profesorilor râvnitori. Dar că pe alocuri se predă cu 
stângăcie, dacă nu chiar cu totală incompetenţă, este o realitate pe care 
nu trebuie s-o ascundem. Nu punem în discuţie scăderi ce ţin de com
portamentul moral, acest aspect fiiFJ.d de competenţa factorilor respon
sabili din punct de vedere administrativ-disciplinar, ci încercăm să atra
gem atenţia că multe din cauzele eşecului predării, sau, cel puţin, al 
neatingerii scopului educaţional-religios, rezidă dintr-o precară infor
maţie bibliografică. Ar putea să obiecteze cineva că pentru a preda unele 
noţiuni generale de religie, mai ales copiilor mici, nu este nevoie de 
erudiţie în câmpul catehetic-pedagogic-psihologic, ci de un minimum de 
cunoştinţe teologice şi de bunăvoinţă... O astfel de obiecţie este total 
neavenită ! Ecourile negative, care, din nefericire, circulă cu repeziciune, 
vin tocmai din faptul că unii profesori de religie, fie ei şi preoţi, au 
carenţe chiar şi în acel mi,nim bagaj de cunoştinţe religioase, fără de 
care este reprobabil să te prezinţi în faţa copiilor. Profesorul de religie, 
ca orice alt profesor, trebuie să fie informat cât mai bine posibil în 
materia pe care o predă şi pentru care acceptă să fie remunerat. Poate 
că unele carenţe în această privinţă vin şi de la faptul că în Facultatea 
de teologie abundenţa materiilor şi obligaţiile de lectură bibliografică 
multiple determină, în mod • indirect, o preocupare mai slabă pentru 
câmpul pedagogiei. Iar faptul că pe teren se pot întâlni profesori de re
ligie necorespunzători, sau puţin corespunzători, se datorează mai multor 
cauze, dintre care ne îngăduim să menţionăm doar două : pe de o parte 
lipsa acută, după dec. 1989, de profesori de religie calificaţi, au deter
minat factorii responsabili să numească în grabă persoane fără o pre
gătire pedagogică specială, între care se numără şi mulţi preoţi, buni 
pentru a sluji la Altar, dar nepregătiţi pentru catedră, în special d.p.d.v. 
S. T. - 11 
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metodologic ; pe de altă parte, din aceeaşi lipsă de cadre, s-a manifestat 
pe alocuri şi o anumită lipsă de discernământ în numirea profesorilor de 
religie, dintre care unii nu au avut nici măcar studii de teologie, ci au 
fost «acreditaţi» pe baza unei alt~ pregătiri, sau unor «recomandări» 
mai mult sau mai puţin «ortodoxe» ... Nădăjduim că situaţia se va re
media pe măsură ce, datorită numărului mare de absolvenţi şi absol
vente de teologie, se vor ţine concursuri corecte de ocupare a posturilor. 
In această speranţă, recomandăm ca după terminarea facultăţii, în pa
ralel cu pregătirea conştiincioasă a lecţiilor şi planurilor de lecţii, pro
fesorul să cerceteze, cu timp şi fără timp, lucrări de referinţă de care 
nu s-a ocupat în timpul anilor de studii. Este limpede pentru oricare 
profesor că pentru eficienţă la catedră, nu sunt suficiente doar cunoş
tinţele ce se leagă de materia respectivă. Este nevoie şi de stăpânirea 
normelor metodologice în domeniu. 

Bibliografia pe care o prezentăm mai jos, vine în sprijinul ambelor 
aspeete : posibilitatea îmbogăţirii cunoştinţelor şi metodica aplicării lor. 
Am încercat să alcătuim o listă cât mai apropiată de zilele noastre, dar 
am menţionat şi lucrări mai vechi, în special din perioada ir1terbelică, 
evocând astfel mari personalităţi din domeniu, ignorate de slujbaşii fos
tului regim comunist-ateu, ca : G. G. Antonescu, I. Găvănescul, S. Me
hedinţi, C. Narly şi alţii. Prezentăm în prima parte câteva manuale, co
lecţii ~i dicţionare, iar în partea a doua, cărţi, studii şi articole. Am 
aşezat alături, lucrări ale Sfinţilor Părinţi, ale profesorilor de teologie, 
ale unor preoţi, dar şi ale unor personalităţi laice mai cunoscute din 
domeniul pedagogiei româneşti şi universale. Pentru facilitarea repe
rării lucrărilor, redăm lista fără comentarii, urmând ca la sfârşit să 
creionăm câteva date şi recomandări, în legătură cu unele dintre ele, 
pe care le considerăm mai apropiate scopului propus. 

Manuale, colecţii, dicţionare (I, II, lli) 

I. - Călugăr, pr., Dumitru, Catehetica, manual pentru Institutele Teologice, 
Bucureşti, 1976, (ed. a II-a - 1984). 

Petrescu, pr., Nicolae, Catehetica, manual pentru Seminariile Teologice, Bucu
reşti, 1978. 

Buiacu, pr., Mihail, Pedagogia creştină Ortodoxă, Bucureşti, 1935. 
Tarangul, Orest, Manual de catehizaţie pentru instrucţia religioasă a adulţilor 

în duminici şi sărbători, Arad, 1930. 
Antonescu, G., G., Pedagogia Generală, Bucureşti, 11930. 
Idem, Curs de pedagogie, Bucureşti, 1925-1926. 
Idem, Istoria Pedagogiei, Doctrinele fundamentale ale pedagogiei moderne, 

Bucureşti, 1'93i9. 
Şt. Bârsănescu (coordonatorul unui colectiv), Istoria pedagogiei, Manual pentru 

liceele şi Im;titutele pedagogice, Bucureşti, 1969. 
Stanciu, I., Gh., O istorie a pedagogiei universale şi româneşti, Bucureşti, 

1977. 
Colectiv de autori, Istoria Jnvdţământului din Romdnla de la origini până la 

1821, Buc., 1983. 
Colectiv de autori, !ndrumări metodologice pentru predarea religiei ln şcoală, 

Editura Institutului biblic şi de misiune al B.O.R., Bucureşti, 1990. 
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Nicola, Ioan, Pedagogie, Manual pentru şcolile post-liceale, Bucureşti, 1994. 
Bontaş, Ioan, Pedagogie, Manual universitar de pedagogie, Bucure~ti. 1994. 
Cucoş, Constantin, Pedagogie, Compendiu de studii pedagogice, Iaşi, 1996. 

(pp. 160-175 : «Educa tia religioasă»). 
Golu P., Verza E., ZJ.a,te M., Psihologia Copilului, Manual pentru el. a XI-a 

şcoli normale, Bucureşti 1'995. 
Narly C., Pedagogie generală, Bucureşti, 1996 (ed. a II-a; ed. I - 1938). 
Theodorou, Evaggelou, Mathimata katihitikis i xristianikis paidagogikis (Cursuri 

de catehetică sau pedagogie creştină), Athinais, 197'8 (I. greacă). 
II. - Clement Alexandrinul, Pedagogul, trad. pr. D. Fecioru, Bucureşti, 1982 

(voi. 4 Colecţia Părinţi şi scriitori bisericeşti, prescurtat = P.S.B.). 
SI. Chiril al Ierusalimului, Catehezele, trad. pr. D. Fecioru, Bucureşti, partea I, 

1943, partea II-a, 1945 (Colecţia Izvoarele ortodoxiei). 
Sf. Grigorie de Nissa, Marele cuvânt catehetic, trad. de T. Cristescu şi N. Barbu, 

Bucureşti, 1947. 
SI. Ioan Gură de Aur, Despre creşterea copiilor, în vol. «Puţul şi împărţire de 

grâu», Bacău, 1995. 
Sf. Vasile cel Mare, Omilia către tineri, tr~d. pr. D. Fecioru, Bucureşti, 1986 

(voi. nr. 17 din colectia P.S.B.). 
Sf. Simcon Noul Teolog, Cateheze, trad. de diac. Ioan Ică jr.: a II-a (Spre 

Hristos pe calea poruncilor şi a Jericirilor ), în «M.A.» (Revista Teologică, serie 
nouă), nr. 2/1991 ; a XVIII-a (Despre alegerea şi virtuţile păstorului sufletesc), 
«M.A.», 1/1990; a XXVII-a (Despre necesitatea păzirii poruncilor), în «M.A.», 
nr. 4/1996; a XXVIII-a (Despre vederea luminii dumnezeieşti şi preoţie), în «M.A.», 
nr. 5/1990. 

III. - Colectiv de autori, Dicţionar de pedagogie, Edit. didactică şi pedagogică, 
Bucureşti, 1979. 

Păcurariu, pr., Mircea, Dicţionaru/ teologilor român!, Bucureşti, 1,995, 
Sorescu, pr., V., Figuri, evenimente şi loculi biblice (dic/ionar pentru pre

darea religiei în şcoală), Bucureşti, 1995. 

1954. 

Cărţi, studii, articole 

Antonescu, G.G., Din problemele pedagogiei moderne, Bucureşti, 1924, ed. II-a. 
Idem, Educaţia morală şi religioasă în şcoala românească, Bucureşti, 1937. 
Antonesei, Liviu, Paideia. Fundamentele culturale ale educaţiei, Iaşi, 1996. 
Balca, Nicolae, Importanţa catehetică a Sfintei Ltturghii, în «B.O.R.», 1-2/1958. 
Idem, Caracteristici esen/ia/e ale sulletului creştinului autentic, «S.T.», 9-10/ 

Idem, Etapele psihologice ale mărturisirii, «S.T.», 1-2/1995. 
Basarab, Neagoe, lnvălăturile /ui... către Jiu/ său Teodosie, Versiune ong1-

nală (transcriere, traducere în limba română şi studiu introductiv de prof. dr. G. 
Mihăilă), Bucureşti, 1996. 

Băncilă, Vasile, Iniţierea religioasă a copilului,· Bucureşti, 1996 (ed. Anastasia). 
Idem, Duhul sărbătorii (în special cap. «Pedagogia sărbătorii»), Bucuresti, 

1996. 
Bârsănescu, Şt., lnvăţământul oral prin predică, cel dintâi sistem de învăfă

mânt de durată Ia români, în «Pagini nescrise din istoria culturii româneşti», Ed:t. 
Academiei, Bucureşti, 1971. 

Idem, Pedagogia şi didactica, Craiova, 1944. 
Belu, pr., Dumitru, Preocupări şi studii de Pastorală, Omiletică şi Catehelică, 

în «S.T.», 5-6/1·968. 
Branişte, pr., Ene, Explicarea Slintei Liturghii după Nicolae Cabasila (Teză 

de doctorat), Bucureşti, 1943. 
Idem, lnsemnătatea Slintei Liturghii pentru viata creştină. Material cultic şi 

omiletic pentru explicarea Sfintei Liturghii, G.B., nr. 1-3/1951. 
Idem, Explicarea botezului 1n catehezele baolisma/e ale Sf. Ioan Gură de Aur, 

tn «S.T.», nr. 7--8/1980. 
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Idem, Explicarea Sf. Taine de iniţiere (Botez, Mirungere, Euharistie) în litera-
tura creştină, Bucureşti, 1990 ( 179 p.). 

Brânzeu, pr., Nicolae, Semănătorul. I. Catehetica, Lugoj, 11936. 
Buiacu, pr., !Mihail, Studiu introductiv 1n catehetica ortodoxă, Oradea, 1928. 
Călugăr, pr., Dumitru, Treptele formale şi învăţământul religios, Sibiu, 1'938. 
Idem, Caracterul religios-moral creştin (Teză de doctorat), Sibiu, 1955. 
Idem, Principii fundamentale ale învăţământului religios, în «M.A.», nr. 9-

10/1975. 
Coman, Episc:op, Vasile, Religie şi caracter (Contribuţii la cunoaşterea şi pre-

darea religiei în perioada adolescenţei), Oradea, 1992. 

1937. 

Comenius, J., Amos, Panpaedia, Bucureşti, 1977. 
Idem, Texte alese, Ed. Didactică, Bucureşti, 1958. 
Cosma, pr., Sorin, Cuvinte ale dreptei credinţe (Cateheze), Arad, 199.2. 
Coue, Emile, Stăpânirea de sine, Bucureşti, f.a., 96 p. 
"Cristeseu, pr., Grigorie, Predică şi cateheză, Sibiu, 1929. 
Cucoş, C-tin, Pedagogie şi Axiologie, Bucureşti, 1995. 
Idem, Educaţia religioasă, conţinut şi forme de realizare, Bucureşti, 1996. 
Fecioru, pr., Dumitru, Ideile pedagogice ale Sf. Ioan Gură de Aur, Bucureşti, 

Idem, Pedagogia nouă şi pedagogia creştină, Bucureşti, 1946. 
Foerster, F. W., Şcoala şi caracterul, trad. Şt. Constantinescu, Bucureşti, f.a. 
Idem, Cartea vieţii. O carte pentru băieti şi fete, trad. N. Pandeleii, f. a., 

Bueureşti. 
Idem, Invăţământul religios şi învăţământul moral, trad. I. Negoiţă, Chişinău, 

1933. 
Galeriu, pr., Constantin, Catedra de omiletică - catehetică cu noţiuni de Pe

dagogie, în «S.T.», 7~10/1981. 

1983. 
Idem, Mântuitorul Iisus Hristos, InvăţătoruJ nostru suprem, «Ortodoxia» nr. 1/ 

Idem, Revelaţia şi educaţia, in «Ortodoxia», nr. 3-4/1993. 
Idem, Ora de religie 1n trecut şi astăzi, în «Altarul Banatului», nr. 4-6/1995. 
Găvănescul, Ion, Pedagogie Generală, Bucureşti, 1:923. 
Ghibu, Onisifor, Din istoria literaturii didactice româneşti : I. Bucoavnele ; 

II. Abecedarele; III. Cărţile de cetire din Transilvania, Bucureşti, 1916. 
Idem, Pentru o pedagogie românească. Antologie, Bucureşti, 1977. 
Gordon, pr., Vasile, Rolul catehetic-misionar al ierurgiilor, în «S.T.», nr. 5/1986. 
Grigoraş, pr., Constantin, Treptele herbartiene şi învăţământul religios, în 

"M.M.S.», 1-3/1993. 
Ionescu, pr., Marin, Inima e cârmaciul minţii. Catehetica zilelor noastre, Bucu-

reşti, 1927. 
Idem, Colectarea de material omiletic şi catehetic, Bucureşti, f.a. (297 p.). 
Iorga, Nicolae, Istoria învăţământului românesc, Bucureşti, 1928. 
Ispir, Vasile, Principiile educaţiei creştine, în «B.O.R.», nr. 1-3/1946. 
Kant, Immanuel, Tratat de pedagogie. Religia 1n limitele raţiunii, 'Iaşi, 1992. 
Magdalen, soeur, Reflexions sur Ies enfants dans l'Eglise orthodoxe aujourd'hui, 

Mt. St. Jean Baptiste, Essex, Angletere, 1990. 
Mehedinţi, Simion, Poporul (Cuvinte către studenţi), Bucureşti, 1921 (Ed. II-a). 
Idem, Altă creştere. Şcoala Muncii, Bucureşti, 1929 (ed. II-a). 
Idem, Apropierea de Iisus prin Biserica noastră, prin alegerea educatorilor, 

Bucureşti, 1935. 
Idem, Scrieii despre educaţie şi învăţământ. Antologie. Editura Academiei, 

Buc;:ureşti, 1992. 
Miele, Ierom., Veniamin, Iniţieri catehetice, Mt. Bistriţa (Oltenia), 1993. 
Mihălcescu, mitrop., Irineu, Catehismul creştinului ortodox, Bucureşti, 1918. 
Idem (colab. cu Em. Vasilescu), Educaţia morală prin lecturi: Bucăţi alese din 

scriitorii români şi străini, 2 vol., Bucureşti, 1924--1936. 
Moldovan, pr., Ilie, Teologia Sf. Duh, după catehezele Sf. Simion Noul TevloţJ, 

în «S.T.,» 7-8/1967. 
Idem, Iubirea, taina căsătoriei. Teologia iubirii (vol. I) :;i Adevărul şi frumu

seţ'1a căsătoriei. Teologia iubirii (vol. II), Alba Iulia, 1996. 
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Necula, pr., Nicolae, Tradiţie şi înnoire ln slujirea Jilurgică, Galaţi, 1996 
(material pentru cateheze liturgice). 

Nisipeanu, I., Religia pentru copii. Studiu metodologic, teoretic şi practic, 1n 
spiritul şcoalei active, Buculreşti, 1922. 

Paulescu, dr., N.C., Instincte, patimi, contlicte, Bucureşti, 1995 (Ed. Anastasia). 
Pernoud, Laurence (colab. ou Agnes Grison). Cum îmi cresc copilul (în original: 
]'eleve man entant, Paris, 1994, premiată de Academia franceză de medicină), trad. 
de Doina Brindu, Bucureşti, 1994. 

Pestalozzi, J.H., Texte alese, Bucureşti, 1965. 
Petre, pr., Teodor, Păcate şi virtuţi (Culegere de cateheze), Valea Plopu

lui, 1994. 
Plămădeală mitrop., Antonie, Dascăli de cuget şi simţire românească, Bucu

reşti, 1'984. 
Popescu, An1astasia (Mama Sica), Cum să-i învăţăm pe copii religia, Bucu-

reşti, 1996 (edHura Anastal'!i,a; lndrepta,r realizat împreună cu Răzv,an Bucumiu). 
Popescu M. Teodor, Primii didascăli creştini, în «S.T.», m. 2,/1932. 
Idem, Biserica şi cultura, Bucureşti, 1996. 
Răducă, pr., Vasile, Rolul formativ al religiei, în «S.T.,» nr. 1-3/1994. 
Rădulescu, prof., 'Mihai, Cartea creştinului începător, Bucureşti, 1996. 
Smiles, S., Ajută-te singur (Seif-help), s,au Caracter, purtare şi stăruinţă, 

ilustrate cu ajutorul biografii/or, trad. de Al. Lascarov-Moldovanu, ed. III-a, f.a., 
Bucureşti, 291 p. 

Terchilă, pr., Nicolae, Evanghelia în şcoală. Psihologia contemporană şi învă
ţământul religios (teză de doctorat), Sibiu, 1935. 

Tilea, pr., Gh. T., Probleme fundamentale 1n opera moral-socială a Sf. Ioan 
Gură de Aur: III. Familia creştină, Bucureşti, 1947. 

Vintilescu, pr., Petre, Spovedania şi duhovnicia, Bucureşti, 1939 (ed. II-a, 1995). 
Idem, Funcţiunea catehetică a Sfintei Liturghii, «S.T.», nr. 1-2/1949. 

în cele ce urmează, vom face unele referiri la câteva din titlurile 
prezentate, aşa cum am anunţat în preambulul acestui matetial. Pro
priu-zis, vrem să atragem atenţia asupra unor autori şi lucrări de strictă 
necesitate, un fel de minimum-minimorum obligatoriu pentru cei care-şi 
asumă responsabilitatea nobilii misiuni de a preda religia în şcoală. Pre
zentarea se face în ordinea redată în lista de mai sus, pentru ,o mai 
uşoară urmărire a lor. 

Catehetica părintelui profesor D. Călugăr, este ,cel ,mai recent ma-
nual universitar, pentru Facultăţile de Teologie. Îl recomandăm in 
special pentru următoarele capitole : Psihologia religioasă, Educaţia reli
gioasă, Materia învăţământului religios, Principiile didactice ale cate
hezei şi Anexa (care cuprinde câteva cateheze sau lecţii practice). Un 
alt beneficiu rezultat din consultarea acestui manual, îl constituie 
bibliografia prezentată la sfârşitul fiecărei prelegeri, îndeosebi lucrările 
de specialitate în limba german} 1. 

1. Născut în 1907, în jud. Mure~. rlupil. studii strălucite în ţară, urmează 
cu'r_suri de specializare pentru Dldactic,,i şi Metodica învăţământului religios la 
Umversitatea din Jena (1937-1938); în l!J55 va obţine titlul de doctor în teologie, 
la Bucureşti, cu lucrarea Caracterul religios-moral creştin ; s-,a remarcat îndeosebi 
prin studii în domeniul Cateheticii. Cele mai populare cărţi sunt cele de religie, 
publ)cate mai întâi sepa,rat (lntâia carte de religie ... A doua carte ... etc.), apoi 
ree~1tate într-un singur volum Şapte cărţi de religie, Episcopia Romanului şi 
Huş1lor, 1990. Manualul de catehetică, pe care l-am prezentat, este rodul muncii 
ca PT?f_esor de O~i!eMcă, Catehe<tică şi Peel<agogie creştină, 1a Facultatea de Teolog-ie 
dm S1b1u, intre ami 1968-1197-8. 
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Pedagogia creştină ortodoxă, a părintelui profesor Mihail Bulacu 2, 

deşi publicată în 1935, rămâne până în prezent singurul manual de peda
gogie structurat pe teme creştin-ortodoxe, pe parcursul a 571 de pagini. 
Cu toate că unele capitole nu mai sunt actuale, rămân, totuşi, destule 
elemente utile pentru cei interesaţi. Din nefericire, cartea este greu de 
găsit. Spre exemplu, singurul exemplar menţionat în fişierul Bibliote
cii Facultăţii de teologie din Bucureşti, lipseşte de la raft... 

G. G. Antonescu (1882-1953), este o personalitate uriaşă a Peda
gogiei româneşti, din păcate foarte puţin cunoscută în spaţiul teologic. 
Face parte din elita intelectuală interbelică, fiind unul din cei mai mari 
profesori de pedagogie, dacă nu cumva cel mai mare. Lucrările lui, In 
ciuda trecerii câtorva decenii, rămân de referinţă. Luăm ca exemplu 
Istoria Pedagogiei ... , aflată în 1939 la a treia ediţie. Propunându-şi să 
analizeze Doctrinele fundamentale ale Pedagogiei moderne (aşa cum se 
menţionează în subtitlu), marele pedagog, va expune, pe parcursul a 
peste 500 de pagini, elementele caracteristice din gândirea celor mai 
mari personalităţi în domeniu : J. Locke, J. A. Comenius, J. J. Rousseau, 
I. Kanit, Sehiller, Goethe, Pestalozzi, Herbart, Spencer ş.a. 

O atenţie aparte merită, de asemenea, lucrarea : Din problemele 
pedagogiei moderne, în special cap. Religia creştină ca principiu edu
cativ 3. 

Onorând în mod strălucit catedra de Pedagogie a Universităţii din 
Bucureşti, va fi însă înlăturat de tăvălugul comunist, în 1948 4. 

Constantin Ndrly (1896-1956), este un alt mare pedagog din peri
oada interbelică5. Pedagogia generală, publicată întâia oară în anul 1938, 

2. Profesor la Facultatea de teologie din Bucureşti, intre anii 1936-1952, a 
desfăşurat în paralel cu munca la catedră, o prodigioasă activitate pastorală şi 
publicistică. !n afară de lucrările menţionate in lista noastră bibliografică merită să 
mai amintim : Conştiinţa după catehezele Sf. Chirii arhiepiscopul Ierusalimului. 
Studii de Catehetică, Bucureşti, 1944, 296 p.; «Principiile catehezei şi personaJ;tatea 
catehetului, în «S.T.», 7-8/1949; Probleme de pedagogie catehetică, «S.T.», 3-6'1950. 

3. Pp. 1•68-183, in care am remarca•! îndeosebi paragrafele: Cauzele micii 
in/luenţe a religiei asupra elevilor şi modul de remediere a situaţiei şi Reforma 
1nvăţământului seminarial, 1n vederea unei mai bune pregătiri a viitorilor preoţi ... 
Cine ar putea spune că aceste subiecte, dezbătute acum 50 de ani, nu sunt actuali'? 

4. Evident, pe criterii poli~ice, dar nu numai. Pentru că era un om credincios, 
cu frică de Dumnezeu, a fost etichetat fideist ... şi catalogat ca ataire ln manualele 
scrise cu poruncă de la Moscova. Iată ce se scrie în Istoria Pedagogiei ... ManL!al 
pentru licee ... , editat în anul 1969, atunci când ii prezintă pe G. G. Antonescu : 
Insistenta sa pentru o mai temeinică pregătire pedagogică a profesorilor este însă 
umbrită de orientarea reliqioasă pe care căuta să o dea procesului instructiv-educct
tiv, siluindu-se pe o pozitie fideistă (sub!. n.), p. 266. Fă'ră comentarii I Amintim 
doar faptul că în I. lat. fides-ei înseamnă credinţă ... Aşadar, «-poziţie fideistă» -
poziţia omului credincios ! 

5. Născut la Tecuci, va face liceul la Focşani şi Facultate11 de litere şi Filosofie 
la Iaşi, Aid se va a'Propi;i de profPsorul I. Găvănescu, între ei leqându-se o reia tie 
de prietenie strânsă. De altfel, opera lui I. Găvănescu va constitui unn rlin cărtile 
Jui Narly: Opera pedagogică a profesorului I. Găvănescu, Bucureşti, 1929. ln 1923, 
C. Narlv va pleca Ia studii în Gei~mani3, la Giittinnen, unde, în "nul urmiitnr, va 
obtine titlul de doctor în filosofie cu teza Die soziale Schichtung Rumaniens (Stra
tificarea socială a României). lntors în tară, va fi numit. pe rând, asistent la Facul
tatea de litere din Iaşi, profesor la Facultatea de Filosofie a Universitătii din 
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a fost reeditată în 1996, are 528 de pagini şi urmă-torul cuprins (notăm 
doar titlurile capitolelor mari) : Introducere (cu trei puncte : Misiunea 
ştiinţei educaţiei, Educaţie şi pedagogie şi Pedagogia în raport cu ştiin
ţele ajutătoare); Partea I : Problema posibilităţti educaţiei; Partea 
a II-a : Problema idealului pedagogic; Partea a III-a : Problema mij
loacelor educaţiei ; Partea a IV-a : Problema comunităţii pedagogice. ln 
această ultimă parte, la p. 490-493, găsim referiri la religie, în sub
capitolul Concretizarea (educaţiei n.n.) în Instituţii despre care afirmă : 
«Religia este poate cea mai activă formă, sub care valoarea de devotare 
s-a înfăţişat în omenire ... Prin etica pe care o susţine, religia exercită 
o influenţă totală asupra omului...» (p. 490). La un moment dat, C. Narly 
atrage atenţia că de multe Dri, printr-o predare nepedagogică a religie,i, 
sentimentul religios se pierde în faţa multelor date ce trebuie memo
mte: «Frumuseţea şi înălţimea etică a religiei creştine, este întunecată 
de amănuntul istoric şi sisitematic. Rezultatul este indiferenţa religioasă 
sau ateismul pe care îl promovează adesea, fără să vrea şi fără să ştifi, 
însuşi învăţământul religios. Dacă în locul instrucţiei religioase, s-ar 
face cu precădere educaţia sentimentului religios, şi aceasta mai puţin 
în şcoală şi mai mult în Biserică, religiozitatea ar spori...» (p. 492) 6. 

Credem că, în mare măsură, observaţiile profesorului Narly sunt încă 
valabile. Ne îngăduim, totuşi, observaţia că necesitatea indiscutabilă a 
cultivării sentimentului religios în Biserică, trebuie făcută, într-un ra
port echilibrat, în paralel cu instrucţia religioasă la clasă, evident cu 
toate măsurile de precauţie pentru evitarea consecinţelor negative. 

Operele Sfinţilor Părinţi sunt mai uşor accesibile absolvenţilor de 
teologie, de aceea Bu vom insista cu prezentările speciale. in lista 
noastră am notat doar ceea ce am considerat un minimum obligatoriu, 
fără de care ar fi o îndrăzneală peste măsură ca cineva să accepte a fi 
profesor de religie. Astfel, parcurgând lucrările recomandate, cei cărora 
adresăm aceste rânduri vor putea afla că Pedagogul, pe care-L înfăţi
şează Clement Alexandrinul, este Mântuitorul Iisus Hristos însuşi, Cate
hezele Sfântului Chiril al Ierusalimului conţin învăţături valabile şi as
tăzi, iar Marele cuvânt catehetic, ,al Sfântului Grigorie de Nissa, pre
zentat într-o frumoasă traducere de T. Cristescu şi N. Barbu, nu este 

Cernău ti şi, in fine, de la 1 ort. 1940, la Bucureşti, profesor de PedagogiG şi Istoria 
Pedagogiei, la Facultatea ele litelre şi filosofie, unde va preda până în 1947, când, se 
înţelege din motive poli·tice, postul său va fi «complŢimat». Trece în veşnicie, în 
anul 1956, fiind înhumat la cimitirul BP!u. Dintre lucrările sale mai amintim: Pro
blema idealului pedagogic, 1925; Educaţie şi ideal, 1927; Tolstoi educator, 1929; 
,\1isiunea educaţiei româneşti, 1841 ; Misiunea educatorului 1943. Aceste titluri, ală
turi de multe altele pe oare rnu l-e mai pomenim, se găsesc în prefaţa cărtii din 
lista noastră, prefaţă alcătuită de Viorel Nicolescu. 

6. Constantin Kiriţescu, spuhe in continuare C. Narly, publică în amintirile 
propriei lui vieţi de şcoală, Printre apostoli (Bucureşti, 1921, p. 51), câteva pagini 
simptomatice, din care se vede cum, orlată cu ducerea elevilor la Biserică şi parti
ciparea lor Ia slujba religioasă, unde alcătuiau corul, religiozitatea elevilor capătă 
o bruscă reînviere : «lncetul cu încetul, spune autorul, ne-am obişnuit şi cu slujba 
a~ta şi am început să aşteptăm cu nerăbdare duminicile. Biserica şi coru/ ne schimbă 
firea. N-aş putea spune că mai înainte fusesem necredincioşi. Mai degrabă indife
renţi faţă de religie. Acum însă ne convertisem. Devenisem cu adevărat buni 
creştini...~. 
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numai «un tratat fundamental sistematic al dogmaticei creştine» 7, ci 
şi o sursă în care «găsim tratate toate problemele de temelie care i se 
i- uneau unui profesor de catehetică şi, în general, oricărui apărător al 
dreptei credinţe» 8. 

Fiind tradusă în anul 1947, se mai găsesc puţine exemplare. Aştep
tăm, desigur, reeditarea ei în colecţia P.S B. Lucrarea este concepută 
în 40 de capitole, precedate de o prefaţă care aparţine Sfântului Grigorie 
însuşi. Traducătorii prezintă cartea cu un Cuvânt înainte, care le apar
ţine, apoi fac o introducere, cu următoarele puncte: Statul roman şi 
creştinismul în sec. IV ; Biserica şi manifestările spirituale ale lumii in 
veacul IV; Sfântul Grigorie episcopul Nissei (prezentându-i viaţa şi 
opera) ; Teologia Sfântului Grigorie. Textul traducerii este atrăgător. 
Termenii mai dificil de redat în limba română, sunt explicaţi la notele 
de subsol 9. 

Cât despre folosul studierii scrierilor Sfântului Ioan Gură de Aur 
este de prisos să vorbim. Ceea ce am indicat noi este prea puţin. Va 
fi extrem de util pentru cei râvnitori să par.curgă şi studiul pr. D. 
Fecioru, Ideile pedagogice ale Sfântului Ioan Gură de Aur (Bucureşti, 
1937). De asemenea, studiul pr. Ene Branişte, Explicarea botezului în 
catehezele baptismale ale Sfântului Ioan Gură de Aur 10, făcând astfel 
cunoştinţă cu o altă scriere a Sfântului Ioan Gură de Aur, legată de 
scopul studiului nostru. 

Omilia către tineri a Sfântului Vasile cel Mare este frecvent citată 
de profesorii de teologie la orele de curs şi chiar de preoţi în predici, 
mai ales pentru fragmentul în care se face comparaţie cu albinele, care 
nu culeg neclar de pe orke floare, ci numai de pe acelea care produc 
miere bună, făcându-se referire la faptul că tinerii, în demersul lor de 
a-şi îmbogăţi cultura prin lecturi, trebuie să aibă spirit eclectic, altfel 
pot irosi un timp preţios pentru lecturi nefolositoare pentru mântuire, 
sau chiar pierzătoare de suflet 11 . 

7. Prefaţa traducerii, p. 4. 
8. Ibidem. 
9. Pentru cei ce doresc o informa/re mai amplă asupra acestei lucrări, recoman

dăm studiul Probleme dogmatice în opera ,Marele Cuvânt Catehetic» al Sfântului 
Grigorie de Nissa, în «Ortodoxia,,, nr. 2/1961, pp. 214-229, al P.C. arhid. Constantin 
Voicu; de asemenea, teza de doctorat a P.C. pr. Vasile R,ăducă, Antropologia 
Sfântului Grigorie de Nyssa, Edi,tura Ins!:Uutu,lui Biblic ~i Gle Misiune al Bisericii 
Ortodoxe Române, BuC'ILl"eştli.\ 1006. 

10. Studii teologice, nr. 7-8/1980. Textnl original al acestor cateheze poate fi 
lecturat (beneficiindu-se şi de traducerea paralelă franceză), în Sources Chretiennes, 
voi. 50 bis, Paris, 1970 (traducere, studiu introductiv şi note de Antoine Wenger). 

11. Iată flr,agrrnentul respectiv: «După cum celelalte fiinte sa bucură numai de 
mirosul sau de frumuseţea flolrilor, iar albinele pot lua din flori şi mierea, tot aşa 
şi aici, oamenii care caută tn astfel de scrieri nwnai plăcll!tul şi firumosul, pot să 
scoată din ele şi 1m oarecare folos pentru suflet. Trebuie, deci, şi voi sd citiţi 
scrierile autorilor profani, aşa cum fac albinele; acelea nici nu se duc fdrd nici 
o alegere la toate florile, nici nu incearcd să aducă tot ce găsesc în florile peste 
care se aşazd, ci iau cât Ie tebuie pentru lucrul lor, iar restul ii lasd cu pldcere. 
Noi dacă suntron inţeliepti, să luăm din cărţi cât ni se potriveşte nouă şi se inru
rleşte cu adevărat, iarr restul să-l lăsăm. Şi după cum atund când culegem flori de 
tranc1afir, dăm la o parte srpinii, tot aşa şi cu nişte scrieri ca acestea ; să culegem 
atât cât este de folos şi să nel ferim de ce este văt'ămător...» (din voi. 17 P.S.B., 
trad. pr. D. Fecioru, Buc1,1reşti, 1986, p. 569-570). 
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Catehezele Sfântului Simeon Noul Teolog, dintre care o parte sunt 
deja traduse de diac. Ioan Ică jr., fac de asemenea parte din bibliografia 
patristică minimală. Pentru o aprofundare teologică a lor, am inGlus în 
lista noastră studiul pr. prof. Ilie Moldovan, Teologia Sf. Duh, după 
catehezele Sfântului Simeon Noul Teolog 12. 

II. Dicţionarele pe care le-am recomandat sunt utile pentru semnifi
caţia unor termeni de specialitate 13 şi pentru amănunte biografice şi 
bibliografice. Dicţionarul teologilor români 14, elaborat de pr. prof. 
M. Păcurariu, este o pr@mieră în bibliotecile noastre teologice, o excep
ţională sinteză şi, mai ales, deosebit de utilă pentru toate secţiile teo
logiei ortodoxe româneşti. Dicţionarul cuprinde aproape 720 de nume 
de teologi, începând cu cei daco-romani din primele veacuri creştine 

şi până azi. Desigur, termenului «,teolog» i s-a dat un sens mai larg, 
alături de ierarhi şi profesori de teologie desemnând şi preoţi folclo
rişti, istorici, prozatori ~.a. De asemenea, au fost incluşi copişti de ma
nuscrise, meşteri tipogriafi cu renume, traducători recunoscuţi de Bi
serică şi, alături de ace~tia, unii cărturari cu pregătire teologică, care au 
tratat în lucrările lor probleme bisericeşti. 

Personalităţile sunt prezentate în ordine alfabetică. Fiecare nume 
poate fi reperat uşor. La sfârşit, dicţionarul are un cuprins care con
stituie, de fapt, un indice alfabetic de nume, indicându-se evident şi 
pagina unde este plasat. Putem numi acest dicţionar bio-bibliografic, 
pentru faptul că fie.cărui nume i se asociază o prezentare pe scurt a 
vieţii, urmată de prezentarea activităţii publicistice. Sub paragraful in
titulat Literatura, autorul dicţionarului notează pentru fiecare teolog 
literatura ce i s-a consacrat, mai precis cine şi ce a scris despre cel 
prezentat. Evident, o nouă ediţie a dicţionarului va oferi posibilitatea 
îmoogăţirii lui cu nume de noi doctori în teologie şi chiar cu nume ale 
câtorva personalităţi fem1nine ce s-au afirmat într-un fel sau altul în 
câmpul teologiei 15, după cum mărturiseşte autorul în prefaţă. Trebuie 
să remarcăm şi faptul că părintele Miricea Păcurariu prezintă personali
tăţile într--o formă caldă, omagială, neuitând să-i răsplătească prin cu-

12. Vezi lista la ,pag. 4. Este vorba de «Studii teologice», nlr. 7-8/1967. 
13. Ne referim la Dicţionarul de pedagogie. 
14. Dicţionarul teologilor români. Pentru studiul de faţă, acest dicţionar ne-a 

fost de mare folos. Practic, multe din semnalările bibliografice ne-au fost aici 
indica,te. Trebuie să ,ne expirim:ă.m public toaită recunoştinţa .noa,stră faţă de părin· 
tele profesor Mircea Păcurariu, care, şi prin această carte, ne-a dat nouă, celor 
mai tineri, încă un exemplu de muncă titanică. Peste zece ani de muncă, precum 
însuşi mărturiseşte (vezi Cuvântul înainte al autorului), s-au preschimbait într-o 
minunată contribuţie pentru litera'tura teologică bio-biliografică. 

15. Dadă ar fi să sugerăm doar două nume, ne-am gândi la Anastasia Popescu 
(«Mama Ska»), ,}nimoasa profesoară de religie 1ia vârstă octogenară (lăsând lite
raturii catehetice şi o lucrare de referinţă Cum să-i învăţăm pe copii religia, edi
tată la «Anastasia», 1996), de asemenea la Anca Manolache, fost redactor de car'.e 
teologică la Editma Institutului Biblk şi de Misillliile al B.O.R., caire, vreme de 
decenii, s-a rem-arcat p1rintr-o cunoaştere aprofundată a teologiei ortodoxe. Jn 
treacăt amintim dl Anca Manolache a semnat, ca redactor, mare parte din cărtile 
p1,1blicate de părin1ele Dumitru Stăniloae. 
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vinte pline de recunoştinţă mai ales pe cei care au suferit prigoane, 
închisori, sau alte nedreptăţi. Astfel, printr-o grijă pe care am numi-o 
preoţească, părintele Păeurariu elimină caracterul rece, pur informativ, 
pe care îl au de obicei dicţionarele. Recunoscând că prezentarea noastră 
este palidă faţă de importanţa ostenelii părintelui Păcurariu, inclusiv 
pentru informarea .şi formarea profesorilor de religie, socotim că acest 
dicţionar nu trebuie să lipsească din nici o bibliotecă cu specific mi
sionar-pastoral-catehetic. 

III. Sub genericul Cărţi, studii, articole, am semnalat, în ordine 
alfabetică, autori şi lucrări care pot sprijini munca de informare a das
călilor de religie, atât de anevoioasă astăzi, în condiţiile în care biblio
tecile noastre sunt încă departe de standardele occidentale 16. 

Nu ne vom opri la fiecare în parte, deşi fiecare personalitate şi lu
crare î.şi are importanţa ei. Vom evidenţia, în schimb, unele personali
tăţi, alături de câteva din lucrările lor, urmărind acela.şi gând mărturi
sit deja, de a familiariza pe cei interesaţi cu o minimă informare bio
bibliografică 17. 

Diac. prof. dr. Balca Nicolae, prezent în lista noastră bibliografică, 
a fost unul din cei mai de seamă profesori ai Facultăţii de teologie din 
Bucureşti, care a predat disciplina Omiletică, Catehetică cu noţiuni de 
Pedagogie, între anii 1952-1970 18. In afară de cele trei lucrări menţio-

16. Dacă ne referim, de pildă, la Biblioteca Facultăţii de teologie din Bucureşti, 
cu toată osteneala ce s-a depus în decursul ultimelor decenii, pe care trebuie s-o 
aplreciem (mai ales sub aspectul dotării cu mobilier), cei care doresc să consulte 
o lucrare se lovesc încă de două mari inconveniente : fişele neaduse 1,a zi şi lipsa 
cărtii din raft, chiar când figurează tn fişier. La cărtile cele mai solicitate nu sunt 
exemplare suficiente, sau chiar lipsesc total. Investiţiile financ;iare pentru achiziţio
narea cărţilor au fost, tn ultima vreme, exurnm de mici. Inadmisibil de mici, Ia 
o instituţie care, după revoluţie, şi-a mărit de câteva ori numărul studenţilor. Aşa
dar, lipsa cărţilor noi face practic imposibilă informarea la zi. Este jenant (şi stupid) 
ca pentru anumite lucrări de Seminar şi chialr de Licenţă să fim nevoiti să indi
căm bibliogroofie de acum 50 sau chiar 100 de ani... pentru că altele noi nu se 
găsesc pur şi simplu, trebuind ca profesorul să aducă de acasă anumite lucrări de 
referinţă, pentru a-I ajuta pe student şi, în acelaşi timp, spre a-şi salva propria 
onoare, tntlrucât tşi pune apoi semnătura pe o lucrare, care trebuie să prezinte şi 
o bibliografie corespunzătoare. Sperăm că noua crmducere a Facultăţii (suntem în 
ianuarie 1997), va găsi o modalitate de a-i sensibiliza pe cei care dispun de repar
tizarea fondurilor, sp-re ,a dota, cât de cât Biblioteca prin noi achiziţii. 

17. Vom respecta, ca şi până acum, ordinea alfabetică,, conform listelor de 
la paginile 3-5. 

18. Născut !n Tohanu Nou, jud. Braşov., !n I 903 ;' studii Ia Sibiu, Ia Acade
mia Teoloqică «Anrlreiană» şi la Universitatea din Jena, Germania, cu spe
cializare tn Pedagogie religioasă, Filos-ofi,e şi Teologie. Tot !n Germania, 
Ia Weimar, va sustine, în anul 1934, tez•a de doctorat D/e Bedeutung 
Gogartens und seines Kreisis fiir die Padagogik der Gegenwart (lmpotranta Iul 
Goqartens şi a cerrului său, pentru pedagogia actuală). Intors în ţairă, va fi numit 
profesor de Perlarioqie Ia Şroala Normală «Anrlrei Şnguna» din Sibiu, apoi confe
renti,9r pentru Filosofie, la Facult,itea ne Teoloqie din Burnresti (1947-19'.R). apoi 
profesor titular J.a catedra de Omiletkă, Catehetică cu noţiuni de Pedaqogle la 
Institutul Teologk din Cluj (1-948-1952). iar din anul 1-952 până !n 1970, când 
s-a pensiorn1t, la aceeaşi catedră, 1a Facultatea de teologie di111 Bucureşti. A trecut 
la cele veşnice tn anul 1983. 
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nate în l'istă, părintele Balca s-a remarcat îndeosebi prin scrieri din do
meniul filosofiei, din care amintim : Filosofia existenţială şi influenţa 
acesteia asupra protestantismului contemporan, în «Revista de Filoso
fie», nr. 2/1936, Curs de Filosofie, editat de U.N.S.R., Bucureşti, 1948, 
Istoria Filosofiei Antice, Bucureşti, 1982 19 ş.a. În persoana părintelui 
Balr.a «se unifică armonios teologia creştină ortodoxă, cugetarea filo
safică şi spiritul ştiinţific al vremii noastre şi care şi-a fruatificat toate 
aceste daruri punându-le în slujba informării şi formării atâtor promoţii 
de elevi şi studenţi, timp de aproape 0 jumătate de secol... La cursurile 
şi seminariile conduse de P.C. Sa, îndemna pe s,tudenţi să înveţe să pre
dice pentru lumea de astăzi, îndPmnându-i să-şi acumuleze o cultură 
generală cât mai temeinică : «Omul de azi, spunPa Părintele Balca, n1.1 
mai poate fi qândlt fără ştiintă, care e~1t:P o creaţie a geniului uman ... 
Trăim într-o lume bogată în cuceriri ştiinţifice, dar nici o victorle a spi
ritului nu este deplină dacă nu urmăreşte şi nu realizează şi ridicarea 
morală a conştiinţei umane ... » 20_ 

Parcurgând lista în continuare, ne dăm seama că fiecare nume ar 
necesi,ta o detaliere aparte, cu zăbovire asupra celor mai reprezentative 
lucrări. însă dimensiunile relativ reduse pe care şi le propune studiul 
nostru, face imposibil acest lucru. Inainte de a încheia trebuie, totuşi, 
să ne oprim măcar la încă două personalităţi, uriaşe în panoplia peda
gogilor români, din nefericire marginalizate de regimul comunist de 
tristă amintire : Simion Mehedinţi şi Teodor M. Popescu. 

Simion Mehedinţi 21, născut în 1869, a fost dăruit de Dumnezeu 
cu o viaţă bogată, atât ca număr de ani (93), câ<t şi ca activitate pusă în 
slujba neamului. Pentru că a fost «de dreapta)), în anul 1949, când îm
plinea 80 de ani, profesorul academician a fost sărbătorit într-un cadru 
foarte restrâns, atât cât au permis comuniştii din ce în ce mai restric
tivi cu oamenii nealiniaţi. In anul 1962, când profesorul Mehedinţi avea 
92 de ani, apare Monografia geografică română, evident, sub directive 
comunis,te, monografie în care cel mai Q1are geograf al României este 
criticat într-un mod ce frizează absurdul. Trece pragul veşniciei în 
14 decembrie 1962, trist pentru situaţia în care-şi lasă confraţii pe pă
mânt, dar ou nădejdea întâlnirii cu Mântuitorul Hristos, în care a crezut 
cu toată convingerea şi pe care L-a propovăduit printr-o viaţă şi slu
jire exemplară. Scrierile rămase confirmă cu prisosinţă aceste calităţi. 

Dintre aces,te scrieri, evident, am semnalat numai o parte. Suficient, 
însă, pentru a face cunoştinţă cu un pedagog de excepţie. Subliniem 
cuvântul pedagog, pentru . că atenţia profesorului Mehedinţi s-a îndrep-

19. Vol. II, - Istoria Filosofiei Medievale şi Voi. III, - Istoria Filosofie; 
Moderne, elabor-ate deja, au rămas în manuscris. 

20. Apud pr. prof. C. Galeriu, In memoriam: Arhid. prof. dr. Nicolae Balca, 
în «Studii teologic~». 1-2/1984, pp. 138-140. 

21. Pentru datele bio-bibliografice vezi Tufescu Victor, Simion ,1\'ehedinţi, Viata 
Ş1 opera, Ed. Enciclopedică, Bucuireşti. De asemenea, «Simion Mehedinţi - Scrieri 
rlespre educaţie şi învătământ», Antologie editc1tă de Acc1clemia Română, sub îngri
jirea lui Dumitru Muster, BucureştL, 1992. 
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tat cu deosebire asupra tineretului, pentru ,care se întreba : « ... Când se 
va bucura omenirea întreagă de o serioasă îndrumare a creşterii întregu
lui tineret, încât să putem zice că pământul a ajuns casa de educaţie a 
geniului omenesc? ... » 22. 

Teodor M. Popescu 23, distins profesor de Teologie, a împărtăşit 

aceeaşi soartă cm toţi care au refuzat să slujească ideile comuniste. A 
suferit închisoare între anii 1959-1964. Cu toate că n-a fost hirotonit, 
comportamentul său a fost ca al unui preot adevărat. În afară de lu
erările cunoscute şi prinse îndeobşte în bibliografii, profesorul Teodor 
Popes<n.1 a lăsat în manuscris şi un număr impresionant de predici şi 
meditaţii evanghelice, păstrate cu o grijă deosebită de Părintele Grigorie 
Băbuş, la Biblioteca Sf. Sinod. O parte din aceste predici vor vedea 
curând lumina tiparului, spre marele folos al slujitorilor amvonului şi, 

totodată, al credincioşilor. Din punct de vedere al interesului pedagogic, 
semnalăm aid ultima apariţie Biserica şi cultura, care cuprinde, pe 
lângă lucrarea de căpetenie Primii dascăli creştini, şi alte câteva studii : 
fatoria creştinismului ca istorie a culturii, Rolul istoriei în înţelegerea 

creştinismului, Necesitatea studiilor istorice şi patristice în Biserica 
Ortodoxă şi, un studiu de la care s-a împrumutat titlul acestei cărţi, 

Biserica şi cultura. Cartea se bucură de un înduioşă<tor Cuvânt înainte, 
semnat de Părintele Bartolomeu Anania, azi arhiepiscop al Clujului, 
care prin anii '50 i-a foEt asistent marelui profesor «Tudor», cum îl 
numeau îndeobşte studenţii, iar prin anii '62, au fost întemniţaţi în 
acelaşi Aiud de tristă amintire, atât profesorul cât şi fostul său asis
tenrt 2". 

Oprindu-ne aici cu semnalările personalităţilor şi lucrărilor cu
prinse în lista noastră, nădăjduim că 1,·copul propus de noi a fost atins 
măcar în parte. Profesorii de religie, preoţii şi alţi pedagogi angajaţi 1n 
procesul educaţiei vor găsi, desigur, în biblioteci şi librării şi alte lu
crări care să-i ajute în demersul deloc uş0r al predării. Vom fi recunos
cători acelora care ne vor semnala şi nouă aceste lucrări, spre a putea 
completa lista, în special pentru încunoştiinţarea studenţilor de anul 
III - Teologie Pastorală, la orele de seminar la Catehetică, ore pentru 
oare, de fapt, am conceput iniţial acest studiu. 

22. Creştinismu/ românesc, ed. «Anastasia», Bucureşti, 1995, p. 252. 
23. Născut în 1893, trecut în veşnicie în 4 apr. 1973. 
24. Credem că părintele Anaoia i-a făcut cea mai bună carilcteriz.are din 

câte se cunosc, de aceea redăm o p,a,rte din ea : « ... a fost unul din cei mai mari 
profesori ai Facultăţii de Teologie din Bucureşti. Generaţiile de studenţi ai anilor 40, 
din care fac şi eu parte, îl numeau «Domnul Tudor,., sau, chiar mai simplu, «Tudor,., 
cu acea respectuoa:1ă familiaritate cu care se spune «Regele». Era admirat şi iubit, 
dar şi foarte temut. Un examen Ia Istoria Bisericii Universale (pe care o pre
da, n.n.), era o probă de Joc, iar un 8 cu distincţie, constituia un triumf... !nalt, 
w;cătiv, cu mustaţa tunsă englezeşte, avea o mână osoasă pe al cărei deget mijlo
ciu, la dreapta, se statornicise o bătătură enormă, cât o ghindă, urmă a creionului 
muncit pe hârtie,. .. , vezi p. 5, din volumul ci,tat, Biserica şi cultura, Editura Institu
tului BibHc şi de MisLune al B.O,R., Bucureşti, 1996. 
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CHIP ŞI ASEMĂNARE ÎN TEOLOGIA ROMANO-CATOLICĂ 
ŞI ÎN TEOLOGIA ORTODOXĂ 

Pr. drd. CRISTIAN POPESCU 

Noţiunile de «chip» ( e:txw'I - imago) şi «asemănare» ( op.olwaL~ -
similitudo) sunt fundamentale atât în antropologia Biseridi Romano
Catolice cât şi în cea a Bisericii Oritodoxe. In aceste două noţiuni Pă
rinţii Bisericii şi teologii din to,ate timpurile şi din toate 1confesiunile 
creştine au încercat să cuprindă ceea ce este esenţial fiinţei umane se.u 
ceea ce îl defineşte funciar pe om în relaţia sa cu Dumnezeu, cu se
menii şi cu lumea. In teologia catolică şi în cea ortodoxă «chipul ~i ase
mănarea» au constituit adesea punctul de la care s-a pornit în dorinţa 
de a se oferi expliicaţii suficiente şi peremptorii legate de originea, 
scopul, natura, poziţia şi locul omului în univers. Importanţa comen
tariilor şi a explicaţiilor oferite este capitală nu numai pentru teologii 
şi teologiile celor două Biserici, ci şi pentru omul oontemporan tot mai 
dezorientat şi însingurat, dintotdeauna fiinţa umană dorind să ~tie cine 
este, de unde vine şi 'Încotro se îndreaptă. Putem afirma, de asemenea, 
că pe înţelesul oferit celor doi termeni se structurează întregul eşafo
daj al teologiilor Bisericilor şi confesiunilor creştine celor mai diverse. 
Vom sintetiza, aşadar, teologia «chipului» şi a «asemănării» atât în 
doctrina catolică, cât .şi în cea ortodoxă, evidenţiind ,totodată şi diferen
ţele pe această temă dintre cele două teologii. 

Chip şi asemănare în Teologia Romano-Catolică. Referindu-se la 
versetul biblic din cartea Facerii 1, 26 : Şi a zis Dumnezeu: «Să facem 
om după chipul şi după asemănarea Noastră, ca să stăpânească peştii 
mării, păsările cerului, animalele domestice, toate vietăţile ce se târăsc 
pe pământ şi tot pământul», teologia catolică aşează chipul lui Dumnezeu 
din om în legătură directă cu suveranitatea sa asupra lumii sau domi
naţia asupra tuturor lucrurilor vii. Prin urmare, după cum Dumnezeu 
este stăpânul întregului univers, tot aşa omul, chip al Stăpânului, este 
chemat să-şi exercite mandatul de a supune pământul ce i-a fost dat în 
grijă de către Creartorul său. Criza ecologică provocată în timp printr-o 
«rea înţelegere a acestui mandat care a dus la «violarea pământului» 
şi un antropocentrism ierarhic mai degrabă decât la un autentic sens 
al interdependenţei întregii creaţii», determină teologia catolică de as
tăzi fie să reinterpreteze porunca dată de Dumnezeu în sensul mai de
grabă al unei «administrări miloase» decât al unei «dominări» 1, fie să 
afirme cu insistenţă responsabilitatea pe care omul o are faţă de natură, 
responsabilitate ce exclude libertatea de a o exploata fără măsură 2. 

Dominaţia omului asupra lumii se constată şi în faptul că el dă 
nume animalelor şi lucrurilor, recunoscându-le astfel valoarea şi legile 

1. The New Dictionary of Catholic Spirituality, Minnesota, 1993, p. 536. 
2. La Joi de l'Eglise, Lowvain, Ed. Brepols - Cert - Le Centurion, 1981, p. 11'4. 
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lor proprii, prin urmare veritabila lor identitate 3 ; şi tot pentru a con
ştientiza responsabilitatea faţă de lume teologia catolică militează astăzi 
pentru o atitudine contemplativă faţă de creatură care constă în dez
văluirea sensului şi raţionalităţii lucrurilor, în căpătarea conştiinţei va
lorii, bogăţiei şi preţului lor 4, precum şi în recunoaşterea lor ca «ves
tigia Dei», prin faptul că-şi au originea în Cuvântul lui Dumnezeu, pu
tând astfel să-l sensibilizeze pe om ,şi să-i descopere propriul său sens 
cu referire la Dumnezeu 5. 

însă pentru ca omul să fie capabil să~şi exercite mandatul de a su
pune pământul, el a fost înzestrat de Dumnezeu cu raţiune. Prin ur
mare, natura intele.ctuală a ,omului este o altă trăsătură ce face manifest 
chipul lui Dumnezeu în el. Este ceea ce afirmă Toma d'Aquino atunci 
când îl citează pe Fericitul Augustin : ,,Ceea ce dă superior,tate omului 
este că Dumnezeu l-a creat pe om după chipul Său, dându-i un suflet 
raţional, care-l ridică 1easupra animalelor». C~ncluzia la care ajunge 
teologul apusean este că «fiinţele care nu au inteligenţă nu sunt făcute 
după chipul lui Dumnezeu», iar mai departe adaugă : «Creaturile inteli
gente, având în ele o trăsătură de asemănare cu inteligenţa şi înţelep
ciunea lui Dumnezeu, sunt singurele, la propriu vorbind, făcute după 
chipul Său» 6_ 

Fericitul Augustin afirmă că locul chipului este în sufletul uman, 
şi anume în ceea ce are el mai elevat, adică «mens» sau «intellectus» 
oare-1 distinge pe om de creaturile inferioare şi îi dă puterea de a le 
domina. De asemenea omul Îl cunoaşte pe Dumnezeu cu ajutorul sufle
tului său, iar corpul deşi nu este locul chipului, serveşte sufletul şi par
ticipă astfel indirect la calitatea de chip 7. Totodată, Ferictul Augustin 
face o diferenţă între chipul originii - care este capacitatea sufletului 
de a-L simţi şi căuta pe Dumnezeu - şi chipul împlinirii - care este 
posesia lui Dumnezeu sau comuniunea cu El în vedere - afirmând G:ă 
în timp ce chipul originii aparţine numai sufletului, de cel al împlinirii 
se face părtaş şi trupul care devine spiri1tual şi nemuritor 8. 

Plecând de la afirmaţia că raţiunea este o trăsătură specifică sufle
tului şi nu trupului, Toma d'Aquino socoteşte de asemenea că doar su
fletul este sediul chipului lui Dumnezeu, în timp ce în celelalte părţi 
ale fiinţei umane, ca şi în celelalte creaturi, el este prezent numai sub 
formă de vestigiu ; sau «în toate creaturile există o anumită asemănare 
cu Dumnezeu, totuşi, numai în creatura inteligentă această asemănare 

poate fi numită chip («in sola creatura rationali invenitur similitudo Dei 
per modum imaginis») ; ea nu este decât o urmă sau vestigiu în restul 
creaturilor («in alis au tem creaturis per modum vestigii») 9. Creaturile 

3. Idem, p. 115. 
4. Dictionnaire de Spiritualite ascetique et mystique, doctrine et hisf@ire, 

voi. VII, part II, Paris, Beauchesne, 1971, col. 1470. 
5. Idem, col. 1471. 
6. Toma d'Aquino, Summa Theo/ogiae, q Q3, a 2, traci. ln franceză şi adnotată 

de F. Lachat, tom. III, Paris 1856, p. 482. 
7. Dictionnaire de Spiritualite ... , col. 1418, 1419. 
8. Idem, col. 1422. 
9. Toma d'AqlllÎno, op. cit., q93, a6, p. 492. 
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neraţionale se aseamana cu Dumnezeu numai sub raportul fiinţei şi al 
vieţii, în timp ce creaturile raţionale sunt asemănătoare sub cel al na
turii intelectuale. Urma chipului se manifestă în creaturile iraţionale 
prin raţionalitatea lor, iar trupul omului prin poziţia sa verticală care-i 
facilitează contemplarea cerului, aceasta fiind «reflexul exterior al chi
pului lui Dumnezeu care se găseşte în suflet» 10. 

Teologia catolică şi-a însuşit această idee afirmând clar că «omul 
poartă asemănarea divină în el, nu pentru că şi în măsura în care este 
un corp, ci pentru că şi în măsura în care este spirit. Acesta este moti
vul i:;entru care omul împărtăşeşte cu îngerul asemănarea divină». Prin 
urmare, inteligenţa, libertatea şi nemurirea sunt trăsăturile esenţiale ale 
chipului şi ele sunt localizate în suflet, nu în trup 11. Chipul lui Dumne
zeu este prezent numai în sufletul uman, «pentru că este greşit ca ceea 
ce este muritor să fie făiout ceea ce este nemuritor» 12. 

Toate aceste consideraţii şi comentarii au dus la orientarea teolo
giei catolice către un spiritualism exagerat şi nociv, cu implicaţii pro
funde, în spiritualitatea şi viaţa ascetică a monahismului apusean. Şi 
acest adevăr îl recunoaşte şi teologia catolică de astăzi atunci când 
afirmă spre exemplu că : «Din nenorocire, Biserica însăşi, nu în doc
trina sa oficială, ci în practica sa pastorală, pedagogică şi ascetică, s-a 
ară,tat mai mult decât o dată ostilă trupului. Nevoile şi capacităţile fizice 
ale omului au fost adesea devalorizate şi reprimate, în loc de a fi culti
vate. Un asemenea dispreţ al trupului este total străin viziunii creştine 
a omului, aşa cum ea apare la originile creştinismului. O pastorală au
tentic creştină trebuie deci să se adreseze în mod egal trupului şi să ia 
în consideraţie nevoile fizice şi materiale ale oamenilor» 1:i_ Prin urmare, 
în ultimul timp se· insistă tot mai mult asupra unităţii omului, suflet şi 
trup, împotriva unei antropologii unilaterale atât materialiste cât şi spi
ritualiste, afirmându-se că fiinţa umană ste creată după chipul lui Dum
nezeu în totalitatea sa, şi că trupul nu poate exista fără suflet, după cum 
sufletul nu poate fi conceput fără relaţia sa cu trupul 14. 

Cu privire la natura intelectuală a omului, Toma d'Aquino mai 
afirmă că atât bărbatul cât şi femeia împărtăşesc în mod egal chipul lui 
Dumnezeu. Totuşi, «sub un raport secundar, este adevărat că chipul lui 
Dumnezeu este în bărbat a~a cum nu este în femeie ; căci bărbatul este 
principiul femeii şi scopul său, după cum Dumnezeu este principiul şi 

scopul întregii creaţii» 15. 

Se pare, deci, că d'Aquino a ajuns la această concluzie luând în 
consideraţie cealaltă trăsătură a chipului în om, şi anume puterea sa de 
a stăpâni, pe care a asoci'at-o cu afirmaţia Sfântului Apostol Pavel 
că bărbatul este cap femeii, iar femeia a fost creată pentru bărbat, 

10. Ibidem, p. 495. 
H. Dictionnaire encyclopedique de Ia theologle catholique, tom. XX, Paris, 

1864, p. 161. 
12. The New Dictionary ... , p. 536. 
13. La foi de l'Eqlise, p. 119. 
14. Idem, p. 117. 
15. Toma d'Aquino, op. cit., q93, a.4, p. 488. 
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fundamentând în felul acesta o inferioritate naturală a femeii faţă de 
bărbat, idee prezentă şi la Fericitul Augustin .16. 

Acelaşi teolog latin, plecând de la ideea unei superiorităţi a înge
rului faţă de om, în ceea ce priveşte natura sa intelectuală, conclude că 
în înger 1chipul lui Dumnezeu esite mai plenar decât în om n, ide~ sus
ţinută şi de Maestrul Eckhart 18. 

-De asemenea el sesizează chipul lui Dumnezeu şi în capacitatea 
omului de a cunoaşte, de a dori şi de a iubi pe Dumnezeu şi lumea, 
sau în cele trei puteri ale sufletului uman, adică : memoria, inteligenţa 
şi voinţa 19. 

O altă trăsătură a chipului lui Dumnezeu prezent în om menţionată 
de majoritatea t~ologilor catolici o reprezintă libertatea sau liberul ar
bitru sau capacitatea de autodeterminare cu care Dumnezeu a înzestrat 
fiinţa umană. în teologia catolică de astăzi această calitate esenţială a 
ehipului a servit ca punct de plecare în direicţia elaborării unei adevă
rate teologii a eliberării prin Iisus Hri-1,tos, de păcat, de lege şi de moarte. 
Prin eliberarea de pă·cat se ,înţelege scăparea· de fascinaţia răului în
carnat în «structuri opresive şi sufocante, în sisteme economice şi poli
tice alienatoare», şi edificarea unor «structuri de libertate, de dreptate 
şi de adevăr». Eliberarea de lege este înţeleasă ca o descătuşare de «juri
disme» de -tot :felul «precum şi de legea profitului şi a succesului» ; iar
prin libertatea faţă de moarte se înţelege «suprimarea atât cât este po
sibil a fricii de moarte», protejarea vieţii şi ajutorarea celor flămânzi, 
handicapaţi şi vârstnici 20. 

Se poate observa însă că fo ultimul timp teologia catolică insisită tot 
mai mult asupra faptului că nu natura raţională sau puterea domina
toare, voinţa sau libertatea constituie esenţa chipului lui Dumnezeu în 
fiinţa umană, ci mai ales faptul că omul a fost creat ca paritener de 
dialog al lui Dumnezeu, prin urmare el este o fiinţă în relaţie cu Dumne
zeu, legat în profunzimea sa cu Dumnezeu 21. Aşadar se afirmă caracte
rul ontologic al chipului sau capacitatea omului de a răspunde Cuvântu
lui divin, capacitate care subzistă chiar şi ·în omul în stare de păcat. Se 
reounoaşte deci caracterul «naitural» al chipului sau faptul că el apar
ţine fiinţei umane prin ordonarea sa «în mod personal şi dinamic către 
Dumnezeu, Creatorul său şi Mântuitorul său» 22. Chipul 0011100put astfel 
se actualizează, însă, numai atunci când relaţia cu Dumnezeu devine o 
realitate permanentă 23. Faptul ,că teologia catolică de astăzi nu mai con
sideră chipul ca o «calitate statică, materială, adăugată omului» 2\ can
sti,tuie un progres faţă de gândirea lui Toma d'Aquino care, fără să nege 
caracterul natural al chipului, socotea totuşi că dacă «omul este chip 

16. De Continentia I, 23, apud The New Dictionary ... , p. 536. 
17. Toma d'Aquino, op. cit., CJ.93, a3, ,p. 485. 
16. Dictionnaire de Spiritualite ... , col. •1'451. 
19. Toma d'Aquino, op. cit., q.93, a7, p. 497-498. 
20. La foi de l'Eglise, p. 246----247. 
21. Idem, p. 1'13-114. 
22. Dictionnaire de Spiritualite ... , col. 1465. 
Q3. Idem, col. 1466. 
24. Idem, col. 1'465. 
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al lui Dumnezeu, nu înseamnă că esenţa omului este de a fi un chip, ci 
că poartă chipul lui Dumnezeu gravat în sufletul său. Astfel, moneda 
este numită chipul Cezarului, deoarece chipul Cezarului este imprimat 
pe ea» 25. Cu alte cuvinte, în gândirea lui Toma d'Aquino, chipul re
prezintă o peceite care imprimă din exterior natura umană pentru a 
o face capabilă de a cunoaşte, de a dori şi de a iubi pe Dumnezeu. 

Cu toate că teologia catolică pare, aşadar, să depăşească astăzi o 
concepţie spiritualistă despre chip, ea rămâne totuşi tributară tiparelor 
scolastice atunci când vorbeşte de «chipul natu:r>al» şi de «chipul supra
natural» al omului. Astfel, prin «chipul natural» sau «chipul de creaţie» 
se înţelege putinţa naturală de a da răspuns apelului divin, în timp ce 
«chipul supranatural» sau «chipul hristologic» reprezintă «orientarea 
omului natural spre omul - Dumnzeu şi spre asemănarea graţiei», sau 
«chipul conferit prin graţie în Iisus Hristos». Cele două chipuri sunt 
concepute ca «cele două faze ale unei istorii conduse de Dumnezeu», 
fără ca cel de-al doilea - chipul hristologic - să fie deja formal con
ţinut sau învăluit în chipul de creaţie. în gândirea catolică cele două 
chipuri nu se juxtapun, ci chipul creaţiei este pus în va}oare de chipul 
graţiei, conform lui Hristos, realizându-se astfel pe plan isitoric, «pentru 
a ajunge la împlinirea sa la sfârşitul timpurilor» 26. 

Distincţia dintre cele două .chipuri are la origine dualismul mai 
vechi natură - graţie, din teologia scolastică, în care graţia este con
cepută extrinsecă naturii. Astfel, în doctrina catolică se face o separare 
clară între natural şi supranatural, sau !Între ordinea naturală şi ordinea 
supranaturală în care a fost plasat primul om. in ordinea sa naturală 
omul avea un soop natural bine deter!IDinat adică, pe de o parte un 
mers ascensional în cunoaşterea adevărului, care-l apropia de Adevărul 
absolut, iar pe de altă parte real1izarea progresului în înfăptuirea binelui 
moral, fapt ce-l apropia de Binele absolut. Scopul natural al omului se 
deosebeşte clar de scopul supranatural din ordinea supranaturală la care 
el fusese ridioa,t în sita.rea sa primordială. Astfel, scopul supranatural al 
omului, în ordinea sa supranaturală, era participarea la viaţa divină sau 
vederea beatifică a esenţei dumnezeieşti, vedere posibilă prin comuni
carea graţiei. intre cele două ordini sau vieţi exista o diferenţă dară, ele 
«dezvoltându-se paralel fără ca prima să poată să devină vreodată a 
doua, fără ca a doua să poată vreodată să devină prima, chiar dacă viaţa 
naturală va fi fost în ,acest punct compenetrată de vi1aţa supranaturală 
în acelaşi individ, încât ea să pară ca absorbi/tă de ea 27. 

Aşadar, teologia catolică face o delimitare categorică între scopul 
natural al omului care este perfecţionarea în cunoaştere şi moralitate, 
şi scopul supranatural oare este vederea beatifică. Se cuvine de aseme
nea să menţionăm că doctrina catolică afirmă caracterul absolut gratuit 
al graţiei supranaturale acordate omului, sau faptul că «Dumnezeu nu 
era obligat să înalţe pe om la ordinea supranaturală», prin urmare El 

25. Toma d'Aquino, op. cit., q.93, a6, p. 494. 
26. Diclionnaire de Spiritualite ... , col. I-467. 
27. L. Labauche, Dogmatique speciale tom. II, L'homme, la justice originelle 

I.a peche origine] la grace la gloire ou la Damnation, Paris, 1925, p. 14. 
S. T. - 12 
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«ar fi putut foarte bine să creeze pe om în ordinea naturală, fără ca pen
tru a.ceasta El să-Şi datoreze Lui Însuşi înălţarea naturii umane la or
dinea supranaturală» 28. 

Se face, de asemenea, o deosebire clară între starea de natură in
tegră sau natură privilegiată, şi starea de natură pură ; astfel, catolicii 
învaţă că în starea sa primordială omul fusese înzestrat cu anumite pri
vilegii, care constituiau un fel de ooncurs special pe care Dumnezeu îl 
acorda naturii umane, în vederea împlinirii scopului său natural. Aceste 
privilegii au de asemenera un caracter absolut gratuit, în sensul că Dum
nezeu ar fi putut să nu le acorde niciodată omului, şi de aceea ele se 
numesc daruri preternaturale pentru că oo calitatea de a rectifica anu
mite lipsuri naturale. Se consideră că numărul acestor privilegii sau 
daruri preternarturale sunt în număr de patru şi anume : nemurirea sau 
scutirea de moarte, lipsa concupiscenţei, lipsa suferinţelor morale şi 
fizice şi o ştiinţă superioară. Aşadar, omul, înzestrat cu aceste privilegii, 
se găsea în starea de natură privilegiată sau integră, sau în starea de 
dreptate originară, darurile preternaturale constituind un adaos la na
tura pură, prin urmare corectând-o sau perfecţionând-o. 

Rezumând cele de mai sus, teologia catolică afirmă că «Graţia îl 
plasează pe om în ordinea supranaturală; dreptatea originară, deşi dar 
gratuit al lui Dumnezeu ,şi deasupra exigenţelor naburii, nu face decât 
să rectifice natura în ordinea sa proprie fără să o ridice la o ordine su
perioară. Aşadar, graţia simţitoare esite concepută ca un dar supraadău
gat personal şi gratuit al primului om, incluzând adopţia, iar dreptatea 
originară oonstituie un dar al naturii 29. 

Păcatul strămoşesc a avut ca urmări, în concepţia catolkă, pe de o 
parte pierderea graţiei, iar pe de altă parte privarea de darurile pre
ternaturale sau pierderea dreptăţii originare, fără ca prin aceasta natura 
umană să fie în mod real viciată. Prin urmare starea naturii decăzute nu 
ar fi inferioară stării de natură pură pentru că natura umană a fost 
creată bună şi a rămas bună, în urma pă,catului ea fiind doar : «spoliata 
in grartuitis scilicet gmtia scricte dicta», şi «vulnerata in naturalibus, 
scilicet orbata donis praerternaturalibus». Această opinie a fost acceptatu. 
de majoritatea teologilor catolici ~0. 

Delimitarea supranaturalului de natural apare foarte evidentă în doc
trina catolică şi atunci când sunt puse în discuţie efectele graţiei s.finţi
toare. Astfel, se admite că o graţie supranaturală, fiind de un alt ordin 
decât activitatea noastră naturală, nu va putea oferi decât un ajutor in
direct în împlinirea unei datorii naturale, încurajându-ne sau îmbărbă
tându-ne, dar «lăsând să subziste întreaga dificultate intrinsecă datoriei 
naturale». Dimpotrivă, o graţie pre,ternaturală va avea ca efect dimi
nuarea difioultăţii intrinsece faptei 31. 

Toate aceste comentarii vin să pună mai bine în lumină bariera 
dintre natural şi supranatural, dintre natură şi graţie, din teologia ca-

28. Ibidem, p. lG. 
29. Dictionaire de Theologie Catholique, tom. VIII, part. II, Pa,ris, 1,925, col. 2039. 
30. L. Labauche, op: cit., p. 103. 
31. Ibidem, p. lrl 7~1'118. 
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tolică. Concluzia este că graţia, ca dar supranatural, se grefează pe na
tură dar rămâne exterioară acesteia. Fiind un dar absolut gratuit sau 
chiar un privilegiu, ea nu este necesară naturii, aceasta putând foarte 
bine să existe şi fără ea. Dacă totuşi Dumnezeu a acordat graţia sa su
pranaturală naturii umane, El i-a făcut prin aceasta o favoare infinită 
şi gratuită. 

In concluzie, pornindu-se de la delimitarea naturalului de supra
natural, se poate vorbi astăzi în teologia catolică de chipul natural al 
omului sau calitatea sa de a fi «capax Dei», şi chipul supranatural dat 
prin graţia lui Iisus Hristos. Sau, altfel spus, chipul hristologic se gre
fează pe chipul creaţiei conferindu-i o orientare hristocentrică. 

Ideea este prezentă la majorita,tea teologilor apuseni dintre care 
amintim în primul rând pe Fericitul Augustin. Acesta admitea două 
niveluri ale chipu1ui : chipul înţeles ca «mens», sau ceea -ce dă omului 
calitatea de «capax Dei», şi chipul în calitate de ((particeps Dei». Astfel, 
potrivit învăţăturii lui Augustin chipul este prezent în suflet «antequam 
sit particeps Dei», atunci când sufletul păstrează mereu «naituralem 
memoriam, intelectum et amorem sui», prin urmare atunci când el 
posedă capacitatea naturală de a-L contempla, de a-L înţelege şi de a-L 
iubi pe Dumnezeu. Intr-o astfel de stare, deşi este chip, sufletul nu se 
percepe ca atare şi nici nu ştie al cui chip este. Chipul, însă, devine 
«particeps Dei» atunci când sufletul treoe de la memoria, înţelegerea şi 
iubirea de sine, la memoria, înţelegerea şi iubirea de Dumnezeu. Această 
trecere este posibilă datorită graţiei divine care cheamă sufletul la El, 
depăşind deci activitatea naturală a omului. Are loc, aşadar, o «reforma-
tic» şi o «renovatio» a chipului, deoarece acesta devenise «deformis et 
decolor» prin păcat. Această reînnoire a chipului începe să se producă 
în momentul botezului, prin iertarea păcatelor şi se continuă «paulatim 
pro.ficiendo» şi «guotidianis accesibus». Prin urmare, progresul are loc 
pe tot parcursul vieţii pământeşti, chipul trecând de la capacitatea de 
Dumnezeu, la posesia lui Dumnezeu, şi desăvârşindu-se în slava ce
rească, când el va deveni un chip al împlinirii prin comuniunea în ve
dere. Numai atunci se poate vorbi de dobândirea unei perfecte asemă
nări cu Dumnezeu, pentru că numai atunci va fi perfectă ,şi vederea lui 
Dumnezeu. De asemenea, în timp ce chipul ori.ginii este caracteristic 
doar sufletului, chipul împlinirii va aparţine şi trupului care va deveni 
spiritual şi nemuritor 32. 

Aşadar, Augustin face distincţie între chip şi asemănare, oonferind 
asemănării un caracter eshatologic. Şi tot într-o perspectivă eshatolo
gică plasează asemănarea şi , retorul african Marius-Victorinus care o 
diferenţiază de chip şi prin faptul că acesta ţine de starea noastră ac
,tJuală 33. 

Un alt teolog latin, Grigore oel Mare (ţ 604) aşază de asemenea o 
mare distanţă («longe distat») între chip şi perfecţiunea fericirii viitoare 
sau asemănarea slavei, datorită .trupului, care din faptul că spiritul este 

32. Diclionnaire de Spiritualite ... , col. 1420, 14121, 1422. 
33. Ibidem, col. VlilS. 
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amestecat cu ţărâna, el este supus infirmităţii 3". Grigore afirmă chiar 
că prin trup omul devine inferior lui însuşi, ceea ce îl determină să-i 
acorde o circumsianţă atenuantă în vederea iertării : «Homo vero ideirco 
post culpam venia meruit, quta per carnale corpus aliquid quo seme
tipso minor esset accipit» (omul însă după gre~eală ,a meritat iertarea 
fiindcă prin corpul carnal a primit ceva prin care lui însuşi îşi este 
inferior) 35. 

Se generalizează astfel expresiile augustiniene de influenţă pla
tonică de «regiune a neasemănării» sau «lumea concupiscenţei» cu care 
este desemnată existenţa terestră a fiinţei umane după păcatul ori
ginar 36 . 

SHJUându-se pe aceeaşi linie de gândire r.u predecesorii săi, Peiru 
Lombardul introduce pentru prima dată în teologia apuseană schema 
pe care o vor prelua aproape toţi teologii latini : «imago creationis, imago 
recrcationis, imago similitudinis» ~7. Comentând această diferenţiere 
Thomas de Cîteaux face precizarea că : «prima est rationis, secunda 
gratiae, tertia Trinitatis» :-18_ 

Insuşindu-1Şi această schemă Alxandru de Hales subliniază că «imago 
creationis» se discerne clar numai atunci când sufletul este «conversa 
ad Deum», prin urmare numai în omul drept, nu în cel păcătos. Rolul 
determinant revine graţiei care pune în evidenrţă «imago recreationis>), 
graţia având un triplu efect : «informare, reparare deformatum, coope
rari cum libero arbitrio ,ad conjungendam imaginem creationis cum ima
gine similitudinis» (a informa, a repara ceea ce esite deformat, a coopera 
cu liberul arbitru spre a uni chipul creaţiei cu chipul asemănării). Se 
precizează astfel rolul mediator pe care-l_ deţine «imago recreationis», 
între «imago creaUonis» şi <<imago similitudinis», acesta din urmă fiind 
identificat cu perfecţiunea chipului în beatitudine :m_ 

Pornind de la aceeaşi separaţie dintre natură şi har, Bonaventura 
(ţ 124 7) afirmă că «imago» aparţine darurilor naturale («imago quan
tum al naturalia») iar «similitudo» intră în categoria darurilor gratuite 
(<<.Similitudo quantum ad gratuita») ,rn_ 

De asemenea, Sfântul Albert cel Mare (t 1280) precizează : «imago 
creationis est in qua creatus est homo, et haac imago est ratio rei ; re
creationis autem imag,o gratia est ; similitudinis autem est imitatio trium 
personarum in una natura divinitatis» (chipul creaţiei este în ceea ce 
omul a fost creat, şi acest chip este raţiunea lucrului ; chipul recreaţiei 
este gratia ; cel al asemănării este însă imitarea celor trei persoane 
într-o singură natură a divinităţii) 1

•1. Aşadar «imago creationis» desem
nează raţiunea (mens) sau natura inteleotuală a omului cu cele trei 
facultăţi ale sale : memoria, inteligenţa şi voinţa ; «imago recreationis» 

34. Moralia IX, 49, 75, P. L., 'jll5, 900, ac, apud Idem, col. 11423_ 
35. Ibidem, 50, 76, 900 d - 901 a, apud Idem, col. 14r23. 
36. Idem, col. 11430. 
37. P. L., 191, 842 a, ,ap,ud, Idem, col. 11430. 
38. In Cantica 12, P. L., 206, 811() cd, apud Idem, col. 1'4130. 
39. P. L., 40, 786 apud Idem, col. 1'440. 
40. Idem, col. 1443. 
41. Summa de homine, q.71, t.19, vol. 2, ip. 3-'lfl, apud Idem, col. 1445. 
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reprezintă graţia care dă naştere virtuţilor teologice, iar <<imago simili
tudinis nu se realizează decât in deplina beatitudine. 

Toma d'Aquino reia tema distincţiei între cele trei chipuri, preci
zând că «imag,a creationis», sau aptitudinea naturală de a iubi şi a cu
noaşte pe Dumnezeu, se găseşte în toţi oamenii, «imago recreationis» 
este fructul graţiei, se gă,seşte ruumai în ce'i drepţi şi se face vizibil în 
faptul că aceştia cunosc şi iubesc pe Dumnezeu în act sau în obicei, dar 
în mod imperfect, iar «imago sim.ilitudinis» reprezintă asemănare-a în 
glorie şi este un privilegiu al celor fericiţi 42. De asemenea, atribuind 
asemănării un caracter substanţialist, el afirmă că o perfectă asemănare 
cu Dumnezeu nu poate exista decât printr-o identitate de natură. De 
aceea numai Fi:ul poate fi chipul perfect al lui Dumnezeu, reproducân
du-L perfect, deoarece între cele două Persoane există deplină egalitate 
şi conarturalitate. Intre om şi Dumnezeu există, însă, o distanţă infinită 
şi, de aceea, în om chipul lui Dumnezeu este imperfect. Tocmai datorită 
acestei imperfecţiuni în asemănare se spune că omul este făcut «după 
chipul» (ad imaginem). Citându-l pe Augustin, Toma conclude : «Chipul 
perfect al lui Dumnezeu este în Fiul Său întâi Născut, după cum chipul 
regelui este în propriul său fiu ; dar acest chip nu este în om decât ca 
într-o natură străină, după oum chipul regelui se găseşte într-o mo
nedă de argint» r, 3_ 

Infinita distanţă dintre Dumnezeu şi creatură îl face pe Maestrul 
Eckhart (ţ 1327) să ,conceapă timpul, multiplicitatea şi corporalitatea ca 
pe nişte obstacole în calea asemănării ""· De aceea, pentru ca omul să 
treacă de la neasemănare la asemănare este necesar ca el să-şi golească 
sufletul de orice imagine pentru ca numai Dumnezeu să fie în el. Tre
buie, aşadar, ca el să se detaşeze oomplet de realitatea înconjurărtoare, 
prin rugăciuni, posturi, privegheri şi alte mortificări, ajungând astfel 
la o perfectă uitare a vieţii trecătoare şi temporale 45. Astfel, despuiat 
de orice imagine creată, Sfântul Ioan al Crucii afirma că sufletul ajunge 
să primească iluminarea divină care produce «asemănarea perfectă sau 
egalitatea cu Dumnezeu. în felul acesta «fiinţa creată devine partici
pantă la fiinţa lui Dumnezeu», sau ajunge «la asimilarea perfectă cu 
Dumnezeu» 46. 

Toate aceste afirmaţii duc la conduzia unei uniri substanţiale a su
fletului cu Dumnezeu, unire prin care sufletul se face «participant la 
viaţa sau la natura divină» "7. Deci teologia oatolică afirmă că «sufletul 
uman va vedea pe Dumnezeu direct, imediat, cu ajutorul supranatural al 
graţiei care i-a fost acordată încă din această viaţă, dar care va fi in
finit perfecţionată după moarte» 48. Este vorba despre ceea ce teologii 
catolici numesc vederea beatifică «faţă către faţă», fără ca nici o altă 

col. 

42. Toma d'Aquino, op. cit., q53, a4, p. 4187. 
43. Ibidem, q.93, a.I, p. 480. 
44. Pred. 1'l W 1'2 DWI„ p. Jri'8, 193, apud Dictionnaire 

11455. 
45. Idem, col. 14.55. 
46. Nuit obscure II, cap. 9, p. 573, apud Idem, col. 11463. 
47. L. la•bauche, op. cit., p. 312. 
48. Ibidem, p. 400. 

de Spiritualite ... , 
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creatură să se interpună între suflet şi divinitate. Această participare la 
viaţa clivină se deosebe,şte de viaţa supranaturală acordată prin graţie 
în viaţa terestră, şi care are un caraoter crucifiant, lispită de o fericire 
autentică. Deosebire-a constă în faptul că în viaţa gloriei sufleitul resimte 
o fericire perfectă prin faptul -că Il posedă substanţial pe Dumnezeu, sau 
particpă la natura divină «secundum quandam similitudinem», sau este 
«asemănător naturii înseşi a lui Dumnezeu» 49. Acesta este sensul pe care 
teologii catoHci îl dau expresiilor nou-testamentare : «participatio natu
rae divinae» şi «divinae naturae consortium». Caracterul esenţialist pe 
care învăţătura catolică îl atribuie asemănării a condus apoi la conclu
zia : chiar chipul «perfect» al gloriei va fi întotdeauna imperfect în ca
litate de chip. Aceasta deoarEce omul nu poate niciodată să dobândească 
egalitate sau identi,tate de natură cu Dumnezeu» 50. 

Pe de altă parte, aceeaşi concepţie esenţialistă despre asemănare, 
a condus la situarea acesteia în perspectivă eshatologică, ceea ce atr-age 
după sine o viziune oarecum negativă asupra lumii terestre care, chiar 
dacă primeşte graţia supranaturală, rămâne, în teolqgia catolică, o lume 
a imperfecţiunii şi a neasemănării. Această viziune transpare şi în afir
maţia unui cardinal catolic : «în graţie, slava este în ţară străină, în slavă, 
graţja este la ea acasă» 51 . 

!n concluzie teologia chipului şi a asemănării în doctrina catolică 
reflectă cu fidelitate dualismul natură-graţie, sau ordine naturală - or
dine supranaturală. Distincţia între chipul natural şi chi;pul supranatural 
al omului este consecinţa imediată a faptului că graţia este concepută 
exterioară naturii, iar natur-a poate exis~a autonom şi fără concursul 
gratuit al graţiei. Deci graţia este un dar absolut gratuit, prin urmare 
nu şi absolut necesar pentru natură. Şi chiar dacă graţia supranaturală 
îl înalţă pe omul natural la o viaţă supranaturală, viaţa naturii şi viaţa 
graţiei rămân absolut separate «după cum două drepte paralele nu pot 
să se întâlnească>> 52. Acest lucru face imposibilă desăvârşirea chipului 
sau atingerea asemănării atâta vreme cât omul rămâne legat de natură 
în acea.sită viaţă. Prin urmare, numai în viaţa viitoare omul va ajunge 
la asemănare ·şi se poate uni substanţial cu Dumnezeu, pentru că doar 
atunci el devine liber faţă de natura trupului ce-l separă de Dumnezeu, 
pentru a vedea în chip nemijlocit esenţa divină ,şi a ajunge la fericirea 
deplină. Până atunci însă fiinţa umană rămâne într~o lume a neasemă
nării şi a concupiscenţei. 

Chip şi asemănare în Teologia Ortodoxă 

'Jleologia ortodoxă nu se deosebeşte de cea catolică atunci când 
afirmă caracterul ontologic al chipului lui Dumnezeu în om. Aşadar, 
ceea ce îl distinge pe om de restul creaţiei este deiformirtatea sa, adică 
faptul că el este chemat la cea mai intimă comuniune cu Dumnezeu, 
fiind capabil să-L cunoască, să-L iubească şi să-L primească pe Dum
nezeu. Omul poartă în €1 nostalgia Absolutului, pentru că este ancorat 

49. Ibidem, p. 31Q. 
50. New Catholic Encyclopedia, voi. VII, Warhinton, 11957, p. 369. 
51. La foi de l'Eglise, p. 245. 
52. L. Labauche, op. cit., p. 1161. 
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în Absolut 53, sau, aşa· cum spune Sfântul Maxim Mărturisitorul, «Dum
nezeu a săidit în noi dorul de El» Y._ Omul nu a fost creat ca fiinţă auto
nomă, şi în dorinţa sa permanentă de a se autodepăşi se manifestă, de 
fapt, aspiraţia către Infinit, sau dorul neostoit după' Dumnezeu. In această 
sete de perfecţiune se distinge de fapt «tinderea icoanei, a chipului spre 
Arhetipul său» 55. 

Prin urmare şi teo}ogia ortodoxă afirmă cara:terul natural al chi
pului sau faptul că trăsătura esenţială a naturii umane este modelarea 
ei după chipul lui Dumnezeu. Dar ·ceea ce deosebeşte fundamental teo
logia catolkă de cea ortodoxă este faptul că, în timp ce catolidsmul con
cepe harul ca pe un dar gratuit şi extrinsec naturii, ortodoxi1a afirmă că 
harul este inerent naturii, saiu, aşa cum spune Paul Evdochimov, «ha
rul este co-natural naturii şi natura este conformă harului» 56. Aşadar 
«harismatiicul este inerent firii omeneşti» 57, deoarece, spune Olivier 
Clement, «viaţa este inseparabilă de har», harul este «implicat în actul 
creator însuşi», i,ar «omul primeşte deodată viaţa şi harul» pentru că 
«harul rezidă mai întâi în faptul însuşi de a exista». Concluzia este 
clară : «om cu adevărat natural este acela care se recunoaşte creatură 
purtată de har, chemată la unirea cu Creatorul său» 58. 

Deci a fi după chipul lui Dumnezeu presupune în mod obligatoriu 
lucrarea harului său, altfel spus, harul este indisolubil legat de natura 
umană tocmai pentru că aceasta este modelată după chipul lui Dumne
zeu. însuşi actul creator al lui Dumnezeu constituie, de fapt, o chemare 
sau un apel la comuniune adresat fiinţei umane, iar acea:s,tă chemare 
implică harul ce conferă naturii umane calitatea de chip. «Suflarea di
vină, zice Lossky, indică un mod de creaţie, în virtutea căreia spiritul 
uman este intim legat de har, produs de el, aşa cum mişcarea aerului 
e produsă de suflare, c1onţine în ea aceasită suflare, este inseparabilă 

de ea. E o participare la energia divină, proprie sufletului, care e de
semnată prin expresia: părticică din divinitate» 59. Pe scurt, a fi după 
chip înseamnă a fi chemat prin har la plenHJUdinea existenţei în comuni
une cu Absolutul personal. Lossky atfirmă de asemenea : «se poate zice 
că chipul· este o pecete divină care marchează natura, punând-o într-un 
raport personal cu Dumnezeu, raport absolut unic pentru fiecare 
fiinţă» 60 . Şi tot el întăreşte faptul că «harul necreat este impli-cat în 
însăşi lucrarea creatoare», iar «sufletul primeşte în acelaşi timp, viaţă şi 

53. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Teologia Dogmatică Ortodoxă, vol. I, 
Bucureşti, 197B, p. 394. 

54. Ambigua, P. G. 9, 1312 A B, apud Paul Evdochimov, Ortlwdoxia, Bucureşti, 
1996, p. 74. , 

55. Paul Evdochimov, Cunoaşterea lui Dumnezeu în tradiţia răsăriteană, Bucu-
reşti, Christiana, 1'995, iJ). 37. 

56. Idem, Ortodoxia, p. 96. 
57. Ibidem, p. 97. 
58. Olivier Clement, Questions sur J'hommc, Paris, Stock, !1972, p. 31. 
59. Vladimir Lossky, Essai sur Ia Theologie myslique de l'Eglise orientale, 

apud Pr. Prof. D. Stăniloae, Starea primordială a omului îh cele trei confesiuni, 
în «Ortodoxia», VIII, nr. 3, Bucureşti, 11956, p. 3Q.3. 

60. Vladilll1ir Lossky, op. cit., a-pud Pr. Prof. D. Stăniloae, art, cit. 
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har; căci harul este suflarea lui Dumnezeu, «curgerea dumnezeirii», 
prezenţa dătătoare de viaţă a Duhului Sfânt» 61. 

Faptul că, în teologia ortodoxă, natura este concepută inseparabil 
de har şi că, prin urmare, chipul este natural Şi totodată harismatic, 
face inutilă controversa ,dezbătută de Toma d'Aquino referitoare la chip, 
în care el încearcă să demonstreze că acesta poa,te exista în orice om 
în mod natural, şi fără să fie cu necesitate fructul graţiei. Această dez
batere reflectă încă o dată viziunea teologiei catolice potrivit căreia na
tura şi graţia sunt concepute ca două planuri paralele, care coexistă fără 
putinţa de a se întâlni vreodată 62. 

Caracterul natural şi harismatic al chipului îl face să fie indestruc
tibil chiar şi în cel mai păcătos, pentru că setea de Infinit sau nostalgia 
Absolutului rămân intacte chiar şi în cel ce refuză comuniunea cu 
Dumnezeu. Numai că într-un astfel de om capacitatea de adorare, nu 
se mai deschide către Infinitul personal, nu mai este ancorată în Dum
nezeu ; se răsfrânge asupra sa însuşi şi «devine nebună, devine sălba
tică». Setea de Dumnezeu devine «sete de a fi Dumnezeu», iar aspiraţia 
către Absolut este proiectată asupra contingentului şi, prin aceasta, omul 
se autodistruge 63 . Avem aici «suferinţa celui care caută absolutul în 
realităţile pământului» ; însă «atâta timp cât el nu conţine Necreatul, ci 
se întoarce către realităţi create pe care le absolutizează, neantul este 
cel care ţâşneşte, că,ci omul este o deschidere, un neant care vrea să se 
umple de Dumnezeu» 6'1. Aşadar, în omul păcătos chipul se face vizibil 
în însuşi faptul că aspiraţia către Infinit este întoarsă că,tre reaHtăţile 
finite pe care le absolutizează. în felul acesta se nas·c patimile devora
toare, pentru că păcatul I11U este altceva decât o separare de Dumne
zeu, sau «eşecul meu de a mă împlini în comuniune. Este -conştiinţa 
sitării mele de non-comuniune» 65. Intr-o ac1tfel de antropologie tema 
binelui şi a răului nu mai este abordată «cu limbajul moralei valorilor, 
ci cu acela al fiinţei şi al neantului, al vieţii eyi al morţii, al comuniunii 
şi al separării, al bolii şi al vindecării» 66. 

Iată de ce în teologia ortodoxă nu se poate face o delimitare între 
s~opul natural şi scopul supranatural al omului, sau între ordinea natu
rală căreia îi corespunde scopul natural, şi ordinea supranaturală cu 
scopul ei supranatural. Scopul omului nu poate fi decât suprantural 
adică realizarea comuniunii cu Absolutul personal, însă în vede:r:ea atin
gerii acestui scop fiinţa umană nu trebuie decât să urmeze ceea •ce este 
firesc naturii, sau să vieţuiască conform naturii. Sfântul Ioan Damaschi
nul eoncepe asceza ca pe «o întoarcere a ceea ce este contrar naturii, 
spre ceea ce îi este propriu» 67. Aşadar «a exista după chip» nu înseamnă 
altceva decât a urma ceea ce este firesc naturii, adică a merge întot
deauna în în/tâmpinarea harului sau a lucra după har. Prin aceasita na-

61. Vladimir Lossk.y, Introducere în teologia ortodoxă. Bucureşti, Ed. Enci-
clopedică, 1993·, p. 92. 

62. Toma d'Aquino, op. cit., q.93, ,a.8, p. 500, 501, 503. 
63. Olivier Clement, op. cit., p. M-12. 
64. Ibidem, p. 19 şi 24. 
65. Ibidem, p. 12. 
66. Ibidem, p. 14. 
67. De !ide orthodoxe, I 30, P.G. 94, 976 A, apud P. Evdochimov, Ortodoxia, 

p. 99. 
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tura umană aspiră în chip firesc să devină supranatură, să se îndumne
zeiască, şi -acesta este singurul şi adevăratul ei scop, pentru că numai 
astfel se actualizează ,chipul lui Dumnezeu după care a fost modelată. 
Paul Evdochimov spune : «Ontologia fiinţelor structurate «după chip», 
faptul că suntem creaţi potrivit neamului dumnezeiesc, ne arată că 
avem un scop de îndeplinit : să devenim cu adevărat sfinţi, desăvârşiţi, 
dumnezei după har, pariticipând la condiţiile vieţii divine : nemuritori şi 
cinstiţi, «curaţi». Chipul, fundament obiectiv, prin însă1şi structura sa 
dinamică, cere asemănarea subiectivă, personală. Germenele - «a fi 
fost creat după chip» - duce la această deschidere : «a exista după 
chi;~» 68. Tot el afirmă că ((noţiunea de «supranatural» din mistica ră
săriteană es,te rezervată numai celei mai înalte trepte a îndumne
zeirii~> 69. 

Se observă deci că în teologia oritodoxă naturalul şi supranaturalul 
nu sunt concepute ca două linii paralele care nu se întâlnesc niciodată 
pentru că «în chtp este implicată ca o poruncă dumnezeiască tensiunea 
omului spre îndumnezeire» în, sau, a,ş.a cum spune Sfântul Grigore de 
Nazianz : «omul este o creatură care a primit porunca să devină dum
nezeu» 71. Prin folosirea termenilor 8eocrLc;; s.1a 0cw1to[71crLc;; teologia ră
săriteană elimină bariera dintre natural şi suvanatural. întreaga spiri
tualitate a Bisericii Răsăritene se axează pe regula de aur a întregii gân
diri patristice : «Dumnezeu Se face om, ca omul să ajungă Dumnezeu». 
însă nu este vorba de atingerea unei stări de consubstanţialirtate cu Dum
nezeu, pentru că potrivit· misticii răsăritene «omul ajunge prin har ceea 
ce Dumnezeu este prin fire». Prin urmare, omul «natural» nu se limi
tează» doar la o continuă perfecţionare în cunoaştere sau în înfăptuirea 
binelui moral, ci aspiră prin însăşi natura sa harismatică la îndumnezei
rea după har, tocmai în virtutea chipului care se cere actualizat în ase
mănare, 

Părinţii orientali fac o distincţie clară între chip şi asemănare, dis
tincţie pe care o menţionează şi Sfântul Ioan Damaschinul aitunci când 
defineşte asemănarea ca «asemănare în virturte» 72. Potrivit tradiţiei pa
tristice răsăritene asemănarea nu este altceva decâit chipul actualizat, 
în timp ce chLpul este asemănarea în potenţă, Starea de asemănare este 
identică cu îndumnezeirea, dar aceasta nu este concepută în chip sub
stanţialisit, deoarece între natura divină şi cea umană există o distanţă 
de netrecut. Totlll';ii, dacă este adevărat că Dumnezeu este inaccesibil 
în fiinţa Sa, nu este mai puţin adevărat că El este accesibil în lucrările 
Sale sau în energiile Sale necreate. Teologia răsăriteană face deosebire 
între esenţa şi energia lui Dumnezeu, învăţând că harul este energie 
dumnezeiască necreată şi transfiguratoare în care Dumnezeu Se mani
festă întreg şi se face pe Sine aocesibil făpturilor ,creaite. Tocmai în 
virtutea acestei deosebiri se poate vorbi în ortodoxie de îndumnezeirea 
omului după har, sau de transfigurarea naiturii umane până la ase-

68. Paul Evdochimov, Ortodoxia, p. 92. 
69. Ibidem, p, 98. 
70. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, op. cit., p, 397. 
71. In Iaudem Basilii, Or, 43, 48, apud Pc Prof, Dr, Dumirtru Stăniloa,e, op. cit,, 

p. 3g7_ 
72. De lide ortliodoxe, II 12, apud P. Evdochimo\·, Orthodoxia, p. 92. 
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mănarea cu Dumnezeu. Sfântul Simeon Noul Teolog spune : «atunci 
când dobândim desăvârşirea, Dumnezeu nu vine la noi ca mai înainte 
fără înfăţişare şi fără chip ... El vine sub un anume ,chip, care este totuşi 
chipul lui Dumnezeu. Căci Dumnezeu nu Se arată în vreun chip sau 
semn oarecare, ci Se fa.ce văzut în simplitatea sa, alcă,tuit din lumina 
inefabilă, incomprehensibilă şi fără formă. Nu pot spune mai multe. 
Cu toate acestea, El Se face văzut cu claritate, poate fi perfect CUIIloscut, 
vorbeşte şi aude într-un mod ce nu poate fi exprimat. El, Cel ce este 
Dumnezeu prin natură, discuită cu cei pe care i-a făcut dumnezei prin 
har, după cum un prieten discută cu prietenii săi, faţă către faţă)) ,:i_ 

Faptul că teologia catolică refuză di:stincţia între fiinţa inaccesibilă 
şi harul necreat sau energia dumnezeiască în care Dumnezeu Se face 
comunicabil făpturii, a ,condus pe de o parte la delimitarea strktă a 
naturalului de supranatural, i,ar, pe de aLtă parte, la plasarea asemănării 
în eshaitologie, conferindu-i-se acesteia un caracter substanţialist, prin 
afirmarea participării directe a făpturii la fiinţa dumnezeiască. Lossky 
ţine să precizeze că doctrina vederii fiinţei lui Dumnezeu «este prezen
tată în contextul unei mistici intelectualiste care opune sensibilul inte
ligibilului şi afirmă cofiinţialitatea intelectului şi a divinului. Vederea 
fiinţei divine este in acest caz o gnoză intelectuală» 74. În teologia orto
doxă, însă, esenţa divină rămâne absolut inaccesibilă atât îngerilor cât 
şi celor fericiţi, iar asemănarna se realizează prin transfigurarea naturii 
umane de harul necreat şi îndumnezeitor. Oitându-1 pe Sfântul Chiril 
din Alexandria acelaşi teolog rus menţionează : «numai Cuvântul este 
Fiu prin fire, însă prin faptul întrupării devenim «fii prin participare». 
A participa la dumnezeirea Fiului, în dumnezeirea comunională a Trei
mii, înseamnă a fi îndumnezeit, a fi pă1:runs de dumnezeire - după cum 
fierul înroşit în foc este pătruns de căldura focului - lăsând frumu
seţea naturii inexprimabile a Treimii să strălucească în noi. Suntem 
îndumnezeiţi de Duhul Sfânt care ne face asemănări ale Fiului, chipul 
cel desăvârşit al Tatălui. Devenim asemenea Fiului - «fii prin parti
cipare» - participând la firea divină prin unirea cu Dumnezeu prin 
Duhul Sfânt. Suntem îndumnezeiţi de Fiul în Duhul Sfânt» 75. Această 
participare la dumnezeire este înţeleasă în tradiţia orientală fie ca o 
contemplare a persoanei lui Hrisitos în slava Lui ve:şnică, în acest caz 
percepându-se energia firii Sale divine care penetrează amenitatea Sa, 
dându-ne posibilitatea de a-L vedea pe Dumnezeu aşa oum şi ucenicii 
L-au văzut transfigurat pe Muntele Taborului, fie ca o revelaţie a 
Duhului Sfânt în noi Oare «Se manifestă, în planul superior al vieţii 
veşnice, ca lumină)) 16. În ambele cazuri, nu fiinţa divină constituie 
obiectul vederii, ci slava Sa veşnică şi necreată. 

Deosebirea dintre fiinţa incognoscibilă a lui Dumnezeu şi energiile 
Sale în care El Se descoperă creaturii a servit ca punct de plecare, în 
teologia oritodoxă, în direcţia afirmării caracterului misterios şi inde-

73. Introducere la lmnele iubirii divine, P.G. 120, col. 509, apud Vladimir 
Lossky, Vederea lui Dumnezeu, Bucureşti, 1•995, A. 1Q6. 

74. Ibidem, p. 143. 
75. lbiclcm, p. 84-93. 
76. Ibidem. p. 123. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE ŞI STUDII 179 

finibil şi al persoarnei umane, care, asemenea Modelului după chipul 
Căruia a fost creată, rămine insesizibilă şi indefinibilă în esenţa sa, însă 
comunkabilă în manifestările sale multiple. Aşadar, apofatismul antro
pologic este chipul iapofatismului divin 77. Iar Părintele StănHoae con
clude : «Precum la Dumnezeu deosebim fiinţa şi energiile ce pornesc din 
ea şi precum persoanele divine poartă şi fiinţa şi energiile, dar noi nu 
cunoaştem persoanele după fiinţa lor, ci numai după energiile în care se 
manifestă, aşa este şi la om. Noi cunoaştem persoana umană numai în 
manifestările ei dar ce este ea însăşi, sau ce e fiinţa pe ,care o poartă, 
nu o putem cunoaşte» 78 . 

Dar, potrivit teologi1ei ortodoxe, asemănarea sau îndumnezeirea nu 
constituie doar un r::rivilegiu al celor care s-au dezbrăcat de natura 
trupului prin moarte. In ortodoxie nu se vorbeşte despre viaţa terestră 
ca despre o regiune a neasemănării, ca în teologia catolică. Şi ace•asta 
pentru că potrivit Sfântului Irineu «Intruparea es1Je condiţia îndum
nezeirii noastre şi izvorul cunoaşterii lui Dumnezeu» 79 . Aceasta în
seamnă că Intruparea sau Inomenirea Fiului implică dej,a posibilitatea 
unirii întregii persoane umane cu Dumnezeu, depăşindu-se hotarele 
naturii create. Sfântul Grigore Palama afirmă : «Dacă trupul trebuie 
să devină părtaş împreună cu sufletul al binecuvântărilor inefabile ale 
veacului ce va să vină, în mod cert el trebuie să participe la ele încă 
de acum în măsura posibilului. Căci trupul însuşi experiază lucrurile 
divine, atunci când forţele pasionale ale sufletului se găsesc, nu date 
morţii, ci transformate şi sfinţite» so_ 

Dacă natura umană este structurată după chipul lui Dumnezeu 
care o predestinează la îndumnezeire, atunci îndumnezeirea, în virtutea 
întrupării Fiului, trebuie să fie scopul suprem al fiecărui om şi, în 
consecinţă, accesibilă încă în această viaţă. ln felul acesta, vederea «Im
părăţiei lui Dumnezeu ce vine în putere» devine o realitate pentru cei 
vrednici încă din timpul acestei vieţi, deoarece, spune Sfântul Simeon 
Noul Teolog, «pentru cei ce au devenit copii ai luminii şi fiii zilei ce 
va să vină, pentru cei ce umblă mereu în lumină, ziua Domnului nu 
va veni niciodată, căci ei sunt deja cu Dmpnezeu şi în Dumnezeu. Prin 
urmare ziua Domnului nu se va arăta celor ce sunt deja iluminaţi de 
lumina divină, însă pentru cei ce trăiesc potrivit lumii aces1Jeia, ataşaţi 
de bunurile stricăcioase, pentru astfel de oameni această zi se va arăta 
dintr-o dată, pe neaşteptate, şi va fi o zi îngrozitoare - ca un foc 
necruţător» 81. Sfântul Irineu, Sfântul Grigore de Nissa şi Sfântul 
Grigore Palama au ţinut să precizeze că nu numai sufletul, ci şi trupul 
omenesc a fost creat după chipul lui Dumnezeu 82, aşadar omul este 
chemat la asemănare în unitatea sa psiho-somatică. 

De altfel trupul lui Adam a fost creat nemuritor ca şi sufletul, 
tocmai pentru că şi trupul împărtăşea calitatea de chip. Nemurirea nu 

77. Pr. Prof. Dr. D. Stăniloae, OD, cil. p. 401. 
78. Idem, art. cil., p. 327. 
79. P. Evclochimov, Cunoaşterea lui Dumnezeu ... , p. 45. 
80. Tomu] hagiorilic, P.G., 150, col. 1233 B D, apud V. Lossky, Vederea lui 

Dumnezeu, p. 140. 
81. Omilia 57 II, p. 37, a,pud ibidem, p. 125. 
82. Pr. Prof. D. Stăniloae, art. cil., p. 326. 
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era un privilegiu sau dar pretematural gratuit, deci pe care Adam ar 
fi putut să nu-l primească, ci era consecinţa unei normale funcţionări 
a firii ce fusese modelată după chipul Creatorului. In acelaşi fel se 
poate vorbi şi despre absenţa concupiscenţei, a suferinţei sau ştiinţa 
superioară pe care o poseda Adam în starea primordială. Toate acestea 
nu erau daruri supraadăugate naturii, ci caraderizau o natură în care 
chipul se manifesta nestingherit şi care funcţiona normal, firesc. De 
asemenea, păcatul nu a avut ca efect o simplă deposedare a naturii 
omului de nişte daruri gratuite, sau reducerea ei la starea de natură 
pură, lipsită de har, dar fără a fi în mod real viciată, aşa cum învaţă 
catolicismul ; căci în acest caz este cu neputinţă de explicat săvârşirea 
păcatului atunci când natura umană este perfecţionată prin supra
adăugarea acelor daruri. Ortodoxia afirmă că Adam era chemat să se 
îndumnezeiască, deci el era nedesăvârşit. Lossky spune : «Omul a fost 
creat prin voinţa lui Dumnezeu ; însă nu poate fi îndumnezeit numai 
prin ea. O singură voinţă pentru creaţie, dar două pentru îndumnezeire. 
O singură voinţă pentru a da viaţă chipului ; însă două pentru a trans
forma chipul în asemănare» 83. 

Faptul că omul era nedesăvârşit, dar liber, explică putinţa săvârşirii 
păcatului, ale cărui urmări au constat într-o secătuire a harulu.i şi o 
slăbire sau o îmbolnăvire a firii. «Adevărata lume, natura autentică 
se afirmă numai prin har». Prin păcat, însă, «natura sa, despărţindu-se 
de Dumnezeu, devine non naturală, antinaturală» Sli_ De aceea, «în 
căutarea sa, omul pare lipsit nu de un supraavans, ci de adevărata sa 
natură» 85. Iată de ce, în teologia ortodoxă, concupiS'cenţa, suferinţa şi 
moartea sunt socotite nenaturale, sau boli ale unei naturi secătuite de 
har prin separarea ei de Dumnezeu. 

Şi după păcat chipul a continuat să existe în om, chiar dacă firea 
sa a fost pervertită. Chipul s-a menţinut pentru că Dumnezeu a con
tinuat să vorbească omului şi să-l cheme la plinătatea comuniunii cu 
El, iar acest lucru implică harul de care fiinţa umană nu a fost cu totul 
lipsită. Chipul s-a păstrat, fără a suferi vreo alterare, însă a fost redus 
la tăcere, înăbuşit, făcut nelucrător 86. Omul a continuat să existe ca 
om tocmai datorită chipului care nu poate fi niciodată distrus sau 
pierdut, şi în virtutea căruia fiinţa umană era chemată în continuare 
la îndumnezeire. 

Insă chipul a fost reactivat sau reînsufleţit prin Botez şi celelalte 
Sfinte Taine în care Hristos îi dă omului puterea să lucreze şi să trans
forme chipul după asemănarea Arhetipului. Astfel, în Hristos se des
coperă adevăratul Arhetip al omului, sau faptul că «Adam a fost creat 
după chipul lui Hristos», iar Hristos constituie «mersul natural şi capă
tul drumului omului» 87. Chi:ar şi mai înainte de întruparea Fiului, «omul 
exista pentru Hristos», de aceea, «natura umană, neprimind încă 
ipostasul Logosului, era oarecum fără ipostas real, îi lipsea faptul de 
a fi ipostasiată după Hristos. E:ria ca o femeie necăsătorită, sterilă şi 

83. Vladimir Lossky, Introclucere în ... , p. 99. 
84. Ibidem, p. 114-115. 
85. P. Evdochinov, Ortocloxia, p. 58. 
86. Irlem, Cunoaşterea lui Dumnezeu ... , p .38. 
87. Panayotis NeUas, Omul - animal îndumnezeit, SibÎIU, Ed. Deisis, 1994, 17. 
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cum spune Apostolul Pavel, «lipsită de cap» (I Cor. XI, 3)» 88. ln Hristos 
omul îşi descoperă Modelul sau Ţinta supremă, sau faptul că «conţi
nutul antropologic real al îndumnezeirii este hristificarea» ~!J_ Hristos 
restaurează chipul în om, dar nu în sensul că îl creează din nou, deoa
rece el nu a fost niciodată pierdut, ci în sensul că îl scoate din starea 
de pasivitate la care fusese redus prin păcat. Astfel, Hristos, ca Arhetip 
adevărat, dă putere omului să activeze sau să actualizeze chipul în 
mişcarea sa de asemănare. Prin urmare, în teologia ortodoxă apare ca 
inutilă delimitarea care se face în catolicism între chipul creaţiei şi 
chipul hristologic, deoarece chipul omului a fost întotdeauna hristologic 
sau, altfel spus, chipul hristologic a fost prezent în om încă de la creaţia 
sa. Ceea ce lipsea natJurii umane în starea sa primordială era Ipostasul 
Logosului, şi de aceea teologia ortodoxă afirmă necesitatea întrupării 
Fiului chiar şi înainte de păcatul strămoşesc, deoarece mântuirea ob
ţinută prin Hristos nu are numai înţelesul izbăvirii de consecinţele pă
catului sau al unei ispăşiri, ci şi pe acela al îndumnezeirii umanităţii. 
Intruparea lui Hristos are oa efect nu numai tămăduirea, ci şi îndum
nezeirea firii umane ; iar aceasta constituia ţinta omului şi înainte 
de păcat. 

îndumnezeirea, sau mai precis hristificarea omului devine posibilă 
prin Sfintele Taine oare au rolul de a reconstitui firea originară a omu
lui. Prin Sfintele Taine «natura omului ia forma cu alte cuvinte con
stituţia şi funcţiile naturii umane îndumnezeite a lui Hristos» !JO_ Res
taurarea naturii umane începe o dată cu Botezul care încorporează 
persoana umană a lui Hrisitos, sau o ipostasiază în Hristos. Botezul re
prezintă, aşadar «un eveniment ontologic care îi remodelează şi îi în
tregeşte existenţa creată» !li_ Procesul de restaurare se continuă apoi cu 
Taina Mirungerii şi culminează în Sfânta Euharistie care constituie 
«centrul şi izvorul vieţii spirituale în Hristos». Prin Sfânta Euharistie 
are loc deplina unire cu Hristos şi tot prin ea «este transfigurat şi 
hristificat întreg omul, în toate dimenstunile lui, cu toate simţurile şi 
funcţiile lui psiho-somatice unite cu Hristos printr-o unire profundă» 92 . 

In Sfânta Euharistie credinciosul primeşte aluatul nemuririi sau să
mânţa Invierii, primeşte harul necreat care îndumnezeieşte şi trans
figurează sufletul şi trupul său. Sfântul Chiril al Ierusalimului spune 
clar că cei ce participă la Cina lui Hristos ajung cotropeşti şi cosanguini 
cu Hristos !!3. 

Însă această hristifioare se octualizează prog:r~esiv printr-o purifi
care de patimi, printr-o totală lepădare de egocentrism şi printr-o ru
găciune neîntreruptă. Astfel, citându-l pe P. Evdochimov, «putem spune 
că viaţa ascetică şi mistică· este conştientizarea progresiv integrală a 
vieţii sacramentale» 94 . 

88. Ibidem p. 19. 
89. Ibidem, p. 20. 
90. Ibidem, p. 87. 
91. Ibidem, p. 89. 
92. Ibidem, p. 92. 
93. P. Evdochimov, Ortodoxia, p. 103. 
94. Ibidem, p. 105. 
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In concluzie, în teologia ortodoxă asemănarea este ooncepută ca c;, 
hristificare a omului, în cursul căreia simţurile şi funcţiile sale psiho
somatice fiind centrate în Hristos, sunt transfigurate, aşa încât îşi 
certifică 'actualitatea cuvintele Sfântului Apostol Pavel : «Nu mai tră
iesc eu, ci Hristos tr.ăieşte în mine» (Gal. II, 20). Categoriile timpului 
şi ale spaţiului nu mai sunt percepute ca limite ce-l înlănţuie pe om 
într-o lume a neasemănării, ci capătă o valoare pozitivă prin faptul 
că ele constituie mediul în care are loc creşterea spirituală a omului, 
sau intervalul pe care Dumnezeu îl pune la dispoziţia fiinţei umane în 
vederea trecerii aicest•eia de la chip la _asemănare, J rin efortul său 
propriu şi cu ajutorul harului necreat. Timpul şi spaţiul sunt condiţiî 
ale urcuşului creaturii către Dumnezeu, iar faptul că sfinţii se pot îm
părtăşi încă în cursul vieţii terestre de o pregustare a fericirii de
săvârşite atemporale şi aspaţiale, arată că aceste categorii nu se cer 
înlăturate, ci transfigurate prin deplina unire a chipului cu Arhetipul 
său încă în cursul acestui veac. 

În acelaşi fel se poate vorbi şi despre trup care, în viziunea orto
doxă, nu este asemănător unei temniţe, ce-l ţine pe om prizonier într-o 
lume a concupiscenţei. Trupul împărtăşeşte ca şi sufletul calitatea de 
chip, şi însoţeşte sufletul în toate acţiunile sale, de aceea spiritualitatea 
ortodoxă nu accentuează o reprimare v1olentă a trupului ca generator 
de concupiscenţă, ci pe transfigur:area omului întreg, suflet şi trup. In 
consecinţă, în Ortodoxie : «Lupta filocalică nu se duce împotriva trupu
lui ca atare, fiindcă este opera lui Dumnezeu, ci împotriva patimilor. 
Prin puterea Duhului lui Hristos, care pătrunde în adâncul subconştien
tului uman, oa foc purificator, fiecare creştin este chemat să conver
tească patimile, ca mişcări iraţionale ce duc la dezintegrarea omului, 
în virtuţi iraţionale, care duc la transfigurarea omului şi comuniunea 
lui cu Dumnezeu» 95. In felul acesta eliberarea de patimi, care are loc 
progresiv, afirmă pe de o parte necesitatea timpului şi a spaţiului ea 
mediu în care se desfăşoară acest progres, i,ar pe de altă parte arată 
că firea trebuie însănătoşită, nu suprimată ; sau, altfel spus, «prin 
virtute ·omul este ridicat din starea contrară firii, în cea după fire» 96. 

Aceasta face ca antropologia ortodoxă, spre deosebire de cea oatolică, 
ce «este mai presus de toate morală», să fie una ontologică; «ea este 
ontologia îndumnezeirii» 97. 

Această transfigu:mre nu este posibilă, însă, decât datorită harului 
necreat care poate pătrunde şi îndumnezei fiinţa umană până acolo 
încât să devină după har ceea ce eSlte Dumnezeu după fire. Absenţa 
harului necre•at în teologia catolică a dus la teoria vederii intuitive şi 
faţă către faţă a esenţei divine, teorie care se substituie teologiei în
dumnezeirii sau a hristificării din Biserica Ortodoxă. In consecinţă, 
teologia ortodoxă a fost şi va fi întotdeauna o teologie experimentală, 
în timp ce teologia catolică rămâne una speculativă. 

95. Dumitru Popescu, Ortodoxie şi contemporaneitate, Bucureşti, Diogene, 1996, 
p. 82. 

96. Ibidem, p. 84. 
97. P. Evdochimov, Ortodoxia, p. 102-103. 
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DE CE SFÂNTA CUVIOASA PARASCHEVA 
SE NUMEŞTE PARASCHEVA CEA NOUĂ, 

SFÂNTA VINERI ŞI VINEREA MARE ? 

Pr. NICOLAE POPESCU-SEVERIN 

intre sfinţii mai imporitanţi, însemnaţi cu cruce roşie în calendarul 
creştin-ortodox al Bisericii noastre, este şi Sfânta Cuvioasă Parascheva, 
pe care o serbăm la 14 octombrie. 

Sfânta Parascheva este numită în limbaj bisericesc «Cuvioasa 
Parascheva» şi «Parascheva cea Nouă», iar în popor i se mai spune 
«Sfânta Vineri» şi «Vinerea Mare». Semnificaţia acestor nume atribuite 
Cuvioasei Parascheva, nu este cunoscută credincioşilor şi, în anumite 
cazuri, nici chiar preoţilor. Această necunoaştere duce la unele confuzii 
şi greşeli. Atunci când sărbăitoarea Cuvioasei Parascheva nu cade 
într-una din zilele de post ale săptămînii, adică miercuri sau vineri, ci 
luni, marţi, joi, sâmbătă sau duminică, credincioşii întrea:bă dacă, fiind 
ziua Cuvioasei Parascheva - Sfânta Vineri, Vinerea Mare -, trebuie 
ţinut post. In cazul în care li se răspunde ,că nu se serbează cu post, 
credincioşii rămân nedumeriţi, neprimind un răspuns care să-i satisfacă. 
Unii preoţi evită să dea o explicaţie credincioşilor, când a:ceştia îşi 
exprimă părerea că ar trebui serbată cu post, fiind «Sfânta Vineri» şi 
chiar «Vinerea Mare». 

Pe lângă aceasta, putem adăuga şi faptul că, în basmele populare, 
există un personaj cu numele Sfânta Vineri, care, deşi n-are altă legă
tură cu Sfânta Parascheva -- decât numele comun - de «Sfânta Vi
neri», menţine totuşi confuzia. !n cele ce urmează, vom arăta originea 
şi semnificaţia acestor numiri, atribuite Sfintei Parnscheva de calen
darul ortodox şi cele din popor. 

Sfânta Cuvioasă p_arascheva, sărbătorită la 14 oatombrie, a primit 
la bortez numele unei sfinte cu acelaşi nume, ,care a trăit la mijlocul 
veacului al II-lea : «Sfânta Muceniţă Parasichevi». O gă1sim în calen
darul ortodox la 26 iulie. Această Sfântă Muceniţă se bucura de mare 
cinstire în Biserica veche şi se bucură şi astăzi în cea Gr,eacă. Numele 
ei, al Sfintei Muceniţe Parascheva, era ·şi este şi în vremea noastră atri
buit adeseori la greci, in onomastica persoanelor şi hramurilor bise
ricilor. 

Cine a fost Sfânta Muc.eniţă Parascheva din veacul al II-lea şi cum 
de a primit la botez numele <\Parascherva» ? Aşa cum arată sinaxarul 
zilei de la 26 iulie 1, Sfânta Muceniţă Parascheva a trăit pe vremea 
Împăratului roman Antoninu:s Pius (138-161). După numele ei şi al 
părinţilor, era probabil de neam grec. S-a născui în apropiere de Roma 
din părinţi creştini, Agaton şi Politia. 

1. Mineiul rpe luna iru;lie, Bucureş1i, 1984, pag. 297 şi Bucureşti, 1973, pag. 299'; 
vezi şi QpoAojuov 'tO µEjcz, aci. 3, A0HNA, 1975, pag. 270. 
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«Aceştia plinind cu osârdie poruncile Domnului, nu aveau copii şi 
se rugau pururea lui Dumnezeu să le dea copii. Dumnezeu le-a dat 
prunc de parte femeiască. I s-a dat la botez numele zilei a 6-a în care 
s-a născut : «Paraschevi». Din faşă, a fost făgăduită lui Dumnezeu de 
maică-sa şi a fost învăţată să păzească pururea biserica şi rugăciunea. 
Şi învăţând Sfânta carte, citea pururea sfintele cărţi. După ce i-au 
murit părinţii, împărţindu-şi toată averea la săraci şi tunzându-şi părul 
şi îmbrăcându-se în chip călugăresc, a ieşit să propovăduiască numele 
adevăratului Dumnezeu şi Domnului nostru Iisus Hristos. Şi a atras pe 
mulţi păgâni la cunoştinţa de Dumnezeu. Iar unii dintre iudei au pârât-o 
la împăratul Antonin. Împăratul, văzând înţelepciunea şi frumuseţea ei, 
se minună şi zise : «De mă vei asculta şi vei aduce jertfă la zei, multe 
daruri vei moşteni, iar de nu mă vei asculta te voi da la chinuri». Iar 
Sfânta răspunse către el cu gând întărit, cu cuvântul proorocului Iere
mia 2 : «Să nu-mi fie mie a mă lepăda de numele lui Hristos, Dumnezeul 
meu, iar zeii, cei ce n-au făcut cerul şi pământul, să se prăpădească». 
De aceea, aprinzându-se î:rn,păratul de mânie, a poruncit să fie supusă la 
multe chinuri. 

în continuare sinaxarul arată chinurile la care a fost supusă 
Paraschevi, pe care le-a răbdat cu tărie, fără a renunţa la credinţa ei. 
în cele din urmă i s-a tăiat capul, în anul 140. 

Din cele arătate în sinaxarul Sfintei Muceniţe Paraschevi, i s-a 
dat la bo1:ez numele zilei a 6-a, în care s-a născut. Cum se numeau 
zilele săptămânii, la începutul veacului al II-lea, dacă Sfânta Muceniţă 
Paraschevi a primit la botez numele zilei a 6-a, în care s-a născut ? 

Pentru a răspunde la această întrebare, es,te necesar să cunoaştem 
câteva date arheologice despre numele zilelor din săptămână, la câteva 
popoare din aria şi timpul în care a apărut şi s-a dezvoltat credinţa 
crestină. 

• în antichitatea precreştină, evreii aveau săptămâna de 7 zile, aşa 
cum stabilise legislaţia lui Moise, oorespunzând aproximativ duratei 
unei faze de lună, simbolizând cele 7 zile ale creaţiei 3. Ei le socoteau 
şi numeau de la 1-7, Jn 0I1dine progresivă, ultima fiind ziua odihnei. 
Moise a stabilit în legea dată poporului evreu, ca zi a 7-a, zi de odihnă, 
ziua în care au ieşit ,din robia egipteană (Deut. 5, 15) 4. De la această 
zi, care a fost rânduită ca zi a 7-a, începea numărătoarea zilelor: 1, 2, 
3, 4, până la cea de a 7-a, când se încheia ciclul de 7. 

La greci 5, zilele din interiorul uneii luni erau grupate în 3 decade. 
Astfel că se numărau : ziua 1-a a decadei l-a, ziua 2-a a decadei 

2. Ie'r. 10, 11. 
3. La Grande Encyclopedie, Paris, voi. 29, pag. 953 (fără an). 
4. lnvăţătura de credinţă creştină ortodoxă, Bucureşti, 1952, pag. 395 şi Car

tea de învăţătură creştină ortodoxă, Bucureşti, 1978, pag. 123. Prof. Dr. P. Dehe
leanu, Manual de Secto/ogie, .Alrad, 1948, pag. 440. 

5. Dictionnaire des antiquites grccques el romaines... sous la direction, de 
Gh. Darernberg et Edrn Saglio ... (10 voi., Ha-chette, Paris) (fără an); Encyc/opedie 
T heologique, ou Ser ies des dictionnaires sur toutes Ies paifies de /a Science Reli
gieuse, poubliee par M.L. Abbe Migne, Premiere Serie, Tome Vingt-Septieme Diction
naire des re/igions, Tome quatrieme, Paris, 1851, pag. 445; Diclionnaire d'archeo
Jogie chretienne el Jiturgie, poubliee par Dom. Fernand Gabrol et Dom. Henri Lecler
que, Paris, 1930. 
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1-a etc., sau ziua 1-a, a decadei a 2-a, ziua a 2-a a decadei a 2-'a etc., 
sau ziua 1-a a decadei a 3-a, ziua a 2-a a decadei a 3-a, ziua a 3-a a 
decadei a 3-a etc. 

La romani, zilele se numeau şi se numărau în interiorul une•i luni, 
după un sistem mai complicat, ce ţine seama de trei zile principale, în 
fiecare lună : calende, none, ide. 

Sub influenţa literaturii şi obiceiurHor ebraice, către începutul erei 
creştine, mai întîi la Alexandria, unde era o puternică oomunitate evre
iască, apoi la Roma şi Atena, s-a adoptat săptămâna de 7 zile («septima» 
la romani, de unde cuvântul săptămână în limba romfmă şi « Hi8op.tic; » 
la greci, de unde cuvântul latin hebdomada). Numele zilelor din inte
riorul săptămânii, nu erau numite ca la evrei, după ordinea lor în inte
riorul săptămânii, ci cu numele unui zeu, sau planete. 

La romani La greci 

Solis dies 'H 'tOU 'Htdou (subinţeles ~µe:pa.) = ziua Soarelui 
Lunae dies 'H 't~c; :Ec/..~v71c; ( )) " ) = ziua Lunii 
Martis dies 'H 'tOU "Ap'tEOC:: ( )) )) ) - ziua lui Ares 
Mercurii dies 'H 'tOU 'Epµou ( )) )) ) ziua lui Hermes 
Jovis dies 'H 'tOU ât6c; ( )) )) ) ziua lui Zeus 
Veneris dies 'H 't~:, 'A'fpoo!'t7Js ( )) )) ) ziua Afroditei 
Saturni dies ·H 'tou Kp6vou ( )) )) ) ziua lui Cronos 

După apariţia creştinismului în imperiul roman şi organizarea lui 
în comunităţi creştine, creştinii de limbă greacă n-au mai folosit numi
rile zilelor săptămânii dedicate zeilor, căci aveau repulsie faţă de poli
teism şi zei, al căror nume îl purtau zilele. Sub influenţa evreilor, 
întruoît primele comunităţi creştine luau fiinţă de cele mai multe ori 
în jurul singagogii şi pomi:d de la sinagogă, au adoptat o săptămână 
cu zilele numărate după modelul săptămânii evreieşti, dar cu anu
mite denumiri specifice. Astfel, zrua în care a înviat Domnul s-a numit 
H 'x•ipu:tx'1) = ziua Domnului ; cea după Duminică : 'H 8eu"tepa: = ziua 
a doua ; 'H 'tpt't'YJ = ziua a treia ; 'H 'te'tp1X81J = a patra ; 'H 'ltEfl-1t't1J = a 
cincea, următoarea 'H 1ta:pa:axeuij = «ziua pregătirii», căd aşa o nu
meau evreii în limba ebraică «ziua pregătirii» pentru sabat şi aşa au 
tradus-o Sfinţii Evanghelişti în limba greacă, atunci când au relatat 
despre patimile şi punerea în momânrt a Domnului (Marcu 15, 42 : hd 
~" 1ta:pa:axeu'1), ă ea'tt" 1tpoacH/6a:'tov = ziua pregătirii, care este înaintea 
sabatului ; Luca 23, 54 : xa:l 71p.epa: ~" 1ta:p1Xaxeu'Yj<; xa:l aci601X'tov e1tE(f>Ulaxe'1 
= era ziua pregătirii şi urma să înceapă sabatul; Ioan 19, 14 : ~'1 8e: 

1t1Xp1Xaxev71 'tou 1tixax1X ) şi ultima zi din săptămână 'to oci661X'tov = sâm
băta, sabatul. Acesta este şi astăzi numele zilelor din săptămână, în 
limba greacă nouă. 

Creştinii de limbă latină n-au putut înlocui denumirile înrădăcinate 
în popor, rămase prea populare, ale tuturor zilelor din săptămână, deşi 
erau numite cu numele zeilor, ci numai ale zilelor : «Dies Solis» şi 

«Saturni Dies». Asupra acestora au prevalat cele ou conţinut creştin : 
«Dies Dominica» şi «Sabbatum». 
S. T. - 13 
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Iată în tabloul de mai jos cum popoarele de limbă latină au folosit 
şi după creştinarea lor denumirile latine şi le-au acomodat limbii lor : 

Limba latină Italiană Franceză Spaniolă Română 

Dies Dominioa Domenica Di-manche Domingo Duminică 

Lunae dies Lune-di Lun-di Lunes Luni 
Martis dies Marte-di Mar-di Martes Marţi 

Mercurii dies Mercole-di Mercre-di Miercoles Miercuri 
Jovis dies Giove-di Jeu-di Jeuves Joi 
Veneris dies Vener-di Vendre-di Viernes Vineri 
Sabbatum Sabbato Same-di Sabado Sâmbătă 

Primii creştini se adunau la început în templu (Fapte 3, 1 ; Fapte 5, 
21 ; Fapte 5, 42) şi la sinagogă (Fapte 19, 8 ; Fapte 18, 4; 17, 17 etc.) 
împreună cu evreii necreştini, în ziua sabatului, aceasta fiind ziua de 
odihnă şi cult, a evreilor, dar, aşa cum se veide în Faptele Sfinţilor 
Apostoli şi epistolele Sfântului Pavel, se adunau şi în alte case parti
culare (Fapte 12, 12 ; 18, 7 ; 19, 9 ; I Cor. 16, 19) în ziua următoare 
zilei de sabat, ziua in care a înviat Domnul, numită în limbaj ebraic 
«ziua întâi a săptămânii» (Fapte 2, 46 ; 20, 1), pentru «frângerea pâinii», 
citil'i din cărţile sfinte, rugăciuni şi cântări duhovniceşti. Astfel eraiu 
cinstite în mod deosebit două zile pe săptămână G : sâmbăta şi duminica. 

Şi celelalte zile din săptămână erau considerarte ca zile sfinte, con
sacrate lui Dumnezeu, deoarece zilnic se rugau şi, pe cât era cu putinţă, 
se adunau seara sau dimineaţa, înainte de răsărirtul soarelui, pentru 
rugăciuni şi frângerea pâinii. 

Acest fel de a considera toate zilele ca sfinte, ca zile de sărbătoare, 
s-a păstrat în limba portugheză, care dintre toate limbile romanice 
păstrează aceleaşi denumiri ca cele din limba greacă : Domingo, segunda 
feira, terca feira, quarta feira, quinta feira, sexta feira, sabbado. 

Dar pe măsură ce creştinii s-au îndepărtat în timp de ziua !nălţării 
Domnului şi a Pogorârii Duhului Sfânt, intrând în creştinism şi alte 
neamuri decât evrei, şi au acordat un rol din ce în ce mai secundar 
sâmbetei, până ce a fost înlocuită cu totul de Duminică, aceasta luându-i 
locul ca zi a 7-a, zi de odihnă şi sărbătoare. Din epistolele Sfântului 
Apostol Pavel, propovăduitorul Evangheliei la neamuri, adică la ne
evrei, se vede că existau discuţii chiar în timpul lui, privitor la zilele de 
sâmbătă şi duminică, însemnătatea lor fiind apreciată în mod diferit de 
creştinii proveniţi dintre evrei şi de cei de •alte neamuri (Gal. 4, 10 ; 
Rom. 14, 5 ; Col. 2, 16). 

Cercetând «Faptele Sfinţilor Apostoli», Scrierile Părinţilor Apos
tolici 7 şi alte scrieri din primele trei veacuri 8, putem observa procesul 

6. Migne, op. cit., pag. 445. 
7. Scrierile Părinţilor Apostolici, traci. de Pr. D. Fecioru, Edit. Instit. Biblic, 

Bucureşti, 11979; Epistola zisă a lui Barnaba, pag. 1(33; Ignat,ie Teoforul, pag. 167; 
lnvătătura celor doisprezece Apostoli, pag. 31. 

8. Apologeţi de limbă greacă. Colecţia Părinţi şi Scriitori Bisericeşti, trad. 
Pr. Prof. Olimp Căciulă, Edit. lnst. Biblic, Bucureşti, 1980; Iustin Martirul, pag. 71. 

Apologeţi de limbă latină, Colecţia Părinţi şi Scriitori Bisericeşti, Ed. Inst. 
Biblic, Buculreşti, 1981 : Despre rugăciune, trad. Prof. David Popescu, pag. 243. 

Sfântul Ignaitie Teoforul, Epistola către Magnezieni IX, 1-2, în Scrierile Pă
rinţilor Apostolici, op. cit., pag. 156-168. 
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de înlocuire treptată a sâmbetei au Duminica, pe măsură ce. _creştinismul 
se organiza ca o religie nouă, diSltinotă de iudaism, ajungându-se chiar la 
interzicerea cinstirii sâmbetei, ca aparţinând legii vechi 0. 

La sfârşi<tul veaoului al 3-lea, Duminica era serbată de toţi creştinii 
ca zi de odihnă şi liturgică, şi, cum creştinismul se întinsese în toit Im
periul roman, numărul creştinilor întrecând în anumite localităţi pe cel 
al celor de alte religii, Constantin cel Mare a decretat ca zi de sărbă
toare săptămânală în tot Imperiul : «Duminica» 10. 

La mijlocul veacului al IX-lea (858-863) când au fost creştinaţi 
bulgarii, sârbii şi ruşii, sâmbă,ta nu mai era pentru creştini decât numele 
celei de a 6-a zi a săptămânii, nume primit ca o moştenire a primelor 
veacuri, împreună cu numele celorlalte zile ale săptămânii. De aiceeia mi
sionarii veniţi de la Bizanţ, pentru propovăduirea creştinismului la po
poarele slave şi creştinarea lor, au găsit de cuviinţă să traducă din 
limba greacă în cea slavă cuvântul «paraschevi» cu pemka, ziua a 5-a şi 
nu •OU a 6-a, aşa cum «paraschevi» Î';li avea locul de ordine în săptămâna 
ebraică şi a primilor ,creştini, sâmbăta devenind acum ziua a 6-a, deşi 
cu numele de «sabota» în bulgară şi «subota» în sârbă şi rusă. 

Dăm mai jos modul cum misionarii veniţi de la Bizanţ pentru creş
tinarea slavilor au tradus din limba greacă, în limba slavă, numele 
zilelor : 

Limba bulgară Limba sârbă Limba rusă 

HE.[{EJ15I = Nedelia (praz- HE.[{EJibA BOCKPECEHl1E ziua 
nic, sărbătoare învierii 
= Duminica) 

TTOHE.[{EJIHl1K clupă sărbătoa- TTOHE.UEJibAK TTOHE.[{EJibHl1K 
re (luni) 

BTOPHl1K a doua (sub YTO?AK BTOPHl1K 
înţ. «zi» = (YTO?Hl1K) 
marţi) 

CP5I.[{A ziua de mijloc CPE.UA CPE.[{A 
(miercuri) 

9!ETBbPTbK a patra (zi = 9iETBPTAK 4'ETBEPf 
joi) 

TTETbK a cincia (zi = ITETAK IT5ITHl1UA 
vineri) 

C'bBOTA sâmbătă CYBOTA CYBBOTA 

Am arătat, în cele expuse mai sus, cum se numeşte ziua a 5-a a 
săptămânii, ,al cărei nume îl poartă cele două «Parascheve», cea «Veche» 
din veacul al II-lea şi cea «Nouă'> din veacul al XI-lea, în limbile po
poarelor în care sunt cinstite în mod deosebit : greacă = paraschevi, 
română = vineri, bulgară şi sârbă = petca, rusă = piatiţa. 
-------'·- . 

9. Scrierile Părinţilor Apostolici, op. ~it., Epistola către Magnezieni IX, 1-2, 
pag. 167-168. 

Dr. N. Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe însoţite de Comentarii, trad. M. Po
povici şi U. Covincici, voi. I, Arad, 1930, Canonul 66 apostolic, pag. 292. 

10. Istoria bisericească universală, Manual pentlru uzul studenţilor Institutelor 
Teologice, Bucureşti, 1956, pag. 89. 
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Deşi numele celor două «Sfinte Parascheve» a fost tradus în limba 
română prin «Sfânta Vineri» şi în cea bulgară Şi sârbă prin «Sveta 
Fetea» (Sfânta Vineri), sunt folosite ambele nume atâ,t la noi cât şi la 
popoarele slave : Sfânta Parascheva .-şi «Sfânta Vineri» sau «Fetea>>. Mai 
ales bulgarii şi sârbii le trec pe amândouă, în calendarele lor : «Paras
cheva-Petca». în aceste ţări, România, Bulgaria şi Serbia, 14 octombrie, 
ziua Cuvioasei Parascheva, este evidenţiată în calendar ou cruce roşie 
şi face parte din sărbătorile cu ţinere. 

Sfânta Cuvioasă Parascheva a ajuns să fie cunoscută, venerată şi 
sărbătorită în mod deosebit în ţările din sud-estul Europei datorită fap
tului că ea a fost adăpostită vreme îndelungată în capitalele acestor ţări : 
la Târnovo 152 ani, la Belgrad 123 ani, la Constantinopol 120 ani, iar 
la Iaşi se află din aillUl 1641. 

Cinstirea de care s-a bucurat Cuvioasa Parascheva în ţările amin
tite mai sus, precum şi împrejurările în care aceste strămutări au avut 
loc, au suscitat interesul predicatoril<.ir, întocmitorilor de sinaxare şi 
cazanii, istoriografilor. 

Cea dintâi menţiune despre vi,aţa Cuvioasei Par:ascheva se găseşte 
în comentariul făcut de Teodor Balsamon la canonul 63 al sinodului 
Trulan, în care spune că patriarhul Nioolae Muzalon (1147-1151) a 
însărcinat pe protodiaconul Basilikos să scrie viaţa Sfintei 11. 

intre multele «Vieţi» ale Cuvioasei Parascheva, amintim pe cele 
mai vechi : a) Cea scrisă de Evtimie, patriarhul Târnavei (1375-1393) : 
b) Panegiricul lui Grigore Ţamblac (1364-1418), fost stareţ al Mânăs
tirii Neamţ şi mai târziu Mitropolit al Kievului 12, şi Slujba Cuvioasei 
Parascheva de Mitropolitul Matei al Mirelor, arhiereu al Ungrovlahiei 
în 1605 13. 

Prima lucrare mai importantă în limba română, cu caracter ştiin
ţific, asupra Cuvioasei Parascheva, este cea scrisă de Episcopul Melchi
sedec al Romanului, în anul 1889 14. De atunci şi până în prezent cer,ce
tările şi studiile privind viaţa Cuvioasei Parascheva au -continuat, ur
mărind să clarifice anumite ,aspecte şi -amănunte, mai ales asupra stră
mutărilor sfintelor ei moaşte, anterior aducerii lor la noi în ţară, în 
anul 1641. Astfel, traducerea în mod diferit a paragrafului din pane
giricul lui Ţamblac, privitor la Strămutarea Sfintelor ei moaşte la Târ
novo, în faţa invaziei otomane, a lăsat loc interpretării că ar fi fost 
adăpostite în «Ţara Românească», 1a Arge.-ş sau Cozia, de către voie
vodul român Mircea cel Bătrân, fapt contestat de cercetătorii mai noi 15. 

Cuvioasa Parascheva s-a născut în prima jumătate a veacului al 
XI-lea, în localitatea Epivata, pe ţărmul Mării Marmara, în imperiul bi-

11. Stelian Metzulescu, Sfânta Prea Cuvioasă Parascheva în Istoria Biserici/or 
Ortodoxe din sud-estul european şi 1n documentele plastice româneşti, rev. «Mitrop. 
Oit.», nr. 7-8/1972, pag. 501. • 

12. Idem, pag. 502. , 
13. Pr. Prof. Milan Şesan, Cinstirea •Cuvioasei Parascheva în Oltenia, rev. 

~Mitrop. Olt,,,, an XVII, nr. 7-8/1965, pag. 635. 
14. Melchisedec, episcop de Roman, Viaţa şi Minunile Cuvioasei Maicii noas

tire Paraschivii, celei nouă şi istoricul Sfintelor ei moaşte, anul 1889, Roman şi 
~man Şesan, op. cit., pag. 633. 

15. Stelian Metzulescu, op. cit., pag. 502. 
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zantin, din «părinţi pioşi, umblând fără abatere în toate poruncile dum
nezeieşti». Ei au crescut fiica lor în deprinderi cuvioase şi au învăţat-o 
legea Domnului. După moartea părinţilor ei, având vârsta de 19 ani, a 
părăsit casa părintească şi a plecait spre Ierusalim şi «Locurile Sfinte». 
S-a oprit mai întâi la Constantinopol, unde a vizitat cele mai vestite 
biserici şi s-a închinat după cuviinţă, apoi a treout în Asia Mică şi a 
initrat într-o mânăstire de călugăriţe din localitatea Heracleea. Aoolo a 
vieţuit 5 ani în posrt şi rugăciune şi apoi a plecat spre Ţara Sfântă. La 
Ierusalim a cercetat toate locurile pe unde a umblat Iisus Hristos. De 
la Ierusalim a mers la o mânăstire de călugăriţe din apropierea Iorda
nului, unde a rămas câţiva ani, nevoindu-se în desăvârşire duhovni
cească potrivît cuvintelor Sfintei Evanghelii. 

într-o noapte, în timpul rugăciunii, a avut o descoperire : Ingerul 
Domnulru.i i ~-a arătat şi i-a spus : «Lasă pustia şi întoarce-te în patria 
tll, că acolo trebuie să laşi trupul tău pământului». Cuvioasa s-a supus 
acestei revelaţii şi a plecat spre locurile natale. A vizitat din nou Con
stantinopolul cu bisericile sale, Sfânta Sofia, biserica Născătoarei de 
Dumnezeu, Vlaherne, apoi s-a stabilit din nou la Epivaita. Nu mult după 
aceea a încetat din viaţă. Avea 27 de ani. Trrupul i-a fost înmormântat 
de «oarecari buni creştini». 

Mult mai târziu a fost înmormântat, un marinar în apropierea mor
mântului ei, care «rău şi-a cheltuit viaţa». Sfânta s-a arătat în vis unuia 
dintre cei ce îngropaseră marinarul. I s-a fă.cut cunoscută cine este şi 
i-a zis : «Gheorghe, du-te îndată şi scoate osemintele mele şi le aşază 
în alt loc». în aceeaşi noapte, o femeie evlavioasă a avut o vedenie ase
mănătoare. Cei ce au avut aceste descoperiri au spus şi altora şi împre
ună au mers la mormânt şi au găsit trupul neputrezit. 

Făcându-se cercetări amănunţite asupra vieţii sfintei, precum şi 
unele vindecări minunate ce s-au săvârşit prin mijlocirea sfin,telor ei 
moaşte, s-a hotărât aducerea lor în biserica Sfinţilor ApO'stoli din Epi
vata. Aici au stat până în ,anul 1241, când ţarul Bulgariei, Ioan Asan al 
II-lea, cu ,o mare procesiune, le-a adus în capitala sa, Târnovo. La Târ
novo au stat până în anul 1393, când au fost ridicate din cauza invaziei 
otomane în Balcani şi transportate la Vidin, unde îşi avea reşedinţa 
Ioan Strnţimir, ţarul celui de al doilea ţarnt al Bulgariei. Ajungând şi 
la Vidin şi ocupându-l turcii, moaşteile au fost strămutate de cneaghina 
Miliţa, soţia cneazului Lazăr, la Belgrad. Dar, în 1521, sultanul Soliman 
al II-lea a ocupat Belgradul şi a dat ordin ca moaştele Sfintei să fie 
trimise la Constantinopol. în Constantinopol au fost depuse în mai 
multe biserici, până ce în anul 1641, domnul Moldovei, Vasile Lupu, a 
plătit anumite datorii ale Patriarhiei pe care le aviea faţă de •«Poarta 
Otomană», a obţinut adiucerea lor la Iaşi şi le-a aşezat în biserica Sfinţii 
Trei Ierarhi. 

Sfânta Cuvioasa Parascheva este numită în sinaxare, în rugăciunile 
din Molitfelnic şi uneori în calendare : «Cea Nouă». Acest atribut se 
dă spre a fi deosebită de cea «Veche», de Sfânta Muceniţă Paraschevi. 

Numele care produce confuzii şi erori este cel de «Sfânta Vineri» 
şi «Vinerea Mare». Am arătat mai sus că «Sfânta Vineri» este echiva
lentul din limba română al cuvântului «Paras,chevi» din limba greacă. 
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Cum se explică însă cel de « Vinerea Mare» ? Deşi în ultimul timp i se 
spune Cuvioasei Parascheva tot mai rar «Vinerea Mare» se foloseşte 
încă în popor şi acest oognomen sau atribut. După ce Cuvioasa Paras
cheva a fosit treaută în rândul «sfinţilor mari», sărbătoare. cu ţinere, în 
România, Serbia şi Bulgaria, Sfânta Muceniţă Paras,chevi a rămas în 
rândul «sfinţilor mici», care nu sunt sărbătoriţi cu ţinere : «Vinerea 
Mică». Aşa sunt numite în popor şi cele două sărbărt,ori ,în cins,tea Maicii 
Domnului : Adormirea Maicii Domnului - «Sfânta Maria Mare» şi Naş
terea Maicii Domnului - «Sfânta Maria Mică». 

O ,confuzie regretabilă se face între Sfântta Cuvioasa Parascheva 
şi Sfânta Vineri din basmele populare. Ele nu au comun decât numele : 
«Sfânta Vineri» - omonimul. Cercetătorii folclorului românesc JG au 
constatat ,că poporul, po-rnind de la însemnătatea diferi-tă a zilelor din 
săptămână şi modul cum trebuie utilizate şi cinstite, le-au personificat 
creând pe seama lor anumite povestiri ale căror personaje poartă numele 
zilelor săptămânii şi le întruchipează : Sfânta Duminică, Sfânta Vineri, 
Sfân>ta Miercuri, Sfânta Luni. Prin gura acestor personaje, zilele respec
tive vorbesc despre felul cum trebuie ,cinsti-te, cum să se comporte oa
menii în ele, dacă să lucreze şi ce fel de lucrări au voie să îndeplinească 
sau să se odihneasdi. 

Cea mai des întâlnită în basmele populare este Sfânta Duminică. 
in rândul al doilea apare Sfânta Vineri. Sfânta Vineri este ziua în 

care Domnul Iisus Hristos a fost prins, judecat, chinui,t 1şi răstignit. Ea 
ne aminte\Şlte de acest eveniment şi trebuie cinsitită cu rugăciune şi post. 

Spre a impune în conştiinţa credincioşilor aceste îndatoriri, poporul 
a creat personajul «Sfânta Vineri». Sfânta Vineri din basmele populare 
este de obicei o pers-oană bătrână, slabă, întruchipând postul şi rugădu
nea, spre deosebire de Sfânta Cuvioasă Parascheva, -care a încetat din 
viaţă la vârsta de 27 ani şi este înfăţişată în iconografia creştină ca o 
tânără cu înfăţişare frumoasă. 

Nu se poate găsi originea «Sfintei Vineri» din basmele populare 
nici în Sf. Muceniţă Paraschevi, oare a fost martirizată la o vârstă 
foarte tânără, pentru alte motive decât acelea pe care le întruchipează 
Sfânta Vine~i din basmele populare. 

Sfânta Vineri din basmele populare este «soră cu Sfânta Dumi
nică». Ea cere oamenilor să ţină ziua săptămânală de vineri, «Vinerea», 
cu posit, rugădune şi abstinenţă. Femeile nu trebuie să spele rufe, nu 
trebuie să toarcă lână, să dărăcească, etc. Cine face acestea nu respectă 
«Vinerea» şi supără pe Sfânta Vineri, care apare în vis sau aievea, 
mustră sau pedepseşte pe cei ce nu o respectă. Pe cei ce îi respectă 
ziua, îi fereşte de răutăţi, de pericole, de boli, de căză1Juri, îi apără de 
primejdii 17. 

16. Lazăr Şeineanu, Basmele Române în comparaţiune cu legene/ele antice cla
sice şi în legătură cu basmele popoarelor învecinate şi ale tuturor popoarelor ro
manice, Bucureşti, 1978; Ovidiu Bârlea, Mica Enciclopedie a Poveştilor Româneşti, 
Bucureşti, 1978; Adlrian Fochi, Datini, versuri populare de la sfârşitul sec. al 
XIX-iea - Răspunsuri la chestionarele lui Nicolae Densuşianu, Bucureşti, 1976. 

17. Laz'ăr Şeine.anu, op. cit., pag. 305; Ovidiu Bârlea, op. cit., pag. 452-453; 
Adrian Fochi, op. cit., pag. 276. 
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Nu toartă lumea confundă pe Sfânta Parascheva ou Sfânta Vineri 
din folclor. Atunci când este vorba de respectarea zilei de vineri prin 
post, sau în mod superstiţios de neefectuarea unor lucrări, poporul nu 
se gândeşte la Cuvioasa Parascheva, sau Muceniţa Paraschevi, ci la per
sonajul mitic care întruchipează ziua săptămânală «Sfânta Vineri». Si
naxarul Cuvioasei Parascheva s-a citit totdeauna în Biserici şi viaţa 
Sfintei este în general cunoscută credincioşilor. De altfel, pe măsură ce 
basmele populare circulă din ce în ce mai puţin pe cale orală, locul lor 
luându-l litemtura cultă, sau scrisă, Sfânta Vineri din basme esite ou
noscută tort mai puţin. 

Identificarea acestor două sfinte, se face mai mult în rândul celor 
din lumea eul.tă, care caută explicaţia sărbătorilor creştine printr~un fel 
de t_ranspunere, devenire, evoluţie a miturilor păgâne din lumea greco
romană. 

Aşa se petrec lucrurile şi cu apropiE:'l'"ea ce se face între Sfânta Paras
cheva - Sfânta Vineri - şi zeiţa Venera, de care cei ce nu cunosc expli
caţia numelui de Sfânta Vineri, atribuit Sfintei Cuvioase Parascheva 18. 

,Ei afirmă că prin atribuirea numelui de «Sfânta Vineri» Cuvioasei Pa
rascheva, s-ar continua cultul zeiţei Venera, că zeiţa păgână «Venus» -

. «Venera» ar fi devenit în creştinism Sfânta Parascheva - Sfânta Vi
neri. Apropierea, identificarea sau continuarea cultului Venerei prin 
Sfânta Parascheva, pe baza numelui comun «Sfânta Vineri - Venera» 
nu are temei, deoarece zeiţa Venem era zeiţa frumuseţii, a amorului, a 
voluptăţii, pe când cel două sfinte, cuvioasa şi muceniţa, au îmbrăcat 
haina monahală, au trăit totdeauna în feciorie, au fost dev,otate vieţii 
spirituale, renunţând la viaţa lumească, pentru credinţa lor în Dumne
zeu. Dacă în limba română, între Sfânta Vineri - Parascheva - şi 
Sfânta Vineri din basme sau Venera, este o coincidenţă de nume, în 
limba greacă şi slavă niu se poate face aceasită apropiere. 

Au trecut mai mult de 300 de ani de când Sfânta Cuvioasă Paras
cheva se află pe pământul patriei noastre şi în mijlocul poporului ro
mân. Cinstirea ei, de către binecredincioşii creştini din ţara noasitră, a 
început în.să, cu mult înainte. Documentele scrise arată că la începutul 
veacului al XIV-lea existau biserici ou hramul Cuvioasei rn_ De atunci 
şi până în vremea noastră, sute de biserici au fost puse sub ocrotirea 
Cuvioasei Parascheva, atribuindu-li-se hramul ei. Numele Parascheva şi 
Paraschiv l-au purtat în trecut şi îl poartă şi în prezent multe femei şi 
bărbaţi. 

După aducerea sifintelor ei moaşte în ţara noastră, a devenit ocroti
toarea, ajutătoarea celor ce sunt în nevoi şi necazuri. Chipul ei zugrăvit 
în biserici şi pe icoane, în imne de laudă şi cântări bisericeşti, în si
naxare şi cuvântări bisericeşti, au apropiat-o tort mai mult de inima 
credincioşilor, îmbărbătându-i în lupta cu ispitele şi păcatul, servindu-le 
ca exemplu de preţuire a valorilor spirituale, de trăire duhovnicească. 
Ea nu se poate confunda şi nu trebuie confundată ou «Sfânta Vineri» 
din basmele populare sau cu vreo zeitate din antichitatea precreştină. 

18. Al. Piru - Istoria Literaturii Române, Bucureşti, 1977, pag. 62. 
19. Milan Şesan, op. cit., pag. 633. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DESPRE EXISTENŢA VITRALIILOR 
lN LOCAŞURILE DE CULT CREŞTINE 

Pr. GRIGORE POPESCU 

Cultul creştin a fost recunoscut de către împăratul Constantin cel 
Mare, la anul 313 prin Edictul de la Milan. 

Din perioada apostolică şi până 1a această dată, primele comuni
tăţi creştine - din cauza persecuţiilor păgâne - îşi îndeplineau obliga
ţiunile religioase prin catacombe, sau în case particulare, care aveau săli 
mai mari, numite «edesia». 

Când numărul creştinilor a mai crescut, se adunau şi în unele clă
diri mai mari, unde de fapt se discutau treburile publice, în special a 
acelora cu caracter judecătoresc, sau comercial. 

Acestea fiind necorespunzătoare, a înceiput să se zidească din piatră 
şi cărămidă basilici (din latinescul « basilica» ), care erau proprietatea 
comunităţii cre~tine, diferenţiindu-se ca stil î:n ţările din răsăritul ~i 
apusul Europei. 

Din acele timpuri - prin săpăturile arheologice s-au descoperit 25 
de basilici şi în ţara noastră, cele mai multe în Dobrogea •(Sciţia Minor). 
După secolul IV au apărut in Orienit basilici cu cupolă în stil bizantin, 
exemplul tipic fiind basilica Sfânta Sofia de la Constantinopol, ridi
cată între anii 532-537. Acest model a fost orientativ pentru tot estul 
creştin. 

O biserică în cel mai pur sitil bizantin, cu cupolă cenţrală, spriji
nită pe patru coloane, separate de zidurile interioare, este biserica Sfân
tul Nioolae domnesc de la Curtea de Argeş (sec. XIV). După secolul IV 
apare şi în apus stilul romanic, în Italia şi în Franţa, întinzându-se în 
toate ţările catolice, care a durat până în secolul XII. Acest stil este 
caracterisitic prin mărirea bisericilor, cu ziduri groase ca să susţină bolta 
şi cu feTestre multe şi mici, care prin suprafaţa lor redusă, împiedicau 
în mare măsură, pătrunderea luminii exterioare în interiorul bisericii. 
Această obscuritate interioară din biserici, a ridicat o mare problemă, 
relativ la ferestre, pentru constructorii locaşurilor de cult. 

In acest sens, în apusul Europei, ân secolul XII s-a înregistrat un 
deosebit progres. Datorită cunoştinţelor acumularte şi concepţiei îndrăz
neţe adoptate de către meşt~şugarii din domeniul construcţiilor, s-a reu
şit ca printr-o dimensionare raţională a structurii de rezistenţă şi echi
libru realizat dintre bolţi şi pereţii laterali, să se reducă marile supra-
feţe înzidite. 

Astfel s-au realizat ferestre mai mari şi mai multe, ajungându-se ca 
golul să predomine plinul, asigurându-se în interiorul bisericii o lumi
nozitate maximă. 

Aceasta a fost caracteristica de bază a acestui nou stil artistic, cu
noscut sub numele de gotic, cu catedrale de mari dimensiuni şi de o 
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verticalitate impresionantă - care a apărut mai întâi în Franţa, apoi 
în unele ţări din Europa şi în Anglia, ajungând şi la noi în Transil
vania. 

Dăm ca exemplu catedrala din Reims (sec. XIII), cu înălţimea de 
38 m sub boltă, catedrala din Amiens (sec. XIII), cea mai mare din 
Franţa, însumând o suprafaţă de 7700 m.p. cu 42 m înălţime sub boltă, 
primind în interior mulţime de credincioşi şi catedrala din Beauvais 
(sec. XIII-XV), cu înălţimea 48 m sub boltă. Acest stil gotic aplicat la 
construcţia bisericilor - ou ferestre mai mari -, a favorizat în cea mai 
mare măsură instalarea vitraliilor reprezentând personaje sfinte şi scene 
religioase din Noul şi Vechiul Testament, în locaşurile de cult creştine. 

Ce este vitraliul? 
Cuvântul românesc vitraliu a fos.t împrumutat din franţuzescul «le 

vitrail», plural <<les vitraux» şi însemnează un panou decorativ, din plăci 
de !.ticlă colorate în masă, prinse într-o reţea de plumb. Desenul deta
liilor se execută în «grisai-comieu». Sticla se execută din nisip fin de 
cuarţ, manual sau industrial. 

Fabricarea sticlei a fost cunoscută cu aproape 2000 de ani înaintea 
erei noastre de către egipteni, fenicieni, babiloneni, palestinieni şi de 
acolo s-a extins în arta romanică, elenică şi bizantină. La British Museum 
din Londra se află expus un splendid vas de s•ticlă, colorat în dungi ver
ticale albe, portocalii şi albastre, având forma unui peşte, găsit în Egipt 
la El-Amarna şi datat din anul 1400 î.d,Hr. Din perioada romană, s-au 
găsit bucăţi de sticlă colorate la Pompei, Herculanum şi Colonia în Ita
lia, toate de culoare verruie şi brună (nu sunt figuri) încadrate în rame 
de bronz. Un vitraliu de sticlă colorată - albastră - de la Catedrala 
Sfânta Sofia din Constantinopol, se află la muzeul din Ravenna -
I,talia. 

Trebuie să precizăm că tehnica pentru confecţionarea vitl'aliilor, 
este mult diferită de pictura pe sticlă. Pentru executarea unui vitraliu 
este necesară mai întâi sticla colorată în toată masa ei, cu grosimea în
cepând de la 2 mm până la 5- 7 mm, chiar şi mai mult. 

în tehnica obţinerii sticlei de calitate şi a colorării acesteia, un aport 
deosebit l-au adus alchimiştii. Un procedeu pentru obţinerea sticlei 
plane, este prin «peliculizaire».· Se suflă un cilindru din sticlă albă, oare 
are o peliculă de sticlă colorată. Cilindrul de sticlă este tăiat în două 
şi asitfel se obţin două jumătăţi de cilindru (longitudinale). Se introduce 
cilindru în cuptor la o temperatură ridicată moderat şi sticla devine 
moale şi se face plană. 

Un alt procedeu mai poate fi obţinerea de discuri prelucrate la 
cald, (ca un platou) prin suflare. 
S. T. - 14 
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Culoarea sticlei se poate dobândi prin introducerea în reţeta de bază 
a stiolei, a diferiţilor coloranţi, adkă oxizi metalici. Spre exempLu : al
bastru se obţine din oxid de cobalt ; albasitru azur se obţine din oxid 
de cupru; verdele se obţine din oxid de fier, sau din bicarbonat de po
tasiu ; galbenul se obţine din sulfură de ca<lmiu sau grafit ; roşul se 
obţine din seleniu, din cloruri de aur, sau din cupru prin diferi,te pro
cedee; violetul se obţine din oxid de nichel fumuriu. 

Cu timpul s-a inventat o nouă tehnică, care constă în presărarea de 
praf de siliciu peste panourile de sticlă, în timpul recoacerii acestora în 
cuptor, executându-se tente cem.~ii în chip de umbre. După ce s-a do
bândi,t stida plană, ea se taie cu diamantul în bucăţi conform cu de
senul conceput special pentru vitraliu. 

Desenul şi modelajul chipurilor de sfinţi şi a veşmintelor, se face 
cu ajutorul unei culori monocrome, negru sau brun numit «grisaille». 

Când s-a obţinut intensitatea şi desenul dorit, aceste bucăţi de 
sticlă se introduc într-un cuptor nu prea mare şi se ard la o temperatură 
până la 530-550°. După această ardere, se opreşte curentul electric, 
cuptorul rămânând închis şi se lasă să se răcească lent în cuptor. 

După ce s-a făcut arderea, bucăţile de sticlă se pun iarăşi pe desen 
şi se montează în plumb. Problema difidlă este de a se tăia sticla cu to
leranţe cât mai mici, în aşa fel ca să se îmbine fără goluri mari. 

Plumbul este un preţios auxiliar decorativ, dă energie modelului, 
afirmă tonul şi garantează durata ma<terialului. Plumbul este luminat 
în baghete, având în secţiune forma literei H, ca să cuprir.dă bucăţile de 
sticlă, urmărind desenul făcut iniţial şi apoi este lipit cu cositor. 

Atunci când vitraliul este prea mare, este nevoie de nişte vergele 
metalice, care să întărească rezisttenţa vitraliului la presiunea atmosferei 
şi la propria greutate. După ce s-au făcut aceste ultime operaţiuni, vi
traliul se chituieşte cu un chit special şi se pune în fereastra pentru 
care a fost fă·cut. Încadrarea vitraliilor în zidărie se face în vinclu de 
fier sau lemn de stejar. 

La confocţionarea vi1raliilor, se va evita folosirea bucăţilor de siticlă 

prea mari, întrucât vitraliile formate din bucăţele de sticlă mai 
mici (ajungem până la 300-400 bucăţi pe mp) vor fi mult mai rezis
tente în decursul secolelor. 

Bordura se face odată cu vitraliul, cuprinzând figuri geometrice sau 
motive florale. 

Din cele arătate până aici, rerultă că, confecţionarea vitraliilor este 
o artă complexă, ·cu multe e<tape de lucru. Se cere multă exigenţă, vir
tuozitate şi opera trebuie să cuprindă o adevărată originalitate. 
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In secolele XI şi XII, ritmul construcţiilor gotice de biserici şi ca
tedrale în Franţa a fost extraordinar de mare, vorbindu-S€' despre o 
«cruciadă a catedralelor». 

In decurs de 300 de ani, s-au ridicat 80 de catedrale, circa 500 de 
mânăstiri şi mai multe mii de biserici parohiale. 

ln aceste secole, au apărut şi cele mai multe ateliere de confecţio
nat vitralii cu personaje sfinte şi scene religioase din Noul şi Vechiul 
Testament, ca tehnică avansată, creând opere de mare inspiraţie spiri
tuală. De fapt, în acest timp, a fost cu adevărat epoca de aur a vitra
liilor. 

Acest apogeu a fost obţinut în Franţa mai ales la capela regală 

Sainte Chapelle din Paris (sec. XII), unde elementele de rezistenţă ale 
edificiului, au fost aşa de mult reduse, încât înaltele bolţi ale capelei 
reunesc 15 ferestre de vitralii, frumos pictate, având fiecare fereastră 

înălţimea de 15 m, însumând o suprafaţă de 618 mp de vitralii, unde 
sunt reprezentate multe scene biblice. 

Această capelă este un unicat în privinţa confecţionării vitraliilor, 
vădind o mare perfecţiune în execuţie, realizând o plăcută atmosferă 

de evlavie creştină în interiorul ei. Astăzi, cele mai vechi vitralii se 
păstrează în Franţa la catedrala Chartres, din anul 1150, cu 176 de pa
nouri, care cuprind Noul şi Vechiul Testament, având o rozetă cu ge
nealogia Domnului Iisus Hristos şi <!> altă rozetă cu medalioane reprezen
tând judecata de apoi. 

Cel mai renumit vitraliu de aici este cunoscut sub denumirea «Fe
cioara din fereastră». 

Vitralii vechi şi mai noi se găsesc şi la Catedrala Noke Dame din 
Paris (1193), care este şi o remarcabilă construcţie gotică. Această Ca
tedrală, pe lângă obişnuitele vitralii din ferestre, mai are nişte rozete 
cu deschiderea diametrului foarte mare, rânduite astfel : o rozetă în 
incinta zidului de apus, formând o aureolă în centrul căreia se găseşte 
imaginea Fecioarei Maria cu pruncul, încadrată de doi îngeri şi având 
în părţile laterale pe Adam şi Eva, simbolizând scena mântuirii, după 
alungarea lor din rai. 

în partea de nord a acestei caitedrale, în incinta zidului se află o 
rozetă cu peroonaje din Nooi şi Vechiul Testament, care înconjoară pe 
Fecioara Maria. In partea de miazăzi a Catedralei se află o al tă rozetă 
cu imaginea Domnului Iisus Hristos în mijlocul îngerilor şi sfinţilor. Tot 
aici la catedrala Notre Dame, se mai află o rozetă cu zodiacul. 

La fel ca la aceste două catedrale m€'nţionate - în acelaşi timp -
se2. XII, XIII şi XIV -, s-au confecţionat vitralii la multe biseriei şi 

catedrale din Franţa, prezentând aici numai câteva din ele : Catedrala 
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Saint-Denis (sec. XII), Catedrala din Metz (sec. XIII), Lyon (sec. XI), 
Angers (sec. XII), Evreux (sec. XII), Mens (sec. XIII), Bourges (sec. XIII), 
Reims (sec. XI), Amiens (sec. XIII) şi altele. 

Din Franţa, această avalanşă a confecţionării vitraliilor s-a răspân
dit cu repeziciune1 in toată Europa. 

In Italia cele mai vechi vitralii religioase sunt la Domul din Milano 
şi Domul din Florenţa. In anul 1506, Papa Iuliu al II-lea cheamă pe 
pictorii vitralieri ca să orneze pal,aitul apostolic de la Vatkan cu vitralii. 

In Germania, cele mai vechi vitralii sunt la Catedrala din Augsbourg 
(sec. XI), care s-au păstrnt în întregime până astăzi. 

in Anglia se află celebra Catedrală din Canterbury, reşedinţa 

arhiepiscopului primat al bisericii anglicane, începută în anul 1070 şi 

terminată în anul 1503, unde se păstrează şi astăzi cele mai importante 
serii de vitralii medievale engleze din secolele XII şi XIII. 

Multe biserici cu vitrialii religioase se găse&e în toa,te ţările din 
Europa, ajungând şi în America. 

Toate vitraliile de la bisericile şi catedralele creştine au foSJt donate 
în decursul timpului de ,către regi, împăraţi, episcopi, cardinali, mare~ali, 
nobili, persoane mai înstărite şi breslele de meşteşugari. 

Odată cu apariţia stilului renaşterii, barocului şi clasicului, confec
ţionarea vitraliilor a mai scăzut în secolele XVI, XVII şi XVIII. 

Atunci au început să apară vitralii, mai ales cu caracter laic, la 
ralate, castele, atenee, muzee etc. 

In decursul timpului, multe vitralii vechi religi,oase, au fost scoase 
de la biserici şi catedrale pentru a fi ferite de : războaie, revoluţii, cutre
mure, incendii şi depozitate în muzee, unde sunt păstrate cu mare 
atenţie şi astăzi. 

Marii magnaţi de astăzi ai lumii, pe lângă bogăţiile pe care le 
posedă, se laudă că au în tezaurul lor - sub cheie - şi fragmente de 
vitralii vechi religioase de valoare mondială. 

In urma săpăturilor arheolog~ce care s-au făcut în ţara noastră, 
s-au găsii vitralii compuse din bucăţi qe sticlă albă, hexagonale sau 
rotunde la mânăstirile Dobrovăţ (1543), Probata (1530), Suceviţa (1581), 
precum şi la alte mânăstiri ridicate de către domnitorii noştri. 

In ultimul secol, o pleiadă de meşteri vitralieri români, buni creş
tini, plini de evlavie şi cu talent deosebit, confecţionează vitralii reli
gioase pentru bisericile ortodoxe, adoptând aceste vitralii la stilul pic
tural bizantin 

Un asemenea centru vitralier, a fost şi la Sfânta Patriarhie din 
Bucureşti, unde s-au confecţionat vitralii pentru biserici, precum şi la 
ferestrele de la Palatul Patriarhal, intrarea secundară spre cabinet 
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Cercetând bisericile din Bucureşti, am constatat că peste 20 % , au 
vitralii cu personaje sfinte .şi scene religioase. 

Aceste vitralii sporesc starea de evlavie şi rugăciune din biserici, 
respectând următoarele reguli : să fie executate în funcţie de arhitectura 
bisericii, în funcţie de locul pe care îl ocupă, de decorul care le încon
joară, de geamurile vecine şi de tot ansamblul interior al bisericii. 

Meşterul care confecţionează vitralii, trebuie să dobândească mai 
înrtâi inspiraţia cuvenită .şi apoi să se apropie de .şevalertul său, ca şi 

poetul care se apropie de masa sa de scris. 

Un vitraliu durează secole şi trebuie să se realizeze o operă aproape 
perfectă, având un rol decorativ, instructiv, dar mai ales moral. 

Lumina filtrată care pătrunde prin aceste frumoase vitralii în bise
rică, produce o atmosferă cu adevărat feerică ; intrând credinciosul în 
biserică, uită de lumea din afară, sufletul lui vibrează, credinţa sporeşte 
şi simte cum Dumnezeu coboară în inima sa. 

Acest colorit plăcut al vitraliilor te captează, te cheamă la recule
gere, la meditaţie şi la rugăciune. 

Câteodată, o lacrimă ascunsă alunecă uşor pe obraz! Atunci a avut 

loc o plenitudine spirituală. 
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GÂNDIREA SFÂNTULUI ISAAC SIRUL 
ÎN EXPERIENŢA MISTICA A UNUI CĂLUGAR 

DE LA ATHOS DIN SECOLUL XX 

Fratele TEOFAN,. 

Ne propunem să studiem aici influenţa gândirii - sau mai curând 
a prezenţei duhovnice_cşti - a Sfântului Isaac Sirul asupra experienţei 
mistice a arhimandritului Vasile Gondikakis, egumenul mânăstirii Iviron 
din Muntele Athos. Ne vom limita la studierea unui text al acestuia : 
Abba Isaac o syros apărut la Atena, Ed. Domos, 1981. 

Pentru Părintele Vasile, Sfântul Isaac Sirul este icoana însăşi a 
sifântului ortodox şi, mai mult chiar, a omului ajuns la desăvârşire, în 
care se împlineşte voia din veşnicie a lui Dumnezeu : îndumnezeirea. 

«El s-a înălţat la Raiul cel dumnezeiesc prin întreaga sa trăire» 
(p. 9). Prin «trăire» Părintele Vasile nu înţelege o noţiune abstractă 
sau filosofică, ci o realitate foarte concretă : «El a trăit harul întrupării 
(Domnului) deplin în ,trupul său» (p. 9). Această îndumnezeire - ajun
gerea la asemănarea cu Dumnezeu prin sinergie teantropică (conlucrarea 
cu harul dumnezeiesc) - l-a făcut pe Sfântul Isaac Sirul nu numai să 
vadă «forţa creaţiei şi frumuseţea celor nevăzute», dar i-a dat chiar 
puterea ca, «asemenea lui Dumnezeu, să zămislească, cum El înswşi a 
zis, lumi noi» (p. 7). Iată cum sfântul redobândeşte rostul originar al 
omului, cel care i-a fost hărăzit in Rai, de a da nume rtuturor fiinţelor, 
adică - dacă nu să le creeze, acesta fiind privilegiul exclusiv al lui 
Dumnezeu - să le aducă la existenţă. Omul este chemat astfel să de
vină împreună-creator cu Dumnezeu, făcând să izvorască existenţa şi, 

înainte de orice, eksistând. Sfântul devenit împreună-creator cu Dum
nezeu şi chiar dumnezeu prin har, ajunge «mai presus de creaturi, si
tuându-se în afara oricărei mişcări» (p. 7). Dar, în acelaşi timp - ceea 
ce este propriu antinomiei transcendenţă-imanenţă care exprimă Dum
nezeirea, în acelaşi timp inaccesibilă în esenţă şi împărtăşibilă prin ener
giile sale - sfântului, tocmai pentru că a restaurat în el asemănarea 
iniţială cu Dumnezeu, «îi este milă de orice fiinţă aflată în suferinţă, fie 
ea cât de neînsemnată. Şi de aceea plânge şi se roagă pentru întreaga 
creaţie, chiar pentru şerpii veninoşi» (p. 7). De aceea sfântului nu i se 
poate reproşa îndepărtarea de lume. Pe această îndepărtare de lume îşi 

clădeşte el o mai mare apropiere de oameni, aici pune el rădăcina slu
jirii sale de mijlocitor pentru ei şi pentru lume. «El, cel care ne iubeşte 
într-atât, să voiască el, oare, să fugă de noi ?», se întreabă Părintele 
Vasile. «Nu. El ne arată astfel că depărtarea nu mai înseamnă separare. 

* De la SchMul «Sfântu] Ilie», Les Chaumcs Vidauban. Articolul respectiv a 
apărut în Le Messager orthodoxe, nr. lG/Jl, 1'111, 1992, p. 49. 
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El pregăteşte un loc pentru noi. El este în chip real cu noi şi în noi» 
(p. 44). 

I s-a aplicat adesea Sfântului Isaac Sirul eticheta de nestorian 1, 

pentru faptul că a fost episcop la Ninive în secolul VII. Dar pentru 
Părintele Vasile, ca şi pentru întreaga tradiţie ortodoxă, Sfântul Isaac 
Sirul nu este numai cu adevărat ortodox, ci chiar Sfânt Părinte al 
acestei credinţe. E bine să ne reamintim cuvintele lui Vl. Lossky : «Mis
tica este privită aici (în Răsărit) ca desăvârşire, ca pisc al oricărei teo
logii, ca teologie prin excelenţă» (Teologia Mistică a Bisericii de Răsărit). 
In ceea ce-l priveşte, Părintele Vasile spune : «întreg adevărul care în
sufleţeşte şi face să crească Biserica, toate lucrurile, atât de dificile in
telectual, dar clar formulate· din punct de vedere dogmatic de Grigore de 
Nissa, de Dionisie Areopagitul, de Maxim Mărturisitorul, se regăsesc 
aici (la Sfântul Isaac Sirul), dar nu transpuse în cuvinte, ci ca adevăruri 
trăite» (p. 9). Căci vieţuirea ascetică precede esenţializările dogmatice, 
Ortodoxia fiind, înainte de toate, ortopraxie. «Nu învăţa pe cineva ceea 
ce n-ai înţeles şi înfăptuit încă tu însuţi, ca să nu fii ruşinat şi să se 
descopere, prin asemănare cu purtarea ta, înşelăciunea ta» (Cuvântul 
XXIII, FilooaHa rom., vol. 10, p. 127). Înşelăciunea, adică erezia, este 
înainte de orice heteropraxie. Să cităm acest minunat text al Părintelui 
Vasile, în care, în termeni calcedonieni,- ia apărarea Sfântului Isaac Si
rul : «El trăieşte harul întrupării şi binecuvântarea unirii celor două 
naturi în Hristos, în chip neamestecat şi nedespărţit. El este anti-nesto
rian şi în învăţătura, şi în viaţa sa. Harul perihorezei îi pecetluieşte şi 

îi însufleţeşte trăirea şi personalitatea» (p. 34). Dar Avva Isaac nu este 
numai antinestorian, este şi anti-mesalian : «Chiar ajuns la desăvârşire 
şi depăşind limitele umanităţii corupte, el ştie că «atât timp cât eşti 
închis în lumea trupului», trebuie să te «sârguieşti în faptele pocăinţei» 
( Epistola IV). El îndeamnă să ne ferim de «viclenia diavolilor şi de cei 
care spun că este desăvârşire în această lume, pătimaşă şi schimbătoare» 
(p. 38). Părintele Vasile, cu autoritatea propriei experienţe duhovniceşti 
de monah atonit, afirmă că : «Nici o erezie nu a pătruns în teologia 
(Sfântului Isaac) şi nici o erezie nu rezistă ÎR prezenţa sa» (p. 21). 

Cititorul scrierilor Sfântului Isaac remarcă de îndată stilul său pro
priu, bogăţia şi frumuseţea unei scriituri în acelaşi timp profetice şi 
poetice. «Nici o frază, nici un cuvânt nu sunt fără rost. Nimic, în ace
laşi timp, nu lipseşte în arhitectura frazei sale. Totul, la el, se naşte 
în chip firesc şi bine cumpănit,) (p. 12). Scrisul său exprimă «torentul 
de viaţă care-l străbate, care-i pune la încercare rezistenţa, paralizân
du-i membrele şi inima» : «De multe ori când scriam acestea, mi se 

I. Schitul atonit «învierea Domnului» din Kapsala a editat slujba Sfântului 
Isaac Sirul compusă ele regretatul imnograf al Marii Biserici, Gherasim ( 1992). ln 
secolul VII, ie'fa,rhia nestoriană condamnase teologia Sfântului Isaac (cf. R. Duval, 
La lilterature syriaquc, Paris, 1907). 
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opreau degetele pe hârtie şi nu mai puteam să le mişc de plăcerea ce 
se ivea în mima mea şi care mă aducea la tăcerea simţurilor», scrie 
Isaac însuşi (Cuvântul 38). Avem aid «hârtia ocrotită de albul ei cu
rat» ; Sfântul Isaac află ceea ce Mallarme va căuta în van 2. Tăcerea 
sacră, Absenţa care dezvăluie Prezenţa de dincolo de prezenţă : Parusia. 
Părintele Vasile arată că Sfântul Isaac «nu expune categorii ale gân
dirii. El nu exprimă într-un mod distant principii sau valori morale. 
La el totul este eveniment, erupţie» (p. 24). Putem constata că, adesea, 
frazele Sfântului Isaac sunt bipolare, că ele prezintă feţele opuse ale 
adevărurilor. Dar aceasta nu implică alternativă; structura binară este 
d~păşită nu doar într-un al treilea termen - sintetic -, ci într-o ade
vărată teofanie a cuvântului, care se manifestă - desăvârşeşte în tă
cere. Intelectul este crucificat de antinomie. «Nu mai găseşti nimic pe 
care să te sprijini, te afli într-un alt mediu, cu o altă logică» (p. 14), 
căci «pentru a exprima ceea ce este de nespus, eş.ti silit să spui lucruri 
nebuneşti» (p. 36). Totuşi aceste lucruri «nebune» nu sunt simpla expre
sie a unei beţii extatice în cuvinte care s-ar putea înlocui cu altele, căci 
Sfântul Isaac Sirul este profet, iar scrisul său este inspirat. «El este cu 
totul convins de ceea ce crede şi de ceea ce scrie» (p. 13). In Cuvân
tul XV, Sfântul Isaac Sirul spune : «Iţi spun ţie un lucru şi să nu te 
îndoieşti ( ... ), pentru că cele arătate de mine sunt adevărate. Căci şi în 
aceste cuvinte ale mele îţi spun ţie adevărul, ca în toate» (ed. cit., p. 82), 
iar «de te va învăţa cineva cele împotriva acestora, să nu-l crezi» (Cuv. 
XXIII, p. 129). Sfântul Isaac este infailibil ex-oathedra, adică în Duhul 
Sfânt. 

Infailibilitatea sa însă nu este apăsătoare, constrângătoare, dimpo
trivă, ea este eliberatoare. Căci «el pătrunde în închisorile create de sis
teme, înlătură amăgirile ideologiilor, şi-l dezvăluie pe om cu totul, acolo 
unde se află cu adevărat» (p. 16). Sfântul Isaac Sirul este un mare pe
dagog care călăuzeşte spre lumina la care el însuşi a ajuns ; am putea 
îndrăzni să spunem chiar : un pedagog care călăuzeşte la lumină numai 
pentru că el însuşi a devenit lumină. Arhimandritul Vasile, care este 
el însuşi părinte duhovnicesc, ne dă, prin cuvintele Sfântului Isaac Si
rul, propriile îndrumări duhovniceşti : «Nu-l mântuieşti pe fratele tău 

cu sfaturi şi îndemnuri din afară. Nici nu-i dai vreo libertate zicându-i : 
«Fă ceea ce voieşti ! ». Trebuie ca dragostea ta, în chip tainic, ca soarele 
care răspândeşte căldură, ca aerul curat, să-l facă îndrăzneţ, să-i poată 

2. Este vorba despre un vers din poemul Brisc murine. Nu ne putem opri 
de a nu ofer-i cu privire la această vană încercare ( «am încerca,t să ridi,c o pa,gimă 
la puterea cerului însteiat» ), de a exprima adevărul, a artistului Hpsit de harul 
credinţei, explicaţia pertinen~ă pe ca,re o oferă CLaudel : «Ştiam ... că bucuria întru 
Dumnezeu este singura realitate şi că omul care nu crede în chip sincer în ea nu 
va fi niciodat'ă artist cu adevărat, nici sfânt, ci îşi va împlini doar o simplă el.atorie, 
cu ,pretenţii de literat. Aici aflăm explicaţia pentru atitudinea tragică a lui 
Mallarmc a artistului «pur» carn-5i dă seama în fin;il cii n-are nimic de spus» 
(Paul Claude!, Lettres a Jacques Riviere, Ga!Limard, Paris, 1'9-36, p. 34) (n. tr.). 
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reda sănătatea, născând în el dorinţa personală de a trăi cu adevărat. 
Tocmai aceasta face avva Isaac. Arzând în întregime, el transmite ca o 
torţă taina Bisericii, focul purificator, şi roua alinătoare. Din viaţa lui 
ţâşneşte iubire, iubire în care celălalt se simte liber şi îndemnat să se 
împlinească. El îl cuprinde cu dragoste pe semenul său, lăsându-l liber 
să fie ceea ce este. Te ştie cum eşti. Te înţelege. Te lasă să te mişti 
liber, să-ţi cunoşti singur fiinţa şi limitele şi forţa, natura celor vii şi 
frumuseţea lor,. (p. 18). Libertatea este o condiţie indispensabilă. Şi 
Sfântul Isaac este călăuza «care ne face să nu mai avem nevoie de 
călăuză» (p. 20). 

Pustnicul sirian îl întâlneşte, peste timp, pe Grigorie de Nissa şi 
nevoia vechii întrebări : «Cine sunt eu ?», la care ne răspunde : «Fericit 
este omul care-şi cunoaşte slăbiciunea lui. Căci această cunoştinţă i se 
face temelie, şi rădăcină, şi început a toată bunătatea» (Cuv. XXI, 
p. 112). Trebuie să subliniem că la Sfântul Isaac Sirul cunoaşterea nu 
este privită în chip evagrian, ci biblic, în sensul că înţelegerea păcăto
şeniei proprii, iar nu o anumită co-naturalitate cu Dumnezeu, duce la 
vederea minţii. Ne găsim într-o perspectivă metanoică, iar nu în una 
speculativă. «Şi dacă e cu putinţă ca mintea noastră să se mişte de la 
sine spre bine, fără a fi învăţată» (Cuv. 84), cunoaşterea care este rodul 
rugăciunii nu este ea însăşi decât o «treaptă prin care urcă cineva la 
înălţimea credinţei» (Cuv. 84, p. 327). Dar «când ajunge cineva aproape 
de aceea (de credinţă), nu mai are nevoie de ea (de cunoaştere)». 

Tot astfel, dacă «oricine poate afla căile care-i sunt potrivite», 
aceasta nu înseamnă că «calea împărătească» - calea smereniei - nu 
rămâne singura cale de urmat : «Smereşte-te, şi vei vedea slava lui 
Dumnezeu întru tine» (Cuv. V, p. 56). Această chenoză se vădeşte a fi 
înălţare fără sfârşit. «Ne este dată viaţa. Şi moartea ne este dată. Trăim 
ca să murim. Trăim şi ne întindem, ca să ne cununăm cu moartea; 
păşim spre mormânt, pierdem toate cele avute. Şi astfel le câştigăm pe 
toate. Le găsim. Fără a fi de faţă, depărtaţi :de toate, inexistenţi, noi 
existăm cu toate şi prin toate. Aceasta este lupta noastră : prin desă
vârşita nemişcare, prin absenţa (din lume), să ajungem la măsura «in
existenţei» (anhiparxias) şi să ne facem vrednici de această culme, atin
gând libertatea care ne îngăduie să călătorim oriunde şi să fim prezenţi 
pretutindeni» (p. 27). 

Atunci sfântul ajunge să simtă iubire faţă de întreaga lume : «iu
beşte toate fiinţele» şi «le· iartă pe toate» (p. 26). fo această stare, «el 
ajunge la o neştiinţă mai presus de orice cunoaştere şi se află într-o 
captivitate mai presus de orice libertate» (p. 28). Eliberat de patimi, 
pentru el libertatea nu mai este ceea ce numim îndeobşte libertate, ci 
supra-libertate, «el ajunge să renunţe la propria libertate» (p. 28), 
«fiindcă el a păşit deja în veacul ce va să vină» (p. 24), în care non 
posse peccare ... ln această stare, omul se situează «dincolo de bine şi 
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de rău», «credinţa este mai presus de fa_,tele virtuţii» (Cuv. LXII, p. 329) ; 
ajungând la asemănarea cu Dumnezeu, el devine «nedrept», pentru că 
este plin cu totul de o milă dumnezeiască. «De la dreapta judecată el 
s-a ridicat la milă, care în acelaşi timp împlineşte şi depăşeşte dreapta 
judecată», zice Părintele Vasile (p. 32). Pentru Sfântul Isaac «mila este 
potrivnică judecăţii drepte» (Cuv. LVIII, p. 299). Această «nedreptate» 
înseamnă depăşirea cu totul şi pentru totdeauna a Legii talionului, este 
vieţuirea după Noul Legământ pecetluit prin sângele lui Iisus Hristos. 
Această «nedreptate» negrăită este iubirea. «Totul este iubire, spune Pă
rintele Vasile : şi raiul celor mântuiţi şi iadul celor osândiţi» ; căci 

«osânda este neputinţa de a iubi» (p. 43). Sfântul Isaac Sirul a sporit 
până la iubirea desăvârşită : «Focul care arde în inima sa cuprinde în
treaga creaţie. El îmbrăţişează cu o iubire dumnezeiască toate creaturile, 
chiar «pe duşmanii adevărului şi pe însuşi diavolul» (p. 43). 

Chiar dacă Sfântul Isaac Sirul «n-a rămas închis în morală» (p. 28), 
totuşi există pentru el o virtute care rămâne cea mai înaltă, smerenia. 
«Toate luptele, asceza, virtuţile, au un singur ţel : să ne aducă la sme
renie» (p. 39). • «Ea este plinirea împărăţiei» (p. 40). «În vederea acesteia 
le-a porundt lor (ucenicilor) Mântuitorul să nu se despartă de Ierusalim, 
până ce nu vor primi puterea de sus. Ierusalimul înseamnă virtutea, iar 
puterea înseamnă smerenia» (Cuv. XX, p. 110). Pentru Sfântul Isaac 
smerenia şi frumuseţea S1Unt strâns legate, cum scrie el în Cuv. XI : 
«Tot cel ce are în sine smerenie este cinstit (ca frumos)». Smerenie este 
aproape un sinonim pentru divinitate : «Pe cel smerit toţi îl primesc ca 
pe Dumnezeu» (Cuv. XX). Prin smerenie se ajunge la vederea curată a 
creaturilor. «Pentru că sfântul iubeşte toate fiinţele, toate pentru el sunt 
curate» (p. 43). «Propria sa desăvârşire nu e o problemă personală, ea 
este prilej de mântuire pentru noi toţi» (p. 43). Prin rugăciunile sfân
tului universul întreg este mântuit : «1n măsura în care un om de o 
fiinţă cu noi a ajuns la o asemenea treaptă, în persoana lui noi înşine, 
prin harul lui Dumnezeu, ajungem la aceeaşi desăvârşire. Ajungem să 
ne împărtăşim din bucuria de negrăit a veacului ce va să vină, care, 
încă de acum, scaldă sufletul şi inima fraţilor noştri îndumnezeiţi» 

(p. 37). «Ca pe un frate te privim, avva, pe tine care ne-ai înţeles şi 

ne-ai iubit atât» ! A fi prieten al Sfântului Isaac înseamnă a fi prieten 
al lui Iisus (Ioan 15, 15). «Cei care tac asemenea avvei Isaac, spune 
Părintele Vasile, sunt cei care vorbesc cu adevărat. Cei care se înde
părtează de lume sunt cu adevărat cu noi, într-un alt fel, într-o altă 

formă. «Ignoranţa» lor deschide căi noi pentru cunoaştere. «Inexistenţa 

lor ne menţine în existenţă» (p. 45). 

* 
* * 
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Cu moartea Sa, Iisus a zdrobit moartea, cu «inexistenţa» sa, Sfântul 
Isaac Sirul a zdrobit inexistenţa noastră, neantul nostru interior, lipsa 
de dragoste. Căci dacă Dumnezeu este Cel ce este (Ieş. 3, 14), de aseme
nea Dumnezeu este Iubire (I Ioan 4, 8). Aceasta înseamnă că toate sunt 
aduse la fiinţă djn iubire şi că toate în fond sunt de una şi aceeaşi 
fiinţă. Iubesc, deci exist. Osânda cea mare este să nu poţi iubi. Această 
osândă duce la inexistenţă, inexistenţă pe care, prin «inexistenţa» sa, 
Sfântul Isaac Sirul a desfiinţat-o. 

In încheiere, îl voi lăsa pe Părintele Vasile să vorbească, pe el, cel 
care m-a îndrumat cu toată grija în m-rea Stavronichita şi căruia ţin 
să-i aduc şi cu acest prilej omagiul meu : 

«Şi Orientul şi Occidentul l-au primit pe Sfântul Isaac Sirul. A 
creat o şcoală şi o tradiţie care au făcut cunoscut locul naşterii sale 
şi pe creştinii de limbă siriacă. A fost tradus în arabă şi a influenţat pie
tatea musulmană. A fost tradus în etiopiană, ajungând în Africa. A fost 
tradus de asemenea în greacă şi este privit ca părinte al isihasmului. 
L-a influenţat pe Simeon Noul Teolog, pe Nichita Stithatul, pe Grigorie 
Palama. Nicodim Aghioritul îl numeşte : «Filosoful meu duhovnicesc». 
Prin intermediul traducerilor greceşti a trecut în lumea slavă şi a fost 
citit cu pasiune de ruşii din secolul trecut. Stareţul Ieremia din Egina 
(Ţ 1966) sfătuieşte pe cel lipsit de mijloace să cerşească pentru a strânge 
bani ca să-şi cumpere cartea avvei Isaac». 

Apele fluviului său.- ale vieţii şi învăţăturii sale - izvorăsc, curate, 
din adânc, în pustiu. El a trăit în Siria în sec. VII, dar prezenţa sa umple 
istoria, intrând în veşnicie. Locul vieţii sale a fost pustia cea mai adâncă. 
A fost un pustnic. Vieţuirea sa nu seamănă cu cea a călugărilor ceno
biţi. Totuşi el a pus bazele unei autentice antropologii ortodoxe» (p. 17) . 

. . .. 

(Sfântul Isaac Sirul scrie : «Bucu'fia cea întru Dumnezeu este mai puternică 
decât viaţa de aici») 

(Traducere ele MARINELA BOJIN) 
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RECENZII 
MIHAI DIACONESCU, Prelegeri de estetica Ortodoxiei. 1. Teologie 
şi estetică, ed. Porto-Franco, Galaţi, 1996, 450 p. 

Autorul, cunoscut ca romancier, este cad'ru didactic universitar la Universi
tatea din Bucureşti şi la cea din Piteşti şi, în acelaşi timp, cercetător ştiinţific 

principal la lrustibutul de Istorie şi Teorie liiter.a,ră «G. Căliinescu» al Academiei 
Române. A participat la multe simpozioane şi reuniuni internaţionale, la Berlin, 
Leipzig, Paris, Sofia, Bonn şi Hale. 

Opera sa publicistică este încărcată de harul inspiraţiei liteirare dublat de 
acrivia omului de ştiinţă umanistă şi teologică. Amintim în acest sens, lucrarea 
publicată nu demult: Frumosul - categorie fundamentală în estetica Ortodoxiei 
(1994). Cum scria Nichifor Crainic, deschizător de drumuri în estetica ortodoxă 

română prin Nostalgia Paradisului: «Frumuseţea e numele lui Dumnezeu şi când 
operele de artă se vor făuri sub acest semn, Mântuitorul va avea în această ţară 

cel mai seducător apostolat laic al împărăţiei cerului» (Zile albe, zile negre, Mi:
morii, 1991, p. 279). Un astfel de apostolat desfăşoară •autorul în mijlocul genera
ţiei tinere de studenţi cărora le-a predat prelegerile acestui curs universitar în 
anul 1994-1995 la Facultatea de Teologie Ortodoxă a Universităţii din Piteşti şi la 
Facultatea de Sociologie, Psihologie şi Pedagogie ,a Universităţii din Bucureşti. 

ln prefaţa lucrării, autorul tine să sublinieze faptul «că fără existenţa stră
lucitei şcoli româneşti de teologie ortodoxă, şi, în mod deosebit, a Şcolii ştiinţi

fice de Studii C1aske Bizanrf.iJne şi Pa,tristice dezvoLtată !n wltimele pa1tru decenii la 
Institutul Teologic Universitar din Bucureşti. aceste prelegeri nu ar fi fost posi
bile» şi omagi,ază în mod special opera teologică a părintelui prof. Dumitru Stă

niloae, «cel mai mare teolog ortodox al timpului nostru». Teologia ortodoxă, spune 
autorul, «a marcat profund şi definitiv profilul s,piritual al generaţiilor de intelec
tuali din România acestui secol», şi reţine aprecielri asupra lucrărilor 1.P.S. Nicolae 
Corneanu, !ncercări de estetică creştină (1947) şi Elemente de estetică patristică 

(1959, 1984) şi, de amintit, Pr. Plrof. Nicolae Neaga, Problema frumosului ln Vechiu/ 
Testament ( 1958). 

Avem acum avantajul ,unui tratat de Teologie estetică la nivel universitar. 
în care se aduc noi contriibutii, investigaţii şi noi definiri de care noHe generaţii 

pot beneficia, ca şi cirtitorii interesaţi în problematica expusă. Autorul a pornit 
de la considerentul «că un curs de estetică este absolut necesar îndeosebi pentru 
studenţii de la secţiile de teologie-litere, care vor avea o dublă specializare şi vor 
rleveni profesori de religie ortodoxă şi de limba şi literatura română». Autorul şi-a 

asumat misiunea de a preda acest curs ld Facultatea de Teologie din Piteşti. S-au 
ivit de la început şi glreută\ile, fiindcă în afară «de strălucitele eseuri ale lui 
Nichifor Crainic, pe care aceste cursuri le valorifică din plin, şi de cele câteva eru
dite studii ale Părintelui Mitropolit Nicolae Corneanu, nu prea aveam cu ce porni 
la drum. Nici în teologia catolică, protestantă sau anglicană nu se găsesc .prea 
multe lucrări dedi-oa,te în mod spedal unor probleme de estetică». Autorul adaugă 
emoţionanta confesiune : «A fost un indemn Jjrovidenţia,L M~arn apucat de lucru. 
Vechiul sfat al tat'ălui meu, preotul şi învăţătorul de ţară Aurelian Diaconescu, 
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binecuvântată fie-i memoria : «încearcă să treci prin inimă ceea ce lucrezi cu 
mintea şi cu mâinile», mi-a fost mereu îndrep,ta,r. 

Puţinăta1e-a studiHor de estetica Ortodoxiei, explică, afirmă ,autorul, caracte
rul de primă schiţă al celor apărute în diversele capitole. Ele sunt doar «o vagă şi 

schematică evocare e. v,astei şi fascinantei problemaitici a esteticii Ortodoxiei. 
Aproape jumătate din materta prelegerilor discută numai câteva ipostaze ale artei. 
Din punct de vedere principial şi al metodicii, problema are un caracter mult mai 
complex. Evaluarea diverselcir ipostaze ale artei arată că ea există numai ca mod 
de comuniune, de comunicare şi de revelare a ceva. ln acest sens, subliniază auto
rul, arta este ofrandă, bucurie, tradiţie vie, doxologie, catehizare, diaconie, reuniune 
de simboluri, spir~tuaLizare» (p. VIII}. 

ln realitate, estetica este o disciplină paradoxal'ă, pentru că în ea se încearcă 
expunerea discursivă, raţională, categori,ală, metodică, sistematică, riguros secţio

nată pe caipitole şi pe grupări de probleme a ceea ce este trăit ca realitate vie. 
cuprinzătoare, indivizibilă. Cel ce se simte atras şi pătruns, transfo'rmat, de evi
denţa în Sine a Frumuseţii trăieşte în elanul credinţei, al revelaţiei şi percepţiei 

directe, atotcuprinzătoare, indivizibile, şi nicidecum în deliberările, căutările, 

reluările schematice şi antinomiile expunerii sistematice. In această privinţă, dog
matica şi experienţa filocalkă ortodoxă sunt fundamentul sigur ,al oricărei abor
dări adecvate a problemelor estetice (p. IX). Indeosebi în operele teologice ale 
Sfinţilor Părinţi şi Scriitori bisericeşti, găsim expresia sublimă a unor adevăruri 

descoperite prin trăire, prin spor în credinţă şi prin inamta,re necontenită spre 
Dumnezeu Cel lăudat în Sfânta Treime, Creatorul a toată Iărptura văzută şi nevă

zută, Proni,atorul a toartă firea. Teologia lor este, Ln. egală măsură, expresm unei 
autentice tr'ăiri în Iisus Hristos Domnul nostru şi a meditaţiei profunde asupra celor 
descoperite. Simţim în aceste opere cât de puternic L-au trăit Sfinţii Părinti ai 
Biserici pe Hrustos Mântuitorul cel Preabun. Da,r în acelaşi timp - cât de Limi
tate sunt puterile lilIIIbajului de a comunica sublima trăire a tainelor spirituale cu 
care s-au învrednicit în ,rugăciunile şi lucrările lor pline de smerenie. Sfinţii Părinţi 

şi Scriitori bisericeşti sunt cei mai importanţi inspiratori şi cele mai înalte modele 
ale paginilor tratatului elabora,t de autor (p. IX). Prelegerile de estetica Ortodoxiei 
din tr,atatul său îşi au sursa într-o dorinţă de comuniune şi comuicare trăită de 
autor (p. X). Notele explicative, pe care am ţinut să Ie reţinem din Pref.aţă, ilus
trează importanta, şi perspectivele acestui unic tratat de estetica Ortodoxiei, adus 
de autor în atenţia recunoscătoare a tinerilor săi studenţi, ca şi contribuţia sa melri
torie adusă dintr-o perspectivă nouă culturii româneşti contemporane. 

Lucrare.a este structurată în patru mari -ca,pittole, cu subdiviziunile Io-r: 
I. Teologie şi estetică: Prolegomene; Ortodoxia sau dreapta credinţă; Defi

niţia esteticii. Momente din evoluţia esteticii ; Estetica Ortodoxiei, ca disciplină 
teologică; Frumosul - Categorie fundamentală în estetica Ortodoxiei; Fiinţa S8 

revelează prin intermediul a , numeroase categorii; Caracterul schematic şi res
trictiv al cunoaşterii logice şi teoretice. 

1n Prolegomene, autorul precizează de Ia început că estetica este considerată 
în mod culrent o teorie a frumosului. Mai precis - a frumosului în general şi a 
sentimentului pe care el 11 provoacă şi ii întreţine în noi. Estetica se constHuie ca 
un ansamblu de prindpii, categorii, exp11caţii, demonstraţii şi valori care aru. Ia bază 
o anumită expresie artistică conformă cu un ideal de frumuseţe. ln acest sens 
estetica este considera~ă o disciplină mosofică alături de antropologie, gnoseologie, 
morală, psihologie, logică. Estetica Olrtodoxiei porneşte de la lnvăţătura de ere-
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dinţă autentică a Bisericii şi se înfăţişează oa un ansamblu coerent şi revelator 
despre variate categorii specifice, des,pre un mare număr de principii, demonstrnţii 

şi concluzii legate de vasta problematică a Frumosului. Estetica Ortodoxiei este 
cea mai cuprinzătoare şi cea mai 'revelatoare doctrină a Frumosului şi a artei funda
mentate pe principii religioase. După învăţătura de credinţă ortodoxă, revelarea 
Divinului în lume prin Kenoza Fiului lui Dumnezeu, face posibilă îndumnezeima 
omului (theosis, deificatio), adică participarea acestui.a prin energiile divine 11e
create, la viaţa lui Dumnezeu şi la Frumuseiea divină ca aVribut al Sfintei Treimi 
şi totodată la frumuseţea lumii întregi, a umanităţii, în gener,al, şi a fiecărei 

persoane ca chip al Creatorului ei, a lucrărilor omeneşti şi a fiecărei opere de 
artă - în parte. ln credinţa olrtodoxă nu numai omul se înfăţişează, înfrumuseţează 
prin purificare de ,patimi, spiritualizare şi înaintare (anabasis) pe calea virtuţilor 

spre Arhetipul Frumuseţii, ci lumea întreagă e însetată de Creatorul ei. Qlrtodoxia 
porneşte in formulăr,ile ei estetice de la Frumuseţe ca atr1but al Divinităţii, la fru
museţea lumii, la frumuseţea omului, a lucrărilor sale şi cu deosebire a opeirelor 
de artă. Integrate viziunii pam.calke ele dau credinciosului sentLmentul propriei parti
cipări la Frumuseţe. Nici o altă doctrină estetică nu are o astfel de cuprindere. 
Adevă'rul estetic revelat în Ortodoxie se dobândeşte în cuprinsul credinţei şi 

implică aspiraţia spre Dumnezeu. Frumuseţea Arhetipală este Dumnezeu ce nu 
poate fi definit printr-o relaţie. Estetica Ortodoxiei nu rămâne o disciplină filoso
fică, ci devine teologie şi teologhisire. Ea aspiră să exprime sistematic cu mijloace 
relaţionale, respectiv pe cele leg,ate de problematica frumosului. Prezenţa clreatoare, 
proniatoare şi judecătoare a lui Dumnezeu în lume ni se descoperă şi prin inter
mediul frumuseţii. AHfel spus, frumuseţea este o cale de înălţare a omului spre 
Dumnezeu Frumuseţe. 

II. Ipostazele Frumosului: Frumosul divin; Frumuseţea lumii; Frumosul uman; 
Frumosul artistic. Cu Frumosul divin putem comunica doar pe cale apof.atică. Ştim 

că. fiecare atribut legat de infinitatea lui Dumnezeu este, la rândul său, infinit. Dar 
ce an1.1t111e este infinitatea care este «conţinutul concret al infinităţii acestor atri
bute» nu reuşim să sesizăm. lnvăţătura ortodoxă desplre diversele moduri de 
cunoaştere ale fiinţei şi atributele divine ne ajută să înţelegem, ,pe de o parte - că 

Dumnezeu «se caracterizează prin frumuseţe, frumuseţea maximă», iar pe de altă 

parte - că «El însuşi este Frumosul». ln Sfânta Scriptură găsim numeroase texte 
ctin care putem înţelege frumosul ca dar al Dumnezeilrii. Frumosul apare în primul 
rând în creaţie. cŞi a privit Dumnezeu la toate câte făcuse şi iată erau foarte 
bune» (Fac. L 31). Sfinţii Părinţi afirmă că El este atotfrumos. Toată frumuseţea 

lumii îşi are cauza în Dumnezeu Frumuseţe la calre aspiră prin spiritualizare. Din 
Dumnezeu Frumuseţe îşi trag existenţa toate câte sunt fu"umoase. ln Lume, orice ar 
fi ales, Frumuseţea este un nume al Divinităţii. ln acest sens, Frumosul Divin este 
mai presus de toate cele omeneşti şi lumeşti, mai presus de orice revelaţie natu
rală s•au supranaturală. Urâţenia este introdusă în lume prin păcatele oamenilor. 
Perfecţiunea frumuseţii umane se realizează în Sfânt. Idealu! creştinului este Sfin
\enia. Estenţa sfinţeniei este de ordin spiritual. Prin artă omul îl adoră şi-L prea
măreşte pe Dumnezeu. Arta însumează totalitatea operelor create de om pentru a 
exprima un ideal spiritual-estetic. Frumosul artistic ne înalţă sufletul spre Flrumu
seţe, ca atribut al Divinităţii. Frumuseţea artei ni se impune ca un mod de revelare 
c1 Divinităţii. Pentru că Frumosul nu poate veni decât de la Dumnezeu. De la fru
museţe, ca atribut al Divinităţii, la frumuseţea lumii, la frumosul uman şi 1a frumosul 
artistic, iar de la frumosul alrtistic spre Dumnezeu circuitul este complet. In acest 
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sens, frumosul artistic este un moment într-o devenire continuă în care energiile 
divine necreate lucrează fără oprire. 

III. Mistagogie şi Caligogie : Frumosu] în Teologia, Mistagogia şi Caligogia 
Sfântului Dionisie Smeritul şi Areopagilul; Contemplaţie sensibilă, contemplaţie 

estetică şi contemplaţie mistică; Teoiilie, teognosie şi Iilocalie; Estetica urâtului; 
Estetica Ortodoxiei în concepţia lui Nichifor Crainic; Valoarea estetică şi norma 
estetică ; Rigoare dogmatică şi norma estetică. Estetica Ortodoxiei are un punct 
ferm de pleca,re în scrierile fundamentale ale Sfântului Dionis,ie Smeritul şi Areo
pagi tul. «ldentitatea dintre Dionysius Exiguus, marele teolog din Scythia Minor, 
fondatorul erei creştine, şi Sfântul Dionisie Areopagitul (Dionisie Pseudo-Areopa
gitul), autolrul genial care ne-a lăsat Teologia mistică şi Despre Numele Divine 
este acum un faipt ferm stabilit, da,torită studiilor de o severă rigoare ştiinţifica 

întreprinse timp de mai bine de două decenii de Pr. Prof. Dr. Gh. DrăguHn» 

(p. 130). Această identitate de persoane, considerată «a,cmn un fapt ferm stabilit», 
trebuie privită însă cu prudentă, pentru motivele, mai întâi, de ordin lingvistic. 

Dionisie Exiguul sau Smeritul, considerat când «străromân», când «român», când 
«daco-roman» trieşte între anii cca 470-ccai 545 şi nu poate fi străromân, fiindcă 

perioada «străromână» sau «română comună veche» se încadrează intre seco
lele VIII-XI!. Dionysios este nume grecesc şi nu un nume traco-clac romanizat, ca 
Sfântul Dasius, Argesus sau Dada, nume de sfinţi daco-romani din sec. IV. Exiguus, 
ad ],atin - mic, slab, neînsemnat, folosit drept cognomen şi de alte categorii so
ciale, ca militari, oameni politici, nu poate fi sinonim cu «smeritul», fiindcă sme
renia este o virtute morală şi călugării, «în smerenia» lor nu-şi atribuie virtuţi, ci 
păcate, pentru care îşi adaugă cognomenul de «păcătosul», - «peceans» - pecca
tor sau «amartios - arnartia», păcat, greşeală în limba greacă. 

Identificarea de opere scr1se af1.a,te sub diferite nume, da,r aparţinând numai 
unui singu.r scriitor, se face pe bază textologi·că şi stilistică, deci problema, este 
mai întâi de ordin lingvisti-c, ceea ce nu s-a făcut, ca să se poată afirma idcnti,tatea 
stilistică sau textologică dintre opelrele celor doi scrii tari, şi ca să se poală afirma 
identitatea lor de nume. 

După Sfântul Dionisie Areopagitul, Frumosul este un nume al Divinităţii. 

Frumosul este etern, imuabil, supraraţional, supra-esenţial, supra-unitar şi este sursa 
inepuizabilă a armoniei şi a frumuseţii raţionale existente în lume, «fiind caruza 
:reatoare ce pe toate le mişc'ă şi le strânge la un loc prin dragostea de fi:umusete 
lroprie». Trăirea cea mai intensă a Frumuseţii, maxiirn·a deschidere a fiinţei umane 
,pre Divinitate se realizează în extaz, în cadrul cunoaşterii arpof.atice. Trăirea filo
:alică, preocupare majolră în cadrul Creştinătăţii Răsări1ene, este orientată spre 
=rumuseţea nepieritoare. Filocalia este iubire de Frumuseţe netrecătoare. Ea sus
rine aspiraţia spre îndumnezeire a celor mai buni dintre credincioşi. Preocupările 

filocalice sunt o constantă în întreaga Ortodoxie. Tlrăirea Frumuseţii nu este posi
bilă decât în contemplaţie. După învăţătura ort0doxă, omul, chipul nemuritor al lui 
Dumnezeu, restabilit şi des·ăvârşit în Hristos, are o frumuseţe aparte, care îşi are 
sursa în infinitul Frumuseţii Divine. Spre Frumuseţea Divină, arhetipală, ,aspi-rii 
frumuseţea umană, respectiv tot ceea ce este In!ai uman în om. Remarcabile ,refe
rinţe sunt aduse despre «Estetica urâtului» care în Ortodoxie echivalează cu pă

catul, care vi111e de Ia di•avol, oaTe distruge şi trupul da,r mai ales sunetul. El este 
«o cale sigură spre i,ad», iair iadul «este tot ceea ce poate Ii mai sumbru, ma,i teribil, 
mai monstruos în condiţia umană. Ca şi păcatul sau ca şi diavolul, i,adul este de 
o urâţenie absolută». Ar fi fost binevenit aid să se fi vorbit şi despre manifes•tările 
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degradante ale zişilor satanişti din zilele noastre. Vorbindu-ne despre «Reprezen
tarea simbolică a i,adului», trebuie cuprins şi subcapitolul «Reprezentarea simbolică 
a raiului». 

Sunt sugestive referinţele despre «Denunţarrea urâtului în opea-,a lu~ Tudor 
Arghezi» (p. 230--233). Importante sunt consideraţiile de restituire ale operei lui 
Nichiior Crainic, privind Estetic11 Ortodoxă (p. 236-263). Arta Ortodoxiei, subli
niază autorul, mărturiseşte şi laudă Adevărul lui Dumnezeu. Prin artă oamenii li 
adolră pe Dumnezeu. De aceea în Ortodoxie arta este doxologie. Prin artă oamenii 
trăiesc în comuniune în cuprinsul noului popor al lui Dumnezeu şi în faţa lui Dum
nezeu oamenii sunt egali. Ortodoxia comunică atât de strâns cu actele, formele şi 

semnificaţiile cultului divin. ln teologie, şi cu deosebire in teologia dogmatică, ca 
mod de cunoaştere a lui Dumnezeu şi modalitate de exprimare a e~perienţei, cul
tului şi misticii spirituale a Bisericii, se află categoriile, principiile, noţiunile şl 

demonstraţii.le cu care estetica Ortodoxiei abo.rdează inepuizabila problematică 2 

frumosului, a proceselor creaţiei şi a ipostazelor artei indiferent de locul şi timpul 
în care ele au fost afirmate (p. 290). 

IV. Artistul şi creaţia : Kenoza artistului ; Creaţia artistică ; Inspiraţia ; Cre
dinţa artistului; Speranţa activă ; Dragostea lucrătoare. 

Reţinem din acest capitol concluzia sugestivă ca meditaţie şi mesaj : «Arta 
îşi are sursa în dragoste, se manifestă ca dragoste, se împlineşte oa dragoste şi 

străluceşte ca dragoste, pentru că omul a fost creat din dragoste de Dumnezeu, Carre 
este dragoste. Ca permanenţă şi dominantă a spiritualităţii creştine ortodoxe ctirn
gostea conferă sens şi cele mai înalte semnificaţii nu numai operelor de artă, ci 
şi vieţii celor ce le-au creat, celor care le contemplă, oamenilor de pretutindeni şi 

lumii întregi, care se spi'ritualizează necontenit însetată de Creatorul ei» (p. 444). 
Cu asemenea reflexiuni de estetică filosofică creştină ortodoxă este încărcată 

întreaga lucrare a autorului, care indică un drum de ascensiuni spirituale în cultura 
contemporană românească, rpentru calre nu putem să-i fim decât recunoscători. 

Pr. I. IONESCU 

••• 
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