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ARTICOLE $SI STUDII

BISERICA IN VIZIUNE ORTODOXA
SI CONCEPTIILE SECTARE

Pr. lector RADU I. DUMITRU

PRELIMINARII

Consider subiectul de fatd si in general toate discutiile ce se poartd
in jurul Trupului Tainic al Domnului ca avind o importanti deosebit
de mare pentru intreaga teologie a tuturor timpurilor, dar mai ales pen-
tru teologia contemporand. Aceasta pentru mai multe motive si in pri-
mul ridnd pentru ci, cu Biserica se intilneste intdi oricine vine la
Hristos si la adevdrul Lui. Cind nu se naste din parin{i membri ai
Bisericii, e sigur cd tot de la Bisericid, prin oarecare membri ai e,
afld despre Hristos si despre Sfanta Scripturd. Acest lucru — clar intru
totul la ortedocsi si catolici, nu poate fi contestat nici de protestanti,
intrucadt nimeni nu poate deveni credincios fira o tangentd prealabila
cu o comunitate. «In Bisericd avem tot ce ne serveste la mantuire. Ea a
adus totul pand la noi: pe Hristos, invatitura de credinta, ajutorul la
intelegerea ei, Tainele cu harul Duhului Sfant, pildele de viati, in ea ni
se da totul in veacul de acum si in cel viitor» 1.

In altd ordine de idei, «in dogma despre Biserici se concentreaza
toate deosebirile dogmatice particulare ale Bisericilor si din ea se desfa-
soara ca dintr-un principiu sistemele dogmatice ale Bisericii Ortodoxe,
Apusene si ale Protestantismului» 2.

In al treilea rand, consemnam faptul ca astizi Biserica este pe
primul plan al interesului tuturor confesiunilor si a intregii teologii
crestine. Dintre teologii ortodocsi citam pe Lossky, care spune ci:
«Teologia ortodoxid din secolele ultime este esential ecleziologica» 3. Iar
iezuitul Charles scrie: «E oare cu putin{d sd prevedem in jurul céror
adevaruri se va face concentrarea fortelor intelectuale ale teologiei in
veacul al XX-lea ? Pare sigur cd aceasta trebuie sd fie in jurul reali-
tatii Trupului tainic» 4 Ca protestantul Dibelius si afirme cid : «Veacul
al XX-lea va fi veacul Bisericii» 5.

Importanta Bisericii pentru teologia contemporand este scoasi in
evidentd si de marile eforturi depuse in vederea realizdrii unirii Biseri-
cilor crestine caci «uniunea Bisericilor crestine este im fond o problema

t. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Simbolica, curs dact., p. 56.

2. Ibidem.,

3. Ibidem,

4. Charles S.I., La theologie dogmatique hier et aujourd'hui, in Nouvelle revue
theologique, dec. 1929, p. 119.

5. Prof. N. Chitescu, Taina Bisericii in gdndirea lui A. Homiakov, 1948, p. 318.
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4 STUDII TEOLOGICE

ecleziologicd» 6, fiindcd «chestiunile ecleziologice alcdtuiesc miezul
neintelegerilor actuale dintre confesiunile crestine» 7, «Aceasta pentru
cd tofi cautd Biserica. Lumea protestanti si-a dat seama cd nu triirea
individuald e cheia problemei religioase, c¢i comuniunea in Biserici» 8.

Crestinismul a adus in lume o invatdtura noua despre viatd. Aceasta
invd{dturi este legatd neconditionat de Hristos si de Biserica Sa, unicd
situatie mantuitoare.

Evanghelia ne oferd toate temeiurile doctrinare ale Bisericii si
modelul de viatd pe care trebuie sd-1 realizeze ea totdeauna prezentatd
insd in raport direct cu Persoana Intemeietorului ei. De felul cum sunt
interpretate aceste adevaruri, depinde si Invatitura despre Bisericd si
implicit cea despre mantuire si viata.

Biserica Ortodoxd, mentinandu-se neclintit pe linia Sfintei Scripturi
si a Sfintei Traditii, a pastrat nealterat adevirul de credintd si modelul
fidel de viatd in Hristos, realizat de Sfintii Apostoli si de Biserica pri-
mard. Cum insi datele biblice nu sunt interpretate de toti la fel s-a
ajuns la diferite invitituri sau doctrine atdt despre Hristos, cat si despre
Biserica si mantuire 9.

Astfel, ereziile hristologice din trecut — si cele eclesiologice de
azi, consecinta celor dintdi in ceea ce priveste Biserica — au dat nastere
la tot atatea Biserici deosebite, cate interpretari s-au dat invataturii
despre persoana divin-umand a lui lisus Hristos. Asa s-au nascut la
inceput Bisericile : ariand, nestoriani, monofiziti etc!”; jar mai apoi
Bisericile marilor confesiuni de azi: romano-catolici si protestantd,
ruptd din cea dintai; si In fine, tot felul de comunitati ale sectarismului
neoprotestant iesite din acesta. Unele din acestea ating insisi fiinta
Bisericii, altele numai caracterele si organizarea ei. Asa ci discutiile cu
privire la Bisericd nu s-au incheiat cu epoca sinoadelor ecumenice, ci
se pun si astdzi, mai ales «pe bazd de Scriptura».

Iata pentru ce problema cste mereu de actualitate si meritd sa fie
cercetatd in mod deosebit. In decursul timpului nu odatd s-au ridicat
conceptii care au tagaduit importanta si chiar cxistenta Bisericii in
lume, existenta Trupului tainic al Domnului, in care triim si ne miscam
tofi cei ce credem In El. Cei care sustin cu mai multd tarie in zilele
noastre aceastd pozitie anti-Bisericd sunt adeptii cultelor neoprotestante
si ai diferitelor grupédri sectare. Acestia sunt Impotriva existentei si
functiondrii In lume a oricdrei institutii, pozitie pe care o manifestd
fafis sau deghizat, cdutadnd si-si impuna pdrerile lor in dreapta si in
stanga invatand deci si impotriva Bisericii, care are un vadit caracter
de institutie. Toate aceste culte si grupari sectare, care in diferite puncte
de invataturd, se deosebesc mai mult sau mai putin intre ele, in pro-

6. Pr. Prof. loan Gh. Coman, L'Eglise Orthodoxe et le mouvement oecume-
nique, mss, p. 28.

7. S. Bulgakov, Ortodoxia, Sibiu.

8. St. Zankov, Die Katholizitdt der Kirche, in «Omagiu», Mitrop. N. Bilan,
Sibiu, 1940, p. 73.

9. Pr. Ioan Mircea, [Invdtdlura despre Bisericdi In Evanghelie privitg inter-
confesional, in «Ortodoxia», an VII (1955), nr. 1, p. 72.

10. V1. Lossky, Essai sur la Theologie de IEglise d'Orient, Paris, p. 184.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE $§I STUDII 5

blema eclesiologicd, toate adoptd o pozitie anti-Bisericd. Acest lucru este
explicabil dacd ne gindim la faptul ci toate au o origine comund — in
protestantism, care la randul siu, are in aceastd privin{d o invadturd
anti-Bisericd, confuzd si contradictorie. Peniru a putea surprinde in
esentd invatiturile acestor grupiri sectare si culte, precum si atacurile
pe care eji le formuleazd impotriva invititurii ortodoxe despre Biserics,
s vedem mal intdi, In linii mari, care este dooctrina protestantd in
aceastd privintd, invatitura in care au luat nastere si se hranesc toate
cultele neoprotestante si grupdrile sectarc de astazi.

1. Docirina protestanta si sectara despre Biserica

Conceptia centrald a protestantilor in aceastd privinti este ci Bise-
rica adevéaratd este nevizutd. Ceea ce vedem si ceea ce ortodocsii si cato-
licii numesc Bisericd, nu este Bisericd adevidrati. Numai cei ce au auzit
cuvantul lui Dumnezeu si acesta a lucrat eficace in sufletul lor [ac parte
din Bisericd. Numai credinta silasluitd in sufletul omului di dreptul
acestuia s& se considere membru al Bisericii. Dar cum nimeni nu
poate cunoaste pe cei ce au suferit actiunea cuvantului lui Dumnezeu
in suflet, si nici ei intre ei nu se pot cunoaste, membrii adevirati ai
Bisericii raman necunoscuti si deci Biserica adevirati e nevidzuta. Dar
protestantii care si-au Insusit si au profesat aceastd tezd n-au putut sa
o sustind si sd o apere pand la sfirsit, lovindu-se de propriile lor
interese cu caracter practic. Astfel, pentru a apdra si intdri propriile
Biserici si a le salva de faramitarea intr-o multime de secte au fost
nevoiti sd stabileascd totusi diferite criterii externe, dupd care se
cunoaste aceastd Bisericd invizibild. Dar din acest moment nu mai
putem avea o simpld Bisericd, invizibild, ci devine vizibild, cunoasterea
ei fiind determinatd de criterii vizbile. Deci Biserica invizibild este ori
separatd net de cea invizibild, ori se apropie de aceasta, identificAndu-se
cu ea. Teologia protestantd a intidmpinat aici o mare dificultate si opi-
niile teologilor protestanti au oscilat de-a lungul timpului spre o pozitie
sau alta. «Astfel, de la inceput, Luther, dupd ce a afirmat cd singurad
credinta produsid de Dumnezeu in suflet face pe cineva membru al
Bisericii invizibile, adauga ca, criteriul obiectiv care asigurd pe cineva
cd nu este robul unei iluzii subiective despre lucrarea lui Dumnezeu
in sufletul lui e conformitatea experientei sale cu mesajul Evangheliei.
Astfel, Evanghelia sau Cuvantul lui Dumnezeu din Ea este creatorul si
sustindtorul Bisericii invizibile» 1. Aceastd tezi a lui Luther s-a niscut
ca protest impotriva afirmatiei catolicilor cd: «Cei ce se despart de
institutia constituitad vizibil a Bisericii catolice nu mai sunt membri peste
tot ai Bisericii» 2. Luther afirma deci cd cel ce este atins lduntric de
cuvantul lui Dumnezeu face parte din Biserica adevaratd, nu cel ce face
parte dintr-o institufie vazuti care n-are nimic de-a face cu Biserica.

Oamenii devin membrii Bisericii invizibile prin adevadrata expe-
rientd crestind. Astfel, Evanghelia sau Cuvantul devine pentru Luther

11. H. Strohl, La notion d'Eglise chez les Reformateurs, in «Revue d'histoire
et de Philosophie religieuses», VII-¢ année, nr. 3—4—5, mai—oct. 1936, 267.
12. Pr. Profl. D. Stdniloae, op. cit. p. 110.
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6 STUDII TEOLOGICE

elementul creator al Bisericii. Membrii Bisericii formeazd o comunitate
spirituald. Ei devin membri ai Bisericii prin credinta care este un
legdmint personal si direct cu Dumnezeu, dar fac parte din Biserica cea
adeviratd numai cei ce sunt atrasi launtric de cuvantul lui Dumnezeu.
Lucrarea cuvantului dumnezeiesc in suflet devine autenticd prin confor-
marea cu Scriptura si prin primirea Botezului si Euharistiei 13. Astfel
se poate sti cu sigurantd cd intr-o grupare unde s= predicd drept
cuvintul Evangheliei si se administreaza corect cele doui Sfinte Taine
sunt cativa credinciosi in sufletul cdrora cuvantul lui Dumnezeu lucreaza
eficace 4. Tot pe linia acestei idei a fost formulatd si definitia Bisericii
cuprinsa In articolul 7 al Confesiunii Augustane : Biserica este «comuni-
tatea sfintilor, care ne invatd drept Evanghelia si ne administreaza corect
Tainele» 15,

In «Apologia Confesiunii Augustane», Melanchton preia, apard si
intireste aceastd definitie in articolele urmatoare ale Confesiunii. Dupa
putin timp, insd, Melanchton revine asupra tezei, elaboreazd o noua
doctrind a Bisericii celei vazute, considerand ca Biserica este aici pe
pdmant, formatd din membrii cei ce «trdiesc aici jos». Infirmi ce susti-
nuse mai Inainte, declardnd cd invadtitura despre o Bisericd nevizuta
face din Biserici o idee platonicd, ruptd de realitate. Biserica este deci
o congregatie de oameni care profeseazi Evanghelia si folosesc corect
Tainele, in afard de care nu existd mantuire si la care trebuie sd se
adere. Biserica cuprinde, evident, alidturi de cei ce :au suferit o renastere,
un numar mare de simpli aderenti, care nu participd incd, sau care nu
mai participd la viata in Dumnezeu. Biserica nu este un subiect al
credintei, ci este o institufie vizibild. Biserica este divini, dacd are drept
fundament doctrina curatd, care administreazd corect sacramentele si
dacd membrii sdi recunosc autoritatea slujitorilor care se conformeaza
Evangheliei 16,

Luther rdmane insd tot la pozitia initiald si anume ci Biserica cea
adeviratd este cea invizibild pe care o separid net de Biserica vizibila.
El progreseazi Insid in privinta criteriilor Bisericii nevizute, addugind
la cele anterioare, incd doud criterii si anume : practicarea rugiciunii
frecvente si practicarea virtutilor.

J. Calvin, un alt mare promotor al protestantismului, considera
Biserica ca fiind formatd din «totalitatea celor alesi» de Dumnezeu.
Dar considerd ci acestia in mod necesar trebuie si ofere un model de
viatd cregtineascd, sa se Impartiseascd cu Tainele, si marturiseasci cre-
dinta crestind, cidci acestea sunt indiciile alegerii de Dumnezeu a membri-
lor Bisericii. Observdm ca aceste formuldri sunt marcate de o tendinta
vaditd de a apropia Biserica nevizutd de cea vizuti 17. Mai tarziu Calvin
accentueaza din ce in ce mai mult caracterul vizut al Bisericii, sustl—
ndnd cd Biserica este un obiect al credintei, dar prin intermediul ei,

13. Pr. Asist. Stefan Sandu, Fiinfa Bisericii dupd doctrina celor irei confesiuni
crestine, in «Ortodoxia», an XXII (1970), nr. 4, p. 539.

14. H. Strohl, op. cit., p. 270.

15. Pr. Prof. D. Sténiloae, op. cit., p. 110.

16. H. Strohl, op. cit., p. 289—290.

17. Ibidem, p. 112.
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ARTICOLE SI STUDII 7

Dumnezeu ne duce la mantuire. Aceasta se realizeazd prin faptul ca...
«cei credinciosi» se fac unul pe altul si ajungd la ce au primit ei de la
Dumnezeu. Credinciosii care alcituiesc Biserica se ajuta reciproc si pe
rand in progresul spre mantuire. Deci Biserica nu e numai rezultabq@
actiunii eficace a cuvantului lui Dumnezeu, ci prin actiunea ei oamenil
sunt mentinuti in comuniune cu Dumnezeu, ajutdndu-se reciproc. Dar
credinciosii fiind imperfecti si in continui actiune de perfectionare,
rezultd cd sfintenia Bisericii constd in progresul ei zilnic spre desavar-
sire. In aceastd actiune sunt angajati credinciosii adevdarati, dar pot fi
asimilate si grupele de credinciosi imperfecti, care se Impartasesc si elg
de progresul si desdvarsirea Bisericii '®. Calvin sustine mai departe ea
in Sfanta Scriptura se vorbeste atit de Biserica vazutd cat si de cea
nevizutd, dar dacd noi credem in cea nevazuti trebuie sii rdminem Iin
comuniune si cu cea vazuta.

El condamna de asemenea separatismul sectarilor. E| admite se-
pararea numai de o Bisericd care nu posedd semnele unei Biserici ade-
varate. In Biserica vazutd insi, trebuie si domneascd o desdvarsitd
ordine si disciplind. In ea lucreazd Dumnezeu prin ministrii sii, care
nu sunt reprezentantli sau loctiiterii ei, ci instrumente ale lui Dum-
nezeu. Calvin acordd in mod vizibil un prestigiu tot mai mare Bisericii
vazute si tot mai stransei legdturi cu Biserica cea nevizutd, desi nu le
identificd. Biserica vizutd are o mare putere jurisdictionald in materie
de morala. Orice disciplind exercitati de Bisericd este necesarid pentru cd
societatea n-a putut subzista niciodatd fdrd disciplina 19,

Biserica invizibild este un obiect al credintei dar, prin intermediul
ei ne duce Dumnezeu spre maéntuire, cdci in acest trup fiecare face pe
altul s& participe la ceea ce a primit el de la Dumnezeu. Biserica este
locul reveldrii lui Dumnezeu si intalnirii intre Hristos si oameni. Bi-
serica este ca loc al prezentei lui Hristos mu punctul terminus pentru
vointa noastrd in credintd ci, pentru cd este vorba aici de Hristos, Dom-~
nul Cel viu, si de noi, camenii pdcitosi, noi suntem avizati la ea toata
viata noastrd. In slujirea Bisericii se face prezent Iisus Hristos in cu-
vant si in taind si de aceea prin ea se decide viata sau moartea. Cineva
ar putea opina cd in aceasti descriere a fiinfei Bisericii sunt vizibile
reminiscente considerabile din concepi{ia romanid despre Bisericd. La
aceasta trebuie sa spunem cd de fapt Calvin se incopciazd cu totul con-
stient, de Invatdtura Bisericii vechi si ia in serios marturia Parintilor 20,

Calvin acordd fn mod vizibil un prestigiu tot mai mare Biserieii
vazute si tot mai strdnsei legdturi cu Biserica cea nevizutd, desi nu le
identificd. Biserica vAzuti are o mare putere jurisdictionald in materie
de morald. Orice disciplind exercitald de Biserici este necesari pentru
cd societatea n-a putut subzista niciodati fird disciplinid. Biserica va-
zutd este consideratd ca fiind «mijlocul exterior si ajutorul de care se
serveste Dumnezeu pentru a crea in noi si a spori din treapti in
treaptd, Incit titlul de «maicd», rezervat anterior Bisericii nevizute, e

18. Ibidem, p. 112.
19. Ibidem, p. 113.
20. W. Niesel, Die Theologie Calvins, Minchen, 1938, p. 177—178.
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8 STUDII TEOLOGICE

conferit acum in mod explicit Bisericii vazute. Ea este numita si «scoala»
in care pe noi trebuie sd ne si tind sub conducerea ei pani la moarte» *!.

La Karl Barth, notiunea Bisericli recapdtd o realitate dinamica.
Biserica este comunitatea oamenilor pe care Dumnezeu ii cheami sa
traiasca istoria ca frati.

Fiinta Bisericii este evenimentul care face posibild si realda intal-
nirea lui Dumnezeu si a omului in Iisus Hristos. Fiin{a Bisericii este
evenimentul prin care opera si lucrarea lui Dumnezeu in Hristos si slu-
jirea lui Hristos se implinesc devenind un cuvdnt care se adreseazi
ocamenilor. Vizutd din interior, fiinta Bisericii este evenimentul pe care
Noul Testament il numeste comuniunea Sfantului Duh, care este opera
lui lisus Hristos.

Concluzia pe care o putem drage dupad ce am vazut tezele celor trei
mari teologi protestanti, este cd acestea prezintd multd nesiguranid, o
serie intreagd de contradictii si oscilatii. Contradictiile care au fost con-
semnate Intre ei au constituit mai tarziu teren favorabil pentru ivirea
unor pdreri singulare, controverse interminabile, care au dus la nas-
terea multimii grupurilor sectare si a grupelor neoprotestante. Contra-
dictia fundamentald a constituit-o atribuirea unor insusiri vazute Bi-
sericii celei nevizute. Pe de o parte, protestantii afirm3d ci Biserica ade-
varatd nu e legati de loc si spatiu, din Bisericd ficand parte credin-
ciosi de pe intreg cuprinsul globului care au suferit efectul cuvantului
Iui Dumnezeu in sufletele lor, iar pe de altd parte, fiind nevoiti sa re-
vind si sd se completeze, afirmi cid Biserica aceasta poate fi prezentd
oriunde pe padmant, dar este numai acolo unde se «predicd just Evan-
ghelia si se practicd corect Tainele» 22,

Definitia aceasta Insd are un caracter cu totul contradictoriu, pentru
cd : «Sau indiciile esentiale ale comunititii sfintilor, ale Bisericii ne-
vazute, sunt predica justd si administrarea corectd a Tainelor si atunci
in chip necesar devine vdzutd si Insusirile Bisericii nevizute trebuie si
se dea celei vazute, ca fiind una si aceeasi Bisericd, si vizuti si ne-
vizutd, sau indiciile acestea sunt cu totul neesentiale si nu existd nici
0 legaturd necesard a Bisericii vdzute cu cea nevézutd, ci fiinta ldun-
tricd sau comuniunea credintei si a Duhului Sfint existd fird aceste cri-
terii exterme, si atunci nu infelegem de ce au fost lipite acestea de
Biserica nevizuti» 2.

In ultimul timp protestantii prezinti o alti opticd in privinta Bi-
sericii vdzute si nevédzute. Ei afirmi cd o Bisericd adeviratd, actuald si
reald nu existd, adevirata Bisericd existd doar ca ideal si nici o Bi-
sericd actuald nu corespunde acestei forme ideale. Bisericile existente
cuprind fiecare cidte o parte de adevir si cu foate deosebirile care exista,
«ele sunt destinate si realizeze cu vremea prin apropierea lor ideea
Bisericii» 24,

21. Pr. Prof. D. Stdniloae, op. cil., p. 113.

22. Ibidem, p. 114.

23. Ibidem.

24. Teologia Dogmaticd si Simbolicd, vol. 1I, Bucuresti, 1938, p. 821.
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ARTICOLE SI STUDII 9

Doctrina protestantid a reformatorilor, considerand ci structurile vi-
zibile ale Bisericii deveniserd wobstacole ale credintei personale si ale
manifestdrii Duhului, au adoptat o pozitie antiinstitutionald si anti-
sacramentald. Eclesiologia protestanti contemporand a tins sd interpre-
teze Biserica, si ca reflex al credintei personale, ca manifestarea re-
latiei intre Hristos si Bisericd, dar ea insistd si asupra elementelor vi-
zibile, in lucrarea ei de innoire si slujire fatd de lume 2.

2. Atacurile neoprotestantilor si ale sectarilor
impotriva Bisericii. Respingerea lor

Fie ¢4 s-a nascut dintr-o reactie impotriva Bisericii, fie ¢4 s-a nascut
din alte motive, orice grupare sectard se caracterizeazd printr-o pozitie
anti~-Bisericd. Acest lucru il manifesta in primul rand prin faptul ca se
separd de Bisericd, refuzind s& mai intre in legadturd cu membrii Bi-
sericii, se separd de orice organizatie sau instituiie si in general se se-
pard de lume. Fondul si punctul de plecare pentru diversele conceptii
si motive pe care le invocd in invdidturile lor il constituie doctrina
protestantd despre Bisericd, doctrind de care s-au desprins mai devreme
sau mai recent. Plecind de aici, apoi fiecare grupare sectard sau cult
neoprotestant si-a adus noutatea si specificul sdu. Actiondnd in spiritul
rationalist si farda nici o Ingradire, care a caracterizat intregul protes-
tantism, cultele neoprotestante si sectele si-au format puncte specifice
la baza comuni, pe care am amintit-o. In general lupta antieclesiologici
a sectelor este Impdartitd In doud directii sau mai bine zis se explicd in
doud feluri : ori acuzid toate Bisericile de apostazie, ori afirma disparitia
totald, de mai multe secole, a tuturor Bisericilor . De la Iisus Hristos
si pand la intemeierea Bisericii adevdrate (De care o socotesc a fi secta
lor), se intinde o perioadd de intuneric si de apostazie. Odati cu infiin-
tarea sectei lor, renaste si Biserica, adevarata, care disparuse odati cu
moartea ultimilor Apostoli. Prin faptul cd au renuntat la formele li-
turgice si la toate practicile Bisericii, sectarii considerd cd sunt originali,
cd duc o activitate similard cu cea a Apostolilor si primilor crestini.
Aceasta pentru cd toate sectele sunt strdine de ideea de Biserici-insti-
tutie si necesitatea unei organizari. Fiecare sectd pretinde cd reprezinta
ineditul, adevarul curat, asa cum l-au ldsat Apostolii Domnului. Prin
aceastd teorie, ei desconsiderd traditia, istoria Bisericii, evolutia cul-
turii teologice si laice, evolutia spiritualititii si a tehnicii 7. Pretind ca
Reforma a fost o incercare de revenire la Biserica primard, incercare
nereusitd care insd, se Implineste prin secta lor. Biserica istorici este
numitd ca o «desfrinatd», «Marele Babilon», cu care refuzi si intre
in comuniune sau si se intruneascd in consilii. Participarea celor doui
Biserici Penticostale sud-americane la Consiliul ecumenic de la New-
Delhi a fost o surprizd. Ceea ce-i caracterizeazd pe reprezentantii acestor
grupdri sectare, este Inclinatia lor spre spontaneitate, anti-constitutiona-

25. Diac. Asist. loan Bria, Aspecle dogmatice «le unirij Bisericilor crestine,
in «Studii Teologice», an. XX (1968), nr. 1—2, p. 44.

26. Pr. Prol. Dr. Dumilru Radu, Secta ca anti-Bisericd, curs, dactilografiat.

27. Ibidem.
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lism, individualism exagerat. Ei pun accentul pe necesitatea unei ade-
ziuni personale libere, pe convertire. De asemenea, sunt pentru renun-
tarea la formulele dogmatice si alte feluri de formuliri fixe. Spre exem-
plu unele secte cer adeptilor care sunt primiti in sectd sd prezinte o
maérturisire scrisi cu mana lor, care este examinati de conducdtori sau
batrani, dar aceastd marturisire nu are forme fixe Seotarii pretind si
Bisericilor istorice si renunfe la formulele dogmatice si, impreund cu
ei, s3 porneascd la cdutarea adevirului revelat al lui Iisus Hristos. Ei
considerd Bisericile tradifionale ca inchise, conservatoare, inchistate in
forme fixe. Din aceasta ne ddm seama de pericolul pe care-l prezinta
aceste grupari pentru Bisericd. Adeptii fiecdrei secte se consideri pe ei
insisi — alesi, «méantuiti», «sfinti».

Sectarii sunt in afara Bisericii nu pentru ci sunt considerati asa de
noi, sau pentru cd sunt impinsi de fortele dominante, ci pentru cd ei
ingisi se voiesc asa, pentru ci ei adoptd practici care nu se pot face in
Bisericd. Unele secte s-au desprins de Bisericd datoritd interpretarii
subiective sau dupd placul lor a unor texte scripturistice, fapt care se
datoreazd gresitei invatdturi protestante, ¢i fiecare credincios e liber
sd interpreteze Scriptura asa cum o intelege.

In afard de rastilmdcirea textelor Scripturii, sectarii se intemeiaza
pe o pozitie anti-Bisericd motivind faptul ca Biserica istcricd nu poate
i adevdratd intrucat in ea se gdsesc si multi picitosi de tot felul : be-
tivi, ucigasi, vorbitori de rdu etc. Existenta pacitosilor in Bisericad nu
este contestatd, insd In nici un caz acestia nu pot atenua sau stirbi din
puterea méntuitoare pe carc o are Biserica. Pacitosii nu pot impiedica
pe cel ce voiesc sd se mantuiascd, el nu pot micsora darurile Bisericii,
la fel cum un bolnav intrat in apele tdmaduitoare ale unui lac nu micso-
reazd puterea tdmaduitoare a apei. Intre apostolii Domnului a existat
un Juda, despre care Evanghelia ne marturiseste ci era fur (Ioan 12,
16), dar din pricina lui Sfintii Apostoli n-au fost impiedicati s§ se man-
tuiascd si nu s-au lepddat de Hristos, ciutind o comunitate in care sa
nu fie nici un pacitos. Dar in grupirile sectare poate garanta cineva
cd s-au adunat numai «sfinti f3rd de prihana» ? Daci nu, atunci cum
pretinde secta cd alcatuieste Biserica adeviarati a lui Hristos ?

Alte secte si-au scos insd motivele pentru atitudinea lor negativa
fata de Biserica si atacurile formulate impotriva Bisericii, din pretinsele
viziuni §i descoperiri ficute de Domnul unor intemeietori ai lor sau
adepti, precum si in urma unei libere cugetari subiective si exagerate,
care a mers pand la inventii indriznete. Astfe]l Iacob Wirz, tesitor din
Elvetia, Intemeietor al sectei Nazarinenilor (pocditi), afirma ci Dum-
nezeu a pogordt pesie el Duhul preotiei, ca si intemeieze o Biserici
noud, neprihaniti. De asemenea, declara ca prin 1950, a primit o scri-
soare de la Sfdntul Ioan, unde scrie ci evanghelistii Matei si Marcu
n-au putut pricepe si scrie adevarul si va sosi timpul ca adevirul si fie
predicat Bisericii celei noi. El va fi acela prin care va veni adevirul la
Biserica cea noua 8.

28. Ibidem.
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Atacurile adeptilor acestor culte si grupdri sectare nu sunt in-
dreptate numai asupra Bisericii in general sau ca institutie, ci in egald
méasurd si asupra slujitorilor ei si a Sfintelor Taine ale ei, asupra ie-
rarhiei Bisericii. Conducatorii si adeptii grupdirilor sectare ataci preotia
speculdnd toate greselile membrilor ierarhiei, evidentiindu-le in fata
credinciosilor, facdnd din nestiintd, sau in mod voit, confuzie intre Bi-
sericd si cativa slujitori mai putin vrednici.

In ultimd instantd, atacurile protestantilor, neoprotestantilor si a
sectelor sunt directionate impotriva Bisericii ca locas de inchinare. Ca
urmare fiecare grupare neoproiestanti sau sectara isi savarseste formele
simple ale cultului ei in case simple ale credinciosilor, numite «case de
rugdciune». Biserica Ortodoxi a péastrat darurile ldsate de Mantuitorul
prin Apostoli si urmasii lor : a pastrat comunicarea neintreruptd a ha-
rului prin ierarhie, a pastrat bogatele forme ale cultului, ca toate aces-
tea sd se desfdsoare in locasuri speciale, adecvate actelor respective,
locasuri care sunt bisericile cu atmosfera indltitoare ce domneste in
ele, cu cintarea, pictura, muzica, predica si altarul pe care se aduce
jertfa nesdngeroasd a lui Hristos. Aici credinciosul are putinta sa se
roage mai fierbinte, si se concentreze mai mult spre rugdciune, uitdnd
pentru un moment de «toatd grija cea lumeascd». Aici totul aminteste
de Domnul lisus Hristos si opera Sa mantuitoare. Aici, Insusi Domnul
Hristos in chip tainic, e prezent pe Sfantul Jertfelnic prin sacrificiul
cel nesangeros ce se aduce lui Dumnezeu pentru mantuirea tuturor.

Rdmane de apreciat locul unde crestinul se simte mai inaltat su-
fleteste, mai aproape de Dumnezeu — intr-o casd de rugdciuni, amena-
jatd intr-o cladire oarecare Inchiriatd, sau intr-o biserici ortodexa, sub
privirile blande ale Mantuitorului si celorlalti sfinti reprezentati in
icoane, ascultdnd slujba divind si milenard a Sfintei Liturghii. Intreg
cultul ortodox si mai ales Sfinta Liturghie s-au péastrat in Biserica
noastra strdmoseascd incd din timpul Apostolilor.

3. Invatatura Ortodoxad despre Bisericd

Mantuirea oamenilor se realizeazd prin Incorporarea si cresterea
lor, in Hristos, pinad la mdasura bdrbatului desivarsit, care este Hristos
(Efes. 4, 13). Hristos mantuieste pe oameni, intrucit se extinde in ei,
intrucat ii incorporeazi in bine si intrucdt ii asimileaza treptat cu
omenitatea Sa in viatd 2. Biserica este aceasti extindere a lui Hristos
in oameni, acest laborator in care se realizeazi treptat asimilarea oa-
menilor cu Hristos Cel inviat. Dacéd credinciosii sunt adunati in acelasi
Hristos, daca acelasi Hristos 1i incorporeaza pe toti cei ce se mantuiesc,
ridicAndu-i la starea umanitatii Sale, prin energia harului ce o transmite
din Sine, mantuirea nu se poate obtine in izolare. MAantuirea se obtine
numai in Bisericd, in organismul celor adunati in Hristos. Ea e campul
de actiune al energiei harului ce izvordste din Hristos, adicd al Duhului

29, Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Sintezd cclesiologicd, in «Studii Teologicen,
an. VII (1955), nr. 5—6, p. 267.
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Sfant care sdldsluieste deplin in umanitatea lui Hristos cea inviatd si
din ea ni se comunicd noud .

Biserica este extensiunea sociald a lui Hristos Inviat. Dar Biserica
insdsi nu se afld deplin in starea de inviere in care se afli umanitatea
personald a lui Hristos, ci numai tainic, in addnc, prin anticipare. El se
extinde in ea pentru a o duce treptat la starea Lui. Biserica repetd dru-
mul lui Hristos, dar aceasta inseamnd cd in chip tainic insusi Hristos
repetd in oameni, cu oamenii, pentru acest drum, pentru a le da si lor
puterea sd o faci. Biserica este «Hristosul social», comunitar, care face
necontenit drumul lui Hristos cel personal, cu Hristos cel personal.
«Hristos in calitate de Cap nu se poate despadrti de trupul Sau, ci e
mai degrabd mereu conducatorul nemijlocit si suflarea cea mai intima,
mereu prezentd in El.. Aceasti comuniune intre Hristos si Biserica se
bazeazd pe participarea Bisericii la patimirea si invierea lui Hristos
si se activeazi In ea. Aceasta insi se implineste sacramental in Taine,
mai Intadi In Botez, cum a stabilit Pavel (Rom. 6), in propozitii si ran-
duri sigure» 3L

Fiind ca si comuniune a oamenilor cu Dumnezeu, Biserica incepe
de la Intrupare, fiind deci o prelungire a Intrupdrii si este intemeiata
obiectiv de Hristos pe cruce si in invierea Sa din morti, iar ca si comuni-
tate coneretd, vazutd, a oamenilor cu Dumnezeu, Biserica intrd in istorie
la Cincizecime.

Prin urmare, Biserica apare ca un rezultat al lucrdrii rdscumpara-
toare a lui Hristos si ca o prelungire fireasci a acesteia, mai exact, a
lui Hristos Cel intrupat, rastignit si inviat si indltat la ceruri intru
slavd, stdnd de-a dreapta Tatdlui, in relatie cu Dumnezeu-Tatal, ca
Dumnezeu-Omul sldvit pentru noi, dar si cu noi pnin Duhul Sfant,
care ne mentine si ne di putere si crestem in comuniunea de viatd cu
El Prin Hristos, viata de comuniune a persoanelor Sfintei Treimi co-
board In umanitate §i anume in Bisericd si constituie Biserica, iar Bi-
serica, datoriti capului ei, Hristos, tinde desdvargindu-se spre Sfanta
Treime, prin Duhul Sfant.

Fiind ca si comuniune si comunitate a oamenilor cu Dumnezeu,
Biserica fine deci de Hristos si de Duhul Sfant in acelasi timp. Cici
acolo unde este Duhul Sfant, acolo este si Fiul, si unde este Fiul este
si Duhul Sfant 32,

Biserica este anterioara creafiei lumii, cici Biserica a existat in
vesnicile paradigme divine si adancurile ei fiintiale isi au originea in
Sfanta Treime. Biserica fiinteazi din revéarsarea ijubirii intratreimice
asupra omenirii, de aceea In Treime se descoperd adancurile de taini
ale fiintei Bisericii %.

30. Ibidem.
2631. Odo Kasel, Das christliche Kultmysterium, Regensburg, Pustel Verlag, 1935.
p. 26.
32. fndrumdri misionare, Ed. Insl. Biblic si de Misiune ortodoxi a B.OR,
IBucuresti, 1986, p. 380.
33. Prof. N. Chifescu, Sobornicitatea Bisericii, in «Studii Teologice», an, VII
(1955), nr, 3—4, p. 111.
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In Iisus Hristos, si prin El, realititile ceresti au fost cobordte pe
pdmant si comunicate oamenilor. Astfel Biserica este comunicarea la
mai multe creaturi a vietii Tatdlui. Si pentru cd e un singur Dum-
nezeu, e o singurd Bisericd a unitdfii insesi a lui Dumnezeu. Pentru
cd participdm tofi la acea viatd care e viata lui Dumnezeu, suntem tofi
una cu Dumnezeu si «una» intre noi in Hristos. «Biserica e comuniunea
mai multor persoane in aceeasi viati divind, esle viata cu Dumnezeu.
In Bisericdi Dumnezeu se uneste cu credinciosii pentru a-i incadra in
comunitatea Sa treimica» %

Dar Biserica este Trupul tainic al Domnului si pentru cd membrii
traiesc din Trupul personal al Domnului si Hristos comunicd Duhul Sau
credinciosilor, unindu-i cu El nu numai ca om, ci si ca Dumnezeu, iar
prin EI si cu Tatdl. «Caci Fiul vine in noi trupeste ca om, unindu-Se
cu noi prin binecuvantarea Tainelor, si iardsi, duhovniceste ca Dum-
nezeu, prin lucrarea si harul Duhului Siu, recrednd duhul din noi spre
innoirea vietii si ficAndu-ne partasi firii Lui dumnezeiesti» 9.

Biserica este un ldcas divin coborit de Fiul lui Dumnezeu pe pa-
mant. In acest licas gasim profunzimea energiilor divine prin care a
fost creatd lumea si prin care este chemati s realizeze méantuirea. Pen-
tru a fi siguri cd ne aflam angrenati in viata harici {rebuie si intrdm
in acest ldcas pentru ¢d numai in el, si nu grupindu-ne in afara lui,
putem participa la viata Bisericii. Acest lacag este numit «cetatea cobo-
ratd de sus», «lerusalimul cel ceresc», care ni se va ardta in toatd splen-
doarea lui la sféarsitul veacurilor *0. Primul pas spre realizarea acestei
trdiri l-a facut Fiul coborand pe pamaéant templul cel ceresc. Prin ve-
nirea Sain lume, Fiul a extins relatiile intratrinitare intre oameni. Prin
aceasta, Dumnezeu a intrat in mijlocul umanitatii. Dar omul, la randul
sau, trebuie si lase loc lui Dumnezeu ca numai dupid aceea sd@ poata
face loc si semenului in sine. Restabilirea legdturii cu semenul se poate
face numai in urma restabilirii legdturii cu Dumnezeu sau restabilirea
«templului lui Dumnezeu» in sine.

Rezultd deci ¢ Biserica are o laturd dumnezeiasca. care e dati de
sus si nu depinde de oameni, dar ea se continud nu numai prin Dum-
nezeu, ci si prin adunarea oamenilor. Biserica a fost intemeiatd o sin-
gurd datd prin coborirea limbilor de foc peste oameni (Apostoli) si acest
lucru a depins numai de Dumnezeu, dar daruriles.coborite atunci se
continud prin oameni. Locasul, mediul divin al Bis%ii a fost pus la
dispozitie atunci cdnd prima comunitate a intrat in agest mediu si de
atunci toti cei ce vor si facid parte din Bisericd jrebuie”sd intre in acest
locas. Lucrul acesta le lipseste insd sectantilor sati cultelor de orice fel
care uitd cd numai acesta este vasul ales al comunititii camenilor. Bi-
serica nu poate fi comunitatea unor «monade» dispersate, care comunica
exclusiv cu Dumnezeu.

34. M. J. Congar, Ecclesia de Trinitate, in «Irenikon», t. XIV (1937), p. 131—135,

35. Sf. Chiril al Alexandriei, Comentar la Evanghelia lui Ioan, P.G., LXXIV,
col. 564—565.

36. Pr. Prof. Dumitru Stdniloac, op. cit., p. 74.
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In Biserica, toti locuiesc ca intr-un laborator, unde se lucreazd man-
tuirea. Iisus Hristos adund pe toti in El, ca intr-un organ sfant si sfinfi-
tor, asteptind ca toti sd vadid frumusetea Lwi. Hristos este prezent in
toti ca intr-o comoard, insd El poate deveni sensibil numai in momentul
lucrarii Duhului Sfant.

Desprindem de aici cele doud aspecte ale Bisericii : cel hristologic
si cel pnevmatologic. Prin faptul cd omul devine constient de prezenta
lui Hristos prin lucrarea Duhului Sfant, putem sd ne explicim pre-
zenta pacdtosilor in Bisericd, fird ca Biserica sd aibd «pata». Acesti pa-
catosi din Bisericd se deosebesc insi de cei din afara Bisericii. Acestia
pot ajunge sd se invredniceased de lucrarea Duhului Sfant, pot ajunge
la o traire virtuoasd, in schimb cei din afara Bisericii nu au posibilitatea
primirii darului si lucrdrii Duhului Sfant. Dar membrii Bisericii pot
sd-gi plardd aceastd calitate, fiind scosi din mijlocul Bisericii, oricand
s-ar face vinovati de schismd sau erezie. Pacdtosii rdman in Biserica
pentru cd el nu-si justificid teoretic pacatul lor, sustindnd cd Biserica
este dreaptd, dar ei sunt in greseald %7.

Biserica fiind comunitate a tuturor oamenilor cu Dumnezeu, cu-
prinde deci atit pe cei in viatd cit si pe cei ce au trecut dincolo de
viata aceasta. Membrii Bisericii care sunt in viaid pdmanteascd, alca-
tuiesc Biserica luptdtoare si ei «retrdiesc viata istoricd a Mantuitorului,
iar cei ce au trecut la viata vesnicad alcituiesc Biserica triumfdtoare
si retraiesc viata de dupd biruinta negrditd a Invierii» %8,

Intre Biserica luptitoare si cea triumfitoare existd nu o legidtura
de solidaritate, ci una de continuitate. Totusi, nu trebuie sd confundam
Biserica luptdtoare cu cea triumfitoare. Cei care fac parte din prima
luptd, militeazi, pe cdnd cei ce fac parte din a doua triumifa, au ajuns
in patrie. Legdtura dintre cele doud Biserici este mare si necontenita.
Trecerea de la una la alta se face fird oprire prin rugiciunile noastre,
indreptate tot timpul catre sfinti.

Membrii Bisericii, fie cd sunt in cer, fie cd sunt pe pamant, toti
traiesc in Dumnezeu. Pe pdmant insi Dumnezeu sporeste puterea de lupti,
pe cdnd in cer puterea de luptd este inlocuitd cu viata duhovniceasca
dupa har. In viata paménteascd, unde membrii Bisericii participa prin ac-
tivitate au constiinta cd aldturi de ei este Hristos, care-i ajuti. Ei nu
se incred numai In puterile lor luptdtoare sau in puterea organizatorica
sau a istetimii mintii lor, ci au constiinfa unei lucrdri a Duhului prin
om, de care omul se face vrednic prin curitire. «Daci Biserica nu e nu-
mai o conventie intre oameni, ci mai intdi un cadru si o putere dum-
nezeiascd ce Se pune mereu la dispozifia oamenilor prin jertfa litur-
gicd si prin tainele fixate de Dumnezeu ca mijloace ale harului si daca
normele de viatd le are de la Dumnezeu, ea e In cel mai inalt grad o
institutie nu numai o comuniune a cdrei forma si durati atirni de
bunul plac al oamenilor. Oamenii sunt schimbéitori, Biserica rimane me-
reu aceeasi» ¥. Temeijul institutional al Bisericii este Hristos. Biserica

37. Ibidem, 76.
38. Prof. N. Chitescu, Biserica Trupul tainic al Domnului, Bucuresti, 1942, p. 317.
39. Pr. Prol. Dumitru Sténiloac, op. cit. p. 77.
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este o institutie, dar nu o institutie ce std doar pe un sistem de norme
omenesti si supravegheatd de o autoritate omeneasci. Biserica este o
institutie plind de Hristos care ni se di, care rdmine in noi neschimbat,
dar nu ramane distant, ci se oferd tuturor prin Tainele Bisenicii, i im-
bratiseazd pe toti.

Biserica fiind comuniune intre oameni, comuniune cu Dumnezeu,
inseamnd cd avem in ea elemente vizute si elemente nevazute. In Bi-
sericd, nevazut este Capul ei, Domnul Iisus Hristos. Tot nevizute sunt
si legdturile cu El si harul, dar toate aceste elemente alcituiesc o sin-
gurd Bisericad. Nu putem face o distinctie intre o Bisericd vazutd si una
nevazutd, care si fie net separate, asa cum intdlnim in lumea protes-
tantd §i neoprotestanti. Ba mai mult, pentru Ortodoxie si in special
pentru cel mai inaintat in viata duhovniceasci si elementele nevizute
ale lui Dumnezeu devin vidzute. Cele nevizute ale Bisericii devin evi-
dente. In aceastd stare a trdirii religioase cele vdzute rdmin acum eca
simple simboluri, adicd un transparent al lucrurilor nevazute 40.

Aspectul vazut al Bisericii isi are temeiul chiar in intruparea Dom-
nului. «Biserica cste prelungirea intruparii lui Hristos peste veacuri» 4.
Acest adevar se propovaduieste de Iisus, apoi de Apostoli §i se marturi-
seste de cei ce-L primesc; iar harul se pune in lucrare prin Sfintele
Taine — care sunt semne sensibile, de transmitere a acestui har prin
Apostoli, si prin ierarhia constituitd de ei. Acesta este elementul uni-
ficator, conducdtor si sfintitor in Bisericid peste membrii ei, care sunt de
asemenca vazuti.

Acest corp social cste deosebit interpretat de celelalte confesiuni.
Biserica Ortodoxd vede in Hristos pe marele pdastor, care conduce in
chip nevazut Biserica in totalitatea ei, iar conducerea Bisericii pidman-
testi o au apostolii, respectiv ierarhia 42, Aceastid ierarhie ins3d, nu este
o structurd suprapusd credinciosilor, ci este una cu credinciosii si pusa
in slujba lor, deosebirea intre pastori si pastoriti constind doar in ra-
port cu natura slujbei si harului preotesc, cu care pdastorii sfintesc pe
credinciosi si-i slujesc in spirit de dragoste si jertfelnicie; iar credin-
ciosii Insisi colaboreazd activ cu clerul, de la Sfintele Taine si pani la
actiunile de interes religios si social.

Aspectul nevdzut al Bisericii il formeaza elementul spiritual divin.
In ele sunt cuprinse toate principiile Impdaratiei lui Hristos de care este
cdlduzitd Biserica. In acest sens «impdirdtia cerurilor este Biserica Sa
raspanditd intre oameni», acei oameni care fiind calduziti de noi princi-
pii ceresti, formeazd o noud impdrdtie spiritualad 3. Cum este si firesc
«elementul nevdzut nu se lucreaza prin sine, ci se uneste cu elementul
vazub si Biserica este sfdnta impreunare a celor doui elemente, a celui
dumnezeiesc si a celui omenesc, dintre care primul este principiul gene-
rator de viatd, cel durabil, iar al doilea manifestarea externd a celui
dumnezeiesc §i organul necesar al actiunii lui mantuitoare» 4.

40. Ibidem, p. 80.

41. Prof. N. Chitescu, op. cit., p. 301.

42, Pr. Ioan Mircea, op. cit., p. 85.

43. V. Gheorghiu, Comentar la Matei, 1930, p. 503.

44. H. Andrutsos, Dogmatica, trad. de Pr. Prof. D. Stiniloae, Sibiu, 1930, p. 270.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



16 STUDII TEOLOGICE

Asadar fiinta tainica, teandricd a Bisericii are un temei etern intra-
trinitar in insdsi taina vietii comune a persoanelor treimice dumnezeiegti
in sensul cd relatiile treimice dumnezeiesti constituie un model pentru
relatiile dinire oameni in Biseric, dar ele sunt si o putere care produce
si adanceste acum relatii umane.

Unirea dintre eredinciosi in Bisericd devine atdt de stridnsi precum
este unirea intre Tatdl si Sfantul Duh in planul intratrinitar . Dupa
chipul unirii fiintiale dintre persoanele treimice, intre Dumnezeu si
credinciosi se realizeazd o unire dupa har, deosebitd de unirea dinire
persoanele dumnezeiesti. In uniunea Treimicd credinciosii sunt ridicati
prin Fiul si tot prin Fiul uniunea tainici coboard in credinciosi: «Eu
sunt intru Tatdl si Tatdl intru Mine $i Eu intru vot» (Ioan 17, 23).

Biserica este o comunitate menitd si ajungd la unitate harici cu
Sfanta Treime. Biserica este comunitatea Sfintei Treimi, cu cei indrep-
tati si sfintiti In Hristos, este totodatd unitatea treimici pe pamant si
unitatea treimicd In «noua creatie». In lumina acestei eclesiologii orto-
doxe cu elemente de mare insemndtate ecumenicd, Biserica lui Iisus
Hristos este pretutindeni unde existd unitatea in Sfinta Treime. Biserica
este taina comuniunii cu Sfianta Treime, organismul in care se realizeazi
iconomia Sfintei Treimi in lume. Ea este «noua crealie» a Treimii.

Biserica este o realitate divino-umand, care a luat fiin{d din iubirea
treimicd dumnezeiascd comunicatd Bisericii, intemeiatd pe iconomia
Fiului si pe iconomia Sfantului Duh, care lucreazd deplin si reciproc
in viata sacramentald a Bisericii pentru impdrtasirea tuturor credincio-
silor, pentru realizarea méantuirii si unirii intre ei si cu Dumnezeu, in
mod deplin in viata de dincolo.

Invatdtura revelatd despre Bisericd si «alte conceptii»

Potrivit Revelatiei divine, Biserica e alcatuitd din oameni (barbati
si femei) si Ingeri, adicd din «pietre viin (I Petru 2, 5), formind o
«casd duhovniceascd» si un <«popor agonisit de Dumnezeu» (I Petru 2,
5, 9), ca sad aducd jertfe duhovnicesti bineplicute lui Dumnezeu prin
Iisus Hristos si sd vesteascd in lume bunatitile Lui 0. «Pietre vii» sunt
toti cei ce marturisesc pe Hristos, Dumnezeu-Omul, precum odiniocara
Simon-Petru in Cezareea lui Filip a marturisit zicand : «Tu esti Hris-
tosul, Fiul Dumnezeului Celui viu» (Matei 16, 16), invrednicindu-se a
fi astfel «piatra vie», asemenea celorlalti care l-au marturisit pe Hristos
si peste care Hristos si-a zidit Biserica Sa (Matei 16, 18).

Pentru a intelege mai bine ce este Biserica in esenta ei, Dumnezeu
insusi ne descoperd acest lucru prin Sfantul Pavel, apostolul Sau. Astfel,
Sfantul Pavel intrebuinfeazd imaginea Trupului omenesc ca si putem
noi intelege unitatea credinciosilor in Hristos. Biserica, scrie el, este
trupul lui Hristos (Duninezeu-Omul). Fiecare crestin e un ‘membru sau
organ al trupului, iar capul este insusi Hristos care «controleazi activi-
tatea trupului» 47. Nu toate membrele trupului au aceeasi functie, dar
fiecare e necesar pentru sindtatea si folosinta trupului (I Cor. 12,

45. Pr. Asist. Stefan Sandu, op. cit., p. 451.

46. Pr. Prol. dr. Dumitru St3niloae, Teologia Dogmaticd ortodoxd, vol. II,
Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune, 1978, p. 196.

47. John R. W. Stett, Esentialul crestinismului, lit. sect., p. 101.
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12—27). La fel, trupul lui Hristos — Biserica — e insufletit de o viata
comund, prin Duhul Sfiant a cirui prezen{d face unitatea Trupului.
Sfantul Pavel subliniazd ci «este un singur Trup, un sigur Duh»
(Efes. 4, 3—4). Aceasti unitate a Bisericii este interioara, spirituald si
indisolubila. Biserica e «comunitatea Sfdntului Duh» (II Cor. 13, 14) si
unitatea ei nu poate fi distrusd nici de diviziunile exterioare ale Bise-
ricii, pentru ci e «o legaturd a Duhului» (Filip. 2, 1). Devenind pértasi
ai vietii lui Hristos prin Duhul Sfant, noi suntem strdns uniti unii cu
altii pentru totdeauna.

De multe ori adunarea membrilor Bisericii, uniti unii cu al{ii prin
Iucrarea Duhului pentru totdeauna, e numitd «Biserica invizibild» §i este
socotitd a fi «comunitatea credinciosilor adevarati din toatd lumea si
din toate timpurile». Orice adevirat crestin, oricare ar {i biserica, locala
sau confesionald, din care face parte, aparfine lui Hristos si prin
aceasta Bisericii Sale. Totusi, noi nu putem pentru aceasta sd ne muitu-
mim a fi membrii unei comunitifi neintrupate, pentru cd «Biserica invi-
zibild §i universald se incorporeazia in grupuri sau comunitdii locale,
foarte vizibile» ¥, Nici o imparfire clard si exacti in «biserica vazuta
si nevdzutd» nu putem noi face, pentru cd «nu toti membrii unei biserici
vizibile sunt neapdrat membrii si Bisericii nevdzute a lui Hristos...
Nu noui se cade si judecdm» ®, pentru cd «Domnul cunoaste pe cei ce
sunt ai Lui» (II Tim. 2, 19).

In concluzie, nu putem separa Biserica lui Hristos in «vazutd» si
«nevizutd», asa cum fac credinciosii de orientare protestantd, punind
accentul pe cea «nevazutd», asa cum nu putem separa sufletul de trup
fara consecinte grave, pentru ci Biserica lui Hristos e comunitatea celor
unifi unii cu al{ii pentru totdeauna, Duhul Sfant fiind Cel ce-i uneste
pe toti in Hristos.

Biserica, Trupul tainic al lui Hristos, are o constitugie (o structura)
teandricd, pastrand in ea pe cei uniti, pe Dumnezeu §i pe oameni, ca
existente distincte, dupd modelul Sfintei Treimi in sdnul cdreia Comu-
niunea treimici pdistreazd distincte persoanele divine. Asadar, Biserica
are un aspect nevdzuf, legat de prezenta lui Dumnezeu si un aspect
vdzut, legat de prezenfa oamenilor uniti cu El Iar Biserica este o
Bisericd vie, atata timp cat cele doud aspecte ale sale coexisti (Efes.
4, 16). Noi suntem «pietre viin si formdm o «Casd duhovniceasci»,
fiindcd suntem wuniti cu Hristos, iar unirea noastrd cu El nu se face
doar prin credin{d si pocidintd (la nivel duhovnicesc), conform practicii
neoprotestante si protestante, ci prin Sfintele Taine, care sunt «trepte
ale transcenderii noastre spre Dumnezeu prin Hristos, pani la unirea
noastra cea mai deplind cu Dumnezeu si nu doar cu El, ci si cu seme-
nii Sai» 3. In Sfintele Taine ne unim cu Hristos prin Duhul Lui, iar
prin Fiul lui Dumnezeu ficut Om ne unim cu Sfanta Treime?®!, jar
aceastd unire se realizeazi in Bisericd (Ekklesia), cum ne incredinteazi

48. Ibidem, p. 102.

49. Ibidem.

50. Pr. Prof. dr. Dumitru St&niloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu in om,
Craiova, 1990, p. 198.

51. Ibidem.

S.T.—2
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si Sfanta Traditie, de aceea ne punem fireasca intrebare cum au putut
unii «cercetatori» ai Sfintei Scripturi si traducd cuvantul «ekklesia»
(biserica) prin expresia «cei chemati afard», dar mai cu seamd, ne punem
intrebarea de unde au aceastd conceptie a lor, care suni astfel : «cre-
dinciosii sunt indreptatiti si& paraseascid sistemele religioase si sectele
oamenilor si sd se adune in Numele si persoana Domnului nostru Iisus
Hristos intr-un fel simplu si in pozitia slavitd pe care Cuvantul lui
Dumnezeu il face cunoscut tuturor credinciosilor. Scriptura precizeaza
— spun ei — ca toti credinciosii din dispensatiunea prezentd sunt madu-
lare ale singurei biserici recunoscutd in Scripturd ca Trup al lui Hristos
din clipa in care au fost méantuiti (Efes. I, 22—23 ; Colos. I, 18). Astfel,
ei nu au nevoie sd se uneascd cu nici o bisericd, c¢i simplu sd umble in
calea Scripturii, care raspunde pozitiei lor minunate ca membri ai ade-
vératei biserici a lui Hristos» %, H. Smith, in lucrarea sa, «Hristos si
Biserica Sa», unde a expus cele de mai sus, cautd si ne ldmureascd pe
noi care sunt adevdratii crestini, care este adevaratul crestinism, ce
este «Tabdra» si care e adevarata Bisericd a lui Hristos ; dupad parerea
-domniei sale (n.n.), el spune cid «Tabdra din care suntem chemati s&
iesim afard ca si suferim ocara lui «Iisus potrivit textului citat de la
Evrei 13, 13 : «reprezinti un sistem religios lumesc la inceput randuit
de Dumnezeu pentru omul firesc care se putea bucura de o legdtura
reald cu Dumnezeu» %, indiciAndu-ne pentru documentare textul Evrei IX,
1—10.

H. Smith ne cilduzeste, Incetul cu incetul, spre Biserica «invizibila»
(nevazuta) argumentind ci din Epistola citre Evrei noi trebuie si inte-
legem acest lucru, pentru «atita vreme cidt Domnul Hristos std de-a
dreapta lui Dumnezeu inseamnd cd El ia loc in afara sistemelor reli-
gioase. El a iesit afard din tabard. Astfel, indemnul citre cel credincios
este si iasd afarda din tabdrd, ca si ajungd in pirtisie cu Domnul
Hristos» %, «Crestinii sunt oameni (deci au si trup nu numai suflet, n.n.)
care au pdartdsie cu Dumnezeu, nu printr-o simpli nastere naturald, ci
printr-o legdtura vitald prin nasterea din nou. Suntem de acord cu
aceastd legdturd prin «nasterea din nou», dar nu acea nastere pe care o
intdlneste H. Smith si care transpare din continutul lucrarii sale, ci
nasterea din nou de care vorbeste textul de la Ioan III, 5. In loc de o
inchinare exterioara, in cladiri impozante spune in continuare H. Smith
—, crestinismul (care ?...!) introduce inchinare «in duh si adevar» (se
foloseste de textul de la Ioan 4, 23, n.n.). In locul unei clase speciale de
preoti deosebitd de mireni, toti credinciosii sunt preoti impreund cu
Hristos, Marele lor preot .

Despre «marile sisteme religioase» spune cd poarti in ele caracte-
risticile «Taberei» iudaice, care la inceputul ei a fost asezati de Dum-
nezeu, pe cidnd aceste mari sisteme religioase au fost insituite de oameni,
oricidt de sinceri si evlaviosi ar fi fost ei. Prin urmare, daci indemnul
cdtre crestinii evrei era si iasid din «Tabdrd», cu cit mai indicat este

52. H. Smith, Hristos i Biserica Sa, editura Gute Botschaft, Germany, 1991,
trad. V. Stoenescu, p. 6—7.

53, Ibidem p. 19.

54. Ibidem, p. 18.

55, Ibidem, p. 20.
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pentru crestinii de astdzi sd iasd afard din ceea ce este numgi_ o imita-
tie a «Taberei» ®. De asemeni, spune cd marile sisteme religioase «au
adoptat un locas lumesc de inchinare dupa modelul Templului, au insti-
tuit o clasid speciald de preoii sub conducerea unui preot suprem -care,
chipurile, std intre Dumnezeu si popor» 5. H. Smith, ca si to{i repre-
zentantii denominatiunilor sectare protestante sustine cele mai de sus,
fard sd tind cont de cele mai concludente texte scripturistice (in acest
sens) care sustin tocmai contrariul. Insusi Domnul nostru Iisus Hristos
care a venit in lume nu ca «sd strice, ci ca si plineas:d» (Matei 5, 17),
a mers in nenumdirate randuri la templul din Ierusalim, raméanand la
temply, «rdmdndnd in cele ale Tatdlui Sdu» (Luca 2, 49), si participe‘mc.i
la sarbatorile de la Templu (Iocan 2, 13) si certand si biciuind pe cel
ce facuserd din «casa Sa de rugdciune» (templu) «pesterd de tdlhari»
(Luca 19, 46).

De asemeni, trebuie si se facid deosebire intre datoria slujirii aproa-
pelui pe care o are fiecare om in parte si slujirea proteasca haricd,
sacramentald. Apostolii au primit de la Hristos misiunea sd continue
intreita Sa slujire in lume (Matei 28, 19, 20), iar ei, la randul lor, au
lasat aceasta urmasilor lor pe care i-au hirotonit (I Tim. 4, 14), pentru
a se continua intreita slujire a MAantuitorului pina la sfarsitul veacu-
rilor. Preotii, ca si urmasi ai apostolilor lui Hristos, nu sunt «chipurile»
intre Dumnezeu si oameni, nu sunt oameni firesti pusi in slujbele reli-
gioase ¥, pentru cd ei, asemenea Apostolilor, care au fost trimisi in lume
si invete sa& conduca si sid sadvarseasca lucrarile sfinte (cf. Matei 28,
19—20; Ioan 20, 21, 23; Marcu 16, 15, 16 ; Ican 15, 19) nu mai sunt
din lume, pentru cd Hristos i-a ales ca sa meargd in lume si roada sa
aducéd (Ioan 15, 16). .

Toti cei ce urdsc pe slujitorii lui Hristos, pe «impreund Slujitorii
Sdi» (I Cor. 3, 9) urasc si pe Hristos, iar cei ce-L urdsc pe Hristos il
urasc si pe Tatal (Ioan 15, 23).

Astfel de conceptii, ca cele expuse de H. Smith in lucrarea «Hristos
i Biserica Sa», se pot intdlni in toatd literatura sectara, care urmireste
ruperea unitd{ii Bisericii pe orizontald si depdrtarea membrilor ei de
mijloacele prin care se impdirtaseste harul divin cel mantuitor ; urma-
reste ruperea comuniunii harice cu Dumnezeu prin departarea credin-
ciogilor de sfintele taine, de biserica — locas de cult —, de preotii
care-i slujesc, sfin{indu-le casele, 1i depirteaza de icoanele la care se
roaga, de lumindri, de tdmaie, de cruce, de sarbatori, de hramuri, de
cimitire, de parastase, de sfintele moaste, de metanii, de post, de can-
deld, de binecuvintarea mesei si a tuturor actelor lor. Pentru ca in toate
acestea crestinul ortodox vorbeste, comunicid cu Dumnezeu . «Sectantii
pretind cd predicA pe Iisus Hristos, dar dacid reusesc si atragd vreun
ortodox la ei, 1i cer s se lepede de tot ceea ce pentru el insemna cre-
dinta in Dumnezeu, de biserica, de Sfanta cruce, de sfinti si de sarbatori,
de post, de spovedanie si de Impéirtisanie si de toate celelalte. In

56. Ibidem, p. 21.
57. Ibidem, p. 20.
58. (cf. Ham. Smith, op. cit., p. 20—21).
59. Pr. Prof. dr. Dumitru Stédniloae, Biserica si sectele, Edit. «Orthodoxos Kyp-
selin, Tesalonic, f.a., p. 14.
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schimb, il duc in stadioane, in sili polivalente, pentru a audia si a
aplauda «evanghelisti» si «predicatori» celebri si pentru a asculta cintece
cu Iisus. Il duc 1a «casa de rugidciune» si il indeamni si se angajeze
serios in «lucrarea» fragilor de a raspandi publicatiile sectei si de a face
prozeliti cu timp si fard timp» 9.

Ei fac exact ce-au facut cei ce pand in 1989, au cdutat sd ne ia
duminicile si sarbatorile, crucile de la mormintele mortilor, cimitirele
si bisericile, cu deosebirea cd ei fac acest lucru «In numele lui Hristos»
si pentru a ne «evangheliza» 61,

Desi sectantii zic ci-L primesc pe Hristos in inima lor, ei Il alun-
gd-n cer pe intemeietorul Bisericii si conducatorul ei, socotind Biserica
drept unealti a diavolului %2 (Adventistii de ziua a 7-a). Dacd Biserica
nu o recunosc ca mama duhovniceascd, cum il pot socoti pe Dumnezeu
Tatd ? Ei cred intr-un Hristos care sade departe de lume, de-a dreapta
Tatdlui si asteaptd sd vind sd-i ia pe ei «cei alesi», pentru a intemeia
imparatia. Dar impdaritia deja existd nu in starea desdvarsita, dar exista,
pentru cd ea a fost intemeiati de Hristos — Unsul lui Dumnezeu —
Imparatul (Ioan 18, 36). Hristos este Imparatul-Miel, care a fost injun-
ghiat pentru pacatele lumii (Apoc. 5, 6), iar prin injunghierea Sa, i-a
rdscumpdrat lui Dumnezeu «oamenii» din toatd seminiia si limba si
poporul si neamul» (Apoc. 5, 9), intemeind impéaratia Sa (Biserica), pe
care 0 conduce in chip real prin slujitorii ei cdrora le-a dat harul Sau
conducéator, sfintitor si invatitoresc (Apoc. 5, 10).

«Adventii» fac de zor calcule peste calcule si afle cind va veni
Hristos si-i ia, pe cand noi Il avem deja in mijlocul nostru in chip real,
in Euharistie si de fiecare dati cind ne adundm in numele Sau, pentru
cd El insusi a fiagaduit ca «unde sunt doi sau trei adumnati intru numele
Meu, acolo sunt si Eu in mijlocul lor» (Matei 18, 20).

$i mai mult decat atat, El este Cel care ne conduce in chip nevazut
pe calea mantuirii; El este «capul», iar noi suntem madularele Tru-
pului Sau tainic (Biserica), iar madularele fard capul conducator nu pot
vietui (Efes. 1, 22, 23) 3.

Fird a avea pretentia cd am tratat exhaustiv acest subiect, as vrea
sd mai adaug un lucru, pe care protestantii si neoprotestantii il pierd din
vedere si anume faptul cd méantuirea are in vedere atat sufletul, cat si
trupul ; cdci la judecatd, cadnd trdmbifa wva suna $i mortii vor tnvia
nestricdciosi (I Cor. 15, 52), toti cei din morminte vor auzi glasul Dom-
nului si vor iegi cei ce au facut cele bune spre invierea vietii, iar cei
ce au facut cele rele spre invierea osindirii (Ioan 5, 28-—29; Isaia 26,
19 ; Dan. 12, 2—3). Inceput si temei al invierii noastre fin trup este
Hristos care «S-a sculat din morti, precum a zis» (Matei 28, 6—7);
asa si noi, cei morti, ne vom scula, ca dintr-un semn pentru a fi judecati
in trup, ca apoi sid primim locul ce-l meritim in Imparatia lui Dumnezeu.
Protestantii si neoprotestantii, punind accentul pe aspectul nevizut al

60. Ibidem, p. 17.

61. Ibidem.

62. P. I. David, Cdlduza biblicd, Arad, 1987, p. 20.

63. A se vedea §i lucrarea: «Comentar la Apocalipsd> de Ambrozie, Episcopul
Milanului, apud Gr. B&but, Tdlcuirea Apocalipsei, Editura «Pelerinul romén», Ora-
dea, 1991, p. 176.
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Bisericii, accentueazi maéntuirea, predestinatd de altfel, a sufletului,
neglijind trupul, pentru ci ei, asa cum s-a putut observa din cuprinsul
lucrarii, cAnd am prezentat invatatura lor, au fost influentati de plato-
nism si neo-platonism, care considera materia rea.

In afara Bisericii istorice, in care se pastreazi invatatura revelata
si in care curge harul pogorarii Duhului Sfant la Cincizecime, in mod
neintrerupt, de atunci si pana astdzi, in afara acestei Biserici, omul nu
se poate mantui.

Cultele neoprotestante si sectele s-au desprins de trupul Bisericii
pe care o.contestd, contestind invititura traditionald gi ierarhia din ea.
Aceastd invatiturd a lor sddeste in sufletul omului sentimente indivi-
dualiste §i egoiste, separdndu-se de lume, de bunurile lumesti. Sunt
impotriva institutiilor si a organizatiilor din lume, avind o influenta
nocivd asupra dezvoltdrii in mod organizat a lumii. Acordad o libertate
exageratd ratiunii in tdlmadacirea tainelor lui Dumnezeu, ajungidnd la o
multime de opinii care ii separd in comunitdf{i tot mai mici, pini la
autodizolvare.

In Biserica Ortodoxd se promoveazi atmosfera unei triiri in comu-
niune a oamenilor intre ei si cu Hristos, comuniune bazati pe iubire.
Biserica Ortodoxi creste pe membrii ei intr-o stare de spirit normal3,
potrivit cu firea naturald a fiintei umane. Partea vizuti a Bisericii este
organizatd in cadrul unui sistem ierarhic bine stabilit, bazat pe unitate,
avand un cap al ei, pe lisus Hristos, care o leagd de Biserica triumfa-
toare, formand un tot. Puntea de legdturad dintre toti membrii Bisericii
este lisus Hristos, este iubirea pe care El a revirsat-o in lume.

Biserica istoricd, Biserica mami nu priveste cu dispref, nici nu
inldturd cu raceald pe cei ce s-au despartit, alcituind grupari mai mult
sau mai putin indepértate, ci avind in vedere drumul ratdcit pe care
umbld si ajungd la Dumnezeu, cautd sd-i adune pe toti in aceeasi dra-
goste, «ca toti sd fie una», indlfati in lumina cunostintei de Dumnezeu.
Grupérile sectare Insi duc o actiune nocivd, de sdpare a temeliilor
Bisericii, de combatere a ei prin critici de tot felul, prin vanarea celor
mai mici greseli ale unor membrii laici sau clerici ai ei si adesea con-
fundand Biserica in totalitatea ei cu un singur membru sau cu greseala
unui membru. Chiar in aceastd actiune a lor se dovedesc cd nu sunt pe
calea adevarului.

Mantuirea se realizeazd numai in Bisericd, participAnd trup si
suflet la viata Bisericii, nu doar prin credintd, care e socotiti de Luther
legdmant personal si direct al omului cu Dumnezeu si care-i face pe
oameni membri ai «Bisericii spirituale» din care fac parte numai cei
atrasi launtric de Cuvantul lui Dumnezeu, sau cum zic cei ce se soco-
tesc pe ei «adunarea Dumnezeului celui viu», ¢ e suficient si crezi ci
«Isus» S-a jertfit pentru tine, primeste-L (prin credintd) in inima ta,
In mintea ta, pentru a te sfinti. Dar trupul cind si cum se sfinteste,
dacd ei nu acceptd Sfintele Taine, daci cei ce accepti Euharistia o
acceptd doar ca simbol.

Biserica este viata lui Dumnezeu, cobordtd in oameni. Credinta
crestinului — membru al Bisericii — este vie, este bogati in roade ;
faptele lui si viata lui intreagd constuie o continuid acfiune de cultivarea
frumosului, ordinei, iubirii, pentru ci viafa lui este viata morala.
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DESPRE SFINTELE TAINE
Pr. Prof. ION BRIA

Sfintele Taine

Botezul este o taind de o mare bogdtie, asa cum aratd numele mul-
tiple date in Noul Testament. El se di nu numai pentru iertarea pa-
catuluj strdmosesc si numai copiilor (Ioan 3, 3; Rom. 6, 3—5). Botezul
este si experienta personald a Cincizecimii, deoarece cel nou botezat
intrd acum in adunarea vizutd a Bisericii, aldturindu-se celor ce s-au
sfintit in Ierusalim. De aceea, conditia esentiald a botezului este maér-
turisirea picatelor si afirmarea personald a Simbolului de credinta : «Eu
cred..». «Eu cred...» trebuie repetat si la primirea Tainei Impartisaniei,
care e nedespéartitd de botez.

Prezenta Duhului Sfint iIn crestinul botezat este de o valoare in-
comparabild. Aceasta este asigurarea fermd cd cel botezat va fi cu Hris-
tos in veci: «Cdti In Hristos v-ati botezat in Hristos v-ati $i imbrdcat»
(Gal. 3, 27). «Imbricarea in Hristos» este insd o experientd constienta,
activd. «Numai mortii nu simt cind sunt imbracati» (Simeon Noul Teo-
log, Cuvdntare morald, IV). Crestinul botezat nu este un corp inert, un
cadavru. De aceea simtirea harului este un semn autentic al nasterii
din nou inceputd la Botez. Crestinul este uns, consacrat, ca ostas al lui
Hristos, al cdrui nume este inscris in Cartea vietit.

In practica Bisericii apostolice, péastrati in traditia ortodoxi, Bo-
tezul, Mirungerea si Impartisania formeazi un singur si inseparabil
«ritual de initiere». De altfel, Evanghelia de la botez : Matei 28, 16—20,
introdusd de Apostol : Romanj 6, 3—11 si de «CAati in Hristos v-ati bo-
tezat», se citeste dupd ungerea cu sfintul Mir a copilului. Dupd botez si
mirungere, copilul este adus In fata altarului unde primeste Sfinta Eu-
haristie. Cu aceasta, intrarea sa In Biserica vazuti este completa.

Ungerea cu Mir (instituire : Fapte 8, 14—17) este taina In care,
prin ungerea cu Mir (sfintit de patriarhul Bisericii) pe organele de simt
ale trupului si prin invocarea darului Duhului Sfint : «Pecetea darului
Duhului Sfant. Amin», cel botezat este consfintit in unirea sa cu Hris-
tos, i se conferd darurile Duhului Sfant, fiind consacrat pentru o slujire
in Biserica vidzutd. Mdrturisirea de credintd ortodoxd (1642) face o ana-
logie intre venirea Duhului Sfant asupra apostolilor la Cincizecime, si
conferirea darurilor Duhului celor botezati prin Taina mirungerii :
«Dupd cum odiniocard Duhul Sfint S-a pogordt asupra Apostolilor in
chip de foc §i a revirsat asupra lor darurile Sale, tot asa si acum, cand
preotul, cu sfantul Mir, unge pe cel botezat, se revarsid asupra lui daru-
rile Sfantului Duh» (Intrebarea CIV). Nicolae Cabasila (Viata in Hristos,
III, 1—7) géseste un element comun intre hirotonia preotilor si ungerea
celor botezafi, deoarece ambele se fac prin invocarea Duhului Sfant si

prin ‘punerea mainilor : «Dumnezeiescul har..» «Pecetea darului Duhu-
bui Sfant...m.
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Taina se da celor botezati prin afundare intreiti in apd, in numele
Sfintei Taine, dupa fagdduinta facuti chiar in Vechiul Testament (Ioil 3,
1; Fapte 2, 17). Potrivit principiului : fiecare Taina are efectul ei pro-
priu, mirungerea este Taina «comunicidrii Duhului Sfint» (Viata in
Hristos III, 1). Daca prin botez crestinul participd la crucea, moartea si
invierea lui Hristos, prin mirungere el participi la energiile Duhului
Sfant, primind pecetea sfinfeniei harului. Innoit prin baia botezului,
credinciosul devine «crestin» prin ungere (I Ioan 2, 20). Mirul este sim-
bolul regeneririi, dar si al darurilor Duhului Sfant: «lar Cel ce ne
Intdreste pe noi impreund cu voi, in Hristos §i ne-a uns pe noi, este
Dumnezeu, Care ne-a $i pecetluit pe not s a dat arvuna Duhului in
inimile noastre» (II Cor. 1, 21—22).

Mirungerea este o conditie de primire in Biserica Ortodoxa si la
Impértasania acesteia, pentru cei ce au primit botezul in sanul si dupd
ritualul altei Biserici crestine. Potrivit practicii Bisericii vechi, unele
confesiuni crestine separd timpul botezului de timpul mirungerii (sa-
cramentul confirmdirii), pentru motive catehetice si pedagogice (la o
varstd cind copiii sunt constienti si responsabili). In acest caz, confir-
marea este facuti de episcopul locului, ceea ce pune in relief foarte bine
integrarea copilului in Biserica locald, reprezentatd de episcop.

La patruzeci de zile dupa botez, copilul, baiat sau fatd, este adus
de parinti impreund cu nasii la bisericd pentru ritualul numit «im-
bisericire», care constd in introducerea copilului in altar si imchinarea
lui in fata sfintei Mese. Cu aceasta el sau ea devine, in mod deplin, ma-

dular nou al parohiei respective.

Pocdinta, spovedania sau mdrturisirea pdcatelor (Instituire: Ioan
20, 22—23) este taina iertdrii pacatelor sdvarsite dupa botez, de unde si
denumirile ei: innoirea botezului, Impacarea cu biserica vazuta, faga-
duinta pentru a doua viatd crestini. Intr-adevdr, crestinul beneficiaza
nu numai de tainele de initiere spre iertarea pacatului strdmosesc, ci si
de posibilitatea «innoirii» botezului, de etape de ridicare prin pocdinti
atunci cidnd crestinul a cdzut. De aici, necesitatea pocdintei si spove-
daniei pentru toti care au pacituit dupa botez (I Ioan 1, 9). «Dacd zicem
cd nu avem pdcat, ne ingeldm singuri $i adevdrul nu este in noi» (I
Ioan 1, 8).

Taina are mai multe elemente esentiale :

— Recapitularea sau innoirea marturisirii de credintad facuta de
penitent la botezul siu : «Cred in unul Dumnezeu Tatdl... Cred in una,
sfantd, sobornicd si apostolici Bisericd... Cred si madrturisesc un sfant
botez...».

— Constiinta starii de péicat, sau intristarea pentru pacat, si hota-
rirea de a pune un inceput nou, de a schimba viata prin «innoirea
mintii» (Rom. 12, 2), inspirate de iubirea fatd de Dumnezeu. Crestinii
au modele de cdin{d pentru pacate atdt in Vechiul Testament (Daniel
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10, 10, unde se vorbeste de ciderea in genunchi pe maAinile lui Dumne-
zeu si de rugiciunea lui Manase — 2 Cronici 33, 12—18), cat si in Noul
Testament : smerenia vamesului in raport cu bogatul (Luca 18, 14), in-
toarcerea la casa pirinteascd a fiului plecat: «Tatd, gresit-am cerului
si fatd de tine; nu mai sunt vrednic si@ md numesc fiul tdu» (Luca 15,
18—19).

— Pomenirea pacatelor grave si marturisirea lor, pe nume, de-
oarece crestinul se aflid in captivitatea lor. Aceasta se fadcea, in trecut,
in mod public, in mijlocul Bisericii, ceea ce aratd cd spovedania este
un act de impicare cu comunitatea. Méirturisirea este totdeauna nece-
sard, dar mai ales in cazul pacatelor grave si dupd o lungd separare ne-
justificatd de comunitatea liturgicd. Marturisirea individualid si deplini
a picatelor grave (Biserica nu admite marturisirea colectivd si dezle-
garea sacramentald generald decat in situatii exceptionale) este urmata
de rugdciunea de dezlegare sau de iertare a picatelor care este formu-
latd de preot in numele lui Hristos, singurul care are puterea de a lega

si dezlega (Marcu 2, 7, 10; Ioan 20, 21—23), dar §i in numele comuni-
tatii. «Domnul si Dumnezeul nostru lisus Hristos, cu harul si cu iubirea
Sa de oameni sid-ti ierte tie fiule (fiicd) toate pacatele tale». Noul Tes-
tament dd un mare exemplu : unul din condamnatii rastigni{i impreuni
cu Hristos a zis: «Pomeneste-md, Doamne, cdnd vei veni in impdrdtia
Ta». Iisus i-a raspuns: «Adevdrat grdiesc tie, astdzi vei fi cu Mine
in rai» (Luca 23, 42—43).

— Prin dezlegarea sacramentald se iarti pedeapsa cuvenitd pacate-
lor maérturisite, pentru care existi «pocdintd de faptele moarte» (Evr.
6, 1). De aceea, canonul de pocdintd (epitimia) nu e o compensatie pen-
tru pacate, o satisfactie legalizatid. Singura formi de penitentd cunoscuti
in tradijie este refinerea pentru un timp de la Cumineciturd. Exclu-
derea de la Impértisanie nu inseamni insad separare de Biserici. Peni-
tentul primeste anafora (antidoron) in locul Euharistiei (Sf. Ioan Posti-
torul, can. 33). Mai mult, celui ce se pocdieste i se aplicad totdeauna me-
toda iconomiei, a creditului pastoral, nu cea a acriviei, a verdictului
aspru (Sinodul trulan, can. 102). Spovedania are un caracter terapeu-
tic : «latd, te-ai fdcut sdndtos; de acum si nu mai pdcdtuiesti» (Ioan
5, 14).

Taina Euharistiel (Instituirea : Luca 22, 19—22: I Cor. 11, 23—27),
a Impartasaniei cu Sfintele Taine, sau a Cumineciturii, ocupi un loc
central in viata Bisericii si se deosebeste de celelalte taine, ierurgii si
slujbe cultice, prin aceea cd aici nu este vorba de Impartigirea tainica
a harului ci de cuminecarea cu trupul si sangele lui Hristos, «cirbunele
aprins» care arde picatele, painea cereasci ce se di spre iertarea péaca-
telor, spre comuniunea cu Duhul Sfant, spre viata de veci: «Mancare
§i bduturd ai dat oamenilor spre desfitare... iar noui ne-ai daruit, prin
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Fiul T&u, mancare si bduturd duhovniceasci si viatd vesnicd» (Didahia,
X, 2). Nicolae Cabasila descrie caracterul unic al partisaniei astfel :

«Fard indoiald cd Hristos se aflid in toate tainele, El care este si un-
gerea §i botezul §i hrana noastrd, ba este de fatd si in cel ce jau parte
la sdvirsirea Sfintelor Taine impdirtindu-le din darurile Sale, dar in
fiecare din Taine El este de fati in alt chip. Pe cei botezati 1i curateste
de intindciunea pacatului si intipdreste in ei din nou chipul Siu. In cei
miruifi face mai lucratoare puterile Duhului, a caror comoari s-a facut
trupul S&u prin ungere. Cand duce insd pe credincios la Sfidnta Masa
si-i d&8 sd mdanénce din iInsusi Trupul Lui, Mantuitorul schimba intru
totul launtrul primitorului, imprumutidndu-i insdsi personalitatea Sa,
iar noroiul care primeste vrednicie de impdrat nu mai este noroi, ci se
preface in insusi trupul Impéaratului: ceva mai fericit decat aceasta
soartd nici nu s-ar putea inchipui. De aceea, Sfinta Impéartdsanie este
taina cea mai mare, pentru cd mai incolo de ea nu se mai poate merge,
nici nu se mai poate adduga ceva. Cici, de reguld, dupi o treaptd vine
a doua, dupa aceasta a treia si apoi tot asa pdnd la cea din urmai. Dupi
Sfanta Impdartdsanie insi nu mai este loc unde si pasesti, de aceea tre-
buie si te opresti aici si sd te gindesti cum si faci, ca sd poti paistra
pénd la sfirgit comoara pe care ai dobandit-o» (Viata in Hristos, IV).

Aducerea si sfintirea darurilor euharistice au un caracter de jertfs,
fdrd ca liturghia euharisticd si fie o repetare a jertfei unice de pe
cruce a lui Iisus Hristos. El este «jertfa cea vie si nejertfiti», Care «o
datd pe Sine ca jertfd Parintelui Sdu ca jertfd aducdndu-se, pururea
se junghie». Intre cele doua veniri ale lui Hristos-Domnul, comunitatea
locald aduce, prin episcopul sau preotul ei, aceastd «jertfa duhovni-
ceascd si fdrd de sidnge» spre pomenirea pastelui, mortii si invierii lui
Hristos (Luca 22, 19) si spre vestirea imparatiei lui Dumnezeu : «Ori
de cdte ori mdncati din pdinea aceasta si beti din potirul acesta, vestiti
moartea Domnului pind va veni El» (I Cor. 11, 25).

In legaturd cu caracterul de jertfd al Liturghiei euharistice, se mai
pot adiuga urmadtoarele : Iisus Hristos spune cd painea este Trupul Sau,
iar ceea ce este in potir, Sdngele Sdau (Matei 26, 26—28). Euharistia este
astfel singura Taind in care darurile oferite — materia — se prefac in
mod real in ceea ce ele semnificd. La botez, apa nu devine Duh Sfant,
desi este purtitoare de putere sfintitoare a harului. «Euharistia, zice
sfantul Ignatie, este Trupul Mantuitorului nostru Iisus Hristos, Trupul
care a suferit pentru pdcatele noastre si pe care Tatdl, in bunditatea Sa,
L-a inviats (Cdtre Smirneni, VII, 1). Pentru a exprima caracterul unic
al Jertfei lui Hristos, numai o singuri liturghie se celebreazi intr-o zi
liturgicd, la acelasi altar, de citre aceeasi parchie, intr-un anumit loc.

Cuminecarea sau mancarea Trupului euharistic nu inseamn& consu-
marea fizicA a Trupului lui lisus. Trupul se gusti in mod real, sub
forma painii §i vinului. Apoi, Trupul si Sangele apartin Fiului intrupat,
rdstignit, inviat, iniltat si incoronat ca Domn si nu Tatdlui sau Sfan-
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tului Duh. Desigur, darurile devin «euharistie» (= mul{umire) prin lu-
crarea comund a Sfintei Treimi. Si, deoarece Fiul este unit cu Tatal si
cu Duhul Sfant, credinciosii pot spune dupd impértasire: «Am primit
Duhul cel ceresc». In taina Cuminecaturii, Hristos se da intreg fiecaruia,
neimpirtindu-Se si nemicsordndu-Se in cei ce se fac partasi de EL

Instituitd de Insusi, Iisus in Joia Patimilor Sale, in timpul ultimei
cine cu apostolii, Euharistia este savarsitd acum duminica, «Zi in care
Dumnezeu, schimbind intunericul si materia, a creat lumea, iar lisus
Hristos, Mantuitorul nostru, in aceeasi zi a inviat din morti» (Iustin,
Apologia I, cap. LXVII). Incd de la inceputul Bisericii in Ierusalim, cres-
tinii, parasind calendarul cultic urmat de sinagogd si Templu, n-au mai
tinut zi de odihnd si jertfd sidmbaéta, ci s-au adunat pentru a celebra
«Mulfumirea» (Euharistia) in prima zi a saptdméinii, duminica, ca o
retrdire saptdmaéanald a Pastelui.

Potrivit regulii apostolice transmise de Iustin Martirul, nu poate
participa la Euharistie decit numai «cel ce crede cid cele propovaduite
de noi sunt adevirate si care a trecut prin baia iertarii pacatelor si a
renasterii, trdind mai departe asa cum ne-a transmis Hristos» (Apologia
intdia, LXVI). Biserica Ortodoxd nu acceptd la Cuminecidturd crestini
care aparfin unei Biserici ce nu marturiseste aceeasi invatdturd de cre-
dintd, mai ales in privinta Euharistiei si Preotiei.

Taina Preotiei sau a Hirotoniei (Instituire: II Tim. 1, 6; I Tim.
3, 1; Tit 1, 5) este taina introducerii in succesiunea apostolici a sluji-
torilor bisericesti, consacrafi acelor slujiri pe care Apostolii le-au re-
cunoscut ca fiind dupa porunca lui Hristos si firad de care identitatea
si unitatea Bisericii vdzute nu pot fi garantate. Hirotonia nu conferi
harisma si demnitatea Apostolilor, unice si netransmisibile. Ca membri
ai grupului «celor doisprezece», Apostolii — simbolul poporului Ilui
Dumnezeu — au un rol unic, netransferabil, de aceea, in aceasti po-
zifie, ei nu au succesori. Primind de la Hristos autoritatea si lucreze
in numele Lui (Luca 10, 16), si sd transmiti mai departe ceea ce au
primit, apostolii au instituit slujiri care au un caracter si o functie apos-
tolicad. Aceste slujiri au forme diverse, dar ele au fost introduse sub
supravegherea Apostolilor si prin punerea madinilor lor, ritual prin care
se da autoritatea slujitorilor (cf. Fapte 13, 3 ; 20, 28).

In ritualul Hirotoniei, cele doud elemente sunt inseparabile : pu-
nerea mainilor episcopului cu rugiciunea de invocare a Duhului Sfant,
Care imparte un har special pentru o misiune specifici in Biserici si
trimiterea de a sluji in numele lui Hristos dupd voia Sa. Slujitorii bi-
sericesti (episcopi, preoti si diaconi) nu lucreazid in locul lui Hristos,
ca §i cand Acesta ar fi absent. Ei nu sunt propriu-zis vicari, reprezen-
tanti sau inlocuitori. Ei au darul de a manifesta vizut, de a da garantie
obiectivd despre prezenia continui si activi a lui Hristos cu poporul
Sau. Tocmai de aceea, numai episcopii si preotii hirotoniti in continui-
tate cu Apostolii pot sluji cu puterea Duhului Sfint, spre predicarea
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Evangheliei, spre iertarea pdacatelor, spre celebrarea tainelor. Numai ei
sunt trimigi prin actul hirotoniei sid dea un semn eficient de lucrarea
lui Hristos in mijlocul poporului.

De altfel, in actul hirotoniei, pe care episcopul o sidvirseste in
virtutea succesiunii apostolice : «Darul pe care l-ai varsat peste Sfintii
Apostoli ai binevoit sd se intindd panad la noi», Hristos este Cel ce pune
mina. La hirotonia preotului, episcopul se roagi: «Tu Insuti Stipane
al tuturor, pe acesta pe care ai binevoit sd pui maéinile prin mine, bine-
voieste sd primeascd acest mare har al Duhului Sfint... ca si aiba viata
vrednici de aceastd mare cinste de preot, daruitd lui prin providenta
Ta atotputernicd» (Hirotonia preotului, Arhieraticon, p. 80).

In orice act sacramental, arhiereul bisericesc este slujitorul Marelui
arhiereu ceresc : «Caci nu prin punerea mainilor mele peste el, ¢i prin
trimiterea indurdrilor Tale celor multe se dd celor vrednici ai Tai
harul» (Hirotonia diaconului, Molitfelnic, p. 76).

Faptele Apostolilor (Cap. 6; 20, 28 ; 11, 29—30; 14, 23; 15, 2, 4,
23; 21, 8), ca si epistolele pauline (I Tim. 3, 1—13; 5, 17) atestd exis-
tenta distinctd §i complementard a celor trei slujiri sacerdotale, insti-
tuite prin hirotonie. In secolul urmator, Sfantul Ignatie al Antichiei, el
Insusi episcop, va explica pe larg locul si simbolismul episcopului,
preotului si diaconului (Cdtre Filad., 4; Cdtre Magn., 6, 1; 3, 1—2;
Cdtre Tral., 3, 1). Ca succesori ai Apostolilor, episcopii au o raspundere
si o misiune apostolicd. Episcopul este conducidtorul unei Biserici locale,
in calitate de membru al colegiului episcopal, colegiu care reprezinta
grupul celor «Doisprezece». Episcopul reprezinti Biserica universald si
de aceea are autoritate in Biserica locald. E singurul care conferi taina
in cele trei trepte sau slujiri. Prezbiterii (preotii) exercitd functiile sa-
cerdotale in unitate deplind cu episcopii. Impreuna formeazi preotimea
sau cinul preofesc care are raspundere de Biserica locald. Preotul pri-
meste de la episcop raspunderea pastorali pentru o parohie. Diaconii
se afld in serviciul episcopului. Desi n-au preotia necesara savarsirii
Tainelor, ei au diverse functii in Bisericd : predicarea Evangheliei, dia-
conie.

Preotia conferitd prin Hirotonie se exercitd in mai multe directii :

— Predicarea Evangheliei (Efes. 3, 6—9) sau «slujirea cuvantului»
(Fapte 6, 4), si nu numai simpla citire si interpretare a Sfintei Scripturi
(Rom. 10, 14—15), care erau obligatorii si pentru sinagogid (Rom. 15,
4). Predicarea Evangheliei inseamnd, pe langd vestirea istoricd a lui
lisus Hristos si invatdtura Lui — si propovidduirea intr-o perspectiva
eshatologici (Matei 24, 31). Desigur cd slujirea kerigmatici si misio-
nard nu era privilegiul exclusiv al celor hirotoniti. Didahia mentio-
neazd profeti si didascali itineranti.

— Sdvdrsirea Sfintelor Taine si in primul rand a Euharistiei (I Cor.
14, 16—17; I Tim. 2, 1). Prezbiterii nu sunt altceva decat «iconomi ai
harului» (I Petru 4, 10). Adevirata Euharistie este cea celebrati de
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«episcop» sau de cel cdruia episcopul i-a ingaduit (Cdtre Smirneni,
8, 1)

— Slujirea pastorald (I Cor. 12, 18) care nu inseamnd doar a con-
duce si a oficia, ci mai ales a pastori, adici a apira, a oferi o hrand, a
intretine prin jertfd. Iisus Hristos Se numeste pe Sine «Pastorul cel
bun», intrucadt Isi pune viata pentru oile Sale (Ioan 10, 11). Prin po-
runca «Paste oile Mele» (Ioan 21, 16—18), Petru si ceilal{i apostoli, ca
si urmasii lor, sunt chemati s actualizeze pentru fiecare generatie, loc
si timp, actul in care Hristos insusi pe Sine S-a dat pentru viata lumii.

Nunta (Instituire : Efes. 5, 25, 32) este cea dintdi dintre tainele
crestine amintite de Noul Testament (Ioan 2, 1—11; Matei 19, 4—6).
De fapt, césdtoria (alianta matrimoniald) existd si in Vechiul Testament,
dar Iisus ii dd o semnmificatie unicd, sacri, eternd. Nunta este taina in
care se binecuvinteazi unirea omului cu femeia, cu trup si suflet,
intr-un mod unic. Unii exegeti biblici cred ca textul : «Acolo unde sunt
doi sau trei uniti in numele Meu» (Matei 18, 20) se referd la unirea
dintre barbat si femeie.

Ritualul de consacrare a cuplului om-femeie cuprinde :

— Liberul consimt{dmant, sau legdtura naturald bazatd pe iubire,
a celor ce se cadsdtoresc, membri botezati ai Bisericii. Acest contract
matrimonial este indispensabil nuntii, dar nu aceasta o face o institutie
divina.

— Caracterul sacramental propriu nunfii il di binecuvantarea
unirii (méinilor) impreund cu ritualul Incoronarii sdvarsite de preot, in
numele lui Hristos si dupd modelul unirii lui Hristos cu Biserica, Mi-
reasa Sa (Efes. 5, 25—32), prin care se daruieste un har special mirilor.
Momentul principal al tainelor este rugiciunea de unire a sotilor : «Si
acumn, intinde médna Ta din sfintul Tau locas si uneste Tu Insuti pe
robul Tau (N) si roaba Ta (N), pentru cd de Tine se insofeste barbatul
cu femeia. Uneste-i pe ei intr-un singur trup, incununeazi-i cu dra-
goste, daruieste-le lor roadi pintecelui, ca si& dobindeasci mulfime de
copii». Cu mainile impreunate, sotii primesc cununiile pe cap ca semn
al aliantei lor, cu binecuvintarea: «Se cunund robul lui Dumnezeu...».
Preotul conduce pe cei cununati impreuni cu nasii lor intr-o ocolire, ca
la botez.

— Ca orice taind, nunta trebuie si se oficieze in legiturd cu Li-
turghia. Prin iconomie, este permis sd se faci separat de Liturghie, iar
Impértasania sd fie inlocuitd cu péaine si vin, binecuvantate.

Scopul casatoriei este o unire completd intre soti, care si asigure
sfintirea reciproci (I Cor. 7, 14), integritatea familiei prin fidelitate
comund, nagterea pruncilor, ordinea morald a societdfii si a creatiei.
Semn al fidelitatii si aliantei cu Hristos, cdsdtoria este unicid. Este o
legdturd conjugald indisolubild (Matei 19, 9), o monogamie perpetua.
Iisus Hristos a interzis divorful (Matei 5, 13), deoarece impinge la adul-
ter, iar apostolul Pavel vorbeste despre cinstea casatoriei (Evr. 13, 4).
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Adulterul este pdcat deoarece uzurpa fidelitatea unui sof. De asemenea
divortul este in contradictie cu indisolubilitatea cisdtoriei. Biserica nu
permite recasdtorirea. Totusi, ea a admis divortul ca o concesie. Tot
prin iconomie, Biserica poate si accepte, prin pocdintd §i madrturisirea
pacatelor a doua si a treia casitorie, dar niciodatd a patra. Recasitorirea
are totdeauna un caracter penitential (dupd Sfantul Vasile cel Mare,
canonul 5, cei recasitoriti nu sunt exclusi de la Cuminecatura, dar tre-
buie si se abtind, in semn de pociintd, doi ani). Biserica recomanda va-
duvelor si rdméand necidsitorite, cdci moartea nu rupe unirea dintre
soti.

Atat celibatul, adica retinerea de la relatii sexuale proprii soiilor,
cat si cdsitoria sunt legitime din punct de vedere natural si moral.
Celibatul, ca §i castitatea conjugald, este o recomandare, nu o porunci
(I Cor. 7, 5—8). Casatoria nu trebuie sd fie redusid la simpla satisfacere
a instinctelor sexuale, nici ca remediu impotriva concupiscentei, care ar
fi rea In sine. De asemenea, cdsitoria n-a fost niciodatd justificatd ex-
clusiv prin procreatie, nastere de prunci. Casatoria implicd nasterea
de copii (I Tim. 2, 15), dar ea este mai mult decit aceasta (I Cor. 7,
4—5), adicd oferirea reciprocd a trupului: «Sd@ nu vd lipsiti unul de
altul». Sexualitatea lipsitd de procreatie, mai ales in caz de sterilitate,
nu se cade sd fie condamnati firad a considera motivele naturale si
morale.

Retfuzul cidsatoriei pentru motive de confort, lux, libertate, fricd de
raspundere, ura fatd de copii, nu intrd in disciplina crestind. Relatiile
sexuale cauzale, cu diferite persoane, homosexualitatea, avortul, mastur-
batia, libertatea erotici in general, toate acestea sunt subiecte delicate
care nu trebuie si fie judecate legalist, fird examinarea constiinfei
persoanelor in cauzd, sub Indrumare spirituald si pastorald serioasa.

Cununia se administreazi celor botezaii in aceeasi Bisericd, orto-
doxa. Casitoriile mixte, cu neortodocsii, care se fac fird presiuni din
partea altei Biserici, pot sd fie binecuvantate, cu conditfia ca soful orto-
dox si continue sd ramand fiu al Bisericii sale si sd lucreze pentru uni-
tatea Bisericilor. In asemenea situatii, preotul trebuie si consulte
episcopul sdu : «Trebuie ca cei ce se insoard si cele care se mairitid sa
facd unirea cu aprobarea episcopului, ca sd fie c&satoria lor dupd
Domnul, si nu dupd poftd. Toate s& se facd spre cinstea lui Dumnezeu»
(Ignatie Teoforul, Cdtre Policarp, V, 2).

Maslu este taina In care cel bolnav fizic, prin ungerea cu untdelemn
sfintit i invocarea harului Sfantului Duh de citre preoti, recapiti si-
natatea si integritatea firii sale o datid cu tdmaduirea trupului si iertarea
pécatelor. O referinti directd despre aceastd Taind se gdseste in Epistola
Sfantului Iacov (5, 14—15): «Este cineva bolnav intre voi? Sd cheme
preotii Bisericii $i si se roage pentru el, ungdndu-l cu wuntdelemn, in
numele Domnului. 5i rugdciunea credintei va mdntui pe cel bolnav si
Domnul il va ridica, $i de va fi fdcut pdcate se vor ierta lui». Una din
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slujirile mesianice ale lui Hristos este cea taumaturgicd, asa cum reiese
de altfel din cele sapte pericope evanghelice care se citesc la Taina maslu-
lui (Ioan 5, 25—37; 19, 1—10; Matei 10, 1, 5—8; 7, 14—23; 25, 1—13;
15, 21—28 ; 9, 9—13). Preotii Bisericii, prin puterea Duhului Sfant, con-
tinud in Bisericd slujirea pe care Insusi Iisus a incredintat-o apostolilor
Sai : «8i mergdnd, ei (cei doisprezece) propovdduiau pocdinta. Si scoteau
multi demoni $i ungeau cu untdelemn pe multi bolnavi gi-i vindecau»
(Marcu 6, 12—13). Taina tdmdaduirii prin rugdciune §i ungere nu trebuie
confundatd cu harisma vindecdrilor (I Cor. 12, 28). Tdmaduirea trupului
— insotitd de iertarea pacatelor — este unul din semnele anticipate ale
Imparatiei lui Dumnezeu : «Puterea Domnului se aratd in tdmdduiri»
(Luca 5, 17).

Maslul cuprinde cateva elemente principale :

Pocainta, deoarece iertarea pdcatelor std la originea tdmdduirii bolii.
Pdcatul si suferinfa merg impreund, asa cum sufletul si trupul sunt
inseparabile in firea umani : «Ce este mai ugor; a zice iertate sunt
pdcatele tale, sau a zice ; scoald §i umbld ? Iar ca sd stiti cd Fiul Omului
are pe pdmdnt puterea sd ierte pdcatele, a zis paraliticului: Tie iti zic:
Scoald-te, ia patul tdu si mergi la casa ta» (Luca 5, 23—24).

Citirea celor sapte pericope biblice, din Apostol si Evanghelii, care
inseamnda cd actul tdmaduitor nu este interventie medicald sau o vinde-
care miraculoasa, ¢i un act de compasiune a lui Hristos, «doctorul sufle-
telor §i trupurilor, Cel ce poartd fira durere neputintele noastre, cu a
Carui rand toti ne-am vindecat. Cici precum este slava Ta, asa este si
mila Ta», de aceea El a poruncit si iertdm de saptezeci de ori cate sapte
celor care cad in pacate.

Sapte rugdciuni pentru binecuvintarea untdelemnului, insofite de
tot atdtea ungeri ale bolnavului de cdtre preofi {sapte sau madcar doi),
spre sanatate si izbavire de toate bolile; untdelemnul este simbolul
milei dumnezeiesti (Luca 10, 33—34), al bucuriei si al sfinteniei : «Cici
n-ai binevoit a ne curati prin singe, ci ai dat in untdelemnul sfintit
chipul Crucii». «Sapte rugdciuni, ungeri si preoti» si cat mai multi cre-
dinciosgi, inseamnd plenitudinea Bisericii, care, intocmaj ca un organism,
resimte suferinta, infirmitatea si neputinta unui madular: «Daci un
mddular suferd, toate mddularele suferd impreund» (I Cor. 12, 26).

Taina maslului se dd oricdrui bolnav in vederea vindecdrii in orice
caz de suferintd, la orice varstd. Ea nu este o pregitire pentru moarte
(«extrema unctio») si nici nu se practici o singurd dati in ultimele
clipe ale vietii («in articulo mortis»), fir4 speranta insanatosirii, cum se
practica In Biserica romano-catolicd. Desigur, preofii se roagid «si se
faca voia Lui», cdci «nimeni nu este firad de pacat pe pamant».
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APOSTOLATUL CELOR DOISPREZECE
SI RELATIA SA CU CEL PAULIN
POTRIVIT FAPTELOR APOSTOLILOR

Drd. CONSTANTIN PREDA

In traditia Bisericii este consolidati asocierea titlului de «apostoli»
grupului primilor ucenici care s-au adunat in jurul lui Iisus si care sunt
mentionati in cele patru Evanghelii canonice.

Traditional este si mumadirul «doisprezece» al acestor ucenici care
sunt atestafi cu numele in cele patru liste transmise de Evangheliile
Sinoptice si Faptele Apostolilor (Matei 10, 2—4; Marcu 3, 16—18;
Luca 6, 13—16 ; Fapte 1, 13). Evanghelia a patra cunoaste si ea grupul
celor «doisprezece» insd@ nu-i numeste «apostoli» si nu oferd o lista
completd cu numele lor. O solidd confirmare a istoricitdtii acestei tra-
ditii cu privire la grupul celor «doisprezece» o avem din marturia
paulind care poate fi datatd in inceputurile anilor 50 (I Cor. 15, 5). Pavel
cunoaste numele unora dintre acesti apostoli care au trait in jurul
Maéntuitorului Hristos in timpul activitatii pamantesti si pe care el ii
considerd martori autentici ai Invierii lui Iisus : Petru sau Chefa, Ioan
si Iacov. Insi, in acest text Pavel nu le atribuie titlul de «apostoli»,
pentru cd si-1 atribuie siesi si tuturor celorlalti trimisi sau misionari ai
Bisericilor. Aceastd desemnare in schimb este rezervati aproape in mod
exclusiv grupului celor «doisprezece» de Sfantul Luca in Faptele
Apostolilor. In mdasura in care au urmat lui Iisus In timpul activitatii
Sale paméantesti si sunt martori ai invierii Sale ei sunt temelia si garan-
tia autenticitatii si continuitadtii traditiei crestine dintru-nceput.

In trecut diferiti teologi, precum F. Schleiermacher si F. C. Baur,
au afirmat ca lisus nu a ales pe cei doisprezece ca sd-i facd apostoli, iar
conceptul de doisprezece este derivat de citre Bisericd pe motivul ca
ea este Noul Israel si astfel s-a modelat pe schema celor 12 fij ai lui
Iacov si a celor 12 triburi ale vechiului Israel. In timpuri mai apropiate
de noi, W. Schmithals a sustinut teza potrivit cdreia cei doisprezece nu
au nici o legdturd cu lisus iar prezentarea lor ca fiind alesi de lisus
este o explicatie avansatd de Bisericd pentru a justifica raportul ei cu
Iisus ; ei fiind In schimb considerafi de ea ca interpreti oficiali si garanti
ai faptelor si invataturilor Lui, adicd ai traditiei despre Iisus.

Pentru a putea ilustra insd originea si originalitatea apostolatului
crestin trebuie mai Intdi sa facem cateva precizari terminologice.

1. Precizari terminologice
cu privire la «Cei doisprezece Apostoli»
ca ucenici ai lui Iisus

Termenul folosit pentru a desemna ucenicii Mantuitorului in Noul
Testament grec este «mathétés» care iInseamnd «cel care invati» si
derivd de la verbul «mauthino), a invita, corespondentul latin este «dis-
cipulus» raportat la verbul «discere» a invata. Este folosit de altfel si
termenul «didaskolos», «cel care predi» (Invatitorul). Cei doi termeni
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exprimi un aspect fundamental al raportului dintre lisus §i urmasii
Sii. Acest raport nu se bazeazi numai pe transmiterea unor cunostinfe
sau informatii teoretice, asa cum era in tradifia rabinicd, in care ucenicul
invata Tora cu ajutorul Rabinului ci se fundamenteaza pe o legatura,
personald la nivelul vital si existential!. Cel care-i urmeazd lui Iisus
pina la capat este cel care impartiseste acelagi destin cu EL

Termenul «mathétés» ? apare in Noul Testament numai in Evan-
gheliile sinoptice si in Faptele Apostolilor.

In Faptele Apostolilor termenul desemneazi si pe membrii comu-
nitatilor crestine formate dupad Invierea Mantuitorului. Astfel, Faptele
Apostolilor foloseste pentru crestinii care trdiau in Ierusalim, Damasc
sau Antiohia termenu] «mathétés», Sfantul Luca este unicul scriitor al
Noului Testament care foloseste forma feminind «mathétria» cind se
referd la Tavita din Iope pe care Petru a inviat-o din morti (Fapte 9, 36).

Un fapt surprinzitor il constituie aparitia termenului in traducerea
greacd a Vechiului Testament (LXX) unde apare numai de 3 ori
(Ter. 13, 21; 20, 11; 46, 9). In mod evident, existau oameni care
urmau profefilor In timpurile vechitestamentare. Ei se numeau
«fiii profetilor» (I Regi 20, 35; II Regi 2, 3,5, 7, 15; 4, 1, 38; 5, 22;
6, 1; 9, 1), insa este vorba mai degrabi de o asociatie sau de un ordin
profetic.

Termenul ebraic corespunzitor din punct de vedere etimologic lui
mathétés este «talmid» (de la «lamad» = a invata); el este folosit corect
in literatura rabinicd de dupd anul 200 d.Hr. In textul masoretic e
folosit o singura datd in I Cronici 25, 8, si se referd la ucenicii maegtrilor
cantareti la Templu, avind deci un sens mai mult profesional decét
religios. Numai despre Elisei se spune in cartea Regilor (I Regi 10, 20),
cd era dispus sd-i urmeze (ebr. halak ahare = a merge in urma cuiva)
lui Ilie in misiunea lui, atdt fizic cat si moral, verb tradus de LXX
prin expresia akoluthdin opiso, cu sensul pe care il intdlnim frecvent
in Evanghelii (Matei 4, 20; 8, 10; 8, 19, 22, etc.). Spre deosebire de
Evanghelii unde verbul exprimd relatia afectivd si personali dintre
Iisus si ucenici, In Septuaginta pistreazd mai mult un sens natunal sau
fizic de simplu insotitor. Trebuie remarcat faptul ci sensul religios al
urmadrii sau al uceniciei este absent din scrierile Vechiului Testament.

J. Fitzmyer — cunoscut specialist in studii qumranice — releva
faptul cd termenul «talmid» nu apare niciodatd in literatura qumranica.

1. Klemens Stock, Il discepolo di Gesu nei vangeli sinottici, in «Dizionario
di Spiritualitd Biblicé-Patristica», vol. 4, Borla, Roma, 1993, p. 88.

G. Kittel, akolouth&s, in «Gramde Lessico del Nuovo Testamento» (GLNT),
vol. I, col. 567—582, Paideia, Brescia, 1965.

K. H. Rengstorf, mathétés, in «GLNT», vol. VI, col. 1121—1238, Paideia, Bres-
cia, 1970.

W. Bauder, mathétés («discepolo»), in «Dizionerio dei Concetti Biblici del
Nuovo Testamentos» .la curd di L. Coenen — E. Beyrenther — H. Bietenhard),
Edizioni Dehoniane-Bologna, 1991, p. 1706—1715.

R. Termenul «mathétés» apare de 73 de ori in Matei, 46 ori in Marcu, 37 in
Luca, 78 In Ioan 5i 28 Papte. Verbul «mathéténeins» = a fi, a deveni ucenic, apare
de 3 ori in Matei si o datd in Papte, insd nu apare fn nici o altd scriere a Noului

Testament. De altfel, este un termen necunoscut in greaca precrestind, extra-
biblica.
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In acest caz, faptul este surprinzitor, deoarece unii dintre acesti evrei
palestinieni, identificati cu esenienii, erau contemporani cu primii
crestini si trdiau o viatd retrasa, asceticd, comunitard, in care candidatii
care aspirau si intre in comunitatea lor trebuiau si invete un stil deter-
minat de comportament inainte de a fi acceptati ca membri deplini ai
comunitdtii 3.

In unele texte de la Qumran apare de citeva ori expresia vechi
testamentari «halak 'ahare» insid niciodald nu este aplicati membrilor
comunitétii care urmeazid Maestrului Dreptatii 4,

Acelasi Fitzmyer® precizeazd cad in lumea greacd termenul «mathe-
tés» era foarte mult folosit, cel putin din secolul V 1.H. si se refera la
cei care urmau vestitilor invatati greci, sofistilor, filosofilor stoici, lui
Pitagora, Epicur, etc. Desi Socrate a refuzat si fie numit didéaskalos,
«invatator», iar ucenicilor sii le-a interzis a se numi «mathetai», totusi
alti invatati filosofi au Incurajat acest raport dintre maestru si ucenic.
Aristotel si Xenofon erau conditionati de aceastd conceptie negativa
socratico-platonicd in ceea ce priveste un astfel de raport, insi el
exista de fapt in alte scoli filosofice. Despre Protagora din Abdera, unul
dintre primii sofisti, se spune c& primea ucenici «in schimbul unei
plati» care in realitate consta in sume de bani [oarte ridicate. Dezvol-
tandu-se foarte mult in interiorul scolilor filosofice din lumea elenistica,
raportul dintre invatitor si ucenici s-a dezvoltat nu numai in sensul
imitarii invatatorului ci si in sensul venerdarii lui, se pare cu accente
aproape religioase. _

De altfel, raportul invatidtor-ucenic existd si in unele religii de
mistere din lumea greco-romand . In astfel de miscdri initiatul avea
nevoie de un invatitor care sa-1 introduca in tainele zeului si ale cultu-
lui adus lui, in scopul de a deveni membru al grupului adunat in jurul
acelui zeu. In cadrul acestui raport initiatic ucenicul era numit mystes
sau myuménos, «initiat», dar Invatadtorul mystagdogos.

In lumea elenistici acest raport ucenic-invitator avea drept scop
continuarea si raspandirea invatiturii unui maestru-invatdtor.

Dacd avem In vedere faptul ci termenul mathétés este folosit din
abundentd numai in Evanghelii si Faptele Apostolilor si ci acestea au
fost scrise in afara granifelor Palestinei putem trage concluzia ci intr-o
oarecare maisura a existat o influenti elenisticd in modul in care evan-
ghelistii descriu raportul dintre Iisus si ucenicii sidi, insa existi trasa-
turi care disting oategoric raportul dintre lisus si ucenicii Sai de cel
dintre urmasii filosofilor sau urmasii rabinilor.

Discipolii filosofilor greci sau ai rabinilor cdutau prin raporturile
personale cu invatdtorii lor sd-si Insuseascd si ei invatdtura lor pentru
ca la rdndul lor s devind invatatori sau rabini. ‘

3. Joseph A. Fitzmyer, Luca Teologo, Aspetti del suo insegnamento, Editrice
Queriniana, Brescia. 1991, p. 97 '

4. Ibidem, p. 98.

5. Ibidem, p. 99.

6. vezi, R. Reitzenstein, Hellenistic Mystery-Religions. Their Basic Ideas and
Significance (Pittsburgh Theological Monograph Series 15), Pickwick, Pittsburgh,
1978, p. 237—267). : ’

S.T.— 3

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



34 STUDII TEOLOGICE

Chemarea pe care Mantuitorul o adreseazd ucenicilor de a-i urma
nu este o invitatie de a fi introdusi intr-o doetrind, ci a fi ucenic al lui
Hristos inseamna a-ti darui intreaga viatd, a-ti lua crucea (Matei 10, 38),
a implini vointa lui Dumnezeu in deplind comuniune cu lisus (Matei 12,
46—50; cf. Marcu 3, 31—35). Urmarea lui Hristos inseamnd partici-
pare la destinul Lui de suferintd, acceptarea si suportarea persecutiilor
lumii acesteia cu speranta de a fi recunoscut de Iisus cand va veni intru
slava Tatalui. Urmarea lui Hristos inseamna diakonie, slujire plina de
iubire pentru altii in «comuniune de viatd» cu Tatdl si cu Fiul in Duhul
Sfant.

Pentru astfel de motive putem spune cu Fitzmyer cad raportul dintre
Iisus si ucenici descris de Evanghelie si Faptele Apostolilor ca si disci-
polatul crestin in ansamblu este un fenomen tipic crestin 7.

Un ultim termen la care vrem sa ne referim este cel de «apdstolos»,
un termen rar si de putind importanti in lumea greaca si ebraico-biblica.

Substantivul «apostolos» se gaseste numai in I Regi 14, 6 (LXX)
si traduce ebr. shaluakh (participiu pasiv de la shalakh) pentru a indica
nu un trimis ci investirea si autorizarea profetului Ahia de a vesti
sotiei lui Ieroboam caderea dinastiei. Verbul ebraic shalakh (a trimite)
descrie de obicei misiunea profetilor lui Israel care vorbeau poporului
in numele lui Dumnezeu (Exod 3, 10; Jud. 6, 8, 14 ; Is. 6, 8; Ier. 1, 7;
Tez. 2, 3). Corespondentul aramaic al lui shaluakh este shaliahi, pl. seluhin.
S-a demonstrat de catre exegeti ca putin fondatd ipoteza potrivit careia
apostolii crestini ar fi avut o functie asemenea seluhinilor rabinici din
timpul Mantuitorului. Ei indeplineau o functie juridici bine definitd
(o logodnd, un divort). Nu aveau Indatoriri misionare de a raspandi
credinta ebraica in sensul de trimisi oficiali.

Termenul «apoéstolos» a primit un sens originial si tehnic numai
in interiorul crestinismului primar si anume acela de a [i fost ucenic al
Mantuitorului in timpul activitatii pamantesti si de a [i trdit experienta
de martor al Invierii impreund cu grupul celor doisprezece.

2. Alegerea si instituirea celor doisprezece Apostoli
in opera lucanica (Evanghelie — Fapte)

Incercarea de a clarifica rolul grupului celor Doisprezece in Fap-
tele Apostolilor Inseamna a atinge un punct nevralgic al teologiei
lucane. Fara indoiald, Sfantul Luca prezintd maérturia celor Doisprezece
Apostoli ca pe un element esential al acelei «temeinice cateheze ecle-
ziale» (Luca 1, 4) in slujba céreia se pune.

In viziunea teologiei lucane natura si functiunea grupului celor doi-
sprezece poate fi in mod adecvat clarificatdi numai daci este plasatd in
interiorul unei intregi constelatii de termeni semnificativi: doisprezece,
apostoli — martori.

7. vezi J. A, Fitzmyer, op. cit., p. 98 si 100,
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In perspectiva lucand este tipicid identificarea grupului celor doi-
sprezece cu Apostolii &. O astfel de identificare apare deja clard in mo-
mentul in care acest grup este constituit : «..Si cdnd s-a fdcut ziud i-a
chemat pe ucenicii Sdi si a ales dintre ei doisprezece, pe care i-¢ numit
apostoli» (Luca 6, 13). Intentia Sfantului Luca in aceastd adnotarc tipica
lui, nu este atat aceea de a ne transmite o indicatie asupra momentuiui
in care cei doisprezece primesc numele de Apostoli, ci mai degraba
aceea de a stabili pentru cititorii sdi o identitate intre cei doisprezcce
ucenici alesi de Iisus la inceputul slujirii Sale si Apostolii pe care Bi-
serica ii considera garantii propriei credinte ?. Prin urmare, Sfantul Luca
va ramane in mcd fundamental credincios acestei delimitari a termenu-
lui de Apostol numai la cei doisprezece. Exceptie face Faptele Aposto-
lilor 14, 14, unde sunt numiti «apostoli» misionarii antiohieni Pavel si
Barnaba, dupd aceastd mentionare nu schimbd cu nimic conceptia lu-
cand despre apostolatul celor doisprezece ci mai curdnd atestd o con-
ceptie mai largd despre apostolat care include si «trimisii» unei co-
munitati .

Sfantul Luca creeaza apoi o semnificativa legdturad intre cei doi-
sprezece apostoli si conceptul de «martor» (gr. martys). Cunosciand chiar
folosirea genericd (Luca 11, 48) sau juridica (Fapte 6, 13; 7, 58) a ter-
menului «martor» el 1l foloseste In mod tehnic pentru a indica pe cei
care dau marturie despre Hristos prin slujirea Cuvéntului. Este posibil
ca Sfiantul Luca si cunoascd un grup mai mare de martori, nu numai
cei doisprezece !!, insd cu sigurantd, Sfantul Luca isi concentreazid aten-
tia asupra celor Doisprezece ca martori ai lui Hristos «mai inainte alesi»
(Fapte 2, 32; 3, 15; 5, 32; cf. apoi 2, 40; 4, 33; 8, 25). Sfantul Luca
foloseste o bogata arie semanticd In ceea ce priveste folosirea termenu-
lui «martys» I* in mod particular in Faptele Apostolilor atunci cand se
refera la cei doisprezece si la Pavel. Putem spune in concluzie ca functia
esentiala a celor doisprezece este aceea de a ii «martori» ai lui Hristos,
functie pe care Sfiantul Luca o extinde si la Sfintul Pavel. O astfel de
extindere ii permite sd creeze o corelare importantd intre cei doisprezece

8. cf. Rudolf Pesch, Atti degli Apostoli, Assisi, 1992, p. 108—i09; Geihard
Schneider, Gli Atti degli Apostoli {Commentario Teologico Del Nuovo Testamento),
Parte prima, Paidéia, Brescia, 1985, p. 306.

9. Jacques Dupont, Le nome d'Apétres: a t-il été donné aux Douze par Jésus 2
in idem, Etudes sur les evangiles synoptiques, 11 Leuven, 1985 p. 1009—1017

10. cf. R. Pesch, op. cit., p. 109.

In mod diferit J. Dupont, L'apostolo come intermediario della salvezza, in
idem, Nuovi studi sugli Atti degli Apostoli, Edizioni Paoline, Milano, 1985, p. 106—
107, retine c& Sfantul Luca se simte liber sd ldrgeascd conceptul de «Apostol»
atunci cdnd nu mai exista posibilitatea credrii unei ambiguitdti, dat fiind ci prima
datd el il rezervd in mod normal celor doisprezece.

G. Schneider, op. cit., 1, p. 314—315 considerd ca secundard, din punct de
vedere al criticii textuale mentionarea titlului de apostoli in Fapte 14, 14 si oferd
o interpretare particulard expresiei «a fi cu apostoliin in Fapte 14, 4: «In acest
caz credinciosii din Iconiu ascultd de Pavel si Barnaba {iind astfel dc pantea celor
doisprezece Apostolin, p. 315.

11. ct. Luca 24, 48; Fapte 1, 8, 22; 10, 39, 41 s.u, 13, 31. Contextul pare s&
dea de inteles c&d existd un numar mai mare de martori.

12. vezi J. Dupont, L'aposiclo come inlermediario della salvezza, in op. cit.,
p. 110—111; G. Schneider, op. cit., p. 306—303.
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Apostoli si Pavel, dupa ce limitase titlul de apostol numai la cei doi-
sprezece.

Daca functia esentiald a celor doisprezece este aceea de a fi «mar-
tori» se pune intrebarea cind au fost ei alesi, instituiti si abilitati pen-
tru o astfel de functiune.

Am amintit deja textul din Luca 6, 13 unde este prezentati ale-
gerea celor doisprezece, identificati ca Apostoli, iar in versetele urmé-
toare (14—16) ne este oferitd lista cu numele lor. Aceeasi descriere este
reluatd in Fapte 1, 2 unde se spune cd Iisus inviat porunceste «Apos-
tolilor pe care i-a ales in Duhul Sfdnt» si apoi in v. 13 este repetatd
lista cu numele lor fard Iuda. In momentul alegerii celor doisprezece
insd, potrivit redactarii lucane, nu ne este datd nici o informatie privi-
toare la indatorirea lor incredintatd. Prin urmare, in timpul activititii
publice a Mantuitorului, ei nu desfdsoard o activitate particulard, ci o
experientd misionard (Luca 9, 1—6) ca intermediari intre multime si
lisus intr-un context sacramentalo-euharistic (Luca 9, 12). Sfantul Luca,
deci, pare a fi interesat sd demonstreze ci cei doisprezece apostoli au
fost «cu Iisus» de la inceputul slujirii sale 7.

Dupéd intalnirea cu Iisus inviat Apostolii sunt investiti in slujirea
lor post-pascald de a fi martori ai acestui eveniment mantuitor. O ast-
fel de instituire este amintitd de Sfantul Luca de doud ori (cf. Luca 24,
44—49, Fapte 1, 4—8) si ea culmineazd in mandatul conferit lor dupa
Inviere.

«Voi sunteti martorii acestora» (Luca 24, 48) si «...si-Mi veti fi Mie
martori..n (Fapte 1, 8). Interesantd este modalitatea conferirii unei ast-
fel de slujiri. Domnul inviat le-a permis mai intdi apostolilor si-L iden-
tifice (cf. Luca 24, 36—40; Fapte 1, 3) si le-a redeschis calea de a-L
urma (Luca 24, 41—43). In mod succesiv le-a deschis mintea ca si in-
teleaga Scripturile pentru ca astfel s poatad sd inteleagi caracterul me-
sianic al faptelor Sale méantuitoare. (Luca 24, 44—47). Numai dupd acest
intinerariu de maturizare a credintei lor pascale i-a instituit ca «mar-
tori» 14 Semnificativ este si momentul conferirii acestei slujiri. Mantui-
torul se apropie si incheie activitatea Sa pdmanteascd, misiunea Bisericii
este acum deschisd (cf. celor doud naratiuni despre Indltare : Luca 24,
50—53 ; Fapte 1, 9—11). Prin indltarea Sa Domnul inviat Se aseazi
«de-a dreapta Tatdlui» in ceruri. De acum inainte E]l rdmaéane prezent si
activ in Biserica Sa prin mijlocirea apostolilor pe care i-a instituit ca
«martori» din acest moment 15, Domnul inviat le amintise deja ci vor
fi «imbrdcati cu putere de sus» (Luca 24, 49 ; cf. Fapte 1, 8) in vederea
implinirii marturiei lor. Pentru cd Duhul Sfant este Cel care le di pu-
tere de a fi capabili s& marturiseascd. De aceea era nevoie ca grupul

13. Giuseppe Betori, L'annuncio come lestimonianza. I Dodici ne] libro degh
Alti, in «Pastor bonus in populo». Figura, ruolo e fuzioni del vescovo nella Chiesa
{a cura di A. Antiero, O. Caren), Roma, 1990, p. 204—210.

14. cf. Augusto Barbi, La missione negli Att; degli Apostoli, in «Ricerche
Storico-Bibliche», 2 (1990), p. 128—135.

15. cf. F. Bovon, L'importance des mediationes dans le projet théologique de
Luc, in Idem, L'ouvre de Luc, Etudes d'exégése et de théologie, Paris, 1987, p. 190
si 198—199.
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celor doisprezece si fie reconstituit cu alegerea lui Matia (Fapte 1,
15—26). Astfel incat, dupd Pogorarea Duhului Sfint, Petru poate sd
afirme : «noi toti [t suntem martori» (Fapte 2, 32). Faptul ci numai
Duhul S[ant este In masurd sd autentifice marturisirea lor lasa si se
inteleagd cd aceasta face parte integranta din darul profetiei si al ves-
tirii care sunt efectul coborarii Duhului Sfént.

3. Cei doisprezece Apostoli ca martori

Pentru a putea demonstra activitatea de martori a apostolilor pre-
zentati de Sfintul Luca, trebuie mai intdi s& vedem care sunt exigen-
tele apostolatului, care este continutul mdarturiei lui si cui se adreseaza.
Este vorba, deci, de a descrie sub toate aspectele chipul celor doispre-
zece In calitate de martori.

a. Propovaduirea ca marturie. Activitatea fundamentald a Apos-
tolilor potrivit Faptelor Apostolilor pare si fie aceea de slujire a Cu-
vintului si de stdruintd intru rugdciune (Fapte 6, 4). Cu siguranij,
slujirea apostolilor atinge si alte indatoriri, insd rdméane fundamentala
diakonia tou logou. Cele doud dimensiuni fundamentale : propovidduirea
si rugaciunea sunt strians unite (Fapte 2, 42; 6, 4) cu activitatea tauma-
turgicd (Fapte 3, 1—11) si cu exercitarea autoritdtii apostolice In ve-
derea discernerii, judecarii si indreptdrii roadelor propovaduirii (Fapte
5, 1-—-11; 15, 1—35).

Slujirea Cuvéntului de cidtre apostoli este redati apoi de Luca cu
o varietate de termeni care nu par sid dobdndeascd un semnificat precis,
tehnic 18, Toati aceasti bogitie semanticd poate si indice complexitatea
faptului de a propovadui care nu este o indatorire exclusivd a apostoli-
lor ci ea este sustinutd si de alti slujitori ai Cuvantului. Ceea ce ca-
racterizeaza insid propovdduirea apostolilor este marturia directd a In-
vierii. Analizand cu atentie textul Faptelor Apostolilor se observi cd nu
existd moment In care propovaduirea apostolilor si nu fie insotitdi de
madrturia lor directd (Fapte 2, 32, 40; 3, 15; 4, 33; 5, 32; 8, 25, 10,
41; 10, 39, 42,etc.). Astfel, marturia directd a evenimentului invierii si
marturisirea lui constituie pentru apostoli elementul particular al pro-
povaduirii lor din care izvordste intreaga slujire apostolici 17,

b. Calitafi necesare pentru a da marturie. Cei doisprezece apos-
toli pot sd dea marturie numai in madsura in care, potrivit perspectivei
lucane, ei posedd anumite calitdfi care sd-i pund intr-o legaturd unica
cu evenimentul pe care-l anuntd. Inainte de toate ei au o experienti
directd a faptelor care-L privesc pe lisus, deoarece ei L-au insotit per-
sonal. Sfantul Luca vorbeste deja in prologul Evangheliei de «cei care
dintru'nceput le-au vdzut st au fost slujitori ai Cuvdntului» (Luca 1, 2).
Incd si mai clar sunt evidentiate conditiile care trebuie si le indepli-

16. Astlel Luca foloseste: lalein, kataugélleim, didaskein, keryssein, euan-
gelizestei, far% ca acesti termeni sd descrie in mod clar modalitdti diferite de
slujire a Cuvantului.

17. cf. G. Betori, op. cit., p. 217—222.
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neascd un apostol cand vorbeste de completarea grupului celor doispre-
zece dupa caderea lui Iuda.

«Deci trebuie ca din acesti bdrbati care s-au adunat cu noi in tot
timpul in care Domnul Iisus intra $i iesea la noi (eiselthen kai exelthen
ef hemas), incepdnd de la botezul lui Ioan pdnd in ziua in care S-a indl-
tat de la noi — wunul din ei si fie martor al invierii Lui» (Fapte 1,
21—22).

Cel care intra sa facd parte din grupul de martori apostolici tre-
buia si aibi experienta directd a intregii activititi a Mantuitorului
marcatd, in viziunea lucani, de doi termeni externi (inirare-iesire) de
la botez si de la indltare. In lumina acestei conditii intelegem atunci,
de ce de la inceputul slujirii Sale Iisus a ales pe cei doisprezece Apostoli
(Luca 6, 13) ca sd «fie cu El» (Luca 8, 1) si care sd trdiascid experienta
reald si particulard a identificdrii Sale dupi inviere (cf. Luca 24, 34,
39—43; Fapte 1, 3; 10, 41; 13, 31). In baza acestei experiente directe
apostolii puteau sad afirme :

«..Noi nu putem sd nu vorbim despre cele ce-am vdzut si-am auzit:
(Fapte 4, 20) 18,

Insd, nu este suficientd pentru a fi martor numai experienta directd
a faptelor, ci este nevoie ca si fie inteles si semnificatul lor mantuitor.
Numai indeplinind aceasti conditie marturia lor poate deveni propova-
duire. Astfel, Insusi Domnul inviat este Cel care deschide mintea apos-
tolilor ca sa Inteleagd valoarea istorico-mantuitoare a faptelor la care
ei au participat. In afirmatiile Sale (cf. Luca 24, 44—47) Mantuitorul
lasd si se inteleagd c& ucenicii n-au inteles sensul profetiilor despre
moartea si Invierea Sa asa cum au fost inscrise in planul divin profetit
in Scripturile Vechiului Testament.

«Acestea sunt cuvintele pe care vi le-am grdit pe cdnd incid eram
cu voi..» (Luca 24, 44) 9. De aceea, apostolii rdmdaseserd pani atunci in
acea «ignoranta» care lovise pe conducatorii si poporul iudeu (cf. Fapte
3, 17).

O interpretare de ansamblu a Scripturii, inteleasi ca profetie me-
sianicd, 1i permite acum Domnului inviat si le lamureascid semnificatul
mantuitor al evenimentelor pascale (v. v. 45—47). «Martorii» sunt, asa-
dar, pusi In situatia de a intelege si de a transmite semnificatul a tot
ceea ce ei au vdzut. In aceastd intelegere ca si apoi in mirturia lor, un
rol fundamental il are Scriptura. Ea nu asumd, in cuvintele Mantuitoru-
lui o valoare doveditoare si confirmativd asa cum asumd in marturia
apostolicd. Mai curand raportarea la Scriptura ajutd la actualizarea unui
cerc hermeneutic semnificativ, in care faptele permit o noui recitire
crestind a Scripturii, iar Scriptura lamureste densitatea mantuitoare a
faptelor. In aceastd perspectivd, noua intelegere si rolul ldmuritor al
Scripturii constituie parte integranti a marturiei si nu un simplu su-
port probatoriu al adevirului ei®. Desi, la inceput n-au inteles sem-

18. cf. Allison A. Trites, The New Testament concept of wilness, Cambridge,
1977, p. 136—139.

19. Se refera la textele din Luca 9, 22, 44; 17 25; 18, 31-33.
20. cf. A. Trites, op. cit., p. 147—148; G. Betori, op. cit.,, p. 236—237.
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nificatia faptelor mantuitoare la care au luat parte, totusi ei fac parte
din istoria mantuirii. Alegerea lor este rodul initiativei lui Dumnezeu
care «i-ga rdnduit mai dinainte» (Fapte 10,41) al Domnului inviat care
i-a ales (Fapte 1, 2, 24) si i-a constituit ca martori ai Sai (Luca 24, 48 ;
Fapte 1, 8) incredintdndu-le propoviduirea mesajului (Fapte 10, 42).
Aceastd initiativd divind demonstreazi necesitatea istorico-méantuitoare
a unei astfel de functii care este garantia autenticitdtii mdarturiei 2!

c. Continutul marturiei. Marturia apostolicd este datd totdeauna
in forma sinodald si este centratd inainte de toate pe invierea lui Iisus.
Deja, Petru lasase sd se inteleagd in timpul alegerii celui de al doispre-
zecelea apostol : «...sd fie impreund cu noi martor al invierii Luin (Fapte
1, 22). Astfel, obiectul specific al marturiei este redat prin formula :
«Dumnezeu L-a Inviat pe Iisus» (cf. Fapte 2, 32 ; 3, 15) sau prin expre-
sia «invierea Domnului Iisus» (Fapte 4, 33; 10, 41). In mod clar aceste
expresii nu redau faptul aparitiilor Domnului inviat ci o interpretare
teologicd a evenimentului Invierii.

Pornind de la Inviere apoi mdrturia se extinde si la rolul man-
tuitor pe care lisus l-a dobadndit. In Faptele Apostolilor 5, 32, in schimb
afirmatia : «noi suntem martori ai acestor cuvinte» pare s& se refere nu
numai la faptul ¢ Dumnezeu L-a inviat pe Iisus ci si la preamadrirea
Sa ca Stapanitor si Mantuitor in legdturd cu iertarea pécatelor si in
Fapte 10, 42 marturia aratd cd lisus a fost rdnduit de Dumnezeu si fie
judecdtor al celor vii si al celor morti dupad Inviere.

In Fapte 2, 40 mairturia este legatd de mantuire, inteleasi ca ier-
tare a pacatelor si implinire a fagaduintelor.

In cele din urmi marturia este proiectati asupra evenimentelor
din timpul activitatii publice a lui Iisus, pe care apostolii le cunosc foarte
bine si pe care acum ei le vestesc ca pe o evanghelie. In Fapte 10, 39
expresia «noi suntem martorin se referd la tot ceea ce lisus a implinit
in Iudeea, incepidnd din Galileea cu botezul Jui Ioan si pand la lerusa-
lim (cf. vv. 36—38).

Deci, maérturia apostolici cuprinde toate evenimentele legate de
persoana lui Iisus in dimensiunile si consecintele mantuitoare pe care
le comporta.

Pavel In cuvantarea din Antiohia (cf. Fapte 13, 31) sintetizeaza
bine obiectul marturiei apostolice cind, dupd ce aminteste ci Domnul
inviat. S-a aratat celor ce s-au suit cu el din Galileea la Ierusalim, de-
clara cd acestia sunt «martorii Lui» catre popor. Acelasi mandat al
Domnului inviat in Fapte 1, 8 centreazd in persoana lui Iisus indato-
rirea de a marturisi «..5i-Mi veti fi Mie martori...».

Acest continut al maérturiei apostolice, condensat in persoana lui
lisus este distribuit apoi in trei poli esentiali: ai slujirii publice — in-
vierii — instituirii ca Méantuitor si care apoi este corelat cu invatiturile
’inale date de Domnul inviat (c¢f. Luca 24, 44—48) corespunzand astfel
calitdtilor necesare, mai sus expuse, cu privire la cei doisprezece apos-
toli ca martori.

21. A. Barbi, op. cit., p. 145—146; J. Dupont, L'aposiolo come intermediario
della salvezza, in op. cit., p. 112—114.
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Prin marturia lor, apostolii garanteazd continuitatea dintre activi-
tatea MAantuitorului, inainte de inviere si cea de dupd, devenit izvor al
‘méntuirii pentru toti oamenii 2%,

d. Destinatarii marturiei. ITn mandatul Domnului inviat incredintat
apostolilor sunt amintiti si destinatarii madrturiei : «...foate neamurile,
incepdnd de la Ierusalim» (Luca 24, 47); «..in Ierusalim, in toatd Iudeea
si in Samaria si pdn’ la marginea pdmdntului» (Fapte 1, 8). Prin expre-
sia «marginea pdmdntului», care se referd la Isaia 49, 6, Luca in mod
sigur se gindeste la misiunea intre pagani. Tendinta unor exegeti de a
vedea in aceastd expresie o valentd geograficd care ar indica Roma
unde nararea Faptelor Apostolilor se incheie, este putin sustinuta.

R. Pesch, pe buni dreptate afirmd cd: «cu sosirea lui Pavel la
Roma si cu predica sa libera acolo, mesajul nu a ajuns incid la «mar-
ginea pamantului» ci intr-un nou centru» 2. Dupi refuzarea predicii lui
Pavel de citre comunitatea iudaicd din Roms, mantuirea lui Dumnezeu
este anuntatd in mod definitiv pdganilor.

In orice caz, este evident faptul cid nu sunt cei doisprezece care sa
ducd la sfarsit mandatul Domnului inviat 24 Potrivit Faptelor Apostoli-
lor ei isi limiteazd misiunea la Ierusalim si imprejurimi: Petru si Ioan
confirmi opera de evanghelizare a Samariei (Fapte 8, 14—25), Petru
coboard in Lidia si Iope (Fapte 9, 32—43) si patrunde pand la Cezareea
maritimd, unde primeste in Bisericd pe Corneliu si familia sa (Fapte
10, 1—11, 18). Sfantul Luca pare 54 se multumeascid a ardta ci cei doi-
sprezece implinesc un salt calitetiv in evanghelizarea primilor pdgani
potrivit planului divin. Prin urmare, reala extindere a operei de evan-
ghelizare in lumea pigana este atribuita lui Pavel %,

El este al «treisprezecelea martor» chemat sa ducd la Implinire
mandatul Domnului inviat 26,

Pavel, al treisprezecelea martor

a. Raportul dintre apostolatul paulin si cel al Celor Doisprezece.
Prezentarea pe care Faptele Apostolilor ne-o oferd despre Sfintul Pavel,
aratd sub diferite aspecte unele «dezacorduri». Intre acestea, spre pilda,
pe de o parte faptul cd Sfantul Pavel este personajul principal al cartii,
iar pe de altd parte relatarea despre el este intrerupti in Faptele Apos-
tolilor 28, 30, inainte ca si fie hotdrdti soarta lui. Desi Sfantul Luca
manifestd o mare admiratie pentru Sfintul Pavel, numai daci ne gan-
dim la frumeoasele pagini din 19, 21—23, 31, totusi el nu-l numeste
apostol, titlu asupra cdrui Sfdntul Pavel insusi insistd hotirit in
Gal. 1, 1; I Cor. 15, 9; Rom. 1, 1. Faptul ca Sfantul Luca nu-i acorda
titlul de apostol Sfantului Pavel nu implicd nici un dispret din partea

22. cf. G. Schneider, op. cil, 1, p. 309; G. Betori, op. cit., p. 220—224.

23. R. Pesch, op. cit,, p. 74.

24. cf. G. Schneiderr, op. cit., I, p. 311—312,

25. cf. J. Dupont, op. cit., p. 107—110.

26. Idem, La missione di Paolo scendo  Atti 26 16—23 e la missione degli
Apostoli secondo Luca 24, 44, 49 e Atti 1, 8, in «Nuovi Studi..» p. 401—410.
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lui, ci dimpotrivd locul pe care Faptele Apostolilor il rezervd Sfan-
tului Pavel arati importanta decisivi pe care i-o recunoaste. Sfantul
Luca insd, ludnd foarte in serios traditia care identificd apostolii cu
cei doisprezece trebuia si giseascd un alt mijloc pentru a exprima rolul
unic desfasurat de Sfantul Pavel la inceputul crestinismului, rol com-
parabil cu cel al celor doisprezece si totusi distinct de al lor. Modul
in care a facut-o a constituit obiectul a numeroase studii in ultimii
ani %%, iar atentia studiosilor s-a oprit in mod particular asupra calitatii
de «martor» al lui Hristos, calitate recunoscutd Sfantului Pavel ca si
celor doisprezece chiar dacd continutul sdu nu este identic in cele doud
cazuri 28,

Primul care a pus problema raportului dintre Sfédntul Pavel si
grupul celor doisprezece a fost G. Klein 2, Potrivit lui, Sfantul Luca
a fost cel care a creat identificarea dintre «apostoli» si «ucenici» pentru
a restrdnge ideea de apostolat, lipsindu-l astfel pe Sfintul Pavel de
acest titlu. O astfel de lipsa ar fi avut drept scop subordonarea Sfan-
tului Pavel fatd de cei doisprezece apostoli care reprezentau traditia
autenticd recunoscutd de biserica dreptmaritoare. Astfel, Sfantul Pavel
ar fi fost salvat de pericolul acapardrii din partea gnosticilor, care
tindeau sd se refere la el contrapunidndu-l celor doisprezece. Pretul
acestei operatii de salvare si de recuperare la ortodoxia credinfei prin
introducerea lui In succesiunea apostolicd, ar fi nivelarea figurii lui
Pavel, care este evidentiatd acum de Faptele Apostolilor.

Klein merge pe aceeasi linie inauguratd de F. Ch. Baur si ucenicii
sadi prin critica tendintelor «Tendenzkritik» care au vrut si interpreteze
imaginea lucand despre Sfantul Pavel ca un rezultat al unui conflict
intereclezial. Potrivit lor, Sfdntul Luca ar fi schimbat in mod intentio-
nat imaginea Sfiantului Pavel asa cum reiese din Epistole pentru a
putea astfel sd-1 faci acceptabil timpului sdu si pentru a-1 sustrage din
ostilitatea care era impotriva lui %.

In directia opusd celei a lui Klein, insd pe acelasi teren al relatiei
«Pavel — cei doisprezece» se miscd cercetarea lui C. Burchard 3!,

In opinia lui, Sfantul Luca a gasit conceptia despre «cei doispre-
zece apostoli», ca realitate deja fixatd in traditia eclesiald dinaintea lui.
De aceea, el ar fi incercat sa depadseascd aceastd bariera divizorie si

27. cf. G. Klein, Die Zwéli Apostol Gottingen, 1961,
C. Burchard, Der Dreizchnte Zenge. Traditions und Kompositionsgeschichiliche
Untersuchungen zur Lukus; Darstellung der Friihzeit decs Paulus, Gattingen, 1970,

p. 51—136.

A. A. Trites, The New Tcstament Concepl of Wilness, Cambrige, 1977,
p. 128—155. :

J. Jervell, Paulus -— Der Lehrer Israels. Zu den uapologclischen in der Apostel-

geschichte, N.T. 10 (1988), p. 146—190.

K. 1léning, Die Saulustradition in der Apostelgeschichte, Munster, 1973,
p. 126—164.

Augusto Barbi, Il paolinismo negli Atti in «Revista Biblica Italiana»n 34 (1986),
P. 471—518; Robert Maddox, The Purpose of Luke-Acts, Gottingen, 1982, p. 66—82.

28. J. Dupont, op. cit., p. 402.

29. G. Klein, op. cit., p. 114—188, in mod special p. 202—214.

30. apud. G. Schneider, op. cil.,, vol. 11, p. 57

31. cf. C. Burchard, op. cit., sopra.
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sa-1 considere pe Sfantul Pavel egal celor doisprezece prin terminologia
«mdrturiei» : Pavel ar deveni, astfel, al treisprezecelea «martor». In
analiza pe care o face, el pleacd de la cele 3 relatiri despre experierta
Damascului, in care Burchard incearcd si distingd intre {raditie si
redactare. Relatarea din capitolul 9 ar reda in mod substantial traditia
primitd de Luca in forma unei nardri despre convertire. In Cuvéntarile
din cap. 22 si 26 s-ar vedea foarte clar redactarea lucand care interpre-
teazi evenimentul ca o chemare la misiune. In aceste doua cuvantari
este semnificativd atribuirea terminologiei folositd in altd parte numai
pentru cei doisprezece si Sfantul Pavel : lisus «i se aratd», «jl alege»
pentru «afi slujitor» si «martor» 32. Ca martor asociat celor doisprezece,
Sfantul Pavel are misiunea de a duce la Implinire mandatul Domnului
inviat «de a fi martor pdnd la marginile pdmdntului» (Fapte 1, 8).

De figura Sfantului Pavel din Faptele Apostolilor s-a ocupat si
R. Maddox %, Dupa acest autor, importanta evidenti pe care Luca o
atribuie Sfintului Pavel nu se datoreazi nici faptului cd el este consi-
derat intemeietorul si garantul celei mai mari parti a crestinismului si
nici macar faptul cd Sfantul Luca se adreseazd unor biserici pauline
distincte de restul bisericii. E] este important pentru ceea ce reprezinta
ca simbol al intregii crestinatati din generatia de mai inainte de cea a
Sfantului Luca. De fapt, Sfantul Luca nu-l considerd pe Sfantul Pavel
ca apostol, ci ca «martor» si aceasta nu pentru a-l subordona celor
doisprezece %, nici pentru a-1 socoti egal cu ei?, ci pentru a-l distinge,
de ei atat in timp cét si in functie. Apostolii, in schimb, au avut datoria
de a uni prin marturia lor pe lisus din timpul activitdtii padmantesti cu
Iisus premadrit dupd inviere. Sfantul Pavel isi desfisoara activitatea
intr-un moment urméitor pentru a duce marturia despre Iisus inviat
tuturor oamenilor. Astfel, Sfantul Pavel ar fi, pentru Sfantul Luca,
simbolul celei de a doua generatii crestine in care el si contemporanii
lui au nevoie de credintid. Aceasti functie simbolica de punte pe care
Sfantul Luca o atribuie Sfantului Pavel este in folosul bisericii lucane.
Sfantul Pavel de fapt, e prezentat ca cel care este chemat sa marturi-
seascd pe lisus prin intermediul persecutiilor si suferintelor pe care le
intampind activitatea misionard. Biserica pentru care Sfantul Luca scrie
se afld sub presiunea atit a problemelor de naturd teologicd cit si a
atacurilor fizice si motivelor judecdtoresti. Figura Sfintului Pavelii da
curaj si Incredere pentru a infrunta cu senindtate aceste situatii potriv-
nice continuand totusi s& marturiseasca pe lisus.

Imaginea Sfantului Pavel prezentata de Sfantul Luca isi gaseste
fundamentul sdu si obiectivul nu in controversele dinlduntrul bisericii,
ci in problema «identitatii» eclesiale de la sfarsitul primului secol.
Sfantul Luca vrea si arate comunitdtii sale cd sarcina incredintati de
lisus in Fapte I, 8, a fost apropiatd de Implinire datoritd activitatii
Sfantului Pavel. El il prezintd pe Sfintul Pavel ca martorul ultim si
decisiv al perioadei de Inceput a bisericii. Acesta este obiectivul teo-

32. Idem, p. 111 si 130—136.

33. Robert Maddox, op. cit.,, p. 66—82.
34. Impotriva lui Klein.

35. Impotriva lui Burchard.
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logic al prezentdrii lucane despre Stantul Pavel. Sfantul Luca a vrut sa
ajute biserica din timpul si mediul sdu, si gdseascd si sd-§i afirme
propria identitate. Ea trebuie si se conceapd ca bisericd voitd isi indru-
matd de Dumnezeu. In ultima analizi, imaginea Sfantului Pavel din
Fapte, derivd din ecclesiologie si in acelasi timp este in functie de ea ™.

Lucririle exegetilor amintiti au cautat si puna in evidenta figura
Sfantului Pavel fie in legdtura cu situatia de crizd pe care arfi traver-
sat-o Biserica Sfantului Luca, fie in legaturd cu madrturia sa din epistole.
Meritul lor constéd in faptul ca pe de o parte au pus in evidenti, in unele
cazuri, traditiile pauline pe care Sfantul Luca s-a bazat in alcdtuirea
figurii Sfantului Pavel, (luind in considerare faptul cd Luca n-a cunoscut
epistolele pauline, potrivit consensului celor mai multi exegeti®” si
nici n-a fost insotitorul Sfantului Pavel in calatoriile sale)38 iar pe
de altd parte, au ciutat noi orientdri metodologice lirgind problema de
la raportul simplu Luca-Pavel la o confruntare dintre Sfantul Luca si
traditia post-paulina.

Problema paulini astazi este tratatii pe larg in functie de anumite
criterii metodologice. In limitele acestui studiu trebuie si ne oprim
numai asupra unui aspect evidentiat de relatarea lucana despre Sfantul
Pavel. De aceea vom trata figura Sfantului Pavel in functie de ecclesio-
logia lucana.

b. Portretul Sfantului Pavel in descrierea lucana din Faptele
Apostolilor 26, 2—23. Pentru a trata in mod obiectiv profilul, chipul
Sfantului Pavel in Fapetele Apostolilor trebuie s examinidm din punct
de vedere metodologic intregul material oferit de Faptele Apostolilor
despre Sfantul Pavel. Insd marea parte a exegetilor socotesc Cuvantarea
apologeticd din Faptele Apostolilor 26, 2—23 ca un foarte bun punct de
plecare pentru a analiza profilul Sfantului Pavel prezentat de Sfantul
Luca. R. Maddox %, subliniazi i in -aceasti cuvantare se giseste o
mare bogdtie informativi despre Sfintul Pavel spre deosebire de alte
aspecte din Faptele Apostolilor, datoratd interesului particular pe care
Sfantul Luca il aratd fatd de Sfantul Pavel intemnitat 4.

c. Caracterul apologetic al Cuvantarii. Cadrul general al acestei
cuvantdri relevd caracterul ei apologetic v. 1: drelofeito; v. 24 amok o

36. of. G. Schneider, op. cit., vol. 1I, p. 38 si R. Pesch, op. cit.,, p. 423—424.

37. cf. R. Maddox, op. cil., p. 68 «lIt is today generally recongnized that Luke
did not know the Pauline letters...».

38. cf. G. Schneider, op. cit., vol. I; p. 115—~131. Autorul rezumi stadiul actual
al cercetdrilor si retine ca peniru a cxplica secfiunile in care se vorbeste la pers.
I pl. (noi) — pe care se bazeazd opinia lraditionald care vede in «wnoi» prezenta
autorului Faptelor Apostolilor, existda doud posibilitdti: 1) Sfantul Luca avea la
dispozitie in afara «itinerariului» (sau dtinerariilor) si relatdrile la pers. I pl. pe
care el le-a prelucrat mai amplu; 2) izvoarele utilizate (itinerariul sau itinerariile,
care contineau intre altele materialele utilizate la pens. I pl) prin prelucrarea
autorului, au primit in unele sectiuni, forma narativda «noi», Trebuie sd considerdm
cd si intr-un caz si in celdlalt, autorul Faptelor nu este inclus in «noi».

39. R. Maddox, op. cit., p. 66—67.

40. Idem, p. 67. Autorul conclude in mod scmnilicativ: «when we read Acts
as a wihole, rather than selectively, it is Paul the prisoner even more than the
Paul the missionary whom we are meant to remember».
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Joupévon, iar Sfantul Pavel insusi, la inceputul cuvantului sdu (cf. v. 2
amohoveiadat), o caracterizeazi astfel. Terminologia «apologetica» (amohoyia/
amolofetodat), dacd se face exceptie de folosirea improprie din 19, 33, este
rezervatd de Santul Luca in Fapte numai procesului Sfantului Pavel.
Intreita folosire a lui awmoloyeicda:r, in Faptele Apostolilor 26, releva ca
potrivit perspectivei lucane aceastd cuvantare constituie punctul culmi-
nant al apardrii Sfantului Pavel. Cuvantul Sfantului Pavel se deschide
printr-o expresie echivalentd verbului awoloyeisdat $i anume mept ccavtod
Aétev, care accentueazi si mai mult natura apologeticd a cuvantului.

Pentru a intelege valenta pe care Sfintul Luca vrea si o dea cuvan-
tarilor pe care le numeste «apologetice» (vezi si Fapte 22, 1; 24, 10 ; 26,
L, 2, 24 si 25, B) ne poate fi in ajutor referirea la doud texte din Evan-
ghelia lui (Luca 12, 11 ; 21, 14), in care el foloseste aceastd terminologie.

In Luca 12, 11—12, Iisus indeamnd ucenicii si nu se preocupe cum
s& se apere sau ce sd spund in fata tribunalelor, pentru cd Duhul Sfint
ii va invata. In Luca 21, 12—15, descrie persecutarea ucenicilor ca un
eveniment ce precede sfirsitul ; le recomandd sd nu se pregdteasca pen-
tru apérarea lor pentru ca lisus le va da lor gurd si intelepciune careia
potrivnicii nu vor putea sta impotriva nici si-i rdspunda ; subliniind ca
tribunalele vor fi prilej de madrturisire (v. 13 =zi¢ papripov). Cuvintele
Maéntuitorului se referd la situatia ucenicilor de dupd inviere cand ei
vor fi persecutati in timpul misiunii lor, timp in care vor trebui sa fie
apologeti. Alte trdsaturi descrise de cuvintele Mantuitorului sunt vazute
de Sfantul Luca realizate in cele intidmplate Apostolilor si lui Stefan 4!,

Sfantul Luca pare sa creeze cu aceste referiri o legdturd intre cuvin-
tele Mantuitorului si cele Intamplate lui Petru, Ioan, Stefan si Pavel.
Aceste persoane sunt cele care In Faptele Apostolilor sunt calificate
ca «martori». Aceasta inseamnda ca apologia face parte din activitatea
lor de marturisire (cf. Luca 21, 13).

Ceea ce distinge situatia Sfantului Pavel, potrivit mandatului sau
de a mairturisi in fata tuturor, de a lui Petru, Stefan, Ioan constd in
faptul ca el este chemat sd sustind apologia sa in fata tribunalelor fie
iudaice, fie romane, in timp ce ceilalti numai in mediul iudaic.

Sfantul Pavel este unicul care rosteste apologia la persoana I sg.,
ceea ce inseamnd cd in apologia-mirturia sa este implicatd insdsi expe-
rienta lui personald. De aceea, cuvantarea din Faptele Apostolilor cap. 26
nu este atat o apdarare impotriva acuzelor iudeilor, cAt maj curand o
marturisire care implicd Intidmplarile trdite de insusi Sfantul Pavel.

d. Acuzele iudeilor (v.2—3). Cuvantarea apologetici din Faptele
Apostolilor 26, Incepe cu o «captatio benevolentiae» (v. 2—3) din care
reiese intentia Sfantului Pavel de a se apira mept mdvtov &v éyxalodpat

41. «vor pune mainile pe voi» (Luca 21, 12) este experimentati de Petru si
Ioan (Fapte 4, 3; 5, 18). Despre Petru care se apdrd in fata Sinedriului se zice ca
vorbea «<plin de Duhul Sfdant> (Fapte 4, 8; cf. Luca 12, 12) iar cuvintele Ini suscitau
Lzli]milrg) intre cei potrivnici si nu stiau ce sd raspunda (Faple 4, 13, s.u.; cf. Luca

Si in procesul lui Stefan (Fapte 6, 10) rdsund ecoul cuvintelor Mantuitorului,
cand se afirmd cd vorbea cu intelepciune (cf. Luca 21, 15) si cu Duh (cf. Luca 12,
12) si cd dusmanii nu puteau sta impotriva (cf. Luca 21, 15).
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oxd Tovdaiwv. Pentru prima dati in Faptele Apostolilor toate cauzele
sunt aduse in fati si impreuna somate. Ne afldm, de fapt, in fata unui
«climax» al momentului juridic. Ceea ce surprinde insd este faptul ci
niciuna din acuzele formulate de iudei nu wva fi reluata.

Acuzele iudeilor fuseserd formulate in mod explicit din Faptele
Apostolilor 21, 28 si 24, 5—6. In primul caz, iudeii din provincia Asiei
il acuzau pe Sfantul Pavel inaintea poporului Israel «de a invdta impo-
triva poporului si a Legii si a templului» si aceasta «in fata tuturor si
pretutindeni». Imputarea cea mai cunoscuti era aceea de a fi profanat
templul prin introducerea grecilor. In al doilea caz, retorul Tertul, in
numele unei delegatii din partea Sinedriului, il acuza pe Pavel in fata
procurorului Felix ca pe un urzitor de rdzvrdtiri printre toti iudeii din
lume, de a fi cdpetenia sectei Nazarinenilor, si in sfarsit de a fi incercat
sd profaneze templul. Este clar ci, cauzele vin formulate in functie de
auditoriu. In fata iudeilor. Pavel e prezentat ca dusman al iudaismului,
in fata autoritatii romane ca un incitator politic. El ar fi deci un cil-
cator al legii iudaice si al ordnduirii romane.

Sfantul Luca i s-a fdcut deja cunoscut cititorului din naratiunea
procesului cd aceste acuze sunt nefondate. El stie ¢d Pavel nu a pro-
fanat templu (21, 26) si nu a introdus greci (21, 29). El il vede pe
Sfantul Pavel, in timpul procesului, ridicAndu-se si apere Legea iudaica
(23, 3, 5), ordinea (21, 40 ; 24, 26) si dreptul roman (22, 25; 25, 10 s.u.).
De aceea nu se minuneaza si audd din gura Sfantului Pavel simplu si
nedocumentatul refuz al acuzelor : «n-am gresit cu nimic, nici fatd de
Legea iudeilor, nici fatd de templu, nici fatd de Cezar» (25, 8). Acuzele
iudeilor erau Indreptate si Impotriva activititii misionare a Sfantului
Pavel. Si din acest punct de vedere cititorul Sfantului Luca e instiintat
de modul in care stau lucrurile si de actiunile judecitoresti din Filipi (16,
19—24 ; 35—39), din Tesalonic (17, 5—9) si din Corint (18, 12—17). Toate
cauzele nefondate au fost demonstrate ca false in cursul acelorasi isto-
risiri. Ele au totdeauna ca punct de referire actiunea misionard a lui
Pavel interpretati de p#gini ca propagandd iudaicd de obiceiurile
neingiduite romanilor (16, 20—21) si de iudei ca predicarea unui me-
sianism politic (17, 7) si a unei credinte potrivnicd lor (18, 13).

Acuzele lor neintemeiate aratd astfel cd acuzatorii nu numai ca
nu reusesc sa-1 incrimineze pe Sfantul Pavel insd nici nu au maécar
capacitatea de a evalua activitatea sa misionara 2.

Acum putem si intelegem de ce Sfintul Pavel nu infruntd incrimi-
ndrile iudeilor. Cititorul le cunoaste deja inconsistenta. Insa Sfantul
Luca vrea s& arate prin aceastd cuvantare cd toate invinovitirile aduse
Sfantului Pavel in timpul misiunii sale, care, a suscitat, reactii, nu sunt
in stare sd pund in contrast comportamentul sdu de predicator crestin.
Aceasta vine lamuritd in punctul culminant al apologiei, in interiorul
cuvantdrii sub forma unei marturii.

42. R. F. O'Toole, The Christological Climax of Paul Defense, Roma, 1973,
p. 37—39 (tezd de doctorat).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



46 STUDII TEOLOGICE

e. Motivul judiciar si marturia (v. 4—8; 22—23). Legdtura internd
dintre v. 6—8 si 22—23 atdt In baza elementelor literare a fost bine
evidentiatd de O’Toole (cf. indicatiilor temporale : zai vfv din v. 6 si aypt
tfS wpépas tadtns din v. 22; si mai ales expresiile Eotmxa  xpivopevos
din v. 6 si Zstyre papropéperos v, 22) cit si in baza continutului (men-
tionarea invierii in v. 8 si 23) *. Sfiantul Pavel indicad la inceputul apo-
logiei sale (v. 4—D5) cd : «toti iudeii» cunosc vietuirea lui din tinerete si
stiu cd el a trait ca fariseu. Expresiile tnv Plotv poo ... si ozt ... eknoa
gapioaios, corespund, iar accentul cade pe calitatea lui de «fariseu» pusa
in pozitie emfaticd. Mai inainte Sfantul Pavel pentru a-si arata solidari-
talea fatd de iudaism afirmase ci el este <«iudeu» (22, 3), «fariseu, fiu
de jarisein (23, 6), «educat la $coala lui Gamaliel» (22, 3). Acum Insa,
toate aceste afirmatii sunt intdrite de apostol prin éx veétyros amdpy7is
gvodev, pentru a indica perioada destul de lungd a apartenentei sale la
iudaism. Inainte de a plasa prezenta sa in inima iudaismului, Sfantul
Pavel semnalase cresterea sa «in aceastd cetate» (22, 3). Acum, cu mai
mare intensitate, el indica locul vietuirii sale &v td &¥ver pov &v tz’Inpooco-
Abpots. Pentru a reafirma ortodoxia sa Sfantul Pavel susfine de a fi fost
format «in cele mai meticuloase norme *azd axpifzioav al legii pdriniesti»
(22, 3) si «a adora pe Dumnezeu potrivit cdii pe care ei 0 numesc aipedtv»
(24, 14). Acum el numeste acecastd aipeatv €a wiv axpifestd v ... =9¢ Npe-
tépas dpmrveias. (cea mai meticuloasa a religiei noastre) %%. Apare clar
cd prin aceasti accentuare progresivd care culmineazi in v. 4—5 al
apologiei, Sfantul Luca intentioneazad si-1 prezinte pe Sfantul Pavel ca
pe un reprezentant calificat al iudaismului ortodox.

Versetele 6—7 pun in evidenti tema sperantei. Folosirea de doud
ori a substantivului éAzis si o dati a verbului éArttw, demonstreazi o
concentrare in jurul acestei teme care nu este confirmati in nici o alta
parte a operei lucane (cf. prezenta semnificativi a acestor termeni in
Fapte 2, 26 ; 23, 6 ; 24, 15; 28, 20 ; Luca 24, 21). Motivul sperantei pare
sd caracterizeze aproape in mod exclusiv aceastd fazi a procesului Sfan-
tului Pavel, ajuns la apogeu potrivit apologiei noastre. Despre aceasta
sperantd, se spune cd este fundamentu] ( éx’éAnidt ) pe care se bazeazd
situatia judiciara a Sfantului Pavel (£otnxa xpivépevos ). In jurul acestei
sperante ( mept %S &Anido¢) se invart acuzele iudeilor. Invinovatirea de
care trebuie sd se apare Sfantul Pavel este pusa in lumind in mod clar
de incluziunea dintre versetele 2 si 7.

V. 2 wmept mdvtwv ov éfxalodpar dmd ‘Tovdaiwv Baoided si v. 7 wept 75
EAxidos eyxaloipar Omé ‘Tovdaiwv, Bastled.

43. Idem, p. 32, 36—89. Penlru modul in care se¢ structureazi cuvantarea, vezi
acelasi autor, p. 30—31. Evideniiazd dupa «caplalio benevolentiaen» (v. 2—3) un
prim cadru.

A) Viata Sfantului Pavel ca fariscu (v. 4—3) I.

B) Invierea ca nadejde a parintilor (v. 6—38).

A’) Experiente alese din viata Sfantului Pavel (v. 9—21) II

B’) Hristos a implinit ceea ce Moise si Profetii au spus (v. 22—23).

Din aceas!d structurd reiese corespondenta dintre B si B' si deci dintre v. 6—8
si 22-—23.

44, ldem, p. 43—44.
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Motivatia acestei sperante este exprimatd prin intermediul terme-
nului ératyeMa. Aceastd figdduinti este prezentatd ca un dar ficut de
Dumnezeu périntilor. In spatele acestei relatii Dumnezeu-parinti, unicul
text apropiat este cel din Fapte 7, 15, unde obiectul fagdduintei este
pamantul. Catre implinirea acestei fagaduinte — este afirmat in v. 7—
sperd si ajungd cele doudsprezece triburi, €&v éxtevela voxpz xat Tpépav
Aazpetov. E clar ca atitudinea prezentatd in aceastd ultima expresie e
cea a adevaratului Israel (cf. Luca 1, 74—75), simbolizatad de catre prooro-
cita Ana care slujea lui Dumnezeu «noaptea si ziua» in post si rugdciune
(cf. Luca 2, 37) si pe care fariseul Pavel declard ca a realizat-o in pro-
pria-i viata (cf. Fapte 24, 14).

Intentia versetelor 6, 7, deci, este aceea de a ardta cd nadejdea in
fagaduintele facute leagd pe Sfintul Pavel cu parintii cirora le-au fost
facute fagaduintele si il face partas adevaratului Israel care asteapta
implinirea acestor fagdduinte. In Fapte 24, 15 este amintit faptul ca
Pavel impdrtiseste aceasti niddejde, pentru care este acuzat acum si
adus in judecatd. Apostolul va sintetiza acest fapt la Roma cand va
spune ca el este in lanturi &vexev ... t%S &Anido¢ tof Iopasid. (28, 20).

In textul nostru, ins3, in mod straniu obiectul acestei sperante nu
este explicat ci numai vag amintit. Cu toate acestea, Sfantul Luca, ara-
tase in timpul procesului cd speranta Sfantului Pavel std in «invierea
mortilor» (23, 6), in «invierea dreptilor si a nedreptilor» (24, 15). Folo-
sirea aceluiasi termen &mayyeAia aratd cid fdgaduinta este realizati de
Dumnezeu prin invierea lui lisus (cf. Fapte 13, 31) ca Mantuitor (13, 23).

Concentrarea abuzivd, care se verificd in v. 6—7, poate fi explicata
prin faptul cd Sfantul Luca se gandeste la crearea unui suspans care
se vede in intrebarea versetului 8. Intrebarea din versetul 8 este in mod
surprinzator adresati unui public larg (wap'dptv) in timp ce cuvintarea
fusese adresatd pand acum luj Agripa. Acest public pare si fie acela
care acum este chemat sid se pronunte asupra sperantei pe care fari-
seul Pavel o impdriiseste cu adevaratu] Israel. Reluarea verbului xoi-
vopar, evidentiaza faptul cd dacd Pavel este sub proces (v.8) adevaratul
motiv al judecdtii il constituie ei 6 0e6¢ vexpods éyeiper (v. 8). Conti-
nutul sperantei si motivul judecatii sunt aici evidentiate mai clar decat
in 23, 6 si 24, 15. Expresia folositd de Sfiantul Luca este foarte apro-
piatd de formula kerigmaticd care apare foarte des in cuvéantirile misio-
nare : Dumnezeu L-a inviat pe lisus din morti (cf. Fapte 3, 15; 4, 10 ;
5, 30; 10, 40; 13, 30, 37). Folosirea verbului la prezent, ca si pluralul
vexpovs aratd cd obiectul propus judecdtii nu este evenimentul realizat
intr-o persoand, ci o problemi generald formulatd la nivel de principiu.
Putem si ne gandim la faptul cid Sfantul Luca exprimi, plecind de la
kerigma ceea ce reprezinti autentica sperantd a lui Israel. In privinta
aceasta el cere publicului caruia i se adreseazi o judecatd in forma de
ti &matov, adicd, dacd existd ceva in aceasta care si nu fie demn de
a crede. Prezenta lui dmioto$, insi, recheami folosirea de trei ori a lui
motebw, in interiorul procesului unde atitudinea iudeului (Pavel : 24, 14 ;
Agripa, 26, 7) e ardtatd in termeni de a crede Scripturii si Profetilor.
Probabil cd Pavel se refera la marturia Scripturii care cere o judecata
credibild publicului sdu pe care acum il putem identifica cu iudeii — in
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jurul afirmatiei cd Dumnezeu invie mortii. Dacid pand acum Sfantul
Luca a aratat ca punerea sub proces a Sfantului Pave]l Inseamnd pune-
rea a insisi adevdratei sperante a lui Israel in versetele 22 si 23 pare sa
indice cd a fi martor ca Pavel inseamnd a demonstra cd speranta s-a
implinit in Hristos si ci ea are o dimensiune universald.

Marturia Sfantului Pavel, destinata tuturor, consti in'a afirma ceea
ce Profetii si Moise au prevestit. Modul de a se referi la Profeti si
Moise este un mod tipic lucanic pentru a cita Scriptura. Expresia
pelAévtov  fiveotar, se referd, ca de altfel o intreagid serie de termeni
lucani, la planul lui Dumnezeu. Sfintul Pavel maérturiseste deci, iImpli-
nirea planului lui Dumnezeu potrivit Scripturii. Aceastd Implinire este
redatd de Luca printr-o formula tipicd lui (cf. Luca 24, 26—46, 47 ;
Fapte 3, 18; 17, 3). Precedati de o referire la Scripturd modelul pre-
zintd ca topicd titlul yptotés verbele mdo)w, de obicei in forma absolutd
si dwotqui (cf. variantelor din Luca 24, 26 si Fapte 3, 18). In aceasta
formd modelul este lucan deoarece reflectd folosirea obisnuiti a titlului
de cdtre Sfantul Luca. E] il plaseazi, de fapt, in general intr-un context
apologetlc cu referire la Scrlptura si in relatie cu evenimentele moriii
si invierii 45,

Particularitatea textului nostru constd in doud elemente : unul care
se referd la continut si altul de caracter structural. Din punct de vedere
al continutului, este important cid Fapte 26, 23, prezintd anuntarea uni-
versald a mantuirii ca implinirea Scripturii cu privire la Hristos. Sub
acest aspect, textul din Fapte este paralel cu cel din Luca 24, 46—47,
unde propovaduirea pocdintei si a iertdrii pdcatelor la toate neamurile
trebuie si se realizeze in persoana lui Hristos potrivit Scripturii. Spre
deosebire insd de acest ultim text cel din Fapte 28, 23, prezintd ca
particularitate faptul cd lisus Hristos inviat in persoand este Cel care
actioneazi permanent (cf. prezentul péAist) si std la baza vestirii uni-
versale.

Din punct de vedere structural, formularea din Fapte 26, 23, este
singulard. Ea prezintd evenimentul mortii si invierii in forma adjecti-
vald madntés | wpatos &L dvasctdews, pundnd astfel in pozitie emfatica
pérkt xatayyélherv. Moartea si invierea Mantuitorului stau la haza
propovaduirii universale.

Observatiile ficute sunt suficiente pentru a ardta legdtura dintre
momentul judiciar si cel mdrturisitor al Sfantului Pavel si pentru a
pune In lumind perspectiva lucand. Sfantul Pavel in timpul procesu1u1
declarase ca adevadratul motiv al acuzei si judecitii era nadejdea in
faptul c& Dumnezeu Invie mortii. Aceastd nddejde este rodul fari-
seismului sdu ortodox, care era in conformitate cu fagaduiniele ficute
parintilor si era impartasitd de citre cele doudsprezece triburi ale lui
Israel. In madrturisirea sa Pavel afirmi cd potrivit planului divin desco-
perit in Scripturd nadejdea s-a realizat in Hristos. El este robul lui Dum-
nezeu care suferd“, primul inviat din mor{i. Formularea mpatac &%

. 45. cf. Augusto Barbi: Il Cristo celeste presente nella Chiésa, Roma, 1979,
p. .127—129.

_" 46. madnMtés — pare sd se refere la Ebed Jahweh din Isaia, cf, R: F. O'Toole,
opi cit., p. 109—110. ' '
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Gvastdasews vexpdv, este cu totul singulard in Luca si ea trebuie core-
latd cu 6 Qeds vexpodS 2yetpst din versetul 8. Dacd Hristos este primul
nu numai in sens temporal, ci si cauzal 47 dintre cei inviati din morti,
atunci figdduinta lui Dumnezeu de a invia mortii este realizati in El
Existd, deci, o continuitate istorico-méantuitoare, potrivit planului divin,
intre speranta adeviratului Israel si implinirea profetiilor mesianice in
persoana divin-umand a lui Iisus Hristos. In mdirturia sa Sfiantul Pavel
aratd cd aceastd continuitate prin mijlocirea lui Hristos se realizeaza
acum in propovaduirea universald. Domnul inviat este Cel care indepli-
neste permanent aceastd misiune.

f. Experienta Sfantului Pavel (v.9—21). Relatarea experientei Sfan-
tului Pavel prezinti o structurd ternara ‘8 bazati pe forme literare pe
care le intadlnim deja in Vechiul Testament {Gen. 22, 1, 2; Gen. 46,
2—3; Exod 4—10). Experienta Sfantului Pavel este evidentiatd de dru-
mul parcurs de la persecutor la persecutat. Acest drum prezinta trei
momente : actiunea persecutorie (v. 9—11), intdlnirea cu Domnul in-
viat si misiunea incredintati (v. 12—18) , indeplinirea acestei misiuni
(v. 9—21).

In prezentarea activitatii Sfantului Pavel ca persecutor exista cateva
particularitdti de subliniat. Inainte de toate trebuie subliniat &y ... &80ta
epavtd ... delv, care sustine intreaga descriere. Sfantul Luca aratd ca
activitatea persecutorie a Sfantului Pavel este rodul zelului sdu fariseic.
Aceasta corespunde vointei divine (8ztv). Obiectul persecutiei este aici
indicat prin ‘Inoed <oi Nafwpaiov. In cuvantdrile precedente era expri-
mat prin tivas ... tHS 06do5¢ OGwras (9, 2) si prin v 6dov (22, 4). In
Fapte (26, 9) Sfantul Luca tine si evidentieze o trasdturd in primul
rand cristologicd a acestei persecutii. «Numele» este in diferite forme
in Fapte pecetea prezentei si puterii méantuitoare a Domnului inviat.
Este, inainte de toate, Domnul inviat caruia Sfantul Pavel crede ca tre-
buie si I se impotriveascd. In mod natural actiunea sa se va rasfringe
apoi impotriva &yia, care «cheamd acest nume» (Fapte 9, 14—21) sau
«au fost botezati intru acesta» (Fapte 2, 38 ; 8, 16; 10, 48; 19, 5). Prin
impotrivirea sa fariseul Pavel se opunea Celui Care a realizat speranta
fariseismului si a lui Israel.

Persecutia lui Pavel impotriva crestinilor este descrisd ca foarte
extinsd in raza sa de actiune : in Ierusalim si pand prin cetitile din
afard. Ea pare aproape universalizatd si nu priveste numai expeditia
din Damasc potrivit descrierilor din (Fapte 9, 2; 22, 5). De altfel, ac-
tiunea persecutorie nu se limiteazd la intemnitare (cf. Fapte 22, 4) la
uciderea crestinilor (cf. Fapte 8, 1), la pedepsirea lor (cf. Fapte 22, 5),
ci si la constrangerea de a blasfemia. BAacpmpetv, din Fapte 26, 11 este
un element nou fatd de descrierile precedente. Folosirea wverbului in
Evanghelie si Fapte, pare si indice refuzarea lui Iisus sau a predicii
cu privire la el, in textul nostru, aduce poate nuanta unei negiri a in-

47. Ibidem, p. 112—117.
48. Xavier Léon Dulour, I racconli dell’apparizione a Paolo, in idem, Risurre-
zione di Gesit e messaggio pasquale, Ed. Paoline, 1987, p. 112—113.

S.T. —4
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vierii realizate in Hristos 4. Actiunea lui Pavel impotriva crestinilor
tinteste deci, potrivit gdndirii Sfintului Luca la o apostazie si la o in-
toarcere la iudaism. In tot ceea ce face ca persecutor Pavel apare, dupa
Fapte 26, 10, ca plenipotentiar autorizat de arhierei: £fovetay AaBav
(cf. si v. 12). Nu este numai cel care a cerut (Fapte 9, 2) si a primit
(Fapte 22, 5), scrisori pentru iudeii din Damasc si despre a cirei acti-
vitate persecutorie arhiereul si tot sfatul batranilor pot sd maérturi-
seascd (Fapte 22, 5). El este acum apogeul descrierii prezentate in apo-
logia din Fapte 26, ca si un reprezentant al iudaismului oficial care ori-
unde persecuta crestinii. Versetele 12—18, descriu intalnirea de pe
drumul Damascului. Orientarea de bazd este aceea de a crea o stransa
legdtura intre momentul aparitiei Domnului inviat si mandatul de
«martor» incredintat lui Pavel. In legdturd cu cuvantarea din Fapte 22,
12—16), eliminarea figurii si rolului lui Anania, a indoitei aratari cétre
Pavel (cf. 22, 17—21) si al motivului pasivititii de dupi aritare (cf.
avdotnlt at otfivi din 26, 16 cu 22, 11), folosesc in mod exact acestui
scop. Aceastd tendintd, obtinutd de Sfantul Luca printr-o munca de
concentrare, pare confirmatd de analiza unor motive prezentate in text.

Motivul «luminii» (v. 13) este in mod clar «cautat»; ea este mai
puternicd decét strdlucirea soarelui astfel incat invdluie si pe insotitorii
lui Pavel (cf. 9, 3; 22, 6). Particular si semnificativ este faptul ca ea
nu produce orbirea lui Pavel {cf. Fapte 9, 8; 22, 11) ci constituie, In
schimb, obiectul viziunii. Aceste schimbiri sunt in mod strans orientate
spre a indica cd ardtarea este legati de misiunea incredintatd lui. Man-
datul lui Pavel va cuprinde s§i sarcina de dvoifar dpoatpods (v. 18). El
va trebui sa fie martor a ceea ce a vazut: &v te eldeS pe (v. 16). El va
trebui si se converteasca eis o®s (v. 18) potrivit mandatului incredintat
de Domnul inviat ©®¢ ... xatayyélkety (v. 23). Sfantul Pavel este invaluit
de lumind si vede lumina pentru a o putea vesti. Vederea luminii co-
respunde clar aratdrii Domnului inviat, dupd cum lasid sd se inteleagi
¢donv din v. 16. Sfantul Luca foloseste de obicei verbul apdvijver, pentru
a desemna aratdrile pascale cdtre Simon Petru (Luca 24—34), apostoli
(FFapte 13—31) si Sfantul Pavel pe drumul Damascului (Fapte 9, 17 ; 28,
16). Lumina care se referd la Domnul inviat e prezentati de Sfantul
Luca ca provenind «din cer» (obdpavédev v. 13; cf. v. 19 si Fapte 9, 3;
22, 6). Prin aceastid imagine el distinge aceasti aritare de cele ale Dom-
nului inviat de inaltare .

Motivul dialogului (v. 14—16), prezinti unele particularititi care
trebuie evidentiate. Prezent in toate cele trei descrieri ale Damascului
(cf. 9, 4—6; 22, 7—10), el are peste tot functia de a-L prezenia pe Iisus
ca persecutat si de a indepdrta pe Pavel de la actiunea sa persecutorie.
Dialogul din v. 14—16, prezintd doud elemente caracteristice fati de
celelalte descrieri de pe drumul Damascului. In v. 14 apare un proverb
grec atribuit lui Iisus : oxAnpéy ocov wpos «évrpa Aaxtiletv. El nu are
numai scopul de a-1 face pe Pavel sd inteleagd nesocotinta trecutului

49. cf. R. F. O'Toole, op. cil., p. 52.
50. A. Barbi, op. cit., p. 136—137.
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sdu, ci si acela de a preveni o posibild rezistentd in fata chemdrii care
se va manifesta 51.

Aceastd imposibilitate de a rezista in fata chemadrii care priveste
misiunea sa pare si fie confirmata din referirea din v. 19, unde Pavel
spune cid «n-a fost neascultator cerestii ardtdri». La sfarsitul dialogului
se giseste o poruncd dvdotndt xai otndt Emt TobS w6das cov. In de-
scrierile precedente era ceva asemdindtor: 9, 6 avastydt xat eiceAde;
22, 10 avastasé wopedov. Aici, Insd, porunca avea simpla indatorire de a-1
repune in starea adecvatd pe Pavel dupd cddere pentru a-1 trimite la
Anania. In textul noslru, in schimb, cele doud imperative au un alt
semnificat. Ele sunt o citare ad litteram din Ezechiel 2, 1, unde se tra-
teazd despre chemarea profetului. Prin aceastd aluzie la chemarea pro-
fetica, concluzia dialogului face referire deja la misiune. Toate aceste
motive examinate — lumind, ardtarea, dialogul, lasd sd sc inteleaga ca
intalnirea cu Domnul inviat este in mod determinant orientata spre
mandatul marturisirii si este intr-o masurd sigurd, legati de el

Misiunea (v. 16) este incredintatd Sfantului Pavel de Insusi Dom-
nul inviat. Este El Cel care «l-a rdnduit» (ales, numit), Endiada folosita
aici desemneaza rolul de «martor» sub aspectul slujirii Domnului in-
viat si al cuvantului Sau (cf. Luca 1, 2). Sfantul Pavel, este deci, martor
ca si ceilalti apostoli, pentru ca el a intdlnit pe Domnul inviat, a fost
randuit de catre El slujitor si poate astfel si primeascd semnificatul
istorico-méantuitor al evenimentelor pascale (cf. Fapte 26, 22—23). «Mar-
tyria» Sfantului Pavel ia amploare si mai mult in Fapte, mai ales dupa
disparitia celorlalti apostoli, si in acest sens pare si se depdrteze in timp
de mdrturia apostolici. E posibil ca Sfantul Luca si-1 vadd pe Sfantul
Pavel ca un «martor» din a doua generatie crestind, cea precedenta
tiind legatd de a sa %2

Obiectul marturiei Sfantului Pavel se distinge de cel al apostolilor,
pentru ca acestia dau marturie despre viata, moartea si invierea lui
lisus (cf. Fapte 1, 22 ; 13-31), in timp ce, ceea ce este incredintat Sfan-
tului Pavel ca obiect al maérturiei este redat in textul nostru cu ex-
presia ®v te eide$ pe @v te 6pdHoopar cot.

Expresia este obscurd si poate in mod voluntar enigmatici. In mod
sigur, insd, ea distinge, prin timpurile verbelor (aorist/viitor), intre ara-
tarea de pe drumul Damascului si intre o aratare (sau mai multe)
viitoare fata de cea de pe drumul Damascului.

Destinatia si continutul misiunii Sfantului Pavel (v. 17—18) sunt
formulate de Sfintul Luca cu ajutorul cuvintelor vocationale din Ve-
chiul Testament (cf. pt. v. 17 ; Ier. 1; 8, 7, 5; pt. v. 18; Is. 42, 6, 16) 7
Sfantul Pavel este astfel indicat in rolul siu de martor, ca cel care se
supune chemdrii divine precum profetii mai inainte de el. Misiunea in-
credintatd lui, apare, in felul acesta, inscrisi in istoria mantuirii. Pe
langa referirile vechi-testamentare, modul in care este formulat man-
datul contine si expresii caracteristice limbajului comunitdtii crestine.

Din punct de vedere al continutului v. 17—18 prezinta destinatia
si scopul misiunii Sfantului Pavel. Este dificil de interpretat destinatia

51. E. Lohfink, La conversione di Paolo, Brescia, 1969, p. 81—82.
52. cf. R, Maddox, op. cil., p. 75—76.
53. cf. G. Lohfink, op. cit., p. 73—75.
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misiunii Sfantului Pavel. Expresia ei¢ o6 éfo dmoctéMw ... poate sa
se refere numai la «neamuri» sau la «popor si neamuri». Noi optim
pentru a doua solutie. Sfantul Luca, in schimb, folosind termenii Aaé$
si &dvy, lasd si se inteleagd cd vrea si modeleze destinatia «martyriei»
Sfantului Pavel dupid cea a vestirii lui Hristos (v. 23). Este vorba, deci,
de o marturie universald, potrivit afirmatiei lui Anania (Fapte 22, 15)
care-l indicase pe Sfantul Pavel ca pdptovs ... mpés mdveas avdpamovs,

Versetele 19—21 prezintd supunerea Sfantului Pavel mandatului
Domnului inviat, si descriu, deci, in mod sintetic activitatea misionara
a sa. Aici apare pentru prima datid descrisd actiunea apostolici a Sfan-
tului Pavel.

Sunt importante de semnalizat etapele misiunii sale. Succesiunea
lor (semnalatd de doud momente : Damasc-Ierusalim/, Iudeea-pigéani)
pare a se referi in mod wvoit la programul din Fapte 1, 8, din moment
ce, Impotriva celor expuse in Fapte 9, 19—30, Sfantul Luca introduce
mentionarea Iudeii. In acest fel, Sfantul Pavel, este prezentat ca cel
care, In concret, duce la indeplinire mandatul programatic dat de Dom-
nul Inviat apostolilor. El este realizatorul vestirii universale. Reactia
iudeilor expusd in v. 21, tentativele de a-1 ucide in templu este reasu-
matd in mod generic de évexa todtwv care se referd la amayyéhhsiv (v. 20)
Sfantului Pavel si la continutul méarturiei sale de dupd inviere, cat si la
orizontul universal al misiunii sale. Martor inaintea tuturor oamenilor,
Sfantul Pavel, in ciuda ostilitdtii iudeilor va marca prin misiunea sa
transmiterea Evangheliei pigénilor.

Adnotarile facute pand aici despre experienta Sfantului Pawvel po-
trivit cuvantarii din Fapte 26, ne duc la cateva concluzii relevante. Ina-
inte de toate trebuie subliniat faptul cid Sfantul Pavel este important
pentru Sfantul Luca nu numai ca persoand singulard, c¢i mai ales ca
figurd simbol.

Ca persecutor Sfantul Pavel este prezentat ca reprezentantul iu-
daismului oficial care ignord istoria mantuirii, prigonind comunitatea
crestina.

Incheierea experientei sale prin convertirea din persecutor in per-
secutat clarificd faptul ca ostilitatea iudeilor nu este motivatd de pro-
bleme particulare, ci de refuzul vestirii Lui Hristos Cel inviat fapt
pentru care Evanghelia mantuirii este adresati paganilor. Insa Sfantul
Pavel este un simbol si in felul sdu de a fi martor. Intalnirea sa cu
Domnul inviat evidentiazd care sunt obstacolele pe care iudaismul ar
trebui si le depaseascd pentru a rdméne in sfera implinirii istorico-
mantuitoare ca sa nu fie exclus.

Toate aceste trdsdturi trebuie avute in vedere atunci cand se in-
cearcd recitirea chipului Sfantului Pavel. Potrivit evanghelistului Luca,
Sfantul Pavel pune in evidentd continuitatea dintre Israel si misiunea
universald, deschisd cdtre pdgini. Acest orizont teologic ne ajuta si
ilrji,:elege'm de ce Sfantul Pavel este atat de important pentru Sfantul

uca.

Problematica care se intuieste in aceastd prezentare a Sfantului
Pavel de cdtre Sfantul Luca este in mod esential cea a raportului dintre
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Israel si Biserica crestina. Sfantul Luca scrie pentru o comunitate care
este formatd in majoritate din pdgéani. Opera sa se inscrie In acel arc
de timp, al anului 70 d.H., perioadd in care se face resimtiti hotdrarea
scolii rabinize din Iabne, care obliga pe toti evreii si refuze mesianici-
tatea lui Iisus. Biserica Sfantului Luca pare si resimtd aceastd situatie
gasindu-se puiin in crizd de identitate. Criza lor pornea din faptul ca
nu-§i puteau explica cum comunitatea lor pigano-crestind poate si {fie
mostenitoarea istoriei mantuirii inceputd cu Israel, iar acest popor, fiu
al fagaduintelor care l-a oferit pe Iisus Hristos si fie exclus de la aceasta
mantuire.

Portretul pe care Sfantul Luca il face Sfantului Pavel ofera un
raspuns motivat framantdrilor lor. Sfantul Pavel este puntea dintre
timpul apostolic si comunitatea crestind a Sfantului Luca, incriind-o in
traditia originara a Sfintilor apostoli. El marturiseste aceastid legatura
si continuitate care de la Israel prin Iisus Hristos se transmite comuni-
tatii pdgano-crestine.

Portretul Sfantului Pavel, deci, ajutd biserica lucani si-si re-
giseascd propria identiate si propriul loc in istoria mantuirii cu toate
traumatismele refuzului si sciziunii iudaismului.

In concluzie, revenind la problema raportului dintre Sfantul Pavel
si cel doisprezece putem spune cd titlul de martor al lui Hristos este
aplicat tuturor. Ca si cei doisprezece, Sfintul Pavel a primit apostolatul
in mod direct de la Mantuitorul inviat, de aceea nu se poate spune ca
el este un «martor» indirect sau cd apostolatul sdu ar deriva din cel
al celor doisprezece sau cd ar fi un delegat al lor. Apostolatul paulin
este egal cu cel al celor doisprezece. Toti sunt mijlocitori ai mantuirii
in calitatea lor de martori- ai vietii, mortii si invierii lui Iisus.

Apostolatul si misiunea Sfantului Pavel se intemeiazd pe o inter-
ventie cereascd : aratarea Mantuitorului Hristos preamarit (Fapte 26,
16, 19) pe un ajutor particular, acordat de Dumnezeu (v. 22). Cei doi-
sprezece isi exerciti apostolatul si misiunea numai dupa aratarea Dom-
nului inviat, dupd ce au fost investiti cu «puterea de sus» daruitd de
Duhul Sfant la Cincizecime (Luca 24, 49, Fapte 1, 8).

Arétarea de pe drumul Damascului a avut scopul de a-1 institui pe
Sfantul Pavel «slujitor $i martor» a celor pe care le-a vazut (Fapte 26,
16). Sfantul Pavel s-a ardtat ascultdtor cerestii ardtdri «ddnd mdrturie»
(v. 22) si «predicdnd» (v. 20) un mesaj care coincide cu cel pe care
Hristos trebuia si-1 vesteascd (v. 23). Domnul inviat ii instituie pe cei
doisprezece ca «martori» (Luca 24, 48) incredintindu-le mandatul de a
fi «martorii Sdi» intre oameni (Fapte 1, 8) astfel se va implini ceea ce
Scriptura spusese despre «propovdduirea» care trcbuia si se facid «in
numele» lui Hristos (Luca 24, 47). Destinatarii mesajului sunt «poporul
si nemurile» (Fapte 26, 16, 23) «mai intdi cei din Damasc §i cei din Ie-
rusalim si din toatd tara Iudeii, si apoi meamurile» (v. 20), «toate nea-
murile incepind de la Ierusalim» (Luca 24, 47), «in Ierusalim si in
toatd Iudeea, in Samaria §i pdnd la margirile pdmdntului» (Fapte 1, 8).

Continutul mesajului este explicat referindu-se la Scriptura. Fapte
26, 16—18 se multumeste sd adune aluziile biblice, in timp ce in v. 22,
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23, Sfantul Pavel afirmd cd «n-a spus nimic in afard de ceea ce $i proo-
rocii $i Moise au spus cd va si fie: c¢d Hristos va s pitimeascd §i cd,
fiind El primul inviat din morti, lumind va vesti, si poporului §i nea-
murilor». Este vorba de punctul amintit in Luca 24, 44—46, 47 : «trebuia
sd se implineascd toate cele scrise despre Mine in Legea lui Moise, in
Prooroci $i in Psalmi... cd asa este scris §i cd asa trebuia sd pdtimeascd
Hristos st a treia zi sd invie din monti §i intru numele Sdu sd se propo-
vaduiascd pocdinta $i iertarea pdcatelor». In Fapte 26, 18, inainte de a
vorbi de <pocdinta $i iertarea pacatelor» invitd sa se «intoarcd de la
intuneric la lumind» si sd primeasca «iertarea pdcatelor» in timp ce
v. 20 Indeamna sa «se pocdiascd si sd se intoarca la Dummnezeun. De
notat ¢a in Fapte 1, 8, referirea la Scripturd este numai implicitd trimi-
tand la Is. 49, 6 ; Sfantul Luca, dupa ce a subliniat acest punct in finalul
Evangheliei, poate ca a vrut s evite o repetare. Observatiile facute pana
aici ar putea fi extinse si la un numar mai amplu de texte. Totusi sunt
clare si este de ajuns pentru a socoti cd Sfantul Luca aplicd misjiunii
Stantului Pavel acelasi model care defineste misiunea celor doisprezece
apostoli. Atiat misiunea Sfintului Pavel, cat si a celor doisprezece este
pusd in legaturd directd cu Hristos : ca si cei doisprezece Sfantul Pavel
este «martor» direct si acreditat, chiar daca martiuria sa despre Domnul
inviat nu se extinde la existenta pdmanteascid a Mantuitorului. La fel
ca si cei doisprezece Sfantul Pavel implineste un mandat care face
parte integrantd din programul incredintat lui Mesia din Scripturi : «sd
vesteascd lumina poporului si neamurilor» (Fapte 26, 23; cf. Luca
24, 47).

Ar trebui addugat cd potrivit relatirilor din Fapte aceasti respon-
sabilitate principald ii revine Sfintului Pavel. Rolul celor doisprezece
este restrans la Ierusalim si la regiunile limitrofe, la Iudeea si Samaria,
Petru nu merge dincolo de Cezareea, iar despre sederea sa In Antiohia
(Gal. 2, 11—14) nu se spune nimic. In momentul cclei de-a doua cila-
torii a Sfantului Pavel la Ierusalim pare cd apostolii nu mai sunt (Fapte
21, 17, 19). Unde sunt atunci ? In ochii Sfantului Luca lucrul acesta are
putina importantd : lasdnd Ierusalimul e€i ies in acelasi timp de pe
scena Faptelor (cf. 12, 17).

Sfantul Petru si responsabilii Bisericii din Ierusalim sunt prezentati
in prima parte (Fapte 10, 1, 11—18; 15, 6—29), iar acum urmeaza randul
Sfantuluj Pavel sd anunte pe Hristos neamurilor pigane (Luca 24, 47)
si pand la marginile pdmantului (Fapte 1, 8). El apare astfel ca cel care
duce la implinire misiunea incredintatd apostolilor si aceasta in virtutea
unui mandat primit direct de la Mantuitorul Hristos si in comuniune cu
ceilalti apostoli si prezbiteri din Ierusalim, insd firi si aibi nevoie de
vreo delegare din partea lor.

Prin rolul lor specific, limitat in timp si spatiu, apostolii asigura
continuitatea dintre activitatea piméanteascd a Mantuitorului si Biserica
nascutd la Cincizecime prin coborirea Duhului Sfant. Insia ii revine
Sfantului Pavel datoria de a da acestei Biserici o dimensiune universala
asa cum Sfantul Luca o infelege si cum o vede anuntata de profeti. In
Fapte, Sfantul Pavel apare in acest fel ca unicul inel prin care Biserica
de dupd Apostoli se afla in legatura cu originile sale.
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CHIPUL PREOTULUI ORTODOX
REFLECTAT IN OPERA TEOLOGICA SI PASTORALA
A SFINTILOR TREI IERARHI

Arhim. Prof. VASILE MIRON

«In fiecare parohie, — spune scriitorul {rancez A. de Lamartine —
este un om care este al tuturor ; este chemat ca martor, ca sfatuitor ori
ca reprezentant in toate actele cele mai solemne ale vietii, care ia pe
om de la sdnul mamei sale si nu-l1 lasd decdt la mormant, care bine-
cuvinteaza ori sfinteste leagénul, nunta, patul mortii si sicriul; un om
pe care copilasii se obisnuiesc a-1 iubi, a-1 venera si a sc teme fireste
de el ; pe care chiar necunoscutii il numesc parinte ; la picioarele caruia
crestinii merg si depun marturisirile lor ccle mai intime; un om care
prin starea lui este méangaietorul tuturor nenorocirilor sufletelor si ale
trupurilor ; mijlocitor obligat intre bogatie si sdrdcie, care vede pe cel
sdrac si pe cel bogat batind la usa sa, rand pe rand; cel bogat pentru
a-i 14sa milostenia in ascuns, cel sidrac pentru a o primi fard ase rusina,
care nefiind de nici o treaptd sociald, tine deopotriva la toate clasele :
la clasele de jos prin modestia si simplitatea vietii; la clasele inalte
prin educatia, stiinta si indltimea sentimentelor, ce inspird si reco-
manda o religie a iubirii de oameni; un om, in fine, care stie toate,
care are dreptul de a spune toate si al cdrui cuvant cade de sus asupra
inteligentelor si asupra inimilor cu autoritatea unei misiuni dumne-
zeiesti. Acest om este preotul» !

Acest portret magistral, zugravit in imagini asa de vii si conturat
intr-o forma atit de maiastrd si de expresivid ne ilustreazi in modul
cel mai graitor si mai convingdtor posibil atat chipul ideal al preotu-
lui sacerdot cat si dimensiunea, greutatea si importania preotiei cres-
tine, inaltimea si bogéitia ei de inteles, de continut si de datorii.

Sublimd, sfants, infricosati si plind de rdspunderi este aceastd
Inaltd misiune a preofiei pentru ca este slujirea lui Hristos, puterea si
izvorul preotiei harice. Mantuitorul nostru Iisus Hristos Cel ce a insti-
tuit Taina Preotiei dupd Sfanta Sa Inviere, a randuit ca Apostolii si ur-
masii acestora in succesiune apostolici (episcopii si preotii sfintiti prin
hirotonie) sa continue in bisericd lucrarea Sa mantuitoare : si propova-
duiascd cuvantul adevidrului Sfintei Sale Evanghelii si si indrepteze
sufletele oamenilor la lumina cunostintei de Dumnezeu ; si curateasca
poporul prin «baia nasterii celei de a doua si innoirea Duhului», si-L
reprezinte pe Mantuitorul nostru Iisus Hristos in chipul sfintei jertfe si
sd-L ofere credinciosilor sdi hrana euharistici spre omorarea pacatului
si arvunirea vietii celei nestricacioase ; sa aprinda in sufletele pastoriti-
lor sdi cédldura iubirii de Dumnezeu si flacdra luminii harului celui man-
tuitor care mistuie si curiteste intindciunea pécatelor si alungd nivéilirea
patimilor celor potrivnice, pentru ca izbdviti de toatad inseldciunea si

1. Pr. Prof. Petre Vintilescu, Preolul in fafa chemdrii sale de pdstor al su-
lletelor, Bucuresti, 1935, p. 65—66.
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rautatea si-i infitiseze sfinti si fard prihand inaintea Dreptului Jude-
cator.

Asa cum spune si Sfantul Grigorie Teologul in tratatul sdu «Despre
fuga», «preotia urmdreste si intraripeze sufletul, sa-1 smulgd din lume,
sia-] dea lui Dumnezeu, si-1 facd si pdzeascd chipul lui Dumnezeu, dacd
nu l-a pierdut; dacid e in primejdie sa-1 piardd, sd-i arate calea ca sa
si-1 péstreze; iar dacd si l-a stricat, sd-1 aducad din nou la starea cea
dintai. Preotia urmadreste sa faca si locuiascad, prin Duhul Sfant, Hristos
in' inimile oamenilor. Si in sfarsit, scopul cel mai de seamd al preotiei
este sd-1 faci Dumnezeu si partas fericirii celei de sus pe cel ce apar-
tine cetei de sus, pe om» 2.

Toate aceste eforturi sustinute de regenerare a vietii spirituale, ar
fi zadarnice si neputincioase, dacid preotul nu ar fi Intdrit in slujba sa
de harul dumnezeiesc, pentru cd toate celelalte indeletniciri si sarcini
ale omului sunt sustinute si intdrite de puterile firesti ale acestuia, in
timp ce preotia este ajutata de cele supranaturale, pentru cad se sdvar-
seste cu lucrarea si puterea lui Dumnezeu, cu acea «putere cereascad pe
care nici arhanghelii si nici ingerii nu o au» ®.

Sarcina fiecirui om o poartd el insusi, insd sarcina preofiei o poarta
cu fiecare preot in parte Imsusi Domnul nostru Iisus Hristos, Cel ce a
fagaduit cd «va Ji cu noi pdnd la sfarsitul veacurilor» (Matei 28, 20).
Acest fapt Inaltd misiunea preotiei mai presus de orice demnitate si slu-
jire omeneascd, fiindcd preotul nu lucreazd si nu administreazid cele
sfinte numai cu puterea si capacitatea sa de om, ci cu cuvintul, cu
inima si cu puterea lui Hristos, cu acea putere dumnezeiascd cu care
Mantuitorul a incredintat pe Sfintii Apostoli cd «vor cdlca peste gerpi si
peste scorpii §i peste toatd puterea vrdjmasului» (Luca 10, 19).

Aceastd putere haricd cu care Dumnezeu a investit pe alesii Saii,
are drept scop sid mijloceascd revdrsarea .asupra noastrd a darurilor
dumnezeiesti necesare mantuirii si sfintirii sufletelor noastre, cici prin
lucrarea preotiei, Mantuitorul a ldsat in sarcina preotilor grija méantuirii
sufletului omenesc, rascumpdrat cu pretul scumpului Sdu Sange. In
aceastd artd a zidirii sufletesti a credinciosilor, constd toati greutatea
si sublimul preotiei crestine cici, «Oricit de anevoioasi si de grea ar
parea medicina — spune Sfintul Grigorie Teologul —- totusi nu-i atit
de grea ca preotia, unde trebuie sd observi si sd vindeci purtirile oa-
menilor, patimile lor, viata lor, vointa lor si altele asemenea din om;
unde trebuie sd izgonesti din perechea asta a noastrd, din suflet si trup,
tot ce este animalic si salbatic si sd pui In loc si s statornicesti, tot ce
este bland si plicut lul Dumnezeu» %,

Acesta 1i facea pe Sfintii Parinti si se sfiascd in fata unei asemenea
mari vrednicii iar in anumite situatii aproape ci nu cutezau si o pri-
meascd. Chiar Sfintii Trei Ierarhi s-au temut de ea, socotindu-se ne-

_2. Sf. Grigore de Nazianz, Cuvdnt de apdrare pentru fuga in Pont sau Despre
bteotie, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1987, p. 170.
1087 3. S%fg Ioan Gurd de Aur, Despre Preofie, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti,
, P. .

4. Sf. Grigore de Nazianz, op. cit., p. 168.
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vrednici de aceastd chemare, desi erau curati ca ingerii. S-au temut
gandindu-se la madretia ei si la responsabilitatea lor ca pastori de suflete,
pentru ca imbratisdnd-c sd facd din aceastd nobild misiune cea mai vie
si mai sfantd lucrare a vietii lor, rimanind peste veacuri adevirate mo-
dele de teologi si chipuri desavarsite ale adevaratului pastor de suflete
pe care l-au ilustrat cu inegalabild madiestrie in operele lor nemuritoare
despre protie si l-au intruchipat in trairea, nevointa si faptele lor pil-
duitoare.

Ei stiau cd afi preot si teolog, a vorbi despre Dumnezeu simai ales
a-L simti pe Dumnezeu si a sdvarsi cele sfinte, trebuie sd te sfintesti
tu insuti mai intai; trebuie sa fii curat cu inima si pentru a fi curat
cu inima, trebuie mai intdi ca mintea si-ti stdpineascd patimile ; trebuie
sd plangi pentru pdacatele savirsite, si fii bldnd, smerit, iertator, sa fla-
manzesti si sd Insetezi de dreptate, sa fii milostiv si sd iubesti pe aproa-
pele tdu. Constient de aceasti menire, Sfintul Grigore Teologul afirma
astfel inainte de a se invrednici sd dobandeascd harul preotiei : «Pentru
ca sad curdt pe altii, spune el, trebuie sa fiu eu mai intdi curat. Sa fiu
eu intelept, ca sd inteleptesc pe altii. Sa fiu eu lumina, ca si luminez pe
altii. Sa fiu eu aproape de Dumnezeu, ca si apropii pe altii. Sa fiu eu sfant,
ca sd sfintesc pe altii. Ca sd conduc cu mana, ca sa sfatuiesc cu pri-
cepere» 7. Este expresia celei mai inalte constiinte a responsabilitatii
sacerdotale ce apasd pe umerij preotului. O constiintd patrunsd pana in
adancul ei de duhul slujirii lui Dumnezeu si a oamenilor ; o inima in-
fladcarati care se jertfeste si se daruieste necontenit in slujba semenilor,
«care nu cautd pe ale sale si nu gdndegte rdul» (I Cor. 13, 5), ci pururea
urmeazd «cele bune si de folos sufletelor» (atdt in ce priveste binele
moral personal cat si cel al pastoritilor). Aceasta este inima preotului la
care aleargd «tot sufletul crestinesc cel necajit si intristat care are tre-
buintd de mila si ajutorul lui Dumnezeu».

Ca preoti si pastori, Sfintii Trei Terarhi au fost profund ancorati in
viata spirituald a pastoritilor lor si in indeplinirea misiunii lor sacra-
mentale pe care au slujit-o cu atita abnegatie si devotament incat nu
au precupetit nici timpul, nici odihna si nici truda si oboseala, ci au pus
in valoare tot talentul, toatd eruditia si cultura lor, tot spiritul de sa-
crificiu si toatd stradania si nevointa lor, in scopul Imbunatatirii su-
fletesti a credinciosilor. Pentru ei, factorul determinant in slujirea mi-
siunii preotesti (al cdrei scop fundamental este formarea -caracterelor
crestine si modelarea sufletelor) il constituie exemplul vietii personale
a preotului, adica «graiul faptelor». Aceasta este trdirea autentici a
Evangheliei si predica vie care are o inrdurire covarsitoare asupra
vietii pastoritilor. Predica prin cuvint lumineazi doar mintea si sensi-
bilizeazd inima, insd exemplul faptei este mai usor intuit de credin-
ciosi, care vdziand forma vizibild si concretd in care se prezintd binele
Infaptuit sub ochii lor, se aprind si mai mult de dorinta de a-1 transpune
Intocmai in practicd si astfel prind gustul virtutii. De aceea preotul in
calitatea sa de péastor de suflete si «ca model si dreptar al pietatii spre
indrumarea pe calea cea dreaptd a celor ce urmeazi Domnului» 6, i se

5. Ibidem, p. 199.
6. Sf. Vasile cel Mare, Regula 80 din Reguli morale, trad. de Prof. Iorgu D.
Ivan in col. «P.S.B.», vol. XVIII, Bucuresti, 1989, p. 194,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



58 STUDII TEOLOGICE

cere lui mai intai, inaintea tuturor si traducid in faptd poruncile dum-
nezeiesti ale Sfintei Evanghelii, ca in felul acesta «sa Infafiseze tuturor
chipul oricdrui bine, facind el mai intdi cele ce invatd» 7 cum marturi-
seste Sfantul Vasile cel Mare sau cum avea sd spund de altfel mai tar-
ziu, Sfantul Ioan Gura de Aur in celebrul sau tratat Despre preotie :
«Atunci esti un invatitor desdvarsit, cind prin cele ce faci si prin cele
ce inveti duci pe ucenicii tdi, pe credinciosi, la viata fericitd, pe care
a poruncit-o Hristos» &,

Sfintii Trei Ierarhi au fost consecventi intru totul indeplinirii idea-
lului sfant al preotiei, consacrand in slujba lui tot elanul si efortul lor,
impletind armonios cuvantul cu fapta, munca cu rugéciunea, curatia ocu
smerenia, jertfa cu daruirea, abnegatia cu evlavia, cultura cu trairea si
iubirea dezinteresati si sincerd cu mila fatd de cei saraci, pentru a
deveni in felul acesta icoane vii ale virtutii si trairii crestinesti. In tot
ce au Invatat si au infiptuit ei in toate laturile apostolatului lor evan-
ghelic, intrezadrim chipul ideal al adevédratului pdstor duhovnicesc cars
se strdduieste neincetat sd-si impodobeascd viata sa religios-morald in
asa fel incat «frumusetea sufletului lui si strdluceasca in toate impreju-
rarile din viata lui, ca si poatd in acelasi timp, si bucura, dar si lumina
sufletele celor ce-1 privesc» 9.

Aceastd constiintd a misiunii preotesti, care defineste profilul moral
al adevaratului slujitor al sfantului altar, izvoraste din convingerea ca
in numele lui Dumnezeu nu poti lucra cu vrednicie si nici nu poii
apropia pe oameni de Dumnezeu dacd nu esti tu mai intai cu sufletul
neprihanit langd Dumnezeu. «Marele scop pentru care este pus un
pastor intr-o parohie — spunea odatd cineva —, nu este acela de a-si
urmdri studiile sale teologice, nici de a-si cerceta enoriasii in fiecare
sdptdmana, nu este nici macar acela de a le predica Duminica ; ci acela
de a trdi In mijlocul lor ca un om al lui Dumnezeu, a cirui prezenti
Insadsi sd fie o dovada cid e cu putintd sa traiesti pe pdméint viata de sus
si ca lucrurile de care se vorbeste Duminica la bisericd sunt realitati» 0.
Numai atunci saminta cuvantului evanghelic va prinde raddcini si va
incolti in sufletele camenilor si numai asa va avea preotul certitudinea
si insufletirea care rezultd din convingerca ci@ reprezinti adevirul si
anume atunci cand aceste adevdruri au fost traite si realizate integral
In viata sa exemplara. Altfel, invatdtura singurd fara pietate addncia nu
aduce roade si cuvantul preotului nu poate avea ecou in sufletele asculti-
torilor si nu poate =zidi. El rdméane sec, fard viatd ; nu patrunde in
adancul inimii pentru cd nefiind simtit cu toatd fiinta, nu are putere de
convingere. De aceea pe bund dreptate afirma cdndva episcopul Guilli-
bert din Feréjus la inceputul secolului XX : «Si ne fereascd Dumnezeu
de un cler care n-ar tinti decit numai stiinta. Prin aceasta ar castiga
academiile, dar popoarele n-ar mai avea painea vietii» 1.

7. Ibidem, p. 181, (Regula 70).

8. SI. Toan Gura de Aur, op. cit., p. 111.

9. Ibidem, p. 72.

10. Stalker — The preacher and his models, apud Pr. Dr. Grigore Cristescu,
Teologie si sacerdotiu, tipul clasic al pdstorului ortodox si idealurile pastoratiei
moderne, Sibiu, 1928, p. 11.

11. Arhimandritul Iuliu Scriban, Chemarea preotului, Bucuresti, 1921, p. 29.
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Pentru a evita acest esec nu ramane decat o singuri cale trasatd de
Mantuitorul si de Sfintii Trei Ierarhi si anume aceea ca preotul sa-si
conformeze viata cu spiritul invatiturii evanghelice, unind invatdtura cu
fapta si demonstrand tuturor ci ceea cc zice si face, cdci numai astfel
isi vor cdpdta ocamenii increderea intr-insul si-1 vor aprecia si iubi ca
pe un adevarat pdrinte. Credinciosii vor sd vada in persoana si purtarea
preotului intruchiparea fideld a virtutii si nu numai un simplu vorbitor
despre Dumnezeu, ci «un exemplu evident de implinire a fiecdrei
porunci a Domnului,astfel incit chiar si atunci cind tace, exemplul
faptelor lui si fie pentru invatiturd mai eficace decit orice vorba» !2
— cum spune Sfantul Vasile. Prin credinti puternicd si viata curatd
Insotitd de cununa faptelor bune si preotul poate ajunge asemenea
Sfantului Vasile cel Mare un ficlier al inimilor si o pildd de indltare
neintreruptd pe treptele virtutilor crestine asa cum il elogiazi biserica
in cantdrile ei: «Aj adunat cuvioase pirinte multimea bunatitilor sfin-
tilor : blandetea lui Moise, ravna lui Ilie, mirturisirea lui Petru, teologia
lui Ioan si ca si Sfiantul Apostol Pavel n-ai incetat a striga: cine nu
este slab si eu sd nu [iu slab, cine se sminteste si eu s& nu ma aprind»
(stihira a II-a, de la Stihoavna Vecerniei praznicului).

Pentru a ajunge la indltimea chemdrii sale, preotul trebuie si fie
potrivit indemnului si modelului de viatd al Sfintilor Trei Ierarhi, un
pios traitor al virtutilor crestine «sa atraga pe credinciosi pe calea vir-
tutii prin covarsirea virtutii sale» !, adicid sa fie prin viata, comportarea
si gandirea lui «o oglindd nepdtati a lui Dumnezeu si a celor dumne-
zeiesti» ', Asa de nepitatd si neintinati si-i fie viata, incdt nu pe
pamant s-ar petrece ea, ci «in cer, printre puterile ingeresti» % spune
Sfantul Ioan Gurd de Aur.

Umbland pe pdmant, preotul trebuie sid fie omul care coboard
mireasma cerului pe intinsul pdmantului prin nestriciciunea sufletului
sau care «trebuie si fie mai curat decat insesi razele soarelui, pentru ca
Duhul Sfant sa nu-l pardseascd si si poatd (oricand) spunec: «De acum
nu mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in mine» (Galateni 2, 20) 6. Cu alte
cuvinte trebuie sa trdiascd in tine Dumnezeu pentru ca si-L poti
cunoaste. Trebuie s3d-L gisesti mai intdi si dupd aceea sa-L propova-
duiesti altora, spuniand ca si Sfintul Apostol Pavel, ce stii tu, ce simti
tu, ce esti tu, ce poti tu, acum cdnd Dumnezeu locuieste intru tine si
Iucreazd in lume prin tine, cici altfel niciodatd nu-L vei gasi iar daca
te-ai unit cu El prin faptd bund si prin viatd curatd, atunci El insusi
va grai oamenilor prin tine.

Deci preotului i se cere mai inainte de toate viati morald ireprosabild
5i sfintenie. Aceste doua insusiri sunt impuse atit de calitatea sa de
pastor al turmei duhovnicesti cat mai ales de conditia sa de sfintitor al
vietii credinciogilor. Ca mijlocilor al harului divin si organ sfintitor al
vietii pastoritilor sii, «preotul este dator si se prezinte in fata sfantu-

12. SI. Vasile cel Mare, Regula 43, op. cit., p. 284.
13. Sf. Grigore de Nazianz, op. cil., p. 166.

14. Ibidem, p. 162.

15. Sf. loan Gurd de Aur, op. cit., p. 57.

16. Ibidem, p. 123.
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lui altar curat, precum cu sufletul asa si cu trupul» dupd cum previd
Povatuirile din Liturghier. Cele sfinte sze chivernisesc si se dau celor
sfinti adicd curati cu inima si fird de prihand asa cum se exprima in
mod sugestiv Mantuitorul in rugiciunea Sa arhiercascd : «pentru ei Eu
M3 sfintesc pe Mine Insumi ca si ei si fie sfintiti intru adevars (Ioan 17,
19). In aceste cuvinte este cuprinsd cea mal imperativd datorie a preotu-
lui si a apostolului crestin. De fapt Intreaga viatd a preotu-
lui trebuie sa fie un proces de neincetatd pregdtire spirituald, un urcus
continuu pe culmile sfinteniei, pentru ca el sdvarseste jertfa cea fara
de sange si vine in contact nemijlocit cu insusi Sfantul Trup si Sange
al Domnului pe care il atinge, il consumi si il imparte credinciosilor.
«Spune-mi, te rog, se intreaba Sfantul Ioan Gura de Aur, unde-1 vom
pune pe preot, atunci cAnd cheama Duhul cel Sfant, cidnd savarseste
prea infricosdtoarea jertfa si cand atinge necontenit pe Stapanul obstesc
al tuturora ? Cat de mare curdtie, cit de mare evlavie ii vom cere?
Gandeste-te ce fel trebuie sd fie mainile acelea care slujesc, ce fel tre-
buie si fie limba aceea care rosteste acele cuvinte ? Nu trebuie si fie
oare mai curat si mai sfant decidt oricine altul sufletul care a primit
atata Duh» ? 17,

Insd Duhul cel mantuitor si de viatd datitor lucreaza dupd maésura
credintei. Daci acest Duh «Care totdeauna pe cele neputincioase le vin-
decd si pe cele cu lipsd le implineste» ar intalni o minte luminatd de
credintd, o simtire lduntrica evlavioasa, o inimd aprinsd de focul dumne-
zeiestii dragoste si o vointd statornicd in implinirea poruncilor lui Dum-
nezeu, «ar smulge sufletul preotului din orice intindciune — spune
Sfantul Ioan Gurd de Aur — si i-ar pastra nevitimatid frumusetea cea
duhovniceasca» 18 ajutdndu-1 si-si inalte treptat viata sa personala astfel
incat sa si-o apropie de sfintenia Tainelor. Dar pentru a ajunge si-si faca
din trupul siu templu al Duhului Sfart, trebuie mai intadi sd biruiasca
patimile din el : sd stirpeascd gindurile rautatii, s alunge poftele cele
viclene si sd domine toate dorintéle, efectele si pasiunile care il trag in
jos spre pdcat si potrivit indemnului Sfantului Ioan Gurd de Aur «sa
fie infranat, veghetor, s aibd ochii in patru; pentru cid el trdieste nu
numai pentru el, ci si pentru o atat de mare multime de oameni» .

Ca vietuitor intre oameni, el nu trebuie si uite niciodata faptul céa
nu li este permis nicicAnd sd recurgi la sentimente inferioare, la instincte
brutale si la gesturi si atitudini necuviincioase care il injosesc si il
compromit in fata credinciosilor.

Astazi se cere mai mult ca oricind, ca preotul si fie un crestin
adevarat intre ceilal{i oameni, «incat Evanghelia si se rdspandeasca
datoritd purtdrii lui nu mai putin decdt cuvantul lui» ? spune marele
ierarh antiohian. Preotul trebuie si se distingd radical de restul oame-
nilor prin trdirea sa crestineascd, prin caracterul siu generos si conduita
sa ireprosabild. El nu poate fi ca ceilal{i oameni cu inima lor paman-

17. Ibidem, p. 127
18. Ibidem, p. 123.
19. Ibidem, p. 69.
20. Sf. Grigore de Nazianz, op. cit., p. 198.
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teascd si Intunecati de patimi, ci cu o inimd inflicidratd de duhul dra-
gostei de Dumnezeu si de oameni, cu o inima curatitdi pand in strdfun-
durile ei de toatd negura §i rugina pdcatului, pentru cd preotul simte
nu cu inima sa de om, ci cu inima Celui care l-a trimis la ocameni ca
sd-1 cheme la El si sd-i mantuiasci Iin numele Lui. Inima omeneascia a
preotului se confundad si se topeste In inima incandescenti si dumne-
zeiascd 4 Domnului nostru Iisus Hristos. In aceastd inimi se aduna si
ard ca o supremd jertfa toate durerile, gandurile si dorintele credin-
ciosilor, pentru ca toate faptele omenesti se indreaptd spre ea ca intr-un
focar, toate se lamuresc la lumina si la cadldura ei, a celei mai mari
inimi care le cuprinde pe toate si care este inima preotului. Din aceasta
inim& izvordsc ca dintr-un izvor toate gandurile curate si sentimentele
nobile, cdci nu poate fi preot adevarat cu sentimente josnice, nu poate
predica iubirea si in acelasi timp si urascd, nu poate invidta smerenia
si s fie orgolios, nu poate recomanda milostenia si sa fie avar si egoist,
nu poate propovadui dreptatea sisi fie nedrept, nu poate elogia intelep-
ciunea si ribdarea si si fie nechibzuit, imprudent sau irascibil, nu poate
cere blandete si sd fie brutal, cici altfel ar contrazice toatd invitdtura
evanghelicd si ar deveni pricind de sminteald inaintea oamenilor, care
ar vedea in el un travestit si nu o pildd vie a virtutii, c¢i un pictor fals
al ei.

Toate faptele si manifestirile exterioare ale preotului trebuie sa-1
videascd ca fiind un om al lui Dumnezeu demn de misiunea sa, curatit
de patimi, cu gesturile controlate, cu fruntea descretitd, cu privirea
blanda si prietenoasa si cu vorba dulce si tacticoasd, incat — spune
Sf. Grigore — «sd nu sune niciodata fals sau si aibd sunet de aramad, ci
sd fie intocmai ca argintul sau aurul in orice imprejurare din viata» 2.,
adicad si fie «statornic in caracter, cunoscitor al randuielilor canonice si
corect In ale credintei, trdind cu toatd rdvna crestineascd in cumpatare
si ascezd» 22, cum afirma Sfantul Vasile cel Mare.

Acesta este chipul adeviratului preot care se jertfeste pe sine pen-
tru binele si méintuirea sufleteasca a pastoritilor sdi, a preotului care se
strdduieste cu timp si fard timp sd se ridice la indltimea chemdrii sale,
raspunzdnd fard preget nevoilor sufletesti ale credinciosilor sii, astfel
incat suferintele lor si devina suferintele sale, neputintele lor si devina
neputintele lui, iar lipsurile si sldbiciunile lor, si le ia in sarcina sa
pentru a le usura cu ravna, intelepciunea si nevointa sa ajutate de
puterea harului dumnezeiesc. Acesta este jugul preotiei. Este jugul lui
Hristos care a luat asupra Sa povara pacatelor noastre suferind pentru
ele si pironindu-le pe Cruce. Prin jertfa Sa s-a spalat zapisul pacatelor
noastre iar prin jertfa euharisticd si rugdciunile preotilor se izbavesc
suflete din moarte si se acoperd multime de pdcate. Preotul este un om
de jertfd pentru ca si preotia in sine este o jertfd prin lucrarea ei.
Jertfa este cel mai pios omagiu oferit de cineva cuiva in semn de pre-
tuire si cinstire. Si preotul se oferd pe sine credinciosilor intocmai ca o
jertfd, cdci preotul este luat dintre oameni si pus pentru oameni, adici

21. Ibidem, p. 164.

22. Sf. Vasile cel Mare, Epistola 81, trad. de Pr. Prof. Dr. Constantin Corni-
tescu si Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, in col. «P.S.B.», vol. XII, Despre Sf. Duh.
Corespondentd (Epistole), Bucuresti, 1988, p. 254.
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viata sa si puterea sa de muncd si de sacrificiu este pusa in slujba
poporului dreptcredincios . «Nu voi M-ati ales pe Mine, ¢i Eu v-am ales
pe voi — spune Mantuitorul — s$i v-am rdnduit sd@ mergeti si roadd sd
aduceti, si roada voastrd sd ramdnd, ca Tatdl si vd dea orice-I veli cere
in numele Meu» (Ioan 15, 16).

Roada jertfei preotesti adicd a slujirii apostolatului evanghelic,
inseamnd dupa Sfantul Vasile cel Mare «lucrare de zidire a Bisericii,
indreptarea greselilor, ajutorarea celor napastuifi, apdrarea {ratilor cu
credintd sdndtoasd...,, si rdvna si sirguinti pentru a aduce o Imbunata-
tire cit de micd Bisericii» ¥, iar dupd Sfantul Ioan Gurd de Aur «vin-
decarea si curatirea cu pricepere a patimilor si pacatelor credinciosilor,
ca sd ne folosim si unii si altii, si cei care au trebuintid de vindecare si
noi, cidrora ni s-a incredintat grija de a-i vindeca» ?*. Acestea sunt
sarcinile preotiei crestine privite in lumina Invataturii si slujirii Sfintilor
Trei Ierarhi. Aceste sarcini nu scad niciodatd, ci dimpotriva sporesc
continuu, solicitdnd tot mai mult inima, timpul, talentul si efortul inte-
lectual si spiritual al preotului. Atit de mult trebuie sa-si valorifice
preotul talentul si efortul sdu depus in slujba Indreptdrii vietii credin-
ciogilor, incat, spune Sfintul Vasile cel Mare, «sd@ nu aibia odihna in
lucrarile lui, ci propria si deosebita lucrare a grijii incredintate lui sa
aibd in vedere imbunititirea (sufleteascd) celor pe care ii conduce» .

Iata greutatea raspunderea si spiritul de jertfd si de diruire care
apasa pe umerii preotului. Insd in ciuda tuturor incercarilor si obstaco-
lelor care se interpun in calea sa, preotul trebiue sd rdmana mereu ace-
lasi : treaz, optimist si increzitor in ajutorul lui Dumnezeu, neobosit,
rabdator, neinfricat, acliv, insufletit de ravna, cucernic si stipanit de o
pasiune sacra pentru marea sa misiune, consumat de focul ei nestins.
In acest devotament si zel nestdvilit de a sluji cu credintd si vrednicie
Inalta sa misiune, va gasi preotul resortul intern si parghia de rezistenta
si de refacere a fortelor sale sufletesti, fiindcd cu cét se pare a fi mai
grea si mai anevoioasd preotia cu atat este mai Tnaltd si mai sublima
fiind dumnezeiascd si ddruind nebiruitd putere spirituala celui ce o
sdvarseste cu dragoste.

Nici o slujire din lumea aceasta nu oferd satisfactia dator1e1 itmpli-
nite si bucuria binelui savarsit ca preotia, cu toate ci ea este Insotitd de
nenumarate ispite si necazuri care rascolesc si biciuiesc sufletul preotu-
lui. «Valurile care tulburd sufletul preotului sunt mai mari decat van-
turile care frimantd marea» 0 spune Sf. Ioan Gurd de Aur. Necazurile
si durerile preotiei nu diminueazd rivéna, efortul si elanul preotului,
ci dimpotriva 1i inaltd, sporindu-i tot mai mult dorinta si puterea de
a-si implini datoria.

Puterea preotiei std in sfintenia, in frumusetea si in obligativitatea
lucrului ei, in datoria si in raspunderea sacerdotiului crestin, in cre-
dinta, hotararea si entuziasmul cu care cativa oameni prigoniti au revo-
lutionat lumea, aducind-o la picioarele Crucii lui Hristos. In aceasta
teribild for{d spirituala consta marele miracol al preotiei crestine.

23. Ibidem, p. 293, (Epislola 113}

24. Sf. Toan Gurd de Aur, op. cil., p. 173.

25. SL Vasile cel Mare, Regula 70, op. cit., p. 173.
26. Sf. Joan Gurd de Aur, op. c¢il., p. 65.
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Aceastd minune a convertirii sufletelor se cere Iinfdptuitd cat va fi
lumea, prin strddania, evlavia si zelul misionar al preotului, prin acel
zel «care nu se linisteste, nu simte odihna si Impacare, pdnd ce nu a
facut totul, pdnd ce nu a incercat toate mijloacele, pini ce nu a platit
toate jertfele pentru castigarea sufletelor» %7,

Dacd acest foc sacru al iubirii nu invidpdiazd inima si sufletul
preotului, el nu va ajunge niciodatd si guste din potirul bucuriei si al
frumusetii duhovnicesti pe care o oferd tridirea si lucrarea preotiei. El
nu se va ridica niciodata la constiinta implinirii misiunii sale, céci ii
lipseste dinamismul, energia si vigoarea sufleteascd pe care o produce
iubirea. Iubirea fata de Dumnezeu si de oameni este busola care orien-
teazd si Indreaptd intreaga activitate pastorald a preotului. Ea invio-
reaza si insufleteste zelul si devotamentul preotului, innobilind tot mai
mult relatiile dintre el si credinciosi. Adevarata iubire evanghelici nu
cunoaste margini. Ea trece peste toate barierele si incercirile, biruie
ispitele, rabdd necazurile si uiti adesea de sine cind este pusd in joc
méintuirea sufletelor. O asemenea iubire zideste, intdreste si da putere,
sacrificiu. Ea culmineaza in jertfd, se verifica in jertfd si se pecetluieste
cu jertfa de sine pentru binele aproapelui. Cand inima preotului incepe
sa vibreze de o asemenea dragoste, cugetul lui deja incepe sd depaseasca
sfera preocupdrilor mirunte. Pe preot nu-l mai intereseazi acum atat
de mult interesele personale, nu-1 mai subjuga grijile familiare sau ama-
nuntele de contrariere si de neajunsuri care ramian pentru el simple
accidente secundare, ci un singur tel il frimantd (dupd spusa Sfantului
Ioan Gurd de Aur): «Cata stiintd trebuie sd aibd si catd munca trebuie
si depund ca sd schimbe viata credinciosilor, sd-i vindece bine si sa le
supund lutul duhului» %, Acesta este idealul sfant al preotiei in slujba
ciruia s-au dedicat cu toatd ardoarea, credinciosia si fiinta lor Sfintii
Trei lerarhi. Viata lor a fost o flacara vie care s-a mistuit de duhul
slujirii lui Dumnezeu si a oamenilor, arzind necontenit din untdelem-
nul virtutilor. Exemplul pilduitor al vietii lor, concretizat in tot ceea ce
au infaptuit ei cu cuvantul, cu scrisul si cu fapta, precum si rabdarea,
tactul, intelepciunea si priceperea lor in arta de a ciarmui sufletul ome-
nesc pe calea mantuirii, fac din acesti straluciti luceferi ai Ortodoxiei
cele mai proeminente figuri de pastori din istoria Bisericii crestine. In

opera pastoral-misionard realizati de el, preotul zilelor noastre isi poate
gasi oricand solutia remediului, pilda, indemnul, optimismul spiritual si
calauza sigura pe drumurile vietii In slujirea apostolatului crestin. Ei au
inteles preotia la indltimea si valoarea el si au implinit-o in spiritul
autentic al Evangheliei, pentru cd erau constienti de rolul si chemarea
lor ca pastori de suflete : «Dumnezeu, spune Sfantul Iocan Gurid de Aur
ne-a lasat, pe noi (preotii) ca sa fim ca niste lumindtori, ca sd fim ca un
aluat, ca sd fim ca dascdli ai altora, ca sd ne invirtim ca niste ingeri
imprejurul oamenilor, ca s& ne purtim cu dansii dupa cum se poartd

27. Pr. Prol. Pelre Vintilescu, op. cil., p. 93.
28. Sf. loan Gura de Aur, op. cil., p. 173—174.
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barbatii duhovnicesti catre cei trupesti, ca dansii si se foloseascd ca
sdmanta, care si producem fruct mult si bun» 2.

Pentru a oferi lui Dumnezeu acest fruct duhovnicesc adica sufletele
credinciosilor castigate pentru adevidr si mantuire, preotul trebuie si fie
un om de jertfd, adicd sd se daruiascd in Intregime turmei sale. Sa fie
profund implicat in viata poporului dreptcredincios, impartasind soarta
acestuia ; sd participe la durerile si suferintele sufletesti si trupesti ale
enoriasilor sdi, indestuland pe cei saraci si neputinciosi, sprijinind pe
cei bantuiti de soarti, mangiind pe cei intristati si fard de ajutor si
«facand tot ce-i std in putinti pentru a preveni sufletele cele sdnatoase,
spre a vindeca pe cele bolnave si spre a smulge din ghearele mortii pe
cele in agonie» 3. Intr-un cuvant, el trebuie sd fie «tuturor toate»
(I Cor. 9, 19) cum spune Sfantul Apostol Pavel, adici frate, preot si
pirinte, incit fiecare suflet obidit, incercat de greutatea pdcatului si de
povara suferintelor sd gaseascd in persoana preotului un liman lin de
scdpare, o punte sigurd de salvare, un stilp de intarire si un reazim de
mangaiere. In toate imprejurdrile el trebuie sd fie pentru fiecare eno-
rias al sdu cel mai cald sustindtor, folositor si ajutator : invatatorul celui
ignorant, mangéaietorul siracului, aparatorul celor apasati, parintele orfa-
nilor si ocrotitorul vaduvelor. In parchia sa, el trebuie si se comporte
cu fiii enoriei sale, spune Sfintul Vasile cel Mare «ca un adevdrat
pastor al oilor lui Hristos care isi pune sufletul pentru ele si nu le para-
seste, pentru ca atunci cidnd va fi timpul potrivit sa le incredinteze
Evanghelia lui Dumnezeu. Ca doctor (trebuie si se poarte) cu multa
mild dupd stiinta invatdturii Domnului, vindecdnd bolile sufletelor
spre ingrijirea sandtitii si sederii intru Hristos..., iar ca parinte si doica
a propriilor copii cu multd dispozitie a dragostei intru Hristos, fiind
bucuros sd Impéartiseascd acestora nu numai Evanghelia lui Dumnezeu,
ci si insasi sufletul sdu» 1. Aceasta inseamni angajare continui si da-
ruire jertfelnicd si neintreruptd In slujba implinirii apostolatului sdu.
Preotul, trebuie sd fie mereu prezent si activ in parohia sa, nu numai
atunci cidnd Imprejurarile deosebite ii solicitd interventia si ajutorul cj
ori de cate ori constatd nenorociri, rdtdciri de la dreapta credintd, aba-
teri si decdderi morale, incercdri si tulburari care, din pécate, devin tot
mai frecvente in lumea de astazi. Se pacituieste mult, se sdvarsesc crime,
sinucideri, avorturi, furturi, apostazii, profaniri si nedreptiti; se uraste
aprig, se minte, se Inseald, se calomniazi, se jurd strdmb, se ravneste
bunul altuia, se ceartd si se invrijbesc oamenii intre ei, se dezmem-
breazd familiile, se stricd tinerii si se intunecd tot mai mult chipul si
asemdnarea lui Dumnezeu in om pierzindu-se astfe]l frumusetea omului
din laduntru (duhovnicesc). In fata unor asemenea tragedii, preotul nu
trebuie sd ramand pasiv si indiferent, ci trebuie s& adopte atitudine
fermd si mdsuri energice : «sd mustre, si certe si si indemne cu inde-
lunga-r@bdare (II Timotel 4, 2), s combati si sd stirpeasci rdul, si

29. Idem, Comentariile sau explicdrile' epistolclor pastorale I—II Timotei, epis-
tolei cdtre Tit §i cea cdlre Filimon, Omilia X, trad. de Arhiereul Theodosie Atanasiu
Ploestanul, Bucuresti, 1911, p. 87.

30. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Idei misionare, pastorale si sociale innoitoare la
Stinfii Trei ITerarhi in «Studii Teologice», III (1951), nr. 1—2, p. 102

31. SI. Vasile cel Mare, Regula 81, op. cit., p. 125.
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povatuiascd cu duhul blandetii, indreptdnd obiceiurile «invdtind cuvdn-
tul adevdrului» si fdcand lucrul evanghelistului.

Asa cum spune Sfantul Vasile cel Mare, el trebuiee sd nu uite nicio-
datd faptul cd din clipa in care «i s-a incredintat purtarea de grijd a
sufletelor este dator sia dea socotealda pentru fiecare iar dacd unul
dintr-insii ar cddea In pdcat, fdrad ca el sd-1 fi invatat mai inainte legea
lui Dumnezeu sau, dupa ce a cdzut acecsta stdruie (In pdcat), fiinded nu
i s-a aratat modul indreptdrii, singele acela din mainile lui se va cere
precum este scris» % (Iez. 3, 20).

Toatd aceasla gama de suferinte sufletesti si trupesti, tot rdul mate-
rial si spiritual care existd astdzi in lume (si in parohia sa), trebuie si-l
doard, sa-1 ingrijoreze si sa-1 preocupe mereu pe preot. Si-1 preocupe
grija si interesul profund de a asigura existenta sufleteasca oricarui
suflet ratacit, si gaseasca mijloace si solutii potrivite pentru eliminarea
rdului moral si fizic si sa se aplece cu mild si indurare de tot sufletul
ingreuiat de pdcat si Impovadrat de necazuri care sirigd neincetat citre
el. Strigd pentru cd& Mantuitorul a pus aceastd comoard de mare pret
— sufletul omenesc — la inima Sa si a preotului. Strigd toti cei care
au nevoie de sprijinul si ajutorul preotului: pacatosii, necredinciosii,
saracii, indureratii, napastuifii, bolnavii, cei amenintati si cadd in pri-
mejdie de moarte, cei deznddajduifi si disperati si toti cei asupriii de
soartd si lipsiti de ajutor si dacd nu strigd ei insisi, strigd pentru ei
toti Hristos cédtre preot — cétre preotul Lui si al lor : ajutor !

Iatad imperativele majore ale vremii de astdzi care Il obligd pe
preot sd gindeascd constiincios la chemarea sa si sd-si achite cu cinste
si demnitate sarcinile si raspunderile preotiei. Astadzi, cdnd superstitiile,
credintele desarte si falsele conceptii religios-morale, instrdineaza tot
mai mult pe om de Dumnezeu, cidnd imoralitatea, ignoranta si indife-
renta religioasd si morald afecteazd viata spirituala a celor din jur, iar
lipsurile si suferintele se resimt clipd de clipd, se impune mai mult ca
oricind preotului datoria stringentd de a raspunde in mod hotarat la
nevoile si durerile sufletesti si trupesti ale pastoritilor : de a lucra cu
timp si fard timp la tdmaduirea si remedierea rdului din mijlocul lor si
de a-i lumina, a-i indrepta si ai mantui pe toti fiii sai sufletesti, impli-
nindu-le lipsurile, usurdndu-le nevoile, vindecindu-le bolile si inlatu-
rand toate nenorocirile si suferinfele cu cuvantul, cu rugdciunea si cu
fapta de milostenie si caritate, asa cum au inteles sd facd Sfintii Trei
Ierarhi la vremea lor, intr-un context istoric in care Biserica se con-
frunta cu mari dificultdti de ordin religios, moral si social, mare parte
din ele asemand&toare celor de astdzi.

Ca si atunci, si astdzi'i se cere preotului si fie un om al vremii
sale, adica profund ancorat in nevoile i problemele bisericii si integrat
perfect in viata spirituald a pdastorifilor sdi, adicd si se identifice cu
nevoile, lipsurile si suferintele lor. Sa fie ca si Sfantul Ioan Gura de
Aur un «ambasador al sdracilor» si un inflicdrat propoviduitor al
pocdintei ; sd fie un luminat povéatuitor s§i indreptdtor al credintei ca
Sfantul Grigore si un model desdvarsit al faptei celei bune ca Sfantul

32, Ibidem, p. 262, (Reqgula mare 25).
S.T. — 5§
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Vasile cel Mare care sporise atit de mult in lucrarea virtutilor, incat
devenise pentru contemporanii sai «tatil orfanilor, ocrotitorul vaduve-
lor, bogatie sdracilor, toiag batranetelor, invatiturd si cdlduzd tinerilor
si dreptar al faptei celei bune» (stihira a IV-a de la peasna a VII-a a
canonului sfantului).

Pentru a traduce in faptd exemplul Sfintilor Trei Ierarhi, preotul
ortodox al zilelor noastre trebuie sd priveasci si sd asculte In jurul sau
cu ochi si urechi de slujitor al lui Hristos, de péastor de suflete, de pa-
rinte duhovnicesc, de frate al tuturor oamenilor si indeosebi al «frafilor
mai mici» ai lui Hristos si al celor care au nevoie de doctor sufletesc,
pentru a vedea si a simti in inima si constiinta sa, cit de mare este mi-
siunea si raspunderea sa, si cit efort trebuie s& depuna pentru impli-
nirea ei. In parohia in care preotul se strdduieste si lucreze preotia cu
zelul, caldura sufleteascd si constiinta implinirii misiunii sale, se observa
dintr-o datd o regenerare spirituald, o desteptare a constiintelor ador-
mite si o trezire din somnul adinc al pacatului. Oricine poate observa
in acea parchie «ce miscare, ce innoire, cdti Lazari Inviati si cati fii
rataciti intorsi in bratele duiosului lor tatd! Cum s-a iIntins asupra
turmei ravna plind de céldurd a pdstorului si prin urmare cate suflete
mantuite» 3.

Aceasta redresare morald si ameliorare a stdrilor sufletesti ale cre-
dinciosilor este rodul muncii fird preget a péastorului bun ; este expresia
zelului apostolic al preotului devotat, care nu simte liniste, odihna si
Imp&care pidnd ce nu a ficut totul, pAnd ce nu a incercat toate posibili-
tatile si padnd ce nu a platit toate jertfele pentru céastigarea sufletelor.
Este intr-adevir o munca uriasi care necesitd truda, osteneald si du-
rere, zbucium, frdméantare si suferintd, Insd nu o suferintd care in-
greuiazd, ci o suferintd care edificd, inal{d si innobileazi, fiindca este
datidtoare de har si de mantuire cum spune Sfantul Apostol Pavel : «Cd
precum prisosesc pdtimirile lui Hristos intru noi, asa prisoseste prin
Hristos si mdngdierea noastrd. Deci, dacd suntem strdmtorali, este pen-
tru a voastrd mdngdiere $i mdntuire» (II Cor. I, 5—6). Acesta este in-
telesul apostolatului evanghelic, acesta este pretul biruintei si al bucu-
riei duhovnicesti : izbdndd prin sacrificiu, fericire prin suferintd. Aceasta
inaltd preofia mai presus de orice profesiune, aceasta este valoarea in-
comparabila a sacerdotiului crestin.

Aceastd «stiintd a vindecarii sufletelor este mull mai grea decat
stiinta vindecarii trupurilor, spune Sfantul Grigorie Teologul. Medicina
(spune el) se ocupd mai mult cu cele ce se vad. Preofia, insi, se stra-
duieste sd@ vindece pe omul cel ascuns al inimii, dd lupte cu cel ce se
rdzboieste si se luptd Impotriva noastrd inlduntrul sufletului nostru» %,
incercind a-1 izbavi astfel de toate uneltirile diavolesti si a-1 pastra
intreg, curat si fdrd de prihana. Aceasta este chemarea si idealul sfant
al preotiei. In slujba acestui ideal trebuie si-si incordeze preotul toate
puterile si sd-si indrepte toate eforturile cu toatd perseverenta, ravna,
intelepciunea si diruirea dezinteresatd. Acesta este sensul acestei sfinte
si dumnezeiesti chemari a preotiei, In chipul in care ne-a pilduit-o

33. L'Abbé Dubois, Oeuvres complétes, Paris, 1930, p. 18—19.
34. Si. Grigore de Nazianz, op. cit., p. 169.
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Maéntuitorul, au inteles-o Apostolii si au indeplinit-o Sfintii Trei Ie-
rarhi, cu toatd ardoarea si fiinta lor. «Pentru noi preotii, spune Sfintul
Grigore Teologul, grija cea mai mare este mantuirea sufletului, bunul
cel fericit si nemuritor, care are sa fic pedepsit sau rasplatit vesnic,
pentru riutatea sau virtutea lui. Dar noi preotii (se intreaba sfantul),
catd muncd credeti ci ne trebuie si depunem, citi stiintd ne trebuije sa
avem, ca sd vindecdm bine sau sd ne vindecdm, ca sd schimbam viata
credinciosilor nostri si sd supunem lutul duhului ? Nu toti oamenii au
aceleasi ganduri, nici aceleasi porniri. Barbatii unele, femeile altele;
batranii unele, tinerii altele; sdracii unele, bogatii altele; cei veseli
unele, cei tristi altele; cei bolnavi unele, cei sdndtosi altele; conduca-
torii unele, condusii altele; invéitatii unele, neinvatatii altele; cei cu
fapte bune unele, cei pacatosi altele» %,

Toate aceste situatii complicate si variate solicitd 'In mod impetuos
interventia preotului. Tine de competenta si destoinicia lui, rezolvarea
lor de la caz la caz. Aceasta inseamnd ca preotul trebuie sa fie bine
priceput in cele duhovnicesti si inzestrat cu un deosebit sim{ psihologic.
«Sa aibd mii de ochi, ca sd vadd din toate partile starea sufleteascd a
pacatosului, spune Sfantu] Ioan Gurd de Aur si sd cerceteze bine ca
si dea canonul potrivit fiecaruia, ca sid nu-i fle munca zadarnica» %
fiindcd nu tuturor li se potriveste acelasi mod de ingrijire spirituala.
Pe unii 1i vatdma ceea ce altora le foloseste. «Pe unii oameni, spune
Stantul Grigore Teologul, ii vindeci cu cuvéntul ; pe altii i indrepti
cu pilda vietii tale. Unii au nevoie de bold, altii de friu. Pe cei lenesi
si greu de miscat spre bine trebuie sd-i destepti cu lovitura cuvantului ;
iar pe cei peste mdsurd de infierbantati cu duhul, pe cei care-s greu de
stdpanit in pornirile lor.., pe acestia ii faci mai buni dacd-i strangi si-i
opresti cu cuvantul. Unora le este de folos lauda, altora mustrarea; dar
si una si alta la timpul lor; ca vatdmi dacad lauzi sau mustri fiard soco-
teald si cidnd nu e timpul. ITarasi, pe unii ii indrepti dacd 1i mustri in
vazul si auzul lumii, iar pe altii daci ii sfiatuiesti in taind» 37,

In concluzie, preotul trebuie sd-i trateze pe credinciosi in unicitatea
si individualitatea persoanei lor, potrivit cu temperamentul si starea
religios-morald a fiecdruia «administrdnd medicamentele cu toati buni-
tatea si moderatiunea», cum spune Sfintul Vasile cel Mare adicd (afirma
in continuare sfantul pdrinte) «sa trateze cu blandete pe cei care si-ar
uita de Indatoriri; sd fie in masurd s& gaseascd metoda de Ingrijire
corespunzatoare fiecirei boli, fird sd dojeneascd cu asprime, ci s mus-
tre cu bldndete si s& invete precum spune Scriptura (II Tim. II, 25); si
fie vigilent cu privire la cele prezente, previzadtor cu privire la cele
viitoare, in stare s& se mdsoare In luptd cu cei tari si sd suporte cu
rabdare slibiciunile celor neputinciosi, in stare si faci si si spuna toate
spre perfectionarea celor ce locuiesc (impreund) cu el» 38,

Aceasta este chemarea preotului: si cunoascd toate slabiciunile,
patimile si neputintele omenesti si cunoscindu-le si simtindu-le in ace-

35. Ibidem, p. 173—174.

36. Sf. Ioan Gukd de Aur, Despre Preolie..., p. 46.
37. SI. Grigore de Nazianz, op. cit., p. 174—175.
38. Sf. Vasile cel Mare, Regula 43, op. cit., p. 288.
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lasi timp cu toatd cdldura inimii sale, sd incerce pe cat ii std in putintd
sd le usureze si si le tdmdduiascd ajutind, mangaind, luminind si
indreptand sufletele cu rdvnd si Intelepciune «cu rdbdare si blandete,
recomandindu-le pocdinta pidnd ce s-ar Implini masura grijii fata de
ele» ™ cum ne invatd Sfantul Vasile cel Mare.

Pe langd simtul psihologic de a patrunde in labirintul sufletului
omenesc gi tactul pastoral atit de necesar In arta de a conduce sufletele
cu rabdare, intelepciune si precautie, preotului i se cere o tinutd exte-
rioard ireprosabild, adicd atitudine cordiald, sobrietate in purtari, deli-
catete in gesturi si expresii, bund cuviin{d si cumpétare in vorbe si
in fapte, dispozitie de a ierta tuturor toate, sentimente binevoitoare si
ingdduintad fatd de toti.

Nu este admis ca preotul sd se comporte aspru, autoritar, rigid,
sententios sau si se distanf{eze prea mult de credinciosi, ci dimpotriva
sd-i apropie cidt mai mult de inima lui si prin ea; de izvorul vietii Hris-
tos, cdlauzindu-i cu tenacitatea, blindetea, mdrinimia si dragostea lui
parinteascd, cu acea dragoste si bunditate calmé, infelegitoare, generoasd
si edificatoare, cu care se slujesc si se castigi sufletele pentru maéantuire.

Iatd icoana unui asemenea preot, zugrdvitd atit de plastic si su-
gestiv si In culori atat de vii de Abatele Dubois : «Ceea ce izbeste de
la inceput, e o figurd deschisd si candidd, care de la prima privire are
aerul unei amabilitdti ce place mult; privirea e dulce, binevoitoare si
modestd ; gura are ceva grafios si surdzator ce nu are nimic rigid,
nimic de prea liber, e naturala, fdra ceva artificial ; miscéarile si gestu-
rile i sunt rare si n-au nimic brusc, nici precipitat ; umbletu] e grav,
calm, asezat, nimicurile curicase pe care le intdlneste in drum nu-i
atrag privirile, conversatia nu este zgomotoasd, impetuoasd, pasionata ;
e pdtrunsa de dulceata si de moderatiune ; nu e nici risipitor nici scump
la vorba, adicd vorbeste putin pentru a nu fi socotit mare la gurd si
destul pentru a nu fi tacut, discufiile sunt foarte rare si cdnd nu se pot
inconjura nu se ohserva niciodatd maénia, se disting totdeauna prin o
gravitate temperata cu blandete ; izbucnirile rasului sunt oprite si daca
cateodata 1i scapd involuntar, se grdbeste sd revind la surdsul amabil,
care e nou plus ultra al voiosiei, pe care modestia o permite credinciosi-
lor. Imbricamintea 1i este de asa fel, cd nimeni din cei ce o vad, nu
o judecd, nimeni nu zice: asta e nepotriviti; nimeni nu zice asta e
elegantd, ci toatd lumea va zice : e convenabila. Cind un preot intru-
neste In persoana sa calitdfile externe pe care le-am insirat nu se va
ardta niciodatd fard si i se zicd : iatd un preot amabil ; iatd un sfant
si demn de preot» .

Sa incercadm si noi sd Intiparim In viata si trdirea noastri de zi cu
zi chipul ideal al unui asemenea preot, cdci numai in felul acesta vom
putea rdspunde cu vrednicie chemdrii dumnezeiesti a Mantuitorului :
«Asa sd lumineze lumina voastrd inaintea oamenilor, asa incdt vdzdnd
japtele voastre cele bune sd sliveascd pe Tatdl vostru Cel din cerurin
(Matei 5, 16).

39. Idem, Regula 70, op. cit., p. 181.
40. L'Abbé Dubois, op. cil., p. 96—97.
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ROLUL CARTILOR DUHOVNICESTI
IN FORMAREA SPIRITUALA SI MISIONARA
A VIITORILOR PREOTI

Pr. prol. dr. GHEORGHE LITIU

Se stie cd in studiul Teologiei se trece de obicei prin douad stadii
succesive. Cel dintadi cuprinde cunostintele de istorie bisericeascd si stu-
diul Sfintei Scripturi; exegeza ei, cu toate stiintele auxiliare. Cel de al
doilea stadiu este reprezentat cu deosebire prin studiul dogmelor, al
moralei, si prin disciplinele ce alcituiesc Teologia pastorald. Ea urma-
reste sd formeze buni pistori prin iInsusirea artei buneci conduceri a
obstei crestine pe calea mantuirii.

In completarea acestor preocupdri, disciplina nou introdusd in stu-
diile teologice, respectiv Formarea duhovniceascd si misionard a viitori-
lor preoti, vine si intregeascd pregitirea acestora in domeniul vietii ld-
untrice, a trdirii adevéirurilor de credinti invitale, sd determine for-
marea a ceea ce numim in deobste, un om duhovnicesc. Este nevoie de
a completa studiile teoretice cu deprinderile duhovnicesti; acelea care
fac nu numai frumusetea vietii, dar si asigurd calea spre maéntuirea
sufletului, si cheia succesului in pastoratie. Omul duhovnicesc din preo-
tul pastor de suflete este si un bun misionar. El predici pe Hristos nu
numai prin predici si cateheze rostite de pe amvon, ci si prin strdlu-
cirile harului care emand din fiinta lui induhovnicitd. In aceastd pri-
vintd, cartile duhovnicesti, tezaurul de mare pret al Ortodoxiei, ne vin
in ajutor. Rolul acestor carti este subliniat si motivat de parintele Sta-
niloae care spunc cd «desi aceste cadrti se adreseazi In primul rdnd mo-
nahilor, in Biserica Ortodoxd nu este o linie de separatie neti intre
viata monahului si viata crestincascd In general (addugdm noi, cu atat
mai putind deosebire' este intre viata monahilor si cea a clerului de
mir), In ce priveste indatoririle morale. Fiecare este dator si se inalfe
cAt mai mult spre idealul desdvarsirii; fiecare este dator sd lupte pen-
tru curdtirea de patimi si pentru dobandirea virtutilor care culmineaza
In dragoste. Este vorba numai de o deosebire graduald... nu una calitativ
deosebitd». Necesitatea cunoasterii si studiul cartilor duhovnicesti, a
operelor Sfintilor Pdirinti, in general, este subliniatd prin cuvintele :
«Vorbim despre Dumnezeu cu multi simtire, cunoastem destul de bine
dogmele credintei noastre si spunem multe generalitiiti interesante de-
spre Ortodoxia noastrd.. cu toate acestea nu stim indeajuns cum sd le
prefacem metodic in valori practice, in puteri care si ne transforme din
zi in zi.. Sfintii Pdrinti sunt maestri neintrecuti intr-o stiin{d pe care
noi am lasat-o sd ne fie rapitd, in stiinta sufletului, care e cea mai
scumpd realitate, dupd Dumnezeu. Dintr-o mulf{ime de motive trebuie
sd ne Intregim indeletnicirile spirituale cu aceastd stiintd a prefacerii
in valori practice a tezaurului credintei, umplandu-ne sufletul cu sub-
stanta densd a trdirii religioase precis Indrumate, cum nu este decat cea
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ortodoxd» (Dupd, D. Stiniloae, Cuvdnt inainte la Filocalia sfintelor ne-
vointe ale desdvdrsirii, vol. I, Ed. II, Sibiu, 1947, p. VIII—XI).

Meditdnd indelung asupra rolului pe care cértile duhovnicesti il
pot avea in formarea si cresterea duhovniceasci a tinerilor studenti;
tindnd cont de faptul cd in planul de invdtdmant existd si o «disciplina
de Teologie morald si spiritualitate ortodoxd», cu teme luate din Vo-
lumul III al manualului de Teologie morald semnat de Parintele Sta-
niloae, spre a nu ne repeta, credem cd disciplina nou infiintatd de For-
mare duhovniceascd ar trebui si se Intemeieze indeosebi pe aceste carti
aranjate dupd principiul paulin, adicd incepdnd cu cele mai usor de in-
teles cu «laptele» credintei si, crescdnd, apoi cu cele mai grele, «cu
bucatele» mai greu de mistuit (cf. 1 Cor. III, 1—2; Evrei V, 12). Astfel,
pentru incepdtori (Anul I), se pot utiliza trei din aceste carti, si anume :
Madntuirea pdcdtogilor, Rdzboiul nevdzut si Hristoitia, opere ale cu-
noscutului monah Nicodim Aghioritul, pentru orele de curs. Pentru cele
de seminar am ales selectiuni din Vietile Sfintilor, a cdror cunoastere
¢ de mare importanta in viata duhovniceasca.

Pentru cursurile anului II, ficAnd un pas inainte pe treptele for-
marii duhovnicesti, am ales selectiuni din Patericul vechi (egiptean), cu
selectiuni din partea a doua, cu capitolele tematice (p. 250—472). Pentru
orele de seminar ar fi potrivit sd se facd selectiuni din Patericul romd-
nesc al pdrintelui Ioanichie Balan.

Pentru cursurile anului III recomandiam selectiuni din Filocalia, din
volumele I—VIII, orientdndu-ne asupra autorilor si textelor mai usor
de inteles, cu invitdturi practice pentru viata duhovniceascd, textele
putind fi utilizate In predici (metafore, comparatii, cuvinte alese). Pen-
tru orele de seminar, se pot folosi spicuiri din cartea parintelui Ioanichie
Balan, Vetre de sihdstrie romdneascd.

In sfarsit, pentru anul ultim, la care sunt previzute ore de curs
abia pentru semestrul I, propunem, tot din Filocalie (Volumele IX—XII),
selectiuni din cei doi mari autori, Sfantul Ioan al Scdrii, Scara paradisu-
lui, (lecturi si talcuiri) si din Isaac Sirul, Cuvinte..., de o deosebitd im-
portantd. Se pot adduga lecturi din Urmarea lui Hristos, dupd posibili-
tati, si din cartea pdrintelui mitropolit Serafim, Isihasmul, traditie $i
culturd romdneascd. Pentru orele de curs, care au rdmas la dispozitie,
ar putea fi de folos sd se utilizeze cartea péarintelui Ioanichie Bilan,
Convorbiri duhovnicesti, vol. II indeosebi, convorbirea cu périntele
Dumitru Stiniloae (circa 120 de pagini), cu intrebdri si rdspunsuri, o
adevdrati sintezi a problemelor wvietii duhovnicesti. Mai pot fi luate
in considerare unele studii ale unor autori contemporani, intre care
amintim pe Alexandre Schmemann, Euharistia, Taina impdrdtiei,; teo-
logul grec Panayotis Nellas, Omul animal indumnezeit; Leonid Us-
penski, Teologia icoanei etc.

Desi nu pretindem ci alegerea noastrd ar fi cea mai potriviti pen-
tru realizarea idealului formarii de oameni duhovnicesti, avem convin-
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gerea cid utilizarea cartilor duhovnicesti nu poate lipsi si din ansamblul
studiilor teologice. Viata duhovniceascd launtrici nu rdméane ascunsd
in inima preotului. Calitatea manifestarilor din afard, in exercitiul
slujirii preotesti, izvoreste din aceastd viatid lduntricd, duhovniceasca,
dar efectele se vad in lucrarea misionard. Pastoratia noastrd misionara
nu are drept obiectiv tendinte de prozelitism straine Ortodoxiei, ci
preocuparea de a ne intdri credinciosii in credinta cea dreaptd, in trai-
rea acestor adeviruri de credintd, pdstrand astfel «unitatea credintei»
si, prin aceasta, «Impértisirea Sfantului Duh» in Biserica strdmoseasca,
factor de seamd al unitdtii intregului poror, piatra de temelie a exis-
tentei lui prin veacuri si a dainuirii lui in viitor.

Cirtile duhovnicesti, perle de mare pret in tezaurul Ortodoxiei, ne
pot ajuta in atingerea acestor nazuinte sfinte.

SFANTUL IOAN BOTEZATORUL —
INAINTE-MERGATORUL POMNULUI NOSTRU
IISUS HRISTOS

Diac. IOAN CARAZA

LUMINA SFINTEI EVANGHELII SI «FACLIA» LEGII VECHI

Daca Sfinta Evanghelie dupd Sfantul Ioan incepe cu mirturisirea :
«Si Cuvdntul trup S-a fdcut», care la inceput era la Dumnezeu si «Dum-
nezeu era Cuvdntul», astfel indatd ni se aratd scopul Intrupdrii Fiului
lui Dumnezeu, impartasirea in oameni a chipului lui Dumnezeu : «Si am
vdzut slava Lui, slavd ca a Unuia-Ndscut din Tatdl, plin de har si de
adevdr... Si din plindtatea Lui, noi toti am luat har peste har.. Cdci
Legea prin Moise s-a dat, iar harul $i adevdrul prin Iisus Hristos s-au
dat» (Ioan 1, 14, 16—17). Prin acest dar dumnezeiesc «apele amare ale
Legii» se prefac in ape dulci, in izvor de har: <«Cuvdntul S-a ficut
trup...» ; «Tot trupul va vedea méantuirea de la Dumnezeu» ; <Dreptul
va inflori ca finicul si se va intdri ca cedrii Libanului» ; «El umple
de bundtdt: dorirea ta, incdt se wvor innoi tineretile tale ca ale
vulturului» (Ps. 102, 5). Se aratd apoi cd Sfinta Evanghelie a
Fiului lui Dumnezeu cuprinde toatd Scriptura: «Iconomul pen-
tru Impdrdtia lui Dumnezeu este ca negutdtorul care scoate din
cdmara sa noi si vechi» (Matei 13, 52), deci mai Intdi cele noi, apoi prin ele,
pe cele vechi. Dar acel «negutdtor» este mai intai el Insusi restaurat in
Hristos dupd chipul lui Dumnezeu ca «templu» al voii Sale, al Duhului
Sfant care este pace si bucurie, «stalpi ai Impératiei lui Dumnezeu» ca
stdpdnire binecuvintati, In sensul ardtirii lui Dumnezeu ca Tati,
intrucat : «Pentru cd suntem fii, a trimis Dumnezeu pe duhul Fiului
Sdu in inimile noastre, prin care strigim Tatdl nostru» (Gal. 4, 6), ca
strigdt de bucurie, de recunostin{d pentru daruri atit de mari, de la
0 inima atit de darnicd a lui Dumnezeu, incidt imbracid in «haine de
nuntd», ardtind implinirea figidduintei ficutd lui Avraam : «Se wor
binecuvdnta intru tine toate neamurile pdmdntului»,
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Inceputul acestei binecuvintiri este persoana si lucrarea Slantului
Ioan Botezatorul, Inaintemergitorul Domnului, al Cuvantului care «trup
S-a facut».

Domnul nostru lisus Hristos a rostit cuvinte de laudd cu privire
la persoana si lucrarea Sfintului Ioan Botezitorul, cdnd spunea printre
altele : «Acela era fdclia care arde si lumineazd si voi ati voit sd vd vese-
liti o clipd in lumina lui» (loan 5, 35). Aceste cuvinte insemnau, pe de altd
parte, si o mustrare la adresa cédrturarilor si a fariseilor, care doar scor-
moniserd identitatea Sfintului Ioan, dar nu au dat ascultare chemarii
sale la pocdintad. «Veselirea» lor in lumina Sfantului Iocan a fost, deci,
doar de «o clipa».

Inspirandu-se din cuvintele Mantuitorului, cantirile de la slujba
Botezului Domnului numesc pe Sfantul Ioan : «glasul Cuvantului, sfesnic
al Luminii, luceafdr mergdtor inaintea Soarelui in pustie». Iar la slujba
sfintirii celei mari a apei se spune : «Ai venit, Doamne, luidnd chip de
rob si ai cerut Botez, Cela ce nu stii de pacat. Apele Te-au vazut si
s-au temut, Mergitorul-Inainte s-a cutremurat si a strigat: cum va
lumina sfesnicul pe Lumina ?».

Toti cei ce cred In Mantuitorul nostru lisus Hristos, doresc si vada
lumina Sa, veselindu-se de strilucirea «ficliei» Sfantului Ioan mereu
si nu doar «o clipd». Caci ea este o adevidratid cdlduza citre «Lumina»
maintuitoare a Domnului, care in intunericul din lume nu poate fi vazuta
cu usurintd. De aceea, in una din parabolele Sale, Domnul aseaméina
Impéradtia lui Dumnezeu cu o «comoard ascunsd in tarind, pe care
(numai) cdnd cineva o afld, o ascunde, $i de bucuria ei se duce si vinde
tot ce are si cumpdrd tarina aceea» (Matei 13, 44). In aceasta parabola
«tarina» semnificd viata de pe pdmant a lui Hristos, Fiul lui Dumnezeu,
in care este ascunsd comoara invierii din morti, asa cum o intelegea si
Sfantul Pavel cind spunea : «Alerg ca sd-L cunosc pe El gi puterea invierii
Lui» (Filip. 3, 10). Iar faptul ci ea este intr-adevar o «comoara» reiese
din sublinierea Mantuitorului Insusi, care spune in parabold cd cel ce
o afld, «de bucuria ei se duce §i vinde tot ce are», ca si 0 cumpere.

Astfel, in Legea Noud, Dumnezeu f{rebuic cdutat in Mantuitorul
Hristos pentru asemdnarea cu El, nu ca amaégirea din Paradis de a fi ca
Dumnezeu (si de fapt pentru a pierde asemdnarea), ci ca pe singura cale
a mantuirii. De aceea, parabola de mai sus ne invaid si un alt mare
adevdr, cd acea «comoard» a Impdaratiei lui Dumnezeu se afld la inde-
ména tuturor celor care cautd pe Dumnezeu: ea nu este in cer, sau
peste mare (Rom. X, 6—8). Ea este aproape de toti oamenii si anume,
este «ascunsd intr-o tarind», In tanina vietii Mantuitorului Iisus Hris:os
prin care «adevdrul a rdsdrit din pdmdnt» (Psalm 84, 12), astfel ca cei
care se ostenesc o pot afla prin asemdnarea cu smerenia ascultdrii lui
Hristos. Cici, dupd cuvintele Mantuitorului : «Fard Mine nu puteti face
nimic».

In legdturd cu «Lumina» Mantuitorului Hristos, Sfantul Apostol
Petru ne spune cd la Schimbarea la fatd a Domnului, cei ce erau cu El
«au auzit glasul care s-a pogordt din cer, din indltimea slavei, cdnd
eram cu Domnul in muntele cel sfdnt». Sfantul Petru spune mai depaite
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cad «pe lingd aceasta mai avem si cuvdntul cel proorocesc mai intdrit,
la care bine faceti cd luati aminte, ca la o fdclie ce strdluceste in loc
intunecos, pdnd ce wva straluci ziua $i luceafdrul va rtdsdri in inimile
voastre» (II Petru 1, 18--19). Deci Sfantul Apostol socoteste pe prooroci :
«faclii» care lumineazd, ajutind la aflarea «Luminii» lui Dumnezeu in
Mantuitorul lisus Hristos, El Insusi tdlcuind pe «Moise, pe Prooroci $§i
Psalmii» pentru ucenicii S&i, Luca si Cleopa, cu care calatorea dupa
Invierea Sa, in drum spre Emaus.

Desigur, «cuvdntul cel proorocesc mai intdrit» il vom géasi In primul
rand la Sfantul Ioan Botezdtorul care «ua fost trimis inaintea Soarelui
in pustie», pentru a-I giti «calea», adici sid pregdteascd poporul pentru
primirea Lui, Intrucdt Dumnezeu avea si facd si rasari Indatd acest
Soare : «Si va veni indatd in templul Sdu Domnul pe care il cdutati $i
ingerul legdmdntului pe care il doriti» (Maleahi 3, 1). Si cu toate ca
Ioan spunea despre sine cd la ivirea Soarelui el, ca «féclie», trebuie sa
se micgoreze, Méantuitorul Insusi avea sa spuni despre El cd este «mai
mult decdt prooroc» (Matei 11, 9—11), socotindu-! pe Sfantul Ioan o
piatrd de hotar dintre Vechiul si Noul Testament : «Toti proorocii $i
Legea au proorocit pdnd la Ioan» (Matei 11, 13). Prin aceste cuvinte ni
se spune cd «Legea era scrisd pe table de piatrd si intrucdt era implinitd
de fricd, ea nu a desdvdrgit nimic» (Evrel 7, 19), neajungind la inima
omului. «Scrierea in inimi» a voii lui Dumnezeu (Ier. 31, 33 ; II Cor. 3, 3),
si «desdvdrsirea in Dumnezeu»n (Efes. 4, 12), urmau si aibd loc prin
Hristos, «botezdtorul cu Duhul Sfant» (Ioan 1, 33). «Impdrdtia lui Dum-
nezeu este dreptate si pace $i bucurie in Duhul Sfint» (Rom. 14, 17) ca
puteri ale Impiaratiei lui Dumnezeu pe pdmant, a cdrei apropiere o pro-
poviaduia Sfantul Ioan Botezidtorul. Sfantul Pavel spune cd «Dumnezeu
care a zis sd strdluceascd Lumina in intuneric, El a strdlucit in inimile
noastre» (II Cor. 4, 6), lucrare fundamentald de «scriere a voii lui Dum-
nezeu in inimi», care este Hristos Insusi, in care «toate fdgdduintele lui
Dummnezeu sunt in El da, si, prin El, amin» (II Cor. 1, 20) pentru ca El
nu a fost si da si nu (II Cor. 5, 19).

Dar pentru «cercetarea inimilor» era necesard o pregatire, o «intoar-
cere» a lor, fapt pentru care Dumnezeu a vorbit prin prooroci : «latd Eu
trimit pe Ingerul Meu inaintea Fetei Mele» (Maleahi 3, 1), inaintea
Mantuitorului, care si pregdteasci poporul prin botezul pocdintei, pe
Sfantul Toan Botezatorul.

In ziua a doudzeci si patra a lunii iunie, zi cu lumina plind de vara
dupi solstitiu, sirbitorim nasterea Sfantului Ioan Botezéitorul ca simbol
al Luminii pline a lui Hristos, inaintea cdruia a fost trimis, asa dupa
cum nasterea Domnului o sdrbatorim la céteva zile dupd solstitiul de
farnd, ca simbol al venirii Sale la «plinirea vremii», pentru a scoate
lumea din Intuneric : «Cei ce locuiti in latura si in umbra mortii Lumind
va strdluci peste voi..» (Isaia 9, 1). In acea «laturd si umbrd a mortii»
locuiau indeosebi neamurile pégine, pentru care dreptul Simeon avea
sd spund la Intdmpinarea Domnului, ci Hristos va fi: «Lumind spre
luminarea neamurilor», ca iesire din «latura si umbra mortii».

Toti sfintii mucenici, marturisitori si cuviosi, sunt sarbatoriti de-a
lungul anului in calendarul crestin de ziua sfarsitului lor, dupad cum
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indeamni Sfanta Scripturad : «Priviti cu luare aminte la sfdrsitul lor si
urmati-le credinta» (Evr. 13, 7). Numai de trei ori intilnim in calendar
sdrbatoriri de sfinti la ziua lor de nastere : Nasterea Domnului, Nasterea
Maicii Domnului si nasterea Sfintului Ioan Botezitorul. Aceste zile de
nastere s-au trecut in calendar pentru cd ele sunt legate de momente
hotaratoare din istoria méantuirii si de semne minunate ale lucrarii lui
Dumnezeu pe pamaént.

Astfel, nasterea Sfantului Ioan Botezdtorul a fost vestita de cdtre
ingerul Gavriil intocmai ca si nasterea Méantuitorului (Luca 1, 11, 26).
Daca spunem c& aceste nasteri sunt semne ale lucrdrii lui Dumnezeu pe
pamant, tot astfel trebuie sd spunem ca lucrarea lui Dumnezeu a putut
avea loc prin credinta, rugiciunea si viata curatd, dupa voia Sa, a celor
ce au cerut ajutor de la El. Parintii Sfantului Ioan Botezatorul, Zaharia
si Elisabeta, erau, ca si parintii Sfintei Fecioare, Ioachim si Ana, oameni
drepti inaintea lui Dumnezeu. Prin rugdciunea si cererea lor, Insusi
Dumnezeu a sévirsit pe pdmant lucrarea Sa de maéntuire a oamenilor,
dupd cum s-a scris : «Prin Sfintii care sunt in pdmdntul Lui minunatd
a fdcut Domnul toatd voia Sa intru ei» (Ps. 15, 3).

Arhanghelul Gavriil care a vestit parintilor Sfantului Ioan nasterea
pruncului, a spus despre el lucrurj profetice : «Acesta va fi mare inaintea
Domnului,; nu va bea vin, nici altd bduturd ametitoare si incd din
pdntecele muaicii sale se va umple de Duh Sfdnt. Si pe multi din fiii
lui Israel ii va intoarce la Domnul Dumnezeul lor. Si va merge inaintea
Lui cu duhul si cu puterea lui Ilie, ca sd intoarcd inimile pirintilor spre
fii si pe cei neasculdtori la intelepciunea dreptilor, ca sd gdteascd Dom-
nului un popor pregdtit» (Luca 1, 15—17).

Ni se spune apoi c¢d : «duhul si puterea lui Ilie» sunt si la Sfantul
Ioan semnele puterii lui Dumnezeu pentru «intoarcerea inimilor la Dum-
nezeu». Cu aceastd putere, Ilie a intors inima poporului la Dumnezeu,
asa cum rejese din episodul aducerii jertfei pe muntele Carmel («via
Domnului»), cind Ilie spunea: «Auzi-md Doamne, auzi-md, ca sd cu-
noascd poporul acesta cd Tu Doamne, esti Dumnezeu si le intorci inima
la Tine» (3 Regi 18, 37).

Scopul trimiterii Sfantului Ioan de cdtre Dumnezeu a fost pregi-
tirea poporului pentru primirea lui Mesia, pentru intoarcerea inimilor
la Legea lui Dumnezeu, Legea lui Iahve, Celui fira de moarte, si care
este o Lege a vietii de veci ,asa cum fdcuse si Ilie, cdci intoarcerea la
dreptatea Legii insemna si posibilitatea primirii lui Mesia si nerespin-
gerea Lui: «A fost un om trimis de la Dumnezeu, numele lui era Ioan.
Acesta a venit spre mdrturie, ca sd mdrturiseascd despre lumind, ca toti
sd creadd prin El» (Ioan 1, 6—7). Iar aceastd lucrare a lui Ioan era dupd
voia lui Dumnezeu confirmatd de cidtre Mantuitorul : <«Aceasta este
lucrarea lui Dumnezeu, ca si credeti in Acela pe Care El L-a trimis»
(Ioan 6, 29). Pregétirea poporului cu inima era echivalenti cu «lepa-
darea de sine» pentru a primi pe Mesia, care urma si vini si care
venea, nu pentru a-Si apartine Siesi, ci pentru a Se dirui pe Sine lor,
in intregime, ca intr-o jertfd a arderii de tot, in comuniune desivarsita.
Inimile care nu se vor intoarce la Dumnezeu prin Sfintul Iocan, nu-L
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vor putea primi pe Mesia si de aceea il vor prigoni si osdndi la moarte.
Si astfel, mai mult decit credea Sfintul Ioan, cd el li fereste pe oameni
de «osdnda ce va si vind», el ii ferea de fapt «sd nu-$i loveascd de
piatrd piciorul lor». Cici Mesia venind in ascultare de Dumnezeu, avea
sd Se arate ca piatra cea micad de la picioarele «statuii cu capul de aur»,
ca simbol al lumii cu structura ei strdind de Dumnezeu, dar acolo avea
sd-si arate tdria de «piatrd» asupra mortii si asupra faradelegii. Sfantul
Ioan ii ajuta pe oameni sd cunoascd pe Dumnezeu, pentru a nu rdmaéane
in acea «necunoastere» care-L. prigoneste, dar de care ei s-ar lovi ca de
o piatrd. Daruirea totald de Sine a lui Dumnezeu celor care-L cautd, a
fost profetitd cu mult inainte : «Cd prunc S-a ndscut noud Fiul si S-a dat
noud» (Isaia 9, 5); pentru noi «Dumnezeu n-a crutat nici pe Fiul Sdu...»
(Rom. 8, 32); «Cum se insoteste fldcdul cu fecioara, asa se insoteste
Domnul Dumnezeul tdu cu tine» (Isaia 62, 5); «latd te-am logodit unui
bdrbat fidel, fard de moarte» (Isaia 62, 5 ; Osea 2, 21).

Pentru aceastd «logodnd» era necesard coborirea la «calea» lui
Hristos a celor ce sunt «dealuri» ale indltirii de sine, cdci «calea Dom-
nului» este posibild, nu in reliefurile structurale ale lumii, ci in pustie»,
in «netezirea» acestor reliefuri. Chiar daci este pe pdmant doar «grdun-
tele cel de mustar», Mesia este grauntele Imparatiei lui Dumnezeu pen-
tru toti cei ce nu se mai pogoard sub padmént, in mormant, pentru ca
nu rdman «dealuri» ale lumii, ci se coboard la Hristos prin «lepddarea
de sine», o coborare ca intr-un «mormint» al vietii vesnice. Semnele
acestei coborari sunt «faptele cele vrednice de pocaintd» ca temelie a
Imparatiei lui Dumnezeu pe pdmant.

Ca si Sfantul Ioan Botezitorul, profetii rdmaneau la simtimantul de
dreptate al lui Dumnezeu, dupd maéasura legii lui Moise, care insd nu
depdsea starea de rob a lui Dumnezeu. Mantuitorul avea si ceari
daruirea totald de sine ca pe o jertfd a arderii de tot, ca pe o a doua
nagtere si trecere din starea de «rob» in aceea de «fiu» a lui Dumnezeu,
dupa expresia des folositd : «Ca sd fiti fiii Tatdlui vostru Celui ceresc...»
(Matei 5, 45). Acest lucru este posibil numai in urmarea lui Hristos,
Care se diruieste pe Sine total sufletului credincios, la dimensiunile
acelui duh eclezial de comuniune, care in desdvirsirea sa este descris
mai ales prin poruncile : «De voieste cineva si vind dupd Mine, sd se
lepede de sine, sd-si ia crucea sa §i sd-Mi urmeze Mie» (Marcu 8, 34),
«Iubiti pe vrdjmasii vostri, faceti bine celor ce vd urdsc si vd rugati
pentru cei ce vd prigonesc» (Matei 5, 44). Vorbind despre puterea ce
se va da Sfantului Ioan, ingerul Gavriil spune cd <«el va intoarce pe
multi dintre fiii lui Israel la Domnul Dumnezeul lor» (Luca 1, 16), ceea
ce nu Inseamnd ci pe «toti», decinu §ipe cei ce aveau si nu se pocaiasci,
spre a fi botezati de Ioan, al cdrui botez avea si fie ardtat de citre
Mantuitorul ca fiind «de la Dumnezeus».

Ceea ce ingerul Gavriil spusese Elisabetei, mama Sfantului Ioan,
cum cd va naste prunc la batranete, la varsta inaintatd, a fnsemnat pen-
tru Sfinta Fecioard Maria, din partea aceluiasi Inger, un argument
hotirator ca si ea si accepte sd nascd pe Fiul lui Dumnezeu ca Maicd-
Fecioar3d fiind foarte tdndra si fird barbat, «cdci la Dumnezeu mnimic nu
este cu neputintd» (Luca 1, 38). Vizita in mare grabi, de bucurie, ficuta
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de cdtre Sfanta Fecioara Elisabetei, ruda ei, pentru care si Sfanta Maria
suferea cd nu are copii, a avut loc In urma convorbirii cu ingerul.
Céci numai in a sasea lunid de la vestirea nasterii Sfantului Ioan Elisa-
betei, ingerul s-a dus la Sfanta Fecioard, stiind cd numai atunci o va
putea vedea pe Elisabeta Insarcinatd, fira ca ea sa fi spus cuiva: «lar
dupd aceste zile Elisabeta... a zamislit $i timp de cinci luni s-a tdinuit
pe sine zicand : asa mi-a ficut mie Domnul in zilele in care a socotit
s ridice dintre oameni ocara meaw (Luca 1, 25). Vdzand lucrarea minu-
natd a lui Dumnezeu in casa rudeniei sale si auzind cuvintele Elisa-
betei : «De unde mie aceasta ca sd vind la mine Maica Domnului meu ?
Cdci iatd, cum a ajuns la urechile mele glasul salutdrii tale, pruncul a
sdltat de bucurie in pdntecele meu. $i fericitd este aceea care a crezut
cd se vor implini cele spuse ei de la Domnul» (Luca 1, 43—45), Sfanta
Fecioard a preamdrit pe Dumnezeu cu cantarea : «Mdreste sufletul meu
pe Domnul $i s-a bucurat duhul meu de Dumnezeu, Mdntuitorul meu»
(Luca 1, 46—47), o cintare de laudi izvoritd din bucuria izbdvirii prin
mana lui Dumnezeu asa cum a cantat si Mariam, sora lui Mboise, la iz-
bavirea lui Israel din robia egipteand. Sfinta Fecioard Maria a ramas
la Elisabeta «ca la trei luni», pani aproape de nasterea Sfantului loan.
Astfel, cantarea Sfintei Fecioare Maria de preamarire a lui Dumnezeu
pentru Buna Vestire a fost rostitd, nu la Neazaret, ¢i in casa Elisabetei
unde ea a vdzut minunea implinirii figdduintelor lui Dumnezeu. Inspi-
ratd de Duhul Sfant, Sfanta Elisabeta este cea dintii care a numit-o pe
Sfanta Fecioard Maria : «Maica Domnului». Si astfel taina mantuirii
oamenilor, s-a Impdértdsit In casa lui Zaharia (care era mut din cauza
putinei sale credinte) doar intre sfintele femei Elisabeta si Maria, ca
dreptate a lui Dumnezeu fatd de Eva care a fost amadgitd de sarpe. Toi
astfel femeile au fost acelea care au rdmas partase la punerea Domnului
in mormant si au fost cele dintdi martore ale Invierii ca mironosite.

Zaharia, tatdl pruncului a profetit despre el la nastere: «lar tu,
pruncule, prooroc al Celui Prea Inalt te vei chema, ci vei merge ina-
intea fetei Domnului ca si gatesti cdile Lui, si dai poporului Sdu cu-
nostinta mdntuirii intru iertarea pdcatelor prin milostivirea Dumnezeu-
lut nostru cu care ne-a cercetat pe moi Rdasdritul cel de sus, ca sd lumi-
neze pe cei ce sedeau intru intunevic §i in umbra mortii si sd indrepte
picioarele noastre pe calea pdcii» (Luca 1, 76—79).

«lertarea plcatelor prin milostivireq lui Dumnezeu» este subliniata
aici ca o conditie a dobandirii «cunostintei mantuirii» pe care avea s-o
propovaduiascd Sfantul Ioan Botezédtorul. Tot in legiturd cu aceasta
«cunostintd a mantuirii prin iertarea pidcatelor» se vorbeste de lucra-
rea lui Dumnezeu In Hristos care «va indrepta picioarcle noastre pe
calea pdcii», ne va aseza pe «calea» Lui, intrucat noi, ca cameni paca-
tosi, suntem «vrdjmagi lui Dumnezeu» (Rom. 5, 10).

Intalnirea omului picitos cu Mesia urma si fie mijlocita de Sfantul
Toan. Misiunea lui a fost o preotie ca si cea a lui Ilie, si una si alta
chemate la lucrare atunci cdnd preotia jertfelor nu mai avea putere de
a intoarce sufleiele la Dumnezeu, dupd cum mdirturisean proorocii :
«Arderile de tot nu le vei binevoi; jertfa plicutd lui Dumnezeu este
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duhul umilit, inima infrdntd si smeritd Dumnezeu nu o va urgisi» (Ps.
50, 17—18); «Poporul acesta Md cinsteste cu buzele, dar cu inima este
departe de Mine» (Isaia 29, 13) ; «Inimd curatd zideste intru mine, Dum-
nezeule, si duh drept innoieste intru cele dinlduntru ale mele» (Ps. 50, 11).
Aceastd misiune constituia numai o pregitire a acelei preotfii de «slu-
jire a Cuvantului» in Hristos. Fiind o intoarcere din moarte sufleteasca
si din pierzanie, pocdinta era 0 «minune» mai mare decdt invierile din
morti. Minunea pociinfei este redobidndirea puterii «de a vedea cu
ochii» §i de a «auzi cu urechile», dupd cuvintul Domnului : «Cine are
urechi de auzit si audd !». Intoarcerea inimii prin pocdintd este ca o
«tdiere Imprejur». De aceea, viata Mantuitorului, ca Cel nascut din duh,
care este de aceea mereu viu (Iahve), este «calea» mai mare decit orice
minune ; iar Invierea Sa este «adevarul» acestei cdi. Preotia lui Mesia
urma s& desdvarseascd inima, incidt si nu se mai impietreasca niciodata,
implinind profetia : <El va izbdvi pe Israel de toate fdrddelegile lui»
(Ps. 129, 8); «Vd wvoi da inimi de carne in locul celor de piatrd»
(Iez. 36, 26).

Tnsusi Mantuitorul vorbeste despre necesitatea lepadirii de sine,
drept conditie fundamentald a urmarii Sale : in parabolele despre «tur-
nul neterminat» si despre «cele doud ostiri inegale». Ele se incheie cu
indemnul : «Agadar, oricine dintre voi care nu se leapddd de tot ce are,
nu poate sd-Mi fie ucenic» (Luca 14, 28-—33). Intr-adevar, Mantuitorul,
cdruia oamenii 1i sunt «vrdjmasi» din cauza péacatelor, avea si fie prin
inviere «puterea lui Dumnezeu cu care El isi supune Lui-§i toate» (Filip.
3, 21). Insd ca si «Imparatia lui Dumnezeu» El nu este o putere ca cea
a lumii, a «fiillor veacului acestuia», care paradoxal prin umplere de
sine se afundd prin riutate tot mai mult in moarte, din care nu mai pot
iesi. El este puterea lui Dumnezeu pe care cei desdvarsiti aveau s-o0
numeasca : «stdpanirea binecuvantatd a lui Dumnezeu pe padmant».

Evenimentul nasterii Sfantului Ioan Botezatorul constituie implinirea
unei profetii a proorocului Maleahi ficutd cu patru sute de ani inainte
de venirea Mdntuitorului, in care Dumnezeu il numeste pe Sfantul
Ioan «ingerul Meu». Mantuitorul citeazi aceastd profetie cand il ca-
racterizeazd pe Sfantul Ioan ca pe cel mai mare dinire prooroci: «mai
mult decdt prooroc» (Matei 11, 9). Profetul Maleahi spunea despre Ina-
intemergétor : «latd Eu trimit pe Ingerul Meu $i va géti calea inaintea
fetei Mele si va veni indatd in templul Sdu Domnul pe care il cdutati si
Ingerul Legdmdntului pe care il doriti. latd vine, zice Domnul Savaot»
(Maleahi 3, 1). «latd, Eu vd trimit pe Ilie proorocul, inainte de a veni
ziua Domnului cea mare §i infricosdtoare ; El va intoarce inima pdrinti-
lor cdtre fii si inima fiilor cdtre pdrintii lor, ca sd& nu vin si si lovesc
tara cu blestem» (Maleahi 3, 23—24). Chiar dacid Mantuitorul avea si
spund despre Ioan ca: «cel mai mic din Impdrdtia cerurilor este mai
mare decdt loan», totusi Ioan era mai mare decit Moise si decat Ilie
care s-au ardtat cu Mantuitorul pe Tabor, dar care se inscriu si ei in
afirmatia Sfantului Pavel : «Mdrturisiti fiind prin credintd, n-au primit
desdvdrsirea» (Evrei 11, 39—40).

Dacid la proorocul Isaia, Inaintemergatorul este numit doar «glasul
ce' strigd», pentru cd proorocul Ilie incd nu se néscuse, proorocul Ma-
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leahi — ultimul dintre profeti — il numeste «Ilie». Dar cel care ne
arata cd prin acest nume trebuie sd intelegem, nu persoana lui Ilie, ci
«duhul si puterea sa», a fost ingerul Gavriil : «Va merge inainteq Lui
cu duhul si cu puterea lui Ilie» (Luca 1, 17).

Dupd cum orice piacat nu este pdcat decit pentru c¢i omul a ini-
busit mai intdi harul lui Dumnezeu in suflet, tot astfel Dumnezeu nu
pronunta blestem, decdt daca se calcd in picioare harul Siau care se face
simtit In suflet la tot pasul. Prin chemarea la pocdinta, Sfantul Ioan
ferea tara de «blestem» la venirea apropiatd a Domnului. Domnul urma
sa vind si venind, El cerceteazd inimile ca sa le umple si sd le desdvar-
seascd ; El le asteaptd cu indelungid rdbdare, dar nu se duce in calea
celor rdi, nici «in tara depédrtatd» a fiului risipitor.

Ins3, in afara de acea «tard depdrtatd» din care fiul risipitor se poate
intoarce, sunt si acei «vrdjmasi ai lui Dumnezeu» care vor ciuta si ia
viata Unsului Domnului, asa cum intunericul cautd sd cuprindd lumina
pe care o uradste (Ioan 3, 20). «Lumina» dumnezeiascd nu a osandit in-
tunericul, ci numai l-a luminat. Dar intunericul insusi a ciutat sd «cu-
prindd» Lumina si s-a osindit ca non-existentd, si ca vrdjmas al fiintei.
Sfantul Vasile cel Mare avea si spund: «Cand Hristos a Inviat, mitul
(minciuna) a Incetat». Dumnezeu a ardtat In Hristos voia Sa ca izvor
al fiintei, dar mai ales ca «pdine a fiintei» pentru oameni, ca «har si
adevar». Mesia venea sd «scrie in inimi voia lui Dumnezeu», sd «cerce-
teze» inimile.

Cei ce vor fi rdmas in impietrire la chemarea Inaintemergitoru-
lui, vor fi cercetati si isi vor da pe fatd vrdjmaésia, cum au si facut acei
«boieri ai popoarelor», «stdpanitori», «munti», «dealuri», toate mai pre-
sus decdt «calea Domnului» in lume: «Muntii vor sdlta cg berbecii si
dealurile ca mieii oilor» (Ps. 113, 4). Chiar si moartea, simbolizati prin
nesfargita intindere a marii, va fugi: «Marea a wvdzut si a fugit, iar
Iordanul (apa vietii) s-a intors inapoi» (Ps. 113, 9), la Dumnezeu. «Dea-
lurile» si «muntii» erau simboluri ale carturarilor si fariseilor si ale
lui Irod. Ei se nelinistiserd si «sdltaserd» incd de la nasterea pruncului
lisus, pentru cd nu s-au pocdit.

Venirea personald a lui Dumnezeu pe pamant «la plinirea vremii»
are loc In lumina cercetdrii directe a Sodomei si Gomorei de citre
Dumnezeu, Care figaduise lui Noe cd nu va mai pierde pe om in totali-
tate ca prin potop : «Md voi pogori sd vdd dacd faptele lor sunt cu ade-
vdrat asa cum s-a suit strigarea impotriva lor pdnd la Mine, iar de nu,
sd_stiu» (Fac. 18, 21), deci nu cu minuni, ci numai cu taina prezentei
(«Dacd s-ar fi facut in Sodoma minunile ce s-au fdcut aici, de mult
s-ar fi pocdit», Matei 11, 23). Intruparea Fiului lui Dumnezeu avea sa fie
acea prezentd personald de cercetare a inimilor din partea lui Dumne-
zeu, «I-a dat Lui putere sd facd si judecatd, intrucdt este Fiul Omului»,
(Iean 5, 27), de «scriere a voii lui Dumnezeu in inimi», «scriere» inte-
leasd ca «judecatd scrisi», sau ca «osebire», «separare», iar pe de alta
parte, ca «dezviluire a cugetelor multor inimi», care nu au ascultat
nici de prooroci, nici de Sfintul Ioan Botezitorul, nici de Mantuitorul
lisus Hristos Insusi: «V-am cdntat de jale $i nu ati pldns, v-am cdntat
din fluier si n-ati jucat» (Matei 11, 17). °
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Cadrul lucrdrii Sfantului Joan Botezitorul era Legea Vechiului Tes-
tament, spre deosebire de lucrarea Mantuitorului subliniata de catre
Sfantul Ioan Evanghelistul : «Cdci Legea prin Moise s-a dat, iar harul $t
adevdrul prin Iisus Hristos s-a dat» (Ioan 1, 17). Este vorba de o deose-
bire §i nu de o contradictie. In esenta ei, lucrarea Mantuitorului avea sa
fie : «scrierea in inimi a voii lui Dumnezeu» (ler. 31, 33) care in Vechiul
Testament era scrisd pe table de piatrd, era exterioard inimii. De aceea,
atunci cidnd i-a invdtat pe ucenici si se roage, Mantuitorul nu a mai
pomenit «Sinaiul», locul unde s-a dat Legea lui Moise, ci a spus: «Fa-
cd-se voia Ta, precum in cer asa si pe pdmdnt», si acest lucru tocmai
ca urmare a faptului c&, prin Iisus Hristos, Dumnezeu Se arati ca
«Tatd» si pentru cd cei care se roagd in numele Lui, sunt «fii», maj
mult decat «robii» de sub Lege, fii ai Celui fira de moarte, care prin
Intrupare isi descopera doud nume noi si anume cel de «Emanuil», la
Nasterea in Betleem, ca Dumnezeu ardtat in trup si de aceea indreptat
in Duhul, si cel de «Athanatos» la Inviere, ca adevar al caii Sale, ca
existentd fard sfarsit («lahve», «Eu sunt Cel ce sunt», simbolizat prin
«Rugul aprins»). Cele doud nume noi ale lui Dumnezeu in Hristos sunt
rezumate In cantarea intreit sfantd : «Sfinte Dumnezeule, Sfinte tare
(ca tdrie neclitinatd, nu ca violentd), Sfinte fiard de moarte, miluieste-ne
pe noi», imn liturgic care ne aratd cum trebuie si intelegem citirile din
Sfanta Scripturd (Apostolul si Evanghelia) ce urmeazi dupi el

Astfel, Sfantul Ioan adresa chemarea la pocdintid, doar pentru ca
cei care vin «sa scape de mania ce va sa fie», iar nu pentru calea de-
sdvarsirii in Hristos. Dar ardtarea lui Dumnezeu ca «Tatd» a Insemnat
ardtarea in Hristos a adancului dumnezeirii, a faptului c¢d Dumnezeu nu
mai copleseste cu atotputernicia, ca in Legea care a fost doar «pedagog»
catre Hristos, pentru cad nu fusese nimicit pacatul in trup prin adancul
harului puterii si slavei in Hristos. Dimpotriva, in Hristos «méana lui
Dumnezeu» se aratd prin alte semne : «susurul cel lin» simtit de Ilie
proorocul pe acelasi Sinai al Legii lui Moise, doar prin «auzire», «Lu-
ming cea lind» vazutd de ucenici pe Tabor, care «pitrunde» la inim4,
«scrie» in inimi, «sfinteste Numele lui Dumnezeu». De aceea, pe lisus
Hristos nu-L puteau cunoaste, in El nu puteau crede cei ce nu au dat
ascultare chemdrii Sfantului Ioan de indreptare prin pociintd spre bo-
tezare cu apd. Ei rdmineau In impietrirea inimii, pe calea impotrivirii
fatd de Duhul Sfant, fatd de mild si nu se puteau manifesta decat prin
cruzime. Mantuitorul avea s& spund despre ei, cd atunci cind la jude-
cata din urmd, li se va spune: «Fldmdnd am fost st nu Mi-ati dat sd
mdndnc», ei vor raspunde doar : «Cdnd Te-am vdzut flimdnd si nu Ti-am
dat sd mdndnci ?» (Matei 25, 44). Ei nu L-au cunoscut pe pamaéant, n-au
cunoscut Duhul Sfant si mila dumnezeiascd in addncul ei in Hristos, dis-
pretuiau pe cele de jos si cdutau numai la cele de sus ca piagénii. Ei nu
puteau si audd de Sfanta Fecioara, pe care ar fi acuzat-o ci L-a adus
pe Dumnezeu din cer in cele de jos. Iar despre prigoana lor impotriva
lui Dumnezeu, Méantuitorul avea si avertizeze pe ucenici : «Toate acestea
vi le vor face, pentru cd nu cunosc pe Cel care M-a trimis» (Ioan 16, 3) ;
«Va veni vremea cdnd, ucigdndu-vd, li se va pdrea cd aduc slavd lui
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Dumnezeu» (Ioan 16, 2). Numai prigonitorul Saul care, in ciuda perse-
cutiilor impotriva Bisericii sfintilor Apostoli, avea «inima curatd si
bunéa», iar nu «aluatul» vicleniei carturarilor si fariseilor, a putut re-
cunoaste, prin descoperire dumnezeiascd, adancul Duhului Sfant in
Hristos, cand i s-a spus despre cei pe care el i pngonea «Saule, Saule,
pentru ce Md prigonegti ?». Pe Dumnezeu avea s&-L cunoascd si talharul
de pe Cruce, care, vazdnd nevinovatia Mantuitorului rast1gmt intre
doi talhari, ca si cum ar fi fost cel mai mare talhar, si-a recunoscut
faptele sale rele si s-a pocdit, rugdndu-se : «Pomene,ste-md, Doamne,
cdnd vei vent in Impdrdtia Ta [».

Nu numai iudeii necredinciosi vor nesocoti «cunoasterea lui Dum-
nezeu» din ardtarea Sa in Hristos, ci si alte religii, care refuzd si auda
de Mantuitorul Hristos ca Fiul lui Dumnezeu Intrupat si prin El de
«Epifania» adancului Duhului Sfant, prin care Dumnezeu tine toate si
le desdvarseste ; de asemenea toti cei «tari» din lumea aceasta, numiti
in cAntarea de laudd adusd lui Dumnezeu de Sfinta Fecijoara Maria :
«Cei puternici de pe scaune», care cautd sd ia locul lui Dumnezeu pe
pdmant, pe cind Dumnezeu a cdutat spre «smerenia roabei Sale» si
cautd in tot pdmantul numai cétre cei smeriti, cei cu inima zdrobitd, in
care este chipul Sidu, chipul Unsului Domnului, al Maéantuitorului Iisus
Hristos.

Dar Mantuitorul a mustrat in mod deosebit pe mai marii poporului
iudeu pentru necredinta lor, cdci dintre toate neamurile pamantului, ei
au fost cei dintai chemati sd cunoascd pe Dumnezeul Cel adevarat spre
mantuirea lor. Astfel, la plinirea vremii, numai prin Mantuitorul Hris-
tos, Fiul Fecioarei si urmasul lui Avraam, a binecuvantat Dumnezeu
toate neamurile padmantului, cum a fagaduit lui Avraam si cum a prea-
maérit pe Sfanta Fecioard Maria.

In Hristos a binecuvantat Dumnezeu toate neamurile pidmantului,
cici toate sunt interesate de biruinta lui Hristos asupra mortii si de
ridicarea pdcatului strdmosesc prin Lumina Sa, propoviduiti de dreptui
Simeon ca «Lumind spre luminarea neamurilor». Sfanta Fecioard Maria
este numitd «Maica Luminii», a acestei minunate Lumini (I Petru 2, 9),
care dezleagad din legiturile pacatelor si alungd moartea de la fiii lui Dum-
nezeu care se nasc de la Dumnezeu in Hristos. Hristos a luminat in «la-
tura $i in umbra mortiin. Acolo unde nu era primit, insemna o alegere
a mortii in locul Luminii, vietii si Invierii lui Hristos, insemna un «con-
tract cu moartea» (Isaia 28, 15). Ca si Sfintul Iocan Botezdtorul, Maica
Domnului nu a sdvarsit nici o minune, dar indreptarea prin chemarea
Sfantului Ioan, si viata Maicii Domnului ca «roabd a Domnului», sunt mi-
nunile cele mai mari pentru adevirul vietii in voia lui Dumnezeu prin
Hristos. De aceea, cei necredinciosi dintre iudei s-au impotrivit si Maicii
Domnului, asa cum ne arati episodul despre iudeul care voia sd rés-
toarne racla in care se afla adormita in Hristos, Maica Domnului, soco-
titd de catre cei necredinciosi ca fiind vinovatd c& prin ea si-a ardtat
Dumnezeu smerenia chipului Sdu al cdrui adanc mare (Ps. 35, 6) avea
sd-1 cunoascd prin descoperire asupritorul Saul din Tars in drum spre
Damasc, si care, la randul sdu avea sd& vadd cum rad de Invierea lui
Hristos inteleptii lumii din Areopagul Atenei, strdini de adevirul omu-
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lui In Dumnezeu aritat in Hristos ca Lumini in viatd, inviere in moarte
si nevoie de intoarcere a tuturor oamenilor prin pocdintd la aseminarea
cu Hristos.

Fiind Ziditorul a toatd faptura, Dumnezeu Se aratd in Mantuitorul
Hristos ca Cel ce tine toate, pentiu care gi tdmaduieste ranile lor aduca-
toare de moarte, prin untdelemnul harului. Astfel, in Mantuitorul Hris-
tos, Dumnezeu a intarit pe pdmant «tronul lui David», iar nu pe cel al
lui Moise, sau al lui Ilie sau al lui Ioan Botezatorul. Cé&ci, prin adéancul
smereniei sale si prin pocdinta sa, numai David a fost cel mai apropiat
de harul Duhului Sfint, ca milostivire, de preotia mesianicd a Mantui-
torului, ca smerenie, mild, umplere de Dumnezeu. Sfantul Pavel spune
cd roadele vietii smerite a lui David, au fost figdduite de catre Dum-
nezeu in Hristos, ca o cale a Invierii: «Cum cd L-a inviat din morti,
ca sd nu se mai inioarcd la stricdciune, a spus-o astfel : Va voi da voud
cele sfinte si vrednice de crezare ale lui David» (Fapte 13, 34).

Dupd cum s-a proorocit despre Inaintemergdtorul Domnului, asa a
si fost Sfantul Ioan Botezatorul, fiul preotului Zaharia si al Elisabetei.
Noi ne «veselim» mereu la lumina «facliei» sale, cici el simtea «calea»
Domnului Inaintea venirii Sale. El simtea Fata lui Dumnezeu care este
«lumina» si viata Sa care este «dreptate si pace». Fati de aceastd «cale
a lui Dumnezeu», ocamenii au ciile lor strambe, trebuind si se intoarcad,
s& se indrepteze, dacd vor sd fie cdutati de cditre Dumnezeu. Vadindu-i-se
oarecum, chipul, sau structura lumii si cunoscand, pe de altd parte calea
lui Dumnezeu, Sfantul Ioan a fost trimis la propovaduire prin lucrarea
Duhului Sfant, care «vddegste lumea de pdcat» (Ioan 16, 8) : «A fost Cu-
vdntul lui Dumnezeu citre Ioan, fiul lui Zaharia, in pustie. St a venit
el in toatd imprejurimea lordanului propovdduind botezul pocdintei spre
iertarea pdcatelor» (Luca 3, 3). Dupd textul orignal din cartea proorocu-
lui Isaia, propovaduirea Siantului Ican Botezatorul suna astfel : «Glasul
celui ce strigd: In pustie gdtiti calea Domnului, drepte faceti in loc ne-
umblat cdrdrile Dumnezeului nostru. Toatd valea si se umple si tot
muntele si dealul sd se plece; §i sd fie cele strdmbe drepte si cele col-
turoase cdi netede. Si se va ardta slava Domnului si tot trupul o va
vedea, cdci gura Domnului a grdit» (Isaia 40, 3—75).

«Toatd {dptura va vedea mantuirea lui Dumnezeu», adici acea fap-
turd care prin pociintd devine «drum neted», «pustie», iar nu aceea
care rdmane prin nepocdintd «cale strambd», «cale colturoasd». «Pustia»
ca loc «neted» era semnul Impératiei lui Dumnezeu ca iubire de aproa-
pele ca de sine insusi si care avea ca urmare deschiderea cerului pentru
«mana cereascd». «Pustia» si «Iordanul» erau locul intoarcerii : Iorda-
nul «loc adancit pentru afundarea ca botez», fusese sfintit si prin ta-
maduirea lui Neeman, comandantul ostirilor siriene, de lepra, cel care
la inceput il dispretuia ca rdu neinsemnat. Dar dupi ce s-a smerit,
s-a adancit, s-a lepadat de sine, el s-a tdmaduit si a cunoscut pe Dum-
nezeul cel adevarat. «Pustia» ca loc neted era semnul lipsei asupririi
omului de cdtre om, lipsei stdpénirilor lumesti care luau locul stdpanirii
lui Dumnezeu si al Imparatiei Sale, semn al jubirii aproapelui ca pe
sine Insusi.

S.T.— 6

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



82 STUDII TEOLOGICE

Sfanta Scripturd spune despre lucrarea Sfantului Ioan Botezatorul :
«loan nu a fdcut nici o minune, dar toate cdte a spus el despre Acesta
(Hristos) aqu fost adevdrate» (Ioan 10, 41). Minunile fiind «pdainea fiilor»
in lucrarea lui Mesia, lui Ioan Botezdtorul, nu i s-a dat s& facd minuni.
Dar, in lucrarca Botezatorului, minuni au fost tocmai inimile pe care
le-a intors la Dumnezeu, prin vestirea venirii lui Mesia, vederea prin
Duhul Sfant a structurii strAmbe a lumii fatd de calea lui Dumnezeu,
fie ca «dealuri» ale asupririi, situate in lume mai presus decit calea
Domnului, ciutdnd si ia locul lui Dumnezeu, pe care Il prigonesc in
lume, fie ca «védi» ale dezniddejdii, simbol al celor care isi doresc sfar-
gitul grabnic din cauza asupriril. Aceste categorii se afld in lume intr-un
raport asemanator cu cel relatat de catre Mantuitorul in parabola de-
spre «bogatul nemilostiv si sdracul Lazar».

Fari indoiald cd minunea cea mai mare a Sfantului loan Boteza-
torul, a fost intoarcerea inimilor la Dumnezeu prin pocdintd. «Duhul $i
puterea lui Ilie» se aratd in el prin puterea de a deschide si de a «in-
toarce» inimile. Dimpotriva, proorocul Ilie cu acelasi duh si putere a
savarsit multe si mari minuni, fiind in cele din urma luat la cer, pe
cidnd Sfantul Ioam nu a facut nici o minune si chiar s-a «micsorat» pana
la ingroparea In paméant prin tdierea capului, deoarece prin acelasi duh
si putere ca si ale lui Ilie, el trebuia doar sd pregdteascd inimile pentru
Mesia prin intoarcerea lor la Dumnezeu.

In legaturd cu amandoi acesti mari profeti pe care ii asemina acelasi
duh si aceeasi putere de a intoarce inimile oamenilor la Dumnezeu,
trebuie subliniat faptul cad ei au fost trimisi de Dumnezeu In situatii
extrem de ingrijordtoare pentiru viata religioasd si credinta poporului
ales. Astfel Inainte de aparitia profetului Ilie pe scena istoriei acestui
popor, ni se spune cd in regatul Israel au domnit unul dupa altul patru
regi, unul mai rau decat celalalt si anume : Baesa, Ela, Omri si Ahab,
dintre care ultimul a fost cel mai rdu. Prin femeia sa, Izabela, din
Sidonul fenician, Ahab a introdus in Israel cultul baalilor ca inchinare
la idoli. Un ultim mare rdau sédvirsgit in Israel, inainte de venirea lui
Ilie, a fost rezidirea Ierihonului, cetate nimicitd de losua si blestemata
pentru farddelegile ei urdte inaintea lui Dumnezeu : «In zilele lui Ahab,
Hiel din Betel a zidit lerihonul: temelia a pus-o pe mormdntul lui
Abiram, intdiul ndscut al lui, iar portile le-a pus pe mormdntul lui
Segub, feciorul cel mai mic al lui, dupd cuvdntul Domnului pe care-l
grdise prin losua, fiul lui Navin (III Regi 16, 34). Ca urmare, profetul
Ilie apare subit in scend cu anuntarea pedepselor de la Dumnezeu, care
au si inceput cu seceta de trei ani si sase luni (III Regi 17, 1, 18).

Aceastd perioadd de secetd, ca simbol al usciciunii credintei (Luca 4,
25; Iac. 5, 17), isi are echivalent in cei trei ani si jumitate de mani
cereasca revarsatd pe pdmant prin viata si lucrarea Mantuitorului pen-
tru cei ce au crezut si s-au intors la Dumnezeu in urma predicii si a
botezului Sfantului Ioan. Aceeasi perioadd a fost insd si timpul osan-
dirii pentru ceicare nu au crezutsi care s-au si Impotrivit pdna intr-atat,
incat Insusi Mantuitorul a trebuit si le spund: «Nu voiti si veniti la
Mine ca sd aveti viatd !» (Ioan 5, 40); «Voi sunteti din tatdl vostru dia-
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volul $i poftele tatdlui vostru voiti sd le faceti. El de la inceput a fost
ucigas de oameni §i nu a stat intru adevdr, pentru cd nu este adevdr
intru el. Cdand grdieste minciuna, grdieste dintru ale sale, cdci este
mincinos si tatd al minciunii» (loan 8, 44). Aceste cuvinte ale Mantuito-
rului, exprima evenimentul cosmic al demascdrii rdutatii diavolului, pre-
cum si a acelora dintre oameni care s-au facut vrdjmasi ai harului lui
Dumnezeu. Este vorba de acei cameni care nu voiau sd fie vindecati
de catre Mantuitorul. Ei se lepddau de la méana lui Dumnezeu ca §i
diavolul. Dacd ei doar s-au veselit o clipd de lumina «facliei» Sfantului
Ioan, ei nu au ascultat, pe de aiti parte de indemnul siu, ca «dealurile»
de deasupra cdii Domnului sd se intcarc, si se coboare la Hristos, si se
pocéiasca.

Pentru aceastd rezidire a lumii sau Innoire a oamenilor Sfantul
Ioan a fost omul trimis de la Dumnezeu, plin de Duhul Sfint, avand in
cel mai inalt grad «duhul si puterea lui Ilie». La incheierea lucrarii sale,
Sfantul Ioan rdspundea intrebdrilor puse de carturarii si fariseii de la
Ierusalim prin trimisii lor, aratind cd misiunea sa era limitata la
pregatirea venirii lui Mesia si In acest sens €l s-a deosebit de toti aceia,
care s-au declarat pe ei insisi drept «Mesia». «El a mdrturisit §i nu
tagdduit; si a mdrturisit: Nu sunt eu Hristosul! (Ioan 1, 20). Insusi
Sfantul Pavel vorbea despre aceastd mérturie a Sfantului Ioan, adre-
sandu-se iudeilor din Antiohia Pisidiei: «Jar dacad si-a implinit Ioan
calea sa zicea: Nu sunt eu ce socotiti voi cd sunt! Dar, iatd vine dupi
mine Cel cdruia nu sunt vrednic sd-I dezleg incdliimintea picioarelor»
(Fapte 13, 25).

«Nu sunt nici Ilie», a rdspuns el mai departe trimisilor de la Ieru-
salim (Ioan 1, 20—21). Sfantul Ioan stia cd puterea lui de a Intoarce
inimile se datora propovaduirii venirii apropiate a lui Mesia Cel mai
inspirat si cel mai complet este descrisi aceastd misiune a sa de catre
preotul Zaharia, tatdl sdu: «Sd dai poporului Sdu cunostinfa mdntuirii
intru tertarea pdcatelor lor prin milostivirea Dumnezeuwlui nostru (dupi
sensul numelui de «loan», ca mild a lui Dumnezeu fati de cei raticiti
de la calea Domnului, pe care Mantuitorul 1i va numi : «oile cele pier-
dute», dar nu capre, si care la aratarea Luminii lui Dumnezeu in Hristos
aveau sa madrturiseascd : «Noi tofi rdtdceam ca niste oi, fiecare in cdile
sale» (Isaia 53, 6), «cu care ne-a cercetat pe moi Rdasdritul cel de Sus,
ca sd lumineze pe cei ce stau iniru intuneric §i in umbra mortii si sd
indrepteze picioarele noastre pe calea pdcii» (Luca 1, 78—79).

Toate aceste bunuri ale maéanturii le-au dispretuit cei ce nu au luat
aminte la chemarea, indemnul si mustrdrile Sfiantului Ioan. In trei
momente hotdritoare de disputd cu cdrturarii si fariseii, Mantuitorul
ii mustrd, aducadndu-le aminte de fiecare datd de chemarea Sfantului
Ioan la pocdintd pe care ei nu au luat-o in seamd: «Voi afi trimis la
loan si el a mdrturisit adevdrul. Dar Eu nu de la om iau madrturie, ci
vd spun acestea ca s vd mdntuiti.

Acela erq fdclia care arde $i lumineazd («duh care face viu», nu
«literd care omoard») si voi afi voit sd vd veseliti o clipd in luming lui.
Dar Eu am o mdrturie mai mare decdt a lui JToan : lucrurile pe care

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



84 STUDII TEOLOGICE

Mi le-a dat Tatdl sd le sdvdrgesc, lucrurile acestea pe care Eu le fac
madrturisesc despre Mine cd Tatdl M-a trimis. Si Tatdl Care M-a trimis,
Acela a mdrturisit despre Mine. Nici glasul Lui nu l-ati auzit vreodatd,
nici Fata Lui nu ati vdzut-o. Si cuvdntul Lui nu se sildsluieste in voi,
pentru cd voi nu credeti in Cel pe care L-a trimis Acela» (Ioan 5, 33—
38). Ca marturie a faptelor Sale, Mantuitorul mai sublinia cd : «Fe El
(ca Fiul Omului) si-a pus pecetea (Duhului Sfdnt) Dumnezeu Tatdl»
(TIoan 6, 27); pe El «Tatil L-a sfintit si L-a trimis in lume», astfel ca
El «cu Duhul lui Dumnezeu scoate demoniin, ca semn vazut al venirii
Impératiei lui Dumnezeu in lume si cu «Duhul lui Dumnezeu» are acea
«cantare din fluier» a harului dumnezeiesc.

Cei ce cred in Mantuitorul aud glasul Tatdlui, vad Fata Lui, iar
Cuvantul Sau se scrie in inimile lor. Astfel era si Sfantul Ioan, a carui
«ficlie» a credintei «lumina» imprejurul sau, pentru ci era aprinsa, era
vie si lucrdtoare El L-a primit pe Mantuitorul ca si cum ar fi vazut
Fata Tatdlui, s-a inchinat Lui si L-a maérturisit In fata oamenilor.

Un alt prilej de a vorbi despre cei ce nu s-au pocait In urma pro-
povaduirii Sfantului Ioan si implicit, despre Sfantul Ioan insusi, a fost
intrebarea ucenicilor dupd minunea Schimbaérii la Fata, cand coborau de
pe muntele Tabor : «Pentru ce zic cdrturarii cd trebuie si wvind mai
intdi Ilie ? Iar El, rdspunzdnd a zis: Ilie intr-adevdr va veni §i va aseza
la loc toate (apocatastisel panta). Eu insd vd spun voud cd Ilie a §i venit,
dar ei nu l-au cunoscutl, c¢i au fdcut cu el cdte au voit; asa §i Fiul Omu-
lui va pdtimi de la ei. Atunci au inteles ucenicii cd le-a vorbit despre
Ioan Botezdtorul» (Iatei 17, 11—13).

Asemanarea Sfantului Ioan cu «Ilie proorocul» o fiacuse Mantuitorul
si atunci ciand vorbise in mod expres despre el, cu putin timp inainte
de moartea acestuia prin decapitare si anume atunci cidnd Sfantul Ioan
se afla In inchisoare : «Dacd vreti si intelegeti, el este Ilie, cel ce va sd
vind» (Matei 11, 14). Dar aceastd «infelegere» Mantuitorul o face depen-
denti de «inima curatd si buna», de «neimpietrirea inimii», care se mani-
festd prin puterea de a «vedea cu ochii» si de «a auzi cu urechile», de a
«intelege» lucrurile dumnezeiesti «cu inima». Cind vorbea despre lucru-
rile dumnezeiesti, Mantuitorul adduga de fiecare data : «Cine are urechi
de auzit, sd audd !» (Matej 11, 15).

Dar Mantuitorul asociazd lucrareca Sfantului Ioan lucrarii Sale
proprii si In profetia despre jertfa Sa iIn moarte : «llie, venind mai intdi,
va aseza la loc toate. Insd, cum s-a scris despre Fiul Omului cii va patimi
multe i va fi defdimat ?Dar Eu vd spun cd Ilie a si venit st i-au fdcut
toate cdte au voit, precum s-a scris despre el» (Marcu 9, 12—13), deci
despre prigoana impotriva Lui, ca impotriva tuturor proorocilor pe care
Dumnezeu ii numeste : «robii Mei, proorocii» (Apocalipsa).

Un ultim prilej de a vorbi despre Sfantul Ioan si despre puterea
datd lui a fost momentul de dupa intrarea Domnului in Ierusalim : «Iar
dupd ce q intrat in templu, pe cdnd invdta, s-au apropiat de El arhiereii
si bdtrdnii poporului $i au zis: Cu ce putere faci acestea? Si cine
Ti-a dat puuterea aceasta ? Rdspunzdnd Iisus, le-a zis: Vd voi intreba si
Eu pe voi un cuvdnt, pe care, de Mi-l veti spune si Eu vd voi spune
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voud cu ce putere fac aceasta : Rotezul lui Ioun de unde a fost, din cer
sau de la oameni? lar ei cugetau intru sine zicdnd : de vom zice «din
cer», ne va zice: «De ce rn-ati crezut in el? Iar de vom zice: «De la
oameni», ne temem de popor, fiindcd toti il socotesc pe Ioan de prooroc.
Si rdspunzdind ei lui Iisus, I-au zis: Nu stim! Si El le-a zis lor: Nici
Eu nu vd spun cu ce putere jac acestea! Dar ce vi se pare? Un om
avea doi fii. Si ducindu-se la cel dintdi, i-q zis: Fiule, du-te astdzi $i
lucreazd in via mea ! Iar el, rdspunzdnd, a zis : Md duc, Doamne !, dar nu
s-a dus. Mergdnd de la al doileaq, i-a zis tot asa ; acesta, raspunzdnd, i-a zis :
Nu vreau ! Dar apoi, cdindu-se, s-a dus. Care din acesti doi a fdcut voia
tatdlui ? Au zis Lui: Cel de-al doilea! Iisus a zis lor: Adevdrat va zic
voud cd vamesii $i desfranatele merqg inaintea voastrd in Impdrdtia lui
Dumnezeu. Cici a venit la voi Toan in calea dreptitii si n-ati crezut in
el, dar vamesii si desfrdnatele au crezut, iar voi ati vizut $i nu v-afi
cdit nici dupd aceea, ca si credeti in El» (Matei 21, 23 —32).

Mantuitorul nu a spus cérturarilor si fariseilor cu ce autoritate face
lucrdrile Sale, dar prin intuitia parabolei, i-a facut sid inteleagd faptul
cd, spre deosebire de vamesi si de pacdtoase, ei au rdmas cu inimile
impietrite, neascultind de Ioan Botezétorul si rdménénd astfel in afara
Impdiratiei lui Dumnezeu. In acelasi context, Mantuitorul le-a vorbit si
despre «Smochinul neroditor», dar plin de fala frunzelor verzi asemenea
lucratorilor rdi din via Domnului care, in loc sd rodeascd, umbrese locul,
asezdndu-se pe ei in locul lui Dumnezeu (Matei 21, 18—21) si despre
«Lucrdtorii cei rdi» din via Domnului, din care se intuieste taina «indl-
tdrii» pe Cruce a Fiului Omului (Ioan 8, 28).

Taina «semintei celei rele» din lume nu s-a dezvaluit nimdanui din
Vechiul Testament, nici Sfantului Toan Botezdtorul, ¢i o cunostea numai
Dumnezeit Care «S-a ardtat in trup», nu ca s osindeasci pe cei rai, ci
ca sd dea pe fatd taina raului si sd semene «sdméanta cea buna», dupa
cum scria In mod irspirat, profetul Maleahi: «Si va rdsdri voud, celor
ce vd temeti de Numele Meu, Soarele Drevtatii cu tdmdduiri, venind in
razele Sale si veti iesi si veti zburda ca vietii de ingrdsat» (Mal. 3, 20).

Profetul vorbeste aici despre cei «temdtori de Dumnezeu», despre
«cei slabi» din lume, pentru ¢d sunt «smeriti inaintea lTui Dumnezeu»,
spre deosebire de cei «tari» din lume, dar rai, sus-pusi, dar «mandri»
si plini de sine, In care Dumnezeu nu are loc, despre cei ce s-au ficut
«dealuri» ale asupririi. Fatd de acesti oameni ai Jumii, profetul vorbeste
despre bucuria celor smeriti la plinirea vremii orin taina aratirii puterii
lui Dumnezeu in timé&duirea celor neputinciosi, iar nu in judecata celor
rai, care se osandesc ei singuri. L.ucrarea Mantuitorului ca lipsd a ori-
cdrei osadndiri, deci ca Lumina care lumineazd, este caracterizati in
Sfintele Evanghelii prin cuvintele : «Puterea Domnului se ardta in tdmd-
duiri» (Luca 5, 17).

Dumnezeu stia cd fdrd El, omul nu poate si nu picdtuiascd, de
aceea a primit sd vind personal si aducd oamenilor «Lumina», fapt prin
care se Inteleg atidt de bine si cuvintele Mantuitorului: «Fard Mine nu
puteti face nimic», dar prin Mine veti descoperi ce pagubi aveti, pentru
a v Intoarce si a vd putea zidi pe voi insivd din nou, si aceasta inainte
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de a muri §i pentru a invia, asa cum se ruga proorocul David : «Oare
celor morti vei face minuni? Sau mortii se vor scula §i se vor mdrtu-
risi Tie ? Se wa povesti oare in mormdnt mila Ta $i adevdrul Tdu in
pdmdnt uitat ?» (Ps. 87, 11—13) ; «Nu voi muri, ci voi fi viu §i voi povesti
lucrurile Domnului» (Ps. 117, 17); «El nu voieste moartea pdcdtosului,
ci sd se intoarcd §i sd fie viu» (Iez. 18, 23); «Sufletul mi l-a intors»
(Ps. 22, 3). El a taiat rddicina mortii din suflet. Aceastd lucrare a lui
Dumnezeu dd un inteles mult mai profund cuvintelor Sale adresate lui
Adam in Paradis : «Intru sudoarea fruntii tale iti vei cdstiga pdinea ta,
pdnd cdnd te vei intoarce in pdmdnt, cdci pdmdnt esti». Numai In
Hristos, Dumnezeu ii putea spune lui Adam : «Tu te wvei intoarce in
pdmédnt pentru vina ta, dar Eu fdri wvind wvoi fi prigonit, omordt si
ingropat in pdmdnt». Lumina lui Dumnezeu se aratd astfel mult mai
profundd decit bunitatea relativd a oamenilor, pentru ci Dumnezeu
este desdvérsit : «Deci dacd voi, rdi fiind, stiti sd dati daruri bune fiilor
vostri, cu cdt mai mult Tatdl vostru cel ceresc va da cele bune celor
ce cer de la El ?» (Matei 7, 11).

Puterea lui Dumnezeu care se aratd «in timdaduiri», iar nu in osan-
dire, avea s-o invedereze MAntuitorul si Sfiantului Ioan Botezdtorul la
nedumerirea acestuia cu privire la «Mesia», dupd cum in legéturd cu
aceste taine, Dumnezeu tdmdiduise odinioard si sufletul plin de ravna
pentru Legea lui Dumnezeu, dar zbuciumat de prigonire din partea vraj-
masilor lui Dumnezeu, a proorocului Ilie.

Numit simbolic de cidtre Dumnezeu : «ingerul Meu», Sfiantul Ioan
Botezatorul avea nu numai «duhul si puterea lui Ilie», ci atdt «sabia»
arhanghelului Mihail, ca simbol al judecatii asupra lumii, cit si «crinul»
arhanghelului Gavriil, care adusese Sfintei Feciocare vestea cea bund a
zdmislirii Fiului lui Dumnezeu. Dar mai mult decit in lucrarea celor doi
sfinti arhangheli, prin lucrarea Sfantului Ioan S-a pogorat peste Man-
tuitorul Duhul Sfiant ca «Viata» si «Lumina» lui Dumnezeu. Deci, la
Epifanie, Tatal «a sfintit» prin Sfantul Ioan, pe Insusi Fiul Sau.

TIoan Botezdtorul nu a primit de la Dumnezeu botezul cu Duhul
Sfant, pentru cd el, ca si ceilalti profeti ai Legii Vechi, erau crescuti
pentru Lege. Ardtarea desdviarsirii lui Dumnezeu in Hristos ca «dreptate
pace si bucurie a Duhului Sfdnt» (Rom. 14, 17) In Imparatia Sa, ficea
ca toti cei de sub Lege» deci si Sfantul Ioan sd apard ca «haind veche
pentru petec nou» sau ca «burduf vechi pentru vin nou».

Avand credinta judecatii lui Dumnezeu asupra lumii prin Mesia,
dar nestiind cd, pentru Lumina cea de sus, Fiul a ldsat judecarea lumii
in seama Tatalui, care la trimiterea Sa in lume i-a spus: «Sezi de-a
dreapta Mea pdnd ce (Eu) voi pune pe vrdjmasii Tdi asternut picioarelor
Tale» (Ps. 109, 1), Sfantul Ioan a cerut lui Iisus cidnd a venit la botez:
«Eu am trebuintd sd fiu botezat de Tine si Tu vii la mine ?»,

Mantuitorul stia cd fird lucrarea Sfantului loan, Duhul Sfint nu
se va pogori. Indemnand pe Sfantul Ioan cu cuvintele : «Lasd acum s
plinim toatd dreptatea», MAntuitorul ardta ci trebuie ca Duhul Sfant
sd-si arate maj intéi roadele in El, ca Hristos si Mesia, ca «Unsul Dom-
nului» si tocmai prin aceasta sd desdvirseascd pe ucenicii Sdi prin
botezul cu Duhul Sfant. Ca «Unsul Domnului», Mantuitorul urma sa li
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se descopere lor ca si «comoara ascunsi in tarind», ca «intelepciunea
lui Dumnezeu cea tainicd s§i ascunsd, pe care lumea nu a cunoscut-o»
(Cor. 2, 7—8), ca «tdinuirea» Luminii de catre Dumnezeu fati de «cei
intelepti si priceputi al lumii, pentru a o descoperi pruncilor» (Matei
11, 25), ca singura cale adevirati a cunoasterii lui Dumnezeu si a in-
trarii in Imparatia Sa, prin «iniméa curatd si bunin.

‘Sfantul Ioan nu a lost botezat cu Duhul Sfant, dar propoviduia
acest lucru despre altii, despre cei pe care Mesia Insusi ii va boteza cu
Duhul Sfant. Peniru acel botez era necesard o altd indreptare decit cea
din Lege, o indreptare mult mai profundd, pentru care nu era de ajuns
nici botezul cu apd al lui Ioan, nici chiar moartea lui, dupd cum calea
acelei profunde indreptari nu putea fi nici lucrarea lui Ilie, cdci lucrarea
si a unuia si a celuilalt era o indreptare fati de Lege. «[ntoarcerea ini-
mit fiilor cdtre pdrinti» cra rodul tinerii Legii care cerea mai intal: «Sd
iubesti pe Domnul Dumnezeul tdu din toatd inima ta». Dar aceasta
lucrare nu era o desavirsire ca in Hristos, care a adus si puterea harului
pentru aceastd iubire ca sfintire a Numelui lui Dumnezeu.

Botezul Sfantului Ioan era legat de timpurile mesianice, cand
jertfele de la templu nu mai aveau puterea curatirii pacatelor. Apa
botezului sdu era apa sfintitd a raului Iordan si nu insemna o simpld
spélare rituald. Duhul Sfant se purta la inceputuri pe deasupra apelor,
pentru cd prin ele se sfintea «azima nedospiti» a fapturilor zidite de
ména lui Dumnezeu. Apa nu are in ea nici o «dospire». Ranile se spald
cu apa Inainte de a se unge cu untdelemnul tdmaduirii. De aceea, botezul
Mantuitorului urma sa fie «renastere» din api si din Duh. Apa curatd
«dospirea» picatelor, pentru a deveni «azimi», dupad ce mai intaj «sarea»
cuvantului lui Dumnezeu va fi tdmaduit «dospirea». Apa aratd adancul
Duhului Sfint, Duhul Tatdlui. Duhul Sfint nu se apropie de firea umana,
nu pentru cd aceasta nu era demnd de Duhul Sfint. Dimpotriva, firea
umané e iubitd de cdtre Duhul Sfint mai mult decat isi iubesc périntii
pe fiii lor. Dar Duhul Sfant o pardseste, se depirteazd de la ea, nu se
apropie de ea, atunci cadnd ea, in loc de «azimd», devine «dospire»,
umplere de sine. In aceastd stare firea umand poate fi bantuitd de
duhuri necurate, numite si «duhuri ale rautitii de sub cer» : «Tot ceea
ce la oameni este indltat este urdciune inaintea lui Dumnezeu (Luca 16,
15), spune Méntuitorul. O astfel de fire se afld sub stdpanirea celui rau ;
chiar daci nu suferd de demonizare, se afld in latura si umbra mortii.
<Toate mi-au fost date mie si eu le dau cui voiesc», adicid celor ce se
inchina si slujesc pe calea cea largd a acelui stdpédnitor al lumii, cape-
tenie a duhurilor rele. Apa botezului ca addncire si asemanare cu adancul
lui Dumnezeu, spald insd necurdtia si firea devine «vas al Duhului
Sfant» : «Curdtiti-vd si vd voi primi !», este Indemnul lui Dumnezeu ca-
tre lume, prin prooroci, prin acea adincire care alungd demonii din inima3.

Intoarcerea inimilor la Dumnezeu avea loc la proorocul Ilie nu prin
botezul cu apd, ci prin minuni. Botezul lui Iocan avea «duhul si puterea
lui Ilie», pentru ca el se ficea In numele venirii lui Mesia. Despre
proorocul Ilie nu s-a spus c& el este «mai mult decit prooroc», asa cum
s-a spus despre Sfintul Ioan. Mesia avea si desidvarseasci pe cei pre-
gatiti de Ioan. Cei ce nu ascultau de el nu puteau vedea Lumina lui
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Hristos, raméineau «afard deserti». Si dupd cum la Ierusalim steaua
magilor dezvaluise «urdciunca pustiirii», tot astfel prin Sfantul Ioan
avea si iasd la iveald «uriciunea» celor ce nu s-au kotezat. De aceea,
lucrarea Sfantului Ican de pregdtire a poporului pentru Mesia a fost
mai de seamid decédt toate minunile lui Ilie proorocul.

Méntuitorul 1-a numit pe Sfantul Ioan «fdclia care este aprinsd §i
lumineazd». El era ficlia aprinsd, care tccmai de aceea si «lumineazd»,
trezind in cameni nevoia de pocdintd. Nu putea face oricine acest lucru,
nici unul dintre cirturarii si fariseii de la Ierusalim. «In pustie» (Isaia
40, 3), in afara structurilor de «dealuri» ale asupririi si de «vai» ale
durerii, in «loc neumblat», neatins de dospirea firii oamenilor din lume,
se aratd «calea Domnului», céci la Ierusalim avusese loc «o invoiald cu
iadul» (Isaia 28, 15). Numai in urma acelei «neteziri», «tot trupul va
vedea mdntuirea lui Dumnezeu». Domnul isi va ardta calea sa «in pustie»,
unde : «Pe miei ii va strdnge la sdnul Sdu $i de cele ce aldptzazd va
avea grija» (Isaia 40, 11). «Cele ce alapteazd» sunt slujitorii credinciosi
al Domnuluj, care prin Legea Sa, prin «teascul» Sau, fac pe oameni s&
devind miei ai nevinovéitiei : «Vita care aduce rod (Tatdl) o ingrijeste
ca $i mai multd roadd sd aducd», avea si spund Mantuitorul in Evan-
ghelia Sa, despre lucrdtorii buni ai viei Sale. Sfantul Ioan era acela
care «gitea» Stipanului «masd» ca sd mdinance, masd pentru Duhul
Sfant, cum avea si ceard Mantuitorul si de la ucenicii Sai (Luca 17,
7—10).

«In pustie», «in loc neumblat», in loc neted, farad «dealuri» si fira
«vdi», in «pustie» unde nu au venit cei chemati la «Cina» Sa, acolo era
«calea Domnului». Dimpotrivi, cei chemati s-au imbuibat «umbland in
haine moi» ca «cei din casele impdratilor», dar care in ceea ce priveste
«dreptatea, mila si credinta», erau «trestii bidtute de vant». Ej au luat
via Domnului in stdpanire, cidnd au fost de fapt tocmiti numai ca
«lucrétori» si aceastd neascultare le-a adus numele de «pui de viperd»,
care se nasc rupdnd sdnul parintesc ce i-a purtat. Méntuitorul avea si
spund in Evnghelie cd Tatdl, Stdpanul viei «taie si aruncd in foc vita
care nu aduce rod». El avea sd mai spund cd pentru cei ce nu s-au supus
Stapdnului, acesta cind se va intoarce biruitor din luptd, va arde cu foc
cetatea lor (Matei 22, 7).

Pentru cei neascultitori, judecata lui Dumnezeu este descrisi de
catre profeti in cuvinte aspre, referitoare la vremurile mesianice : «Voi
ziceti : Noi am fdcut legimdnt cu moartea si cu iadul invoiald; urgia
va trece fard sd ne atingd, deoarece ne-am fdcut din minciund un add-
post st din viclenie un liman! Pentru aceasta, asa zice Dumnezeu :
Am pus in Sion o piatrd, o piatrd de incercare, piatra din capul unghiu-
lui... Si voi face judecata dreptar $i dreptarul cumpdnd. Si grindina va
lua la vale addpostul minciunii si potop de ape va da peste locul 2i de
scdpare. Si legdmdntul vostru cu moartea va fi stricat, iar intelegerea
voastrd cu tadul va fi desfdcutd. Cdnd urgia va trece, vd va zdrobi» (Isaia
28, 15—18). Dacé proorocii spuneau : «Cei ce locuiti in latura si umbra
mortii Lumind va strdluci peste voi» (Isaia 9, 1), Lumini de care latura si
umbra mortii fug, astfel cei ce alungd, cei ce uridsc «Lumina» iubesc
<latura st umbra mortii», incheie legdmint cu moartea, care este ur-
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marea rdutétii, a faptului cd inainte de a intra in pamént, omul este
pdmant» ca cel ce trdieste numai cu pdine pentru trup, nu si cu tot
Cuvéntul lui Dumnezeu, deci in neascultare, impotrivire si vrdjmasie
fatd de Dumnezeu.

Sfantul loan cerea: «Gdtiti calea Domnului I» pentru cd el nu era
nici «calea», nici «Lumina», ci «ficlia» pentru «Lumina» lui Hristos.
El era imbracat «cu duhul §i cu puterea lui Ilie» pentru pregitirea ve-
nirii Iui Mesia. Nu se poate spune cd prin acel «duh», ceea ce Ioan
a fost numai fati de Mesia, Hie ar fi putut fi de unul singur, deoarece
Mantuitorul i1 declard pe Sfantul Ioan ca fiind mai mare si decat Ilie,
ca fiind «cel mai mare dintre profetin. Dar In comentariile rabinice la
Tora, misiunea lui Ilie este descrisd ca o misiune de pregitire a venirii
lui Mesia. Astfel, midrasul Seder Olam Rabba din sec. 4—5 (d. Hr.)
scrie despre Ilie cd el ar fi fost ascuns in zilele lui Ahazia, fiul lui
Ahab (I Regi, 22) si nu s-a mai vdzut pani la venirea lui Mesia, cidnd
el va fi vdzut din nou. Tot astfel, in midrasul Zuta la Céantarea Céan-
tarilor de prin sec. 10 (d.Hr.) s2 spune cd Dumnezeu deschide o cale
pentru Ilie, spre a merge in pustiul Madian, paradsind pe inteleptii de
la Ierusalim. Acelo €l se aratd inaintea lui Mesia si rdméne In acea
pustie si dupd ce Mesia pleacd de acolo. In acest timp apare «Cartea
Dreptului» (Sefer ha Yasar) fatd de care Tora, in intregimea ei, nu va
fi decat o parte neinsemnata.

Deci, conform descrierii de mai sus, in timpurile mesianice, cre-
dinciosii vor pérdsi lerusalimul, pentruu a se retrage in pustie sub con-
ducerea lui «Ilie» si acolo vor intdlni pe Mesia. Figurat, aceste texte
vorbesc despre lucrarea Sfantului Ioan Botez&torul. MaAantuitorul a
fdcut dependentd intelegera lui Ioan Botezatorul ca Ilie si a faptului cd
Ilie ca persoand nu va mai veni pe padmant, de inima credincioasd care
are urechi de auzit: «De voiti sd intelegeti, el este Ilie, cel ce va si
vind. Cine are urechi de auzit sd audd» (Matei 11, 14—15). Traditia
venirii proorocului Ilie a doua oard, provine astfel, nu de la cei credin-
ciosi, temdtori de Dumnezeu, ci de la cirturari si farisei (cum reiese
si din intrebarea ucenicilor dupad Schimbarea la Fati a Domnului: «De
ce spun cdrturarii §i fariseii cd trebuie sd vind mai intdi Ilie ?»), pe
care Dumnezeu vdzidnd c¢d nu-i poate intoarce prin minunile lui Ilie,
a ciutat si intimideze rdutatea din ei, facdndu-i si se teamd de el prin
ridicarea lui la cer. Spre deosebire de minunea ridicirii lui Ilie cu
trupul la cer, mai de seamd era pentru Mantuitorul jertfa Sfin-
tului Ioan Botezdtorul de taiere a capului. Jertfa era pentru
Sfantul Ioan, ca si pentru MAantuitorul, forma supremd de chemare, de
intoarcere a oamenilor la Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel care a fost
si el ridicat cu trupul la cer ca Ilie, avea si spund ci nici o minune
nu sti in cumpidnd -cu smerenia dragostei slujitoare si jertfelnice a lui
Hristos Dumnezeu. De aceea, el nici nu se lduda cu ripirea sa la cer,
decat de nevoie (II Cor. 12-—13), ci se lduda ocu necazurile sale mari si
cu bucuria urmirii lui Hristos in suferinte, de a cdrui dragoste nimic
nu-1 poate despdrti, nici viata, nici moartea : «De as sti toate taincle
si stiinta... de as avea credintd cdt si mut $i muntii din loc... i dra-
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goste nu ag avea, nimic nu sunt.. de nici un folos nu-mi este». «Dra-
gostea toate le suferd, toate le crede, toate le naddjduieste, toate le
rabdd» (I Cor. 13).

Asa s-a sfintit dragostea lui Dumnezeu in Hristos, Duhul Sfint ca
dragoste dumnezeiascd, jertfd a arderii de tot pe care nu s-au putut
abtine sd nu o preamdreascd ingerii la Nagterea Domnului : «Slavd
intru cei de sus lui Dumnezeu $i pe pdmdnt pace, intre oameni bund-
voire» ; «Ce si cum si me rugdm, noi nu stim, dar Duhul insugi se
roagd pentru noi cu suspinuri negrdite» (Rom. 8, 26). Iar despre puterea
jertfei MaAntuitorului in Sfanta Euharistie, de a intoarce inimile la Dum-
nezeu, Sfantul Apostol Petru avea sd spund ca si ingerii doresc sd pri-
veascd (I Petru 1, 12), deoarece ei nu au trup ca si se poatd jertfi, asa
cum avea si Sfantul loan Botezdtorul — ingerul lui Dumnezeu, care
s-a jertfit. Cerul si-a dat seama ca fard Hristos s-ar fi lipsit de cunoas-
terea lui Dumnezeu ca dragoste jertfelnicid si i s-a supus la indltarea
Sa la cer. Iar ucenicii Domnului aprinsi de aceastd dragoste jertfelnica
a desavirsirii lor in Hristos, aveau sa spund : «Ne-am ficut priveliste
lumii $i ingerilor si oamenilor» (I Cor. 4, 9).

Imbracat cu putere de sus pentru intoarcerea inimilor la Dumne-
zeu, Sfantului Ioan Botezitorul i se cuvin laudele aduse proorocului
Ilie in cartea Intelepciunea lui Isus Sirah, scrisd pe la anii 190 inainte
de nasterea Domnului pe temeiul marii profetii scrise despre el in cartea
profetuiui Maleahi : «8i s-au inmultit pdcatele lor foarte — scrie Isus
Sirah despre oamenii din vremea lui Ilie — incdt i-a mutat pe ei din
pamdntul lor. Si au sdvdrsit toatd rdutatea, pdnd ce a wvenit pedeapsa
peste ei. Si s-a sculat proorocul Ilie ca focul $i cuvdntul lui ardea ca
fdclia (47, 29, 30 ; 48, 1); «Cdt te-ai mdrit, Ilie, iniru minunile tale !»
(48, 4); «Cel ce esti precum este scris, hotdrdt pentru vremuri viitoare,
ca sd potolesti mdnia mai inainte de mdnie, s intorci inima tatdlui
cdtre fiu si sd asezi (apocatastiseis) semintiile lui Iacov» (48, 10).

«Duhul si puterea lui Ilie» au lucrat in mod deplin In Sfantul Ioan
Botezidtorul. La predica sa de pocdintd, avind in vedere aritarea grab-
nicd a lui Dumnezeu, a «ciii» Sale, a lui «Mesia», aproape ca §i la
Cincizecime in urma predicii Sfintului Apostol Petru, «poporul care
era in asteptare», (Luca 3, 15), toli s-au simtit «strdpunsi la inimd», fiind
el din toate straturile sociale : {drani, vamesi, ostasi, farisei si-1 intrebau
pe Sfantul Ioan : «Ce sd facem ?» Sfdntul Ioan 1i indemna pe toti sa
facd fapte ale dreptatii (Luca 3, 8), sd facd fapte bune, numite «fapte
ale dreptdtii», «fapte de indreptare», sau «indreptare». Mai ales celor
care credeau cd au anumite «drepturi» inaintea lui Dumnezeu ca urmasi
ai lui Avraam, Sfintul Ioan le spunea: «Fuceti, deci fapte vrednice
de pocdintd si sd nu ziceti in inima voastrd : avem tatd pe Avraam, cdci
vd spun cd Dumnezeu si din pietrele acestea poate sd ridice fiii lui
Avraam. latd securea std la rdddcina pomilor §i orice pom care nu face
roadd bund se taie si se aruncd in foc» (Luca 3, 8—9).

Cat de usoard era pocdinta in predica Sfantului Ican Botezatorul !
Astfel, el indruma poporul credincios : «Cel ce are doud haine si dea
si celui ce nu are, iar cel ce are bucate sd facd asemenea !». Vamesilor
le spunea : «Nu faceti nimic mai mult peste ceea ce vd este rdnduit !».
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De asemenea, ostasilor le spunea: «Sd nu asupriti pe nimeni, s@ nu
invinuiti pe nedrept si sd fiti multumiti cu solda voastrd!» (Luca 3,
11—14).

Astfel de lume, oameni din popor, vamesi, soldati, cati dintre ei
s-au simtit strdpunsi la inimd de «duhul si de puterea lui Ilie» din
predica Sfantului Ioan, ii intdlnim in viata si lucrarea Mantuitorului ca
popor pregdtit prin pociintd, despre care Insusi MAntuitorul avea sd
spund : «Dacd tot trupul tdu e luminat, neavdnd nici o parte intunecatd,
el va fi luminat in Intregime, ca §t cdind te lumineazd fdclia cu strd-
lucirea ei (Luca 11, 36). Prin botezul lui Ioan, ei au avut folos de Lu-
mina lui Hristos.

In lucrarea sa de pregitire a poporului pentru a primi pe Mesia,
prin intoarcerea inimilor la Dumnezeu, insemnéitatea sa cea mal mare
este pregitirea «Miresei» lui Hristos, Biserica, pe ucenicii Méantuitorului
si apoi botezarea in Iordan a Mantuitorului Insusi. Sfantul Ioan a aritat
Bisericii pe Mirele ei, Hristos. El se socotea pe sine doar «prietenul»
Mirelui, marturisind in fata celor care ii réscoleau identitatea: «Nu
sunt eu Hristosul, ci sunt trimis inaintea Lui! Cel ce are mireasi este
Mire, iar prietenul Mirelui care std si ascultd pe Mire, se bucurd cu
bucurie de glasul Lui. Aceastd bucurie a mea s-a implinit» (Ioan 3, 29).

«Lumina» Mantuitorului nostru Iisus Hristos
si Sfintul Ioan Botezatorul ca «faclie»
a Vechiului Testament

Sfantul Ioan maérturisea bucuria sa in Hristos, ca a unuia care «a
fost trimis sd mdrturiseascd despre Lumind». «Nu era el Lumina», nu
era nici cel care urma sid fie ucenicul Mantuitorului si si-I urmeze Lui.
El marturisea «Lumina» fard s-o cunoascd si fard si vada biruinta el
In Hristos. El era «ficlia» care aratd venirea «Luminii» pe pamant. Iar
«faclia» insemna viata de sfintenie a Sfantului Ioan, rdvna lui arzétoare
pentru Dumnezeu ca cea a lui Ilie. Despre ¢l avea si mdrturiseasca In-
susi Méantuitorul cd el a venit in «calea dreptitiin (Matei 21, 32), iar
Sfintele Evanghelii il declard «om-trimis de la Dumnezeu» (Ioan 1. 6),
care in lucrarea sa Ii «invdta $i pe ucenicii sGi sd@ posteascd mult» (Ma-
tel 9, 14) si «sd se roage» (Luca 11, 1). Dar «calea dreptadtii» era numai
inceputul «desivarsirii».

Sfantul Iocan nu a vorbit despre Mesia ca «Luminé», c¢i doar despre
osindirea prin El a celor ce nu se Intorceau prin pocdinta, fata de
care el simtea ncovoia sd3-i musire, asa cum a facut si cu Irod. Desigur,
Sfantul Ioan nu stia cd judecata lui Dumnezeu este altfel decit cea a
oamenilor, pentru ca viata Lui «mat mult decdt viatd» (loan 10, 10), viata
Sa ca o permanentd Inviere si ca adevar al Invierii, nu se descoperise
nimédnui de pe pdmdint. Judecata lui Dumnezeu era altfel, pentru ci El
urma sa sddeascd pe padmdant lucrul Sdu cel bun, pentru a demasca pe cel
R&iu. El atrimis pe pdmant Lumina care «lumineazd in intuneric» (Ioan
1, 5). De aceea, lucrarea maéantuitoare a lui Dumnezeu pe pimaint avea
s inceapd,nula Terusalim, unde domnea <urdciunea pustiirii lalocul cel
prea inalt» si acel fel de oameni, numit de citre Mantuitorul «neamul
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acestan care «ucide pe prooroci», ci ea a Inceput la Iordan in pustie.
Glasul lui loan striga de acolo, nu de la Ierusalim. Sfantul Ioan
nu a propovaduit niciodatd la Ierusalim. Dupad péacatul strédmosesc
prin care s-a pierdut Duhul Sfint, Acesta S-a ypogordt in firea
omeneascd pentru prima dati pe pdmint prin apa lordanului, In
Iisus Hristos, prin ména Sfantului Ioan Botezitorul. Aceastd po-
gordre nu putea avea loc la Ilerusalim, unde era atita «indltare
de sine» si unde erau acele «fdntdni care nu tin apd», deoa-
rece erau sipate de citre oameni prin pdrdsirea lui Dumnezeu,
«fantdna cea cu apd vie» (ler. 2, 13). «Pogordrea» putea avea loc numai
acolo unde era «lepadare de sine», «afundare in smerenie», in lumea Iui
Dumnezeu, dupi sensul termenului «lordan», ca apd a afunddrii, a bo-
tezului.

Mantuitorul Insusi aratd ca la predica patrunzdtcare a Slantului
Ioan : «Tot poporul si vamesii auzind, s-au incredintat de dreptatea lui
Dumnezeu, botezdndu-se cu botezul lui Ioan, iar fariseii si invdtdtorii
de Lege au cilcat voia lui Dumnezeu in ei ingisi nebotezdndu-se de
el» (Luca VII, 29—30). Auzind de predica Stantului Ican, carturarii si
fariseii s-au simtit mai degrabd «concurati» In puterea lor de stapa-
nire asupra «viei Domnului». Ierusalimul se mal «cutremurase» si la
Nasterea Domnului in urma predicii magilor si avea sa se «cutremure»
si la intrarea lui Iisus in Ierusalim. Invierea Domnulvi avea si «cutre-
mure» lerusalimul din temelii. Dar pocdinta a rdmas departe de inimile
carturarilor si ale fariseilor. Ei si-au indbusit acest imbold al inimii,
«udndu-si sufletul in desert» (Ps. 23). Vointa lor miscatd de Dumnezeu
prin Sfantul Ioan era paralizatd din cauza impietririi inimilor. Calea ne-
credintei era urmarea cunostintei binelui si rdului si ea se impotrivea
tainei vietii din inima. i

Impietrirea lor ficea si se implineascd cuvintele Domnului puse
in gura lui Avraam : «Au pe Moise $i pe profeti; de nu vor crede lor,
nici de ar invia cireva din morti nu vor crede !» (Luca 15, 21). Despre
aceeasi «impietrire a inimii» vorbeste si Apocalipsa, cind spune cd in
ciuda «cupelor méniei» vidrsate de Dumnezeu peste oameni, «ei nu s-au
pocdit de rdutdtile lor» (Apoc. 16, 9, 11).

Insusi Mantuitorul aratd cauza «Patimilor» si a suferintei Sale, in
rdutatea celor de la Iecrusalim. Nici unul dintre prooroci nu a gustat
moartea din aceeasi cauzd ca si Fiul lui Dumnezcu intrupat, deocarece
niciodatd rdul de la Ierusalim nu fusese mai rdun, incit si fie declarat
«urdciuncy pustiirii la locul cel prea inalin. De aceea la Schimbarea
ia Fati a Domnului, Moise si Ilie, ardtdndu-sc in slavd, vorbeau, nu
ca In vremea lor despre sfirgitul ceior rai, cum ar fi vorbit si Sfantul
Toan Botezdtorul, ci «vorbeau despre sfdrsitul Lui pe care avea sd-l
tmplineascd la Ierusalim» (Luca 9, 31), cale a suferintei lui Dumnezeu,
pe care Sfantul Ioan a fost de asemenea inaintemergétor.

Spunédnd despre Sfantul Ioan : «Eu vd spun, insd, cd Ilie a $ venit,
dar ei au fdcut cu el cdte au voit», Mantuitorul se referea, nu numai
la Irod, ci si la carturari si farisei si la mai marii poporului. La aceste
cuvinte El a addugat apoi: «Aga si Fiul Omului va pitimi de la ei!»
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(Matei 17, 12), confirmind faptul cd «sluga» si «stdpdnul» au acelasi
sfarsit din mana aceluiasi «neam» de oameni care nu s-a intors dupéa
cum nadijduia Dumnezeu, Stipanul lui Hristos, care,la trimiterea pro-
priului Sdu Fiu In lume, isi zicea: «Se wvor rugina de Fiul Meu!»
(Matei 21, 37), cu gidndul la Lumina Sa, iar nu la osindirea lumii.

Fiul lui Dumnezeu nu a venit in lume ca vrdjmas al celor rai. Dar
El nu a venit nici ca s&-i confirme agsa cum sunt, decarece El a mar-
turisit nedreptatea si de aici si rdutatea lor. Pe cei care nu se pocdiau,
Mantuitorul nu-i socotea «fdrd de p#cat». Cind fdcea referintd la «cei
rai», El nu folosea niciodatad singularul, dupd cum nici in Psalmi, «rdul»,
in «purtdtorii» sai, nu este mentionat la singular. Relerintele Mantui-
torului la cei rdi sunt intotdeauna la plural, intelegidndu-se prin acest
lucru puterea raului ca magnetism al asocierii la rau, care face pe oa-
meni doar <«partizani» ai unei stdri a faradelegii, dupd cum ii descrie
Mantuitorul : «Neam desfrdnat si pdcdios» (Marcu 8, 38); «Neam vi-
clean si adulter» (Matei 16, 4) pe care Dumnezeu nu-i numeste cu nume
propriu, pe tiecare in parte, dar despre care spune ci el nu se pot
opri de la «virsare de singe», de la care insd «se va cere tot sdngele
varsat pe pdmdnt» (Luca 11, 50), deoarece patima desfraului este strans
legatd de cea a uciderii.

Prin Maéntuitorul Hristos, «Lumina» isi aratd puterea de a «lumina»,
nu de a osandi. Ea isi arati tadria de piatrd pentru rdul care se ridica
asupra ei, sau pentru moartea care vrea sid o «cuprindd», si o «inghiti»
asa cum «chitul», ca o moarte vie, a inghifit pe proorocul Iona. Osan-
direa lumii a rdmas in seama «Stapanului lui Hristos» care L-a trimis
sd stea de-a dreapta Sa In lume, sd stea In «LLumind». Asa era viata
oamenilor la inceput cadnd prin Cuvant oamenii erau duhovnicesti; dar
sminteala i-a adus la starea de «pamaéant» : «Cd pdmdnt egti (roditor de
spinii si paldmida patimilor) $¢ in pamdnt te vei intoarce» — pe cand
Dumnezeu luase pamantul cu ména Lui, cu puterea Duhului Sfant, ca
sd se intoarca la El in cer prin transfigurare pe calea voii Sale. Man-
tuitorul a venit in lume sd Impartaseasca «Lumina» Tatalui Siau. A
venit de asemenea, sa arate unde raman cei care nu primesc «Lumina» :
«Veniti, dispretuitorilor, mirati-vd si pierifi, clci voi face in zilele voas-
tre un lucru pe care nu-l veti crede, dacd vi l-ar povesti cineva» (Ava-
cum 1, 5); «Dazd nu credeti cd Eu sunt, veti picri intru pdcatele voas-
tre I» (loan 8, 24). Necrezdnd in El, ei nu puteau si-L cunoascd, decat
dupd ce aveau s&L omoare: «Cdnd veti indlta pe Fiul Omului, veti
vedea c¢d Eu sunt!» (Ioan 8, 28). El era «Mielul lui Dumnezeu», Cel ce
ridicd pacatul lumii, intrucit acesta «cade» asupra Lui: «Ocdrile celor
ce Te ocdrau pe Tine au.cdzut asupra Mea» (Ps. 68, 11); «Intru sme-
renia Lui judecata Lui s-a ridicat si neamul Lui cine il va spune? Cd
s-a luat de pe pdmdnt viata Lui» (Isaia 53, 8).

Pedeapsa rdménea in seama Stipanului viei, care «pe cei rdi cu rdu
i va pierde, iar via o va da altor lucrdtori..» (Matei 21, 41). Lucratorii
rdi sunt acel rdsad despre care Mantuitorul spune cd nu a fost risidit de
cdtre Tatdl Sau («Pofta trupului, pofta ochilor §i trufia vietii nu sunt de
la Tatdl, ci de la lume», I Ioan 2, 16), si care, de aceea : «se va smulge
din rédécini», tocmai prin faptul ci se ridicd impotriva lui Dumnezeu si
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rastignesc pe Hristos; deci nu prin violen{d lumeascd, ci pe calea lui
Dumnezeu care cerceteazi inimile : «ca focul topitorului si ca lesia ndl-
bitorului, curdtind pe fiii lui Levi ca pe aur §i pe argint», incat sd poatd
aduce Domnului jertfe intru dreptate (Maleahi 3, 3). Cei ce nu s-au
botezat de catre Ioan, cilcind voia lui Dumnezeu In ei insisi, si-au
inchis inimile in fata lui Hristos; «scriitorul in inimi a voii lui Dum-
nezeu» si «Botezdtorul cu Duh Sfant». Cugetele inimii lor au fost date
pe fatd si pentru cd nu aveau nimic in inimile lor, ei sunt cei despre
care s-a spus cd «li se va lua §i ceea ce li se pare c¢d au» Si care «au
fost scosi afard degertin, ca si se viddeasci ce Inseamnad umplerea de
sine cu lucrurile lui Dumnezeu, pe calea neascultdrii asa cum facuse
si regele Saul. De aceea Sfintu] Pavel avea sd spund ci «faptele Legii nu
pot duce la mdntuire fard ascultare» «N-au dat ascultare cuvdntului
spre care au $§i fost pusi» — va spune gi Sfantul Apostol Petru), ci ca
asa cum le intelegeau «lucrétorii viei», au dus la omorarea lui Hristos.

Pedeapsa nu a mai fost ca cea a egiptenilor, la iesirea lui Israil
din Egipt, innecarea In mare, ¢i rdméinerea in afara slavei lui Dum-
nezeu. Rautatea lor a fost datd pe fa{d ca «intunericw, iar «lumina» lui
Hristos si-a aratat «tdria» si adevdrul prin Inviere. Vidirea vicleniei
«sarpelui celui vechi de zile» la ispitirea Domnului a fost ca o «zdrobire
a capului». De la Hristos, ispititorul nu-si mai arati numai «viclenia»
ca odinioard in paradis, cidt mai ales «rdutatea» : «Stati tari, cdci po-
trivnicul vostru, diavolul, umbld ca un leu rdcnind, cdutdnd pe cine sd
inghitd» (I Petru 5, 8): «Acela i va zdrobi capul (viclenia), iar tu ii
vei intepa cdlediul» (Fac. 3, 15), adicd il vei omori: «Si nu ne duce
in ispitd (ademenire) ci me izbdveste de cel rdu», intrucit fiind scos
afard din inim& prin botez, adincire, asemanare cu Hristos, se intoarce
impotriva ei cu prigoand si moarte. Marturisirea voii lui Dumnezeu
a adus In Hristos biruinta amégirii diavolului ca <«zdrobire a
capului sarpelui». «Vd scriu voud tinerilor, cd ati biruit pe cel
viclean» (I Ioan 2, 13), spunea Sfintul Ioan Ewvanghelistul. Dar
cel viclean 1isi aratd in continuare coltii, r3utatea, in fata cireia
Méantuitorul cheamd la luarea crucii ca sedere cu térie si neclati-
nare in Hristos, prin care wva birui Dumnezeu Tatdl: «Stati tari si
Dumnezeu va zdrobi curdnd pe satana sub picioarele voastre» (Ef. 6, 14 ;
Rom. 16, 20).

Cunoscand numaj «dreptatea» lui Dumnezeu, loan Botezdtorul nu
stia cd osdndirea lumii de citre Mesia nu ar fi ajutat la nimic. Insa
pentru «calea dreptatii» in care a venit Sfantul loan si pentru mdrturi-
sirea ei fard nici o ezitare in fata lumii, Méantuitorul a spus despre el cd
nu era «trestie bdtutd de wvdnt», In ceea ce priveste tdria credintei nici
«om imbrdcat in haine moi ca cei din casele impdratilor» (Matei 11, 8),
care iubesc traiul bun, iar nu voia lui Dumnezeu.

Propovaduind si botezidnd, nu la Ierusalim, ci la Iordan, Sfintul
Ioan a fost ciutat de citre unii trimisi ai carturarilor si fariseilor de la
Ierusalim veniti sa-i ispiteascd identitatea. Discutia a avut loc dupd un
intreg chestionar care a culminat cu intrebarea: «De ce botezi, dacd
nu esti Hristosul, nici Ilie, nici proorocul ?» (Ioan 1, 25). Smerenia dum-
nezeiascd a Sfantului Ioan reiese cu prisosintid din comportamentul sau,
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ca semn al trimiterii sale de la Dumnezeu, Care ciauta ca prin el sd facd
loc Luminii, acolo unde era intuneric. De aici reiese si importanta
mergerii-inainte a Sfantului Ioan pe calea Legii si a profetilor, a cre-
dintei si a pocdintei, pentru ca Lumina sd poatd fi astfel vazutd, iar nu
trecutd cu vederea sau infruntatd : «latd Mielul lui Dumneezeu cel ce
ridicd pdcatul lumii! Acesta este cel despre care eu am zis: Dupd mine
vine un bdrbat care a fost mai inainte de mine, pentru cd mai inainte
de mine era §i eu nu-L stiam, dar ca sd fie ardtat lui Israil, de aceea
am venit eu botezdnd cu apd.. Am vdzut Duhul pogorindu-se din cer
ca un porumbel §i a rimas peste El. Si eu nu-I. cunosteam pe El, dar
Cel ce m-q trimis si botez cu apd, Acela mi-a zis: Peste care vei vedea
Duhul cobordndu-se si rimdndnd peste El, Acela este «Cel ce boteazid
cu Duh Sfdnt». Si eu am vdzut si am mdrturisit cd Acesta este Fiul
lui Dumnezeu» (Ioan 1, 29—33).

Sfantul Ioan, despre care ni se spune cd, dupd nasterea sa, «pruncul
crestea si se intdrea cu Duhul si a fost in pustie pdnd in ziua ardtdrii
lud cdtre Israil» (Luca 1, 80), nu-L vizuse pe Madintuitorul Inainte de
Botez, iar dupd Botez, L-a mai vazut o singurd data, cind doi din uce-
nicii sdi i-au urmat Lui (Ican 1, 37). Dupd aceea [iecare a mers pe
drumul sau : Siadntul Ioan pe cel al «scaderii», iar Mantuitorul pe cel
al «cresterii». Semnele drumului Sfantului Ican s~au putut vedea din
raspunsurile saie catre cei care veniserd de la Ierusalim, pentru ca se
simteau concurati prin botezul sdu si care nu veniserd nicidecum pentru
a fi botezati de loan.

Cat de mare era deosebirea intre atitudinea Slantului Ioan si cea a
celor ce se dadeau drept Mesia ! Sfantul Ioan avea convingerea profunda
cd el doar pregateste calea Mantuitorului si nu Indrdaznea mnici sa-L
boteze. Dar MAantuitorul i-a ardtat cinstea de la Dumnezeu, ca prin
botezul lui sd se pogoare Duhul Sfant peste {irea Sa umand, In care
avea si se arate apoi in Siinta Evanghelie bogdtia firii dumnezeiesti a
Duhului Sfant, toate darurile Duhului, care nu fuseserd aratate pe
pdmant niciodatd : «Lasd acum s@ plinim toatd dreptatea» (Matei 3, 15);
«Toate mi-au fost date de la Tatdl si nimeni nu cunoaste pe Fiul decdt
aumai Tatdl...» (Matei 11, 27).

Pe cei ce s-au declarat «Mesia» inaintea Sa, Mantuitorul ii socotea
«furi si tdlharin. Sfantul Ioan nu s-a socotit nici mdcar «fdclie care este
aprinsd §i lumineazd», cdci acestea au fost doar cuvintele de lauda ale
Mantuitorului la adresa lui. Tot spre lauda Sfantului Ican, Mantuitorul
a spus cdarturarilor si fariseilor : «Voi ati trimis la Ioan si el a mdrtu-
risit adevdrul» (Ican 5, 33).

Fard indoiald cd Mantuitorul nu putea avea predecesori ca Mesia,
decarece El este «Usa oilor» si «Pdstorul cel bun» (Ioan 10, 9, 14).
Fati de Sfintul Ioan si de botezul sdu, carturarii si fariseii nu au avut
nici intelepciunea lui Gamaliel care a luat apirarea Apostolilor in
sinedriu : «In zilele acesta s-a ridicat Teudas, zicind cd el este cineva...
s-a ridicat §i Iuda din Galileea, in vremea numdrdtovrii.. care insi au
pierit, iar cei ce i-au urmat au fost imprdstiati. Feriti-vd de oamenii
acestia, cdci dacd aceastd hotdrdre sau lucrul acesta este de la oameni,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



96 STUDII TEOLOGICE

se va nimici, iar dacd este de la Dumnezeu nu veti putea sd-L nimiciti,
ca nu cumva sd vd aflati si luptdtori impotriva lui Dumnezeu» (Fapte 5,
36—39).

Mirturia Sfantului Ioan nu se reducea doar la negarea a ceea ce
nu este el sau la precizarea identitdtii sale ca «glasul celui ce strigdn,
ci el anunta cu hotirdre prezenta lui Mesia : «Eu botez cu apd, dar in
mijlocul vostru este Acela pe care voi nu-L stiti, Cel care vine dupd
mine..» (loan 1, 26—27). Dar cu toate ca vedeau semnele vocatiei pro-
fetice a Stfantului loan si auzeau mdirturia sa despre Mesia, cum ci se
afla deja In mijlocul lor, cei de la Ierusalim nu l-au crezut, nu l-au
luat in seamd, nici n-au cerut de la el sd le arate pe Mesia. Nu i-a
impresionat smerenia Sfantului Ioan in fata Stdpanulul (Ioan 1, 31), ci
doar miscarea maselor ce veneau la el. De aceea nici Ioan nu le-a mai
vorbit lor despre Mesia si nici Mantuitorul nu S-a ardtat lor. Caci ara-
tarea Luminii era un dar pentru cei ce s-au botezat §i care de aceca
«aveau ochi sd vadd» si «urechi sd audd», a ciror inimd nu era «invdrto-
satd» ol «tdiatd imprejur»; ei nu mai erau «trup $i sdnge» ci «neam al
lui Dumnezeu» pe care MAantuitorul avea sd-1 numeascd, nu doar «cei
alesi» ca privilegiati, sau predestinati, ci «fericiti» pentru vederea daru-
lui «Luminii» (Matei 13, 16) si impéartdsirea darului desivarsirii.

Sfantul Ioan afost Inaintemergétor siin madrturisirea Sfiniei Treimi.
Prilejul acestei mdarturisiri i-a fost dat de cearta. iscatd de un iudeu in
legdturd cu curatirea. Era evident ci tofi se duc la Iisus, cum reclamase
acel iudeu, dar departe de a vedei In acest lucru o concurentd, Siantul
Ioan marturiseste In plus semnele dumnezeiesti ale recunoasterii lui
Iisus ca «venind de sus» (Ioan 3, 27). Ei se declard doar prietenul Mire-
lui care are Mireasd, iar «micsorarea» in lucrarea botezului este recom
pensatd de bucuria pentru tot ceea ce face Mirele. Sfantul Ioan avea
bucuria lucrdrii preotiei care propovdduieste cu putere si dezleagd pe
toti cei ce vin la Dumnezeu. Era deci o bucurie care nu-i putea scddeaq,
nu se puica «micsora» odatd cu micsorarea activitd{ii sale, ci crestea
vdzand Inceputul manifestdrii puterii lui Dumnezeu pe pdmant. Deose-
bit de imporiantd este marturia sa, cd lucrarea Mirelui Hristos este «de
sus», prin Duhul Sfant, pe care «Dumnezeu nu-l dd cu mdsurd» (loan
3, 34). Dumnezeu este «Tatd» si El «iubeste pe Fiul si toate le-a dat
pe mdna Lui» (Ioan 3, 35). Credinta in marturia Fiului inseamni viata
vesnicd (Ioan 3, 36), pentru ci Tatdl L-a dat pe Fiul Sdu celor ce cred.

Este mai presus de orice indoiald faptul cd Sfintul Ioan trdia din
inimd Legea lui Moise, ¢d era «omul lui Dumnezeu» mergind inaintea
lui Mesia cu «duhul si puterea lui Ilie» si cd putea fi si pentru cei din
Terusalim <«fdclia care este aprinsd $i lumineazd». Dar este o profundi
deosebire intre anumite nedumeriri fati de Mantuitorul ale celor care
traiau Legea lui Moise, asa cum era Sfantul Ioan Botezdtorul, si dintre
incordarea permanentd provocatd de cei ce doar pretindeau cd trdiesc
Legea, asa cum erau carturarii si fariseii si care, spre deosebire de
Sfantul Ioan, nu credeau in Mantuitorul care, la rdndul Siu le reprosa :
«De ati fi crezut in Moise, ati fi crezut si in Mine, cdci despre Mine a
scris acela» (Ioan 5, 46);«Cel credincios in putin si in mult este cre-
dincios» (Luca 16, 10).
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A fi diferit, nu inseamnd a fi contrar: «Cine nu este impotriva
voastrd este pentru voi» (Luca 9, 50), spunea ucenicilor Sii Mantuitorul,
care a ardtat o mare prefuire fatd de cei ce credeau cu adevarat in Legea
lui Moise. Acestora Dumnezeu urma si le descopere in Hristos adevarul ca
le-a dat «ceva mai bun» (Evrei 11, 40) si anume «desavarsirea». Dimpo-
trivd, celor ce nu credeau In Moise si tineau Legea numai formal,
Mantuitorul le arata faptul c& numai fidelitatea este calea lui Dum-
nezeu si a inimii «curate si bune» : «Dacd in cele strdine nu ati fost
fideli, cine vd va da pe ale voastre ?» (Luca 16, 12). Iar in El Insusi, in
firea umand a MaAntuitorului, erau «cele ale noastre» de la inceputul
zidirii, darurile Duhului Sfant cu care era imbracat Adam cel dintai.

Dacd anumite nedumeriri la care s-a ajuns intre cei credineiosi in
Legea lui Moise si intre faptele si invatitura sau lucrarea Mantuitorului,
au scos la iveald desdvarsirea Legii celel Noi fatd de Legea lui Moise,
intre «faclia» Sfantului Ioan Botezatorul si «Lumina» lui Hristos, astiel
tensiunile provocate de carturari si farisei in legaturd cu lucrarea
Mantuitorului au ardtat deosebirea dintre cei ce sunt in «afara» lui
Dumnezeu si cei ce sunt In «sanul» Lui.

In convingerea Sfantului Ioan si a ucenicilor acestuia, venirea lui
Mesia trebuia sd insemne <«judecarea» celor ce nu sunt drepti dupa
Legea lui Moise, iar nu instaurarea unei Legi noi. Ca unul care fusese
crescut in Legea Veche, Sfintul Ioan nu se putea gindi ci «botezarea
cu Duh Sfdnt», ca misiune principald a lui Mesia, putea si insemne
desavarsirea intr-o altd Lege, in Legea cea Nouid ca plinire a celei
Vechi.

De aceea, ucenicii Sfantului Ioan L-au intrebat deschis pe Mantuito-
rul : «Pentru ce not si fariseii postim mult, iar ucenicii Tdi nu postesc ?»
(Matei 9, 14).

Fiind numai «prietenul Mirelui», nu si «Mireasa» chematd si-I
urmeze acelui Mire, care nu se duce El dupd Mireasd, ca Adam cel
dintai, ci isi aduce Mireasa acolo unde se afld El, in viata vesnicd, dupa
cuvantul Mantuitorului : «Voiesc ca acolo unde sunt Eu, sd fie si cei
pe care Mi I-ai dat» (loan 17, 24). Sfantul Ioan nu a fost chemat si-I
urmeze Mantuitorului, asa cum rejese si din cuvintele Tatalui spuse
la Botez : «Acesta este Fiul Meu cel iubit intru care este bundvointa
Mea» (Matei 3, 17), fird sd mai adauge ca la Schimbarea la Fati, cand
erau ucenicii de fa{d : «pe Acesta sd-L ascultafi!» (Matei 17, 5).

Astfel, la intrebarea ucenicilor Sfantului Ioan in legdturd cu postul,
Mantuitorul are prilejul sd vorbeascd pentru prima datd despre deose-
birea dintre «lumina» Legii celei Noi si «fdclia» Legii Vechi aflate in
scddere din cauza «cresterii» celei dintdi. Deosebirea dintre Legea lui
Dumnezeu scrisd pe tablele de piatrd in Legea Veche si dintre «scrierea
In inimi» a acesteila In Legea Noui, reclama si deosebirea dintre cei
ce erau «robi» sub Lege. «Sluga nu stie ce face Stdpdnul» (Ioan 15, 15)
si dintre cei ce aveau sd devind In Hristos «fii», pentru care voia lui
Dumnezeu avea s devind o nevoie a inimii fatd de Dumnezeu ca Tati
prin bucuria Invierii si partdsie la nemurirea Tatilui. De aceea, Man-
tuitorul rdspunde, atdt ucenicilor Sfantului Ioan, cit si celor ai cir-
ST —7
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turarilor si fariseilor, care si unii si altii «posteau mult §i ficeau rugd-
ciuni» (Luca 5, 33): «Puteti oare sd faceti pe fiii nuntii sd posteascd,
atdta vreme cdt Mirele este cu ei? Dar vor veni zile cdnd Mirele se
va lua de la ei §i atunci vor posti in acele zile» (Luca 5, 34—35). Aceste
cuvinte scot in evidentd lucrarea minunati de scriere in inimi a voii
lui Dumnezeu prin Hristos ca «har si adevdr», fatd de care Biserica
este ca o Mireasd cu inima plind de buocuria Mirelui si pentru care
postul devine 0 nevoie numai atunci cidnd Mirele «este luat», postul
fiind deci o cale de regisire a Mirelui, a «harului $i adevdrului» Sau,
de care Acesta era intotdeauna «plin» (Ioan 1, 14, 17).

Pentru elucidarea acestor lucruri, Mantuitorul adaugd si intuitia
profundd a unei parabole, din care reiese cu prisosintd deosebirea dintre
Legea lui Moise si dintre «harul si adevdrul» date prin El: «Nimeni nu
rupe un petic de la haind noud, ca si-l pund la cea veche, altfel rupe
haina cea noud, iar peticul luat din ea nu se potriveste la cea veche. Tot
astfel, nimeni nu pune vin nou in burdufuri vechi, altfel vinul nou va
sparge burdufurile si se varsd si vinul si se stricd si burdufurile. Ci
vinul nou trebuie pus in burdufuri noi gi impreund se wvor pdstra.
Nimeni bdnd vin vechi nu voieste de cel nou, cdci zice: E mai bun cel
vechi» (Luca 5, 36—39). Aceste cuvinte ale harului dumnezeiesc arata
nu numai lipsa oricdrei tensiuni intre Legea veche §i cea noua, ci si
desavarsirea celei dintai prin cea de-a doua.

Mantuitorul vorbeste aici despre cei cu adevadrat credinciosi in
Legea Veche, simboliza{i prin cei ce «beau vin vechi» si care «nu beau
din cel nou», nu pentru cd il resping, ci pentru ci isi zic cid este mai
bun cel vechi. Despre acestia Mantuitorul putea spune mai curand
decat despre cei bogati: «Cele ce sunt cu neputintd la oameni, sunt cu
putintd la Dumnezeu» (Luca 18, 27). Cei ce beau «vinul cel vechi», sunt
asadar cei credinciosi din Legea Veche, cei «fideli in cele strdine», caci
Legea a fost un «jug» si ei erau doar «robi». Dar acestia nu erau ca cei
ce nu beau «vinul Legii», c¢i si-au facut o bauturad a lor: «Pe Mine
fdntdna cea cu apd vie, M-au pdrdsit si si-au sdpat lor fdntdni care nu
tin apd» (ler. 2, 13). Acela nu erau «fideli» si de aceea n-au venit la
Hristos sd-i «vindece». Ca unii care «indbugeau dreptatea prin nedrep-
tate», Mantuitorul avea sd spund despre ei cd au devenit «fii ai unei
intelepciuni proprii», pe care ei o socot dreaptd, dar care nu este decat
un «aluat» al lor: «Cu cine voi asemdna neamul acesta? El este ase-
menea copiilor care sed in piete §i strigd cdtre alti copii: V-am cdntat
din fluier si n-ati jucat; v-am cdntat de jale si nu v-ati tinguit! Cdci
a venit loan, mici mdncdnd, nici bdnd, si spun: are demon! A wvenit
Fiul Omului, mdncdnd §i bdnd, si spun : Iatd om mdncdcios si bdutor de
vin, prieten al vamegilor si al pdcdtogilor I». Dar intelepciunea a fost
gasitd dreaptd de cdtre tofi fiii ei» (din faptele ei) (Luca 7, 31—35).

O replicd nimeritd la adresa aceslor «pastori» al Legii, dar necre-
dinciosi, pe care nici chemarea la pocdinti (cintecul de jale) a Sfantu-
lui Ioan, nici bucuria harului (cdntecul din fluier) Mantuitorului nu i-a
interesat, este si cea a Sfantului Pavel care spune despre €i: «Au rdvnd
pentru Dumnezeu, dar sunt fard «cunogtintd» (Rom. 10, 2). Aceastid ati-
tudine fatd de Dumnezeu invedereazd de fapt imposibiltatea de a deveni
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«fii» pentru cei ce doar au pretentii fatd de «casa» parinteascd a Tatadlui
lor, ca si fiul cel mare din paraboli, ca cei care, din lucrdtori tocmiti
in vie, cauta sd pund stipdnire peste «via Stdpanului». Ei erau stipaniti
de patima posesiunii si disprefuiau bucuria din casa pdarinteascid la
ospatul cu vitelul ingrasat, dispretuiau haina cea dintdi a Luminii si de
aceea a nemuririi. Neputdnd «vedea si auzi» din cauza faptelor rele care
le-a afundat inima in iIntuneric, ei s-au caracterizat si prin refuzul
pocdintei, singura cale de tamaduire: «Ca nu cumwva sd vind la Mine
st sd-i vindec !» (Matei 13, 15). Ei au devenit o fepusd a Legii impotriva
lui Dumnezeu, boald de care a putut fi tdmaduit unul ca Saul din Tars
care, In ciuda «orbirit», avea inima dreaptd, era «was ales» s§i caruia,
fiind luminat de Dumnezeu, i s-a spus : «Greu iti este sd dai cu piciorul
in tepusd !» (Fapte 9, 5).

«Lumina» Mantuitorului nostru lisus Hristos
si «samanta rea» din lume

Mantuitorul a spus despre Dumnezeu Tatdl — Creatoru] lumii :
«A fost odatd un om care a semdnat simdntd bund in tarina sa» (Matei
13, 24). In acea tarind, «neghina» a fost seminati de catre «un om rdu»
(Matei 13, 28) ; «Cel ce nu intrd pe usd (Cuvantul vietii) in staulul oilor
(Biserica din paradis), ci sare pe aiurea (stricAnd staulul) este fur gi
tdlhar» (Ioan 10, 1). Mantuitorul a ldsat intotdeauna sd se inteleaga
faptu] c¢d a urma Lui inseamnd a intra in lumea lui Dumnezeu. Pe de
altd parte, El nu face nici o deosebire intre «lucrdtorii cei rdi din via
Domnului» si «lume». Dar El face o deosebire clard intre lumea «strainid»
de Dumnezeu si intre cea «vrdjmasd» lui Dumnezeu, intre «cei pier-
duti» si cei rai.

In acest sens Mantuitorul vorbeste de «un neam rdu», o «simdn}d
rean. Toate aceste calificative nu au nimic de a face cu poporul ales al
lui Dumnezeu, «Israel» Aria acestor calificative se intinde retrospectiv
pana la inceputul lumii. Vorbind de «sdngele lui Abel celui drept», care
«se va cere de la meamul acesta», Mantuitorul se referea la setea de
sdnge a lui Cain. Despre prezenta a doud feluri de «seminte» pe pamant
dupa pdcatul stramosesc, a vorbit Dumnezeu In blestemul impotriva lui
Lucifer «intrupat» in sarpe. Fard indoiald ca «sdmdnta rea» isi intinsese
radacinile si in «poporul ales» prin neprivegherea, necredinciosia (in-
fidelitatea), necredinta si faradelegile «lucrdtorilor rdi». «Tu, Doamne, ne
vei feri si ne vei pdzi de neamul acesta in veac» (Ps. 11, 7), se spune
In acelasi sens si in Psalmi.

Cu Sfintul Ioan Botezatorul incepuse sd se intadmple cele ce «s-au
scris despre el» (Marcu 9, 13). Spunind aceste ocuvinte in legdtura cu
sfargitul Sfantului Ioan, Méntuitorul intelegea acest sfarsit ca cel al
tuturor «slugilor» «Stdpanului viei» («robii Mei proorocii», cum sunt ei
numiti In Apocalipsd), chiar dacd il numise «mai mult decdt prooroc».
«Neamul cel rau» ciruia din cauza rautatii «ii este cu neputintd sd se in-
toarcd» (Ps. 54, 22), incepea sa-si facd simtitd prezenfa. «Sdméinta rea»
avea si-1 ucidd pe Sfintul Ioan, deoarece dupa cuvintele Méantuitorului,
«ei nu l-au cunoscut» (Matei 17, 12). Necunoasterea lui Dumnezeu are
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loc din cauza rautdtii si acest lucru se face simtit atdt asupra «slugilor
Sale», cat si asupra «Unsului» S3u. Cici prin Intrupare, Hristos este
«intelepciunea cea tainicd si ascunsd a lui Dumnezeu, pe care Dumnezeu
a rdnduit-o mai inainte de veci spre slava noastrd, pe care nici unul
dintre stdpdnitorii acestui veac nu a cunoscut-o, ctci dacd ar fi cu-
noscut-o, n-ar fi rdstignit pe Domnul slavei» (I Cor. 2, 7—8).

Calea faptelor rele este calea «necunoasterii» vinovate a lui Dum-
nezeu, a urii fatd de «Lumind» si fatd de Dumnezeu, a «iubirii intu-
nericului mai mult decdt Lumina». In aceastd deosebire dintre oameni
a constat si judecata lui Dumnezeu asupra lumii, prin care cei buni
s-au desavarsit, far cei rdi s-au osindit pe ei insisi: «Cel ce crede in
El nu este judecat, iar cel ce nu crede, a si fost judecat, pentru cd nu
a crezut in numele Celui Unuia-Ndscut, Fiul lui Dumnezeu. Iar jude-
cata este aceasta cd Lumina a venit in lume $i oamenii av iubit intu-
nericul mai mult decdt Lumina, cdci faptele lor erau rele. Cdci oricine
face rele, uriste Lumina §i nu vine la Lumind, pentru ca faptele lui
sd nu se vddeascd. Dar cel care lucreazd adevdrul vine la Lumind, ca
sd se arate faptele lui, cd in Dumnezeu sunt sdvdrsite» (loan 3, 18—21).
Jar cauza faptelor rele este ardtatid de Mantuitorul ca fiind slujirea la
idoli, ldcomia : «Nimeni nu poate sluji la doi domni; cdci sau pe unul
il va url si pe celdlalt il va iubi, sau de unul se va alipi §i pe celdlalt
il va dispretui; nu puteti sluji si lui Dumnezeu gi lui Mamona» (Matei
6, 24). «Ceice slujesc idolilor deserti dispretuiesc harul Tdu» (Ioan 2,9).
Dacd este ingdduitd existenta neghinelor pe lidngd grau, astfel graul
golit pe dinlduntru si ajuns pleavd este ars in foc: «Sdmdnta cdzutd
intre spini, sunt cei ce aud cuvdntul si-l primesc, dar grijile vietii i
ademenirile bogdtiei indbusd Cuvdntul si devine neroditor» (Matei 13, 22).
Spinii, crescidnd, «au indbugit simdnta bund» §i «nu se culeg struguri
din spini» (Matei 7, 16). Faptele rele invértoseazi inima oamenilor care
de aceea: «ochi au §i nu vdd, urechi au $i nu aud», nu pot sd-L cu-
noascd pe Dumnezeu, dar 1 prigonesc si 11 omoard. Cici Dumnezeu
este «aproape de cei cu inima zdrobitd», este cu inima curatd si buni
si de aceea «tainic §i ascuns este addncul lui Dumnezeu» pe care l-a
pierdut omul, ajungidnd rdu cu inima ca «pdmdnt roditor de spini §i
pdldmidd», iar calea de Intoarcere pentru aseménarea cu Dumnezeu,
cunoasterea Lui, este numai pocdinfa. Din aceastd realitate Iintelegea
Méantuitorul importanta lucrarii Sfantului Ioan de chemare la pocdinta.

In acest context privind raportul dintre «lumina lui Hristos» si
«sdménta rea», Méantuitorul spusese : «Cine nu este cu Mine este impo-
triva Mea» (Matei 12, 30). In aceastd ipotezd, «raul» este judecat, nu de
cdtre Méntuitorul, ci fiind incomodat de Lumind, cauti s-o inghitd, s-o
«cuprinda», chiar daci nu reuseste decit sd-i facd dovada «tiriei» aces-
teia, s-0 «lamureascd in foc». Dacd nu s-a «intors» la Lumina care l-a lu-
minat, «rdul» se osandeste astfel singur : «Cddea-vor in mreaja lor picd-
tosii...» (Ps. 140, 10); «Se wor zdrobi de piatrd judecdtorii lor» {(Ps.
140, 6). In cadrul poporului ales pericolul riului era insi cu atit mai
mare, cu cdt avea loc pe un fond al «Luminii» si acest lucru este lesne
de inteles, deoarece pe ogorul care este arat, dacd nu se seamini si-
manta cea bund, vor creste in mod sigur «buruieni» mai rele decat pe
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«cdmpul sdlbatic» (simbol folosit adesea in Sfidnta Scripturd cu aluzie
la «Neamurile» care nu au avut «Lumina»). De aceea, capatd atita
tarie indemnul Mantuitorului : «la seama ca Lumina care este in tine
sd nu devind intuneric» (Luca 11, 35); «Cdci dacd Lumina care este in
tine este intuneric, cu cdt mai mare va fi intunericul ?» (Matei 6, 23).

De aceea, in ceea ce priveste «judecarea» lumii, Mantuitorul mai
curdnd Se dezvinovateste : «Cel ce Md vede pe Mine, vede pe Cel ce
M-a trimis pe Mine. Eu Lumind am venit in lume, ca tot cel ce crede
in Mine sd nu rdmdnd in intuneric. Si dacd aude cineva cuvintele Mele
si nu le pdzeste, nu Eu il judec, cici n-am venit sd judec lumea, ci sd
mdntuiesc lumea. Cine Md mesocoteste pe Mine $i nu primeste cuvintele
Mele, are judecdtor sd-l judece : Cuvdntul pe care L-am spus, acela il
va judeca in ziua cea de apoi. Pentru cd Eu n-am vorbit de la Mine, ci
Tatdl care M-a trimis, Acela Mi-a dat poruncd ce sd spun §i ce $d voOT-
besc. Si stiu cd porunca Lui este viatd vesnicd. Deci cele ce vorbesc Eu,
precum Mi-a spus Mie Tatdl, asa vorbesc» (Ioan 12, 45—50). «Eu sunt
Lumina lumii. Cel ce vine dupd Mine nu va umbla in intuneric, ci va
avea Lumina vietiin (Ioan 8, 12). Acelasi lucru avea s&-1 spund Man-
tuitorul despre osdndirea prin ei insisi a celor ce nu cred in El, la tri-
miterea Apostolilor : «Cel ce va crede §i se va boteza se va mdntui, iar
cel ce nu va crede se va osdndi» (Marcu 16, 16).

Spunand cd : «N-am vorbit de la Mine, ci de la Tatdl», Maintui-
torul aratd cd nu este vorba de un Cuvant al Siu, ci al Duhului Sfant,
un Cuvint al harului : «Cici pentru noi Dumnezeu este printre oameni»,
spune o cantare bisericeascd, despre venirea Mé&ntuitorului in trup.

Prin urmare, «judecata» lul Dumnezeu in Hristos nu este alta decéat
aceea, cid cei ce nu asculti de cuvintele Sale sfintite ca adevir prin
jertfa trupului Sdu in moarte, nu vor avea viatid vesnicd, intrucat viata
vesnicd pe care acestia nu o vor avea, poate fi gasitd numai in ocuvantul
Tatalui, grdit de El si care este Intrupat in viata Lui. Ceea ce invati
este mai Intdi in viata Lui, cu care El merge inainte si apoi invatd si
nu invatd nimic altceva, decit ceea ce este In viata Lui, cu care va face
dovada adevarului prin Inviere si va sfinti Cuvantul ca Evanghelie, ves-
tea cea bund, va scrie in inimi Cuvéntul ca bucurie si putere. Nu se
pune problema, dacd Dumnezeu poate si mantuiasci pe oameni, ci doar
problema, dacd atunci cdnd cineva este «cercetat» voieste si se man-
tuiascd, sau nu, iar cei ce nu vor, rdméan afard, ca «vrdjmasi». Deci, nu
«rdméinerea afard» este subliniatd aici, cit faptul cd cei ce nu cred
sunt dovediti ca vrdjmasi ai lui Dumnezeu care i1 omoari pe Hristos.

Mantuitorul nu a venit sd se lupte cu cei «tari» ai lumii, care nu
vor sd se mantuiascd, ci a venit ca sd fie «calea» pentru cei «slabi»,
pentru cei ce cred si care cautd méantuirea. El stia ci in lucrarea Sa de
«cercetare» a inimilor pentru a scrie voia lui Dumnezeu, se va expune
dispretului, ludrii in ras si prigonirii din partea celor «mari» si «tari»
din lume, atitudini pentru care ne sunt maérturie Sfintele Evanghelii.
Acolo ni se aratd cd au fost oameni care fatd de Fiul Omului, despre
care Tatdl, trimitdndu-L in lume, spusese: «Se wvor rugsina de Fiul
Meu !», nu s-au rusinat de faptele lor, ci ca «lucrdtori rdi» ai viei, L-au
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scos afard si L-au omorAt ; altli s-au rusinat de El, dispretuind smerenia
si adevidrul Sdu, iubind in schimb mai mult slava de la oameni, decit
cea de la Dumnezeu ; altii au cdutat sa-L ademeneascd, abidtindu-L de la
calea Lui cu viclenie, voind sid-L prindd in cuvént, vdzind cd altfel nu
reusesc, dar acestia au fost biruiti potrivit profetiilor : «Nu se va apro-
pia de Tine cel viclean» (Ps. 5, 4); «Cu duhul gurii Sale va bate pe
cel viclean» (Isaia 11, 4); unii L-au urmat pe toatd calea pe care a
mers, dar la ceasul Cinei, care tocmai de aceea este «de taind», L-au
trddat, cind «rdul» a pdrdsit comuniunea cu viclenie si s-a dus la
domnu] intunericului cdruia ii slujea, ca vidire a adevarului ca:
«Nimenea nu poate sluji la doi domni» ; altii, auzindu-L propovaduind
calea Domnului impotriva lacomiei, Il luau in ras: «Toate acestea
le-au auzit §i cdrturarii $i fariseii care erau iubitori de arginti
si rddeau de El» (Luca 6, 14); altii, ca cei din Gadara, s-au spdi-
mantat de minunile Lui, dar El a ascultat rugadmintea lor de a
pleca de la ei, ca sid nu-i Inspdiméinte, lasdndu-le insd drept marturie
pentru faptul cd Dumnezeu nu este «spaimi», ci «har» si putere a man-
tuirii, pe Insusi cel ce fusese demonizat si-]1 tdmaduise, ca si spuna «cdt
bine i-a fdcut lui Dumnezeu» (Luca 8, 39), ca primul lor apostol; celor
care se rusinau de slujirea Sa in lume le spunea: «De se va rusina
cineva de Mine si de cuvintele Mele, se va rusina si Fiul Omului, cdnd
va veni intru slava Sa cu sfintii ingeri» (Marcu 8, 38); despre altii ne
spun Sfintele Evanghelii, ¢ «L-au dus pe sprdnceana muntelui ca sd-L
arunce in prdpastie» (Luca 4, 29), pentru cd le punea «sare» pe mandria
lor nationalista, ca o «dospire».

Toate aceste «experiente» In legdturd cu Cuvantul lui Dumnezeu
pe care-l propovaduia oamenilor, Mantuitorul le exprimi cu o ne-
intrecutd intuitie in parabola «Semdanitorului», a Carui «sidmantd» este
numai a lui Dumnezeu, Care vorbeste adecvarul «dintru ale Sale», ca
«samantd bund». Dispretul si infruntarea din partea celor «tari» din
lume, Méintuitorul le-a lasat in seama Tatalui, intrucit «calea» Sa urma
sd fie sfintitd ca «singurul adevar» al vietii, al invierii si al mantuirii.
El era «paine» pentru cei «slabi», insi plini de credint{d, dar «piatra»
pentru cei «tari» si rdi. El didea pe fatd «cugetele inimilor» rele cu
acel Cuviant al lui Dumnezeu, care ca «sabie», «patrundea» panid la
incheietura dintre suflet si spirit (Evrei 4, 12), tdmdiduind insi pe cei
«muscati de sarpe» care priveau la El cu credinti. Prin El avea si se
arate cd acolo unde Dumnezeu este izgonit, este izgonitd «viata» si
desdvarsirea, ramandnd doar moartea celor despre care Mantuitorul
spusese celui ce voia si-L urmeze : «Lasd mortii si-si ingroape mortii
lor, tu vino §i urmeazd Mie!» (Matei 8, 22). Acesti «morti» plini de
minte, dar fird inimi, ca si sarpele, sunt numiti in Sfintele Evanghelii
«fiii veacului acestuia», In care nu existd nidejdea invierii dupd moarte
si pentru care Mantuitorul se ruga pe Cruce: «lartd-le lor pdcatul, cd
nu stiu ce fac» (Luca 23, 34), si printre care unul din cei mai vicleni
era Irod. '

«Moartea» care venea asupra lui Iisus si despre care spusese «de
la Mine nu are de luat nimic» (loan 14, 30), fiind «latura i umbra mortii»
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mai inainte de «intoarcerea in padméint» f«cdci pdmdnt esti si — tocmai
de aceea — in pdmdnt te vei intoarce», deoarece inainte de pdcat, omul
nu era «pdmant» roditor de «spinii si pdlamida» patimilor, ci era «si-
mantid bund», om duhovnicesc), isi avea «antenele» Sale pe pamant,
«portile iadului», cele doud brate ale lui faraon : «Ademenirile si ame-
nintirile» stdpanitorului lumii. Inainte de a apare «chitul» care I-a
inghitit pe Iona, s-au ridicat «valuri» din ce in ce mai amenin{itoare
in jurul corabiei in care se afla el. «Semnul lui Iona» este traducerea
reald a vietii lui Hristos, pentru Care botezul nu era o adéncire, ci
aratare, descoperire a adincului lui Dumnezeu. El este astfe] acel adanc
care nu-si pierde tiria si profunzimea, dar in jurul Sau, tocmai de
aceea se ridicd valurile rdutdtii din ce In ce mai mult, intocmai ca in
istoria proorocului Iona. «Ungerea pragului de sus» cu singele Mielu-
lui, despartirea apelor, adancirea ca si coboridrea paAnd la addncul cel
uscat al marii, sunt calea maéantuirii pentru oameni, care se pogoard la
Hristos prin botez, se aseamdnd cu Hristos, afld adancul lui Dumne-
zen, al Duhului Sfant, pe care L-au pierdut prin amdgirea cd, prin
umplerea de sine, vor fi ca Dumnezeu, cind de fapt pe aceastd cale ei
deveneau asemenea sarpelui, Lucifer, iar calea lui Dumnezeu este lepa-
darea de sine, botezul ca adincire, de care Mantuitorul nu avea ne-
voie, cdci nu pierduse niciodatd adancul lui Dumnezeu, fapt pentru care
Botezul Domnului este numit mai curidnd «aritare a adancului», desco-
perire a adidncului, Epifanie: «Fundul adancului l-a descoperit», asa
cum spune cantarea ce aminteste de trecerea poporului lui Dumnezeu
prin Marea Rosie. «Moartea» vie din cei «rdi» a amenintat «viata» lui
Hristos si s-a fidcut dovada ci aceasti «moarte» este mai rea decat
«sfarsitul», ca «intoarcere in padmant». Iar Mantuitorul, despre Care S-a
profetit cd «Adevdrul va rdsdri din pdmdnt», a ficut prin Inviere dovada
cad «lumina» si «viata» nu pot rédméne in pdmant : ele se intorc din pa-
méant atunci cind omul nu mail este «pdmint», ai «viatd» si «lumina»
in Hristos.

Mantuitorul cunoaste «vremea indltdrii Sale» (Luca 9, 51), a jertfei
Sale pe Cruce, pe care o compara cu «inaltarea» de citre Moise a sar-
pelui de arami in pustie : «Asa trebuie sd fie indltat si Fiul Omului ca
tot cel ce crede in El sd@ nu piard, ci sd aibd viatd vesnicd» (loan 3,
14—15). Aceastd «cunoastere» a MAantuitorului apare aproape ca o «sti-
intd» : «Cdnd vefi indlta pe Fiul Omului, veti vedea cd Eu sunt» (loan
8, 28). El poate fi comparat si cu «sarpele lui Moise» care a inghitit
«serpii vracilor egipteni». Crucea Sa pe care S-a indltat prin rastignire,
este ca «toiagul» lui Moise prin care: «Domnul a despdrtit apele cu
vdnt puternic de la rdsdrit, care a suflat toatd noaptea» (Ies. 14, 21).

Asa a fost Cuvantul Mantuitorului in cei trei ani §i juméitate ai lu-
crarii Sale de «scriere In inimi» a voii lui Dumnezeu pentru cei ocare
erau «ai Sai». Tot acest rastimp este si o vreme de «legare» a puterni-
oului acestei lumi, prin Cuvantul S&u care lumineazd In intuneric si
«desparte» apele marii : «Cum poate cineva sd intre in casa celui tare
$i sd-i jefuiascd lucrurile, dacd nu va lega mai intdi pe cel tare si pe
urmd sd-i prade casa?» {(Matei 12, 29). Se implinea asifel in lucrarea
Domnului cea de a doua parte a proorociei Tatdlui impotriva sarpelui :
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«Tu ii vei intepa cdlcdiul», vei da moarte Celui pe care nu L-ai putut
amagi si piardd Duhul Sfint la ispitire si Care «ti-a zdrobit capul»,
adicd puterea de a amigi, arma cea puternicid pe care te bizuiai; cici la
proba amagirii, intr-adevar «mai multe muste se Ineacd in miere decat
in ofet», si de aceea in ispitire are putere rugdciunea : «Apara, mantu-
ieste, miluieste si ne pazeste pe noi, Dumnezeule, cu harul Tau !», ca
cea mai adancd intelegere a cererii din rugédciunea «Tatdl nostru» : «Si
nu ne ldsa sd fim ademeniti in ispitire, ci ne izbdveste de cel rdu», care
intai este viclean, apoi rau, Intai sarpe, apoi lup.

Judecata lui Dumnezeu in lume s-a ardtat prin «desdvarsirea» ce-
lor «slabe», dar pline de credinti si pdrdsirea celor «tari» si fara Dum-
nezeu. Simbolul profund al acestei judecidti este viziunea profeticd in
legdturd cu «piatra micd» ce vine de dupd un munte si loveste «statuia
cu capul de aur» — imaginea lumii fard Dumnezeu, fard inimd — In
picioarele ei de lut (Dan. 2, 31-—35).

Dumnezeu a ardtat in Hristos cd omul padmaéntesc si trupesc are o
osandire cu mult mal grea decit «intoarcerea in pamant» si anume
«moartea sufleteascd», «necunoasterea Luminii», vrajmasie, pentru cé&
tot cel ce umbld In «Lumind» nu mai este pdmantesc si trupesc, ci se
intoarce din pamaéint : «Cel ce-Mi urmeazd Mie, nu va umbla intru in-
tuneric, c¢i va avea Luminag vietii» (Ioan 8, 12), chiar si dincolo de
mormdnt, acolo unde Hristos a mers ca si pregiteascd «hambarele Sale»,
in care va aduna graul, in timp ce «pleava», superficialitatea, deserta-
ciunea, o arde cu foc nestins, pentru ¢i nu are inviere.

Taria marturisirii adevadratului Dumnezeu de cdtre proorocul Ilie
n-a fost de ajuns spre a intimida raul. De aceea Sfintul Ilie a fost luat
de pe padmant la cer ca o ultimd mare minune si semn prin care Dumne-
zeu consfintea rdvna acestuia pentru Legea lui Dumnezeu in fata ce-
lor rai. Sfantul Ioan Botezidtorul nu a fost indltat la cer, ci a fost omorat
si aruncat in mormant, deoarece in vremea sa venise timpul judecarii
rdului de pe pdmant, cind acest riu era mai mare decit in vremea cédnd
Ilie trebuise sd fugd din calea lui in pustie. Sub puterea acestui riu a
stat si Mantuitorul in care s-a implinit profetia : «Ocdrile celor ce te
ocdrau pe Tine, au cdzut asupra Mea» (Psalm 68, 11), pentru a dezvalui
acea «tarie» a lui Dumnezeu care prin puterea Luminii, biruise amigirea
la ispitire, tdiase rddacina mortii care apoi vine asupra Lui si Isi videste
osindirea de sine. Dumnezeu nu a dat Sfintului Ioan nici si facd mi-
nuni, nici s se inalfe la cer, cum a dat lui Ilie, pentru ci aceste semne
urmau sd fie «mdarturia» Mantuitorului pentru adevirul vietii Lui si
al Invierii din morti si pentrucd lucrarea Sfintului Ioan de intoarcere a
oamenilor la pocdintd In Numele lui Mesia, era mai mare decat toate
minunile lui Ilie.

Sfantul Ioan Botezitorul care, pentru intoarcerea inimilor la Dum-
nezeu, propovaduia adevarul : «securea std la rdddcina pomului», res-
pectiv ca cei ce nu se pocdiesc, nu vor putea crede, nu-L vor primi pe
Mesia, il vor prigoni si omori, avea «deasupra capului siu» «sabia» urii
acelor «pomi rdi», smochini plini de frunze dar firid rod, care nu ve-
deau «securea» de la rddéacina lor, nu aveau puterea de a vedea venirea
tainicd a lui Mesia ca «piatrd» la picicarele lor, ca «piatra de dupd
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munte» care atinge «statuia cu cap de aur» in picioarele ei de lut. Acei
«pomi» nu aveau nici credinta cid «ziug Domnului va veni ca un fur»
si c& tocmai ei vor fi vrijmasii Lui. Dumnezeu avea si vind ca un fur
ca sd umple inimile, pe cdnd diavolul vine ca un fur sid rdsuceascd
mintea oamenilor si sd-i duci la sminteala.

Téierea capului Sfantului loan Botezitorul este semnul credintei
sale pdnad la jertfd, fapt pentru care el rdmane o icoand vie, vrednica
de urmat in viata crestind. In acest sens pentru intdrirea in credinta,
Sfantul Apostol Pavel adreseazi crestinilor indemnul: «Aduceti-vd
aminte de mai marii vostri, care v-au grdit voud Cuvdntul lui Dumnezeu,
priviti cu luare aminte cum gi-au incheiat viata si urmati-le credinta»
(Evr. 13, 7).

Sfantul Ioan Botezatorul, care si-a incheiat viata cu jertfa tdierii
capului, este vrednic de urmat in credinta sa neclintitd, statornica si
vie. Biserica lui Dumnezeu este zidita «pe temelia Apostolilor si a
Proorocilor, piatra din capul unghiului fiind insugi Hristos» (Efes. 2, 20).
Sfantul Apostol Petru asazd madrturia credintei proorocilor, in primul
rind pe cea a Sfantului Ioan, care l-a botezat cu botezul pocdintei,
indatd dupi aceea a Schimbdrii la Fatd a Domnului : «Noi v-am adus
la cunostintd puterea Domnului nostru lisus Hristos si venirea Lui, nu
ludndu-ne dupd basme mestesugite, ci fiinded am vdzut slava Lui cu
ochii nostri... Si avem cuvdntul proorocesc mai intdrit, la care bine facett
cd luati aminte, ca la o fdclie ce strdluceste in loc intunecos, pdnd ce va
strdluci ziua st luceafdrul wva rdsdri in inimile voastre.. Pentru cd
niciodatd proorocia nu s-a fdcut din voia omului, ci oamenii cei sfinti
ai lui Dumnezeu au grdit, mdnati fiind de Duhul Sfdnt» (II Petru 1, 16 ;
19—21).

Fiind vorba de prooroci ca «ficlii ce strialucesc in loc intunecos»,
ne aducem aminte cd Insusi Méantuitorul il numise pe Sfantul Ioan
Botezatorul : «Fdclia care arde si luminezd» (Ioan 5, 35). Cici la «plini-
rea vremii» in timpul Sfantului loan si al Mantuitorului «intunericul»
era cel mai mare din istoria poporului Israel, mai mare decitin vremea
lui Moise si a lui Ilie, ca acea rdutate despre care Mintuitorul avea si
spund : «Ig seama ca Lumina care este in tine sd nu ajungd intuneric,
clici dacd Lumina care este in tine ajunge Intuneric, cu cdt mai mare
va fi intunericul ?» (Matei 6, 23). Cu referire la «plinirea vremii»,
proorocii numeau acest «intuneric» : «Urdciunea pustiirii la locul cel
preainalt» (Dan. 9, 27 ; cf. Matei 24, 15).

Tnceputurile acestui «intuneric» sunt semnalate de citre proorocul
Isaia sub forma unei parabole despre «via neroditoare» prin care Dum-
nezeu, ca Cel ce a sddit via, se intreabd : «Ce se putea face pentru via
Mea si n-am fdcut Eu? Pentru ce catunci cind ndddjduiam sd-Mi ro-
deascd struguri, Mi-a rodit aguridd ?.. Dar via Domnului Savaot este
casa lui Israel ; iar oamenii din Iuda sunt sddirea Sa scumpd. El ndaddj-
duia ca acesta sd fie un popor fdrd pdcate, dar iatd-l1 plin de sdnge.
Ndddjduia sd-i rodeascd dreptate, dar iatd rizvrdtire. Vai voud care
cldditi casd léngd casd si grdmdditi tarini ldngd tarini, pdnd nu mai
rimdne nici un loc, ca sd fiti numai voi stipdnitori in tard!.. Jur cd
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aceste case multe, mari si frumoase vor fi pustii §i nimeni nu va mai
locui in ele... Vai de cei ce dis-de-dimineatd aleargd dupd bduturi
imbdtdtoare, vai de cei ce pdind tdrziu seara se infierbdntd cu vin! Cei
care doresc la oaspetele lor chitard, harpd, tobd, flaut si vin! Ei nu iau
in seamd faptele Domnului §i nu vdd lucrdrile mdinilor Sale» (Isaia 5,
4—12). Astfel de oameni aveau sd nu primeascd nici pe slugile Stapa-
nului viei — proorocii —, nici pe Fiul Sau trimis In cele din urma la
«plinirea vremiin.

Cunoscut de citre cei temdtori de Dumnezeu ca «om trimis de la
Dumnezeu» (loan 1, 6), Sfantul Ioan Botezdtorul a intors la credintd pe
multi prin pocdinta, dar dupd Botezul Domnului prin ména lui, Bote-
zdtorul Ioan a fost aruncat in inchiscare de catre Irod Tetrarhul, care
«mustrat fiind de el pentru Irodiada, femeia lui Filip, fratele sdu st
pentru toate relele pe care le-a fdcut, a addugat la toate si pe acesta»
(Luca 3, 19—20).

Astfel, Irod s-a ficut «inainte mergitor» in rautate. Iar raul cel mai
mare avea si fie uciderea Sfantului Ioan, prin Irodiada sofia sa nelegi-
tima. Dupa viata sa in pustie si dupa cdlduzirea sa de cdtre Duhul Sfant
la propovaduire si botezul pocdintei printre oameni ca «glasul celui ce
strigd» si cheamd la pregdtirea cdii Domnului in pustie, «nw s-a temut
de sdlbaticia imparatilor», ci cu asoutite mustrari a tiaiat rusinea necura-
tiei» (Slujba Taierii Capului), Sfantul Joan a fost incomod pentru «lucra-
torii nelegiuiti din via Domnului, care doreau si vadd In el un om
sovdielnic in credintd ca «trestia batutd de vant», sau iubitor de locuri
inalte care sa le rasfete faradelegile, asa cum sunt cei «imbrdcati in
haine moi, din casele impdratilor» (Matei 11, 7—8).

Maéantuitorul a avut prilejul si pund in lumind credinfa Sfantului
Ioan atunci cdnd acesta, auzind din inchisoare de faptele Sale minunate,
dar neauzind de pedepsirea celor rdi de citre El, asa cum fl anuntase,
era nedumerit In legiturd ou lucrarea propriu-zisi a lui Mesia :
«$t auzind loan din inchisoare despre faptele lui Hristos si trimitdnd
pe doi dintre ucenicii Sdi, a zis Lui: Tu egsti Cel ce vine, sau si astep-
tdm pe altul ?» (Matei 11, 2—3 ; Luca 7, 18—19).

{nainte de a fi inchis, atunci cAnd i se spusese ci Iisus face mai
multi ucenici prin botez decét el si ca toti se duc la Iisus, Ioan a vorbit
despre bucuria sa In legidturd cu acest lucru, ca o implinire g tot ceea
ce a ficut el pentru Mesia ca Mire, addugind ci : «Lui I se cade sd
creascd, iar mie si md micsorez» (loan 3, 30). In inchisoarea lui Irod
el vedea bine cd s-a micsorat, dar ca lucrarea lui Iisus nu creste.
Ea pdrea mai adancd decit «micgorarean sa si ea era de fapt
o ardtare a adincului dumnezeiesc din chipul lui Dumnezeu in
Hristos (Psalm 35, 6). Atunci Maéntuitorul a trimis si i se arate
lui Ioan in Inchisoare «Faptele pe care Mi le-a dat Tatdl si le fac»
§i care erau «o mdrturie mai mare decdt a lui Ioan» (Ioan 5, 36), faptele
bune In legdturd cu care Tatdl spera ci lucradtorii tocmiti de El in via
Sa «Se vor rusina de Fiul Meu!» (Matei 21, 37); faptele care sunt
roade ale duhului, ale chipului lui Dumnezeu din om, viata care era
Lumind din voia lui Dumnezeu, «scrisi In inima Sa» s§i care merge
pana la jertfd ca formd supremd a ascultdrii si de aceea, comuniune
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si iubire de aproapele, amintind de sfatul Sfintei Treimi la trimiterea
Fiului in lume: «Zis-a Domnul Domnului Meu: Sezi de-a dreapta
Mea, pdnd ce voi pune pe vrdjmasii Tdi, asternut picioarelor Tale»
(Psalm 109, 1). Un ridspuns la nedumerirea Sfintului Ioan, era In
parabola Semanitorului, necredinta celor plini de sine, a celor care
se socotesc specialisti ai méntuirii, a celor ce judecid si osdndesc pe
aproapele lor si care nu iarti si nu pot scdpa de ispita celui rdu, caci
«Dumnezeu celor mdndri le std impotrivd, iar celor smeriti le d@ har»
(I Petru 5, 5). Semnele inimii lor sunt : «sdmdnta cdzutd la margine de
drum», «sdmdnta cdzutd pe piatrd» si cea «cdzutd intre spini» (Matei 13,
4--7). Caci Dumnezeu a ales «inima infrdntd si smeritd» in locul «arderii
de tot» a celor neascultitori, inima curatd si bund, atit de primitoare a
semintei Cuvintului din Lumina Seminatorului Celui Mare,a Pastorului
Celui Mare al oilor. El arata caprelor de ce nu primesc Cuvantul, samanta
cea bund, semdnatd in tarina Sa de la inceput: «Deschide-Voi in pilde
gura Mea $i voi vesti cele ascunse de la inceputul zidirii» (Ps. 77, 2). Pa-
rabolele Sale sunt o invatatura cu totul deosebitid. Stim cd Mantuitorul isi
concentra invitdtura indatd dupa chemarea ucenicilor Sii, cum vedem In
duminicile a 3-a si a 19-a dupa Rusalii. Apoi El aratid cu putere harul
Sau, prin faptele Sale care sfinteau Invitdtura Sa : Intirea inimile cu
cele cinci piini ale faptelor Sale minunate si lumina mintile cu cei doi
pestisori asa cum arati ca semn prin minunea Inmultirii painilor in
pustie. Dar «parabolele» Sale vin in randuiala propovaduirii Sale, dupa
necredinta in faptele Luminii Sale, si dupa indiferenta fati de cele mai
mari minuni ale Sale cum erau invierile din morfi. Prin parabole,
Mantuitorul cduta sd convingd si pe aceia care cautaw sid-si pund néa-
dejdea exclusiv in iscusinta mintii lor. In Evanghelia de la Luca, pericopa
cu parabola Semindtorului, vine imediat dupd minunea invierii fiu-
lui vdduvei din Nain, prin care si-a exprimat nedumerirea in legatura
cu lucrarea Sa si Sfantul Ioan Boteziatorul. Pe langd parabole, jertfa
Mantuitorului a constituit elementul hotdrator al lucrarii Sale, «de
scriere in inimi a voii lui Dumnezeu»n. In loc de osandirea cuiva, Man-
tuitorul ne aratd in viata Sa, dimpotriva, lupta Sa pentru pastrarea voii
lui Dumnezeu In inima Sa si a darului Duhului Sfant cu rugiciune si
cruce in lumea care se afld sub stdpanirea celui riu, ca puterea acestuia
de a amdigi si de a prigoni, luptd de priveghere si de rdbdare: «Pururea
am vdzut pe Domnul inaintea Mea, cdci El este de-a dreapta Mea, ca sd
nu Md clatin..» (Ps. 15, 8). Iar darul voii lui Dumnezeu era in inima
Mantuitorului prin Duhul Sfint «bundtate, har peste har, slavi»: «Ai
iubit dreptatea §i ai urdt fdrddelegea, pentru aceea Te-a uns pe Tine
Dumnezeul Tdu cu untdelemnul bucuriei mai mult decdt pe pdrtasii
Tdi» (Ps. 44, 9). «Am vdzut slava Lui, slavd ca a Unuia-Ndscut din Tatdl,
plin de har §i de adevdr» (Ioan 1, 14). Aceasti podoabd de Mire in
Hristos, atridgea cu putere in urmarea Sa: «Rdmdsita care va fi, va
prinde rdddcini in jos si va aduce roade in sus» (Isaia 37, 31). In
Mantuitorul era «Lumina lind a Tatdlui ceresc Celui fidrd de moarte»,
«Lumina» care nu arde, ci lumineaza si Incilzeste pand acolo incat:
«Dreptul va inflori ca finicul» (Ps. 91, 12), iar cidnd intunericul cauta
sd o inghitd, sa o cuprindd si care in fata Luminii se aratid ca vradjmas
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(«Sezi de-a dreapta Mea pdnd ce voi pune pe vrdjmagii Tdi a;sterr}ut
picioarele Tale», Ps. 109, 1), ea rasare §i mai stralucitoare, adaugan-
du-si la stralucire si adevarul vietii fird de moarte, al invierii, ca o
«tdrie» a adancului dumnezeiesc : ea devine «aur ldmurit in foc» (Apoc.
3, 18); Lumind sub cruce; «parte» $i «sorti» (F. Ap. 8, 21).

Astfel intrebarea Sfantului Ioan Botezdtorul fatd de Mantuitorul
ca «Mesia» este de o mare mangaiere s§i zidire sufleteascd, deoarece
astfel, in fata «facliei» lui loan, s-a putut vedea mai bine «Lumina
vietii» in Hristos.

Dacid prin pedagogia dumneczejascd a Mantuitorului, Sfantul Ioan
s-a linistit fird nici o sminteald in nedumerirea sa, astfel dupi plecarea
ucenicilor acestuia la dascalul lor in temnitd, pentru a-i Impéartdsi ceea
ce «au vdzut si au auzity, Mantuitorul a avut prilejul si scoatid in evi-
dentd, in fata multimilor, credinfja profunda a lui Ioan, necliatinatd de
vanturile invatiturilor omenesti si netulburati de valurile patimilor si
care ar fi fost in masura sa astepte si un alt «Mesia», dacd Mantuitorul
nu ar fi fost Mesia cel adevdrat : «Ce ati iesit si vedeti in pustie ? Oare
trestie cldtinatd de vdnt ? Dar de ce ati iesit ? Sd vedeti un om imbrdcat
in haine moi ? latd, cei ce poartd haine moi sunt in casele regilor. Atunci,
de ce ati legit? Sd vedeti un prooroc? Da, zic voud, §i mai mult decdt
un prooroc. Cdci el este acela despre care s-a scris: iatd, Eu trimit
inaintea Fetei Tale pe Ingerul Meu, care va pregiti calea Ta inaintea
Ta» ; «Toti proorocii i Legea au proorocit pdnd la loan. Si de wvoiti sd
intelegeti, el esic Ilie cel ce va sd wind. Cine are urechi de auzit sd
audd» (Matei 11, 7—10 ; 13—14).

Mantuitorul l-a numit pe Ioan, conform proorociei: «ingerul lui
Dumnezeu» (Maleahi 3, 1). Prin credinta périntilor sai, Zaharia si Eli-
sabeta, el «s-a umplut de Duhul Sfdnt incd din pdntecele maicii sale»,
ceea ce Insemna cd «vin §i sicherd nu va bea». Dacd pentru slujitorii la
Templu era datd lui Aaron porunca: «Vin s§i sicherd sd nu beti, nici
tu, nici fiii tdi, cdnd intrati in cortul adundrii sau vd apropiati de
jertfelnic... ca sd puteti deosebi cele sfinte de cele nesfinte si cele
necurate de cele curate» (Lev. 10, 9—10 — aceasti porunci s-a dat ca
urmare directd a faptei celor doi fii ai lui Aaron, Nadab si Abiud, care
din cauza bauturii, aduseserd foc strdin in cortul sfint si au pierit —
10, 1—2), astfel Sfantul Ioan a fost toatd viata un Templu al Duhului
Sfant si nu avea nevoie de botezul pocdintei. Sfantul Apostol Pavel
Indemna : «Nu vd imbdtati de vin intru care este desfrdnare, ci vd
umpleti de Duh Sfdnt» (Efes. 5, 18), cdci Duhul Sfant inseamn3i bucuria
nuntii sufletului cu Hristos, Inseammi incingere si stdpinire asupra
trupului, pe cind befia izoleazd si dezldntuie <«patimile trupului care
stricd sufletul» («Sd vd feriti de poftele cele trupesti care se rdzboiesc
impotriva sufletului» — I Petru 2, 11). Dimpotriva, darul Duhului Sfant
aduce sufletului puterea de stdpédnire asupra trupului prin sobrietate
in hrand si imbrdcdminte asa cum erau proorocii si tofi camenii placuti
Iui Dumnezeu, a ciror credintd, pentru Vechiul Testament este admirata
de Sfantul Apostol Pavel si prezentati ca model pentru viata crestind :
«Unii au suferit batjocurd gi bici, lanturi si inchisoare ; au fost ucisi cu
pietre, au fost pusi la cazne, au fost tdiati cu fierdstrdul, au murit ucisi
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cu sabia, au pribegit in piei de oaie $i in piei de caprd, lipsiti, stradmto-
rati, rdu primiti. Ei, de care lumea nu era vrednicd, au rdtdcit in pustii
si in munti, in pesteri $i in crdpdturile pamdntului» (Evr. 11, 36—38).

Asa era si Sfantul Ioan care avea «duhul §i puterea lui Ilie» si
Irodiada nu l-a putut abate de la marturisirea credintei méantuitoare si
de aceea ciuta sd-1 omoare, ca si oarecind Izabela, sotia lui Ahab, pe
proorocul Ilie. La cdteva luni dupd ce a fost inchis in temnita Macherus,
situatd intre Marea Moarta si Iordan, in pivnitele unui palat al regelui,
a avut loc faradelegea uciderii Sfantului Ioan cu prilejul unui ospit de
ziua nasterii Iui Irod, regizat cu viclenie de cdtre Irodiada. Dregatori,
cipetenii ale ostirii si fruntasi din Galileea, atatia dintre ei «trestii
batute de vant» in ceea ce priveste credinta, sau «oameni imbrdcati in
haine moi din casele regilor» care de dragul desfatdrilor trupului, lingu-
sesc ca wuntdelemn al pdcdtosilor, ce unge capul celor plini de fdrdde-
legi», au umplut palatul regelui. In fata lor, Irod se putea lduda cu osta-
ticul de exceptie din temnita palatului sdu, fatd de care el avea o admi-
ratie amestecatd cu teamd : «Irod se temea de loan §tiindu-l bdrbat
drept si sfant $i il ocrotea si ascultdndu-l multe ficea si cu drag il
ascultan (Marcu 6, 20). Insi gandul ci Irod l-ar putea aduce pe Ioan si-1
arate oaspetilor, o Ingrozea pe Irodiada, stiind cd Ioan ar fi mustrat
chiar si in fata musafirilor perechea regald nelegitima. Ea a asteptat ca
bauturile ametitoare sid-i infierbidnte pe musafiri si in special pe Irod
si atunci gi-a trimis fiica, pe Salomeea, si-i desfiteze cu jocurile. Nepé-
sator fatd de lucrarea divina, Irod, datoritd patimilor de care era stipa-
nit, a fost impins si sdvirseascd o mare farddelege. Impédratul David,
fatd de care Proorocul Natan a fost ajutorul lui Dumnezeu pentru intoar-
cere prin pocdintd, asa cum era si Sfantul Ioan pentru cei credinciosi din
Israel, chema in Psalmi la rugiciunea de cerere a ajutorului lui Dum-
nezeu 1in ispite : «Greselile cine le va pricepe ? De cele ascunse ale mele
curdteste-md. Si de cele strdine fereste pe robul Tau. De nu md vor
stdpdni, atunci voi fi fard prihand si voi scdpa de pdcat mare» (18,13—
14). Atfatat de bauturd si patimd asa cum 1! stia Irodiada la -asemenea
ocazii, Irod «dandu-se spre saltarile cele d= jocuri de picioare» (Slujba
taierii capului), a fagdduit cu jurdmént si dea Salomeii orice va cere,
pand la jumdtate din Imparidtie, pundnd In joc viata celui de care
«lumea nu era vrednicd» si valora mai mult decéit orice impardatie si ar
fi insemnat insasi méantuirea lui Irod, dacad ar fi ascultat de Ioan. Cererea
acesteia in urma sfatului mamei sale si anume, de a i se da capul
Sfantului Ioan «l-a intristat addnc pe rege». Insd pentru ambitia si
mandria sa, era prea tarziu. De asemenea, dintre musafiri nici unul
nu a ridicat glasul in apararea lui Ioan.

In timpul ospatului, Sfantul Ioan auzea in temniti chiotele din
sala de petrecere, deasupra capului sdu, insotite adesea de aplauze pen-
tru jocuri si dansuri. Cand paznicul temnifei a intrat la el cu tipsia,
putea crede ca i se aduce de la petrecere ceva de méancare. Nu s-a
impotrivit sabiei ucigase. Oricum puterea sa era, nu in brate, ci in
cuvant. Jertfa sa In moarte a fost asemanatd de cdtre Mantuitorul cu
Insdsi jertfa Sa de pe cruce, ca Implinire a Scripturilor : «Cum s-q scris
despre Fiul Omului cd va patimi multe si va fi defdimat? Zic wvoud,
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insd cd Ilie a $i venit §i i-au fdcut toate cdte au voit, precum s-a Scris
despre el» (Marcu 9, 12—13); «Atunci au inteles ucenicii cd lisus le-a
vorbit despre Ioan Botezdtorul» (Matei 17, 13). Zicidnd cd «au fdcut cu
el cdte aqu voitn, Mantuitorul se referea la ospatul vinovat prin oare a
fost ucis Ioan, stiind cd la judecata din urmi va aduce aminte uciga-
silor lui Ioan, cd prin acesta, El Insusi era in temnitd : «In temnitd am
fost si nu M-ati cercetat», sau dacd «M-ati cercetat», a fost doar pentru
tdierea capului. Mantuitorul spunea in legdturd cu uciderea Sfantului
Joan cd aceeasi rdutate omeneascd, ce nu s-a intors la Dumnezeu
prin chemarea lui Ioan la pocidintd, II va ucide si pe El, osindindu-se
prin pierderea invierii. «Cel ce nu va crede se va osdndi», cici va fi
impotriva lui Hristos, adicd impotriva mantuirii proprii, incdt nu va
mai fi nevoie si vind cineva din Legea Veche sa-1 intoarcd, asa cum
se credea despre proorocul llie.

Ucigasul Sfantului Ioan, tetrarhul Irod, era fiul lui Irod cel Mare
care a ucis pruncii in Betleem ca sd-L prindad pe Hristos, Imparatul
cdutat de magi. Sdngele Sfantului Ican Botezdtorul s-a amestecat cu
sdngele pruncilor ucisi de Irod cel Mare la Betleem. Cantarile dinaintea
Saptdméanii Patimilor (Duminica Floriilor), spun insa despre Mantui-
torul, in legdturd cu mulfimea puterii Sale, prin vadirea la Inviere a
adevarului Invierii din viata Sa: «Nu se vor mai junghia pruncii pentru
pruncul Mariei, i pentru toti pruncii si adultii, Tu Insuti Te rastignesti.
Nu se va mai porni asupra noastra sabia, céci coasta Ta se va impunge
cu sulita». Intr-adevar, dacid prin moartea Sfantului Ican, Iordanul, raul
vietii, s-a mai vdrsat in «Marea Moartid», ca simbol al mortii ce a
cuprins tot padmantul dupd pacatul stradmosesc, astfel incd de la Botezul
Domnului si mai ales de la Rastignirea Sa, avem semnul implinirii pro-
fetiei : «Marea a vazut si a fugit, Iordanul s-a intors inapoi» (Psalm 113,
3). Viata ziditd de Dumnezeu se intoarce din pdméint, asa cum spunea
Mantuitorul : «Eu merg la Tatdl» (Joan 14, 12); «Cel ce crede, are viatd
vesnicd» (Ioan 5, 24); «Fiul Meu acesta, mort era si a inviat» (Luca 15,
32) si merge la Tatél ori de unde s-ar afla.

Astfel, prin jertfa sa de tdiere a capului, Sfantul Ioan Botezdtorul
este mai mare decit Proorocul Ilie, pentru ci s-a facut inaintemergéator
si al jertfei Domnului, care avea sd aiba loc din partea aceluiasi neam
desfranat si varsator de singe, despre care se putea spune : nici de s-ar
Indlta cineva la cer ca Ilie, nu vor crede. Ca «sdmantd rea», acest neam
va rdmine pand la sfirsitul veacurilor, deoarece ca «neghina», el nu
a fost smuls din «grau», ci doar dat pe fatid si biruit de catre Lumina
si Crucea Maintuitorului Iisus Hristos, iar ca «pleavd» s-a osandit.

Intorcind poporul la Dumnezeu prin pocdintd cu «duhul $§i pu-
terea lui Ilie» si vdzdnd ardtarea lui Mesia in Mantuitorul nostru Iisus
Hristos, Sfantul Ioan s-a umplut de buourie. Misiunea sa a fost intr-ade-
vdr o binecuvantare a lui Dumnezeu si mila Sa fati de popor, pentru
oare Botezatorului i s-a si pus numele de «Ioan» : «Dumnezeu S-a mi-
lostivit», dupd cum au spus proorocii : «latd, Eu vad trimit pe Ilie prooro-
cul inainte de a veni Ziua Domnului cea mare si infricosdtoare; el va
intoarce inima pdrintilor cdtre fii si inima fiilor cdtre pdrintii lor, ca sd
nu vin §i sd lovesc tara cu blestem» (Maleahi 3, 23—24). Dar prin Hristos,
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Dumnezeu a dus la desdvarsirea adancului Sdu pe cei pregatiti de Sfan-
tul Ioan Botezitorul prin pocdintd. El nu a blestemat tara Sa, ci in cele
din urmd, doar un simbol al acesteia si anume : smochinul plin de
frunze, dar fiard nici un rod si care din cauza frunzelor mari, umbrea
si tot locul. In simbolistica proorocilor «smochinul» era semnul lucra-
torilor viei, ca purtdtori ai darurilor Duhului Sfint (seminiele smo-
chinei — semn al darurilor Duhului), iar via Domnului (Carmel) era
semnul poporului chemat de Dumnezeu, credincios si roditor, intrucat
era asezat «pe o coastd mdnoasi» (Isaia 5, 1). Fagiaduinta lui Dumnezeu
pentru vremurile mesianice era cd : «Fiecare igi va mdnca din rodul vitei
sub smochinul sdu» (II1 Regi 4, 25). Lucratorii viei nu erau o suprastructura,
ol «iconomi» ai darului de sus, iar cand acestia si-au insusit darul de sus
ca pe un drept al lor, atunci i~a judecat Dumnezeu «dupid cugetul ini-
mii lor» : «Suiti-vd pe =zidurile lerusalimului $i le ddrdmati, dar nu
de tot, ci stricati numai crestele lor, pentru cd acestea nu sunt ale Dom-
nului» (Ier. 5, 10). Stricati-le, pentru cd nu s-au intors la chemarea lui
Ioan : «Tot dealul si se pogoare la calea Domnului». Si se pogoare ca
sd nu fie dardmat; sa nu rdmand deasupra si afard ca Intdii-nascuti ai
egiptenilor care nu aveau pragul de sus al casei (mintea) uns cu san-
gele mielului pascal (credinta) si care au ramas sub sabia ingerului
mortii. Tocmai in amintirea acestui fapt, fuseserid tocmiti la Templu
preotii si levitii ca «lucratori ai viei» in locul Intiilor nascuti ai poporu-
lui celui credincios, avind adicd pragul de sus al casei, «uns cu Sdngele
Mielului». Despre lucrarea lui Mesia, proorocii spuneau ca: «El va cu-
r@ta pe fiit lui Levi ca pe aur §i argint si vor aduce Domnului jertfd
intru dreptate» (Maleahi 3, 3). Deci, si dintre acesti lucratori doar «pe
cei Tdi cu rdu ii va pierde, iar via o va da altor lucrdtori care vor aduce
roadele ei» (Matei 21, 41). Astfel, la rugdmintea Mantuitorului ca «gra-
dinar», Stdpanul viei a mai ldsat dupd trei ani de cercetare a inimilor
si asteptare, incd un an smochinul verde, dar fird nici un rod, ca si
mai fie o datd sdpat In jur si ajutat cu Ingrdasaminte si apd (Luca 13,
8—9). Intr-adevar si dupid Invierea Domnului, acei lucridtori au
mai fost ldsati incd un an cu nddejdea roadelor. Despre ei ni
se spune c¢d prin ravna arhidiaconului Stefan, cel plin de Duhul
Sfant: «incd si multime de preoti se supuneau credintei» (Fapte
6, 7), lucru care l-a miscat profund si pe eruditul ciarturar din
Tars, Saul din tagma fariseilor de la lerusalim, pregitindu-l1 pentru in-
toarcerea sa de mai tarziu, in -afara granitelor lui Israil, pe drumul spre
Damasc.

Prin Sfantul Ioan Botezidtorul, Dumnezeu a ardtat pocdinta ca «td-
iere imprejur a inimii» mai de pret decat toatd stiinta carturarilor si a
fariseilor din fruntea poporului, dupd cum a ardtat Mantuitorul : «Te
laud pe Tine, Doamne al cerului $i al pdmdntului, cd ai ascuns acestea
celor intelepti si priceputi si le-ai descoperit pruncilor, cici asa a fost
bundvointa Ta» (Matei 11, 25), adicd le-a descoperit acelor care prin
credintd au inima curatd si bund a pruncilor. Pocdinta la care chema
Sfantul Ioan cu «duhul si cu puterea lui Ilie» era «intelepciuneq lui
Dumnezeu cea tainicd si ascunsd pe care lumea nu a cunoscut-o, cdci
dacd ar fi cunoscut-o, n-ar fi rdstignit pe Domnul slavei» (I Cor. 2,
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7—8). «Cine nu este cu Mine (prin pocdintd, dacd a sdvarsit nedreptati),
este impotriva Mea» (Matei 12, 30) (adicd impotriva Luminii sale pro-
prii de la Dumnezeu).

Daca fara pocaintd, Dumnezeu aritat in Hristos rdmane necunoscut.
dar prigonit si rastignit, de unde se intelege in spiritualitatea crestina
insemndatatea Sfintelor Patimi ale Domnului pentru trezire, ca o inviere
din morti («[n vremea cdnd eram pdcdtogi, Hristos a murit pentru noi»
(Rom. 5, 8); «Noi rdtdceam ca niste oi, fiecare in cdile sale»
(Isaia 53, 6); «Trezifi-vd cum se cuvine»), atunci se infelege ca
Stantul Ioan a slujit pentru Taina Pocainfei ca «Mare Preot» al impa-
carii cu Dumnezeu, mai inainte de desavarsirea in Hristos, cici dupéd
perioada prunciei, nimeni nu mai poate cunoaste pe Dumnezeu fara
pocainid, in afard de cei drepfi care nu au nevoie de pocdinta, «nu
au nevoie de doctor», §i tocmai de aceea «Fiul Omului a venit sa caute
si sd mantuiascd pe cel pierdut» (Matei 8, 11), sd caute «oile pierdute»
(nu caprele) si care cereau ajutor : «Scoate din temnitd sufletul meu»
(Ps. 140, 7); «Datu-m-am §i n-am mai putut iesi, ochii mei au sldbit
de suferintd» (Ps. 87, 9).

Sfantul Ioan a fost omorat datoritd tariel credintei sale care mergea
pana la jertfd, intocmai ca si ascultarea Domnului pdnd la moartea pe
Cruce. Fard aceastd jertfd prin tdierea capului, Sfantul Ioan ar fi fost
luat la cer ca si Ilie si ar fi fost cu atit mai aproape de Mantuitorul
in Lumina de pe Tabor. Dar inaintea lui Dumnezeu, nu «coplesirea cu
minuni» era calea, ci iubirea pana la jertfd. Moise si Ilie au vorbit pe
Tabor cu Mantuitorul, ardtindu-Se in slavd, despre patima Sa cea de la
Ierusalim, cu pdrerea de rau cd nu se pot jertfi si ei. Mantuitorul l-a
ajutat pe Sfantul loan, ca si pe Stanta Feciocard Maria in jertfa lor ina-
intea lui Dumnezeu. Sfantul Apostol Pavel nu dorea si vorbeascd despre
«rdpirea» sa pand la al treilea cer, ci mai curand despre dragostea sa
de Hristos care mergea pana dincolo de viafd si de moarte, pana la
jertfa : «De-ag §ti toate tainele §i Stiinfa §i dragoste n-ag avea, nimic
nu sunt, de nici un folos nu-mi este» (I Cor. 13, 1—3). «Lucratorii viei»
ajunseserd la plinirea vremii o «fepusa a Legii», al cirei varf de lance era
fariseul Saul din Tars. Ca si «iiul cel mare», care se plangea cd nu
primise nici un ied pentru a se veseli, mai marii poporului au fost
chemati la «Cina cea Mare», la ospatul cu vitelul cel ingrasat al bucu-
riei duhovnicesti de cidtre Insusi Dumnezeu, Care in Hristos, Se aratd
lor ca «Tata», ca unor fii (Gal. 4, 4) si-i roagi pana la sfarsitul veacurilor
«sd intrew». Dacd ei ar fi sinceri si fideli ca si Saul din Tars, Mantuitorul,
preamdrit prin Inviere, li s-ar arata lor in Lumina cea lind de dincolo
de moarte, ca pe un Tabor al lor personal, asa cum S-a aratat lui Saul
pe drumul Damascului. Era aceeasi Lumina pe care cidnd au vizut-o
ucenicii, doreau cu ardoare sd nu mai plece niciodatd de pe Tabor. Sfin-
tirea numelui lui Dumnezeu in acest fel si mai ales prin Inviere, ca
sfintirea adevarului vietii patrunse de voia lui Dumnezeu, era un ajutor
pentru «iubirea lui Dumnezeu din toatd inima», ca o putere care trage
la Hristos : «Vor vedea Impdrdtia lui Dumnezeu wvenind cu putere»
(Marcu 9, 1) ; «Domnul a impdrdtit, intru podoabd S-a imbrdcat, Domnul
S-a imbrdcat intru putere §i S-a incins» (Ps. 92, 1); «Cum nu era
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inima noastrd arzdnd pe cale, cind ne tdlcuia Scripturile ?» (Luca 24,
32); «Incinge coapsa ta, Puternice» (Ps. 44, 4); «Doamne al puterilor,
fit cu noi» (Ps. 83, 12). In acest fel au vazut oamenii binecuvantarea
lui Dumnezeu fatd de cei ce au dat urmare chemadrii la pocdintd a Sfan-
tului Ioan Botezatorul, dupd cum au vazut si «mdntuirea gdtitd inaintea
fetei tuturor popoarelor, ca lumind spre descoperirea neamurilor» (Luca
2, 31—32), si au vazut, de asemeenea, si cum in Hristos «s-au bine-
cuvdntat toate neamurile pdmdntului», prin biruinfa asupra mortii si
prin ea, asupra intunericului, ca inviere eu duhul : «Cantare de bi-
ruintd» se referd la aceastd biruintd, cind marea mortfii a vazut
scAnteia» invierii si a fugit, fapt pentru care Mantuitorul a chemat
la «indraznire» prin bucurie : «I’I:Ldrdzniti, Eu am biruit lumea»
(Ioan 16, 33).

Din cauza acelor lucratori ai viei care omoard pe cei ce le aduc
calea mantuirii lor proprii, Sfintii Parint{i ai Bisericii au randuit po-
menirea tdierii capului Sfantului Ioan Botezatorul ca zi de post, pentru
cd din cauza aprinderii patimilor la un ospdf, s-a savarsit o atat de
mare firadelege. Mantuitorul avea si indemne pe ucenicii Sai: «Luati
aminte sd nu se ingreuieze inima voastrd cu mdncare $i bduturd peniru
ca atunct cdnd va veni Fiul Omului $i va bate la usd, indatd sd-i deschi-
deti» (Luca 12, 36 ; 21, 34). Tocmai in legdtura cu jertfa tdierii capului
Sfantului Ioan la un ospd} al aprinderii poftelor trupului, numita de
catre MaAantuitorul «calea cea largd a pieirii» (Matei 7, 13), Sféantul
Apostol Pavel aduce aminte cd prin Hristos «noaptea a trecut §i ziua
s-a apropiat, ca fii ai luminii sd umblati, nu in ospete §i in betiir
(Romani 13, 12—13), stiind bine ¢4, bucuria duhului in Hristos nu poate
sta In cumpdnd cu poftele trupului: «Duhul este veghetor, trupul este
neputincios» (Matei 26, 41); cdci «duhul» nu leapadid trupul, ci il su-
pune, omoard faptele trupului (Gal. 5, 16; Rom. 8, 13); «Toate imi
sunt ingdduite dar nu toate imi sunt de folos, toate imi sunt ingdduite,
dar nu md voi lisa biruit de nimic» (I Cor. 6, 12). Tatdl are bucuria
duhului ca un izvor, pe «cidnd: «pofta trupului, pofta ochilor gi
trufia vietii nu sunt dela Tatdl, ci de la lume» (I Ioan 2, 16).
In acelasi sens Sfantul Apostol Pavel indemna in Epistola ca-
tre Evrei: «Nu vd ldsati furati de invdtdturile strdine cele de multe
feluri : cdci bine este sd vd intdriti prin har inima voastrd, nu cu mdn-
ciruri (ospete si betii) de la care nu au avut nici un folos cei care au
umblat cu ele (Evr. 13, 9).

Pomenirea jertfei Sfintului Joan ca zi de post, are loc si pentru
faptul cd ea inseamnd o. anticipare a rastignirii Domnului in Vinerea
Patimilor. Dar aceastd zi sidngeroasd inseamnd pentru Sfantul loan si
dobindirea locului de cinste pe care i l-a rdnduit Dumnezeu alituri de
Mantuitorul Hristos. De-a dreapta si de-a stanga Mdintuitorului schim-
bat la Fatd pe Tabor si preamdrit apoi ou slava Invierii, nu au fost
randuiti Moise si Ilie, nici Iacob si Ioan, ucenicii Domnului, care au
cerut in mod expres acest lucru, «nestiind ce cer» (Marcu 10, 38), ci
doar «aceia cdrora le este dat», dupd cum a spus Mantuitorul. Chiar
dacid Mantuitorul afirmase despre Sfintul Ioan cid «cel mai mic din
Impirdtia lui Dumnezeu este mai mare decdt Ioan» (Matei 11, 11),

S.T. —8
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cici prin el Dumnezeu aritase doar «mila» Sa, dar nu incd si
«desgvargirea» sa in Hristos. Astfel, prin moartea sa martiricd, Sfantul
Ioan a primit dincolo de moarte cinstea sederii de-a stinga Mantuito-
rului, a lui Dumnezeu Intrupat si preamarit prin Inviere, deoarece,
prin cuvintele de mai sus In legdturd cu Sfantul Ioan, Mantuitorul se
referea la Impardtia lui Dumnezeu care se sidea prin El, pe pamant
ca si in cer.

Subliniind insemnétatea, atdt a Maicii Domnului, cdt si a Sfantului
Joan Botezatorul in legdturd cu mantuirea luj Dumnezeu prin Hristos,
a celei dintdi pentru nasterea Sa, iar a celui de-al doilea pentru ari-
tarea Sa prin Botez si chemarea Bisericii Sale, Sfantul Apostol Pavel
spune despre Hristos ca E] este: «Fiul lui Dumnezeu Cel ndscut din
samdnta lut David dupd trup, care a fost rdnduit Fiu al lui Dumnezeu
intru putere dupd Duhul sfinteniei, prin Invierea Lui din morti» (Rom.
1, 3—4). Dar insemnéitatea lor este unicd si in ceea ce priveste viata lor
in care s-a aratat : credinfa pénd la jerfd a Sfantului Ioan Botezatorul
§i smerenia pand la «sabia inimii» a Sfintei Fecioare Maria. Astfel viata
lor de ascultare de voia lui Dumnezeu este mai de seamd decdt toate
cuvintele proorocilor. Cea mai Insemnatd propoviduire a lor au fost
cuvintele de chemare la Hristos : «Pocditi-vd, cd s-a apropiat [mpdrdtia
lut Dumnezeu» ale Sfantului Ican Botezatorul, si: «Faceti tot ce vd va
spune !», cuvinte ale Maicii Domnului la nunta din Cana Galileii. In-
semnatatea lor este mijlocirea prin tréire, cuvant si rugdciune pe langa
Maéntuitorul Hristos de-a dreapta si de-a stdnga Sa, asa cum sunt repre-
zentati ei In icoana «Deisis» (rugdciune de mijlocire). Pomenirea lor
prin «Adormire» la 15 august si «Taierea capului» la 29 august incheie
«Tripticul» din ultima lund a anului bisericesc, care se incepe cu sar-
bétorirea «Schimbarii la Fatd a Domnului» la 6 august si ne aratd ca:
«Prin sfintii care sunt in pdmdntul Lui, minunatd a fdcut Domnul toatd
voia Sa intru ei» (Ps. 15, 3), pentru noi si pentru a noastrd mantuire.

Inmulfirea pdinilor, care are loc dupi tdierea capului Sfintului Ioan
§i trimiterea ucenicilor S&i la propovaduire, aratd cd MaAantuitorul in-
cepea In mod deosebit drumul catre desdvarsirea celor chemati de Sfan-
tul Ioan la botezul pocdintei. Dar trupul Sfaniului Ican, ca cel mai
mare dintre prooroci avea sd fie luat de cétre MaAantuitorul, impreuna
cu capul sdu taiat, numiriandu-se printre cei dintadi dintre dreptii care
au inviat la Invierea Domnului : «Strigdnd iardsi cu glas mare Iisus Si-a
dat duhul. Si iatd catapeteasma Templului s-a rupt in doud de sus
pdnd jos, pdmdntul s-a cutremurat §i pietrele s-au despicat, morminele
s-au deschis si multe trupuri ale sfintilor adormiti s-au sculat. Si iesind
din morminte, dupd Invierea Lui, au intrat in cetatea sfintd §i s-au
ardtat multora» (Matei 27, 50—53).

Moartea Sfantului Ioan este istorisitd in Sfintele Evanghelii in le-
gitura ocu episodul trimiterii Sfinfilor Apostoli la propoviduire, eveni-
ment prin care a auzit si Irod despre Mantuitorul, deci ea avusese loc
inainte de acest episod. Dar trimiterea ucenicilor de citre Mantuitorul
la propovidduire, Indatd dupad moartea Sfantului Ioan, era semnul ca
Legea Veche a apus de tot, o datd cu plecarea din viati a ultimului ei

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 115

prooroc §i era calea intdririi lor sufletesti in urmarea Lui dupi pierde-
rea intaiului lor dascdl care i-a chemat si le-a deschis sufletul pentru
Mesia, fapt asupra ciruia si Mantuitorul atrigea adesea atentia: «Fe-
rice de ochii vostri cd vdd si de urechile voastre cd aud» (Matei 13, 16) ;
«Voud vd este dat a §ti tainele Impdratiei lui Dumnezeu iar acelora (care
nu au ascultat de chemarea Sfantului Ioan) nu le este dat» (Matei
13, 11):

«lar ei plecdnd, mergeau prin sate binevestind si vindecdnd pretu-
tindeni. Si a auzit Irod tetrarhul toate cele fdcute si era nedumerit cd
se zicea de cdtre unii cd loan s-a sculat din morti; iar de unii cd Ilie
s-a ardtat, iar de altii @ un prooroc din cei vechi a inviat. Iar Irod zi-
cea: «Lui Joan eu i-am tdiat capul. Cine este insd acesta despre care
aud asemenea lucruri? Si cduta sd-L wvadd» (Luca 9, 6—9).

Deci Irod se temea de lisus care ficea minuni si ar fi fost dornic
sd vadi minuni, cu toate cd la Iisus nici una din minuni nu a fost o
satisfacere a curiozitdtii cuiva, ci doar «timaduiri» ca fapte ale milei.
Dar intrucdt Ioan nu ficuse nici o minune, Irod nu s-a temut de el
si l-a aruncat in inchisoare pentru mustrare. Mantuitorul cunostea firea
de om rau a lui Irod, care nu pregetase a-1 ucide pe Sfantul Ioan, cu
toate ci-1 socotea «bdrbat drept §i sfdnt», «il ocrotea» si «ascultdndu-l
multe fdcea $i cu drag il ascultan (Marcu 6, 20). Auzind de faptele sa-
varsite de citre ucenici In numele Mantuitcrului, el se simfea mustrat
in cugetul sdu, dar Mantuiterul stia cd Irod nu-l cautd ca si se poca-
iascd, ci doar ca sd vadd minuni care si-1 distreze (Luca 23, 8). De aceea
Iisus s-a dus de acclo, ca si nu stea in calea lui.

Aceastd «ferire» de Irod a explicat-o Mantuitorul dupd cea de-a
doua inmultire a painilor (Marcu 8, 1—9), cdnd ucenicii uitaserd sa ia
pédinea la plecarea cu corabia: «El le-g poruncit zicdnd: Vedeti, pd-
ziti-vd de aluatul jariseilor gi de aluatul lui Irod! lar ei vorbeau intre
ei zicdnd : Aceasta o zice, fiindcd nu avem pdine! Si lisus intelegdind,
le-a zis: De ce gdnditi cd n-aveti pdine ? Tot nu intelegeti, nici nu pri-
cepeti ? Atdt de invdrtogatd este inima voastrd ? Ochi aveti §i nu ve-
deti, urechi aveti si nu auziti si nu vd aduceti aminte ? Cdand am frdnt
cele cinci pdini la cele cinci mii de oameni, cdte cosuri pline de fardmi-
turi ati luat? Zis-au Lui: doudsprezece. Si cdnd cu cele sapte pdini la
cele patru mii de oameni, cdte cosuri pline de fardmituri ati luat? Iar
et au zis: sapte. Si le zicea: Tot nu pricepeti ?» (Marcu 8, 15—21). Caci
El si dintr-o pdine ii putea sdtura pe tofi : «Numai o pdine aveau cu ei
in corabie» (Marcu 8, 14).

Iisus le-a cerut deci sd se pdzeascd de viclenia fariseilor si cea a
lui Irod, cdci paine contra foamei le putea da El. Cum arita acest lucru
la Irod, ucenicii aveau sd-si dea mai bine seama dintr-un episod ulterior.
Astfel, dupad minunea Schimbarii la Fa{d, minune care culmineazi cu
descoperirea darurilor lui Dumnezeu fatd de oameni, pe care ii imbraci
cu mult mai frumos decdt pe crinii campului, dacd ei devin «fii», ur-
méand lui Hristos, ii imbracd in Lumina cea fdrd de moarte, Lumina cea
din cer, a sfintei slave a Tatdlui Ceresc, Celui fird de moarte, Mantui-
torul «s-a hotdrdt sd meargd la Ierusalim, deoarece se impliniserd zilele
Inaltdrii Sale» (Luca 9, 51), urméind ca de acum inainte si se arate si
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asupra Lui ridutatea care l-a ucis pe Sfantul Ioan Botezdtorul. Pe aceastd
cale si inci mai inainte de a culmina rautatea carturarilor si a farisei-
lor, Mantuitorul a simtit-o pe cea a lui Irod, inaintemergatorul rautatii :
«El mergea prin cetdti $i prin sate, invdtdnd §i cdldtorind spre lerusa-
lim» (Luca 13, 22), pand cand intr-o zi: «/n ceasul acela au venit la
El unii din farisei, zicindu-i: Iesi si du-te de aici cdci Itod vrea si Te
ucidd ! Si El le-a zis: Mergdnd spuneti vulpii acesteia : Iatd alung de-
moni §i fac vindecdri astdzi $i mdine, iar a treia zi voi sfarsi! Insd as-
tazi si mdine §i in ziua urmdtoare merg, deoarece nu este cu putin{d s
plard prooroc afard din Ierusalim» (Luca 13, 31—33).

Mantuitorul nu a preluat mustrarea Sfantului Ioan fatd de Irod,
intrucdt nimeni si nimic nu-1 maj putea intoarce pe cel ce nu ascultase
de mustrarea aceluia : «Nici de ar invia cineva din morti nu vor crede»
(Luca 16, 31); «Nici unul din cei chemati (care nu au venit la botezul
pocdintei), nu vor (putea) gusta din Cina Mea» (Luca 14, 24). Raspunsul
Mantuitorului la amenintarea lui Irod este ca si cum i-ar fi spus si
astepte sosirea Sa la lerusalim, stiind ci el ficea parte din acel «neam
viclean» in care multimea duhurilor rele vor face ca «faptele de pe
urmd sd fie mai rele decdt cele dintdi» (Matei 12, 45).

Intr-adevar, la Ierusalim patimile Mantuitorului aveau sd fie inau-
gurate chiar de catre Irod, dupd cum ne istorisesc Sfintele Evanghelii
despre prinderea lui Iisus s§i predarea Lui in madinile padgénilor : «Pilat
a intrebat dacd omul este galileean s$i afldnd cd este de sub stdpdnirea
lui Irod, L-a trimis la Irod, care era si el in lerusalim in acele zile.
Iar Irod vdzdnd pe lisus, s-a bucurat foarte, cd de multi vreme dorea
sd-L cunoascd, pentru cd auzise despre El si ndddjduia sd vadd o mi-
nune sdvdrgitd de El. Si L-a intrebat Itod multe lucruri, dar El nu i-a
rdspuns nimic. Si arhiereii §i cirturarii erau de fatd invinuindu-L foarte
tare. lIar Irod impreund cu ostasii sdi, batjocorindu-L si ludndu-L in rds,
L-au imbrdcat cu o haind strdlucitoare $i L-au trimis iardsi la Pilat. Si
in ziua aceea Irod si Pilat s-au fdcut prieteni unul cu altul, cdci mai
inainte era dusmdnie intre ei» (Luca 23, 6—12).

Astfel, Irod implinea paharul rdutatii sale proprii dupi uciderea
Sfantului Ioan Botezatorul, o rdutate care, impreund cu cea g carturari-
lor si a fariseilor, avea sd fie descrisd de cadtre Mantuitorul cu cuvin-
tele : «Acum este ceasul vostru si stdpdnirea intunericului!» (Luca 22,
53). Purtatorii acestei rdutd{i, care nu cunoscuserd pe Sfantul Ioan Bo-
tezdtorul, n-au vizut nici «Lumina» lui Hristos. Sfarsitul lor, mai de-
vreme sau mai térziu, avea sd fie ca cel al lui Irod, inaintemergitorul
lor, despre care dupd Cincizecime se aratd ci, Inchiziand pe Sfantul
Apostol Petru, ca sd placd iudeilor, a ucis pe gardienii inchisorii, din
care Sfantul Petru fusese eliberat in chip minunat. Acesta a fost un
ultim act al rdutatii sale, cdci dupd aceea, in urma unei cuvantéri, fiind
adulat de cdtre multime : «[ndatd ingerul Domnului l-a lovit pentru cd
nu a dat slavd lui Dumnezeu. $i mdncdndu-l viermii, a murit» (Fapte
12, 21—23).

Dupa moartea prin decapitare a Sfantului Ioan Botezdtorul, Man-
tuitorul a trimis pe ucenici si propovdduiascd Impiritia lui Dumnezeu
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prin semne si minuni, dar nu pentru ca ei si se deosebeascid de Sfantul
Ioan caré nu a facut nici 0 minune, ¢i pentru ca si se convinga de ve-
nirea Impdratiei lui Dumnezeu, despre care Sfantul Ioan spunea numai
cd se apropie. Iar cind s-au intors ucenicii cu bucurie, spuniand Man-
tuitorului cd In numele Sdu si demonii se supun, El le atrage atentia
asupra faptului cd nu minunile sunt puterea Impératiei lui Dummezeu,
ci «scrierea numelui lor in cartea vietiin, drumul cdtre Lumina Taboru-
lui impreund cu El, «painea fiintei» la care minunile sunt numai un
adaos. Mantuitorul le aratd ci semnul cel mai mare al Impéaratiei lui
Dumnezeu se afld in viafa Sa insidsi, ca o mand cereasci pe care El o
d& ucenicilor Sii, iar ucenicii multimilor care-L cauti pe Dumnezeu. Si
astfel minunea Inmul{irii pdinilor in pustia Betsaidei, indatd dupd in-
toarcerea ucenicilor, era semnul intemeierii Bisericii care avea sa aiba
loc la Cincizecime, prin pdinea Sfintei Jertfe ca Euharistie pe care
Dumnezeu o zideste §i o intdreste tocmai in conditiile cele mai vitrege
de impotrivire din partea lumii. Acelasi semn :al Impotrivirii este aratat
si pentru corabia Bisericii bantuitd de vanturi si valuri, care cilitoreste
cdtre cea de-a doua venire, dar pe care El o Intireste ocu ardtarea pu-
terii Sale de a merge pe vanturi si valuri ca pe uscat prin, adevarul In-
vierii Sale, puterea Sa sub Sfinta Cruce si prin Sfanta Cruce, pe care
nu o cunogteau proorocii Legii Vechi.

Nedumerirea Sfintului Ioan Botezitorul
in legdaturda cu Mantuitorul ca Mesia

Ca toti profetii Legii Vechi, Sfantul Ioan Botezatorul anunfase ju-
decata lui Dumnezeu impotriva celor necredinciosi ca sd se pocdiasca,
dintre care cel dintdi era poate insusi Irod, care il aruncase in inchi-
soare. Sfantul Ioan Il madrturisise pe Mantuitorul drept «Mielul lui
Dumnezeu», «Cel ce ridicd pdcatul lumii» (Ioan 1, 29), dar intre «osin-
direa» lumii si «ridicarea» pécatului ei este o deosebire wuriasi. In
Hristos incepuse sd se arate desdvarsirea pdnd la jertfi, dupad cuvin-
tele Sfintei Scripturi: «Sezi de-a dreapta Mea..»; «Ocdrdt fiind nu
raspundea cu ocard, ci se ldsa in seama Celui ce judecd toate cu drep-
tate» (I Petru 2, 23). Apoi ca «Mire» care-Si calduzeste «Mireasa» la
viata Sa dumnezeiasci, El nu a venit si «osindeascd» lumea. Insd
«ridicarea pacatului lumii» Insemna sederea sub povara lui din ce in
ce mai apdsitoare pand la jertfa mortii si apoi ridicarea lui prin
Inviere.

Atunci cind la Iordan Sfantul Ioan se sfia sd-I acorde botezul, spu-
nand ca din cauza nevredniciei, el este cel care are nevoie si fie botezat
de cétre Iisus, Mantuitorul i-a spus : «Lasd acum sd plinim toatd drepta-
tea» (Matei 3, 15). Ca prooroc al Legii Vechi, Sfantul Ioan intelegea
prin aceastd «dreptate» judecata lui Dumnezeu asupra «neamului» ce-
lor rai. Insid in lucrarea Mantuitorului, «dreptatea» nu insemna «jude-
catd» asupra lumii, ci puterea de «indreptare», de «asezare a picioarelor
noastre pe calea pdcii» (Luca 1, 79), de «impédcare» cu Dumnezeu.
«Dreptatea» Sa erau roadele Duhului Sfant, despre care profetii au
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spus : «Dreptatea va merge inaintea Lui §i va gdti calea pentru pasit
Sdin (Ps. 84, 14). Aceasti «dreptate» era puterea deschiderii inimilor,
pentru a scrie in ele voia lui Dumnezeu, asa cum Mantuitorul a miscat
de departe inima lui Zaheu vamesul.

In sufletul Sfiantului Ioan Botezdtorul incepuse sd-si facd loc o «as-
teptare» tot mai Incordatd in legatura cu lucrarea Mantuitorului ca Me-
sia, «asteptare» care nu se poate socoti In nici un caz «indoiald». Sfan-
tul Ioan nu se putea indoi ca Iisus este «de la Dumnezeu» si «Dumnezeu
Insusi», dar Il dorea «mai mare» decat el, dupd cum marturisise : «Ace-
lui I se cade sd creascd, iar mie sd md micgorez !» (Ioan 3, 30).

Tocmai pentmi a intelege atitudinea Sfantului Ioan Botezdtorul si
intrebarile sale fatd de MAntuitorul, Sfintele Evanghelii ne vorbesc de-
spre el cu precizarea : «Nu era acela Lumina, ci a fost trimis sd mdrtu-
riseascd despre Lumind» (Ioan 1, 8). lar fradméintarea Sfintului Ioan
Botezitorul era aceea cd, dacid el se «micsorase», aflindu-se chiar in
inchisoare, pentru ce Mesia, marturisit de el, nu «crestea» ?

Premisele indepédrtate ale «nedumeririi» Sfantului Ioan erau si
acelea cd Iisus nu si-a inceput activitatea la Ierusalim. Indatd dupé
«ispitire», El «S-a dus in puterea Duhului in Galileea» (Luca 4, 14), iar
nu la Ierusalim. Plecarea in Galileea este legati de prinderea si intem-
nitarea Sfantului Ioan, despre care istorisesc numai Sfintii Evanghelisti
Matei (4, 12) si Marcu (1, 14). Dar Sfantul Evanghelist Ioan ne arata
ca inainte de prinderea lui Ioan, Ierusalimul, nu numai c¢i nu crezuse
In predica Sfantului Ioan, ci se ardta din ce In ce mai amenintdtor fati
de Méantuitorul.

Dupi minunea s&varsitd la nunta din Cana Galileei, Mantuitorul a
venit de Pasti la Ierusalim, unde primirea Lui nu a fost deloc incuraja-
toare. Acolo a alungat pe vanzitorii din Templu. Datoritd minunilor
sivarsite era laudat de admiratori, dar Mantuitorul nu se incredea in
ei. Dupid convorbirea cu Nicodim, a parasit Ierusalimul, venind in pa-
mantul Iudeii cu ucenicii Sai, unde boteza. Nu departe, la Enon, aproape
de Salim, boteza si Ioan, cici — spune Evanghelistul — «nu fusese incd
aruncat in inchisoare» (Ioan 3, 24). Cand un iudeu l-a pirat pe Iisus la
Ioan ca boteazi si toti se duc la El, Sfantul Ioan, fard a sti cd nu Iisus
boteza, ci ucenicii Lui (Ioan 4, 2), a luat apdrarea lui Iisus, marturisind
lucrarea Sa, ca lucrare «de sus», de la Dumnezeu (Ioan 3, 27).

Aflind de sesizarea fariseilor ci El «face si boteazd mai multi uce-
nici decdt Ioan» (Ioan 3, 27) si cunoscidnd amenintarea celor de la Ie-
rusalim, ca unul care avea sa-i povatuiascad pe ucenici : «Cdnd vd alungd
dintr-o cetate, fugiti irn alta» (Matei 10, 23), «a ldsat Judeea si S-a
dus iardsi in Galileea» (Ioan 4, 3). El stia ci Sfantul Ioan nu
putea socoti activitatea Sa ©ca pe o0 «concurentd» la botezul siu
cu apad. Dar fariseii nu puteau vedea cu ochi buni «cresterea»
lucrdrii Celui botezat de Ioan. Mantuitorul a vrut si evite ten-
siuni inutile si a plecat de acolo. In acest rastimp, Sfintul Ioan
a fost aruncat in temnitd, iar despre Iisus, Sfintele Evanghelii ne
istorisesc cd El era alungat din Nazaret si cd S-a mutat in Capernaum
unde a preluat propoviduirea Sfantului Ioan Botezitorul : «De atunci
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¢ inceput Iisus sd@ propovdduiascd si sd spund: Pocditi-vd cd s-a apro-
piat Impdrdtia Cerurilor !» (Matei 4, 17 ; Marcu 1, 14—15).

Dacéd «cercetarea» celor ce erau «ai Sii» a fost putin fructuoasd, Man-
tuitorul S-a strdmutat in «Galileea neamurilor», unde «poporul care std-
tea in intuneric a vdzut lumind mare» (Matei 4, 16), iar Mantuitorul se
arita ca «Lumind spre descoperirea meamurilor» (Luca 2, 32). «Cele de-
spre Iisus» (Marcu 5, 27) se auzeau pidna departe. Cum era si firesc, mi-
nunile cu Iinvieri din morti, erau cele mai zguduitoare, asa cum a fost
si minunea iInvierii fiului unei viduve din Nain : «Si a ie$it cuvdntul
acesta despre El in toatd Iudeea §i in toatd imprejurimea. Si au vestit
lui Ioan wucenicii lui despre toate acestea. Si chemdnd la sine pe doi
dintre wucenicii sdi, Ioan i-a trimis cdtre Domnul zicdnd : Tu esti Cel
ce va sd vind sau sd agteptdm pe altul ? Si ajungdnd la El, bdrbatii au
zis : Ioan Botezdtorul ne-a trimis la Tine, zicind : Tu esti Cel ce va sd
vind sau sd agteptdm pe altul ? Si in acel ceas El a vindecat pe multi
de boli si de rdni $i de duhuri rele si multor orbi le-a ddruit vederea.
Si rdspunzdnd, le-a zis: Mergeti si spuneti lui Ioan cele ce ati vdzut $i
cele ce ati auzit: Orbii vdd, schiopii umbld, leprosii se curdtesc, surzii
aud, mortit inviazd si sdracilor li se binevesteste. Si fericit este acela
care nu se va sminti intru Mine I» (Luca 7, 17—23). Mantuitorul nu
cauta slavd de la oameni, ci slava de la Dumnezeu prin fapte bune,
numite «comori in cer», si cale de scriere In inimi a voii lui Dumnezeu.

Pentru a intelege «Lumina lui Hristos», Sfantul Ioan ar fi trebuit
sd astepte ca aceastd «Lumind» sid «rdsard» din «padmant» ca «adevarul»
lui Dumnezeu, cu toate ci el la Botez se atinsese de crestetul Stidpanu-
lui, de viata cea fira de moarte. Sfantului Ioan nu-i era de lipsia decat
marturia Stipinului cum cd El este «Mesia» Cel «asteptat», pentru a
fi «fericit» fard nici o «sminteald», asa cum spusese MAantuitorul. Sme-
renia si Crucea lui Hristos, puteau fi o sminteald doar pentru cartu-
rari si farisei, dar nu pentru Ioan. Acelora, din cauza necredintei, Man-
tuitorul nu le-ar fi ficut nici o dovadi cid El este Mesia, dar Sfantului
Ioan i-a facut aceastd dovadd pentru credinta si rdvna lui. Iar dovada
pe care i-a facut-o Domnul a fost aceea cd Mesia cel asteptat este «Lu-
mina» si nu «judecatd». Prin aceasta se vedea cd Mantuitorul este «pu-
ternic», mai intdi cu fapta apoi si cu cuvintul : «Cel ce va face si va
invdta, acela mare se va chema in Impdrdtia Cerurilor» (Matei 5, 19).

Marturia Domnului 1-a intdrit pe Sfantul Ioan in credintd si acesta
era ajutorul Domnului pentru el pe calea sa. Faptul ci dupd moartea
Sfantului Ioan unii din ucenicii sdi nu i-au urmat Mantuitorului, ci
s-au constituit intr-o grupare religioasd aparte sub numele sdu, nu are
nici o legdturd cu credinta Sfintului Ioan in MAantuitorul ca Mesia. Tn-
demnul Méantuitorului : «Fericit cel ce nu se va sminti intru Mine !»,
a tinut in Sfantul Ioan treazd pana in ultima clipd calea citre «Lumind».
Aceste cuvinte de Indemn erau pentru El ca si cum Domnul i-ar fi
spus : «Fericit cel ce nu se va sminti intru Mine», clci nimdnui nu-i va
fi necesar mai mult decit ceea ce vede si aude de la Mine. i va fi de
ajuns sd aibd «ochi sd vada» si «urechi si audi».

«Lumina» lui Mesia este aratatd ucenicilor Sfantului Ioan prin ceea
ce le-a dat «sd vada si sa audd», ca implinire a profetiilor : «Si va rdsdri
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voud, celor ce vd temeti de Domnul, Soarele dreptdtii venind cu tdmd-
duiri in razele Sale» (Maleahi 3, 20), profetie pe care Sfintele Evan-
ghelii o traduceau cu ouvintele : «9i puterea Domnului se ardta in
tdmdduiri» (Luca 5, 17).

Sfantul Ioan Botezatorul nu era ca cei care <au ochi si nu wvdd,
urechi au §i nu aud», prin care erau descrisi cei plini de firadelegi. El
cunostea «dreptatea», dar nu si «desdvarsirea» lui Dumnezeu. «Vinul
cel nou» al desdvarsirii nu se potrivea in «burdufurile vechi» ale Legii.
Sfantul Apostol Pavel spunea despre rivna celor din Lege ca «Dumnezeu
n-a voit ca ei sd ajungd la desdvdrgire fird noi» (Evrei 11, 40), cei din
Hristos, dar Mantuitorul spunea despre Sfintul Ioan cd «cel mai mic din
Impdrdtia lui Dumnezeu (pe pamant) este mai mare decdt Ioan», din cauza
deosebirii dintre voia lui Dumnezeu scrisi pe tablele de piatra ale Legii
$i dintre voia lui Dumnezeu scrisd pe tablele inimii in Hristos si prin
Hristos ; «calea cea noud si vie» (Evr. 10, 20), a mantuirli, pe padmant ca
si In cer nu ca pe Muntele Sinai pe piatrd, ci ca «pdinea noastrd cea
spre fiintd», care di viati pentru ci este «duh» si nu «literd» ; «Céci
Legea s-a dat prin Moise, iar harul si adevdrul s-au dat prin Hristos»
(Ioan 1, 17).

Prin «Lumina» lui Hristos si prin «fdclia» Sfantului Ioan Boteza-
torul s-au manifestat cele doud Legi ale lui Dumnezeu, fiecare in felul
ei, dar ambele cdutidnd acelasi lucru: sd aducd la credintd «neamul»
celor necredinciosi. Cei din Ierusalim nu au ascultat nici de Sfantul
Ioan care le-a «cdntat de jale», iar ei «nu au plins», nici de Mdantui-
torul Care «le-a cdntat din fluier», iar ei «n-au jucat» (Matei 11, 17).
Prin aceste cuvinte Mantuitorul exprima de fapt lipsa totald a credintei
si deturnarea interesului pentru Dumnezeu in «griji ale lumii», cum
avea si spuni in parabola cu <cei chemati la Cind», tocmai prin Sfantul
Ioan Botezatorul.

De aceea Mintuitorul spunea despre acestia cd daca ar fi fost cre-
dinciosi in Lege ar fi venit si la El, ca si cum ar fi fost Invatati de
Dumnezeu : «Oricine a auzit $i a invdtat de la Tatdl, la Mine vine».
Neamurile nu-L puteau céduta, cici erau striine de Lege si «neinvitate»
de Dumnezeu (Ioan 6, 45). Dacd cei din lerusalim ar fi fost «fideli» in
cele «straine», cum era Legea ca robie, ar fi venit si la Hristos, ca sa
afle «pe cele ale lor» (Luca 16, 12), averea dumnezeiasci de la inceput.
Invartosarea inimii din cauza faptelor rele i-a orbit. Cei «curati cu
inima» erau altfel, chiar dacd nu erau «luminati cu mintea», chiar dacd
erau : orbi, ciungi, ologi sau de pe la drumuri si la garduri (Luca 14,
21—23).

Astfel Saul a ajuns, din prigonitor al lui Ilisus, sd fie prigonit si
omorat pentru El, pentru ¢d inima lui, ca si cea a lui Petru, sau a lui
Toma, sau a Sfantului Ioan Botezidtorul, nu era «urdciune a pustiirii» :
Petru, care din neputintd se lepddase de Hristos, s-a intors la iubirea
fatd de Domnul, pe care Mantuitorul a aratat-o drept conditie funda-
mentald a «pasterii» si ferirea de «batere» a oilor ; Toma, cel ce se in-
doise de Invierea Domnului, a inteles ci sunt mai «fericiti cei ce nu au
vdzut §i au crezut», deoarece credinta este singura cale citre inima omu-
lui si deci catre desdvarsire; iar Sfantul Ican Botezitorul, care nu se
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socotea pe sine vrednic sid dezlege inciltimintea lui Iisus, ca o «fdclie
care arde si lumineazd» prin credinta si rdvna lui, dar care a ramas
mai apoi «nedumerit» in legidturd cu lucrarea Sa ca «Mesia cel asteptat»,
a fost luminat de «Lumina» lui Hristos, ca sd nu se «rusineze» de Crucea
Lui si sd raménd pe calea celor «fericiti», care nu se smintesc, fiind
statornici in credinta.

Sfantul Ioan il propoviduise pe Mantuitorul ca fiind «mai tare»
decit el si «mai inainte» decidt el. Iisus ca Mesia trebuia si «creasca»
iar el, Ioan, sd se «micsoreze». Sfantul loan se «micsorase» intr-adevar,
caci fusese si aruncat in Inchisoare, dar Iisus se smerea in «ascultare»
mai mult decat «micsorarea» lui Ioan, deoarece El trdia chipul Duhudui
Sfant, chipul slujitor al Tatalui, chipul pruncilor neprihéniti, chipul
«Mielului lui Dumnezeu». «Lumina» lui Hristos nu era numai «nejude-
carea i neosidndirea» lumii, ¢i cu atit mai mult «smerenia ascultdrii»
si lumina faptelor bune, mai profundd decit «micsorarea» lui Ioan.
«Ascultarea» lui Mesia era chiar o taind a Duhului Sfiant (Ioan 14, 20),
fapt pentru care Sfantul Pavel avea si spund cd: «Dumnezeu S-a
ardtat in trup, S-a indreptat in Duhul» (I Timotei 3, 16); «Si
la infdtisare fiind ca omul, S-q smerit pe Sine, ascultdtor fdcindu-Se
pdnd la moarte, iar moartea i-a fost de cruce» (Filip. 2, 7—8).

In fata trimisilor Sfantului Toan, Mantuitorul a fiacut dovada ci:
«Eu am o mdrturie mai mare decdt a lui Ioan; cdci lucrurile pe care
Mi le-a dat Tatdl sd le sdvdrsesc, lucrurile acestea, pe care le fac Eu,
mdrturisesc despre Mine cd Tatdl M-a trimis. St Tatdl care M-a trimis,
Acela a mdrturisit pentru Mine» (Ioan 5, 36—37).

Pan3 la inceputurile lucrdrii Méantuitorului, lucrarea Sfantului Ioan
fusese mai spectaculoasi si mai lipsitd de opozitie decadt lucrarea lui
Iisus. La Sfantul Ioan veniserd mai multi decit la Mantuitorul Hristos.
Insd, pentru Sfantul Ioan, Mantuitorul nu era cunoscut ca «grauntele
de mustar al Impéirdtiei lui Dumnezeu» (Matei 13, 31—32). Ioan nu
si-a adus aminte de proorocia: «Chiar dacd fiii lui Israel ar fi ca
nistpul mdrii, totusi, numai o rdmdsitd se va mdntui» (Isaia 10, 21—22).
De asemenea, Sfantului Ioan nu-i era cunoscutd lucrarea lui Mesia ca
adancire fatd de Legea lui Moise, dupd profetia: «Rdmdsita care va
fit rdmas din Iuda isi va infige rdddcini in jos st va aduce roade in sus»
(Isaia 37, 31). Dar la intrebarea lui Ioan prin ucenicii acestuia, Domnul
avea de dat un raspuns cu responsabilitate sifatd de propriii Sai ucenici,
care fuseserd initial ucenici ai lui Ioan Botezdtorul si care, fiind de
fatd, auziserd cele relatate in legidturd cu nedumerirea dascalului lor,
aflat acum iIn inchisoare.

Cand mai apoi Mantuitorul il declard pe Sfantul loan «mai mult
decdt prooroc», El intelegea prin aceste cuvinte cd Sfantul Ioan este
mai mare si decadt Ilie proorocul. Dar Sfanta Scripturd arati lucrarea
Mantuitorului ca fiind mai mare decat cea a lui Ican. Dacid spune ci
«Legea si proorocii au proorocit pdnd la Ioan», astfel Mantuitorul face do-
vada ca lucrarea Sa este implinirea profetiei : «[n vremea aceea, voi scrie
Legea Mea in inimile lor... i nu va mai fi nevoie sd invete unul pe altul
Legea, cdci toti Md vor cunoaste de la mic pdind la mare» (ler. 31,
33—35) ; «Nu pot Eu sd fac de la Mine nimic, judec precum aud» (Ioan
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5, 30) ; «Cel ce crede in El nu este judecat, iar cel ce nu crede a $i fost
judecat, pentru cd@ nu a crezut in numele Celui Unuia-Ndscut, Fiul lui
Dumnezeu» (Ioan 3, 18); «Unde Md duc Eu stiti, si stiti si calea»
(Ioan 14, 4). Reiese ca nu mai era nevoie de «duhul §i puterea lui Ilie»,
ci doar de «ficlia» Sfantului Ioan Botezdtorul si de madarturia Sfintilor
Apostoli, pentru :a vedea in Mantuitorul lisus Hristos «Lumina cea lina
a sfintei slave a Tatdlui ceresc», si faptul ca : «Legea prin Moise s-a dat,
iar harul si adevdrul prin lisus Hristos s-au dat» (Ioan 1, 17).

Dar, dacd intre «Lumind» si «fdclie» este o deosebire, dar nici o
contradictie, astfel cu atdt mai mare era deosbirea dintre «pomul vietii»
din mijlocul raiului, care nu fusese mentionat in porunca datd de Dum-
nezeu lui Adam, urmand a-1 descoperi el singur, ca o «pogordre de la
Ierusalim la Ierihon», de la minte la inimé, si intre «pomul cunostintei
binelui si rdului». Desi ambii erau In mijlocul raiului, intre ei era o
prapastie : pomul vietii era smerit, dar vesnic in radacinile si roadele
sale, pe cdnd pomul cunostiniei era impundtor si chiar dacid era mai
ardtos decit pomul vietii, neavind rddacini profunde ca acela, el era In
afara vietii vesnice, si simbol al umplerii de sine si indltdrii desarte de
sine, al lipsei inimii ca la sarpe, dar al dublarii mintii si rautatii, asa
cum sunt «fiii veacului acestuia», mai dibaci decat fiii luminii : «Ceea ce
la oameni este indltat, urdciune este inaintea lui Dumnezeu» (Luca 16,
15) si vrdjmas cu Dumnezeu. «Fiii veacului» au aceasti denumire in
Evanghelie, ca cei ce nu sunt fii ai Invierii, adicd ai vietii celei de
mai multe veacuri, fird de sfarsit, deoarece ei trdiesc numai cu paine
de la soare si ploaie, nu si cu «pdinea fiinfei» de la «Soarele Drep-
tatii» Hristos; «ei nu trdiesc si cu tot Cuvdntul ce iese din gura lui
Dumnezeu» (Matei 4, 4). Cuvant ce s-a ardtat in Hristos, Lumina, viati
si pace. Ei s-au vadit vrdjmasi ai voii lui Dumnezeu care nu se pot
ruga ca formula liturgicd : «acum si pururea», deoarece trdiesc in
cadrul unui singur «veac», asa oum a ramas viata omului «scurtati»
de Dummnezeu inainte de potop din cauza firddelegilor oamenilor ca
oameni ftrupesti: «Nu va rdmdnea duhul Meu (ca suflare de viatad)
pururea in acesti oameni, pentru cd sunt numai trup. Deci zilele lor sd
mai fie o sutd doudzeci de ani» (Fac. 6, 3).

Prapastia dintre cei drepti si cei nedrepti din lume (Maleahi 3, 18)
care ii asupresc pe cel dintai, este mai profundd decit departarea dintre
cer si pdmint. Dar intre Sfiantul Iocan Botezatorul si Mantuitorul era
doar o deosebire ca dintre Legea Veche si cea Noud; Mantuitorul era
«Plinirea Legii si a proorocilor» : «Legea prin Moise s-a dat, iar harul si
adevdrul prin lisus Hristos s-au dat». Deosebirea era intre Legea vietii
vesnice scrisi pe table de piatrd, exterioari inimii, si Legea, aceeasi
Lege, scrisd inlduntrul inimii Mantuitorului (Ps. 39, 11), prin Intru-
parea Sa, cand acelasi Cuvant Care era la inceput si era «viata», «S-a
fdcut trup», ca sd arate viata vesnicd in trup prin voia lui Dumnezeu
din inima Lui si sa scrie astfel voia lui Dumnezeu in inimile oamenilor
prin viata §i invatdtura Sa, marcidnd astfel deosebirea dintre Legea
Veche si cea Noud, ca dintre «rob» si «fiu», «slugd» si «prieten» (Ioan 15,
15) al lui Dumnezeu. Dacd lucrarea Sfantului Ioan de chemare la pocdinta
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era «cante de jaley, astfel lucrarea Mantuitorului era «cintare din fluier»,
«cantece si joouri» (Luca 15, 25) in casa pdrinteascd, «pdine a fiilor»
(Matei 15, 26). Din rcauza fricii, «Legea nu desdvdrsea nimic» (Evr.
7, 19), dar «din zilele lui Ioan, fmpdrdtia cerurilor se ia cu silinta»
prin bucuria faptelor bune. Sfantul Joan facea parte dintre toti
aceia care sub Lege, wmdrturisiti fiind prin credintd, n-au primit
fdgdduinta pentru cd Dumnezeu rdnduise pentru noi ceva mai
bun, pentru ca et sd nu ia fdrd de noi desdvdrsirea» (Evr. 11,
39—40). Daca in propoviaduirea sa, Sfantul Ioan spunea ci nu este vrednic
sd dezlege cureau incaltdmintei lui Mesia, astfel Mantuitorul avea sa
spele picioarele ucenicilor Sai, pentru ca apoi, prin Jertfa Sa in moarte
si sddeascd in inimile lor adidncul Duhului Sfant ca slujire dumnezeiasca
desdvarsitd si ardtare a adevarului Invierii si vietii vesnice pe pdmant
in trup si iesind, rdsdrind din pdmant ca «aur limurit in foc».

Ca «fdclia care arde si lumineazd», Sfantul Ioan nu putea sti pe
de altd parte, cu de la sine putere, ce este «Lumina», dcoarece el «nu
era Lumina». El era doar «sluga care nu stie ce face Stdpdnul»
(Ioan 15, 15). Dacd fatd de cei din «tara depirtatd» care mor
de foame, «argatii sunt indestulati de pdine» (Luca 15, 17), to-
tusi robii, chiar indestulati, nu pot face decidt de sild, ceea ce
fiii fac din totald daruire de sine, ca o jertfa a arderii de tot.
Profetii ramineau la dreptatea Legii, prin care insd# nu se depisea
starea lor de «robi» ai lui Dumnezeu. Numai lepadarea si daruirea totald
de sine in Hristos duce la starea de «fiu» ia lui Dumnezeu, la desavarsi-
rea cuprinsa in acel duh care inseamnid «luarea Crucii» si «iubirea fatd
de dusmani». De aceea, nu lui Ioan Botezatorul, ci numai ucenicilor S&i
putea spune Mintuitorul : «De acum nu vd mai numesc slugi, ci prie-
teni, cdci sluga nu stie ce face stipdnul sdu» (Ioan 15, 15); «Voi sunteti
prietenii Mei, dacd faceti ceea ce vd poruncesc» (Ioan 15, 14). Datorita
«Luminii», de acum inainte, nu din fricd, asa cum era sub Lege, ci prin
har si adevdr: «De Md iubeste cineva, va pdzi Cuvdntul Meu» (loan
14, 23), care se sfinteste ca adevdr prin jertfa trupului S&u in moarte
si Inviere.

Cui ar fi folosit «judecarea» si «osdndirea» lumii, cAnd desavarsirea
era numai in «Lumina» lui Hristos, care pentru «fii» inseamni «paine»,
nu «piatra» ; «peste», nu «sarpe»; «ou», nu «scorpie» (Luca 11,
11—12) ? Desadvarsirea lui Dumnezeu se aratd si prin aceea, ci El nu
ménca «aguridd», nu se ocupa de opozitia fati de intuneric, neglijand
Lumina, iar fiilor sd 1i se strapezeascd dintii. Astfel, iudeii necredin-
ciosi se rasteau la El: «L-au impresurat iudeii §i [i ziceau: pdnd cdnd
ne scoti sufletul ? Dacd Tu esti Hristosul, spune-o noud pe fatd. Iisus
le-a rdspuns: V-am spus si nu credeti. Lucrdrile pe care le fac in
numele Tatdlui Meu, acestea mdrturisesc despre Mine. Dar voi nu cre-
deti, pentru cd nu suntefi dintre oile Mele» (Ioan 10, 24—26); «Cdnd
veti indlta pe Fiul Omului, atunci veti cunoaste cd Eu sunt $i cd de
la Mine Insumi nu fac nimic, ci precum M-a invdtat Tatdl, asa vorbesc»
(Ioan 8, 28).

Mantuitorul spunea despre Sfantul Ioan cd «a venit in calea drep-
tdtii» (Matei 21, 32), care insd nu era tot una cu cea a «desdvarsirii».
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Desdvérsirea este ca o «tirie» a adancului slujirii, spre deosebire de
«dospirea» din lume, simbol al inaltdrii de sine, incapacitdfii slujirii,
superf1c1ahtatu acesteia. In Hristos aceasta «tirie» s-a aratat mai
profundd si mai tare decdt moartea si intrarea in pamant, s-a arédtat
ca putere a vietii si a Invierii. «Taria» desdvirsirii nu se confunda
cu «forfa», cu «violenta» sau «osindirea». Este o «tdries a lui Dum-
nezeu care in lume este socotitd «slabd» : «Pe cele slabe ale lumii
le-a ales Dumnezeu ca sd rusineze pe cele tari» (I Cor. 1, 27).
«Taria» lui Dumnezeu si «cele slabe din lume» se arati in lume astfel,
deoarece ele inseamnd «lepiddarea de sine» pentru a looui in ele Duhul
Sfant si toatd iubirea lui Dumnezeu ca plindtate a inimii. Iubirea lui
Dumnezeu, «bundvointa» Tatalui, au locuit in plinitatea lor in Hristos,
Care este «tiria» vietii vesnice, «piatra» de la picioarele lumii de care
se lovesc cele «tari» din lume si cad peste ea. Ea insd nu cade peste
nimeni In lume : «Omul duhovnicesc toate le judecd — spune Sfantul
Pavel — el insd nu este judecat de nimic» (I Cor. 2, 15). Dar, dincolo
de lume, aceasti «piatrd» cade asupra iadului, zdrobindu-l, deoarece
arata in lume invierea : «Domnul va da tdrie poporului Sdu, Domnul
va binecuvdnta pe poporul Sdu cu pace» (Ps. 28, 11). «latd pun o piatrd
in Sion : cel ce va cddea peste ea, se va zdrobi, iar peste cine va cddea
ea il va zdrobi |» (Matei 21, 44).

Aceastd «tdrie» este in Hristos «Lumina cea lind a sfintei slave a
Tatdlui ceresc, Celui fird de moarte», care se arati, «nu prin o$tiri sau
prin fortd, ci prin Duhul Meu» (Zah. 4, 6). Prin Duhul Siu, are loc
lucrarea de «scriere in inimi» a Cuvantului lui Dummezeu, dacd inimile
se deschid, iar pe de altd parte se spune despre biruinta Sa: «Cu multi-
mea slavei Tale ai zdrobit pe cei potrivnici», ceea ce nu inseamna
«vrdjmasie», ci inseamnd faptul cd ei s-au zdrobit de Lumina pe care
Intunericul nu o poate cuprinde si care se lipseste de Lumina slavei.
Slava lui Dumnezeu nu este «coplesitoare», ci «pdtrunzitoare» in inima.
Desavargirea reiese s§i din cuvintele : «Ai g¢dtit masd inaintea mea,
impotriva celor ce md necdjesc» (Ps. 22, 6). Chiar daci se spune in
Sfanta Scripturd : «Foc va merge inaintea Lui $i va arde imprejur pe
vrdjmagii Sain (Ps. 96, 3), Mantuitorul a 'mustrat pe ucenicii .Sai, cind
in Samaria oamenii nu le-au dat voie s treacd printr-un sat, iar uce-
nicii voiau sd ceard s se pogoare asupra lor foc din cer, «cum a fdcut
st Ilie» ; «Nu stiti ai cdrui Duh sunteti? Cdci Fiul Omului nu a venit
ca sd piardd sufletele oamenilor, ci ca si le mdntuiascd. Si s-au dus in
alt sat» (Luca 9, 55—56), cici «Duhul lui Hristos», nu era acelasi cu
«duhul lui Ilie», ci in El «Dumnezeu S-a indreptat in Duhul», ca vadire
a desdvirsirii Sale.

Tot astfel, dupd ce in Gradina Ghetsimani, unde avea s fie prins,
Mantuitorul indemnase pe Petru sa& bage sabia In teacd, deoarece :
«Cine scoate sabia, de sabie va pieri», a facut ca cei trimisi si cadd cu
fata la padmant de trei ori, fira :a suferi ceva, pe cind cei trimisi odi-
nioard de citre regele Ahazia (IV Regi 1, 9—13) ca si-1 prindd pe Ilie,
au fost omorati cu foc din cer. Prin cele intAmplate in Ghetsimani cu
Mantuitorul s-a ajuns doar ca ucenicii si fie ldsati si plece si s nu fie
prinsi odata cu el.
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Méntuitorul voia sd-i invete pe ucenici cd Dumnezeu a trimis pe
Fiul Sdu in lume, nu pentru ca s I se slujeascd Lui, c¢i pentru ca El
sd slujeascd (Matei 20, 28), nu L-a trimis si judece lumea, ci pentru
ca lumea s se méntuiascd prin El (Ioan 3, 17), pentru ca El si fie
masura mantuirii In lume (Fapte 17, 31). Dar, dacd nu L-a trimis «sd
piardd sufletele oamenilor», El nu L-a trimis nici pentru a ldsa lumea
asa cum este ea, ci ca sd vada prin El cd lumea se aflid pe calea pierzirii,
dacd nu se intoarce la «casa pdrinteascd» din «fara depdrtatd» pe calea
mantuirii, pe care o aratd Dumnezeu prin El, Mantuitorul Hristos, ca
adevir al vietii si slavd a Luminii, ca putere de a aduce la mantuire.

Domnul i-a certat pe wuicenici cu cuvintele de mai sus, deoarece
«Duhul lui Hristos» se deosebea de «duhul si puterea lui Ilie» si im-
plicit si de acela al Sfantului Ioan Botezidtorul. Dovada este cd mult
mai mult l-a intdrit pe Ilie «susurul cel lin» prin care i s-a aratat
Dumnezeu decadt «vdntul ndprasnic ce despica muntiin, «focul mistui-
tor» gi «cutremurul» In care nu era Dumnezeu (III Regi 19, 11—12). Tot
astfel si pe Sfantul Ican Botezdtorul l-a linistit cu mult mai mult «dul-
ceata» roadelor Duhului Sfint in Hristos, decit judecarea si osandirea
celor raidin lume. «Lumina cea lind» pe care i-a ardtat-o Mantuitorul, l-a
facut pe Sfantul Ioan sa simtd cit este de greu «sd dea cu piciorul»
in dorinta de «dreptate» impotriva lumii, si si inteleagd Crucea.

Mantuitorul nu a Ingdduit sd se smulgd «neghina» din grau, zi-
cand : «Nu cumva odatd cu neghina si smulgeti si grdul ! Ldsati-le sd
creascd impreund pdnd la secerig» (Matei 13, 29—30). In raportul grau-
neghind este vorba de o tolerantd, ca cea ardtati in Apocalipsd, dintre
cald-rece, fiind respinsd starea de «cdldicel». In ceea ce priveste graul,
nu este tolerata «pleava» caci dacd pentru «neghind» mai este sperantd
si devind grau, astfel pentru «pleavi» nu mai existd speranta de a rodi,
deoarece ea provine din graul golit pe dinlduntru de putereca de germi-
nare : «Grdul il strdnge din hambarele Sdale, iar pleava o arde cu foc
nestins» (Matei 3, 12), cum madrturisea Sfintul Ioan Botezitorul despre
lucrarea lui Mesia. Tot in vederea desavarsirii, Mantuitorul nu a inga-
duit ucenicilor nici sd se bucure de «triumfuri» asupra lumii zicind :
«Nu vd bucurati cd vi se supun duhurile, ci vd bucurati cd numele
voastre sunt scrise in cartea vietii» (Luca 10, 20). Tinta pe care o avea
Mantuitorul in vedere era desdvirsirea In Dumnezeu Tatidl, care «face
sd rdsard soarele Sdu i peste cei buni si peste cei rdi, si face sd ploud
si peste cei drepti §i peste cei medrepti» (Matei 5, 45), pdna va da in
lume si pe Fiul Sdu ca «pdinea cea spre fiintd» si pdnd cdnd oamenii
vor vedea cd : «Nu numai cu pdine va trdi omul, ci $i cu tot Cuvdntul
ce iese din gura lui Dumnezeu» si care este izvor de viaid vesnici in
Hristos, este scoaterea din moarte; In afard de paine pentru trup,
scoate din mormant ca «pdine a fiintei».

Dacd Dumnezeu nu a osandit lumea in Hristos, El cere pe de alti
parte «iesirea» din lumea strdind si ostild lui Dummezeu si coborarea
si asemdnarea cu Hristos in smerenia ascultdrii Sale : «Smeriti-vd sub
mdna cea tare a lui Dumnezeun (I Petru 5, 6); «Comoara aceasta o
avem not in wvase de lut, pentru ca multimea puterii si fie socotitd
a lui Dumnezeu (II Cor. 4, 7); «Duhul Tdu cel bun md va povitui
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la pdmdntul cel drept (Ps. 142, 10); «Pentru numele Tdu, Doamne, md
vei face viu, intru dreptatea Ta vei scoate din necaz sufletul meu»
(Ps. 142, 10, 11) ; «Domnul este ajutorul meu §i eu voi privi cu bucurie
pe vrdjmasii mei» (Ps. 117, 7); «Ai gdtit masd inaintea mea impotriva
celor ce md necdjesc» (Ps. 22, 6). El este desdvarsit deoarece «face sd
rdsard soarele §i peste cei buni si peste cei rdi», fira si-i amestece pe
unii cu altii.

Dacd Sfantul Ioan a chemat la pregitirea cdii Domnului, nu in
Ierusalim, ci «in pustie», tot astfel Sfintii Apostoli au Indemnat pe cei
ce au crezut in Mantuitorul prin cuvantul lor, si iasd «afard din tabdrd,
luénd asupra lor ocara Lui» (Evr. 13, 13) : «De suferiti pe nedrept, feri-
citi sunteti, cici Duhul lui Dumnezeu gi al slavei, odihneste peste voi»
(I Petru 4, 14).

Desivarsirea in Hristos este si o «iesire» de sub puterea pacatului :
«El wva izbdvi pe poporul Sdu de pdcatele Sale» (Matei 1, 21),
suna interpretarea datd de iInger numelui lui Ilisus. In Psalmi s-a
ficut de asemenea profetia: «El wva izbdvi pe Israel de toate fdrd-
delegile luin (Ps. 129, 8), prin «Israel» intelegandu-se «poporul
Sau», cei «temdtori de Dumnezeu», cei credinciosi. El si-a pus
sufletul pentru cei ce-i urmeazd Lui, pentru ca el si vadi, sa
li se deschidd ochii s& vadd «aurul» chipului si al vietii Sale ca pe
un adevar eliberator din robia si legaturile patimilor $i mai ales sa vada
asemdnarea lor cu El, lucratd prin El, biruind in ei legaturile : «li va
curdti ca pe aur §i argint», caci harul este «ca focul topitorului §i ca
lesia ndlbitorului» (Maleahi 3, 2—3). Prin Hristos apele cele amare ale
Legii devin «dulci» prin lemnul Crucii lui Hristos, fiind vorba de
aceleasi ape ale Legii lui Dumnezeu, nu de altele, astfel cd in Duhul
lui Hristos, Legea este cdutatd ca «har §i adevar» : «Dd-mi aceastd apa
ca si nu mai insetez !» (Ioan 4, 15), cerea samarineanca de la Mantui-
torul, iar profetiile vesteau vremurile mesianice ca pe o vreme a
plinatatii ; «Veti scoate apd cu bucurie din izvoarele mdntuirii» (Isaia
12, 3); «Veti iesi si veti zburda ca viteii de ingrdsat» (Maleahi 3, 20).
El era fantdna mai adancid decit fantdna lui Iacob din Sihar, cdci prin
puterea roadelor duhului «omoard» pacatul in trup, «osidndeste pécatul
in trup», ludndu-i puterea de stdpanire asupra trupului.

Botezul lui Ioan nu era un botez care sd «omoare trupul pdcatu-
lui», ci doar un botez de indreptare fata de Legea lui Moise, pentru pri-
mirea cu credintd si pentru neimpotrivirea fatd de «Lumina» lui Mesia,
singurul care «boteza cu Duh Sfdnt», cdci dupd ocum intaii-ndscuti ai
egiptenilor au fost omorati pentru ci nu aveau pragul de sus al casei
uns ou sangele mielului pascal, ca semn al credintel si smereniei, tot
astfel la «plinirea vremii», mai-marii poporului care nu s-au po*alt la
chemarea lui Ioan Brotezé‘torul au ramas afard deserti. Dupd cum Ilie
avea minunile ca mijloc de legitimare pentru intoarcerea poporului la
Dumnezeu, tot astfel Sfantul Ioan Botezitorul avea pe «Mesia» ca mij-
loc de legitimare (Fapte 19, 4—6). Botezul lui Ioan nu era doar un ri-
tual de spalare, ci intoarcerea reald a cugetelor la Dumnezeu, ca in
vremea lui Ilie, deoarece jertfele de la Templu nu mai aveau aceastd
putere : «Arderile de tot nu le vei binevoi; Jertfa pldcutdi lui Dum-
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nezeu este duhul wumilit, inima infrdntd si smeritd» (Ps. 50, 17—18);
«Nu mai voiesc jertfele voastre» (ler. 6, 20); «Poporul acesta Md cin-
steste cu buzele, dar cu inima este departe de Mine» (Isaia 29, 13).

Deosebirea dintre lucrarea lui Ioan de chemare la pocéintd si cea
a Mantuitorului de chemare la bucuria harului este redatd in cuvantul
Domnului catre iudeii necredinciosi : «V-am cdntat de jale si n-afi pldns,
v-am cdntat din fluier i n-ati jucat» (Matei 11, 17). Pe de altd parte cel
ce veneau la Ioan, veneau de teama pedepsei, dar cei ce veneau la Iisus
veneau pentru deschiderea inimii. Dar la Iisus veneau cei ce ascultaserd
chemarea lui Ioan, iar ceilalti nu veneau. De aceea Mantuitorul le va
spune acelora : «Dacd in cele strdine nu ati fost fideli, cine vd va da pe
ale voastre ?» (Luca 16, 12), referindu-se la «scrierea in inimi» prin
«har si adevir». «Celui ce are i se va mai da $i-i va prisost, iar celui ce
nu are, i se va lua §i ceea ce i se pare cd are» (Matei 13, 12). Este
vorba de har, de inima lui Dumnezeu, mai mult decit inima de mama,
care nu prin fortd, ci prin iubire lucreaza fird odihnd. Ea nu striga:
asteaptd sd fii Intrebatd, dar lumineazi si cheamda, dupd cum o mar-
turiseau proorocii : «Toate acestea le va face dragostea cea plind de
rdond a lui Dumnezeu Savaot» (Isaia 9, 6; 37, 32). Astfel, «faptele
vrednice de pocdintd» ale celor ce se pocdiau la chemarea lui Ioan
aveau si devinid pentru cei ce cdutau pe lisus fapte ale bucuriei :
«fmpdrdtia lui Dumnezeu se ia cu silinta» din zilele lui Ioan Boteza-
torul (Matei 11, 12).

Ioan judeca dupa Legea care s-a dat prin Moise, cu toate i auto-
ritatea lui era anuntarea judecdtii prin sosirea apropiatd a lui Mesia,
dar Mantuitorul nu judeca dupd Lege, ci El era «harul si adevarul»
care cerceteaza inimile, care scria «in inimi» voia lui Dumnezeu, pentru
cd voia lui Dumnezeu era in inima Lui. De aceea Mantuitorul a si facut
precizarea : «Eu am o mdrturie mai mare decdt a lui Ioan : faptele pe
care Mi le-a dat Tatdl sd le sdvdrsesc» (Ioan 5, 36). Este vorba de roadele
Duhului Sfant, pe care Sfantul Ioan L-a vidzut pogordndu-Se peste lisus
la botez in chip de porumbel, dar E]l nu cunostea «adidncimea» Duhului.
Cind Mantuitorul i spunea lui Ioan la botez : «Lasd acum sa plinim
toatd dreptatea», El se referea la adancimea roadelor Duhului Sfént,
pe care Ioan nu-L cunocstea, dar prin care Dumnezeu, ardtidndu-Se in
trup, «S-a indreptat in Duhul» (I Tim. 3, 16). De aceea, Sfantul Evan-
ghelist loan precizeaza statutul Sfantului Iocan si misiunea lui: «Nu era
acela Lumina, ci a fost trimis sd vesteascd despre Lumind. Cuvdntul
era Lumina cea adevdratd care lumineazd pe tot omul ce vine in lume»
(Ioan 1, 8—9).

A nu se sminti de El in aceastid situatie, Mantuitorul socotea un
dar, o stare de «fericit» a celor ce vor [i calduziti prin El la plinitate,
la scrierea in inimi, la sfintire, fiind feriti de ispita de a-1 «domina»
si prigoni, sau de a se «spdimanta» de El

Tot pentru cd lui Ioan nu i-a fost dat si cunoasci «adincimea
Duhului», Domnul a spus despre el : «Cel mai mic in impdratia lui Dum-
nezeu este mai mare decdt Ioan» (Matei 11, 11). Cat au fost pe pamant,
Moise si Ilie, n-au ajuns nici ei la aceastd «desavirsire», dar pe Tabor
«grdtdndu-Se in slavd» de-a dreapta si de-a stdnga Mantuitorului, au vor-
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bit cu El, nu despre osdndirea lumii, ci despre «patimirea Sa ia Jerusa-
lim», ca un Dumnezeu Care nu este pierzator al celor rai, cum era «duhul
lui Ilie», ci mantuitor al dreptilor prin tirie §i desdvarsire. Cei invarto-
sali au ramas afard, pentru ca nu au vrut si intre in «Camara» Min-
tuitorului de Lumind, iar afard era intunericul. Tot ce nu este in Hristos
este Intuneric. Prin aceasta El arita, nu numai cd n-a voit sd piardd pe
oameni, ci cd prin El se aratd acum pentru prima datd acel «adinc
al dragostei» dumnezeiesti care nu gaseste in lume destule cai pentru
a se smeri §i a sluji §i care merge pana la jertfd. Dragostea Lui parea
sid-i spuna lui Ioan: «Mergi in pace, netulburat la jertfa ta, ciaci Eu
iti voi urma pe aceastd cale»; «Au fdcut cu el cdte au voit; aga $i
Fiul Omului va patimi de la ei» (Matei 17, 12).

Autoritatea morald a Sfintului Ioan era incontestabild pentru a
«cdnta de jale», asa cum era §i «puterea» Domnului de a <«cdnta din
fluier». Ca «prietenul Mirelui», fird ca el sd-i fie «Mireasd», Sfantul
Ioan era «omul trimis de la Dumnezeun, care nu avea nici 0 «avere»,
nu cauta nici o «glorie», ci doar ciuta sid se «micsoreze», si se lepede
de sine pentru Dumnezeu, petrecdndu-si viata in pustie.

Sfantul Ioan nu-L putea vedea pe Mantuitorul ca «Lumina», ci
doar ca «Judecidtorul cel drept», dar dupd ce Miantuitorul i-a aratat
roadele Luminii celei line, el putea cugeta in sine : Eu L-am marturisit
ca Stapan, cdruia nu sunt vrednic si-1 dezleg incidl{dmintea picioarelor,
dar El a venit sd Se smereascd, ascultdtor facindu-Se pidnd la moarte
pe cruce. Eu vesteam celor rai osanda apropiatd, dar Tatil cugeta despre
ei la trimiterea Fiului Sdu in lume : «Se vor rugina de Fiul Meu» ; eu
nu L-am cunoscut pe Stdpan In desivarsirea Lui si numai EL ii stia pe
cei care wochi qu §i nu vdd, urechi au §t nu aud !». Stdpanul m-a facut
insd sd vidd roadele Duhului Sfant ca «susurul cel lin» auzit de Ilie la
Horeb si sd-mi astimpédr incordarea, invatind desdvirsirea lui Dum-
nezeu si dulceata Sfintei Treimi, pe care o marturisisem ca cel dintdi
in fata iudeilor, dar a cdrei viatd desavarsitd, «Lumina cea linid a Sfintei
Slave a Tatdlui Ceresc, Celui fiard de moarte», nu o cunosteam. Nu
m-am rusinat si nu m-am smintit de crucea lui Hristos, dar m-am tul-
burat vadzand ca cei rai nu sunt osanditi, cd Bl Insusi este prigonit si
pleacd dintr-un loc in altul, cd ajunge vestit prin «fapte» bune, chiar
prin cele mai mari fapte bune, ca Invierea fiului unei vaduve din Nain,
iar nu prin «judecatd». Dar El mi-a asezat cugetul inviforat, aritan-
du-mi cd nu trebuie asteptat un alt Mesia, ci El este Mesia. Eu n-am
facut nici o iminune, ci aveam misiunea 'de a cinta de jale poporului,
pentru ca sd se pocdiascd, ba chiar m-am micsorat pe mine ca si creascd
dreptatea Lui, caci Duhul si puterea lui Ilie erau si in mine un duh al
dreptatii impotriva vrajmasilor lui Dumnezeu. Dar E] avea si numeascd
«fericiti» pe «cei ce flamdnzesc si insetoseazd de dreptate, cd aceia se
vor sdtura». Iar ucenicii Sdi botezati de mine aveau si numeascid drep-
tatea Lui «Lumina Sa cea minunatd» (I Petru 2, 9).

Cuvintele Mantuitorului l1-au facut pe Sfantul Ioan si vadi ci Lu-
mina Sa nu arde si nu orbeste, ci rdsare in suflete si creste in inimile
care se deschid, ca harul lui Dumnezeu. Ea este «tdria» chipului nume-
Tui si neamului S&u, a inimii curate si bune, a celor niscuti de la Dum-
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nezeu. De aceea, Sfintele Evanghelii retin despre Sfantul Ioan Boteza-
torul faptul cel mai important ci : «loan a mdrturisit §i nu a tdgaduit»
(Ican 1, 20).

Anuntfarea judecitii si a osandirii in predica Sfantului Ioan Boteza-
torul era in stransa legaturid cu vestirea venirii imediate a lui Mesia, Cel
propoviduit de profeti: «latd securea std la rdddcina pomului gi tot
pomul care nu face roadd bund se taie si se aruncd in foc... El are in
mdnd lopata $i va curdti aria Sa si va aduna grdul in jitnitd, iar pleava
o va arde cu foc nestins» (Matei 3, 10, 12).

Intr-adevir, profetii Legii Vechi, anuntaserd in cuvinte grele ju-
decata lui Dummnezeu : «Cine va putea indura ziua venirii Lui §i cine
se va putea tine bine cdnd se va ardta El? Cdci El este ca focul topito-
rului si ca lesia nédlbitorului» (Maleahi 3, 2); «Jatd Eu vd trimit pe Ilie
proorocul, inainte de a veni Ziua Domnului cea mare $i infricosdtoare»
(Maleahi 3, 23).

Despre aceastd judecati a lui Dumnezeu, Sfantul loan stia si de
la Profetii Isaia si Sofronie, iar Psalmii vorbesc despre ea la modul cel
mai direct : «In Ziua ardtdrii Tale vei fi pentru ei ca un cuptor de foc,
pierde-i-vei intru mdnia Ta §i focul ii va mistui pe ei. Cd planuri rele
au urzit impotriva Ta, urzit-au planuri viclene si nu vor izbuti. Ca-i
va face tintd pentru sdgetile Tale si cu arcul Tdu vei trage in fata lor»
(Ps. 20, 9—13).

Avand In vedere aceasti judecati si vazand lucrarea luminoasid a
lui Hristos, Sfantul Ican era friméantat de ganduri: «Sa fie El Mesia,
cand cei rai sunt atat de puternici ? Sa fie El Mesia, cind El este doar
ca «un graunte de mustar», care nici pentru Sine Insusi nu-i judecd pe
cei rii, ci doar se fereste din calea lor ?». Pentru Sfantul Ioan era greu
sa vada «tdria» pe care Dumnezeu avea s-o arate in Hristos, in roadele
Duhului Sfint, in faptele Luminii, in comuniune, pe care apoi sa le
dovedeascd prin jertfa Mantuitorului ca fiind «aur lamurit in foc».
Dumnezeu L-a trimis in lume pentru a Se ardta prin El dreptatea si
adevarul «luminii» dumnezeiesti, iar radul sa fie demascat ca rau si
tocmai de aceea ca pieritor in moarte si cauzd a mortii care nu-si are alta
pricind. De aceea, rdul se numeste si «moarte» incd din viatd, sau «Calea
mortii» (Didahia, cap. 1-—86).

Ioan mustrase cu tdrie pe farisei si pe Irod tocmai in vederea «ju-
decatii» apropiate a lui Mesia, pentru méintuirea lor, cu toate ca cea
mai mare pedeapsd pentru neascultare la chemarea lui Ioan era pard-
sirea lor de citre Lumind, ca intuneric vrajmas al Luminii si biruit de
slava Luminii prin Inviere. Dar ceea ce vazuse el la lisus si auzea din
Inchisoare nu era «judecarea» celor rai, chiar dacd Iisus sdvirsea mi-
nuni despre care se ducea vestea. El vedea ca Iisus doar se apara de
cei vicleni si se fereste de ei. Nedumerirea lui putea fi si ingrijora-
rea cd lisus se afla la un moment dat in primejdie de a fi «inghitit»
de cei rdi, adicd nimicit. Acest lucru il si cdutau vrdjmasii Sii, dar
uciderea Lui a fost doar acceptarea de catre El a acestei jertfe.

Sfantul Ioan isi dddea seama oricum cd Iisus merge pe alti cale : el,
Ioan, ii mustra pe cei rdi, dar Iisus se ferea de ei, indemnénd si pe
S.T.— 9
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ucenicii Sai: «Feriti-vd de daluatul cdrturarilor, al fariseilor si al lui
Irod» (Matei 16, 6 ; Marcu 8, 15). Ioan vestea judecata apropiatd a
lui Dumnezeu, pe cind lisus doar le explica celor rai, ca in para-
bola Seménatorului, de ce nu vin la El, de ce «cuvdntul Sdu nu incape
in ei», si cum ei vor fi aceia, care-L vor «indlta» pe Cruce (Ioan 8,
28) ; Ioan le vorbea despre mainia lui Dumnezeu, pe cind lisus le spu-
nea in parabola despre lucrdtorii rai ai viei, cd ei «[l vor scoate pe Fiul
Stapdnului afard din vie §i-L vor omori» (Matei 21, 38); Ioan le vorbea
despre dreptatea lui Dumnezeu la Judecatd, pe cind lisus Intelegea prin
aceasta «dreptate» : iubirea, faptele Luminii, suferinta si crucea. Or,
tocmai in aceasta consta judecata, dar singura judecatd a lui Dumnezeu
(Ioan 3, 19) cit aceia ce urasc Lumina cautd s-o inghitd, se lovesc de ea,
se zdrobesc lovind-o, cici ea este tdria lui Dumnezeu. «Intunericul n-a
cuprins-on, dar ea este in mijlocul intunericului si nu mai pleacd nicio-
datd de pe pamant. Aici se aratd «tiria» Luminii, ca «aur ldmurit in foc»
si sfintenia Crucii, cici Ioan Il marturisise pe Iisus ca «Mielwl lui Dum-
nezeu», dar nu cunostea «taina Crucii».

Sfantul Ioan Botezatorul pregéatise poporul prin pocdinti, nu pentru
cd el ar fi fost «calea», ci pentru ca poporul sd-L primeascd pe Cel care
avea si-i duci pe cei «pregatiti» la desdvirsirea citre adancurile Duhu-
lui Sfant. Urmarea lui Hristos nu este o cale lineard, ci o calduzire «in
jos» citre «adancurile Duhului Sfanit», catre «fundul adancului» din ma-
rea care s-a despartit si prin care se trece ca pe uscat, cum spun can-
tarile de la Botezul Domnului. Sfantul Ioan fsi incepuse predica cu
chemarea : «Gdtiti calea Domnului !», dar nu era el «calea», ci doar pre-
gitirea ei. El era «fdclia», dar nu si «Lumina». Mantuitorul nu vorbise cu
Sfintul Ioan ca si cu Nicodim, acel fruntas al iudeilor care a crezut in
El: «Rabbi, stim cd de la Dumnezeu ai venit invdtdtor, cdci nimeni nu
roate face aceste minuni pe care le faci Tu, dacd nu este Dumnezeu cu
el» (Ioan 3, 2). Mantuitorul acceptase ca Nicodim si vini la El noaptea,
Intrucat acesta se temea de ceilalti iudei, si i-a vorbit despre faptul
cd Dumnezeu n-a trimis pe Fiul Sdu in lume ca sd judece lumea, ci
peniru ca lumea sd se mantuiascd prin El, cd din iubirea fatd de lume,
Dumnezeu si pe Fiul Sdu Unul-Niscut L-a dat, ca El sd fie misura In-
toarcerii lumii la Dumnezeu (Fapte 17, 30—31), cd El va fi indltat pe
Cruce, asa cum Moise a indltat sarpele in pustie, pentru «timiduirea»
de neascultare ca de muscitura sarpelui, a celor ce vor privi spre El
Inir-adevir, prin El lumea avea si vadd cd se afli pe calea osindei,
daca nu se Intoarce la Dumnezeu, si aceastd descoperire sau vadire a
lumii in Hristos, este un dar al iubirii lui Dumnezeu fatd de lume, oare
este «intuneric», fatd de lumina lui Hristos, a vietii, nu a soarelui ca
stea creata.

Dar, in planul lui Dumnezeu, Care a «iubit» lumea si Care n-a tri-
mis pe Fiul Sdu sd «judece» lumea, crucea nu este o «aprobare» a lumii,
ci in primul rand o «separare» de lume ca botez prin adancire, afundare,
si apol chiar o «osandire» a lumii prin vrajmésia ei fati de Lumini,
deci o autoosidndire, dar si lipsire de Lumind si de slava ei, intrucat
Crucea este semn si tdrie a Luminii pe care lumea o uriste, pe cand
Dumnezeu o Impéartiseste, o seamdnd panid la jertfa de singe a Fiului
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Sau. La Schimbarea la Fatid a Domnului, s-au ardtat Moise si Ilie vor-
bind cu El despre «sfdrsitul Lui pe care avea sd-1 implineascd la Ierusa-
lim» (Luca 9, 31), ca o ardtare a rdului care urdste si prigoneste binele,
precum si a Intunericului care cauta si inghitd «Lumina». Aratarea lui
Moise si Ilie impreuna cu lisus pe Tabor, era peniru ucenici dovada ca
primitorul Legii Vechi, Moise, si Ilie cel ce a intors pe popor la Legea
Domnului, In vreme de mare cumpidnd pentru credinta in Dumnezeu,
nu erau de partea carturarilor si a fariseilor, ¢i de partea Mantuitorului
Hristos, a «Luminii» Sale. Calea proslavirii prin Cruce pe care n-o stia
Sfantul Ioan Botezatorul, o cunosteau ceilalti doi mari prooroci ai Legii
Vechi, Moise si Ilie, care doriserad si vadi pe Dumnezeu cdnd erau pe
pamant, fard a putea, dar care acum se aflau in locasurile Sale.

Pe Tabor s-a ardtat Lumina lind de dincolo de moarte, imbracand
trupull lui Hristos, intrucat prin Hl, voia lul Dumnezeu se fiacea pe péa-
mant ca si in cer; «sanul lui Avraam» de dincolo de moarte, ca man-
gaiere a lui Lazar in Duhul Sfant, avea si se arate pe pamant la Cinci-
zecime, ca «botez cu Duh Sfant», Mangaietorul, Duhul Adevarului in
Hristos.

Lumina Mantuitorului
pentru Legea Veche si pentru neamuri

Sfintul Ioan L-a marturisit pe lisus ca «Mesia», dar nu a cunoscut
«taina» vietii vesnice din intruparea Lui. «Taria» Luminii pandite de
intuneric, era o taind pentru Sfiantul Ioan Botezatorul.

Mantuitorul avea si spuna categoric ca : «Cine nu este cu Mine, este
impotriva Mea» (Matei 12, 30), dar din acest enunt, se intelege cid cine
este Intuneric, se Impotriveste Luminii (Toan 3, 19—20). Dar proslavirea
luminii lui Hristos prin biruinfa asupra intunericului, vrajmasul ei, ca
biruintd a vietii adevdrate asupra mortii prin Inviere, este descrisa de
Sfantul Pavel ca un eveniment cosmic : «De aceea si Dumnezeu L-a prea-
indltat $i I-a dat un nume mai presus decdt tot numele, cain Numele Lui
sd se plece tot genunchiul, al celor ceresti, al celor de pe pdmdnt, al
celor de dedesubt» (Filipeni 2, 9—10). Aceastd proslavire avea sa dea in-
dreptifire si Sfantului Arhanghel Mihail in fapta sa de a pune stavila
intre Lumind si intuneric prin marturisire §i cruce pind la biruinta
«Luminii», si In cinstea acestui Sfint Arhanghel se cinti la Pasti
cintarea : «Cine este Dumnezeu mare ca Dumnezeul nostru ?», care
este traducerea numelui siu : Mihail.

Lumina lui Dumnezeu este ea insdsi o «slava» si este de ajuns «se-
derea» in ea pentru biruinta asupra intunericului, dupd cum arati Dum-
nezeu in indemnul citre Mesia : «Sezi de-a dreapta Mea, pdnd ce voi
pune pe vrdjmagii Tdi asternut picioarelor Tale I». Acest indemn este
frecvent in Sfanta Scripturd: «Stati tari si Dumnezeu va zdrobi in
curdnd pe satana sub picioarele voastre!» (Rom. 16, 20); «Stati tari
in mijlocul unui neam rdu in care strdluciti ca stelele pe cer!» (Filip.
2, 15). «Sederea de-a dreapta lui Dumnezeu» este «sederea in Lumind» :
«Intru lumina Ta vom vedea Lumina». Ea nu este un lucru static ci
In ea este dati singura cale a roadelor Duhului si a tiriei de a mairturisi
adevirul. De aceea, ea este §i «crestere» si «zidires in Hristos pani la
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desdvarsire, la «vdrsta staturii lui Hristos», «a bdrbatului desdvdrgit,
cca sd nu mai fim copit mdnati de vdnturile oricdror invdtdturi ome-
nesti» (Efes. 4, 13—15). Casa ziditd adanc pe piatrd, nu se clatinad la
vanturi si valuri.

Ceea ce inainte de piacatul strdmosesc se numea «viatd dumne-
zeiascd», se mai numeste in Hristos lisus si «Lumina», deoarece prin El
viata dumnezeiasci a stat fati in fatd cu «intunericul» din viata lumii,
luminiand si biruind pe cei care L-au omorit, intrucit «intunericul»
acesteia a fost scos la lumina fetei lui Dumnezeu, a fost «luminat»
(«Scoald tu cela ce dormi $i inviazd din morti si te va lumina Hristos»,
Efeseni 5, 14), ca si se pogoarep rin pocdintd la viata dumnezeiasca.
Inainte de Hristos, Dumnezeu spunea unor profeti : «Tot pdmdntul este
in intuneric, dar tot pimdntul este al Meu» (lesire 19, 5; 23, 22; Isaia
60, 2). De asemenea, psalmistul se ruga: «Tu vei aprinde fdclia mea,
Doamne Dumnezeul meu vei lumina intunericul meu» (Ps. 17, 31). De
aceea, Dumnezeu a poruncit si risard in Hristos «Soarele Sdu» (II Cor.
4, 6; Maleahi 3, 20), in intuneric, mai de folos decit soarele cosmic,
care nu poate scoate din mormant. Era de ajuns ca Hristos sd «stea»
langa intunericul din lume pentru a-l1 birui: «Si lumina lumineazd in
intuneric $i intunericul n-a cuprins-on (Ioan 1, 5); «Va fi ca un semn
care va stdrni impotriviri; Va da pe fatd cugetele multor inimi»
(Luca 2, 34—35).

La aceasta «incordare» dintre Lumini si Intuneric, Biserica raspunde
cu cantarea dinaintea Jertfei Domnului : «Cantare de biruin{d cantand,
strigand, glas inaltand si grdind : Sfant, Sfant, Sfant Domnul Savaot».
Ingerii din ceruri nu au fost partasi directi la aceastd incordare si con-
fruntare, dar sunt partasi la biruinta lui Hristos,K aldturi de to{i cei ce
iau parte la sdvarsirea Sfintei Euharistii si la propovaduirea Evanghe-
liei, spre care si ingerii doresc sd priveasca» (I Petru 1, 12), dupd cum
ne incredinteaza Sfantul Apostol Petru, deoarece in Hristos, Dumnezeu
a dat oamenilor puterea de a judeca lumea si duhurile rele (I Cor.
6, 2—3).

«Intunericul», «pdcatul lumii», L-au omorat pe Hristos: «S-a luat
de pe pdmdnt viata Lui» (Isaia 53, 8). «Cele ale Tatilui», «sdméinta
cea bund» s-a «semdnat», a fost ingropatd in pimant : «Bobul de grdu,
cind cade in pdmdnt, dacd nu moare, nu aduce rod» (Ioan 12, 24).
«Caderea in pamdint» a bobului de griu, cuvinte prin care este sim-
bolizatd Intruparea Domnului, avea sd ducd la jertfa Sa. De aceea, la
aducerea acestei jertfe, Biserica preamdireste descoperirea, iesirea la
lumind a semintei celei bune a lui Dumnezeu in Hristos, dupd cum
reiese din cantarea de la prefacerea darurilor : «Ale Tale, dintru ale
Tale, Tie aducem de toate si pentru toaten.

In acelasi timp, Jertfa Domnului din Sfinta Euharistie este si adu-
cerea aminte de moartea Domnului : «De cdte ori veti mdnca aceastd
pdine §i veti bea acest pahar, moartea Domnului vestiti pind cdnd va
veni» (I Cor. 11, 26). Prin aceastd jertfd, Invierea Domnului nu se mai
socoteste doar ca o «minune», c¢i ca un «adevir» al vietii lui Dumnezeu
impotriva mortii §i ca o «Lumind» Iimpotriva intunericului.
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Puterea «Luminii» este indisolubil legatd de taina crucii lmi Hristos :
«Mare este puterea crucii Tale, Doamne, cd s-a infipt in loc si lucreaza
in lume». De sigetile ei biruitoare sunt chinuiti tofi cei ce se ridica
impotriva «Luminii» : «Cd sdgetile Tale s-au infipt in mine $i mdna Ta
apasd asupra mea» (Ps. 37, 2). Tot o taind a crucii lui Hristos sunt si
cuvintele : «Jatd, Eu stau la usd §i bat !» (Apoc. 3, 20).

Cu «Lumina care cerceteazi inimile, Mantuitorul nu osandea, stiind
cd drumul crucii este singura «cale» a mantuirii. Dimpotriva, El martu-
risea, tdmdduia si invata, El nu avea nevoie si strige ca sd copleseascd
prin violentd, caci slava Lul consta, nu in «coplesire», ci In «patrunderea»
la inimd ca «susurul cel lin» : «Nu va striga si nu se va auzi prin piete
glasul Lui. Trestie strivitdi nu o va fringe si festila fumegdndd nu o va
stinge, pdnd ce nu va scoate spre biruintd judecata si in numele Lui vor
ndddjdui neamurile» (Matei 12, 19—21).

Avand in vedere aceasta slavd a «Luminii» prin cruce, Mantuitorul
a spus cd : «Vor fi fericiti cei ce nu se vor sminti intru Mine !». Tocmai
vorbind despre cruce, Mantuitorul aratd puterea de a se vedea Imparatia
lui Dumnezeu, putere pe care nu o putea avea si Sfantul Ioan Botezi-
torul : «Sunt unii din cei de fatd, care nu vor gusta moarte, pand nu vor
vedea Impdrdtia lui Dumnezeu venind cu putere» (Marcu 9, 1). Era o
remarcd semnificativi a Domnului, inainte de Schimbarea Sa la Faia,
eveniment la care nu au fost chemati si fie de fa{d tofi ucenicii Sai,
ci numai cativa, Petru, Iacob si Ioan care aveau mai multd credinta.

La randul lor, cei desdvarsiti in Hristos spuneau : « Nu méa ruginez de
Evanghelia lui Hristos, cdci ea este puterea lui Dumnezeu pentru
mdntuirea celor ce cred» (Rom. 1, 16); «ludeii cer semne, elinii cautd
intelepciune, dar noi stdim §i ne lduddm in crucea Domnului nostru
Iisus Hristos»( 1 Cor. 1, 22—23); «Hristos cel rdstignit este pentru
evrei sminteald, pentru pdgdni nebunie, dar pentru mnoi cei ce ne mdadn-
tuim, El este puterea lui Dumnezeu» (I Cor. 1, 23—24).

Sfantul Ioan Botezdtorul gemea in inchisoare, iar Sfantul Ilie
isi dorea moartea (III Regi 19, 3—5). Dar prin pedagogia Sa de-
savarsitd, Dumnezeu a aratat lui Ilie ¢d puterea Sa, harul Siu,
constau, nu Iin judecare, osandire si violenti, ci In miscarea ini-
milor. Astfel, cdnd Domnul a trecut pe dinaintea Ilui Ilie pe
muntele Horeb, El nu era nici In vijelia ndprasnicd ce despica
muntii §i sfardma stincile, nici In cutremur, nici in foc, ci In «adierea de
vdnt lin», «susurul cel lin» (3 Regi 19, 11—12). Acel «susur lin» a man-
gaiat inima proorocului tulburata de cerbicia neamului celor rai, i-a adus
pacea care covirseste mintea, incat el n-a mai fugit, asa cum Sfantul
Ioan Botezatorul, dupa minunile ardtate de Mantuitorul, n-a mai intrebat
nimic.

Cu acelasi «susur lin» al roadelor Duhului Sfant a impédcat si linistit
Maéntuitorul si inima framéantatd de ginduri a Sfantului Ioan Boteza-
torul, ca Cel care n-a venit sid judece si sd osdndeascd. Mantuitorul arata
Sfantului Ioan ca El face ceva cu mult mai mult decat in Legea Veche :
ucenicii Sai nu posteau, El nu judeca lumea, dar El scrie voia lui Dum-
nezeu In inimi, El deschide inimile, ceea ce El numea : «Mdncarea Mea
este sd fac wvoia Celui ce M-a trimis» (Ioan 4, 34). El cerceta inimile
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s5i in aceastd lucrare a Sa, avea deja loc o despirtire intre cei buni
si cei rai, intre «grdu» si «pleavd», intre «lumind» si «intuneric», intre
cei care-L. urmeazi si cei care-L. urdsc si-L prigonesc (Maleahi 3, 16).

Prin aceasta Mantuitorul ardta cd judecata lui Dumnezeu este
«cautarea» si «cercetarear» inimilor. Faptele Mantuitorului erau o mén-
gaiere pentru cei care urmau Lui. El era un Mire al inimilor lor. Inca
inainte de sfArsitul lor, wviata lor era o bucurie, iar sfarsitul lor o
«inviere». Cei care nu credeau, nu erau osanditi de Dumnezeu, ci se
osandeau singuri, inchizindu-si inima inci din viatd, iar sfarsitul lor
era lipsit de inviere. «Osindirea» acestora era tocmai faptul ci «se
loveau» de «susurul cel lin» ca de o «piatrd» de la picioarele lor.

Acel «susur linn era dragostea si harul lui Dumnezeu. Ele se ara-
taserd in infatisarea umand a Mantuitorului, Fiului lui Dumnezeu intru-
pat. Orice mamd, isi ariti dragostea fati de fii si comuniunea in jertfel-
nicia ei si in daruirea sa totald de sine. De aceea Sfiantul Pavel a spus
cd aceastd dragoste desivarsitd care se arati in «cele slabe» nu este o
silbiciune, ci este o tdrie profundid si vesnicd, adicd lucrare a Duhului
Sfant : «Pe cele slabe ale lumii le-q ales Dumnezeu, ca sd rugineze pe
cele tarin (I Cor. 1, 27); «A pogordt pe cei puternici de pz scaune $i
a ridicat pe cei smeriti» (Luca 1, 52), pe care i-a desadvarsit in iubire.
Cei «tari» din lume nu vor putea fi niciodatd locas al iubirii si al
desdvarsirii ei, dacd nu vor trece prin «lepddarea de sine», ca si devina
«slabi» in Hristos.

Cunoastem cd, In sdnul lui Israel, oamenii se despartiserd in «tema-
tori de Dumnezeu» pe de o parte, si «necredinciosi» pe de alti parte,
care ciutau sad ia looul lui Dumnezeu pe pamint si care, rapitori si
asupritori fiind, nu se puteau ruga: «Vie Impdrdtia Ta !», sau: «Ne
izbdveste de cel rdu !». Ei améigeau si asupreau in numele celui rau, ca
formd de stipanire a acestuia asupra lor : ¢Nu le este lor cu putinid sd
se intoarcd $i de Dumnezeu nu se tem; cd isi ridicd mdinile asupra
prietenilor lor si isi calcd legimdntul ce au fdcut cu ei» (Ps. 54, 22).

Deosebirea dintre cele doud categorii de oameni era ca deosebirea
dintre «lepddarea de sine» si intre «umplerea de sine», chiar cu «lucru-
rile lui Dumnezeu, dintre miel si lup, azimi si dospire, calea stramta
si calea larga, urechile acului si odgonul. La acestia din urma, este vorba
de «luarea in stdpdnire» a viei Stdpdnului, pe cind ei erau pusi si fie
doar «lucrdtori tocmiti». «Cdutdndu-si dreptatea lor proprie, dreptdtii
lui Dumnezeu nu s-au supus» (Rom. 10, 3).

In fata acestcr «lucrdtori», Sfantul Ioan anuntase osandirea apro-
piatd pentru cei ce nu se pocaiesc, dar Dumnezeu vedea aceastd «jude-
catd» In desavarsirea lui Hristos, in «Lumina» si adevarul vietii Sale.
Mantuitorul era «Mielul de jertfa», Mielul cel slab la infitisare dar
desdvarsit in iubire, era «piatra» de la picioarele lumii, dar «neclintiti».
In jurul Sdu s-a strans tot mai amenintétor cercul «dealurilor» vriajmase
fati de «calea» Domnului de la poalele lor, stipanitorii lumii cei tari,
dar plini de ura, apele tot mai invoelburate din jurul coribiei in care
era Iona proorocul, lupii care amenintd mielul, «dospirea» care nu pri-
meste «sarea» Cuvantului lui Dumnezeu pentru a deveni azima.
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«Susurul cel lin», «Lumina cea lind», «Lumina cea minunati» nu
era «foc care arde», nu cduta stdpanire asupra lumii, ci cduta doar sa
patrunda la inim&, sd se scrie in inimi, intra in pamant, zicind : «Ce
va folosi omul de ar dobdndi lumea toatd si si-ar pierde sufletul sdu ?»
(Marcu 8, 36); «Cd stie Domnul calea dreptilor si calea necredinciosilor
va pteri» (Ps. 1, 6).

Tocmai in acest lucru consta des&varsirea pe care nu o puteau avea
cei din Legea Veche. De aceea, mintuirea si biruinta nu mai erau in
Hristos ca o noud «issire» a lui Israel din Egiptul lui faraon, ci ca
«iesirea» la Lumind a celor slabi, smeriti si tematori de Dumnezeu, o
«iesire» profund simbolizatd prin cintarea : «Fundul adancului l-a desco-
perit si pe ai Sai pe uscat i-a trecut».

Terusalimul se cutremurase la nasterea lui Hristos; la auzul predi-
cii de pocdintd a Sfantului Ioan Botezdtorul si la intrarea triumtald a
lui lisus in Sfanta Cetate, dar, in loc de pocdintd, mai marii cetatii s-au
umplut si mai mult de rdutate. Astfel se implinea profetia care arita
urmarea punerii de cdtre Dumnezeu la poalele «muntilor $i dealurilor»
cetatii a «pietrei Sale in Sion». Aceastd piatri era Hristos venit in
taind la picioarele lumii, din care cauzd cei necredinciosi nu puteau
ramane indiferenti : <Muntii vor sdlta ca berbecii si dealurile ca mieii
oilor» (Ps. 113, 4). Ei vor «silta» pentru cd venise vremea ca ei sd se
«zdrobeascd» de pijatra pe care, ca «ziditori», n-au bagat-o In seama si
in locul lor sd se ridice «Muntele casei Domnului», cum spune profetia :
«In vremea aceea Muntele casei Domnului va fi cel mai inalt munte»
(Isaia 2, 2).

Odinioard spusese Dumnezeu prin profefi cd numai cei «tematori
de Dumnezeu» vor afla mantuirea. Inaintea lui Dumnezeu lumea este
impartita in : «cei tematori de Dumnezeu», «cei pierduti» de cédtre Dum-
nezeu in «fara depdrtatd a fiului risipitor, dar care prin «cercetarea
inimii» pot fi «aflati» si In «vrdjmasii mainii Sale», care prigonind pe
Dumnezeu se «osdndesc» singuri. «De ar fi fiti lui Israel ca nisipul
mdrii, numai o ramdsitd se va mdntui !» (Isaia 10, 21—22). Prin ramadsita
este vorba de cei «temétori de Dumnezeu», cei credinciosi, cei ascul-
tdtori si de aceea «alesi» care trdiesc in lepddare de sine Inaintea lui
Dumnezeu, care erau numiti si «rdmdsita lu Iacob», «anavim», si despre
care Mintuitorul avea sd spund: «Nu te teme turmd micd, pentru cd
a binevoit Tatdl si vd dea Impdrdtia» (Luca 12, 32).

Profetii spuneau cd numai aceastd «rdmdsitd» este in grija lui Dum-
nezeu : «Si va rdsdri voud, celor ce vd «temeti» de Domnul, Soarele
dreptdtii cu tdmdduiri venind in razele Sale» (Maleahi 3, 20). Chiar daca
acesti «temdtori» de Dumnezeu se tulburau vézind prosperitatea celor
rdi, totusi Dumnezeu, prin profetul Maleahi, le figdduia in vremea lui
Mesia : «Atunci vd veti schimba pdrerea si veti vedea deosebirea intre
cel drept si cel pdcdtos, intre cel care slujeste pe Dumnezeu $i cel care
nu-L slujeste» (Maleahi 3, 18). La {el wvorbise si proorocul David :
«Multi zic: cine ne va ardta noud cele bune? Dar s-a insemnat peste
not Lumina Fetei Tale, Doamne !» (Ps. 4, 6). Este Lumina lini a Sfintei
Slave, «Intelepciunea lui Dumnezeu cea tainicd si ascunsd», necunoscuti
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lumii, dar descoperitd «pruncilor», celor cu lepddare de sine (Matei
11, 25).

Avind puterea Luminii de sus, Mantuitorul lumina lumea cu fapta
si invatdtura Sa. El nu l-a mustrat pe Irod, cum facuse Sfantul Ioan,
cu toate cd avea motive mult mai puternice decdt Sfantul Ioan sd facd
acest lucru, ci Mantuitorul se ferea din calea celor rdi care, la chema-
rea Sfantului Ioan, nu se pocdiserd, si tocmal in acest lucru consta si
taina Crucii Sale : «3i mi-ai dat semnul vietii a fugi de arcul potrivni-
cilor mei, pentru aceasta, Cuvantule, ma inchin cinstitei Crucii Tale».
In privinta celor radi, Mantuitorul ldsase chiar Sfantului Ioan Botezdtorul
ultima autoritate pe care i-o didduse Dumnezeu Tatal, cu toate ci
Sfantul Ioan aratd in predica sa, citre autoritatea lui Iisus. De aceea a
si vorbit Mnatuitorul despre Ioan ca despre o autoritate, cind spunea :
«g venit Ioan in calea dreptdtii», «era irimis de la Dumnezeu», botezul
sdu era «din cer». Legitimarea Sfantului Ioan era viata sa asprd din
pustie si tdria duhului sdu, semne asemadnitoare cu autoritatea lui Ilie
si nici unul, nici altul, nu putea fi «trestie bdtuti de vdnt» In propo-
viduirea si credinta sa, sau ca cei «imbrdcati in haine moi din casele
impdratilor» pe care «toti oamenii ii vorbesc de bine» (Luca 6, 26) pen-
tru care Mantuitorul pronuntd «wvaiuri», Duhul este ca sarea : «Fiecare
se va sdra cu foc, asa cum jertfa se presard cu sare» (Marcu 9, 49).

Mantuitorul nu putea lisa «scrierea In inimi» pentru a judeca. El
S-a «ferit» de «aluatul» lui Irod. Judecata pe care o avea de facut era
«sadirea» in inimi a Luminii, cdreia intunericul ii «pdndea cdlcdiul».
In acest fel s-a dezviluit ldcomia intunericului de a «cuprinde» Lumina.
Cand la «plinirea vremii» acest Intuneric ajunsese «urdciunea pustiirii
la locul cel preainaltn», atunci Tatdl ceresc avea sd-Si jertfeascd pe pro-
priul Sidu Fiu, ca nemdirginitd mdsurd a iubirii fatd de lume (Ioan 3, 16).

Adevérul acestei iubiri jertfelnice care nu «osdndeste» lumea, il
arita Mantuitorul Insusi, cind spunea: «Tatdl nu judecd pe nimeni, ci
toatd judecata a dat-o Fiului» (Ioan 5, 22). Iar despre Sine Insusi declara :
«Si I-a dat Lui putere §i judecatd sd facd, deoarece este Fiu al Omului»
(Iean 5, 27), adicA deoarece S-a intrupat, aritind in trup Lumina vietii.
Aceastd «judecatd» este si taina Crucii lui Hristos, dupid cum reiese din
porunca pe care a primit-o de la Tatél, cidnd a fost trimis in lume : «Sezi
de-a dreapta Mea !». El era Insusi Chipul lui Dumnezeu, care nu avea
nevoie de lepadare de Sine, fiindcd nu putea suferi niciodatd de «um-
plere de sine», ci era «Mielul lui Dumnezeu Care ridicd pdcatul lumii»
si era «Prunc», ce S-a dat noud. Nu avea nevoie si Se pogoare pe
«fundul uscat al mdrii» cdci El se afla deja acolo ca Chip al lui Dum-
nezeu, spre deosebire de lumea care se afld la suprafatd cu deserticiunea
ei. De aceea, In jurul Siu, se ridici apele tot mai mult, ca in jurul
corabiei In care se urcase proorocul Iona. Numai lumea are nevoie de
«lepddare de sine» dupd maisura Lui pe care ne-a dat-o Dumnezeu :
«Cdci a binevoit Dumnezeu sd locuiascd in El toatd plindtatea dum-
nezeirii dupd trup» (Col. 2, 9).

Dupd cum ingerul ceruse Sfintei Fecioare si pund Mantuitorului
numele de Iisus, deocarece «El va izbdvi pe poporul Siu de pdcatele
sale», tot astfel ceruse si preotului Zaharia si puna fiului siu numele
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de «loan», deoarece el avea si insemne «mila lui Dumnezeu» pentru
asemdnarea poporului cu Dumnezeu prin taina pocdintei: «Ca sda-$i
aducd aminte de mild, precum a grdit cdtre parintii nostri, lui Avraam
si semintiei lui pdnd in veac» (Luca 1, 54). Prin urmare, taina pociintei
pentru sdvirsirea cireia fusese trimis Sfintul Ioan, nu este o cale de
«umilire» sau «injosire» a omului, ci taina asemé&ndrii lui cu Dumnezeu,
Care S-a ardtat in Hristos ca «grduntele de mustar al Impdrdtiei lui
Dumnezeu». Pocainta este o dreptate si o indreptare, nu o resemnare :
«De se va rusina cineva de Mine $i de cuvintele Mele, se va rugina $i
Fiul Omului cdnd va veni intru Slava Sa cu sfintii ingeri» (Marcu 8, 38).

Omul este chemat deci, pentru a se asemdna cu Dumnezeu, pentru
a nu se «rusina» de Hristos. Acest lucru este in Hristos o lucrare de
«dezlegare», de «tamdaduire» a neasemdndrii cu Dumnezeu, deoarece :
«Tot ceea ce la oameni este indltat, urdciune este inaintea lui Dumnezeu»
(Luca 16, 15). Iar dacd «pe cei flimdnzi (pe cei credinciosi) i-a umplut de
bundtdti», astfel «pe cei plini de ei ingisi» (pe cei bogati, pe cei ce erau
«dealuri» ale Inaltarii de sine) «i-a ldsat afard degerti», i-a parasit, le-a
lasat «casa lor pustie». Viata Duhului Sfant in Hristos este ca o «c&mard
de nunta», iar cef ce o vad se pocaiesc si se intorc de la calea cea rea
a plerzarii ; «Camara Ta, Mantuitorule, o vidd impodobitd si imbraca-
minte nu am ca si intru intr-insa. Lumineazi-mi haina sufletului meu,
Datatorule de luminad si ma maéantuieste !». Cei ramasi afard care nu s-au
pocdit si au prigonit pe Hristos, nu vor avea comuniune : «Veti vedea
pe multi stand la masd cu Avraam, cu Isaac si cu lacob, iar pe fiii im-
pdardtiei, aruncati afard» (Matei 8, 11). Numai El are «cheile Impd-
rdtiei Cerurilorn, precum si «cheile mortii si ale iadului» (Apoc.
1, 18). Si cea mai mare dezvaluire, «vdadire», este cid cei care nu se
aseamina cu El, vor fi impotriva Lui, Il vor omori, vor rdméine «afard
degerti», chiar dacd aceastd rdmdnere «afard» este «deasupra» din cauza
inaltarii de sine; asa se explicd «indltarea de sine» ca «intuneric», ca
«temnitd» a egoismului, din care omul are nevoie sa fie «scos», «dez-
legat» cu «cheile 'mpdrdtiei Cerurilor», cu «lumina lui Hristos».

Sfintele Evanghelii spun despre Sfantul Ioan cad el a fost trimis:
«Sd dea marturie despre Lumind, ca toti sd@ creadd prin El» (Ioan 1, 7).
De asemenea, Mantuitorul spunea cd <«Voia lui Dumnezeu este ca
oamenii si creadd in Cel pe Care El L-a trimis» (Ioan 6, 29); «De nu
credeti in Mine, credeti in lucrurile pe care Mi le-a dat Tatdl sd le
fac» (loan 10, 38); «De nu fac lucrurile Tatdlui Meu, sd nu credeti
in Mine !» (Ioan 10, 37). Cu toate acestea, nu toti au crezut. Chiar
daca profetii spuneau : «Toti Md vor cunoaste de la mic pind la mare»
(Ier. 31, 33), totusi Mantuitorul spune despre Sangele Sdu : «Care pentru
voi si pentru multi se varsd», prin cei «multi» fiind vorba de cei ce vor
«voi» si vor crede in El. Universalitatea mantuirii, dar si restrangerea ei
apar si in cuvintele Mantuitorului in rugdciunea arhiereascd, din cauza
rautdtii si vrdjmasiei din lume : «Ja-i dat putere peste tot trupul, ca sd
dea viatd vesnicd celor pe care I-ai dat Lui» (loan 17, 2). El se roaga
Tatalui «pentru ei» si «pentru cet ce vor crede in El prin cuvdntul
lor» (Ioan 17, 20), dar nu «pentru lume», pentru cei ce nu se pociiesc,
nu se roagd, nu privegheaza.
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Fata de aceastd situatie, Mantuitorul ne aratd semnele Crucii Sale :
«Nimeni nu vine la Mine, de nu-l va atrage Tatdl Meu» (loan 6, 44);
«Nu pot Eu sd fac de la Mine nimic, judec precum aud» (Ioan 5, 30);
Mantuitorul a fost numit «Lumina cea adevdratd care lumineazd pe tot
omul ce vine in lume» (Ioan 1, 9), dar, dacd despre cei care credeau
in El, Mantuitorul putea spune: «Ca tot ce-Mi dd Tatdl, nimic sd nu
pierd» (Ioan 6, 39); astfel celor care nu-I urmau, li se potriveau cu-
vintele Sale : «Cel ce nu are Lumina, este in intuneric $i nu Sstie unde
merge» (Ioan 12, 35); «Cel ce-Mi urmeazd Mie, nu va umbla in intu-
neric, ¢i va avea Lumina vietii» (loan 8, 12).

In ceea ce priveste faptul cd «Lumina» nu este primitd in lume de
catre toti, Mantuitorul indeamni pe toti cei ce urmeazid Lui ca fiecare
«sd-$i ia crucea sa $i si-Mi urmeze Mie», deoarece, dupa Sfantul Apostol
Ioan (I Ioan 2, 16), toate cele din lume «nu sunt de la Tatdl», ci «de la
lumea aceasnta» In aceasta desavarsire a lui Hristos si a celor ce urmeaza

Insusi Tatdl Care poruncise Soarelui Siu sd rdsard in intuneric,
Cel Care «face s@ risard soarele $i peste cei buni §i pesie cei rdi si face
sd ploud si peste cei drepii si peste cei nedreptin» (Matei 5, 45), este
Cel Care desparte «Lumina» de intuneric, intre cei ce urmeaza lui
Hristos si intre cei ce se lovesc de El ca de piatra si-i pune asternut
picioarelor Sale ca «vrdjmasi», pentru cid este «desdvdrsit», dar nu-i
amestecd pe cei buni cu cei rii si desparte «oile» de «capre».

«Cei ai lui Hristos» sunt numiti In Sfanta Scripturd «fii ai lui Dum-
nezeu», care nu «din lume», ci «de la Dumnezeu s-au ndscut» (Ioan 1,
12—13), «dintru ale Sale», dupa ce Hristos, ca «Semanator», «a iegit sd
semene sdmdnta Sa». Ca si Hristos, ei stau in lume «de-a dreapta Tatd-
lui», In «Lumind». Pentru desdvarsirea lor, Mantuitorul a adresat in-
demnul : «Rugati-vd pentru ce ce vd prigonesc» (Matei 5, 44); stiind
prin ce Incercdri si osidnda vor trece prigonitorii. Mantuitorul le arita
de fapt cd in El Crucea este judecata si osindirea celor rdi: «Cel ce
nu va crede se va osdndi», deoarece nu va gasi o altd masurd.de scoatere
a raului din ei; «Cine nu e cu Mine este impotriva Mea!» (Matei
12, 30); «Cel ce scoate sabia, de sabie va pieri» (Matei 26, 52). «Cei
ce nu vor crede, se vor osdndi», deoarece prin firadelegi vor pune
cunund de spini pe capul «Cuvéantului», care si in cer suferd din cauza
nedreptétilor lor : «Ocdrile celor ce Te ocdrau pe Tine, au cdzut asupra
Mea». Ei Il omoard pe Mantuitorul, ei «vor wvedea pe Cel pe care
L-au impuns» : «Cdnd wveti iIndlta pe Fiul Omului, veti wvedea cd
Eu sunt» (Ioan 8, 28). Impotriva lui Dumnezeu ei se transforma in «te-
pusa», dupd cum avea sd spund Mantuitorul, prigonitorului Saul : «Greu
itt va fi s@ dai cu piciorul in tepusd !». In fata Unsului Domnului «cu-
getele inimii lor vor fi date pe fafd» si el «vor cddea in mreaja lor».

Prin Crucea Sa, Hristos «a ridicat pdcatul lumii» ca «Mielul lui
Dumnezeu», «omordt fiind din cauze pdcatelor noastre, dar inviind din
morti peniru indreptarea noastrd» (Rom. 4, 25). Prin urmare, «iubirea»
lui Dumnezeu fatd de lume constd in faptul ¢ El a ardtat lumii prin
Hristos «calea» mantuirii, dar si «deosebirea dintre cei drepti si cei
pacatosi». «Taina rdului care se lucreaza In lume» (II Tes. 2, 7), a fost
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pusd prin Hristos la «Lumina Fetei lui Dumnezeu». Dacd Mantuitorul ca
Cel «fdrd de pacat» nu avea nevoie de «lepadare de Sine», dar a avut in
lume Crucea Sa, pe care nu o cerea celor ce-i urmeazi Lui, decat pen-
tru cd ei treceau din lume, in «lumea lui Dumnezeu» prin «lepadare
de sine» si «asemdnare» cu Hristos, astfel «cele ale lui Dumnezeu» care
' toate sunt «jertfd a arderii de tot», «inchinare in duh §i in adevar»,
au de purtat crucea lor in lume, dupd cum s-a scris despre jertfa lui
Avraam : «Si ndvdleau pdsdrile rdpitoare asupra trupurilor jertfite si
Avraam le alunga» (Fac. 15, 11).

Sfantul Ioan Botezatorul numise pe ucenicii Domnului «Mireasa»
Mirelui. Intr-adevdr, in paradis, oamenii, Biserica cea dintai, «staulul
oilor», erau Mireasa Cuvantului, a voii lui Dumnezeu din inimile cameni-
lor, ai dragostei incomparabile a Mirelui (I Cor. 3, 1—3). Cind oamenii
au pierdut viata duhovniceascd, au pierdut pe Dumnezeu ciruia i-a luat
looul trupul cu patimile ca «spini si palamidi» a poftelor, ramanand
oameni trupesti «in latura si umbra mortii». Acest lucru a insemnat, nu
numai o pierdere de la mana Jui Dumnezeu, ci si o palmi dati pe obra-
zul MireJui. Si pentru cid El nu si-a putut opri dragostea Sa pentru oa-
meni, astfel a blestemat pe cel care ca fur si tadlhar, nu a intrat pe usa
in staulul oilor, ci a sirit pe aiurea (Ioan 10), si apoi ardta in ceruri cd
oamenii ziditi de Dumnezeu, iubesc mai mult viata trupeascd si moartea,
decidt pe Dumnezeu. Si darul lui Dumnezeu era bucurie, pace si slava,
mai mult decit méntuire.

Ciand au vazut invierea si slava Mirelui, au regretat cei ce n-au as~
oultat de chemarea Sfintului Ioan si de chemarea Mantuitorului Hristos,
Care le spunea adesea: <«Nu vin la Mine sd-i vindec» (Matei 13,
15); «Ma wveti cduta $i nu Md veti afla s vett muri in pdca-
tele wvoastre» (Ioan 8, 21). Iar cei ce au ascultat de chemarea
Sfantului Ioan au ajuns Mireasa lui Hristos. Cum nu putea trai
Adam, cum nu era bine sd fie omul singur, asa cum s-a vizut cind
nu si-a gasit ajutor asemenea lui, dupi ce a pus nume la toate vietui-
toarele, caci chipul lui Dumnezeu in om insemna c¢d din iubirea de Dum-
nezeu din toatd inima, se cerea iubirea de semeni, de aproapele ca de
sine Insusi, ca un ajutor asemenea omului, tot astfel, dupi Botez, Man-
tuitorul, uns cu darurile Duhului Sfant si-a cautat «Mireasa» ca pe un
dar al chipului lui Dumnezeu din inima Sa : «Lasd acum sd plinim toatd
dreptatea», spunea Mantuitorul lui Ioan, apoi S-a dus in puterea Du-
hului in Galileea, acolo unde era «Mireasa» sufletului Sau, cei «tematori
de Dumnezeu», nu plini de sine si cu lucrurile lui Dumnezeu ca cei de
la Ierusalim, cei fideli in credintd si ascultdtori, care prin pescuit tritau
numai cu nddejdea, nu cu.siguranta hambarelor pline. Cu adevarat a cu-
noscut Domnul pe cei ce sunt ai Sai, pe care i-a si hotarat sa fic ase-
menea chipului Fiului Sdu si pe care apoi i-a chemat, indreptat, desi-
varsit (Romani 8, 29—30). Lor li s-a ardtat in Evanghelie ca «inger de
mare sfat, sfetnic minunat» (Isaia 9, 5) ca prin scrierea in inimi, voia lui
Dumnezeu sa se facd precum iIn cer asa si pe padmant. Prin Ioan
Botezatorul i-a chemat Dumnezeu la aceastd slavd: <«Ca sd facd
intru ddngsii judecatd scrisd, slava aceasta este a tuturor cuviogilor
Lui» (Ps. 149, 9), chiar dacid Ioan nu a avut aceastd slavd. E] era
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«faclia», iar ucenicii aveau sd fie «sfesnice ale Luminii (Matei 5, 15). Ei
aveau sa fie «martori», cum Dumnezeu si-a intins sdnul Siu, cortul Sau,
méana Sa prin Hristos pind dincolo de moarte, ca Atotfiitorul in viatad
pe veci, ca ziditorul casei sufletului fira de care nimeni nu poate face
nimic. Prin El a ardtat Dumnezeu cd «pe miei i strdnge la sdnul Sdu»
(Isaia 40, 11).

Sfantul Ioan facea parte din ultimii slujitori trimisi de Stapanul
viei la lucrdtorii rdi, care a fost omorat ca si ceilalti, ca un botez al
sabiei asupra capului, asa cum pentru Sfanta Fecioard, rastignirea Fiu-
lui avea sa fie un botez al sabiei in inima. Dacd la chemarea lui Ioan,
lucratorii nu au venit la Cina cea Mare, ei au rdmas vrajmasi cu Dum-
nezeu, prigonitorii Sai, ucigasii Sai, in acel intuneric care era mai mare
decat acela unde Lumina, voia lui Dumnezeu nu fusese deloc. Ramasi fara
«haind de nuntd» la nunta Fiului Marelui Imparat (Matei), fird haina Lu-
minii din cdmara Mirelui, ei au ramas de partea vrajmasului lui Dum-
nezeu. Botezul pocdintei la care chemase Sfiantul Ioan era trecerea din
imparatia lui Lucifer, la sinul Jui Dumnezeu in Hristos, cdci intdi prin
pocdintd se diardmi rdutatea din suflet, si numai apoi se zideste casa
cea noud a sufletului, ca o nastere din apa si din duh, asa cum pasdrea
Phoenix, simbol al botezului, renaste din cenusa sa proprie, asa cum
pietrele colturcase trebuiesc aruncate in adancul marii, pentru a se
potrivi prin aceasta slefuire la turnul prin care Pistorul lui Herma pre-
inchipuia Biserica, adicd prin jubirea de Dumnezeu din toatd inima
in urma sfintirii Numelui Siu in Hristos, urma iubirea de aproapele
ca de sine Insusi. Un alt simbol al pociintei si al botezului pentru Legea
Veche, era didrdmarea zidurilor lerihonului, semn al inimii egoiste, sdlas
a toatd farddelegea, unde nu era datd si zidirea din nou a casei cum
cerea proorocul : «Inimd curatd zideste si cu duh stdpdnitor md intd-
reste», asa cum a daruit Dumnezeu in Hristos (Ps. 50, 11).

Pocdinta ca iesire din imparatia intunericului si trecerea in Impa-
ratia binecuvantatd a lui Dumnezeu ca «Tatd», lucrare inceputi de
Dumnezeu prin Sfantul Ioan Botezatorul, era si calea cunoasterii lui
Dumnezeu. Dumnezeu ramane ascuns, daci omul nu-si intoarce inima
de la rau: «Boul isi cunoaste stipinul si asinul ieslea domnului sdu,
dar Israel nu Mad cunoaste: poporul Meu nu Md pricepe. Vai tie neam
pdcdtos, popor impovdrat de nedreptate, soi rdu, fii ai pieirii! Ei au
pardsit pe Domnul, au tdgdduit pe Sfdntul lut Israel, i-au intors spa-
telen (Isaia 1, 3—4). Simboluri ale celor credinciosi din Israel si dintre
neamuri, boul si asinul se zugrdvesc pe icoana Nasterii Domnului alid-
turi de Dumnezeu ca Prunc, ca semn al cunoasterii lui Dumnezeu, ca
intoarcere a inimii si asemdnare cu pruncii, la care nu este vorba de
lepddarea trupului, ci de supunerea acestuia duhului, cdci pruncii sunt
oameni duhovnicegti, nu trupesti. Prin Hristos, «ne-a trecut Dumnezeu
in I'mpdrdtia iubitului Sdu Fiu» (Rom. 7, 25), spune Sfantul Pavel despre
cei credinciosi, pentru care Hristos este putere de intoarcere si izvor al
bucuriei. Intruparea a insemnat «ardtarea» lui Dumnezeu si cunoasterea
Lui de cdtre cei credinciosi, dar in acelasi timp necunoasterea si ras-
tignirea lui Hristos de cdtre cei necredinciosi céarora, in ciuda Intregii
stiinte cu mintea despre Dumnezeu si a multimii jertfelor aduse, rama-
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neau departe cu inima de Dumnezeu si de aceea, vrdjmasi. La sfarsitul
lumii, Mantuitorul, atunci cidnd va [i Judecdtorul cel Drept, nimeni nu
va avea justificare cd nu L-a cunoscut pe E] ca Fiu al lui Dumnezeu
«celor care nu si-au deschis inima si vadd pe aproapele lor», in care
sdldsluia El Insusi. El era intelepciunea lui Dumnezeu cea «tainicd $i
ascunsd», dar cu atdt mai realid in adancul ei, ceea ce l-a facut pe Sfan-
tul Pavel sid spund: «Dacd Evanghelia noastrd mai este acoperitd, ea
rdmdne astfel pentru cei cdrora idolii veacului acestuia le-au orbit ochii»
(IT Cor. 4, 3—4). Nu mai este justificatid necunoasterea lui Dumnezeu sau
cunoasterea Lui numai cu mintea, cdnd in Hristos s-a sfintit Numele lui
Dumnezeu ca adevir prin jertfa Sa si ca putere a venirii Imparatiei
Sale, a implinirii voii lui Dumnezeu «precum in cer, asa §i pe pdmdnt»,
ca pdine a fiintei celei pururea fiitoare, ca partasie la Numele lui
Dumnezeu Cel pururea fiitor (Iahve). Ilar «ardtarea lui Dumnezeu
in trup» a insemnat si «indreptarea Sa cu duhul», dupid Numele Sau
cel nou de Emmanuil: Dumnezeu cu noi. El devine, astfel, prin
Intrupare cheia intregii Sfintei Scripturi, care numai prin El este im-
partasitd ca «duh care face viu», iar nu ca «literd care omoard». $Si astfel
numai prin El este impartdsitd ca «duh care face viu», iar nu ca «literd
care omoard». Si astfel prin credinta in Hristos, au folos de Sfintele
Scripturi, cei prunci cu inima, pe cind cle se vor lua de la cei cérora
numai li se pare cd le au, caci si-au zidit casa pe nisip, cautindu-le
numai ou mintea : «Nu va mai fi nevoie sd invete unul pe altul Legea
cdct toti Md vor cunoaste (intrucat Eu sunt Legea cea noud, calea cea
noud si vie, nu pe table de piatrd) de la mic pdnd la mare», (Ier. 31, 33),
deci cei «mici», pruncii, vor avea ca cei dintdi folos in Hristos de
cunoasterea lui Dumnezeu. De asemenea, nu va fi ingaduit si spuna
cineva, asemenea gadarenilor, cd «s-au infricosat» de Dummnezeu, cind
de fapt, ceea ce 1i deosebea de Hristos era pociinta de care aveau nevoie
ca sd se asemene cu El. Nu va fi o justificare nici ascunderea talantului
in pamant, cu cuvintele : «Te-am stiut om rdu, care seceri, unde nu ai
semdnat si aduni de unde nu ai risipit» (Matei 25, 24). Cand se va arata
pe cer «semnul Fiului Omului», Crucea lui Hristos, «vor pldnge toate
neamurile pamdntului», vizand «cdt de aproape era mdntuirea de ei,
nu in cer, nu sub pdmdnt» (Rom. 10, 6—7), ci lausa inimii lor prin Hristos.

Astfel, in locul lucratorilor rdi, Dumnezeu a chemat pe cei cu inima
curatd si bund, chiar dacd in ceea ce priveste cunostinta erau, unii
«orbin, altii «surzis, allii «schiopi», sau altii nici nu indridzneau si vina,
simtindu-se nevrednici, ca cei de la «drumuri si la garduri», ca si vame-
sul din parabola. Ei aveau sad cinsteasca in Hristos atat de mult lucrarea
Sfantului Ioan Botezatorul, ca binecuvaintare care fereste de blestem,
asa cum aveau sd prefuiascd pe Avraam, prin care «s-au binecuvdntat
toate neamurile, profetie implinitd in Sfanta Fecioard Maria, cea feri-
citd de cidtre toate neamurile ca Maicd a Luminii si a Invierii.

Tot ce s-a profetit despre Mantuitorul, in care «toate fidgdduintele
ficute de Dumnezeu prin profeti sunt in El, da, si prin El, amin»
(IT Cor.1, 20), este ingeles prin prisma «Luminii» lui Dumnezeu aritate
in Hristos. Sfintul Petru spune ci : «Dumnezeu ne-a scos din intuneric
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la Lumina Sa cea minunata» (II Petru 2, 9). Aceastd «Lumind» au
vizut-o apostolii «cdnd erau cu Domnul in muntele cel sfdnt» (II Petru
1, 18), dar ei spun cd pentru vederea ei este necesard si «fdclia pro-
fetilor ca o lumind care lumineaza in loc iIntunecos» (II Petru 1, 19).

In cazul Sfantului Ioan Botezdtorul, ca si in cazul Sfantului Prooroc
Ilie, observim o adevirati pedagogie a lui Dumnezeu, harul Sdu minu-
nat, prin care cduta sd apropie de «desdvirsirea» Sa pe «slugile» Sale
trimise si anunte «judecata» Sa asupra lumii. Profetii erau «fdclii» care
«ard si lumineazd» si Dumnezeu cduta sd-i apropie de «Lumina» Sa.
Legea Veche era Insusi Dumnezeu, dar desdvarsirea s-a aritat in
Hristos, Care este de accea: «plinirea Legii si a profetilorn. Profetii
raman o cale de aflare a «desdvarsirii» lui Dumnezeu descoperite in
Hristos, in care : «Toatd darea cea bund §i tot darul desdvdrsit este de
sus, pogordndu-se de la Tine, Pdrintele Luminilor» (lac. 1, 17).

Profetii Legii Vechi aveau ca misiune itrezirea constiintelor si intoar-
cerea lor la Legea lui Dumnezeu prin anuntarea judecatii Sale. Daca
avea loc pocdinta, misiunea lor era indeplinitd, dar adesea ei nu se
pubteau opri si nu astepte implinirea pedepselor anuntate. Ei cdutau
dreptatea lui Dummezeu adesea mai mult decit o cerea EIl. Astfel,
judecata lui Dumnezeu impotriva regelui Ahab prin gura lui Ilie, era
ca o taiere radicald : «<N-a fost incad nimeni ca Ahab care sd se incumete
a sdvdrsi fapte urdte Inaintea ochilor Domnului, la care l-a impins
Izabela, sotia sa; s-a purtat rdu ca un ticdilos urmdnd dupd idoli, cum
au fdcut amoreii, pe care Domnul i-a izgonit de la fata fiilor lui Israel»
(3 Regi 21, 25—26). Tot astfel, dupa ce a ripit via lui Nabot, ucigandu-],
proorocul Ilie i-a spus: «Ai ucis $i vret sd intri in mogstenire ?» (3 Regi
21, 19).

Dar cuvintele tdioase ale proorocului, care aridtau cat de mare era
raul in Israel in vremea lui llie, au avut efect: «Cdnd a auzit Ahad
toate cuvintele acestea, a inceput s pldngd, si-a rupt hainele sale, s-a
imbracat peste trupul sdu cu sac, a postit $i a dormit in sac si a umblat
trist. Atunci a fost cuvdntul Domnului cdtrc Ilie Tesviteanul pentru
Ahab si a zis Domnul : Vezi cum s-a smerit Ahab ingintea Mea ? Pen-
tru cd s-a smerit inaintea Mea, de aceea nu voi aduce necazurile in
zilele lui, ci in zilele fiului lui, voi aduce necazurile peste casa lui»
(III Regi 21, 27—29).

Tot astfel S-a adresat Dummezeu si proorocului Iona, care astepta
implinirea iminentd a pedepsei anuntate impotriva cetdtii Ninive.
Ninivitenii se pocdiserd, zicdnd : «Poate cd Dumnezeu se va intoarce i
se va milostivi §i va tine in loc iutimea mdniei Lui, ca si nu pierim !».
Dumnezeu insd S-a intors: «Atunci Dumnezeu a vdzut faptele lor cele
de pocdintd, cd s-au intors din cdile lor cele rele. Si I-a pirut rdu de
prezicerile de rdu pe care le fdcuse impotriva lor si nu le-a implinit»
(Iona 3, 9—10). Asteptand insd pedepsele, proorocul a zis catre Dum-
nezeu : eStiam cd Tu esti Dumnezeu indurat $i milostiv, indelung rdb-
dator si mult milosdrd §i iti pare rdu de fdrddelegi. Si acum, Doamne,
ia-mi sufletul meu, cdci e mai bine sd mor decdt si fiu viu» (Iona 4,
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2—3). Dar, aducdndu-l pe profet la ganduri bune, Dumnezeu i-a zis:
«Cum sd nu-Mi fie mild de cetatea cea mare a Ninivei, cu mai mult de
o sutd doudzeci de mii de oameni, care nu stiu sd deosebeascd dreapta
de stdnga lor si cu un mare numdr de dobitoace?» (Iona 4, 11). O
legenda legata de duhul si puterea lui Ilie, de a osidndi pe vrajmasii lui
Dumnezeu, este si aceea cd In cer proorocul mereu ar intreba cand este
ziua lui, ca atunci sia piardd lumea, iar Dumnezcu ii spune ca pana
atunci mai este mult, iar cdnd proorocul intreaba din nou, ii spune ca
a trecut de mult.

Misiunea profetilor de a intoarce inima oamenilor la Dumnezeu ecra
in acelasi timp i aceea de a intocarce méinia lui Dumnezeu, asa cum se
exprimd prin formula liturgicd: «Pace tuturor! Si duhului tau !».
Aceastd lucrare profeticid a cdpatat numele generic de «duhul $i puterea
lui Ilie», pentru a exprima forma ei cea mai intensd, desigur si in
situatiile cele mai grele de incordare dintre Dumnezeu si poporul! Siu.
Mai mult decdt numele unei localitati sau al unui tinut, numele «Tisbi-
tul» dat lui Ilie poate Insemna «intoarcere». In limba ebraicd numele
«Tesuba» are acest sens si ar fi o semnificatie echivalentd cu cea a
Sfantului Ioan de «Botezidtorul», cici «pocdinta», «metanoia», «schimba-
rea cugetului», inseamna tot «intoarcere». Dar in legdturd ou lucrarea
ambilor profeti, termenul folosit in Sfanta Scripturd este acela de «apo-
catastazd», «reasezare», readucere in stare initiald prin pocdinta si
indreptare (Matei 17, 10—13; Marcu 9, 11-—13; Fapte 3, 21 ; Sirah 48,
10). In ceea ce priveste intoarcerea maniei lui Dumnezeu prin lucrarea
Sfantului Ioan Botezatorul, profetul Maleahi ne spune : «El va intoarce
intma pdrintilor cdtre fii i inima fiilor cdtre pdrinti, ca sd nu vin §t sd
lovesc tara cu blestem» (Maleahi 3, 24).

Sfantul Ioan Botezitorul poate fi luat ca mésurd a tuturor profetilor
in ceea ce priveste raportul dintre Lege si har, care lui nu i-a fost dat
sd-1 cunoascd, deoarece: «Legea prin Moise s-a dat, iar harul $i ade-
varul prin lisus Hristos s-au dat» (Ioan 1, 17). In fata ultimului profet
(«Legea si proorocii au fost pdnd la Ioan»), a stat Cel ce este «Piatra cea
din capul unghiului» a Legii celei Noi, a cirei putere de a «scrie In inimi»,
ceea ce pand atunci fusese scrisd doar pe «table de piatrd», nu eradat ce-
lor de sub Lege sa o cunoascd. Sensul profund al lucrdrii Mantuitorului
in aceastd privinta il redd profetia : « Rdmdsita care va fi scdpat din casa
lui Iuda isi va infige rdddcini in jos §i va face roade in sus» (Isaia 37,
31). De asemenea, nu se putea vedea usor faptul cd mai presus de toate,
Mantuitorul este diamantul Cel «tare» care nu poate fi indoit sau rupt,
este «aur», care dacd se limureste in foc, devine si mai strilucitor, asa
cum soarele este mereu acelasi, dar cind rasare este si mai stralucitor
pentru oamend, este «comoard» a Invierii ascunsd In «tarina» vietii Sale
de pe pimént. Cind spunea: «Eu am venit ca lumea viatd sd aibd $i
mai mult», nimeni nu stia cd El Insusi este acea «viatd si mai mult»
(cum spunea altddati ucenicilor : «Insutit va lua in viata aceasta, iar
in veacul viitor, viatd vesnicd» (Luca 18, 30), este taina Invierii ascunsa
in viata Sa.
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Spunind cd El «are o mdrturie mai mare decdt a lui Ioan» (Ioan 5,
30—37), Mantuitorul a aratat cd aceastd mairturie nu consti in «jude-
carea» lumii, ci In aratarea roadelor Luminii. Iar aceastd «Lumind» nu
venea nici cu «osandire», nici cu coplesire prin minuni, ci prin acea
casd minunatd a sufletului, care inseamna si odihnd : «Nu vd bucurati
cd vi se supun duhurile (prin minuni), ci vd bucurati cd numele voastre
sunt scrise in cartea vietii», fapt pentru care minunile nu sunt decat
«adaos» : «Nu stiti fii ai cdrui Duh sunteti ? Cdci Fiul Omului n-a venit
sd piardd sufletele..» (Luca 9, 55), ci si le atragd prin slava Luminii cu
care a fost imbracat si Ilie si pe care o avea si Sfantul Ioan Botezitorul,
chiar daca nu facuse nici 0 minune. Sfantul Ioan vizuse la Botez numai
semnul Duhului Sfant care era «porumbelul», dar nu si roadele Duhului
in viata Méantuitorului, «marturia» datd Lui de citre Tatal si care era mai
mare decit a lui Ioan. Méantuitorul a mustrat cerbicia celor ce nm cre-
deau In aceste semne, ca «neauzire» si «nevedere» a lui Dumnezeu-Tatail,
ceea ce face ca nici Cuvantul Sdu si nu incapd in inima lor (Ioan 6,
37—38), cu toate ci in fata lor se afla «mai mult decdt Solomon» (Matei
12, 42), «mai mult decdt regina din Saba», cu toatd infelepciunea si
stralucirea lor.

De aceea, didnd marturie lui Ioan Botezdtorul prin minunile savar-
site Inaintea ucenicilor acestuia, pe care i-a {rimis si-i spund lui loan
cele ce au «auzit», ca proslavire a lui Dummezeu si au «vizut» ca
minuni, era ca si cum Mantuitorul ar fi vorbit in cugetul Siu cu Ioan
insusi, astfel : «A ajuns in temnita ta vestea mare a invierii fiului unei
vaduve din Nain si te-ai mirat ¢ Eu Inviez pe cei morti, In loc sa
judec neamul celor rdi, din cauza ciruia suferi si tu! Dar in Mine
este «comoara cea ascunsd in tarind». Eu am inviat pe fiul unei vaduve,
singurul ei fiu, pentru ca dupd Invierea Mea, camenii si vada ci Cel ce
a sdvarsit minunea invierii acestui fiu, este mai mult decidt au putut
ei vedea atunci, chiar daci erau uimiti de ceea ce au vazut, cici in fata
lor era Acela, a cdrui viati este mai tare ca moartea, cici dacd este
omorit, moantea nu-L poate {ine si aceastd viatid este a tuturor celor ce
urmeazd Mie. Si fapta cea mai mare pentru cei care nu puteau vedea
aceastd «viatd», va fi jertfa Mea, pentru ca lor si li se deschida ochii si
sd cunoascd pe Dumnezeu si viata Sfintei Treimi pe care nimeni din
cei de sub Lege n-a putut s-o madrturiseascd mai Inainte decat tine,
pentru cd nu le-a fost dat sd vada si si audd pe Dumnezeu, cum ti-a
fost dat tie. Eu sunt Invierea si viata si prin jertfi voi sfinti viata Mea
ca «adevar». Inviind din morti, Eu voi avea stipanire si peste cei vii si
peste cei morti. De aceea, mergi in pace, in odihna ta, prin acea jertfa
in moarte, care este mai mare decidt jertfa de prigoania asupra prooro-
cului Ilie !».

Cu asemenea cuvinte mangaiase Dumnezeu si pe proorocul Daniel :
«Mergt spre sfdrsitul tdu si te odihneste si te vei scula ca sd primesti
mostenirea ta in vremea cea de apoi» (Dan. 2, 13).

«Judecarea» lumii pe care o astepta de la Mesia Sfintul Ioan Bote-
zatorul ardta insd ca o «périsire» fatd de cei rdi, dupi ce le-au fost
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«date pe fatd cugetele inimii lor», cu toatd puterea Luminii, o «intoar-
cere» a Fetei lui Dumnezeu de la ei, intrucit ei singuri «s-au lepddat
de la Mdna Sa» (Ps. 87, 5), asa cum le vorbea Dumnezeu si celor din Ve-
chiul Testament : «Ca sd cunoagteti ce inseamnd sd fiti pdrdsiti de Mine I»
(Num. 14, 34): «Bdrbatii care au vdzut slava Mea §i minunile pe care
Le-am fdcut in pdmdntul Egiptului si in pustie si M-au ispitit pdnd acum
de zeci de ori §i n-au ascultat glasul Meu, nu vor vedea pdmdntul figd-
duit !» (Num. 14, 22—23)... «gsi toti cei care M-au amdrdt, nu-l vor
vedea !» (Num. 14, 24) ; «Iar pe robul Meu, Caleb, il voi duce in pdmdn-
tul in care a umblat si semintia lui il va mosteni, pentru cd in el a fost
un «alt duh» si pentru cd el s-a supus Mie!» (Num. 14, 24); iar «a nu
intra in pdmdntul fdgdduit» insemna de fapt a nu primi darul «odihnei»
sufletului (Num. 14, 23 ; Deut. 1, 33 ; Evr. 3, 11), insdsi «casa sufletului»
la care cheamd Hristos (Matei 11, 28).

Pe de altd parte si «scrierea in inimi» este numitd in Sfanta Scrip-
turd tot o «judecatd» pentru cei desdvarsiti : «Judeci-md cu judecata
celor ce cunosc Numele Tdu !> (Ps. 118, 132); «Judecdtile Tale imi vor
ajuta mie» (Ps. 118, 175) ; «Ca sd facd intru ddngii judecatd scrisd, slava
aceasta este a tuturor cuviogilor Lui» (Ps. 149, 9). Celor desadvirsiti in
acest fel, Mantuitorul le-a ardtat «vrdjmdsia lumii fatd de Dumnezeu»,
precum si «geneza» acestei lumi, in care fariseii, cdrturarii si Irod erau
inclusi fira nici o deosebire, intre care este deosebire ca intre buni si
rai In lume, adicd grau si neghind, si intre «drepti si nedrepti» (Matei
5, 45), adica grau si pleavad sub Legea Veche.

Astfel, la intrebarea ucenicilor Sé&i: «Pentru ce le vorbesti lor in
pilde ?», Mantuitorul le-a raspuns : «Pentru cd voud vi s-a dat sd cu-
noasteti tainele Impdrdtiei cerurilor, pe cdnd acelora nu li s-a dat.
Cdci celui ce are i se va da si-i va prisosi, iar de la cel care nu are, se
va lua §i ceea ce i se pare cd are. Peniru aceea le vorbesc in pilde, cdci
vdzdnd nu vdd si auzind, nu aud, nici nu inteleg. Si se implineste cu
ei proorocia lut Isaia care scrie: cu urechile veti auzi, dar nu veti in-
telege si cu ochii veti privi, dar nu veti vedea. Cdci $-a invdrtogsat inima
poporului acestuia si aude greu cu urechile si ochii i s-au inchis, ca nu
cumva sd vadd cu ochii §i sd audd cu urechile si cu inima sd inteleagd
si sd se intoarcd $i Eu sd-i tdmdduiesc pe ei. Dar fericiti sunt ochii
vostri cd vdd si urechile voastre cd aud. Adevdrat vd spun cd multi
prooroci si drepti au dorit sd vadd cele ce priviti voi si n-au vdzut §i
sd audd cele ce auziti voi, §i n-au auzity (Matei 13, 10—17).

Raspunziand la o altd intrebare a ucenicilor Sai: «Doamne ce-i, cd
noud vrei sd Te ardti si lumii nu ?», Mantuitorul a spus : «De md tubeste
cineva, acela va pdzi cuvdntul Meu» (Ioan 14, 22—23); deci Méantuitorul
leagd implinirea poruncilor de iubirea lui Dummnezeu din toati inima
prin sfintirea Numelui, prin harul Sau — spre deosebire de «teama»
de Dumnezeeu din Lege — si de «atragerea» la Hristos, la slava Lui,
la podoaba Lui, de cdtre Dumnezeu-Tatidl, Care, L-a sfintit si L-a trimis
in lume; «Nimenea nu vine la Mine de nu-l va atrage Tatdl Meu»
(Ioan 6, 44); «Dacd vd urdste pe voi lumea, sd stiti c@ pe Mine mai
inainte decdt pe voi M-a urdt. De ati fi din lume, lumea ar iubi ce

S. T. — 10
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este al ei, dar pentru cd nu sunteti din lume, ci Eu v-am ales pe voi
din lume, de aceea lumea vd urdste» (Ioan 15, 18—19); «Toate acestea
vi le vor face, pentru cd n-au cunoscut nici pe Tatdl, nici pe Mine»
(Ioan 16, 3).

Mantuitorul spunea chiar si rudelor Sale dupd trup, verisorilor Sai,
ca lumea are atitudini diferite : «Vremea Mea nu a sosit incd, dar vre-
mea voastrd este oricdnd gata. Pe voi lumea nu poate sd vd urascd, dar
pe Mine Md wurdste, pentru cd Eu mdarturisesc despre ea cd lucrurile
et sunt rele» (Ioan 7, 6—7).

Cei care s-au desprins de lume pentru a urma Iui Hristos isi au
mangaierea lor in asemdinarea cu Hristos ca «cei pe care i-a ales Dum-
nezeu sd fie asemenea chipului Fiului Sdu» (Rom. 8, 29), ca cei ce «au
iubit ardtarea Lui» (II Tim. 4, 8). Pe acestia Mantuitorul i-a numit
«fericiti» si orice jertfd pe calea desdvarsirii este socotitd o «biruinta» :
«Biruitorului i voi da cununa vietii» (Apoc. 2, 7, 10), sund incurajarea
Domnului pentru ei. lar pe aceasti cale, ei au pe Mantuitorul «ince-
patura celor adormiti» prin Inviere. El este pentru ei «sfintire» prin
jertfa vietii Sale ca «aur ldmurit in foc» si «Lumind» ; ca «Stdlpul
cel de foc» ce cdlduzea poporul prin pustie. Dacd proorocii L-au vazut
dinainte, fira sa-L aiba de fatd, astfel Apostolii L-au avut in inima
lor, fiindu-i martori, cdnd spun : «Ceea ce ochii nostri au vdzut.. mdi-
nile noastre au pipdit... Cuvdntul vietii... vd vestim» (I Ioan 1, 1). In
acest sens ei dau in dar, din inima lor, ceea ce au primit in dar, ei
au «talant» pentru aceastd slujire; ei spun ci suntem ziditi pe temelia
Apostolilor si a Proorocilor (Efeseni 3; II Petru 1). Mantuitorul este
in inima lor dragostea cea dintdi» (Apoc. 2, 4). Rabdarea -crucii
este o taind a desdvirgirii viefii In Hristos, asa cum o descrie si
Sfantul Apostol Petru: «Aceasta este plicut lui Dumnezeu sd sufere
cineva intristdri cu gdndul la El. Cdci ce laudd este dacd primiti bd-
taie intru rdbdare pentru greseald ? Iar dacd pentru binele fdcut wveti
patimi st veti rabda, aceasta este placut lui Dumnezeu. Cdci spre aceasta
ati fost chemati, cdci si Hristos a pdtimit pentru voi ldsdndu-vd pildd
sd pdsiti pe urmele Lui, Care n-a s@vdrsit nici un pdcat, nici nu s-a
aflat pdcat, nici nu s-a aflat viclesug in gura Lui §i Care, ocirdt fiind,
nu rdaspundea cu ocard, suferind, nu ameninta, ci se ldsa in stirea Celui
ce judecd cu dreptate» (I Petru 2, 19—23). Aceasta era «ascultarea» lui
Iisus, cum i-a spus Tatdl la trimiterea Sa in lume : «Sezi de-a dreapta
Mea».

De aici reiese cd desdvarsirea in Hristos este incompatibild cu riul,
chiar sub forma rasplatirii rdului cu rdu in numele dreptitii, caci «din
acelasi izvor nu pot izvori §i apd dulce $i apd amard» (Iacob 3, 11);
«Armele Luminii» sau atat «cele de-a dreapta, cit si cele de-a stdnga»
(IT Cor. 6, 7). Aratarea Luminii ca desdvarsire in Hristos explici pana
la un punct de ce rdul este liber in lume pentru cei ce nu cunosc pe
Dumnezeu, aceia prin care «taina riului se lucreazi acum in lume»
(I Tes. 2, 7), cand oamenii «vor propdsi din rdu in mai rdu» (II Tim.
3, 13) si despre care in Apocalipsd se spune: «Cine este nedrept, si
nedreptdteascd inainte» (22, 11).
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Dar acest lucru confirmi pe de altd parte si judecata lui Dumnezeu
asupra raului, care este biruit prin faptul cd este invederat, asa cum
se subliniaza peste tot in Apocalipsd, al carei autor, Sfantul Evangheiist
Joan, a fost numit de catre Mantuitorul drept unul din cei care «nu vor
gusta moartea, pdnd ce nu vor vedea [Impdratia lui Dumnezeu venind
cu putere» (Marcu 9, 1). «Tot ceea ce se di pe fati se invedereaza de
Lumina», spun Sfintii Apostoli, care arati de asemenea ci, «noaptea
a trecut §i ziua s-a apropiat» (Rom. 13, 12). «S-a apropiat», pentru ci
Mantuitorul ca samarinean milostiv, a stat la «han» (Biserica), cu cel
cazut intre talhari «boatd noaptea», adicd pand a inceput sd deschida
ochii, pdnd se lumina de ziua, panad la «Ziurel de ziud», cum spun
colindele. Mantuitorul TInsusi asemidna Impardtia lui Dumnezeu cu
«aluatul pe care, ludndu-l o femeie, il pune in trei mdsuri de
faind pdnd ce se dospeste toatd» (Matei 13, 33), cu «grduntele de
mustar» al Impdaratiei lui Dumnezeu, ca «cea mwai micd dintre toate se-
mintele de pe pdmdnt» (Matei 13, 21), (addncul lui Dumnezeu), dar care
cand este semdnatd in paméant (jertfa Mantuitorului), risare si se face
copac, cel mai mare de pe pamant, apoi cu «piatra micd de dupd munte»
(Daniel 2, 34), care atinge statuia cu cap de aur (mindria lu-
mii), la picioarele de lut (cele slabe ale lumii), care face si cada
capul de aur, dacdi nu ascultd chemarea Sfiantului Ioan Boteza-
torul : «Tot dealul s@ se pogoarer; iar Sfidntul Pavel socoteste
wputerea lui Dumnezeu in Hristos» ca aceea «prin care Isi su-
pune Lui si toate» (Filip. 3, 21). Darul desavérsirii in Hristos este «casa
Luminii» ca o mangaiere si la «adormire», la gustarea mortii, ca la
Adormirea Maicii Domnului, ca acea casd in care Dumnezeu a certat
vanturile si valurile si s-a facut liniste mare, din cauza puterii bucuriei,
ca o slava. Nici Ioan Botezatorul, nici Maica Domnului nu au facut nici
o minune, dar dacd prin Sfiantul Ioan a aratat puterea de a intoarce
inimile la smerenie, astfel prin Maica Domnului ne-a aratat smerenia
ca «stdpanire nebiruitd». Dumnezeu nu a blestemat sdméanta cea rea
semanatd in Jume, ci pe semdinatorul ei: «Un om rdu a fdcut
aceasta !» (Matei 13, 28). Dar ne face si intelegem méinia Sa la
a doua venire asupra semintiei celei rele, mergind pand la bles-
tem fatid de cei ce nu au intrat pe calea Luminii, ca sd ajunga
la transfigurare: «Duceti-vd de la Mine, blestematilor, in focul
cel de veci, care este gdtit diavolului si ingerilor lui..» (Matei 25, 41),
cdci am luat trup in nddejdea cd Ma veti vedea si veti afla cele ale
voastre dintru ale Mele : am luat trup pe veci, dar nu s-a prins nimic
de voi. Nu va intreb de Schimbarea Mea la Fatd, nici de pacatele voas-
tre, nici de prigoana voastrd impotriva Mea, nici dacd afi facut minuni,
ci dacd, vazind sfintirea drumului Meu prin Schimbarea la Fati si prin
Inviere, ati deschis ochii s& Mad vedeti: flimand, gol, insetat, strain,
bolnav, intemnitat si ati fi intrat in Impératia Tatdlui Meu, prin deschi-
derea inimii, cu haina de nuntid a schimbarii la fatd personale. De aceea
pedeapsa cea mai grea va fi, nu focul, ci «pldnsetul si scrdsnirea dinti-
lor» si «viermele cel neadormit» pentru parerea de riau cand vor vedea
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pe cei credinciosi in «haine» de nuntd (Matei 22, 11—12), pentru ca din
«grdu», au devenit «pleavd» neroditoare, si din «smochin» al viei, pom
rdu care nu poate face roade bune, care se face pirtas blestemului de
la picatul stramosesc impotriva sarpelui: «Pe pdmdnt sd te tdrdsti i
cu tdrdnd sd te hrdnesti in toate zilele vietii tale» (Fac. 3, 14); «De acum
inainte sd nu mai fie rod din tine in veac» (Matei 21, 19); «Tarina, cdind
absoarbe ploaia ce se coboard adeseori asupra ei $i rodeste iarbd folosi-
toare celor pentru care a fost muncitd, primeste binecuvdntare de la
Dumnezeu; iar dacd aduce spini $i ciulini, se face netrebnicd si bles-
temul 1i std aproape, iar la urmd focul o asteapti» (Evr. 6, 7—8). Céci
«smochinul» era in Legea Veche simbolul preotiei, nu ca o suprastruc-
turd dominantd, ci ca primitoarea «manei» din cer.

Pe pamint, Stapanul nu a lasat sd se smulgd neghina din grau pen-
tru care mai este nadejde de indreptare : «ca nu cumva odatd cu neghina
sd smulgeti §i grdul» (Matei 13, 29). Prin rdspunsul Mantuitorului in
fapta si in sfaturi («Fericit cel ce nu se wva sminti intru Mine»),
Sfantul Ioan Botezitorul, adincitorul, a Iinfeles cd este mai de
seamd ascultarea de voia Tatadlui chiar in «judecdtile Sale ne-
intelese», dar desdvirsite si a asteptat in pace jertfa sa prin
tidierea capului, prin care wucenicii s3i s-au apropiat si mal mult
de Mantuitorul (sdngele martirului, puterea pocdintei). Ei au putut
vedea cum MAintuiterul in milostivirea Sa, nu judecd, <¢i zideste
si desdvirseste chiar si in cea mai mare Impotrivire din partea
lumii, si a stihiilor ei. Cu adevérat, El are puterea de a certa din sufletul
lor vanturile si valurile si de a le da «liniste mare», si apoi bucuria ca
plinatate prin Inviere : «Deschizdind Tu Mana Ta, toate se vor umplea
de bunitate» (Ps. 103, 29), prin pacea si bucuria adevérului Sau. Dupa
chemarea la pociintd a Sfintului Ioan Botezitorul, care a mers pana
la jertfa tdierii capului, mana Domnului s-a deschis intr-adevar prin
evenimentul Inmultirii painilor, semn al «pdinii celei spre fiintd», ca
mana cereascd, «pdine a pustiei», asa oum era botezul Sfantului loan,
ca iesire din lume si pregitirea ca intr-o pustie a «cdii Domnului»,
asa cum se spune in Midrasul amintit.

Lumina lui Hristos isi are desdvarsirea in primul riand prin felul
in care a fost trimisd de Dumnezeu ca o tainad a inimii, pentru a ajunge
la inimd, fiind socotitd insd pentru neamul celor rdi o venire «ca un
fur». In acelasi fel, ca «susurul «cel lin» este ea propovaduiti si in
Biserica lui Dumnezeu, sub asprimea cuvintului Domnului: «Cine nu
adund cu Mine, risipeste !» (Matei 12, 30). De la cei desivarsiti in El,
Mantuitorul asteapta «desdvirsirea» : «In dar ati luat, in dar sd dati!»
(Matei 10, 8). De aceea, desivirsirea in Hristos este un dar, o bucurie
si o nadejde.

fn fata oricaror sminteli din lume, Méantuitorul cheama pe cei cre-
dinciosi sd-si pastreze «untdelemn» in candelele lor ca «feciocarele cele
intelepte» (Matei 25, 1—13), pentru a nu-si risipi, in dispute neziditoare
si pustiitoare, pacea si bucuria Duhului Sfant primite prin credin{id ca
un dar si ca un testament, cici E! insusi va alunga din «Biserica Sa»,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARTICOLE SI STUDII 149

pe «vdnzdtorii din Templu» (loan 2, 14—17), care nu vindeau unt-
delemnul Sau pentru maéantuire, ci alte lucruri din interes omenesc si
pentru castiguri, si acest lucru il va face prin «biciul» Cuvintului Sdu.
Sfintii Apostoli cheamad, de asemenea, la timaduirea ranilor fricii, ara-
tand cd «iubirea adevdratd alungd frica» (I Ioan 4, 18); «N-ati primit
un duh al robiei, c¢i un duh al infierii» (Rom. 8, 15), prin care chemam
pe Dumnezeu ca «Tatdl nostru», «cAvva» (Gal. 4, 6 ; Rom. 8, 15). Dar ca
«martori ai Cuvantului», ei cheama mai ales la credinta si viatd in Hristos,
care este mereu «Lumina cea lini a Sfintei Slave a Tatalui ceresc» : «Ce
era la inceput, ce am aquzit, ce am vdzut cu ochii nostri, ce am privit §i
mdinile noastre au pipdit, despre Cuvdntul vietii — si Viata s-a ardtat
§i am vdzut-o si mdriurisim $i vd vestim Viata de veci, Care era la Tatdl
st S-a ardtat noud — ce am vdzut §i am auzit, vd vestim $i voud, ca $i
voi sd aveti impdrtdsire cu noi. Iar impirtdsirea noastrd este cu Tatdl
si cu Fiul Sau, lisus Hristos. Si acestea mnoi vi le scriem, ca bucuria
noastrd si fie deplind. Si aceasta este vestirea pe care am auzit-o de la
El $i v-0 vestim : c@ Dumnezeu este Lumind si nici un intuneric nu este
intru El» (I Ioan 1, 1—5).

Prin urmare, darul lui Dumnezeu este insési viata lui Hristos care
a strilucit dincoace de moarte si s-a sfintit ca «Lumind lind» de dincolo
de moarte, ca viatd dumnezeiascid sdditd in mijlocul intunericului si al
mortii de pe pamant. Intunericul din lume a bantuit pe deasupra acestei
«Lumini» pldpande, line, slabe. Ea nu era «slabiciune», c¢i ascultare si
smerenie ca forme ale iubirii desdvarsite pand la capdt, ca o «ardere
de tot». Dar prin Inviere, ea s-a ardtat mai tare decit lumea care a
rémas prin mdandria ei in afara lui Hristos, in «indltarea» ei de sine, dar
si in afara Luminii. Lumina lui Hristos a rasarit din mormant si lumi-
neaza in veci, ca cea mai mare taind a zidirii de dupa Inghitirea ei de
intuneric si de aceea si de moarte in urma pdacatului strdmosesc. Ea nu
apune in veci si asteaptd mereu pe toti cei ce o cautid. Sangele Sdu
strigd din pamént ca cea mai mare putere a lui Dumnezeu de chemare
la mantuire, prin cuvintele : «Luati, mdncati... Beti dintru acesta toti..»
si care Impartisesc apoi bucuria mantuirii ca Euharistie, jertfd de mulfu-
mire : «Jertfd de lauda» pentru «mild de pace». Duhul Sfant este acel
Maingaietor Care ramane in veci de la Cincizecime in Bisericd, tocmai
pentru cd Jertfa Mantuitorului si adevidrul Luminii Sale pe pidmant
sunt vesnice. Ei o vor afla, dacd nu se vor ldsa ademeniti de «slava»
intunericului din lume, sau intimidati de «amenintarile» celor «tari».
Acestea sunt de altfel, si singurele cauze pentru care s-a profetit sfarsi-
tul lumii, cidnd, de fapt, Lumina lui Hristos a rasarit pe veci in viaia
noastra pamdinteasca si rdmane cu noi pana la sfarsitul veacurilor, pana
cdnd, pentru méintuirea celor «alesi, care strigd citre Dumnezeu ziua $t
noaptea» (Luca 18, 7), Tatdl ceresc le va face dreptate, trimitind pe
Fiul Omului la a doua venire a Sa iIn slavd; cici in El, s-a implinit
pentru vecie voia lui Dumnezeu, «precum 1In cer, asa §i pz padmdnt»
(Matei 6, 10), dupd profetia ingerilor cdntatid la Betleem : «Slavd intru
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cei de sus lui Dumnezeu si pe pamdnt pace, intru oameni bundvoire»
(Luca 2, 14).

Prin Invierea Sa din morti, Mantuitorul rimane pe veci «aur ldmu-
it in focn, «azima» neatinsd de «dospitura» inaltérii de sine, «Lumina»,
care l-a ajutat si pe Sfantul Ioan Botezitorul si vadd cad ea este «lina»,
dar mai tare decit Intunericul. Prin ucenicii botezati de el, care au
urmat Mantuitorului, Sfantul Ioan s-a putut bucura ca un «fericit» de
Lumina lui Hristos care nu sminteste pe nimeni si aceasta mai mult
decat Moise si Ilie pe Tabor. Sfantul Ioan poate fi socotit o «faclie»
tocmai si prin aceastd «nedumerire» a lui in legdturd cu Hristos ca
Mesia, mijlocindu-ne peste veacuri raspunsul Mantuitorului cu privire
la «Lumina cea lind a Sfintei Siave a Tatalui ceresc», tot astfel cum
indoiala lui Toma a dat un plus de certitudine ucenicilor in legatura
cu Invierea Mantuitorului, cAnd spun despre «Cuvintul Vietii» : «Ceea
ce mdinile noastre au pipdit» (I Ioan 1, 1).

Rugandu-Se Tatalui in legdturd cu ucenicii Sfantului Ioan care
L-au urmat: «Lucrul pe care Mi L-ai dat sd-l fac, l-am fdacut»
(Iecan 17, 4) Maiantuitorul putea cugeta in Sine In legiturd cu
nedumerirea Sfantului Ioan : Urmind Mie, ucenicii tdi au devenit un
cuget, un duh cu Mine, astfel incit, atunci cind Mi-am pus sufletul
pentru ei, Le-am spus cid nu-i voi lisa «orfani» (Ioan 14, 18), ci voi
veni la ei, ca si fie si ei acolo unde sunt dintotdeauna si Ma intorc
din moarte ca sid-i pot lua. Dar la plecarea Mea, le-am spus cat este
de diferitd lumea in atitudinea ei fati de Mine : «Adevdrul vd spun:
voi veti plinge $i vd veti intrista, iar lumea se wva bucura» (Ioan
16, 20). Eu voi trece prin mijlocul intunericului, prin Marea cea Rosie
a mortii ca ucidere din partea vrdjmasului lui Dumnezeu, si le voi goli
de putere. Iar cei ce prin cuvantul lor vor vedea Lumina prin botez,
vor trece «ca pe uscat», pe unde Eu am trecut «prin pdmant» si vor
canta, pomenind jertfa Mea pentru ei: «Am viazut Lumina cea adeva-
ratd, am primit Duhul cel ceresc». Pe toti acestia Mi-i voi «logodi» pe
vecie, caci «Lumina cea lind» este «aur ldmurit in foc» (Apoc. 3, 18).

Ca un adevarat profet, Sfintul Ioan Botezdtorul propovaduia, nu
eliberarea de sub jugul stdpanirii romane, ci impédcarea cu Dumnezeu a
datornicilor Sai prin pocdin{d si botezul cu apé, ca sd poatd primi pe
Hristos. De aceea, harul acestei «alegeri» a celor ce vidd Lumina si
cunosc pe Dumnezeu, nu se datoreste unei «democratii» si nu poate fi
socotit un «drept» personal, sau «privilegiu» al cuiva, ci este darul
«scrierii In imimi» a voii lui Dumnezeu pentru cei ce «s-au pocdit» la
indemnul Sfantului Ioan, despre care Mantuitorul spunea: «Din zilele
lui Ioan Botezitorul pdnd acum [mpdrdtia lui Dumnezeu se ia cu silinta
st cet ce se silesc o rdpesc» (Matei 11, 12).

Sfantul Ioan Botezdtorul este cel mai mare dintre prooroci, cici
nici despre Sfantul Ilie nu s-a spus asa cum s-a spus despre Sfantul
Ioan cid: «[ncd din pdntecele maicii sale se va umple de Duh Sfdnt»
(Luca 1, 15). Sfantul Ilie a fost luat la cer, dar in Hristos, adevarul
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rasare din padmant si acestui adevir Sfantul Ioan i s-a facut inainte-
mergdtor, botezidndu-se cu botezul sabiei, cu care avea sid se boteze
si Mantuitorul si prin El si ucenicii S3i: «Cu botezul cu care am a Mi
boteza, vd vefi boteza!» (Marcu 10, 39); «Unde Md duc Eu, voi nu
puteti veni acum, dar mai tdrziu veti veni!» (Ioan 13, 33, 36).

Mantuitorul i-a fdcut partasi pe ucenicii Sdi la aceastd desdvarsire,
zicand : «Voiesc ca acolo unde sunt Eu, sd fie impreund cu Mine $i cei
pe care Mi i-ai dat, ca sd vadd slava Mea pe care Mi-ai dat-o, pentru cd
Tu M-ai iubit pe Mine mai inainte de intemeierea lumii. Pdrinte drepte,
lumea pe Tine nu Te-a cunoscut, dar Eu Te-am cunoscut, $i acestia au
cunoscut cd Tu M-ai trimis» (Ioan 17, 24—25). Despre asemdnarea lor
cu Dumnezeu prin El, Mantuitorul spune : «Eu le-am dot Cuvdntul Tdau
st lumea i-a urdt, pentru cd ¢l nu sunt din lume. Nu Md rog sd-i iet
din lume, ci sd-i pdzesti pe ei de cel viclean. Ei nu sunt din lume,
precum nici Eu nu sunt din lume» (Ioan 17, 14—16); «Si slava pe care
Mi-ai dat-o, le-am dat-o lor» (Ioan 17, 22).

«Slava Lui», despre care ucenicii Sdi spun ci au vizut-o (loan 1, 14)
era slava lui Hristos «ca a Unuia-Ndscut din Tatdl, plin de har si de
adevdr» (Ioan 1, 14). Aceastd «slavd» este «Lumina cea lind» si ne-
trecitoare a Tatdlui ceresc, este darul Duhului Sfint ca: «pace si
bucurie» a Imparatiei lui Dumnezeu. Lumina lui Hristos, «piatra cea
din capul unghiului» (Matei 21, 42), este «temelia Apostolilor si
a proorocilor» (Efeseni 2, 20). Ca si Sfantul Ioan Botezdtorul, pro-
fetii erau «slugi» ale Stdpdnului si «fdolii» care «ard si lumineaza»,
dar Apostolii sunt «martori ai Cuvdntului» $i «sfesnice ale Luminii» din
care lumineazd Hristos, «comoara ascunsd in tarind» (Matei 13, 44),
dupad cum spune Sfintul Pavel : «A binevoit Dumnezeu... si@ descopere
pe Fiul Sdu intru mine» (Gal. 1, 15—16) : «Tu luminezi minunat din
muntii cet vegnici» (Ps. 75, 4); «Minunat este Dumnezeu intru sfintii
Sai» (Ps. 67, 36).

Desavarsirea izvoraste din comuniunea lor cu Hristos : «Cine ne va
despdrti pe noi de dragostea lui Hristos ?» (Rom. 8, 35); «Sunt incredin-
tat cd nici moarteq, mici viata, nici ingerii, nici stdpdnirile cele de
acum, sau cele ce vor fi, nici puterile, nici indlfimea, nici addncul si
nici o altd fdpturd nu va putea sd ne despartdi pe noi de dragostea lui
Dumnezeu cea intru Hristos Iisus, Domnul nostru» (Rom. 8, 38—39). Iar
«ascultarea» lui Hristos pind la moarte pe cruce este descrisd de Sfan-
tul Pavel ca desdvarsire in iubire (I Cor. 13). Puterea acestei «Lumini
line» il face pe Apostol: si spund: «Ne-am fdcut priveliste lumii si
ingerilor si oamenilor» (I Cor. 4, 9); «Dacd Dumnezeu este pentru noi,
cine este impotriva noastrd ?» (Rom. 8, 31). Dumnezeu este cu noi prin
acel Nume mare al Sidu de Emmanuel, cdci prin El s-au descoperit
oamenilor adincurile Duhului Jui Dumnezeu, care «suspind cu suspinuri
negrdite» (Rom. 8, 26), neaflind odihnad pand nu se silisluieste in oameni,
ca si-i facd pe ei chip al lui Dumnezeu prin roadele faptelor bune pen-
tru Impiratia lui Dumnezeu si ca rdspuns la nedumerirea filosofici :
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«O, stelelor, stelelor, / Sti-veti voi oare / De ce rdméin atatea-n veci /
Si numai omul moare ?» ; «Naintea noptii noastre umbla / Craiasa dul-
cii dimineti / Chiar moartea insdsi e-o parere / S-un vistiernic de
vieti /».

Tdria si stinca de nezdruncinat a iubirii desivarsite a lui Dum-
nezeu, izvordsc din ascultarea lui Hristos pand la moarte pe cruce.
Duhul lui Dumnezeu S-a ardtat in El in toate dimensiunile Sale cosmice
ca «pdinea noastrd cea spre fiinti», de care au nevoie toti cei ce se nasc
in Hristos ca fii ai lui Dumnezeu. Pentru acestia «lumea este rdstignitd»
(Gal. 6, 14), dar in acelasi timp ei au nevoie in fiecare zi de rugaciune,
deoarece ei sunt : cei «mici» in fata celor «wmari» din lume ; cei «slabi»
fatd de cei «tari» ; cei «smeritin fatd de cei «mdndrin; cei de «jos» fata
de cei de «sus» ; calatori pe «cale» fatd de cei ce cautd mereu sd ajunga
«dealuri» ale asupririi. Iar aceasti rugiciune este alcituitd pentru ei
de catre Insusi Mantuitorul : «Si nu mne duce pe noi in ispita / Ci ne
izbdveste de cel rdu», care cautd ca si odinioard, sd@ ne rapeasca prin
amagire vicleand, «Lumina Duhului Sfant», «ascultarea» si «smerenia»
lui Hristos. Cici fard pocaintd si fara botez, nimeni nu poate descoperi
pe Dumnezeu ca Tata, pentru ci s-ar lipsi de infiere prin asemdinarea
cu Hristos, Fiul lui Dumnezeu, si astfel nu ar intelege de ce trebuie si
ceara : «Si nu ne ldsa sd fim ademeniti in ispitire, ci ne izbdveste de
cel rdu» (Matei 6, 13), fara Hristos nu s-ar invedera faptul cd «lumea
este sub stdpdnirea celut rdu» (loan 5, 19), ci ar fi pe placul stipanului
ei, care <are impdrdtiile lumii cu slava lor» (Matei 4, 8). Dar «a fi pe
placul lui», Inseamna a fi si sub stipanirea lui si a mortii.

Pentru «Lumina lui Hristos», Moise a scos poporul lui Dumnezeu
din robia Egiptului, marele prooroc Ilie l-a oprit de a cidea In prapastia
idolatriei, iar Sfantul Ioan Botezidtorul 1-a intors pe calea vietii si
invierii. «Lumina» Mantuitorului n-a pus in umbrd «faclia» Sfantului
Ioan, chiar daca el cerea sd se micsoreze in fata lui Mesia. Numit de
catre Mantuitorul «mai mult decdt prooroc», Sfiantul Ioan a ajuns prin
jertfa sa (taierea capului) dincolo, in slava Luminii dumnezeiesti, pe
care n-o puteau vedea pe padmaéant cei din Legea Veche, nici Moise, nici
Ilie, caci Inainte de Hristos, nimeni nu putea vedea Fata lui Dumnezeu
fara sd moara (les. 33, 20).

Sfanta noastrd Biserica cinsteste pe Sfantul Ioan Botezatorul in
rangul cel mai inalt de mijlocitor pe ldngd «tronul Luminii line» a
Mantuitorului, dupd Sfanta Fecioari Maria, Néascdtoarea de Dumnezeu.
Sarbitorile mari ale lunii august: Schimbarea la Fatd a Domnului,
Adormirea Maicii Domnului si Taierea Capului Sfantului Ioan Botezi-
torul incheie anul bisericesc ortodox ca un triptic al mijlocirii celor
mai mari sfin{i pentru méntuirea oamenilor si cidlduzirea lor citre
«Duhul cel ceresc» aritat de citre Dumnezeu-Tatil in Domnul nostru
Iisus Hristos, Care ne-a si invatat sa-L cerem in fiecare zi de la Dum-
nezeu, ca : «Pdinea noastrd cea spre fiintd».
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ACTUL CATEHETIC :
CATEHEZA $1 ACTIUNILE CATEHETICE

Pr. dr. VASILE RADUCA

Actul catehetic exercitat in si de Bisericd porneste de la doud nece-
sitdti obiective : a) nevoia cunoasterii adevarului mantuitor ; b) obligatia
implinirii poruncii Mantuitorului Hristos : «Mergdnd, invdtati toate
neamurile..» (Matei 28, 19). In limba greacd porunca aceasta este mult
mai sugestivd. Ea se prezinta in felul urmator :

«Ceea ce s-ar traduce prin: «Mergand, face{i-Mi ucenici toate
neamurile...», si aceasta, pentru cd propovaduirea Apostolilor nu implica
doar o informatie, o stiintd despre Hristos, ci si un mod de viata (say,
mai ales, un mod de viatd). Ucenicul primeste de la maestru nu numail
0 anumitd stiint, ci si un mod de a fi, un mod de a se comporta. Sau,
primeste stiinta/cunostinta in vederea punerii ei in practicd. Acesta
este, de altfel, si obiectivul actului catehetic.

Avand in vedere mintuirea subiectivd (cu care nu ne putem juca)
a celor catehizati, actul catehetic trebuie si se implineasci in cadrul
unei metode adecvate care sia tind seama de perceptia sensibild, de
posibilitatea gindirii si de faptele care trebuie implinite ; sd t{ina cont
de facultatile sufletului : de cunoasterea sensibild, de puterea de inte-
legere, de vointa omului. Prin urmare, catehetul irebuie si faci pre-
zentarea (expunerea cazului ooncret), erplicarea celor expuse (scotand
ideile din datul concret-invatitura de credinti a Bisericii si din mintea
luminatd de har) si aplicarea celor expuse si explicate (intorciandu-se
din nou la viata). Cat priveste elevul. In actul catehetic, acestuia tre-
buie sd i se pund in lucrare toate facultitile sufletului : perceptia (prin
cunoasterea sensibild), Intelegerea, aperceptia (actul prin care sistemul
mental isi insuseste ceva nou)! refinerea celor intelese si lucrarea (acti-
varea in viata concretd a celor retinute). Numai in acest stadiu al
actului catehetic putem spune cad cele predate si explicate, intelese si
retinute au fost si invatate. Numai ajuns in situatia de a implini cele
predate de maestru, cineva poate spune ca este wucenicul maestrului.

Prin urmare, actul catehetic (mult mai complex decat simpla cate-
heza) are doua pdarti strans legate una de alta: cateheza propriu-zisa
prin care catehetul comunicd metodic mesajul lui Dumnezeu, invatatura
(Bisericii) si actiunile, ostenelile individuale care favorizeazd aprofunda-
rea mesajului primit prin cateheza (lectia propriu-zisd). Asceza, exerci-
tiul personal, este parte concretd a actului catehetic (de la aceasta a
doua parte a actului catehetic nefiind exclus nici cel catehizat), favori-
zind intelegerea si valorizarea mult mai complexd a celor comunicate
prin cateheza.

1. Dr. C. A. Teodorescu, Pedagogia $i sistemele de educatie in secolul
al XIX-lea, Cartea Roméaneascda Buc., 1927, p. 63.
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A. CATEHEZA

Lectia propriu-zisd de religie, cateheza, trebuie sa fie unitard, adica
toate elementele care o constituie trebuie si fie centrate pe o idee
esentiald. Pentru realizarea acestei unitati catehetul trebuie sa se fixeze
asupra ideii esentiale a catehezei si asupra materialului ce trebuie pre-
zentat. Este nevoie de fixarea asupra unei idei esentiale pentru a da
catehezei un centru spre care converg explicatiile, exemplele, rugédciunile
si ostenelile (asceza) crestinului. Este recomandat sd ne fixdm asupra
continutului lectiei pentru a putea introduce in tratarea propriu-zisi a
catehezei cuvintele, exemplele-cheie pe care copilul le poate memora
si retine cu usurintd. Dar, ca si se poati concentra asupra continu-
tului si ca lectia sa si aiba o idee esentiald, catehetul trebuie sd stie
foarte bine ce are de spus. Pe de alti parte, trebuie sa fie
foarte preocupat de trei exigente pedagogice pe care R. Gagné le
sintetizeazd sub formd de intrebari, si anume : spre ce tind ?, cum sa
ajung acolo unde trebuie?, cum voi sti cdnd am ajuns?? Cu alte
ouvinte, ce obiective urmdresc si realizez prin catehezd ?, ce metode, ce
procedee, ce mijloace, ce tehnicd folosesc spre a atinge obiectivele pro-
puse ?, cum voi sti cd am atins obiectivele si scopul pe care mi le-am
propus ?

Raspunsul la aceste intrebdri va fi dat de treptele logico-psiholo-
gice ale catehezei si de modul in care continutui catehezei va respecta
si va implini exigentele pe oare le impun catehetului aceste trepte lo-
gico-psihologice. Raspunzand acestor exigente, catchetul va implini si
sarcina didacticd fundamentald a catehezei.

Orice lectie (deci, si cateheza) are o sarcind didaoticd fundamentala
sau dominantd. In functie de aceasta se concepe modul de organizare a
catehezei si se va rdspunde exigentelor impuse de treptele logico-psiho-
logice ale acesteia. Ca sd realizeze sarcina didacticdA fundamentald a
. catehezei, catehetul (respectind cele de mai sus) poate utiliza orice
variante de lectie, folosindu-si la maximum puterea creatoare. El isi va
ardta posibilitatile sale creatoare si in gisirea celor mai bune cii prin
care s adapteze continutul si structura generald a catehezei la factorii
variabili care intervin iIn situatiile concrete In care el trebuie sad-si
prezinte cateheza. Intre factorii variabili, in functie de care catehetul
trebuie sd-si adapteze continutul mesajului sdu, amintim : virsta celui
catehizat, puterea lui de receptare a celor predate, disponibilitatea
acestuia pentru informatia si trdirea religioasa, pregatireca aperceptivd a
celui catehizat, continutul catehezei (dogmatic, liturgic, istoric, etc.),
locul unde se tine cateheza, obiectivele pe care si le-a propus catehetul
si le realizeze, etc. Dacd obiectivele catehezei sunt mai mult (transmi-
terea de cunostinie, formarea anumitor deprinderi, sistematizarea infor-
matiilor, fixarea acestora, etc) una este sarcina dominantd a catehezei :
transmiterea mesajului lui Dumnezeu si explicarea acestuia in asa fel,
incat sa-1 determine pe cel catehizat sd raspundi chemdrii lui Dumne-

2. Robert M. Gagné, Leslie J. Briggs, Principiile de desing al instruirii, Ed.
didactica si pedagogica, Buc. 1977, p. 154.
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zeu printr-o viati care si-1 mentinid in comuniune cu Dumnezeu si cu
semenii.

Cateheza este un mesaj crestin iransmis de catehet intr-o unitate
de timp, mesaj prezentat intr-o succesiune de etape in care se asigura
predarea si Invitarea in vederea realizarii scopului propus. Succesiunea
logicd a etapelor oferd catehetului posibilitatea «de a ordona si randui
continutul informational in unitdti mai mici pentru a putea fi asimilate
de catre elevi, de a folosi o tehnologie si o strategie de invatare, toate
vizdnd in cele din urmd realizarea obiectivelor instructiv-educative .

Etapele (treptele) logico-psihologice
ale catehezei

Optand pentru o libertate mai mare in ceea ce priveste arhitectura
unei lectii, unii teoreticieni intr-ale pedagogiei dau o mai putind impor-
tan{d etapelor logico-psihologice ale lectiei, considerandu-le invechite si
dominate de treptele formale ale pedagogiei lui Herbart (1776—1841).
Pornind de la faptul cd omul (ca fiintd logicd) nu poate recepta si retine
cunostinte decat daci acestea se potrivesc stritcturii sale mentale si de
la faptul ca etapele logico-psihologice ale unei lectii au scopul sd pund
intr-un sistem logic si ordonat informatiile, si de la faptul cd nevoia
prezentarii metodice a lectiilor a existat de cind existi Invatdmantul
sistermatic, respectdm cateheza care tine cont de expunerea logicd si
metodici a continutului siu si recomanddm respectarea etapelor logico-
psihologice ale catehezei. Acestea il obligi pe catehet sia respecte o anu-
mitad strategie in expunerea materialului catehetic, ca si insdsi structura
mentald a omului. Or, ca sa respecte etapele logico-psihologice, catehetul
trebuie sa reflecteze atat asupra liniei generale, cat si asupra detaliilor
catehezei, in functie de obiectivele propuse si de sarcina pedagogicd
fundamentald, ferindu-se de improvizatii. Aici, in fata momentelor lo-
gico-psihologice ale unei cateheze-model, catehetul Isi valorifici forma-
tia, informatia sa, posibilitatile sale creatoare si de redare a ceea ce stie.
Expunerea sau proiectarea materialului catehetic este piatra de incer-
care a descalului, cateheza dovedindu-se un act de creatie si nu simpla
insiruire de informatii. Etapele logico-psihologice impun logici si coe-
rentd procesului de predare a cunostintelor marind sansa asimilirii lor
de mintea umana care, in calitate de functie logicd a spiritului, refuza
(chiar si fard s-o vrea) ceea ce i se prezintd incoerent si lipsit de logica.
Dar, sa vedem care sunt aceste etape.

Fregdtirea mediului in care se va desfisura cateheza (clasa, biserica,
etc.). Catehetul trebuie ‘mai intdi sa-si creeze un mediu prielnic si o
atmosferd adecvati unei lectii cu caracter religios. Gasindu-se intre cei
ce urmeazd a fi catehizati, catehetul ii va privi cu bldndete si va lua
primele masuri spre a se face liniste. Pentru aceasta nu va striga si nu
va lua maisuri ocoercitive sau punitive. Va urmari si realizeze nu numai
linistea exterioard, fizicd, ci si (sau mai ales) pe cea interioard, rod al
disciplinarii ochilor, auzului, imaginatiei, rod al disciplindrii intregii

3. Ion Nicola, Pedagogie, Ed. didactica si pedagogicd, Buc., 1994, p. 368.
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fiinte. Acest gen de liniste nu este un timp mort, pentru cid si copilul
este capabil, sd se reculeagd, sd fie mai atent la cele pe care le poate
auzi despre Dumnezeu. Privind cu dragoste si intelegere spre copii,
catehetul i va indemna sd se roage impreund cu el (pot rosti cu totii
rugdciunea sau cineva o va rosti, cu voce mai tare, ceilalti insofindu-l,
cu voce inceatd sau in gand). In acest fel se va crea respectul pentru
desfasurarea catehezei.

Se va trece in revistd catalogul celor in fata carora se va prezenta
cateheza (in cazul cand cei catehizati sunt copii din scoald). Se va face
prezenta si catehetul se va interesa de starea si de motivele pentru care
unii absenteazi. Va verifica starea eventualelor materiale didactice (ca-
iete, Biblia sau alte carti si materiale recomandate de catehet pentru
lucru) necesare bunei desfasurari a catehezei.

Ascultarea lectiei precedente. Pentru a se convinge ci elevul si-a
insusit cunostintele predate in lectia trecuta, catehetul va face ascultarea
acelei lectii. Va controla si eventualele teme pe care elevul trebuia si le
pregiteascid (acasd) in mod individual. Acum va putea corecta anumite
greseli constatate in modul de intelegere a copiilor, va clarifica even-
tualele nedumeriri ale acestora si va putea face unele completiri la
ceea ce a predat in lectia sau in lectiile precedente, pornind tocmai de la
nedumeririle, greselile si chiar intrebarile copiilor. Aceste completiri nu
trebuie sd fie reluarea lectiilor trecute (lasdnd sd se in{eleagd ca acelea
au fost superficial tratate) si nici nu trebuie impuse elevului ca obli-
gatie pentru o viitoare ascullare. Ele trebuie sd vind ca o informatie
complementara (pe care elevul are libertatea si o retind sau nu) la ceea
ce s-a spus suficient de bine in cateheza sau catehezele trecute. In
situatia cd va face o apreciere (cu note) a celor ascultali, aceasta nu
trebuie sd imbrace haina sanctiunii pentru cel care nu si-a pregatit
temele sau nu a retinut cum se cade continutul catehezei precedente.

In cadrul ascultérii, care este, de fapt, o pregitire aperceptivd pen-
tru cateheza urméitoare, catehetul va reactualiza ounostintele asimilate
anterior de copil. In acelasi timp va intelege care este nivelul de dez-
voltare a copilului, precum si care sunt posibilitdtile si sansele acestuia
de receptare a noilor cunostinte. Tindnd cont cd informatiile si achi-
zitiile anterioare constituie premisa fundamentald pentru asimilarea cu-
nostintelor noi, incd din acest moment catehetul va intelege ce varianta
de lectie si ce metoda va utiliza.

Introducerea. Ascultarea lectiei precedente trebuie si duci spre
lectia cea noud. Iar cunostintele elevilor pot constitui o cale spre aceastd
lectie. Este de dorit s nu se treacid peste ascultare pentru ci tocmai
elementele actualizate (nu neapdrat tot ceea ce elevul a putut si re-
tind) sunt absolut necesare pentru receptarea celor ce vor fi comuni-
cate in noua catehezd. Actualizarea, valorizarea cunostinfelor si a expe-
rientelor precedente sunt necesare pentru ci orice catehezi noua (mai
ales cand face parte dintr-un ciclu de cateheze, cum ar fi cele cerute
de programa analiticd) preia, restructureazi si pune in valoare cunos-
tintele si experientele anterioare, urmarind integrarea lor intr-un intreg
mai larg, In structuri noi in care cunostintele si experientele anteri-
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oare vor cipdta noi semnificatii. In introducere trebuie stimulate inte-
resul §i curiozitatea pentru ceea ce se va anunta In momentul imediat
urmator si dupid aceea va fi expus. In cazul In care, intre cateheza
precedentd si cea noud nu existi continuitate, catehetul va avea el
insusi o contributie deosebiti in vederea introducerii elevilor spre lectia
noud, valorizdnd desigur ounostintele generale ale acestora. In felul
acesta se va implini rostul introducerii ca treaptd (moment) etapa
logico-psihologicd a catehezei, anume, aceea de a face trecerea de la
lectia veche la cea nouid (sau de la cunostinte generale spre unele noi,
speciale) si de a stimula interesul eclevului pentru noi cunostinte.

Anuntarea temel se face, desigur, inaintea predarii materialului
nou. Trebule si se facid direct, adicd si li se spund copiilor in mod
precis si clar subiectul care va fi tratat. Acum se va anunta si scopul
temei ce va fi tratatd. Anuntarea clard si expresd a temei va mobiliza
atentia copilului. Tema anuntati devenind (si drebuind sd devina)
punctul spre care merg toate ideile care vor constitui cuprinsul cate-
hezei. Atunci cand cateheza se va tine in clasd (dfmbrdcind un caraocter
mai didactic decit atunci cind se tine in bisericd), este bine ca tema
anuntatd sd fie scrisd pe tabld (mai ales cand cateheza se va tine clase-
lor mici). Pentru a face tema si mai clard, este bine ca iIn anunfare
sd se prezinte nu numai scopul, ci si planul dupi care se va face ex-
punerea. In acest fel cei catehizati vor urmdiri cu mai mult interes si
cu mai mult folos prezentarea continutului catehezei. Anuntarea temei
este bine conturati si deci, eficientd, atunci cand in cadrul ei, tema
este in mod clar prezentatd, cind se precizeazd atit scopul, cit si
planul dupi care se desfdsoara tratarea.

Tratarea estc cea mai importanld parie a catehezei. Acum cate-
hetul va prezenta metodic cunostintele pe care considerd ci elevul tre-
buie si le insuseascd pentru ca lectia sa-si poati Implini obiectivele
propuse. Tratarea trebuie foarte bine pregatitd. Pregatirea aproxima-
tivd, expunerea neglijentd si improvizatia creeazi stiri de nervozitate
atdt catehetului, cit si celor catehizati. Ciand si-a pregdtit bine cateheza,
catehetul va putea sa capteze interesul copiilor (iar copilul este atent
atunci cind este interesat), va fi sigur pe cele ce comunicd, isi va pastra
calmul, nu va avea ezitidri in timpul expunerii, nu va deveni incoerent
in prezentarea ideilor si nici nu se va teme de eventualele intrebari pe
care i le-ar putea pune copiii. Daci se va intdmpla ca la un moment
dat sd i se pund o intrebare careia sa nu-i poatd da pe loc un rdspuns
pertinent, in loc sd baiguie un raspuns improvizat (potrivit pretentiei
«Nu aveti Intrebdri pentru cate raspunsuri avem noi») va spune, mai
bine, cu toatd simplitatea: «Pe moment nu am un rispuns adecvat,
dar ma voi informa si cu proxima ocazie va voi da raspunsul». Con-
stient cd adevidrul de credintd nu este usor de asimilat, catehetul il va
prezenta metodic in cadrul acestei etape logico-psihologice, folosind
si adecvand la situatia concretd metodele clasice de transmitere a cunos-
tintelor, si anume :
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Metoda inductivd, aceasta este «cel mai bun procedeu pedagogic
pentru formarea inteligentei copilului: cu ajutorul exemplelor concrete
si individuale, pregdtim mintea copilului si ajungd la ideea generala,
la notiunea abstractd; mergem de la cunoscut la necunoscut» 4, Prin
aceastd metoda prezentim copilului materia de invatdmant intr-o forma
concretd, ca pe orice alt obiect de cunoastere. In cazul catehezei tre-
buie si sesizim si riscul pe care-l poate comporta metoda inductiva
atunci cand concretul este rdu intrebuintat; adicd, putem fi victima
concretului de la care credem cd pornim spre a ajunge la abstract, im-
piedicAnd copilul sd mai depaseascd formele vazute si sd ajungd la cele
nevizute, impiedicAndu-1 sd mai perceapd obiectul credintei si sd sta-
bileasca comuniunea cu el.

Metoda deductivd, cea in care se porneste de la general spre a se
ajunge la particular, de la abstract pentru a se ajunge la concret. Prin
aceastd metodd se incearcd explicarea dogmelor, a preceptelor morale a
diverselor sentinte, a diverselor sintagme.

Metoda geneticd, cea prin care se arati modul de devenire a reali-
tatilor, unele din altele. Este folosita in catehezele cu continut istoric
sau in cele in care se explica devenirea vietii morale a omului (condi-
tiile si aparitia pdcatului sau conditiile si modul in care se impropriaza
virtutile, precum si urmarile acestora).

Metoda analitico-sinteticd poate, si ea, s fie utilizatd in expunerea
materialului catehetic. Dacd analiza favorizeazd cunoasterea clara, pas
cu pas, etapd cu etapd a ceea ce pare complicat, prin sintezd se reface
intregul, pornind de la partile cunoscute, se reface, deci, viziunea de
ansamblu a lucrurilor. Aceastd metodd va fi utilizati mai ales in re-
capitulare.

Toate aceste metode vor fi utilizate servindu-se de anumite forme.
Intre formele de prezentare a materialului catehetic amintim :

Forma mnarativd sau povestirea, este forma expozitivi monologica,
de altfel cea mai folositda In catehezd si predicid. Aceastd formd se pre-
teazd la expunerea oricdrui material informativ (biblic, istoric, liturgic,
dogmatic, moral). Naratiunea este recomandatd mai ales pentru clasele
mici (atunci cidnd se istorisesc faptele biblice, parabolele, vietile sfintilor
sau alte subiecte cu continut istoric). Pentru clasele mai mari, in cadrul
naratiunii, vor céastiga o pondere mai mare argumentarea, explicarea
(potrivit metodelor de mai sus). Expunerea bine argumentati este ne-
cesard maij ales in catehezele cu continut dogmatic, apologetic, exegetic
sau de teologie comparatd. Dacd va avea darul povestirii, dacid expu-
nerea-i va fi vie si coloratd, catehetul se va bucura de un deosebit suc-
ces ; altfel, expunerea incoerentd, neexpresivi, neclard, plini de paran-
teze (care uneori nu se mai termind) si reludri de fraze sau abateri
de la tema anuntatdi va crea dezinteres in randul ascultitorilor, fie
mari, fie mici.

Forma dialogicd, este utilizatd atunci cdnd cei catehizati au destule
elemente care si le favorizeze addugarea altora noi in cadrul unei lectii

4. Allred Sironval, Pour une pédagogic catéchétique, Caslerman, 1963, p. 38.
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conceputd si realizatd prin intrebdri si raspunsuri. Forma aceasta de
catehizare poate fi utilizatd ocazional (adicd, cu ocazia anumitor excursii
cu caracter didactic facute de elevii, cu ocazia participdrii la anumite
ceremonii religioase etc.), acolo unde copiii nu au cu ei neapdrat si
caietul de notite. In clasd este recomandat si se foloseascd forma nara-
tivd (In cadrul cdreia cel catehizat va putea sd-si ia mai usor notite).
Forma dialogicd are avantajul ci tine treazd atentia copilului. Prin in-
trebare se stimuleazd efortul participativ al copilului, sugerandu-i-se
si directia In care sd dea raspunsul, iar rispunsul este reactia copilului
la ceea ce catehetul (punidnd bine intrebarea) tocmai urmdrea. Dezavan-
tajul formei dialogice constd In aceea c& ea cere de la cel catehizat o
serie de cunostinte pe care el trebuie si le aibd deja (ceea ce nu tot-
deauna este cazul) de unde si lipsa de succes a formei dialogice apli-
catd la grupul celor catehizati.

Cele doud forme de expunere a materialului catehetic au fost urili-
zate de-Insusi Mantuitorul Hristos. In parabole, spre exemplu, E] a io-
losit naratiunea. A folosit si dialogul atunci cand dorea sd obtind un
rdspuns concret din partea interlocutorului sau cdnd il dorea pe acesta
implicat in invatitura pe care o primea, de altfel, de la Iisus. Am
putea aminti in acest sens: convorbirea cu Nicodim (Ican 3, 1—15),
convorbirea cu tanarul bogat (Luca 18, 18—30), marturisirea lui Petru
(Matei 16, 13—19), fiii lul Zevedeu (Matei 20, 20—28), banul dajdiei
(Matei 22, 15—22), ungerea cu mir de femeia pacdtoasd (Luca 7, 40—50).

Admitdnd cd au fost bine alese si bine folosite atdt metodele, cit si
formele didactice adecvate pentru tratarea temei, admifand ca si cate-
hetul are reale calitdti, pentru realizarea dominantei pedagogice, cate-
hetul trebuie s mai aiba in vedere urmaétoarele :

Prin modul expunereii, s realizeze captarea atentiei celor catehi-
zati, pentru a-i mentine in jurul ideilor expuse. Va reusi sd capteze
atentia dacd nu va spune lucruri banale, dacid va aduce elemente noi §i
surprize, daci va expune lucrurile intr-un stil ales si ingrijit, daca va
sti sd foloseasci in mod adecvat si limbajul nonverbal (gesturile, mi-
mica fetei) schemele, imaginile, materialul didactic, etc. Meritd retinut :
captarea atentiei copiilor nu poate fi realizatd prin metode coercitive
si disciplinare, ci prin mijloace didactice (continutul, mijloacele, me-
todele si formele de expunere, organizarea activititii elevului, etc.).

Sa facd dovadd cd pretuieste cunostintele anterioare ale copiilor la
care, in timpul expunerii, catehetul poate face referintid spre a le re-
actualiza.

S3 realizeze o reald comuniune intre el si cel catehizat, adici sa
valorifice interesul copilului pe care a reusit sa-1 creeze in introducere.

Sd reuseasci sa comunice realmente cu elevii. Comunicarea este
un intreg ce poate fi realizat pe trei cai :

Comunicarea verbald, realizatd prin cuvint si prin ceea ce {ine de
el (aspectul fonetic, lexical, gramatical). Este cea mai studiatd forma a
comunicdrii interumane.

Comunicarea paraverbala si simpatetica, care se referd la elementele
prozodice si vocale care insotesc comunicarea prin cuvant (caracteristi-
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cile vocii, particularitdtile pronuntiei, intensitatea, ritmul si debitul
verbal, intonatia, pauzele retorice, etc.).

Comunicarea nonverbald, se referd la diversitatea semnelor care in-
sotesc comunicarea verbald si paraverbald, cum ar fi: migcarea, gestica,
mimica ®, Ultimele doud forme de comunicare implicd in actul comuni-
cdrii latura afectiv-emotionald a catehetului la care copiii sunt foarte
sensibili, favorizidnd, mai mult chiar decdt comunicarea verbald, di-
mensiunea relationald pe care trebuie s-o aibe procesul de instruire
religioasd prin cateheza.

Intuitia vine In completarea tratdrii. Stiind cd multe din cele care
sunt In minte au fost mai intai in simfuri (sau trebuie sa treaca mai
intdi prin simturi) si cd impresia pe care simturile o lasd asupra mintii
nu este de neglijat, catehetul nu poate si treaci cu vederea intuitia,
din strategia proiectdrii catehezei. A intui Inseamnd a primi cat
mai multe cunostinte prin simburi, sau a lua ounostintid de exis-
tenta realitdtilor abstracte si duhovnicesti prin intermediul cunoas-
terii sensibile. Stiind c& simturile constituie o excelentid cale, de cu-
noastere a realitatii si cd prin ele putem asigura o cidt mai completd in-
telegere a celor expuse in tratare, este nevoie ca acestea (vazul, auzul,
simtul tactil, mirosul, gustul) sd fie sdndtoase si bine evoluate.

Din punct de vedere pedagogic se vorbeste de doui feluri de in-
tuitie : intuitia liberd si intuitfia condusid 8. Dacd intuitia liberd (reco-
mandatd de J. J. Rousseau) constd in lisarea copilului sd intuiascd in
mod liber lucrurile si natura inconjuratoare, intuitia dirijatd este cea
utilizatd de catehet In mod metodic si bine motivatd . neputand sa
aducd in fata elevului obiectul real, va aduce tablouri sau alte materiale
didactice, cu ajutorul carora si poata pune copilul in situatia de a in-
telege, de a percepe, si in mod fizic, realitafile care au fdcut obiectul
expunerii.

Referindu-se la modul in care trebuie intuit un obiect, Pestalozzi
(1746—1827), recomanda, ca prin intuitie, dascilul si realizeze cunoas-
terea a cel putin trei categorii de insusiri ale materialului intuitiv, si
anume :

— proprietatile individuale (culoare, formd, etc.);

— proprietatile comune (care existd la mai multe obiecte);

— proprietatile generale (numarul, forma, méarimea, etc.)’.

Pentru a realiza obiectivul propus prin intuitie, catehetul nu wva
exclude niciuna din cele doud modalitdti de a intui realitatea (se va
folosi atat de cea liberd, cat si de cea dirijatd sau sinteticd). Prin intre-
bari si rdspunsuri el va conduce copilul si descopere el insusi proprie-
tatile materialului intuitiv de unde va putea face saltul spre intelegerea
realitdfilor de dincolo de organele de simt.

Ca material intuitiv, In catehezid pot fi folosite : ilustratii, icoane,
exemplificari din viata cotidiand, din istorie, etc. Cu ajutorul exemplifi-

5. Mihaela L. lacob, Comunicarea didaclicd, in «Psihopedagogie» (lucrare co-
leciivd) Ed. Spiru Haret, lasi, 1995, p. 241—242.

6. Dr. A. C. Teodorescu, Curente si idei in secolul al XX-lea, Cartea Roma-
neascd, Buc., 1927, pp. 176—17%

7. Idem, Pedagogia si sistemele... pp. 17—18.
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cdrilor luate din lecturi diverse, din istorie sau din viata concretd se
pot face intuitii de ordin moral (foarte important in cateheza), chiar
dacd nu totdeauna dispunem dc tablouri, icoane, planse, discuri, radio
sau video-casete, etc. Prezinterea ca material intuitiv a unei fapte (bund
sau rea) cunoscutd de copii constituie un excelent material intuitiv.

Recapitulareq (reproducerea) are scopul de a verilica, pe de o parte
in ce mdisurd tratarea a fost reusitd, iar pe de altd parte, urmdreste
fixarea cidt mai bine In mintea celui catehizat a cunostintelor prezen-
tate. In acelasi timp il va pune pe catehet in situatia de a vedea pro-
gresele copilului si de a corecta pe loc unele eventuale greseli de inte-
legere a celor prezentate. In cadrul recapituldrii, materialul prezentat
va fi rezumat si structurat in jurul cdtorva idei principale, incit si fie
pus in evidentd ceea ce este esential fatd de ceea ce este secundar si
accesoriu. Pentru a fi bine cunoscute si bine retinute, ideile principale
vor fi scoase cu ajutorul copiilor, folosindu-se metoda dialogica. Céat
priveste modul in care pot fi scoase ideile principale, putem recomanda
urmdtoarele : In planul sdu de lectie, catehetul trebuie si aiba deja
rezumatul catehezei; acum va intreba copiii despre ce s-a vorbit in
cateheza respectiva, apoi le va cere si reproducéd ei Insisi ceea ce li s-a
parut mai important din cele auzite. Copiii vor da diverse raspunsuri
scotdnd, de fapt, ideile principale) fard ca acestca si fie in ordinea
pe care ele o au in rezumatul catchetului. Aceasta va retine toate ras-
punsurile, apoi le va coordona si le va asocia In ordinea lor fireasca,
chiar in fata copiilor. Ideile principale pot fi scrise pe tabld. Catehetul
va recomanda copiilor sd scrie in caiete ideile respective spre a putea
fi retinute mai bine. Este de dorit ca la sfarsitul catehezei copilul sa
rdmand cu aceste idei. In jurul lor el va aseza celelalte lucruri pe care
le-a auzit si care sunt in legaturd cu ideile principale deja retinute, sau
informatiile noi pe care le va gdsi In alte surse de informare (manual,
lectura suplimentara, emisiuni radio-tv. etc.).

Aprecierea conduce firul catehezei spre finalitatea ei, care, mai
totdeauna trebuie si vizeze anumite idei precise. Acum pot fi ficute
comparatii, asocieri cu alte cateheze pe care elevii le cunosc deja; pot
fi facute precizari, determinate de faptul cd informatiile noi prezentate
acum ar putea pune copiii in situatia de a vedea altfel lucrurile pe care
le stiau deja de la catehet sau de la alti factori educativi (familie, mediu).
Acum pot fi evidentiati copiii care au avut o contributie deosebity la
buna desfisurare a catehezei. (Unii dascali pot chiar nota copiii care au
dovedit o atentie deosebitd, prin urmare au si receptat cum se cuvenea
cele expuse de catehet). Aprecierea trebuie si conducd spre formularea
unui anumit principiu care si favorizeze generalizarea.

Generalizarea constd in prezentarea principiului general la care
s-a ajuns prin Intreaga osteneald de pdnd acum : principiul general este
concluzia logicd la care s-a ajuns prin tratarea temei. Scopul concluziei
este acela de a da o anumitd coordonatd vietii duhovnicesti a celui
catehizat.

Incheierea urmdreste aplicarea celor predate la viata copilului si
determinarea vointei acestuia sd activeze cele invitate. Mai concret,
ST . —11
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prin toate celelalte momente logico-psihologice s-a urmarit prezentarea
metodicd a mesajului Bisericii si ajungerea la o concluzie logicd. In
incheiere se incearca determinarea copilului spre punerea in valoare
a concluziei logice in trdirea ei, in activarea in viata de zi cu zi. Sia-
turile in vederea punerii in practicd a concluziei logice nu vor fi gene-
rale si vagi, ci cunostintele, principiul general valabil, concluzia logica
vor fi puse in legdturd cu imprejurdrile concrete ale vietii, cu predispo-
zitiile copiilor (sau cu lipsa acestor predispozitii sau cu anumite defecte)
§i prin exemple concrete se va sugera modul lor de aplicare. Se vor
face recomandari si se vor sugera metodele dupd care cunostintele vor
deveni fapte. Catehetul va avea acum ocazia sid valorifice 5i si canali-
zeze sentimentele pe care a reusit sd le creeze in sufletul copilului in
timpul catehezei 8.

In incheiere, catehetul va wrmari si transforme in constiinciozitate
ocunostintele de care copilul a luat cunostintid si care s-au fixat in con-
stiinta lui. Este de dorit ca intr-o catehezi si nu se facd mai multe apli-
cari, ar fi suficientd numai una. Spre a fi eficientd, aceasta va trebui sa
fie bine formulat4, si si nu fie porunciti si impusi, e¢i propusi pe un ton
prietenesc. Uneori aplicarea poate imbraca forma unei rugiciuni sau
a unui angajameni pe care si-1 va lua intreaga clasd care-l va rosti cu
voce tare (Doamne, ajutd-ne si nu mai fim invidiosi. Maica Domnului,
ajutd-ne sa fim blanzi §i smeriti cu inima: Nu vom uita niciodatd si
fim iubifori de strdini etc.). Meritd retinut ca : nu este nevoie ca fiecare
cateheza si aibad o aplicare specificd ei si numai ei: dimpotriva, pot fi
ficute mai multe cateheze care si aibad aceeasi aplicare. $i aceasta, pen-
tru cd aplicarea mesajului Bisericii este ceea ce ne intereseazi in ultima
instantd, nu neapdrat acumularea cunostintelor. Acesta din urmi este
unul din obiectivele catehezei, nu Insi si finalitatea ei. Este de dorit ca
spre un anumit gen de aplicare si se vind din mai multe directii, acestea
nefiind altele decat diversele cateheze sau un anumit ciclu de cateheze
care trebuie sd ajungd la aceeasi concluzie logicd si sd aibd acelasi gen
de aplicare. Atentie, insd nu toate temele tratate trebuie si ducd (prin
comoditatea catehetului) la una si aceeasi aplicare, repetati de la o
cateheza la alta. Insistenta asupra unui anumit gen de incheiere si de
aplicare va trebui sd alterneze cu alte tipuri de incheiere si de apli-
care, spre a intretine interesul copiilor.

B. ACTIUNILE CATEHETICE

Actul catehetic este mult mai complex decdt cateheza (lectia de
religie). Dacd aceasta din urma informeaza, instruieste, creeazi, convin-
geri, sentimente si determind la actiune, actiunile catehetice se referi,
pe de o parte, la tot ceea ce intreprinde catehetul inaintea catehezei si
in timpul acesteia (pe langd expunerea propriu-zisd) ca elevul si inte-
leagd foarte bine cele expuse, iar, pe de alta parte, la modul in care
elevul reactioneazd, din punct de vedere comportamental, in timpul
catehezei, dar, mai ales, dupd aceea, la tot ceea ce a primit de la
catehet. Actiunile catehetice vizeazd in ultimi instantd comportamentul

8. Ct. Pr. Prof. D, Calugdr, Catehetica, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxd, Buc, 1976. pp. 189—190.
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copilului in interiorul comunititii religioase, in calitate de membru
deplin al ei. A fi catehizat nu inseamnd numai a avea anumtie infor-
matii despre Dumnezeu, a sti ceva despre viata religioasd, ci si a te com-
porta ca unul ce §tii de ce te comporti asa si nu altfel. Din cuvintele
Mantuitorului : «Nu tot cel ce-Mi zice Doamne, Doamne, va intra in
impdrdtia cerurilor, ci cel care va face voia Tatdlui Meu (Matei 7, 21),
intelegem cd etosul (comportamentul) crestin este determinant pentru
mantuire, nu numai stiinta despre Dumnezeu, nici mdicar numai actul
«de adorare» a Lui.

Actul catehetic se implineste prin actiunile catehetice, lectia pro-
priu-zisd de religie apropiindu-se mai mult de viata concreta. Actiunile
catehetice intreprinse de catehet inaintea catehezei s-ar putea grupa in
asa-zisa «amchetd» referitoare la mentalitatea celor catehizati. Aceasta
«anchetd» va furniza catehetului informatii si cunostinte concrete care
vor constitui, de fapt, punctul de plecare in cateheza propriu-zisa. In
acelasi timp il vor face sd intuiascid tinta unde va trebui si ajunga.
Desigur, «ancheta» se va face discret. In situatia in care ea va imbrica
si forme oficiale, cel care urmeaza si fie catehizati trebuie si fie facuti
sd inteleagd faptul cd ceea ce li se va comunica ii intereseazi in mod
direot.

In timpul expunerii, catehetul trebuie si realizeze ci elevii sunt
interesati si preocupati de ceea ce el le comunicd. Dar, ca ascultarea sa
fie reald, de-a lungul ei se poate recurge la o adevaratd dialecticid a acti-
vitatilor «exterioare» intre catehet si cel catehizat. Intre acestea, am
putea enumera céteva : intrebarile pe care le pot pune elevii si raspun-
surile date de catehet, lectura si explicarea textelor, actiunile in grup
(rugdciunea, cantarea, exercitiile etc.), actiunile individuale (modul cum
fiecare elev stie sd-si facd semnul Sfintei Cruci, modul in care se roaga,
in care ingenunche, decsenul liber, intocmirea anumitor fige, etc.).

Catehetul va putea sd sintetizeze propunerile, discutiile, intrebérile,
experientele individuale sau colective comunicate de cei catehizati, ras-
punzindu-le in mod adecvat. Alte ori, poate prelua anumite sugestii care
vin din partea elevilor care pot constitui piste interesante in vederea
interpretdrii si expunerii eficiente a materialului de catehizat.

Pe langd actiunile dinaintea catehezei si din timpul acesteia (care
se referd, atat la catehet, cit si la cei catehizati existi si cele care
urmeazd catehezei si care urmadiresc fixarea cit mai profunda, in deprin-
deri, a celor invatate. De cele mai multe ori, aceste actiuni cer angaja-
rea totald, angajarea comportamentald. De aceea, in scopul implinirii
acestor actiuni, catehetul poate avea un dialog mai liber cu elevii, in
care ii va pune in situatia s vadd cum se implinesc in mod concret
diversele actiuni; va constata cum si-au innoit modul de comportare
datoritd celor invatate; va vedea de ce au Incd nevoie, ceea ce-i socheazi,
ceea ce-i atrage sau nu-i atrage, intelegdnd ce trebuie si mai faci si
unde sd maij insiste la nivelul clasei, al predirii propriu-zise.

Cat priveste elevul, acesta punand in practici cele invitate teoretic,
va eXersa prin propria experienti ceea ce a aflat prin informare, for-
mindu-se modelandu-se ca madular activ al Trupului lui Hristos.

Meritd refinut cd acfiunile catehetice sunt strans legate de conti-

nutul lectiei, fie cd& sunt o aprofundare a obiectivului lectiei, fie cd
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sunt o completare practicd a acesteia si un rdspuns concret dat cate-
hezei si mesajului acesteia. Din modul de comportare al copilului dupa
catehezd (in actiunile catehetice) intelegem valoarea insdsi a catehezei.

Reguli priviad actiunile catehetice

Facand parte integrantd din actul catehetic, actiunile catehetice nu
pot fi strdine de cateheza propriu-zisi. Prin urmare, ele trebuie sd res-
pecte anumite reguli, si anume :

Actiunea cateheticd trebuie si fie fideld mesajului religios si orien-
tatd spre o activitate concretd; in acelasi timp, actiunile catehetice
trebuie sd conducd la o activitate conformi cu exigentele credinfei si
nu doar si faciliteze informatia si fixarea acesteia in mintea elevului.
«Esential este ca toate activitdtile sd intre In intentia generald de edu-
care a credintei si s& ddm priorilate activitdiilor apte pentru un ase-
menea scop. Esential este, deopotriva, ca educatorul sa aibd o cunoastere
exacti si clard cu privire la calitatea muncii pe care respectiva activi-
tate 0 va da elevului, atdt cat poate el sd inteleagd cu posibilitatile
sale» 9,

Actiunile catehetice trebuie si tind seamd de [irea copilului, de
starea sufleteascid a acestuia, in asa fel, incit sa trezeascd un adevarat
mod de comportare al copilului in cadrul comunitatii religioase in care
traieste. In acest sens, ele trebuie :

si respecte metoda generald a mintii, care merge de la concret la
abstract, de la realitatea sensibild la realitatea de taina a religiei, etc. ;

sd favorizeze initiativa si libertatea copilului, in efortul de a pune
in practica cele aflate prin informaftiile primite in cadrul catehezei pro-
priu-zise. In acest sens trebuie sid se propund activititi reale, concrete,
care si creeze deprinderi, nu din cele care ar pune in dilem3 copilul ; sa
conducd elevul la realizarea sau la Insusirea diverselor activitdti dar sa
si lase o marjd de initiativd acestuia pentru a-i crea interesul pentru
ceea ce face;

sa fie adaptate structurii mentale a copilului, interesul pe care
virsta acestuia si mediul ambiant il pot ardta pentru respectiva acti-
vitate si ritmului de lucru al copilului ;

sd fie variate si In asa mod concepute si recomandate, incit si an-
gajeze intreaga fiintd a celui catehizat (trup si suflet). In acest sens se
recomandd céntarea liturgicd si diversele gesturi si acte liturgice (inchi-
narea, ingenuncherea, aprinsul luméandrilor, postul, fapta cea bunai, etc.);

sd nu ramand disparate, ci si fie adunate in jurul unei idei sam
practici generale, care nu este alta decdt practica generald si comund a
Bisericii.

Actul catehetic, care este act eclesial, imbind armonios cateheza
propriu-zisi cu actiunile catehetice in vederea improprierii etosului
Bisericii. Actul catehetic va fi intreg numai cind va fi inteles deodati
ca proces de informare si mod de comportare corespondente exigentelor
Bisericii. Numai in asemenea conditii el isi va Implini rostul, anume :
formarea crestinului, ca implinitor, nu numai ca ascultitor al Cuvan-
tului.

9. Joseph Colomb, P.S.S. Le service de I'Bvangile, vol. 11, Desclé, Paris, 1968,
p. 112.
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IMPARATIA CERURILOR, SCOPUL FINAL AL OMULUI

Protos. Lector dr. JUSTINIAN CARSTOIU

Adresandu-se multimilor de ascultdtori, doritori ai luminii vietii
vesnice si ai unei vieti duhovnicesti, Mantuitorul Iisus Hristos si-a in-
ceput predica astfel: «Pocditi-vd cd s-a apropiat Impdérdatia Cerurilor»
(Matei 4, 17). Termenul de «impdardtia cerurilor» sau «Impdrdtia lui Dum-
nezeu» (Marcu 1, 14) nu este prezent numai la inceputul predicii Méan-
tuitorului, ci constituie tema fundamentald — ca tintd si atitudine — a
intregii Sale propovaduiri.

Cei care au relevat-o, chiar diniru inceput, sunt Sfintii Evanghelisti
care au consemnat in Bunele Vestiri scopul, tinta [inald a celor ce vor
sd urmeze pe Hristos : «Si a strdbdiut lisus toatd Galileea, invdtdnd in
sinagogi $i propovdduind Evanghelia impdrdtiei si vindecdnd toatd boala
st toatd neputinta in popors (Matei 4, 23). Din textul de mai sus reiese
cu usurintd faptul cd lisus propovaduia, invatind cele despre Impiratia
lui Dumnezeu si cd Intreaga Sa propoviduire nu se limita numai la
cuvantul invatatoresc ci avea ca ajutoare suportul efectiv si alinarea ne-
voilor celor in suferintd, vajnice completiri ale Adevirului predicat b

Sfintii Apostoli au inteles faptul -— reluat, de altfel, de Pdarintii
Bisericii — cd Impdrdtia lui Dumnezeu «std la inceputul si sférsitul acti-
vitatii invatdtoresti» a Domnului si cd aceastd temi constituie «concep-
tul hotarator in predica Sa».

Termenul de «Impdaratia Cerurilor» (Bastdeio tdv ovpavedw ) este fo-
losit in mod ourent in Evanghelii — de 32 ori numai la Matei — iar
termenul «Impdritia lui Dumnezcu» ( Baoideia to5 Geof ) este mentionat
In covarsitor de multe cazuri in Sfintele Evanghelii (d= 52 ori — Matei
4 ; Marcu 14 ; Luca 32 ; Joan 2).

Ideea de Impdrdtie a lui Dumnezeu, in intelesul sau primar de
colectivitate dependentid de Dumnezeu, nu este strdind nici scrierilor
Vechiului Testament. Expresia este folositi acolo de catre autorii sacri
pentru a desecmna exercitarea puterii lui Iahve asupra lui Israel si, mai
ales, privind interventia lui Iahve prin Unsul Siu, Mesia, asupra vre-
murilor viitoare, In care isi va face cunoscute toatd puterea, stdpdnirea
si binefacerile.

In epoca nou-testamentard, acest caracter comunitar al Imparatiei
lui Dumnezeu sc afld exprimat cu depling claritate 2. Hristos fixeazi
coordonatele vietii celei noi la care a chemat creatura in Predica de p2
Munte, unde vorbeste de Imparatia Sa ca despre o multime de credin-
ciosi care, asemenea cetdtii ce este zidita pe un loc inalt, poate fi va-
zutd si apreciatd de catre privitori : «Voi sunteti lumina lumii; nu poate
o cetate aflatd pe vdrf de munte si se ascundd. Nici nu aprind fdclie
si o pun sub obroc, ci in sfegnic, si lumineazd tuturor celor din casd»

1. Pr. prof. D. Belu, Impdrdtia lui Dumnezeu si Biserica, «Studii Teologice»,
anul VIII (1956), nr. 9—10, p. 539.
2. Ibidem, p. 542.
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(Matei 5, 14—15)3. In alt loc, Mantuitorul se numeste pe Sine «P&storul
cel Bun», care, evident, isi are turma Sa — «Eu sunt Pdstorul cel Bun
si cunosc pe ale Mele si ale Mele Md cunosc pe Mine» (Ioan 10, 14) —
iar membrii Impdiratiei Sale nu trdiesc in izolare si in impréstiere, ci
vietuiesc intr-o unitate deplind, frateascd, cdlduzindu-se dupd legile
iubirii neosebitoare (Ioan 15, 9, 17). «Cand Iisus spune ca fericiti vor fi
cei sdraci cu «duhul, cd a lor este Impdratia Cerurilor, intelegem ca Im-
paratia aceasta va fi intalnirea celui smerit nu numai cu Dumnezeu, ci
si cu oamenii fatd de care s-a smerit, deschizidndu-le acelora inima si
prin aceasta si prin unirea lor cu aceia, simtind intdlnirea cu Dumnezeu.
Iar méngaierea ce o vor avea cei ce pling va fi de la Dumnezeu prin cei
pentru care au plans, precum Imparatia cerurilor ce o vor avea cei pri-
goniti pentru dreptate, o vor avea pentru ci au fost prigoniti din cauza
intervendiei pentru dreptatea celor nedreptdtiti, deschizdndu-le prin
aceasta inima acelora si prin inima lor aratandu-li-se Dumnezeu. Din
solidaritatea cu cei nedreptatiti vom vedea setea lor de dreptate satisfd-
cutd deplin nu de oameni, ci de Dumnezeu ardtat prin aceia. Mila de
care se vor bucura cei ce au avut mild de oameni, nu va fi nici ea
propriu-zis mila de la oameni sau numai de la ei, ci prin ei in mod de-
plin de la Dumnezeu. Iar cei blidnzi vor mosteni pdmantul adevirat sau
Impéaratia Cerurilor, care ii va hrdni pe ei cu bunurile spirituale, nu
numai de la oameni, ci de la Dumnezeu prin ei, pentru cd au fost blanzi
cu oamenii» 4.

Preluiand invatitura Mantuitorului Hristos, marele Pavel, in grija
sa pentru mantuirea sufletelor castigate prin propovdduire va avea grija
sd le aducad aminte pdstoritilor de chemarea lui Dumnezeu la desavar-
sire si de castigarea bunurilor nepieritoare, rdsplatire a Creatorului pen-
tru viata lor cea dupd Hristos : «V-am rugat cu stdruintd sd wmblati cum
se cuvine inaintea lui Dumnezeu, Celui ce vi cheamd la impdrdtia si la
slava Sa» (I Tesaloniceni 2, 12).

Verbul papripopevor (conjurdndu-va, rugdndu-va cu toatd stdru-
inta) se afli numai la Sfantul Apostol Pavel (c¢f. Efeseni 4, 17 : «wd rog
in Domnul» ; 2 Tesaloniceni 3, 6) si are intelesul de a intdri cu dovezi
cele afirmate anterior si de a le da toatd importanta cuvenitd. E vorba
deci de apostoli care au fost dovediti prin viata si invitdturile lor, cata
insemnéatate atribuie ei pentru suflete evangheliei si catd stiruintd ru-
gatoare depun pentru aceasta 5.

Motivul pentru care apostolul insistd asupra acestei rugdminti pi-
rintesti este acela de a conforma viata crestinilor cu chemarea inalti
de care s-au invrednicit : expresia ei¢ %6, folositd cu infinitivul arata
scopul si tine de verbul de mai sus. «Deci, toate indemnurile, incurajirile
si rugdciunile noastre stiruitoare dorim «ca voi si vd purtati cu vred-

3. Ibidem, p. 542.

4, Pr. prof. dr. Dumitru St&niloae, Chipul nemuritor al Iui Dumnezeu, Craiova,
1987, p. 132.

5. Pr. dr, Haralambie Roventa, Epistola intdia cdtre Tesaloniceni a Sfantului
Apostol Pgvel, introducere si comentar, Bucuresti, 1938, p. 55.
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nicie». Conduita morald este Inteleasid prin verbul wepuwatety, care e
folosit des in Sfinta Scripturd (I Tesaloniceni 4, 1, 12; II Tesaloniceni
3, 6 s.a.). Intelesul dd imaginea ci un crestin merge in viati ca un ca-
lator : a) care incepe drumul din clipa baii renasterii de la botez ; b) care
stie ce drum si ia; ¢) care nu rdticeste si nici nu intarzie pe cale, ci
d) merge drept in viata spre tinta supremd a cdlatoriei, care-i impératia
cereascd (Starke). Chemarea divind pretinde o conduitd in viatd cores-
punzdtoare. Scopul intregii indemnéri apostolice este ca discipolii s&
meargd spre acest ideal, cel mai inalt ce se poate atinge : «ca sd fiti de-
sdvdrsiti, precum Tatdl vosiru din ceruri este desivdrsitn (Matei 5, 48).
Purtarea crestind tinteste deci si fim «vrednici de Dumnezeu» ( aftws
tob Beof ). Aici std idealul moral al omului crestin, ca sd ducid o viata
in chip vrednic de Dumnezeu» .

Acest ideal spre care trebuie si aspiram cu totii este cu atdt mai
imperativ propus ascultatorilor de cidtre apostol, cu cat Dumnezeu
«cheamd» mereu, asa dupd cum stdpanul casei din parabold a chemat
si invitat la cing pe toti : «lardsi a trimis alte slugi zicdnd : Spuneti ce-
lor chemati : Iatd, am pregdtit ospdtul meu, juncii mei $i cele ingrdsate
s-au junghiat si toate sunt gata. Veniti la nuntd» (Matei 22, 4sq.).
Aceastd parabold a invitarii la cind va fi fost, probabil, in mintea Sfan-
tului Apostol Pavel care a folosit-o cu cuvintele sale. Reiese din cele
de mai sus cd noi suntem in permanentd oaspetii chemarii pe care ne-o
face Dumnezeu prin iubitul sidu Fiu Iisus Hristos : «Veniti la Mine toti
cet osteniti $i tmpovdrati si Eu vd voi odihni pe voi» (Matei 11, 28). Este
la fel de adevarat, insd, cd cei chemati la o atat de inaltd comuniune
trebuie sa aibd si haina morald potrivitd ospdtului ceresc si Impdratiei
veacurilor : «verbul (xalobvros) e la prezent, cdci chemarea desi a in-
ceput de la botez ea continua mereu ca sd atingem telul suprem al méan-
tuirii noastre» 7.

Dupéd cuvintele marelui Pavel din textul analizat, bunurile fiara de
egal de care se vor invrednici cei ce n-au sovait in drumul lor spre per-
fectiune sunt doud : «Impératia si slava Lui».

Sfantul Grigorie de Nazianz numeste Impdaritia cerurilor chiar
Sfanta Treime, deci suprema comuniune personald. Nu fiinta divind o
vor contempla dreptii in viata viitoare, ci se vor hrini din iubirea de-
sdvarsitd a comuniunii Perscanelor Sfintei Treimi® Aceastd negriitd si
maj presus de cuget iubire va fi izvorul din care se vor revirsa valurile
iubirii peste oameni, care vor ajunge starea de beatitudine prin
comuniunea dintre ei si Dumnezeu : «Si atunci, pe aceia ii va primi lu-
mina maij limpede si mai curat si se va uni intreagi, cu mintea intreaga.
Pe aceasta singurd o si numesc eu Impdratia cerurilor» 9.

In textele pauline, expresiile Bactheiz to5 ©ecod sau Bactheia 1@y
odpavdy atributele tof Oeof §i t@v odpavdv determind mai de aproape

6. Ibidem, p. 55.

7. Ibidem, p. 56.

8. Pr, prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 132.

9. Sfantul Grigore de Nazianz, Cuvdnt despre grindind, P. G. 35, 945C.
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tocmai originea divind a Impératiei. Ele exprimi ci inifiativa si puterea
realizdrii unei asemenea Impdratii nu o are omul si nu rezulti din jocul
firesc al conditiilor vietii de acum si de aici. Impdaratia lui Dumnezeu
este de sus de la Dumnezeu, este o faptd a puterii Lui, iar nu rezultatul
vreunei evolutii obisnuite a formelor firesti de viatd sociali 19,

Aceastd idee a originii dumnezeiesti a Imparatiei, fericitul Pavel
o exprimd folosind nu numai formula «Impardtia lui Dumnezeu» (Fapte
20, 25), ci si cuvintele «Impdrdatie a Fiuluin {Coloseni 1, 13) si, in acelasi
timp, vrea sd-si convingd si auditoriul cd lisus Hristos, Fiul lui Dum-
nezeu, este Intemeietorul imparatiei celei noi prin cuvantul, faptele, pa-
timile si moartea Sa, relatate de Evanghelii ..

Legitura indisolubild dintre Impéirdtie, Evanghelie si Hristos este
pregnant demonstratd de Sfantul Pavel. A propovédui Impdratia in-
seamnd a propoviadui Evanghelia, iar a propovidui Evanghelia inseamna
a vesti pe Hristos si Imparatia Lui (Romani 1, 16; 15, 19; 16, 25; I Co-
rinteni 9, 12; II Corinteni 2, 12 ; Galateni 1, 7; Filipeni 1, 27; Fapte
9, 20, 11, 20 etc.). Este, astfel, evident faptul ci cine propovaduieste im-
paratia lui Hristos, nu propoviduieste altd imparatie decat aceea a lui
Dumnezeu. Noua impdrdtie despre care ne vorbesc Sfintele Scripturi
nou-testamentare este «Impdratia lui Hristos si a lui «Dumnezeu» deopo-
trivad (Efeseni 5, 5) 12.

Anuntatd prin predica Sfantului Ioan Botezitorul care proclama :
«Pocditi-vd cd s-a apropiat Impdrdtia cerurilor» (Matei 3, 2, 4, 17), Baotheia
Noului Testament apare sub doud infatisdri: ca prezentd, deci in-
ceputd (Romani 14, 17; Coloseni 1, 13—14; Luca 9, 27; 10, 9—11;
Ioan 22, 18; 17, 21) in sensul in care expresia este folositd d= Mantui-
torul : «Impdrdtia lui Dumnezeu este intru voi» (Ioan 17, 21). Este Im-
pardtia spirituald si vizibilda a lui Hristos in lume, prin Trupul Siu
mistic, Biserica, al cdrei impdrat si ocArmuitor singur este ¢i in care cres-
tinii intrd prin baia purificatoare a Sfantului Botez 3.

Imparatia cerurilor este, insd, infdtisatd mai ales ca «wviitoare» (Ga-
lateni 5, 21 ; I Corinteni 6, 9; 15, 50 ; Efeseni 5, 5). <Ea este mostenirea
definitivd a societdfii Sfintilor din Biserica Triumfitoare, care se va
dérui in chip definitiv la sfarsitul veacurilor, odati cu venirea glorioasa
a lui Iisus Hristos ca judecdtor al lumii. Este deci un privilegiu de care
crestinii au inceput sd se bucure pe pimant, dar nu-l vor dobandi de-
finitiv, decat in clipa eshatologicd a venirii a doua. Este deci asemenea
cu grauntele de mustar, in noi si in lume care incepe si creasci la
Botez, dar va atinge culmea la Parusie. Iati pentru ce se cuvine ca cei
credinciosi sd ducd o viatd demnd pentru un asemenea privilegiu, intru-
cdt sunt neam ales, chemati sd ia parte aldturi de Mantuitoru! la jude-
cata lumii : «Sfintii judecd lumea» (I Corinteni 6, 2—3). Cei cu fapte
nevrednice nu vor mosteni aceastd Impardtie: «nici cei nedrepti, nici

10. Pr. prof. D. Belu, art. cit., p. 543.

11. Ibidem, p. 543.

12. Ibidem, p. 544.

13. Pr. dr. Haralambie Roventa, op. cif., p. 56.
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desfrdnatii, nici idolatrii, nici cei lacomi, nici betivii.. nu vor mosteni
impdrdtia lui Dumnezeu»n (I Corinteni 6, 9—10; cf. Efeseni 5, 5 s.a.).
Faptele bune sunt deci hotdratoare pentru mostenirea acestei Imparatii.
Iatd de ce tot scopul predicii apostolice a fost ca ei sé se poarte in chip
vrednic de Dumnezeu 1,

Hristos e la inceputul Impdratiei si e prezent intr-insa pana la sfar-
situl veacurilor. E prezent activ in faza de instaurare a Impdratiei si e
prezent si in faza ei definitivd, la judecata din urma 15

Iatd ce spunea parintele Stiniloae in legdturad cu imparatia lui Dum-
nezeu, sprijinindu-se pe referate pauline : «Aceastd Impdiratie s-a faga-
duit de Hristos celor ce cred in Sfidnta Treime care, din iubire si cu
wointa de a-i ridica la calitatea de fii ai Tatdlui, a trimis pe Fiul Sau
s Se facd om, sd Se rastigneascd pentru ei, sd invie, sa Se Inalte ca em
sl sd sadd de-a dreapta Tatdlui spre a-i atrage si pe ei la aceastd inil-
time. Prin aceasta se arati cd ea este o Impardtie a iubirii intre Dum-
nezeu si noi si intre noi insine, nu a unui Dumnezeu dornic de stdpéanire,
sau a unor oameni care se intrec in a fi unul mai mare decat altul. Ea
e Impdiratia Treimii iubitoare, dat fiind ci Fiul iubit si iubitor din veci
al Tatdlui si prin aceasta ne-a ridicat si pe noi cei ce credem In El la
vrednicia de Impdrati, dezlegati de orice robie a patimilor egoiste. Hris-
tos ne-a ridicat prin Duhul Siu la libertatea desavarsitd de pofte, de
patimi acaparatoare si dornice de stipénire, cici unde este Duhul care
sfinteste acolo e libertatea (II Corinteni 13, 17). In Impdrétia aceasta
toti vom fi impdrati, deci liberi, odatd ce vom fi fii ai Imparatului
Tatd si frati ai Imparatului Fiu, nestdpaniti de nici o patimi si deci,
nici mnul, de altul. Ea va fi o Imparitie adeviratd, pentru cid nici o
patima egoistd nu-i va dezbina, ci va fi Imparatia iubirii si comunicarii
desdvarsite, care e in acelasi timp o libertate desdvarsita. Cei ce se
iubesc nu voiesc sd se stdpaneascd unul pe altul si nici nu sunt siliti
sd se supuna unul altuia. Ci toti au cea mai mare bucurie sd se daru-
iascd unii altora si sd se imbogateasca spiritual reciproc, deci o fac in
cea mai desdvarsiti libertate. Impdaritia aceea va fi unirea desdvarsita
In libertate, in libertatea iubirii. Membrii ei se vor bucura de libertatea
slavei fiilor lui Dumnezeu (Romani 8, 21)» 16,

Aceastd slavd, minunat descrisd in cuvintcle de mai sus ale mare-
lui teolog este a doua infafisare fdgdduitd credinciosilor de catre Sfantul
Apostol Pavel. Acea doxa paulind exprim& mai ales strédlucirea si méri-
rea sub care se descoperd Dumnezeu. De altfel, si sfarsitul rugdciunii
domnesti, deplind incoronare a modului crestin de rugdciune, se refera
la negrdita marire a lui Dumnezeu, slavd in care vor locui de-a pururi
cei ce se fac urmdtori ai lui Hristos: «a Lui e impdritia si puterea si
mdrirea in veci» (Matei 6, 13) 1"

14. Ibidem, p. 56.

15. Pr. prof. D. Belu, art. cit,, p. 548.

16. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Spiritualitate §i comuniune in Liturghia
ortodoxd, Craiova, 1986, p. 136.

17. Pr. dr. Haralambie Roventa, op. cit., p. 57.
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Dupi cum la inceputul Sfintei Liturghii, preotul deschide dumne-
zeiasca slujbd cu binecuvintarea «Imparatiei Tatdlui si a Fiului si a
Sfantului Duh», tot asa, incheierea rugaciunilor, fie ele de multumire,
de cerere sau de laudd, aduce aminte celor ce se roagd cd slava lui
Dumnezeu este vesnici, asemeni Fiintei divine pe care o Inconjoari,
dupd cum grdieste Clement din Alexandria : «Noaptea, la inceputul zi-
lei, pand la sfarsitul zilei, voim s& cidntdm céantare de multumitid si de
lauda Tatdlui cel Unul si Fiului, care e pedagog si invatator, si Sfan-
tului Duh, Totul pentru unul, in care sunt toate, pentru care sunt toate,
pentru care este vesnicia, ale cirui madulare sunt toii, a cérui slavad e
in veci... a Lui este slava in veci. Amin» 18

Cand, deci, binecuvantim Impdritia lui Dumnezeu o si cerem sd vind
la noi prin puterea lui Dumnezeu. «Cerem si ne izbdvim de striciciune
{de descompunere), sd ne eliberdm de moarte, sd fim dezlegati de legi-
turile pdcatului, s& nu mai Impairateascd asupra noastrd moartea, sa
nu ne stipaneascd tirania riutatii, a patimilor.. Cdnd va veni la noi
impératia lui Dumnezeu, toate cele ce ne stdpdnesc pand atunci vor dis-
parea... Moartea se va goli de putere, striciciunea va pieri cand va Im-
paradti peste noi viata si va fi stdpand nestricdciunea» .

Dacd Dumnezeu este cel ce cheamd la mostenirea Imparitiei si la
rasplata vesnicd, dupd ouvintele fericitului Pavel : «.sd vd invrednicifi
de impirdtia lui Dumnezeu» (II Tesaloniceni 1, 5), datoria noastri este
aceea de a lua jugul Sdu si de a primi cu bucurie suptinerea in fata Ce-
lui ce stdpédneste toate : «...prin mostenire... Fiul S-a facut Stipan al
mintii si al vointel camenilor ceea ce insemneazd cu adevarat a stdpani
pe oameni. Cici insusirea de creaturi este comuné si fiintelor necuvanta-
toare si lucrurilor neinsufletite ; prin fire, toate sunt supuse lui Dumne-
zeu, ca niste fapturi, ziditorului lor ; supunind noi insine, de buna voie
mintea si voinfa noastrd, Celui ce S-a pogorat pe padmaéant, S-a rastignit
pentru noi si a inviat, mintea I-am supus-o, fiindcd L-am recunoscut ca
Dumnezeu adevirat si Stdpan a toatd faptura; iar voia, fiindecd L-am
iubit si am primit cu bucurie stdpanirea si jugul Lui pe umerii nostri» 20.

Marirea lui Dumnezeu strdluceste si lumineazd in revelatia data
oamenilor, precum si In Tainele Bisericii, prin a ciror Impéirtisire,
crestinii primesc din strilucirea divinid. Dar, ca si Imparitia, tot asa
maérirea sau gloria cereascd va fi deplind numai alidturi de Dumnezeu,
dupd venirea a doua 21,

b. Viata crestinilor e vidzutd de Sfintul Apostol Pavel in general
ca o alergare cu ridnduiali spre cununa vietii vesnice si nesfirsite in
Hristos. Tar alergarea este pe de o parte o stdpdnire a patimilor, pe

18. Clement Alexandrinul, Pedagogul, III, 101, 2.

19. Sf. Grigorie de Nyssa, Comentar la Tatdl nostru, apud Pr. prof. dr. D. Sti-
niloae, op. cit., p. 149.
i 20. Nicolae Cabasila, Scrierf, Tdlcuirea Dumnezeiestii Liturghii si Despre viata
in Hristos, traducere, studiu introductiv si note de Pr. prof. dr. Ene Bramiste si
Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, Bucuresti, 1989, p. 89.

21. Pr. dr. Haralambie Roventa, op. cit., p. 57.
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de alta o lucrare din iubirea lui Hristos, o impdrtisire de ea: «Nu
stiti cd cei ce aleargd in stadion, toti aleargd, dar nu toti iau cununa ?
Alergati asa, ca sd o luati.. Eu deci asa alerg, nu ca nestiind spre ce,
asa lupt, nu ca bdtdnd aerul, ci infrdnez trupul meu gi-mi strunesc
corpul, ca nu cumva altora vestind, eu insumi si md fac mnecercat»
(I Corinteni 9, 24--27), «ci ca s@ md fac impreund pdrtas» al lui Hristos
(I Corinteni 9, 23 ; cf. si IT Timotei 4, 6) 22.

Necesitatea transformarii vietii crestinului dupd dreptarul lui
Hristos siin spiritul poruncilor Sale, lupta pentru schimbarea interioara
a celul ce doreste desdvirsirea, conditie «sine qua non» a mantuirii,
este reliefatd cu claritate si acrivie de Apostolul Pavel : «Nu stiti oare,
cd medreptii nu vor mogsteni impdrdtia lui Dumnezeu ? Nu vd amdgiti :
nici desfrdnatii, nici inchindtorii la idoli, nici adulterii, nici malahienii,
nici sodomitii, mici furii, nici lacomii, nici betivii, nici batjocoritorii,
nici rdpitorii nu vor mogteni impdrdtia lui Dumnezeu» (I Corinteni
6, 9—10).

Dumnezeiescul Hrisostom, comentind inspirat textul paulin scrie :
«Dar ce spui? Vorbind de lacomi ne-ai pus inainte o ceatd nesfarsiti
de oameni nelegiuiti ? «Da, zice el; insd nu o fac aceasta ca sd incurc
vorba, c¢i incd inaintez in reguli». Precum atunci cadnd vorbeste de
desfranati, aminteste de toti la un loc, tot asa si aici, amintind de lacom,
aduce la mijloc pe toti, obisnuind cu certarea pe toti care au poate pe
cugetul lor unele ca acestea. A auzi necontenit de pedeapsa ce asteaptd
pe altii pentru faptele lor, aceasta face ca acest cuvint si fie primit
bine si certarea si pard mai usoard. Dacd Apostolul nu-i ameninta aici
ca si cum ar sti ¢d si dinsii fac astfel de fapte si nici cd ii ceartd, ci
vorbindu-le in mod nehotdrat, jrin aceasta stipdneste auditoriul si nu-1
lasd a fugi, cind el stie mai ales ¢d aceste cuvinte nu sunt adresate
lui. Cu toate acestea, pe nesimtite 1i misci cugetul» 23.

Disecdnd cuvintele marelui ierarh care oglindesc talentul apostolu-
lui Pavel in opera sa de propoviduire si adincind referatul paulin,
putem vorbi de existenta in Hristos, indreptatd si transformatid dupid
asemdnarea vietii Mantuitorului si o existentd in afard de Hristos in
care afectele pervertite In adinc fi aduc osinda : «Oamenii, iesind din
legdtura cu Cuvéantul ipostatic si in general cu Dumnezeu cel in Treime
ca izvor al vietii, au murit. Au murit sufleteste, dar aceasta le-a adus
sl moartea trupului. Caci numai un suflet plin de viatd ce o primeste
din comunicarea cu Dumnezeu cel personal, cu Dumnezeul comuniunii
treimice, poate da si materiei trupului puterea si se opund procesului
de corupere; numai o astfel de viati poate da sufletului lucritor in
trup, putere si tind materia lui feritd de acest proces» 24,

22. Pr. prof. dr. D. Stniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. II, Bucuresti,
1978, p. 342.

23. Sf. Toan Gurd de Aur, Comenlariile sau explicarea Epistolej I cdtre Co-
rinteni, trad. cit., p. 212.

24, Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Chipul nemuritor al Jui Dumnezeu, ed.
cit., p. 22
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Ruperea comuniunii cu Dumnezeu prin impéatimirea afectelor are,
insd, si revers: cultivarea lor spre unirea cu Creatorul le transforma
benefic dupéd cuvintele Sfantului Maxim Marturisitorul : «Afectele devin
bune In cei ce se straduiesc, atunci cand, desfdcindu-le cu intelepciune
de cele trupesti, le folosesc spre cistigarea celor ceresti. De pilda, pofta
o pot preface In miscarea unui dor spiritual dupd cele dumnezeiesti ;
plicerea, In bucuria curatd pentru conlucrarea mintii cu darurile dum-
nezeiesti ; frica, in grija de a ocoli osidnda viitoare de pe urma pica-
telor ; iar intristarea, In pocdinfa care ne aduce intristarea de pe urma
réului sdvarsit in timpul de aici» 29,

Cat despre absoluta necesitate a indeplinirii dezideratelor descrise
de Sfiantul Maxim, apostolul neamurilor isi atentioneazd pastoritii asu-
pra dreptatii lui Dumnezeu care pe toate le judecd : «Nu vd ingelati»
(I Corinteni 6, 9). Avertisment teribil care are darul de a mentine treaza
constiinta ascultdtorilor si de a-i mentine In permanentd osarduitori in
implinirea poruncilor. Sfantul Ioan Gura de Aur scrie: «Aici face
aluzie la cei ce ziceau ceea ce s§i astdzi zic mulfi, cd@ «Dumnezeu este
filantrop si bun si ¢ nu cerne picatele camenilor. Deci, s& nu ne temem,
cdci pe nimeni nu va trage la judecatd». Pentru aceasta apostolul zice :
«Nu va inselati», cidci cu adevidrat este o mare inseldciune si améigire
de a nadijdui cineva la lucruri bune, contrare celor pe care le meritd —
si acestea le presupun cei simpli fiind vorba de Dumnezeu, ceea ce pen-
tru un om nici cd ar putea cugeta cineva. De acea si zice Proorocul ca
din partea lui Dumnezeu: «Ai socotit fdrddelege cd voi fi asemenea
tie ; mustra-te-voi si voi pune inaintea fetei tale pdcatele tale» (Psalmul
49, 22), precum si Pavel zice aici... Mul{i se agatd de pasajul acesta ca
fiind foarte aspru, deoarece pune pe cel betiv si pe cel ocdrdtor la un
loc cu desfrdnatul, cu preadesfridnatul si cu pederastul.. Deci ce vom
raspunde aici ? C4 mai cu seamd nu este un picat mic betia si ocdrirea
sau bérfirea altora, fiindci si Hristos a predat gheenei pe cel ce nu-
meste pe fratele siau «nebun», fiindcd de multe ori s-a niscut moartea
de aici. Si poporul iudaic scotea din betie pacatele cele mai grozave...» 2,

Dorinta marelui Pavel de a evidenjia necesitatea castigirii unui
comportament duhovnicesc pentru a dobéndi cele duhovnicesti, il face
si repete in epistolele sale cadrul spiritual in care trebuie si se des-
fasoare viata crestinului. Spiritualad este Impdratia lui Dumnezeu, deci :
«Aceasta insd zic, fratilor: carnea si sdngele nu pot si mosteneascd
impdrdtia lui Dumnezeu, nici stricdciunea nu mosteneste nestricdciunea»
(I Corinteni 15, 50). Apostolul este aici de o claritate covérsitoare :
«carnea si sdngele» sunt exprimari metaforice pentru pacatele sivarsite,
reprezentand simbolic orientarea teluricd si hedonistd a omului cufundat
In irationalitatea pacatului sfdrdméitor de duh si de transcendere.

Convergenta, comuniunea intre persoane si Ratiunea ipostatici a
lui Dumnezeu, este izvorul care poate si ne aducid mantuirea din non-
sensul egoismului sdrac si sterp. «Unde slibeste aceasti comunicare

25. Sf. Maxim Madrturisitorul, Quaest. ad. Thalas., q 1; P. G. 90, 269.
26. SI. Ioan Gura de Aur, op. §i trad. cit., p. 213.
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prin experientd, transcendere, convergentd, viata spirituald a omului sla-
beste si odatd cu aceasta si lipsa de sens si de bucurie. Acolo se insta-
leazd egoismul trist §i neputincios de a trdi viata adevaratid. Aceasta
e moartea traitd sau trairea tristd a lipsei de sens. Aceasta se intidmpla
pentru cd omul nu mai comunicd in mod real viata sa semenului, sau
se inchide comunicirii ei din partea aceluia. Acela a tras, la inceput
cu vointa, apoi din neputintd, peste fiinta proprie oblonul méndriei,
care dispretuieste pe celalalt. El nu mai vede taina semenului si a lumii,
ci atit acela cit si lumea sunt vidzute in suprafata lor, ca ultimele reali-
tati menite doar spre o exploatare asemenea obiectelor. Acolo omul e
singur. El nu mai vede in sine decdt trupul cu scurtele lui pldceri
trecdtoare» %7,

Asemenea textului paulin de la Corinteni, apostolul Pavel nu obo-
seste a repeta si membrilor altor comunitdti necesitatea elevarii duhov-
nicesli ca o biruintd asupra carnalului alipit celor trecatoare si ca un
avertisrnent dat celor pdcatosi: «Cdci aceasta s-o gtiti bine, cd nici un
desfrdnat, sau necurat sau lacom de avere, care este un inchindtor la
idoli, nu are mostenire in Impdrdtia lui Hristos $i a lui Dumnezeu»
(Efeseni 3, 5).

Aseménarea surprinzitoare cu textul din Epistola catre Corinteni
reliefeazd grija péstorului pentru turma Iincredintats, zelul predicatoru-
lui in deslusirea tainelor méntuitoare, abnegatia parintelui fatd de fiii
sdi spirituali si osdrdia misionarului in inchegarea unor comunitati cu
adevira: cresline, capabile de jertfa martiricd si urmaéatoare neabatute
ale cdii vietii vesnice a Evangheliei.

Tonul imperativ al textului epistolei adresat efesenilor nu lasa
urmd de dubiu asupra intentiilor Sfintului Pavel : un avertisment ho-
tarat (cf. Iacob 1, 19) adresat celor nepasdtori sau indiferenti. Parti-
cularitatea acestui referat paulin rezida insd in condamnarea accentuata
a lacomilor, pe care apostolul ii numeste «inchinitori la idoli». De alt-
fel, ldcomia e numitd idolatrie si in Epistola catre Coloseni (Coloseni
3, 5). Indepartarea de Dumnezeu pe care o lucreazi patima ldcomiei
este explicatd astfel de dumnezeiescul Hrisostom : «Si, ca si nu crezi
cd vorba e spusd fard rost, ascultd hotdrdrea lui Hristos Care spune:
«Nu puteti sluji lui Dumnezeu si lui mamona» (Matei 6, 24). Deci daci
nu e cu putintd a sluji lui Dumnezeu si lui mamona in acelasi timp,
apoi cei ce slujesc lui mamona, singuri s-au scos din slujba lui Dum-
nezeu; cei ce au tdgdduit stipania lui si slujesc aurului neinsufletit,
e cert ¢d sunt idolatri. «Dar, zici tu, doar nu mi-am ficut idol, nici nu
am ridicat templu, nici nu i-am sacrificat oi, nici nu am virsat vin ca
semn de libatii, ci am intrat in Bisericd si mi-am ridicat mAiinile céatre
Fiul lui Dumnezeu Cel Unul Néscut si ma impartasesc cu Sfintele Taine,
iau parte la rugdciuni si, In fine, fac toate celelalte dupid cum i se
cade unui crestin. Asadar, cum mé Inchin eu idolilor ?». Apoi tocmai
aceasta e mai minunat, cd dupd ce ai cdpitat deja experienta si ai

27. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, op. cit., p. 35.
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gustat din filantropia lui Dumnezeu, dupd ce ai aflat cd bun este
Domnul, tu ai lisat pe cel bun si ai primit in bratele tale pe tiranul
cel crud si te prefaci ca slujesti lui Dumnezeu; pe cand, de fapt, tu
ti-ai bagat gatul, In jugul cel greu si uracios al jubirii de argint» 28

Lumea lucrurilor si persoanelor e menitd sid fie scard spre Dum—
nezeu, sprijin in urcusul catre El. De fapt, patimile trupesti — lacomia
pantecelui, iubirea de arginti, desfrdnarea — nu mai retin din lucruri
si din persoane decit ceea ce e material si poate satisface pofta trupu-
lui nostru. «Lucrurile nu mai sunt decidt ceva ce se mdanincd, sau dau
alte inlesniri si pldceri trupului: i1 duc repede, ii dau mirosuri si
gusturi placute, 1i prezinti un aspect material lucios, ii oferd o odihna
comoda ; iar persoana semenului e un trup, care poate trezi placeri
trupului nostru, sau un cuantum de cai putere, utilizabil ca unealtd
pentru productia de bunuri plicute trupului. Lucrurile si persoanele
nu mai cuprind decdt ceea ce duce imediat sub simturi si nimic dincolo
de simturi. Ele au devenit opace. Lumea a devenit unilaterald, siraca,
farad reliefuri de alt ordin decit cel sensibil. Pacatul impotriva lui Dum-
nezeu, al Spiritului creator, e si un picat impotriva lumii» 2.

Necesitatea unei reale transformdri duhovnicesti si dorinta neostoita
dupa fericirea vietii vesnice, eliberarea de lanturile trupului si ale pof-
telor pacidtoase sunt astfel redate de Apostolul Pavel in randurile celei
de a doua Epistole citre Corinteni, text de o mare frumusete stilisticd
si metaforicd : «Cdci stim cd, dacd acest cort, locuinta noastrd pdmdn-
teascd, se va strica, avem zidire la Dumnezeu, casd neficutd de mdnd,
vesnicd, in ceruri. Cdci de aceea $i suspindm, in acest trup, dorind sd
ne imbrdcdm cu locuinta noastrd cea din cer, dacd totusi vom fi gdsiti
imbrdcati, iar nu goi. Cdci noi, cei ce suntem in cortul acesta, suspindm
ingreuiati, de vreme ce dorim sd nu scoatem haina mnoastrd, ci sd ne
Imbrdcdm cu cealaltd pe deasupra, ca ceea ce este muritor si fie inghitit
de viatd. Iar cel ce ne-g fdcut spre aceasta, este Dumnezeu, Care ne-a
dat noud arvuna duhului» (II Corinteni 5, 1—D5).

Textul paulin de mai sus face o referire clard la superioritatea
celor viitoare fatd de cele prezente. Insisi denumirea de «cort» arata
nestatornicia si nimicnicia celor de aici. In opozitie cu ideea de «cort»,
apostolul prezintd corintenilor triinicia si vesnicia Impdaratiei viitoare
pe care o vor cistiga cei ce au urmat calea desivarsirii 30.

De o profunzime dogmatici remarcabili, cuvintele Sfantului
Apostol Pavel deschid noi orizonturi crestinilor din vremea sa, de azi
si dintotdeauna. Cunoasterea si apropierea de Dumnezeu prin trans-
formarea intregii noastre fiinte Intr-o creaturd duhovniceasci panid la

28. St. Toan Gurd de Aur, Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre Eleseni,
trad. si ed. cit, p. 172,

29. Pr. prof. dr. Dumitru Stdniloae, Teologia Morald Ortodoxd, vol. III, Bucu-
resti, 1981, p. 117

30. Sf. Joan Gurd de Aur, Comentariile sau explicarea Epistolei a doua cdtre
Corinteni, traducere din limba elind, ed. de Oxonia, 1845, de Arhiereul Theodosie
A, Ploesteanu, Bucuresti, 1910, p. 135.
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contemplatia inca In trup a luminii dumnezeiesti — asa cum a expe-
rimentat-o isthasmul — este felul dintotdeauna a celor ce au urmat pe
Hristos in viata lor padmanteascd. «Progresul acesta al spiritului, de la
credintd, prin virtute, la ratiunea s@néifoasi si de la aceasta, la contem-
plare (in sens strdns) si intelepciune, coincide in fond cu ordinea daru-
rilor sau iluminarilor Duhului Sfant.. El explici de ce Sfintii
Piarinti folosesc pentru aceeasi cunoastere atit termenul Aévos (ratiune)
cat si Bewpia (contemplatie), ficdnd din rafiunile lucrurilor un obiect
al contemplatiei : la ei, raportul intre ratiune si contemplatie nu e un
raport de alternative ce se exclud, ci ele se intregesc, se conditioneaza,
se nutresc reciproc. Dumnezeu e dincolo de ratiunea discursivd, dar
nu e lipsit de ratiune, ci El este Ratiunea suprema, Ratiunea din care
pornesc ratiunile tuturor lucrurilor si ratiunea din sufletul nostru, desi
e mai mult decat acestea si aceasta, mai mult decit putem cuprinde
vreodatd in concepte rationale. Daci Dumnezeu e Ratiunea suprema,
de ce n-ar fi prezentd iIn contemplatia umand si ratiunea, sau de ce
ratiunea umand n-ar fi contemplatie desfasuratd, iar contemplatia, ra-
tiunea a ce s-a adunat din aceastd desfdsurare ? Rationamentul uman
e un mod temporal al contempldrii lui Dumnezeu, pe cind contemplatia
umand e o anticipare a viefii netemporale, o apropiere de Dumnezeu
ca Persoand mai presus de orice explicitare» 31,

De o simplitate geniald si inspirati este si comentariul Sfantului
Ioan Hrisostcm : «Nu suspindm de aceea, ca si scidpim de trup, céci
de acesta nici nu voim a ne dezbrdca, ci voim a ne elibera de stri-
cdciunea cea dintr-insul», pentru care si zice : «nu voim sd ne dezbra-
cam de trup, ci si ne Imbracdm in el cu nestriciciunea». Mai departe
apoi si explicd aceasla: «ce este muritor si fie inghitit de viata, zice.
Fiindcd multora 1i se pdrea un lucru greu a se lepdda de trup, iar el
se impotrivea hotararilor celor multi, zicAnd cd suspindm si nu voim
sd ne dezbrdcidm de dinsul, putidnd a i se rdspunde : «apoi daca sufletul
despdrtindu-se de trup péitimeste de acestea si se viicireste, cum de
tu spui cd noi oftdm fiindcid nu ne despir{im de trup ?» — apoi, ca nu
cumva sd i se rdspundd de acestea, iatd cd el pare cd le zice : «nici eu
nu spun aceasta, zice, cd de aceea suspindm, ca sd-1 lepadddm, fiindca
nimeni nu se leapddd de el fird méhnire, dupa cum, de altfel, si despre
Petru zice Hristos ci, «te vor incinge §i te vor duce unde tu nu voiesti»
(Ioan 21, 18), ci sa ne imbricim cu nestriciciunea acordatd lui. Ci ceea
ce ingreuneazd trupul nostru nu este doar cid el este trup, ci pentru
ca suntem Imbracati cu un trup muritor si supus patimilor ; — aceasta,
deci, este care ne si cauzeazi intristarea. Deci, viata venind, consuma
numai striciciunea trupului, iar nu trupul. «Si cum s-ar intimpla
aceasta ?», zici tu. Dar nu cerceta, cidci Dumnezeu este Cel ce face. Nu
cerne lucrul in zadar. De aceea tocmai a si adaos: «Iar cel ce ne-a
facut pe noi spre insdsi aceasta, este Dumnezeu» (vers. 5). De aici el
ne aratd cd acestea sunt hotiridte de la iInceput, de sus. Nu doar

31. Pr. prof. dr. D. Staniloae, op. cit., p. 181,
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acum i s-a pdrut asa, ci Incd de la Inceput ne-a pldzmuit pe noi din
pdmdint, cum si pe Adam l-a creat; Insd nu l-a creat pentru ca el sa
moard, ci ca sd-1 facd Incd si nemuritor. Dupd aceea, aratdnd cd lucrul
este adevirat si dand dovada cuvenitd, a addugat imediat: «care a si
dat noud arvuna Duhului». Caci si atunci ne-a pldsmuit spre aceasta,
si acum tot spre aceasta ne-a pregatit prin Botez, iar pentru aceasta
ne-a dat noud nu o micd garantie, ci pe Duhul Sfiant. Necontenit el
numeste faptul arvuna, voind a arédta pe Dumnezeu ca datornic al totu-
lui, si, de aici, sd-si fdureascd cuvintul demn de crezut, chiar si pentru
cei mai neinstruifi» 2.

Minunate cuvintele marelui exeget paulin si demonstrative in ceea
ce priveste conditia transformdrii noastre in Hristos. Lepadand, deci,
tot ceea ce ne leagd de existenta noastrd pdmdanteasca, mostenim im-
paratia cerurilor. Necesitatea unei asemenea regenerari si transformari
duhovnicesti este, neindoielnic, conditia imperativd a transcenderii spre
Dumnezeu si, In acelasi timp, face posibild comuniunea noastrd cu Cel
dorit, intr-o continud epectazd citre centrul final si destinatia doririlor
umane : Dumnezeu cel negrdit, atemporal, infinit si iubitor. Este,
intr-adevar, demnd de toatd admiratia concluzia lui Nicolae Cabasila :
«...lasdndu-ne pe pdméant ne-a facut incid de aici locuitori ai cerului
si ne-a viarsat In suflete dorul dupi viata cereascd, fard sd ne ridice
la cer, ci doar aplecidnd cerurile si pogordndu-Se, dupid cum zicea
proorocul : «Domnul a plecat cerurile si S-a pogordt pe padmant» 33

32. Sf, Toan Gura de Aur, op. cit.,, p. 138.
33. Nicolae Cabasila, op. cit., p. 137,
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