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- CUVANT LA CINSTITA
$I DE VIATA FACATOAREA CRUCE*

de SFANTUL GRIGORIE PALAMA

1. Crucea lui Hristos a fost preinchipuita si prevestitd in chip tainic incd de la
neamurile cele de demult $i nimeni vreodati nu s-a impacat cu Dumnezeu fira put-
erca Crucii. Caci dupd acea incalcare stramoseascd a poruncii — prin pomul oprit —
in paradisul lui Dumnezeu, picatul se inmulfea, iard noi muream, fiind supusi
mortii sufletului, care insemneaza despartirea lui de Dumnezeu, inci inainte de
moartea cca trupeascd. Si oricdl trdiiam dupd acea incdlcare de poruncd, triiam
pacatului si vietii celei dupa trup, cici pacatul "nu se supune legii lui Dumnezeu si
nici nu poate, iar cei care triiesc in carne, nu pot sa placa lui Dumnezeu"!.

2. Deoarece, dupa cum si apostolul zice: "frupul pofieste impotriva duhului si
duhul impotriva trupului”?, iar Dumnezeu este Duh3 i insdsi Bunitatea si Virtutea,
s1 intrucdt duhul nostru este dupa chipul §i asemanarea Lui, spre care netrebnic s-a
facut prin pdcat, cum ar fi fost atunci cu putin{d sa fie cineva innoit §i impacat cu
Dumnezeu dupa duh, fira sa fie desfiintat pacatul si viata cea dupd trup? Cu
adevarat, surparea pacatului este Crucca Domnului. De aceea, unul dintre de
Dumnezeu-purtitorii paringi, cdnd a fost intrebat de un necredincios, daci crede in
Cel rastignit, zice: da, cred in acela care a rastignit pacatul. Caci multi prieteni ai lui
Dumnezeu au fost marturisifi de insusi Dumnezeu si inainte de Lege si dupa Lege,
fara sa [i fost inca aratata Crucea. Imparatul i profetul David, cu certitudinea ca
existau atunci prieteni ai lui Dumnezeu, zice: "cinstifi au fost foarte prietenii T,
Dumnezeule™. Cum au fost ficui prieteni ai lui Dumnezeu inca inaite de Cruce, va
voi ardta, daca imi fagaduifi bund ascultare i atenfie.

* Traducerea s-a ficut dupa lucrarca: Grigoriu tou Palama, Apanta tq erga, Tom. 9 — Omilij,
p. 282-325, Tessalonic, 1985, edifie noua aparuta sub ingrijirea unei comisii de reeditare a scrierilor
palamite, carc are in frunte pe cunoscutul patrolog Panaghiotis Hristou, prot. onorar al Fac. de
Teologie din Tessalonic.

Omilia aceasta a Sfantului Grigorie Palama, a 11-a in volumul amintit, a fost rostitd, dupa cum
s¢ poate deduce din cuprinsul ei, in duminica a 3-a din postul 8f. Pasti, numita si Duminica Crucii.
Tema centrald o constituie, pe de-o parte, preinchipuirea §i prevestirea tainei §i lucririi S£. Cruci
inainte de implinirea ardtirii i prin luerarea mantuitoare a lui Hristos, autorul explicand tipologic
multe locuri din Vechiul Testament, iar pe de alta parte, dimensiunea ascetica a Crucii in viaja omu-
lni credincios, renascut in Hristos §i hranit continuu din harurile aduse de El lumii 1 1ntreg,1 prin Cruce,
act concretizat prin acceptarea Crucii ca ristignire continud in noi a omului celui vechi alipit placerii
si desertaciunii lumii, ca Invegméntare in virtute, ca urmare a lui Hristos prin purtarea Crucii, adica
a acestei continue rastigniri, drept drum sigur, cu Hristos si dupa pilda Iui Hristos, spre inviere si
desavirgire.

"Rom. 8, 7.
Gal. 5, 17.
Ioan 4, 24,
Ps. 138. 17.

L -
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4 DIAC. EUGEN MORARU

3. Caci precum inainte de a veni omul pacatului, fiul faradelegii, adica Anti-
hrist, zice teologul cel iubit al Iui Hristos ci : "si acum frafilor, Antihrist exista™,
1ot asa si Crucea se gisea la cei mai de demult, incé inainte de a fi infaptuita. [ar
marele Pavel, invajdndu-ne clar ca Antihrist este intre noi, chiar dacad inci nu s-a
aratat, zice ¢a "faina lui se §i lucreazd intre noi". Tot asa si Crucea lui Hristos, incd
nearatatd, se gasea la stramoyi, iar taina ei se lucra in acestia.

4. Si ca si las pe Abel, pe Set, pe Enos, pe Enoh, pe Noe, pe cédli au fost bine-
placuti lui Dumnezeu pina la Noe si pe cei care au fost aproape de acestia, am sa
incep de la Avraam care a fost rAnduit a fi tatd a multime de popoare, al iudeilor
dupi trup si al nostru dupa credin{a. Si ca si incep deci de la acest parinte al nos-
tru dupd duh si de la acest inceput bun care este de la el §i de la intdia chemare a
lui Dumnezeu cétre el: "lesi din pamantul tau §i din neamul tau st vino in pamdntul
pe care {i-l voi ardta Eu"". Acest cuvént poartd In el taina Crucii, cici este exact
ceea ce zice Pavel, care lauddndu-se in Crucea lui Hristos, zice: "prin care lumea
este rastignitd pentru mine's. Pentru cel care a fugit din lume sau a i€sit din finutul
lui fara Intoarcere, lumea sau jinutul cel dupa trup, pentru ¢l nu mai exista, sunt
moarte. Acecasta cste Crucea.

5. Si catre Avraam, inci neiesind el din conviefuirea cu cei necredinciosi, {i
zice: "iegi din pamédntul tau i vino in pamdntul”, nu in care {i-l voi da, ci zice: "pe
care {I-l voi ardta”, aratind prin aceasta un alt pimant, duhovnicesc. Si ciatre Moise,
dupi ce acesta a fugit din Egipt §i s-a urcat In munte, ce zice oare primul cuvént al
lui Dumnezeu citre el? "Dezleagd-fi incaltamintea din picioarele tale™. Aceasta
reprezintd altd taind a Crucii, urménd natural cele spuse mai inainte. Céci zice, chiar
daci ai icsit din Egipt si ai pirisit slujirea Iui faraon si ai nesocotit cinstea de a te
numi fiul fiicei faracnului si toate cdte tineau de tine, incdt prin asta lumea aceea a
picitoasei slujiri s-a dezlegat s1 s-a desfiintat, totusi trebuie sa mai adaugi ceva; si
ce anume? Sa dezlegi incdlfamintea din picioarele tale, sa lepezi vesmintele de piele
cu care le-ai imbracat si in care lucreaza pacatul si te scoate din pamantul cel sfant.
Dezleaga-i incaljamintea din picioarcle tale, adica sa nu mai traiesti o viafa dupa

5. Cf. 1 Toan 2, 18; aici ST. Grigorie citeazi din memorie acest text care in original este la plu-
ral: "multi antihristi s-au aratat” si vizeaza persoane si tot felul de eretici §i erezii, care prin lucrarca
lor sunt un fel de "fnainte mergatori” ai lui Antihrist. \

6. 2 Tes. 2, 7; este interesanta aceastd paraleld prin care sunt puse fafa in fafa cele doua puteri
ostile: puterea vrijjmagului si puterea Crucii, cu taina i lucrarea ei. -

7. Facere 12, 1.

8. Cf. Gal 6, 14; tuga de lume sau din lume, injeleasd ca si Cruce, este fuga de lumea pica-
tului, a nedreptatii i a Faradelegii, lume pe care noi ingine, sub ispitirea puterilor vrajmase. prin neas-
cultare §i viefuire impétimita, ne-o credm. Aceasta [ugd o experimenteaza cel angajat pe drumul
Evanghelie} lui Hristos, ca pe o cruce, ca pe o continua rastignire. Dupa S{. Grigorie, $i in generul
dupa Sf. Péarinfi. aceastd fugd nu-i injeleasa ca desconsiderare a lumii si a lucrurilor din ea, ca o
nesocotire a locului pe care trebuie sa-1 implineasca omul in cadrul creagiei lui Dumnezeu, care este
buna si a tost data omului ca sa lucreze creator in ea i sd o pazeascid. Fuga de lume si din lume are
aici sensul unui exercifiu ascetic continuu, ca rastignire in noi a lumii ca pacat, ca patima, ca alipire
egoista §i exclusiva de opacitatea lucrurilor din ea, ca fuga de tot ce ne poate Instraina de Dumnezeu
Creatorul ci, si atasare de tot ce ne aduce sub incidenfa de har §i de lumina a energiilor dumnezeiesti
care transfigureaza totul, lumea intreaga cu omul ce viejuiegte In ea dupa voia si chipul lui Hristos.

9. Exod 3, 5.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SFANTUL GRIGORIE PALAMA 5

trup §i in pacat, sa fie omorati §i desfiintata viafa cea potrivnica lui Dumnezeu, iar
grija numai de trup si legea cea din midulare, care se opune legii minfii $i inrobeste
in legea pacatuluil9, si nu mai stipaneasci si sa lucreze, ci sd fie adusi la ticere
prin puterea vederii lui Dumnezeu. Nu este oare aceasta Crucea? Crucea dar este,
ca sd zicem 1ara cu dumnezeiescul Pavel, a rastigni trupul "impreund cu patimile §i
cu pofiele lui"\l.

6. "Dezleaga -fi deci, mcal;ammtea din picioarele tale, caci pamdntul pe care
stai este piamdént sfant”12, insemnind acest cuvant sfinfirea care avea sa fie lucrati
pe pimant de Domnul §i Dumnezeul $i Mantuitorul nostru Iisus Hristos. A vazut
atunci Moise, mai Inainte, ardtarea lui Hristos ce avea sa fic, privind la aritarea
cea mireafd a rugului nears de foc!3, Vederea aceasta in Dumnezeu a Crucii este
taind, $i Tncd mai mare decdt cea dinainte,

Atdt marele Pavel, cdt y1 dumnezeicstii nostri parinji gAndesc ca acesica sunt
cu infeles indoit, cdci primul zice: "lumea este rastignitd pentru mine", dar
adaugd: "si eu pentru lume”'3, iar pariniii, poruncindu-ne sd nu nc grabim a urca
crucea fnainte de Cruce, gandesc c¢d doud sunt cuvintele i tainele Crucii.

7. Prima taind a Crucii este fuga de lume gi desparfirea de rudeniile cele dupi
trup!?, daca acestea impiedica viejuirea in dreapta cucernicie, precum si exercifiul
trupului care, dupa cum zice si Pavel, la pufin foloseste!®. Prin unele ca acestea
se rastigneste pentru noi lumea i pacatul, atunci cind fugim de ele. Dupi cel de-al
doilea infeles al tainei Crucii, noi suntem rastignifi lumii §i patimilor, acestea
fugind de la noi. Desigur ¢a nu-i cu putintd ca acestea sd fugd desavirsit de la noi
i sd nu mai lucreze in noi in chip infelegitor, dacd nu am ajuns incid la vederea
lui Dumnezeu. Cand insa prin exercifiu practic urcam la vedere i curifim si ingri-
jim omul cel [duntric, cauldnd dumnezeiasca comoara ascunsa In noi $i cercetand
impirifia lui Dumnezeu care este inlauntrul nostru!?, atunci ne rastignim lumii si
patimilor. Céci dintr-o astlel de preocupare se¢ crecaza in noi o caldurd care
indepdrteaza ca pe niste insecte cugetele cele viclene si face s intre in suflct pace
duhovniceasca i rugiciune, i da slinjirc §1 trupului, dupd psalmistul care zice:

Yincalzitu-s-a inima mea inlauntrul meu §1 in cugetul meu se va aprinde foc"!3,
Aceasta este g1 ceea ce ne-a invifat unul dintre de Dumnezeu-purtitorii pdrmu
zicnd: "Ingrijeste-te astfel ncat lumea ta lduntricd sa {ie dupd Dumnezeu $i vei
birui §i patimile cele din afard". Spre aceasta nc indeamnd §i marele Pavel cind

10. Rom. 7, 23.

11. Gal. 5, 24.

12. Exod 3, 5.

13. Exod 3, 2.

14. Gal. 6, 14.

15. In acest sens, viaja monahala, ca dezlipire de cele ale lumii, poartd in ea ceva din taina
Crucii, fiind o continua rastignire a monahului, intrucit prin ascultare isi rastigneste voia propric, prin
viefuire curala rastigneste patimile trupului, iar prin siracia cea de buna voie rastigneste egoismul si
alipirea de coaja, de desertaciunea lucrurilor, neficind niciodata din acestea un scop in viaja sa.

16. I'Tim. 4, 8.

17. Luca 17, 21.

18. Ps. 38, 4. ~
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6 DIAC. EUGEN MORARU

zice: "cu duhul sa umblafi, iar pofta trupului si nu o implinifi”!?, iar altundeva
porunceste: "stafi incingi pe la mijloc cu adevarul™?Y, cici cugetarea ajutd si inta-
reste rivna si inldturd patimile cele trupesti. lar marele Petru ne aratd mai clar care
este acest mijloc si care este adevarul, §i zice: "Incingdnd mijloacele cugetului
vostru, trezindu-va nadajduiti cu desavdrsire la haril cel adus voud tntru ardlarea
lui lisus Hristos"1.

8. Intrucdt nu pot: fugi de tot de la noi patimile cele viclene si nici lucrarea
pacatului, si sa nu mai lucreze in noi nici cu cugetul, daca nu am ajuns inci la
vederea lui Dumnezeu, de aceea, cu adevarat taind a Crucii este si aceastd vedere,
cdcl ea rastigneste lumii pe cei ce s-au facut vrednici sa ajungd la ca. Aga eslc
cazul lui Moise cu vederea acelui rug arzdnd si nemistuindu-sc $i care, taind a
Crucii era, mai mare §i mai desavaryita decdt cea a lui Avraam. Dar oare Moise a
inifiat taina cea desavdryitd a Crucii, iar Avraam nu? Ce logica ar [i In asta? Caci
atunci, In acca chemare nu o ardtase, insd dupa aceea a aritat-o, o data, de doud
si de mai multe ori, chiar dacd acum nu este timpul sd vorbim despre toate.

9. Eu va aduc in atenfie preaminunata acea vedere a lui Avraam, cdnd a vazut
clar pe Dumnezeu cel Unul si Tri-ipostatic, care incéi nu era veslit aga, in acest fel. S-a
ardtat lui, la stejarul Mamwvri, Dumnezeu si "ridicdndu-gi ochii — zice — a privit §i iata
trei barbayi §i a alergat spre ei"?2, Tati ca in Unul-Dumnezcu carce S-a aritat, vede
Trei, cdci zice: "i S-a aratat lui Dumnezeu i iald trei barbafi”, dar dupa ce a alergat
spre cei trei, vorbea ca si cu unul singur, zicAnd: "Doamne, dacd am aflat har inaitea
Ta, nu ocoli pe sluga Ta"?. lar aceia trei, ca i unul fiind, vorbesc cu cl. Si zice ci
au spus catre Avraam: "Unde este Sarva, femeia ta? [ntorcandu-ma dupa un timp,
cam pe vreiea aceasta, Sarra va avea un flu"4. Si cum a auzit batrna Sarra a rés,
iar Domnul a zis: “de ce a rds Sarra, femeia ta?"?3. latd deci, un Dumnezeu este in
trei ipostasur, iar cei trei sunt un Domu, dupa cum si zice: "a zis Domnul”.

10. fn acest fel s-a lucrat lui Avraam taina Crucii. Iar Isaac a fost el insusi tip
al Celui ce a fost pironit pe ea fiindcd ascultdtor s-a tacut tatalui, ca si Hristos, pdna
la moarte29. Berbecul care i s-a dat atupci a preinchipuit pe Mielul lui Dumnezeu,
care S-a dat pe Sine spre a {i jertfit pentru noi. Lastariyul in care cra prins berbecul
era lip al tainei Crucii, pentru ¢i evreiste se numea sabec, adicd lemnul sau planta
iertirii, precum si crucea se numea lemnul mantuirii. De asemenea, lucratoare era
taina si tipul Crucii si la Tacob, fiul lui Isaac, cdci prin lemn i apa i-a inmultit
turmele??. Lemnul preinchipuia Crucea, iar apa sfantul Botez, care cuprinde in el
taina Crucii, dupa cum s$i zice apostolul: "Cdyi in Hristos v-afi botezat, intru

19. Gal. 5, 16.

20. Lles. 6, 14.

21. [ Petru I, 13.
22. Facere 18, 1-2.
23. Facere 18, 3.
24. Facere 18, 9-10.
25. Facere 18, 13.
26. Facerc cap. 22.
27. Facere cap. 30.
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SFANTUL GRIGORIE PALAMA 7

moartea Lui v-afi botezat"?8. lar Hrislos, prin lemn si prin api, adica prin Cruce si
Botez $i-a inmulfit aici pe pamant turmele Lui cele cuvantitoare.

11. Si atunci cind Iacob se inchina spre varful toiagului sau?® i cind a
binecuvantat crucis pe nepotii sai3?, a exprimat $i mai clar chipul Crucii. Dar gi fiind
el Ia parinfii sdi, supus §i ascultator pana la sfirsit, iubit si binecuvantat pentru
aceasta, dar yi urdt de [sav, suferind el cu barbafie multe necazuri, a avut lucratoare
in toatd viafa lui taina Crucii. De asemenca §i Dumnezeu a zis: "am iubit pe Iacob
si am urdt pe Isav"3!. Ceva aseminitor se petrece si cu noi frafilor. Acela care este
supus atdt parinfilor duhovnicesli, cit §i celor dupd trup, dupa apostoliccasca
porunci: “fiilor, asculafi pe paringi"™?, asemanat fiind prin asta Fiului iubit al lui
Dumnezeu, este gi el la rdndul lui iubit de Dumnezeu. Acela insd care nu asculti,
fiind strdin acestei asemindri spre Fiul Cel iubit, nu este placut lui Dumnezeu. infe-
leptul Solomon aratind ca aceasta nu se petrece doar cu Iacob si cu Isav, insa tot-
deauna cu tofi, zice: "fiul ascultator va trdi, iar cel neascultitor se va pierde"33.

12. Dar lacob, fiul ascultarii, nu a dobandit el oare i taina cea mare a Crucii,
adicd aceea a vederii lui Dumnezeu, dupa care omul se rastignegte si moare intr-un
chip mai desavdrsit pacatului si traieste virtufii? El insugi marturiseste despre sine,
de vedere §i de miantuire cind zice: "am vazut pe Dumnezeu fafa catre fayd si s-a
mantuit sufletul meu"34. Unde sunt cei dispusi-acum la vorbirii urdcioase35? Sa
auda acum ¢a Jacob a vazut fafa lui Dumnezeu i nu numai ci nu a murit, ci dupa
cum el insugi spune, s-a mantuit, dest Dumnezeu zice ca: "nimeni nu va vedea
fata Mea si va ramdne viu™0. Existd oare doi dumnezei? Unul care are o fata
accesibila vederii sfintilor, iar altul care este mai presus de orice vedere? Ce blas-
femie mai rea! Faja cea vazutd a lui Dumnezeu in timpul aratarii Sale cétre cei
vrednici este energia si harul lui Dumnezeu. Fafa Lui, in sine, nu poate fi vazuta
niciodala §i este, dupa cum se spune de mai multe ori, fiinfa lui Dumnezeu, §i este
dincolo de orice exprimare §i vedere. Si dupd cum este scris, nimeni n-a stat in
ipostasul sau fiinfa Domnului sau a vazut sau a descris fiinfa lui Dumnezeu37.
Astfel, vederea cea dupa Dumnezeu $i dumnezeiasca taind a Crucii, nu numai ca -
alunga din suflet patimile cele rele §i pe demont, creatorii acestora, dar alunga si
relele cupetdri si descoperd pe apdrdtorii acestora i ii scoate pe ei din gradina
Bisericii celei sfinte a lui Hristos. In accasti Biserica ne-a fost harizit acum s
sarbdtorim i sa vestim harul cel dumnezeiesc i lucrarea Crucii In mijlocul
stramosilor, inci inainte de Cruce38.

28. Rom. 6, 3.

29. Facere 47, 3 1.

30. Facere 48, 14. .

31. Rom. 9, 13.

32. Efes. 6, 1.

33. Pilde 13, 1.

34. Facere 32, 30. ]

35. Aici St. Grigorie face aluzie la cei care susfineau c¢a Dumnezeu nu poate fi vazul nici dupa
energiile Sale, pe care le confundau cu fiinfa Sa.

36. Exod 33, 20.

37. Cf. Ieremia 23, 18. .

38. Avem aici indiciu clar ¢a omilia a fost rostita In Duminica St. Cruci, a 3-a din post.
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8 DIAC. EUGEN MORARU

3. Céci precum lui Avraam lucritoare era taina Crucii, iar fiul sdu Isaac, lip
a [ost Celui rastignit, tot aga si lui [acob, in intreaga lui viaja lucra taina Crucii,
iar losif, fiul lui lacob, tip $i taind a fost a Cuvantului Intrupat i carc avea si fie
rastignit, Cici si el din invidie a {ost adus spre ucidere de citre {rafii sdi cei dupa
trup, pentru care §i catre care a fost trimis de tatdl sdu, precum yi Hristos, mai
tarziu. Ca nu a fost ucis losif, ci doar vindut, nu-i nimic de mirat in asta, cici nici
Isaac, pand la urma, n-a fost omorat, intrucdt ¢i nu erau adevirul, c¢i crau numai
tip al adevarului ce avea sd vind. Si lor trebuie sa le dam sensul dublu al tainei,
dupa cele doua firi ale lui Hristos: ducerea spre injunghicre arata mai dinainte patima
dupd trup a lui Dumnezeu-Omul, dar faptul cd nu a sufent patimirea aceasta, a
preinchipuil nepitimirea dumnezeirii. Acestea le poji gisi insd §i in cazul lui
lacob si al lui Avraam care, degi.au fost ispitifi, au invins, fapt care a fost scris clar
si despre Hristos. Astfel, dintre acestia patru, deoscbifi in virtutc si credinga
inainte de Lege, doi — Avraam i [acob — au ardtat lucratoare {aina Crucil prin viaja
lor, iar ceilalfi doi - Isadc s losif — au prevestit taina Crucii in chip preaminunat.

14. Dar ce s-a petrecut care cu Moise, cu primul ciruia i s-a dat Legea de
citre Dumnezeu §1 a transmis-o §i altora? Nu s-a mdntuit el oarc Inca Tnainte de
Lege, prin lemn si prin apd, cand a {ost pus pe apa cur galodre 4 Nilului Intr-un coy
de papura3?? Si nu a salvat el popoml lui Isracl cu lemn i cu apa49? Cu 101dgul
de lemn preinchipuind Crucea §i cu apa dumnezeiescul Botez, dupd cum si
Dumnezeiscul Pavel, vazitorul tainelor, zice clar ca: “tofi prin Moise s-au botezat
in nor™!. Sitot el, incil inainte de mare si de toiagul acela, nc spune i a suferit
de buna voie Crucea lui Hristos, cdci zice: "a socotit mai mult decdt bogatiile
Egiptului, ocara lui Hristos™?2. Crucea, si o zice 1ot Pavel, este numita de cei fird
de minte ocara lui Hristos, caci El a suferit Crucea, nesocotind ocara ei3.
Continudnd, Moise a preinchipuit foarte clar chipul Crucii, forma ci 1 mintuirea
care este prin acest Lhip Céci dupi ce a agezat drept 10idgul a intins pe el méinile
lui, aratdndu-sc pe sine ca [iind rastignit pe toiag4? yi asa, cu accastd infitigare, a
fOst biruit repede Amalek. lar pundnd §<u pele de aramé pe un anume loc, a mdl}d’[
astfel semnul, tipul Crucii in mod clar gi a poruncit iudeilor mugcaji d(. serpi s
priveascd spre acesta si asa a vindecat musciturile serpilor3.

15. Nu-mi ingaduie timpul ca sa povestesc despre losua, despre judecatori si
profeli, despre David si cei de dupi el, care lucrdnd cele ale tainei Crucii, au tre-
cut rduri, au oprit soarele, au darimat cetati necredincioase, au biruit in lupta, au
nimicit ostile vrdjmage, au scapat de loviturile sabici, au stins puterea focului, au
astupat gurile leilor, au mustrat pe regi, au nimicit pe mai marii cetelor de ostasi,
au fnviat mori, au oprit cu cuvantul cerul §i iar l-au dezlegat apoi, au facut norii
sd nu-gi lase ploaia lor §i apoi iarasi.roditori i-au aratat. Dacid pe toate acestea

39. Exod 2, 3.

40. Exod 14, 16.
41. 1 Cor. 10, 2.
42 Lvrei 11, 26.
43. Evrei 12, 2.

44. Exod 17, 9-12.
45. Numeri 21, 8-9.
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SFANTUL GRIGORIE PALAMA 9

credinfa le-a lucrat, cum zice §i Pavel9, inseamni ci toate sunt cu putinti celui
ce crede §i credinga este putere spre méntuire. Si o astfel de putere este Crucea lui
Hristos pentru cei care cred, caci tot Pavel si zice: "cuvdntul Crucii pentru cei ce
pier este nebunie, iar pentru noi cei mdntuifi-este pulerea lui Dumnezeu".

16. $i ca si lasdm pe tofi cei mai dinainte de Lege ;,1 pe cei de sub Lege, nu zicea
oare Domnul insusi inainte de Cruce, El pentru care si prin care sunt toatetS: "cel
care nu-gi ia crucea i nu-Mi urmeaza Mie, nu este vrednic de Mine". Vede(i cum,
inainte de a fi ridicata, Crucea era cea care méntuia? Dar $i cdind Domnul a prevestit
clar ucenicilor Sai patima Sa $i moartea Sa pe Cruce, Petm nepuidnd si suporte ¢
I se va intdmpla aga ceva si stiind ca El are pulere, a zis: "ai mild de Tine Doanne,
sa@ nu Ti se intample aga”, iar Domnul l-a mustrat, cici a infeles numai omeneste
faptul Crucii §i nu in chip dumnezeiesc. $i dupi ce a chemat mulfimea impreuna cu
ucenicii Sdi, le-a zis: “cine vrea sa vind dupd Mine, sa se lepede de sine, sa-si ia cru-
cea sa gi sa-Mi urmeze Miel, pentru ca cine va vrea si-gi salveze sufletul siu, il va
pierde, dar cel care il pierde pentru Mine si pentru Evanghelie, il va afla”.

17. Cheama yi mulfimea impreund cu ucenicii §i le spune si le porunceste
aceste mari $i mai presus de {ire griji, nu dupa oament, ¢i dupa Dumnezeu, ca s
arate ¢d nu cere aceste stradanii doar de la ucenicii Sai cei aleyi, ci de la liecare
om care crede in El. A urma lui Hristos, fnscamnd a_trdi dupa Evanghelia Lui,
aritdnd toatd virtulea $i buna credinfa. Sa se lepéde de sine, cel ce vrea sa urmeze
Lui, sid-$i ia crucea, inseamna sa nu-si crufe, sa nu-yi regrete sinea lui, iar daca
vremea o cere, sd fie gata ca pentru virtute i pentru adevirul dumnezeiestilor
invajaturi sa primeascd $i moartea. Acest fapt, ca sa se lepede cineva de sine gi sa
fie dat la necinste $i chiar la moarte, cu toate ci este ceva deosebit si cu totul mai
presus de fire, nu este lipsit de infeles. Céci si Imparatii cei paméntesti n-ar accepta
vreodatd, cind se duc la luptd, sé fie insofifi de unii care nu sunt gata sd moara
pentru ei. Este oare de mirare dacd si Imparatul cerurilor, care pe pamant S-a
aratat dupa a Lui fagiduingd, cautd sd aiba astfcl de urmatori, spre a intimpina
dugmanul comun al neamului omenesc? Dar Impdrafii cei pimdntesti nu pot [ace
vii pe cel care au murit in lupte'l si nici nu pot raspliti cu ceva mai deosebit pe cei
ce s-au distins mai mult, cici ce ar putea lua vreunul din ei, cdtd vreme nu mai
traicyte? Chiar si pentru acegtia, dacd au murit pentru cei credinciosi, nadejdea
este la Domnul si aya Domnul va ddrui viafa vesnica, celor care, in urma Lui, s-au
situat in primele randuri.

18. Impdratii cei pamdntesti insa, cer de la cei ce i urmeaza sa fic gata de
moarte, pe cAnd Domnul S-a dat pe sinc morfii pentru noi $i ne poruncegte sd fim
gata de moarte nu pentru El, ci pentru noi ingine. $i ardtind c¢a aceasta moarte este
pentru noi, adauga: "cel care vrea si-gi scape sufletul sau, il va pierde, iar cine il

46. Evrei 11, 32-40.
47. 1 Cor. 1, 18.
48. Col. 1, 16.

49. Matei 10, 38.
50. Matei 16, 22.
51. Matei 16, 24-25.
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10 DIAC. EUGEN MORARU

va pierde pentru Mine si pentru Evanghelie, il va afla"2. Dar ce vrea sd inscmne

cuvantul: "cel care vrea sa-si scape sufletul , il va pierde”? precum i cuvantul:
"cine il va pierde il va afla”"? Omul are o dubla alcituire, din partea din afara, zic
de trup, si din cea dinauntru, zic de suflet. Atunci cind omul cel din afarad3 se da
moriii, pierde si sufletul care se desparte de el; dar cel care il pierde pentru Hristos
si Evanghelie, cu adevirat il va afla si-l va mintui ddndu-i acosluia viata cea
cercascd $i vesnicd pe care o va primi la inviere $i prin care omul se va arita
vesnic §i ceresc §1 dupd trup. Cel care iubeste Tnsa vremelnicia acestei viefi 1 nu
esle gata, dacd i se cere, sd se lepede de ea, iubind deci vremelnicia si toate cele
ale acestui veac, isi va pagubi si sufletul, lipsindu-1 de adevirata viaja gi il va
picrde, predindu-1 chinului vesnic. Plangind pe unul ca acesta, El, Stipanul milos-
tivirilor si aratind grozavia acelei nenorociri, zice: "ce va folosi omului daca va
dobandi lumea toatd i i5i va pierde sufletul?">* sau "ce va putea da omul in
schimb pentru sufletul sau?"”. Cici nu se va cobori cu el nici mirirea lui si nici
altceva din cele ce pireau de cinste si placute in veacul acesla si pe care le-a
crezut astfel, {ajd de moartea izbavitoare. Ce anume intre acestea ar putea [i gasit
in schimb sufletului rafional, caruia nici lumea tloatd nu-i este cgala in prefuire?

19. Chiar dacd ar dobandi omul lumea intreaga, frafilor, aceasta nu-i va aduce
lui nici un folos pierzdndu-si sufletul; si cit de mare este necazul, de vreme ce
ficcare numai o foarte micd parte din accastd lume poate sd dobdndeascd si ¢d,
straduindu-se atat de pufin, pentru pufinul acesta va pierde sufletul siu, nevoind
sa poarte chipul si cuvdntul Crucii i s urmeze Datatorului de viafa! Caci Crucea
este yi chipul de inchinat, precum $i cuvantul acestui chip.

20. Dar pentru cd a premers cuvdntul s taina acestui chip, asa si noi astizi, le
vom explica dragostei voastre, mai dinainte. Sau mai bine, a explicat accasta Pavel,
mai tnainte de noi $i zice ca se lauda in Crucea lut Hristos si ¢a nu stie nimic altce-
va decit pc Domnul lisus, yi pe Acesta riastignit. Si zice cl: "Crucea este ca si
rastignim trupul cu patimile i poftele lui">3. Credefi oare ci a zis acestca numai
dcs‘pre placere si de lacomia pantecelui? Atunci cum scrie corintenilor ca: "suntefi
incad trupegli i umb/a(/ dupa cele amenesti, cata vreme mai existd intre voi
dezbinari” ’f"’ Aya incdt 5i cel care jubeste avufia yi slava deyart sau simplu, vrea s
impunad voia sa si astfel se sileste sa biruiasca, este trupesc §1 umbla dupia trup. De
acceea sc §i creeazd dezbindri, dupa cum zice si lacov cel numit i [ratele Domnului:
"De unde vin intre voi razboiuri i certuri? Nu oare din pofiele voastre care se lupta
in madularele voastre? Ravniji si nu putefi dobdndi, va razboifi si v certafi™?,

Asta inseamna a-gi rdstigni trupul cu patimile si placerile lui, adica sa nu fie
dispus a lucra tot ce esle neplacut in fafa lui Dumnezeu. Si chiar daca trupul il
supéra $i 1i produce mahnire, trebuie ca fiecare sa-I ridice cu grija spre indl{imea

52. Marcu §, 35

53. Accentuarea aceasta a "omului din afurd" vizeazi in mod deosebit viejuirea dupa trup sinu
cea dupd duh, vizeaza pe omul trupesc, robit patimilor sau vandut pacatului (Rom. 7, 14).

54. Marcu 8. 36.

55. Gal. 5, 24.

56. 1 Cor. 3, 3.

57. Jacob 4. 1-2
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SFANTUL GRIGORIE PALAMA 11
Crucii. Ce anumc_vreau sa zic aici? Aceea c¢d, Domul fiind pe pamdnt a triit o
viafd In sdrdcie §1 nu numai a triit, ci §i a predicat zicind: "Cine nu se leapadd de
loate cdite are, nu poate 1 ucenicul Meu "8,

21. Nimeni Insa, va rog, fratilor, sd nu se Intristeze auzind vestindu-se de noi,
in chip curat voia lui Dumnezeu, care este buna, bineplacutd gi desavarsita i nici
sd s¢ mahneasca crezdnd greu de dobédndit cele figaduite. Mai intéi s¢ cuvine sa
infeleagd aceea ca "Tmpardafia lui Dumnezeu se ia cu silinfa, i cei ce se silesc o
dobdndesc™9 si sd auda pe Petru zicind ca: "Hristos a pdtimit pentru noi, laséin-
du-ne pilda ca sa pagim pe urmele Lui"0. Apoi sa gindeasca i asta, anume accea
ca fiecare intelegdnd cu adevirat cdt datoreaza el lui Dumnezeu si ¢a nu poate
raispunde Acestuia decdl cu o mica parte, pe care i o ofere cu modestie, aga cum
poate $1 dupd cum socoteste, si cd despre cealalta parte care lipseste, nu poate
decdt sa sc smereascd i aga sa atragd mila Lui, va implini in acest fel si lipsa. Iar
daca cineva va vedea cugetarea lui cd rivneste bogdjie si stapanire, sa injcleaga
cd este trupeasca si de aceea este manata spre acelea. Dimpotriva, cel alipit Crucii,
nu poate cugeta aga ceva. De aceea trebuic ridicatd cugetarea spre inalfimea
Crucii, pentru ca s3 nu fie tras n jos yi despartit de Hristos Cel rastignit pe ea.

22. Dar cum va incepe sd o ridice spre indlfimea Crucii? Nadajduind in
Hristos, Datatorul si Hranitorul tuturor, depirtindu-se de orice ar proveni din
nedreptate §i sd nu sc alipeascd de ceea ce obfine prin dreaptd rindumiala, ci sd o
foloseaca astfel incat si facd, de este cu pulinid, si pe cei sdraci pdrtasi de ca.
Porunca dispune ca omul sa se lepede de trup i sd-gi ia crucea. Dar $i prietenii lui
Dumnezeu si cei care triiesc dupd Dumnezeu, au trupul, dar nu sunt legafi mult de
{rup, se folosesc de el doar atdt cit este necesar §i sunt gata, dacd vremea o cere, s
se si lepede de el. La fel se intdmla si cu averile si cu trebuingele cele trupesti. Daca
lucreaza cineva cu acestea in chipul de mai sus, bine face, chiar dacd nu poate face
ceva mai mult $i mai bineplabut lui Dumnezeu. Simte cineva migcindu-se n el
cugetarea spre deslrinare? Sa infeleagd ca Incd nu yi-a rastignit sinea lui. Sa evite
priveligti curioase ale femeilor, discutiile necuvenite cu ele i obiceiurile nepotri-
vite ale lor, s Impufineze hrana care intareyte patima, s se depdrteze de bautura
prea multd, de befii, de licomia de méncare, de somnul peste masurd, s puna yi
smerenia odata cu depirtarea de aceste patimi, chemind fmpotriva patimei, cu
zdrobire de inimd, pe Dumnezeu. Atunci va zice si el: "am vazut pe cel necredin-
cios inaltdndu-se yi mdrindy-se ca cedrii Libanului i iatd am trecut prin’
cumpdatare si nu mai era acolo, §i l-am cautat prin rugdaciune in smerenie, dar locul
lui nu s-a mai gasit in mine"®!,

23. Si iard, ne supird cugetul iubirii de slava desarta? Adu-{i aminte acolo unde
esti chemat si in adunare, sfatul Domnului pentru asta: in discujii sa nu caufi sa-i
depisesti pe aliii, iar virtutile pe care le ai, nu le {a ardtate, ci lucreaza-le in ascuns
ciutdnd pe Dumnezeu si fiind vazut de Dumnezeu si Tatal "care vede in ascuns”

58. Luca 14, 33. .
59. Matei 11, 12.

60. 1 Petru 2, 21.

61. Cr. Ps. 36. 35-36.
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12 DIAC. EUGEN MORARU

ifi va raspliti "la aratare"?. Dar daca te supiri cugetul launtric i dupd tdicrea
acestor patimi, sa nu {e mai temi, cici aducdtor de cununa {i se face tie, deoarece
nu mai poate fi lucrdtor $i nici nu mai convinge cu supdrdrile lui, fiind deja ca o
migcare moarta, biruita de lupta ta dupa Dumnezeu.

24. Astfel este cuvantul Crucii, §i fiind aga, nu a lucrat numai la profeti, mai
Tnainte, ci $i acum dupa savdrsirea lui, fiind o tainad mareatd 51 cu adevarat dum-
nezeiascd. Cum? Dupa cum se vede, s-ar parca cd-gi aduce iui Insusi necinste
acela care se defaimeaza pe sine si se smereste Iniru toatle §i ca, pardsind placerile
1rupulu1 i s-ar aduce chin si durere, iar cel care imparte bogatiile ce le are, s-ar face
pe sine cauza propriei saracii. Dar toate acestea, necinstea, durcrea, saracia, prin
puterea lui Dumnezeu, aduc slava cea vesnicd, bucuria cea nesférsita, bogatia cea
nespusd, atdt in lumea de aici, cdt si in cea viitoare. Pe cei care nu cred in aceas-
ta $i nu aratd prin fapta credinta lor, Pavel 1i socoteste cu cei pierduti $i cu cei
inchindtori la idoli, caci zice: "noi propovaduim pe Hristos Cel rastignit, care
[)em‘ru iudei este smmteal 7" din cauza necredintei lor in méntuitoarea patima,

"pentru elini este nebunie” caci nu doresc nimic allccva decét cele vremelnice, din
cauza necredintei lor in dumnezeiestile fagaduingte, "iar pentru noi cei chenm(l
este Hristos, infelepciunea i puterea lui Dumnezeu3,

25. Caci astfel este Infelepeiunea si puterea lui Dumnezeu: a b1ru1 prin sufe-
rin{a, a te indlfa prin smerenie, a te imbogafi prin sardcie. Si nu numai cuvantul
Crucii yi 1aina ei, ci si chipul ei este vrednic de inchinat si dumnezeiesc, caci este
pecele s{dntd, cinstitd $i mdntuiloare, este savirgitoarea i sfinjitoarea bunurilor
mai presus de {ire si negriite lucrate de Dumnezeu in neamul omenesc, este sur-
pare a blestemului §i a osandei, desfiinfare a mortii $1 a stricdciunii, aducitoarca
binecuvantarii si a vietii celei vesnice, lemn mantuitor, sceptru Impéritesc, biru-
infa dumnezeiascd impotriva vazutilor si nevazujilor vrajmasi, chiar daca
sus{inatorii ereticilor [ird de minte sunt nemulfumifi de accasta, ca unii care nu au
reuyit s Implineasca dorinta apostolicd, aceea de a Infelege Tmpreund cu toti
sfinfii care este lungimea, lafimea, tndlfimea $i addncimea acestei taine. Céci
Crucea Domnului exprimi toatd iconomia aratarii Lui Tn trup §i cuprinde toata
taina care este din aceasta si se intinde spre toate laturile si cuprinde toate, cele de
sus, cele de jos, cele de jur 1mpre]ur cele de mijloc. Pundndu-le acestora in fatd
un astfel de motiv, ar fi trebuit si ei, daci ar fi avut socoteala dreapia, sa se inchine
Crucii cu noi, fiind infricosafi de semnul Impdratulun slavei, semn pe care Domnul
insusi il numeste clar indltime $i slavd a Sa cdnd urma sa urce pe Cruce, iar
aratarea Lui se¢ prevesteste la a doua venire, ¢d va veni acest semn al Fiului
Omului cu putere si slavi multa%4

26. Dar zic ei, Intrucit pe el a murit Hristos rastignit, nu suportim sa privim
la chipul $i la lemnul pe care a fost omorat. Dar zapisul care era impoltriva noas-
rd i a fost scris prin neascultarea noastra faja de lemnul oprit, prin intinderca
mAinii stramogului, n ce a (ost oare pironit $i cum a fugit din mijlocul nostru si
s-a facut nevazut, ca sa revenim iardsi la binecuvantarca cea de la Durnnezeu? Cu

62. Matei 6, 6

63. 1 Cor. 1, 23-4.

64. Matei 24, 30.
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ce oare a indepartal Hristos $i a scos afara de tot incepatoriile i puterile duhurilor
rautdlu care au intrat in {irea noastra prin lemnul neascultarii si le-a ruginat victo-
rios, asa incdt noi sa dobandim libertatea? In ce oare s-a surpat zidul din mijloc @1
a fost desfiinata si distrusd dusmania noastrd cu Dumnczeu si prin mijlocirea cui
ne-am impdacat cu Dumnezeu gi am invafat pacea spre E1? Nu oare in Cruce $i prin
Cruce? Sa auda pe Apostolul care scrie Efesentlor: "Hristos este pacea noastrd,
care a surpat peretele desparfiturii, ca pe cei doi, in sine sa-i zideascd intr-un sin-
gur em nou, facdnd pacea, §i sa-i impace pe cei doi cu Dumnezeu unifi intr-un
sinaur trup, prin Cruce, omordnd prin ea dusmania™>. lar citre Coloseni scrie:
"fiind mor{i in greseli si in netiierea imprejur a trupului, va fGeut vii impreund cu
El iertindu-ne toate pacatele si a gters zapisul care era asupra noastrd §i l-a luat
din mijloc, pironindu-l pe Cruce, dezbricind incepatoriile si puterile §i le-a dat
pe fard, biruindu-le cu hotardire prin Cruce’

27. Oare nu vom cinsti noi §i nu vom f010§1 acest trofeu dumnezeisc al
eliberdrii de obste a neamului omenesc, care numai Ja aratare pune pe fugi pe
sarpele cel incepitor de rautate, il biruieste i il rugineazd, vestind biruirea si sur-
parea lui, care mireste 1n el §i preaslaveste pe Hristos, aratind lumii biruinta Lui?
Iar dacd Crucea n-ar fi demnd de privire, pe motiv ca pe ea Hristos a suferit
moartea, atunci nici meartea Lui n-ar trebui sa fie respectatd §i nici mantuitoare.
Cum oare atunci zice Apostolul ¢ am fost botezafi in moartea Lui?%7 Cum sa nu
fim partasi invierii Lui, daca am crescut impreuna cu El intru ascmanarea mortii
Lui?8 Desigur, daca cineva s-ar inchina unui semn al. Crucii care nu are pe cl
inscris numele Stapdnului, cu adevarat ar fi judecat ca savarseste ceva necuviin-
cios. Dar pentru ca "in numele lui Iisus Hristos tot genunchiul sa se plece, cele
ceresti, cele pamdntegti i cele de dedesubt", pe acest nume inchinat il are pe ea
Crucea si deci, cita necuviin{a ar fi dacd nu ne-am pleca Crucii lui Hristos?

28. Dar noi, plecdnd odati cu genunchii si inimile, sa ne inchindm cu
psalmistul si proietul David "la locul unde au stat picioarele Lui"0 si unde si-a
intins mdinile care au cuprins totul si unde a fost intins pentru noi trupul cel
incepator de viafa §i s ne inchindm sarutdndu-1 cu credinfa i sa luim de acolo
sfinfenie bogatd si sd o pazim. Si asa, la preamdrita viitoare venire a lui Hristos,
a Domnului, Dumnezeului §i Mantuitorului nostru, vazand-o ¢a vine inaintea Lui
in chip strilucit, nc vom bucura gi ne vom veseli pururea dobédndind partea cea de-
a dreapta, glasul cel fericit §i binecuvantarea figaduitd spre slava Fiului lui
Dumnezeu Cel rastignit, dupa trup, petru noi;

29. Ciruia I se cuvine slava, impreuna cu Péarintele Sau Cel fara de inceput si
cu Preasfintul si Bunul si de viatd Facdtorul Duh, acum si pururea §i in vecii
vecilor, Amin!

(Traducere de Diac. Eugen Moraru)

65. Efes. 2, 14-16.
. 66. Col. 2, 13-15.
' 67. Rom. 6, 3.

68. Rom. 6, 5.

69. Filip. 2, 10.

70. Ps. 131, 7.
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~ ISTORIE SI DEZVOLTARE
IN EVANGHELIA DUPA MARCU :

Preot dr. CONSTANTIN COMAN

intr-o conferinfa cu titlul de mai sus, finuta la Facultatea de Teologic din
Tesalonic, profesorul american Helmut Koester! propune cercetirii biblice o noud
teorie in legaturd cu scrierea Evangheliei dupd Marcu. Ipoteza profesorului ameri-
can prezintd importan{a, atat prin ineditul ei, ¢t §i prin faptul ca cste relevanta
pentru spatiul de cercetare al criticii biblice protestante actuale si pentru una din
metodele care s-a impus in acest spatiu.

fn ultimele decenii, cercetarea biblica protestanta a fost cu deosebire orien-
tata spre exploatarea si prelucrarea datelor noi, furnizate de publicarca in edifii
critice a textelor descoperite la Qumran yi Nag Hamadi, $i spre o reconsiderare a
problemelor de critica gi istorie biblica in lumina noilor informatii. In consecinjé,
s-a pus un accent deosebit pe cercetarca literaturii extrabiblice, produsa in mediul
creslin, iudaic sau crestin-eretic. Acesta este cadrul general in care se plaseaza si
profl. Koester cu intreaga sa productie teologica dar §i cu ipoteza referitoare la
IEvanghelia dupa Marcu.

Este binccunoscut [aptul cd istoria exegezei biblice profestante, ca si a celei
romano-catolice din ultimii 70-80 de ani, a fost marcata de existenfa succesiva a
unor scoli definite de metoda de cercetare predominanti?.

Dupd cc majoritatea criticii prolestante a acceptat tcoria conform cireia
Evanghelia dupa loan, In {orma ci finald, asa cum o avem astizi, este produsul
unui proces de redactare in mai multe ctape, H. Koester propune ceva asemanator

1. Nascut in Genmania, prol. Helmut Koester a studiat teologia in patria sa, fiind unul dintre
ultimit ucenici ai cunoscutului teolog biblist german Rudolf Bultmann. Acesta din urmii l-a pregitit
pentru cariera didacticd, ficindu-1 conlerentiar la catedra sa. H. Koester 15i continua cariera didac-
tica In America, unde se stabileste delinitiv ca profesor de Noul Testament §i Istorie Bisericeascd la
‘Tacultatea de Teologie a Universitafii Harvard. S-a remarcat §i este {oarte bine cunoscut ca unul din-
tre cei mai reputali specialisti In istoria epocii nou-testamentare §i; in special, ca cercetétor al litera-
turii epocii respective. Rod al acestor cercetiri este o Introducere in literatura epocii Noului
Testament, apiruta la inceputul anilor 80 in limbile germana si engleza. Este o prima introducere
de acest fel, unicitatea constdnd in (aptul ca autorul trateaza impreuna carfile canonice cu carlile
necanonice sau apocrile, ordinea fiind cea data de criteriul cronologic §i de spajiul geografic i reli-
gios care a produs fiecare carte in parte. Prolesorul Koester este, de asemenea, editorul cunoscutei
serit de comentarii la carfile Noului Testament, aparuta sub genericul "Hennineia", in care sunt pub-
licate cele mai reprezentative comentarii critico-istorice aparute in lumea protestanta in ultimele
decenii. In accasta serie, . Koester gi-a anuntat intentia de a publica in cotinuare §i comentarii la
carfile apocrife. Incercarea de atenuare la minimum a granifei dintre cirfile canonice si cele
necanonice constituie o caracteristica a perspectivei propuse de H. Koester cercetirii biblice. De
refinut ¢ aceastd ncercare are loc pe fondul unor tot mai insistente presiuni semnalate in lumea
protestanta si neoprotestanta in directia reconsiderdrii problemei canonului nou-testamentar. '

2. Vezi Textual Criticism, Source Criticism, Form Criticism, Redaction Criticism,
Structuralism ete. O prezentare concisa dar loarte clard poate intdlni cititorul in cartea lui Chris-
topher Tuckett, Reading the New Testament. Methods ol Interpretation, SPCK, London, 1992.
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si in cazul Evangheliei dupa Marcu, incercand sa distingd mai multe stadii in
redactarea textului acestci Evanghelii i vorbind, in consecin{d, despre o istorie §i
o dezvoltare a acesteia. Demersul cercetatorului american se inscrie in ycoala pro-
testantd cunoscutd cu denumirea ei germanda Redaktionsgeschichie (Istoria
redactarii) sau englezi, Redaction Criticism3. Aceasta scoald se distinge prin
accentul pe care-l pune pe sintezd, pe viziunea de ansamblu, spre deosebire si ca
urmare fireascd, am spune, a scolii analitice Formgeschichte? (istoria formelor).
Metoda promovata de Formgeschichte pleca de la textul biblic distingand in acesta
unitifi logice mai mici sau mai mari, in functie de "formele" sau genurile literare pe
care le confine (parabole, discursuri, dialoguri, narafiuni etc.) si cautnd, prin ana-
liza lor, sd ajunga la formele cele mai vechi ale acestor unitéti $i prin accstea la
izvoarele documentare initiale ale crestinismului si ale credinfei crestine. Dupi
parerea sustindtorilor acestei ipoteze, unitdfile care acum sunt articulate la un dis-
curs unitar in Sfintele Evanghelii au existat si au circulat izolat facdnd parte dintr-o
tradifie orala sau chiar scrisa care a precedat ctapa Evanghcliilor scrise aga cum le
avem noi astazi. Studiul acestor "forme" ale tradifiei, pe care lc regdsim si le putem
desprinde din textul Evangheliilor, ne poate ajuta sa descilram situaliile concrete
de viafd in care acestea au fost produsc si sa ajungem astfel la cunoasterea cit mai
exactd a istoriei Bisericii primare. Prin studiul formelor in carc a fost pdstrata
traditia, Formgeschichte incearcd s identifice situatia de viaja concretd, Sitz im
Leben, care a condus la piastrarea tradifei in modul fn care a fost aceasta pastratad.

Spre deosebire de Formgeschichte, Redaktionsgeschichte strabate drumul
invers, pleeind de la concluziile celei dintai si incercdnd sa analizeze congributia
redactorilor finali ai textelor biblice la inglobarea formelor initiale ale tradifiei in
discursul coerent si unitar al fiecarei cérti in parte. Adepiii scolii Formgeschichte
considerau ca autorii cargilor noutestamentare au ficut mai mult o munca de edi-
tori, asambland "formele" izolate ale tradifici intr-un document unitar, lucrarea lor
nefiind socotitd ca importanta din punct de vedere teologic. Promotorii scolii
Redaktionsgeschichie® se fntorc cu interes asupra contribufici redactorilor textelor
biblice, ajungdnd la concluzia cd aceasta nu a constat numai intr-o munca de
editare, ci, dimpotriva, a fost una substanfiald, care se finalizeaza intr-un discurs pro-
priu coerent, chiar dacd sunt folosite clemente ale traditici. Redaktionsgeschichte
considera cartea biblicd in forma ei finald si incearca sa descifreze elementele care

3. Vezi: "Whats is Redaction Criticism?", Fortress Press, Philadelphia. 1969. Initiatori §i
reprezentan(i de seama ai acestel coli au fost M. Dibelius cu lucrarea From Tradition to Gospel,
London, New York, 1934; R. Bultmann cu The Ilistory of the Synoptic Tradition, ET, Oxford 1968;
V. Taylor cu lucrarea The Formation of the Gospel Tradition, London 1933.

4. Iniiatori §i reprezentanii de scamd ai acestei gcoli au fost M. Dibelius cu lucrarea From Tradition
to Gospel, London, New York, 1934; R. Bultmann cu lucrarea The History of the Synoptic Tradition, ET,
Oxford 1968; V. Taaylor cu lucrarea The Formation of the Gospel Tradition, London 1933.

5. Vezi mai multe amanunte despre aceasta scoali in cartea lui Cristopher Tuckett, Reading the
New Testament, pag. 95-115.

6. De reguli, sunt socotite ca deschizatoare de drum in aceasta scoala lucriirile lui W. Marxen,
Mark the Evangelist, New York, 1969; G. Bornkamm, G. Barth, J. Held, Tradition and Interpretation
in Matthew, London, 1963; H. Conzelmann, The Theology ol St. Luke, London, 1960. Edijiile origi-
nale, in 1. germani ale lucririlor de mai sus au aparut in-anii °50.
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dau unitate cartii si, Tn egald masurd, evalucaza functia fiecdrei unitati textuale in
realizarea discursului global al lucrarii. Cercetarea isi indreapta, astfel, atentia
spL,-sologia propric autorilor biblici noutestamentari, spre evaluarea planului
I, spropriu fiecarei carfi si autor, spre mesajul specific al fiecarui autor. Asis-
Ja o inflorire a cercetarii teologice a textelor biblice, fie in parte, fie in
intregul 1or,*dupa cum, tot astfel se explica dezvoltarea rapida a Teologiei biblice
ca disciplina aparte in cadrul celorlalte discipline biblice.

Ipolcza prof. Koester privind scrierea Evangheliei dupa Marcu ne ofera o
imeixd dificatoare atdt a prcocupdrllor teologtet biblice protestante, cdt si a
imgtonlei-de cercetare ce o caracterizeaza si o defineste inlr-o masura oarecare.

Propundnd un proces de redactare in mai multe etape a Evangheliei dupa
Marcu, H. Koester sperd ca ofera solutii la unele probleme care pdna acum nu au
primit un raspuns satisfdcator, cum ar fi: problema deosebirilor care exista in
cazul locurilor paralele intre Marcu si ceilalfi doi sinoptici’ precum si problema
de integritate textuald a Evangheliei dupd Marcu care se referd la cap. 16, 9-20,
fragment considerat de unii exegefi ca neautentic, datorita faptului ca lipseste din
principalele manuscrise®.

Dar sd urmirim pe scurt argumentele profesorului american in sprijinul
ipotezei sale. Mai intdi, H. Koester face urmatoarele observaiii critice:

a. Marturiile externe referitoare la Evanghelia dupd Marcu sunt mai sarace
decdt cele referitoare la celelalte Evanghelii canonice. Astlel, in timp ce Matei si
Luca sunt folosi{i in mod regulat incepind chiar cu a doua jumatate a sccolului al
[1-lea (Policarp, Justin Martirul, Clement Romanul), nu suntem siguri de nici o
citare a Evanghelici dupa Marcu inainte de Irineu $i Clement Alexandrinul.

b. Manuscriscle vechi nu ne dau marturii despre textul inijial al lut Marcu.
Manuscrise din sec. al II-lea ne salveaza fragmente din Evanghelia dupd Matei
(P64, P67) sau din Evanghelia dupi loan (P52, P66), in timp ce [ragmente din
Evanghelia dupa Marcu apar pentru prima datd in manuscrisele care ni s-au pas-
trat pand astdzi abia in secolul al III lea, in P45, care contine, de altfel toate Evan-
gheliile canonice.

c. In plus, traditia manuscrisﬁ consemneaza o oarecare instabilitate a textului
Evangheliet dupa Marcu. Cele mat vechi manuscrise incheie textul Evangheliei
dupd Marcu la cap. 16, 8 (P45, Codex Sinaiticus, Codex Vaticanus). De aceeasi
pérere sunt Eusebiu de Cezareea si Teronim. Ciudat este faptul ca, desi nu apare

7. H. Holtzmann propusese solufia unei evanghelit Proto-Marcu (Ur-Markus), adica o varianta
a Evangheliei dupa Marcu anterioara celei care ni s-a pastrat pAnd astazi si intr-o oarecare méasura
dilerita de accasta. Aceastd ipotezd §i-a mai gasit susjinatori §i in sccolul nostru. Vezi: D.F.
Robinson, The Sources of Mark, in Journal of Biblical Literature, 66 (1947), pag. 153-164. Ch.
Masson, L'Evangile de Marc et I'Eglise de Rome, 1968.

8. Fragmentul desi apare In cea mai mare parte dintre manuscrise, lipseste din doua dintre cele
mai vechi manuscrise unciale ale Noului Testament, si anume: Codex Vaticanus si Codex Sinaiticus,
amandoui din secolul al IV-lea. Lipseste de asemenea, din versiunea latina veche a manuscrisului k
(sec. al TV-lea sau al V-lea), din cea mai veche versiune siriacd a Evangheliilor (sec. al [V-lea sau al
V-lea) si din importanti codici ai versiunilor aramaica, georgiana si etiopiana. In edifiile modemne
ale textului original al Noului Testament fragmentul in discutie este tiparit, de obicei in paranteze
drepte, cu un spatiu care s indice faptul ca a fost adaugat ulterior.
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in manuscrisele amintite, fragmentul final cap. 16,9 -20 este la fel de vechi ca
restul Evangheliei, din moment ce este cunoscut in secolul al II-lea de Tatian si
Irineu, precum §i de tradifia veche siriaca (SyC) si de traditia latind. De ar -
nea, fragmentul foarte mare de la cap. 6, 45 pina la cap. 8, 26, desi 1l - . .in
toate manuscrisele existente, este considerat ca adaos ulterior. Dovada - sptal
cd Matei il preia in intregime, in timp ce Luca ne di impresia ca nu l-a gasit in
textul Evangheliei dupa Marcu pe care l-a avut la indeména. Tot pentru aceasta
pledeazi §i faptul cd in acest fragment intdlnim citeva "dublete" sau texte ‘vara-
lele in cadrul aceleasi Evanghelii (Vezi: Mc. 6, 45-54 = Mc. 4, 35-41; Mc. (=
Mc. 6, 34-44). Tot in legatura cu acest fragment, prof. Koester remarci unele not

specifice: numai aici vindecarile savérsite de Mantuitorul sunt relatate ca fiind
sdvargite printr-o actiune directa a Acestuia; din punct de vedere al terminologiei
se distinge de restul Evangheliei; fragmentul incepe si se sfirgeste cu mentionarea
localitatii Betsaida (6, 45 si 8, 22), care nu mai este amintitd niciodata in restul
Evangheliei dupa Marcu.

fn urma acestor observaii, prof Koehter conchide ci am putea vorbi cu rela-
tiva siguranta despre existenfa unui text al Evangheliei dupd Marcu mai extins,
care includea si fragmentul cap. 16, 9-20, dar si a unei versiuni care sfirsea la cap.
16, 8. Apare, de asemenea, ca posibila existenta unui text Marcu care confinea
fragmentul 6, 45-8, 26 si a altei versiuni a textului care nu contine acest fragment.
Aceasta ar fi fost situafia in epoca in care Matei si Luca scriau Evangheliile lor.

In sprijinul aceleasi concluzii este adus st faptul cd textul actual al
-Evangheliei dupa Marcu confine citeva deosebirt caracteristice fatd de Matei i
Luca in textele considerate de critica in unanimitate ca fiind preluate de la Marcu.
Comparind, de exemplu Mec. 2, 27-28 cu locurile paralele, Matei 12, 8 51 Luca 6,
5, constata ca la cei din urma apare numai o a doua parte a cuvantulul" Mantm-
torului, adicd: "Caci Domn este i al sdimbetei Fiul Omului", in timp ce la Marcu,
apare $i o prima parte: "Simbita este facutd pentru om $i nu omul pentru sim-
bata" si trage concluzia ca aceastd prima parte a "cuvantului”" Mantuitorului este
un adaos ulterior, datorat unui redactor care nu a fost mulfumit cu forma inifiala
a textului gi a modificat-o. .

Recent, prof. Morton Smith de la Universitatea din Columbia a publicat o
scrisoare a 1u1 Clement Alexandrinul, in care este citat un pasaj din Evanghelia
secretd a lui Marcu, care cuprinde istorisirea invierii unui tanar. Prof. Koester con-
siderd cd aceasta istorisire este o variantd a invierii lui Lazar (Ioan cap. 11), dar
cd ea nu provine din tradifia ioaneicd. Limbajul nu este deloc ioaneic (lipsesc
numele proprii), nu cuprinde ideea centrala introdusa ulterior de Ioan (11, 3-6), nu
cuprinde nici cuvintarea Mantuitorului care la Ioan intervine in timpul relatarii.
Desi nu apare nici un nume propriu, citind numai acest text, dimeni nu se’poate
indoi ca este vorba despre invierea lui Lazar. Redim mai jos un fragment in tra-
ducere proprie: "Si au venit in Ierihon si era acolo o femeie, al carui frate murise;
si venind (aceasta) a cazut la picioarele lui lisus si s-a Inchinat Lui gi i-a zis: "Fiul
lui David, miluieste-ma". Iar ucenicii o certau pe ea; i maniindu-se pe ei, [isus a
plecat impreuni cu ea in gradina unde era mormdntul; si indatd s-a auzit din mor-
mént glas mare; i apropiindu-Se lisus a dat la o parte piatra de pe usa morman-
tului i intrAnd indatd unde era tinarul i-a intins mdna si I-a ridicat, findndu-1 de

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



18 PR. DP. CONSTANTIN COMAN

mdnd. [ar tAndrul privindu-L I-a iubit pe El si a inceput a-L ruga ca sa rdmana la
el. Si iesind din mormant, a venit la casa tandrului. Era deci bogat".

Prof. Koester nu se indoieste de faptul cd limbajul-acestui fragment este al
Sfantului Evanghelist Marcu.

In textul canonic al Evangheliei dupa Marcu, la cap. 10, 46, dupa "Si au venit
in lerihon" se continué imediat cu "Si iegind din lerihon El §i ucenicii Lui...", fara
sd se facd vreo mentiune despre sederea in lerihon §i despre vreo minune care s-ar
fi savérsit aici. In textul Evangheliei secrete, conform cu citarea aceluiasi Clement
Alexandrinul, imediat dupa Marcu 10, 46a ("'Si au venit in Ierihon") se continui
cu: "Si era acolo sora tdnarului pe care-1 iubea lisus §i mama lui i Salomeea. $i nu
le-a primit pe ele lisus". Nici la Matei (20, 29) si nici la Luca (18, 35) nu apare
fraza ""Si au venit in lerihon". Prof. Koester crede cd, in textul de la Marcu, aceasta
fraza poate fi o ramasitd dintr-o forma anterioari a textului actual al Evangheliei
dupa Marcu, pe care o identificd cu Evanghelia secretd a lui Marcu. Redactorul
textului canonic al Evangheliei dupd Marcu exclude istorisirea invierii tindrului,
dar "uita" sus amintita propozifie. Textul Marcu care a fost folosit de Matei si de
Luca nu poate fi nici cel al Evangheliei secrete a lui Marcu, dar nici cel al Evan-
gheliei canonice.

Clement Alexandrinul aminteste incd o variantd a Evangheliei secrete care era
folosita de erezia gnosticd a carpocratilor. Aceasta se asemana cu Evanghelia secreta
a lui Marcu pe care o folosea Biserica Alexandriei. Amdndoud, dupa parerea profe-
sorului american, au fost "editii" diferite ale Evangheliei canonice a lui Marcu.

Intre altele, prof. Koester mai observa ci Evanghelia dupa Marcu foloseste
unii termeni diferit fafi de Matei i Luca, dar ca acesti termeni sunt folositi cu
acelasi sens de Evanghelia secretd. Apropierea dintre Evanghelia canonica si
Evanghelia secreta ale lui Marcu poate fi mai bine observata in cazul relatarii vin-
decarii copilului epileptic (Marcu 9, 14-29), in cazul fragmentului referitor la
bogatul pe care "il iubea" Iisus (Marcu 10, 17-31), precum si in relatarea despre
tdndrul infasurat in cearsaf, care a fugit gol (Marcu 14, 14, 51-52).

Concluziile conferintei prof. H. Koester, asa cum autorul Insusi ne aver-
tizeazd sunt ipotetice. Evanghelia dupa Marcu a fost scrisa, dupa parerea profe-
sorului american, in jurul anului 70, dar nu ni se pistreazi forma ei inifiala.
Manuscrisele ce ne stau la dispozifie nu ne pot ajuta si refacem aceastd forma
initiald a ei, dar anumite indicii ne-ar indreptati — crede H. Koester — sa vorbim
despre "o istorie a dezvoltirii" acestei Evanghelii de la forma sa inifiala pani la
forma final4, care sté la baza tradifiei manuscrise existente. Prof. H. Koester con-
sidera ca se pot distinge cel pufin cinci stadii in dezvoltarea Evangheliei dupa
Marcu. Acestea ar fi urmatoarele:

1. "Proto-Marcu", posibil, cea mai veche forma a Evangheliei, care ar fi fost
folositd drept izvor de citre Luca.

9. Tradifia ortodoxa plaseazi scrierea Evangheliei dupa Marcu in jurul anului 63. Ct. Pr. Prof.
Dr. Jon Constantinescu, Studiul Noului Testament, Bucuregti, 1981, pag. 89. Intr-un recent comen-
tartu la Evanghelia dupa Marcu, Prof. Toannis Karavidopoulos dateaza scrierea acestei Evanghelii
in anii 60, oricum Inainte de anul 70, foarte probabil intre anii 64-70 (To xata' Mapkov Evey-
yeMo, Oeccadrovikn, 1988, pag. 36-37). ’
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2. O varianta a lui Proto-Marcu, care ar fi fost folositd de Matei.

3. Al treilea stadiu este identificat cu Evanghelia secreti a lui Marcu.

4. O varianta a Evangheliei secrete folositd de erezia carpocratilor.

5. Ultimul stadiu este textul Evangheliei canonice, care, presupune, Evan-
ghelia secretd. Diferenta esenfiala intre acestea doud este cid redactorul Evan-
gheliei canonice exclude relatarea Invierii tAndrului, din motive pe care i le-a dictat,
probabil, nevoile comunitatii careia aparfinea.

Cat despre textul canonic pe care 1-a folosit Clement Alexandrinul, este usor
de constatat, dupa citatele pe care le aflam in opera acestuia, ca a fost acelasi cu
cel prezent in majoritatea manuscriselor. Finalul din cap. 16, 9-20, intilnit fn manus-
crisele amintite mai sus §i cuprins in textul care ni s-a pastrat pAna astizi, demons-
treaza ca istoria textului canonic al Evangheliei dupd Marcu incd nu luase sfarsit
in epoca lui Clement Alexandrinul.

Cititorul ortodox nefamiliarizat cu cercetarea biblicd protestanta f§i va pune,
cu sigurantd, cateva intrebari in urma lecturii celor de mai sus. Obisnuit cu vizi-
unea tradifonald autoritativa asupra cartilor biblice noutestamentare, daci va lua in
serios o ipoteza asemenea celei lansate de profesorul H. Koester, se va intreba daca
nu cumva aceasta afecteaza autoritatea cartilor biblice noutestamentare sau, daca
nu cumva ipoteza unui proces in etape de redactare a textului unei Evanghelii nu
pune In discufie sau nu reclama reconsiderarea problemei inspirafiei acestor carfi.

Personal consider datele oferite de H. Koester si de ipoteza avansata de acesta
provocatoare in sens pozitiv pentru un biblist ortodox. Intai de toate, pentru ci ne
oferd posibilitatea reconsiderarii unor probleme de ermeneutica biblicd, pe care
teologia biblica ortodoxa le propune ca ortodoxe si ca intangibile de foarte mult
timp, repetindu-le la nesfarsit, fara a le verifica temeinicia din perspectiva pro-
prie. Cea mai importanta problema care se ridica in acest context este problema
inspiratiei dumnezeiesti a cartilor sfinte §i modul cum infelegem aceast proces al
inspiratiei. Manualele ortodoxe academice de profil au preluat o viziune mecani-
cistd a inspiratiei, care presupune conlucrarea intre Dumnezeu si un autor uman,
un aghiograf, printr-o actiune minunati sau supranaturald, cum se obisnuieste s
se spund. Din mdinile aghiografului iese textul finit al cértii sfinte, inspirat de
Dumnezeu, intrucit Acesta ii descopera adevarurile, il lumineaza ca si le infe-
leagi si il fereste de greseli in timpul scrierii lor!0. In cazul in care s-ar adeveri
ipoteza unui proces de redactare in etape a unor carti noutestamentare, s-ar ridica
Intrebarea daca cei care au intervenit ulterior, prelucrdnd textul mo;tenit de la
autorul inifial, au beneficiat si ei de o inspiratie dumnezeiasca sau, prin interventia
lor, au alterat textul inifial inspirat.

Intrebari legate de problema inspirafiei.ridica §i presupusa existen{d a unor
izvoare scrise sau orale, de care vorbeste cu tot mai multa certitudine exegeza biblica
contemporani $i pe care le presupune si ipoteza lui H. Koester. Daci au existat
anumite izvoare scrise, pe care Sfintii Evanghelisti le-au folosit — de exemplu,
folosirea Evangheliei dupa Marcu de catre Sfinfii Evanghelisti Matei $i Luca —
atunci, desigur, trebuie sd infelegem putin mai diferit inspiratia dumnezeiasca,

10. Vezi manualul Studiul Noului Testament, semnat de Pr. Prof. Dr. Ion Constantinescu,
Bucuresti, 1981, pag. 17-18, ca si alte manuale asemenea.
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mai pufin ca pe o actiune sinplu determinati si mai mult ca pe un proces complex
care depageste relafia exterioara dintre Dumnezeu si autorul sfant, presupundnd
contextul eclesial ca fundamental pentru desﬁisurarea sa. Intr-adevir, definitia
inspirafiei dumnezeiesti la care ne-am referit nu ia in discutie lucrarea Bisericit
sau dimensiunea eclesiald a procesului inspirafiei. Realitatea cu totul noud, inau-
guratid de Mantuitorul lisus Hristos, care este Biserica Sa, este cadrul in care sunt
scrise cirtile care mai tdrziu vor forma canonul Noului Testament. Asa cum stim
cu totii, Biserica are rolul determinant in formarea canonului Noului Testament,
un proces care are §i el mai multe etape pana la definitivare in forma pe care o
avem astazi. Exista o istorie a formdrii canonului Noului Testament care dureazi
citeva secolel! si despre care avem marturii concrete, pe care le citeaza toate
manualele de introducere in studiul Noului Testament. Dintre numeroase carti
care circulau in diferite medii in primele veacuri crestine, Biserica le rejine pe
cele doudzeci §i sapte, propundndu-le ca expresie fideld a credinfei si a viefii bise-
ricesti §i, in consecin{d, ca normative pentru tofi cei care sunt sau doresc sa devina,
mddulare ale Bisericii lui Hristos. Criteriile in functie de care cartile respective au
fost recunoscute ca normative, canonice au fost stabilite de Bisericd. Unele erau
exterioare, formale, ca de exemplu, dovedirea ca provine de la unul dintre
Apostolii Mantuitorului sau acceptarea de cétre toate comunititile crestine — con-
sensul Bisericii deci —, altele fineau insa de ceea ce un exeget anglican numea
"intuitia Bisericii". "Biserica recunostea intuitiv autoritatea acestor scrieri i o ficea
atit de natural deoarece impulsul (citeste "duhul") care determina selectia nu era altul
decit cel care inifial a condus la scrierea in diferite circumstante a acestor carfi"12.
Criteriul ultim este recunoagterea prezenfei si lucrdrii Duhului Sfint in carile
respective, acelagi Duh care anima si viafa Bisericii in toate aspectele ei. De refinut
cd avemn de a face cu un proces istoric, complex, care se desfisoari in Biserica.
Istoria textului cértilor Noului Testament ne da marturie §i de%pre existenta
mai multor variante ale aceleasi scrieri, care au circulat in paralel fn diferite
comunitati crestine ale Bisericii primare. In bpapul ortodox exista foarte putine
studii in aceasta direcfie. Avem, insa o lucrare, unicd in felul ei, care 151 aduce o
contribufie esenfiald in aceasta direcfie. Este vorba de lucrarea Mitropolitului
grec Hrisostomos de Peristerion, intitulatd "Textele proevanghelice Marturia
Sfintilor Parinti despre forma mmala a Traditiei Evanghelice si valoarea citatelor
biblice ale Sﬁntllor Pirin{i"13. In aceasta lucrare avem dovezile cele mai clare
despre circulafia in paralel a mai multor variante ale cargilor biblice noutesta-
mentare in comunitafile crestine primare. Mitropolitul Hrisostomos cerceteaza
relajia dintre citatele biblice intdlnite la Sfintii Parinti ai primelor veacuri cu for-
mele initiale, scrise sau orale, ale tradifiei evanghelice. Concluzia indiscutabila a

11. De exemplu, la inceputul secolului al IV-lea Codex Claromontanus nu include in canonul
Noului Testament Epistola catre Evrei, in schimb include céirfi care nu vor ramine definitiv in
canon, precum: Pastorul lui Herma, Faptele lui Pavel, Apocalipsa lui Petru.

12. C. H. Dodd, The Bible to-day, Cambridge University Press, 1968, pag. 7.

13. Emoxonov Tepooipov — Xpisostopov Zogeipn, To IMpoevoyyediko Keypeve. H
poptupia tev Matepwv mept Tng apyikng popeng tng Evayyerikng [apadocews kot n afio
tov [Matepikwv Pifiikov nopoadecewv, ABnval, 1977, 465 pag. Mitropolitul Hrisostomds a fost
profesor de Noul Testament la Facultatea de Teologie Ortodoxa "Sfinta Cruce” din Boston.
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cercetdrii mitropolitului este ci a existat o "dezvoltare" sau o "evolufie" a textului
Noului Testament, desigur, in sinul Bisericii. Tradifia evanghelica inifiald nes-
crisd sau "textele pro-evanghelice" — cum le numeste mitropolitul grec — nu au
disparut imediat dupa aparifia si impunerea cirtilor noutestamentare, ci au con-
tinuat sa fie folosite in Biserica, "fiind salvata de la o generatie la alta, prin inter-
mediul cultului, al catehezelor, al predicii, al antologiilor, al crestomatiilor §i testi-
moniilor Bisericii primare, ca si prin intermediul influentelor de la un Pirinte sau
scriitor bisericesc la altul..."!4. Mitropolitul grec analizeaza istoria a patru citate
biblice, intalnite in prima Epistola citre Corinteni a Sfintului Clement Romanul, la
[ustin Martirul i Filosoful (I Apolog. X1, 4; Dialogul cu Trifon, LXXXVIII, 7) si la
Eusebiu de Cezareea. Ne vom opri putin, pentru exemplificare, la ultimul. Eusebiu
de Cezareea citeaza cel putin trei forme care circulau in Biserica in secolul al [V-lea
ale textului de la Matei 28, 19, céruia cercetitorul grec i consacrd cea mai mare
parte a studiului sau!3. Critica textuali a intimpinat multe greutifi in a opta pentru
una sau alta dintre cele trei variante de text. Aceste trei forme, pe care Eusebiu de
Cezareea le citeaza in repetate randuri, fara a le confunda, c¢i mai curdnd cu intentia
de a le valida in egala masura ca autentice pe toate trei, sunt urmatoarele:

I. "... asadar mergdnd, invifati toate neamurile In numele Meu, invajintu-le
s4 pizeasca toate cite v-am poruncit voua..."16, ‘

II. "... mergidnd invitati toate neamurile, 1nvatandu le sd pizeascd toate cite
v-am poruncnt voui..."!7,

III. ... mergdnd mvatati toate neamurile, botezdndu-le in numele Tatélui §i al
Fiului si al Sfantului Duh..."!8,

Concluzia la care ajunge cercetitorul grec, in urma unui §tudiu extrem de
minufios, este ca avem de-a face cu o evolufie a textului biblic, care presupune o
istorie proevanghelica, prosinoptica, sau procanonica §i o istorie postcanonica a
textului. Sunt indicii ci textul de la Matei 28, 19, in forma lui actuala este rezul-
tatul mai intai, al intilnirii a doud "cuvinte" ale Mantuitorului, unul care cuprinde
porunca "mergdnd invatafi toate neamurile in numele Meu" si altul care cuprinde
porunca "mergind botezati toate neamurile in numele Meu". A urmat o a treia
etapd, in care textul dobandeste forma actuald care include formula baptismala a
botezului in numele Sfintei Treimi. In istoria Bisericii primare este binecunoscuta
trecerea de la formula baptismala hristologica la formula triadologicd, determi-
nata de aparifia ereziilor hristologice. Asa cum avem marturii in cirjile Noului
Testament, mai ales in Faptele Apostolilor si in Epistolele pauline, botezul se
sdvarsea inifial "In numele lui lisus Hristos" sau "in numele Domnului lisus". Au

14. Ibidem, pag. 346.

15. Ibidem, pag. 141-345.

16. Vezi EvaeBiov Karooaperog, Bvayyehikn Anodetéis, 111, 7,32; IX, 11,12; 111, 7,9-13; 11T,
7,22; 11, 6,32; Eig tov Pacirea Kwvotaviivov Tplakovtaetnpikog, XVI, §; Yrnopvnpa eg tov
Hoowav, XVIII, 1-2; Yropuvnee eig tovg Yahpovg, LIX, 8-9; LXV, 5-6; LXVI], 3436; LXXVI,
20; Tept Beopaverag, I, 3,41;1,4,8; 1, 6,74."

17. Everyyelikn Anoderds, 1,3-41; 1, 4,8; 6,74.

18. Katoo Mopieriov, 1, 1; Exkknctacnxn @eoroywa, III, 5; Emotodn mpog t0ovg e

mopotkiog owtov, IIL

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



22 PR. DR. CONSTANTIN COMAN

existat, agadar, rafiuni obiective, care au determinat Biserica primard sa inlo-
cuiasca formula hristologicé cu cea triadologicid. Mitropolitul Hrisostomos scrie
referitor la aceasta: "Biserica primard, raspunzind unor erezii mai intai hristologice
si apoi triadologice, formuleaza, pe baza invafaturii triadologice existentd in
cirfile Noului Testament, o marturisire de credinta triadologica, folositd in cele
mai multe cazuri in timpul savdrsirii. Botezului. Aceastd marturisire de credinta,
ca o formuld pur liturgica, este introdusi in textul finalului Evangheliei dupa
Matei, adici in locul formulei hristologice folosite la savdrsirea Botezului"!®.
Schimbarea aceasta nu a fost deloc dificild, considerda autorul grec, datorita auto-
ritatii de care se bucura viafa liturgica in Biserica primari, care, Intre altele, exprima
si era girantul dreptei credinfe si dreptei fiatuiri: "Inlocuirea s-a facut in special prin
intermediul cultului, al Liturghiei, care, ca act si credin{a a Bisericii se bucura de
mai multi autoritate decét invagitura pur teologici, adica teoretica"20, Aceasta pre-
lucrare a textului nu este exclus sa fi fost operata chiar de Sfantul Evanghelist Matei:
"Inlocuirea formei inifiale a «cuvantului» prin noua formuli triadologica, daca nu a
fost efectuata chiar de catre Sfintul Evanghelist Matei, ea s-a efectuat la sfargitul
secolului intdi sau cel mai tirziu in primele decenit ale primei jumatafi ale secolului
al Il-lea, sub supravegherea celor care asigurau pastrarea propovadirii §i a inva-
taturii Domnului Hristos, sub indrumarea $i controlul invajatorilor Bisericii pri-
mare, care erau raspunzitori pentru pastrarea Cuvintelor Domnului, pentru corecta
interpretare i transmitere a acestora, pentru unitatea interioara i exterioard a Bise-
ricii, precum gi pentru protejarea membrilor ei in faja diferitelor erezii hristologice
st triadologice si a altor rastilmaciri ale invataturii Domnului".

Atunci cind isi pune intrebarea, daca evolufia sau istoria textului biblic nou-
festamentar afecteaza in vreun fel istoricitatea §i autoritatea sa, Mitropolitul
Hrisostomos raspunde negativ, sprijinindu-si rdspunsul pe autoritatea Bisericili,
care este cadrul in care se desfagoard aceastd evolufie sau dezvoltare. "Neaccep-
tarea formulei triadologice actuale ca forma inifiala a «cuvantului» Méntuitorului
Hristos, nu trebuie sub nici un motiv si fie injeleasa ca o negare a nucleului istoric
sau a autenticititii «cuvantului» pastrat de citre Sfintul Evanghelist Matei sau de
catre unul dintre ucenicii lui $i nici ca negare a istoricitafii si autenticitatii insti-
tuirii Tainei Botezului de citre Domnul nostru lisus Hristos... Dezvoltarea isto-
ricd, pe care forma inifiala a textului a suferit-o in Biserica, prin Biserica §i sub
controlul acesteia s-a datorat folosirii liturgice, catehetice si predicatoriale a aces-
tuia. In plus — continua cercetatorul grec — evolutia formei inifiale a «cuvéantului»,
desfasurata pe parcursul a cdtorva decenii, nu inseamna respingerea canonicitatii
formei actuale -a finalului Evangheliei dupa Matei. Garantul canonicitatii, ca de
altfel si al istoricitatii nucleului «cuvantului», nu este nimeni altul decit Biserica
insdsi care se afla deasupra textului, in sinul careia s-a realizat, mai intdi, intal-

19. Ibidem, pag. 358.
20. Ibidem, pag. 359.
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nirea §i contopirea celor doua «cuvinte» istorice diferite ale Domnului, rostite in
imprejuriri diferite, iar in al doilea rand, pe baza invataturii triadologice existente,
evolutia textului intr-o formuld noui, cea pastrati pana astizi"?!. Mitropolitul
Hrisostomos 51 pune si intrebarea dacd nu cumva aceasta pune sub semnul intre-
barii problema inspirafiei textelor biblice; si raspunde: "Evolufia aceasta a textului
nu contravine nici inspirafiei dumnezeiesti a textului Evangheliei dupa Matei,
nici, de altfel, canonicitafii acestuia, dupd cum nici prelucrarea initiala de catre
Biserica Apostolica a catehezei nescrise nu contravine nici inspirafiei $i nici
canonicitifii Noului Testament. Aceasta deoarece, atit forma inifiala a textului (a
«cuvéntului»), cdt si forma prelucratd ulterior sunt socotite ca fiind roade ale
lucrarii Duhului in Biserica §i prin Bisericd, adica expresie autentica a unei parfi
numai din experienta si viafa Bisericii Apostolice"?2,

fn concluzie, putem spune ci a existat un proces istoric de definitivare a unor
texte biblice noutestamentare desfasurate in Bisericd §i prin Biserica, aga cum a
existat un proces istoric de formare a canonului biblic noutestamentar tot in
Biserica si prin Biserica.

21. Ibidem, pag. 359.
22. Ibidem, pag. 361-362.
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RECONCILIEREA IN SFANTA SCRIPTURA.
STUDIU BIBLIC-ERMINEUTIC*

Pr. dr. MIRCEA BASARAB

[. PRELIMINARII

Reconcilierea, legatd din punct de vedere teologic’de problema mantuirii, con-
stituie o preocupare centrala a teologiei, de a cdrei actualitate nu se indoieste nimeni.
Reconcilierea sau fmpécarea este tot atdt de veche ca si stridania omului referitoare
la refacerea comuniunii cu Dumnezeu. Pacatul stramogesc a rupt legdtura omului cu
Creatorul, a dus la fnstrainarea lui de "viafa lui Dumnezeu" (Efes. 4, 18). impacarea
exprimi fenomenul invers, adicd schimbarea atitudinii omului, 1nceputul intoarcerii
la comuniunea orlgmara Notlunea de reconciliere! trebuie cautata in verbul &Aia-
ocw — allasso si exprimi ideea unei schimbdri radicale. In LXX, prin xataAldcon
(-ew) kataldsso (- em) s-a redat ideea de schimbare, de intoarcere in general (Is.9, 5;
ler. 31, 39, 48, 39), 1ar in 2 Mac. 1, 5; 7, 33 5i §, 29 termenul exprlma impacarea
1ude110r cu Dumnezeu. in limbajul rablmlor katalla ssein este redat prin MY ragsah
care insemneazi a fi binevoitor, a imbldnzi, a domoli, a potoli, desernnand atit relafia
oamenilor cu Dumnezeu cét §i raportul dintre oameniZ.

in noul Testamient, Sf. Apostol Pavel3, evanghelistul 1 1mpacaru exprima nofi-
unea reconcilierii prin bubstantlvul Karakkayn, katallagé si verbul kataAlidooewy,
katallassein (2 Cor. 5, 18-20; Rom. 5, 10-11; 11, 15) sau prin sinonimul &mokotor-
Adoewy, apokatallassein (Efes. 2.16; si Col. 1,20, 22). Notfiunea marcheaza restabi-
lirea comuniunii cu Dumnezeu, iar in Mt. 5,24 (SiaAr&oewy — dialldssein) si 1 Cor.

* Referat susinut in.cadrul celei de a 8-a intruniri a dialogului teologic bilateral dintre Biserica
Evanghelici din Germania (EKD) §i Biserica Ortodoxa Romdna, care a avut loc la Bucuresti, intre
3-8 octombrie, 1998.

1. In limba roménd, reconcilierea este exprimati prin intermediul a doud nofiuni.

a. — A lmpaca, impacare de la latinescul impacare insemneaza a restabili injelegerea, rapor-
turile de prietenie cu cineva, iar ca substantiv desemneaza actiunea de a (se) Impaca, injelegere.
Acest termen este foarte raspandit in limba romédna si numai de el se folosesc §i traducatorii Sf.
Scripturi, incepind cu Noul Testament de la Balgrad (1648) si Biblia de la Bucuresti (1688).

b. — A reconcilia, reconciliere face parte dintre neologismele limbii romine imprumutate din
franceza: réconcilier §i réconciliation. Termenul i5i are originea in latinescul reconcilio si insem-
neaza a restabili, a reimpaca. In limba romina s-a ajuns la formele a reconcilia §i reconciliere cu
sensul de a Tmpica, a (se) pune de acord.

2. Fr. Biichsel, katalldsso, in Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testament (ThRWNT), Bd.
I, p. 254; J. Dupont, La réconciliation dans la Théologie de Saint Paul, Paris, 1953, p. 23-24; H.
Windisch, Der zweite Korintherbrief, Gottingen, 1970, p. 191-192; A. Papaderos, Versdhnung,
Gabe Gottes und Quelle neuen Lebens, in Okumenisches Forum, Nr. 18, Graz 1995, p- 122-123.

3.Fr. Biichsel, art. cit., p. 259; K. Koch, Verséhnung . IV Im NT, in Die Religion in Geschichte
und Gegenwart (RGG), Bd. 6, Tiibingen, 1962, col. 1371; Ch. Wolft, Der zweite Brief des Paulus
an die Korinther, In Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament, Bd. VIII, Berlin, 1989,
p. 133-134; A. Papaderos, art. cit., p. 122, considera ca In Noul Testament, nofiunea este folosita
doar o singura data la Matei §i de cdteva ori la Pavel.
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7,11 este desemnata refacerea relafiilor cu semenii i respectiv a sofiler despartiti. In
studiul prezent, preocupirile noastre sunt indreptate spre impdacarea cu Dumnezeu si
vom urmdri, in continuare, doar aspectul teologic al reconcilierii.

Legata prin confinutul ei de problema mdntuirii, reconcilierea oglindeste,
aldturi de al{i termeni inrudifi, un aspect al soteriologiei. Reconcilierea desemneazi
actul méntuirit Tatalui in Hristos, prin Duhul Sfint (Efes. 2, 18) sau restabilirea
comuniunii omului cu Dumnezeu. Reconcilierea este lucrarea Sf. Treimi gi implici
o soteriologie strdns legata de hristologie si in acelasi timp de pnevmatologie.
Istoria mantuirii §i in cadrul ei a impacérii cu Dumnezeu insemneaza un drum lung,
cu aspecte 5i momente diferite, fapt ce face ca nofiunea impécarii sau a recon-
cilierii sa apard in conexiune cu alte notiuni inrudite. Fara a avea pretenfia de a
oferi o listd completa a acestor nofiuni amintim doar citeva dintre ele: indreptare,
justificare, satisfactie, pace, jertfa, ispasire, raiscumpdrare, iertare, milostivire, sfin-
firea omului pacatos, viajd noua, indumnezeire etc., dar §i unele nofiuni opuse ca:
instrainare, minie, dugminie, pacat?. Toate aceste nofiuni se intdlnesc i se com-
pleteaza, formdnd soteriologia Noului Testament, legatd prin natura actului si a
istoriei, aga cum am menfionat deja, de hristologie $i pnevmatologie.

Pornind de la aceste realitai ne dim seama cét de nuanfat poate fi infelesul
fmpécarii §i mai ales cit de greu putem reda intr-o traducere, sensul unor acte
divine sau chiar umane. La aceasta se adauga faptul ca termenului noutestamen-
tar katallagé 1i corespund in Vechiul Testament nofiuni care nu acopar totdeauna
si in Intregime sensul impdcarii. Din acest motiv considerdm cé Incercarea de a
explica impécarea doar dintr-o perspectiva pronunfat juridica, exploatind la maxi-
mum vocabularul si imaginile ce se gasesc deja in limbajul biblic, mirgineste,
fara sa vrem, infelesul unui atdt de profund act divin, care nu se lasa explicat intru
totul prin comparatii. Exista pericolul ca in astfel de situatii, obiectul sa fie sub-
stituit prin comparafia ce doreste si-l explice. Or, comparatia serveste doar ca un
mijloc ajutdtor si nu este identica cu actul divin, pe care Incearca si-l explice.

Pentru a infelege Evanghelia sau "cuvantul impécarii" (2 Cor. 5, 18), Sf. Pavel
face aluzie sau apel direct la acte gi realitifi vechitestamentare. Este vorba de tradifia
jertfelor de impacare, de ritualul sarbatorii Zilei impacarii sau de tradifia restabilirii
comuniunii cu Iahve prin intermediul cultului divin (Lev. 3, 16). Alte texte pauline
(Rom. 4, 25; 5, 6; 2 Cor. 5, 14u) se sprijina direct pe ideea suferintei celui drept pen-
tru pacatele oamenilor, a dreptului care sufera substituindu-se "celor mulfi" (Is. 53,
5). In continuare si inainte de explicarea reconcilierii in Noul Testament ne vom opri
asupra realititilor enunfate mai sus, pentru a ne forma o imagine referitoare la
maniera in care este abordati reconcilierea in Vechiul Testament.

II. RECONCILIEREA N VECHIUL TESTAMENT

in Vechiul Testament, reconcilierea dintre om $i Dumnezeu este redata prin
verbul X7 ragsah (rsh) si derivatele lui care Insemneaza a binevoi, a se face
plicut, a potoli, a domoli, a imblénzi, a impaca (2 Sam. 24, 23; Ier. 14, 10; Ez. 20,

4. J. Dupont, op. cit.,, p. 19-29; C. Breytenbach, Versohnung. Eine Studie zur paulinischen Soteriologie,
Neukirchen, 1989, p. 40-106; K. Koch, art. cit., col 1371; Fr Biichsel, art. cit., p. 254 5i 258.
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40-41; 43, 27; Os. 8, 13; Am. 5, 22 etc.). Lipsa unui corespondent direct pentru
termenul reconciliere este o realitate vechitestamentara, dar faptul acesta n-a con-
stituit un impediment pentru a reda notiunea Impacarii prin cuvinte sau notiuni
Inrudite ca ispasire sau notiunea de pace, din care putem deduce impéacarea. Chiar
dacd termenii prin care desemndm impacarea in Vechiul Testament nu pot fi
tradusi prin cuvintele consacrate impacarii la Sf. Pavel, sensul lor ramane acelasi:
refacerea relatiei omului cu Dumnezeu. Si aici ca §i in Noul Testament, actiunea
aparfine lui Dumnezeu. Iahve este cel ce descopera omului ceea ce acesta trebuie
sd facd pentru a intra in comuniune cu El. Dumnezeu este deci inifiatorul formelor
de impiécare ca si a planului mantuirii. Actele de cult, sarbatorile, jertfele nu sunt
decdt actiuni prin care omul cautd, din porunci divind, Impacarea.

1. Sensul sacrificiilor in Vechiul Testament

Sensul general al sacrificiilor, urmirit prin varietatea jertfelor, a fost recon-
cilierea omului cu Dumnezeu §i incercarea de a reface comuniunea cu Creatorul.
Ciderea lui Adam a dus la intreruperea legaturii cu divinitatea, adicd la instrai-
narea omului de viata lui Dumnezeu. Sensul tainic al jertfelor consta tocmai in
restabilirea prin impdcare a comuniunii originare. Omul ducea dorul legaturii
pierdute, iar jertfa reprezenta recunoasterea stirii de pacat, exprimind atit
daruirea cdt si adorarea lui Dumnezeu. Cu aceste gdnduri erau aduse sacrificiile,
urmirindu-se impéacarea $i restabilirea comuniunii. Prin punerea mdinilor peste
jertfd, credinciosul exprima simbolic propria-i jertfire, lisdndu-se substituit prin
jertfa adusa la altar. Cel care aducea jertfa sau poporul ca jertfitor cauta apropierea
de Dumnezeu si prin intermediul jertfei considera ca despartirea provocata prin
pdcat poate fi depasitd, sdngele jertfei si caracterul lui ispdsitor, ficandu-l pe jert-
fitor bine placut lui Dumnezeu. Bineinteles ca jertfa trebuia insotitd de o stare
sufleteascd corespunzitoare, formalismul fiind condamnat atdt de profefii
Vechiului Testament (Os. 6, 6; 8, 13; Am. 5, 21, 26, Is. 1, 11; Ier. 6, 20; 7, 21-23)
cit §i de Mantuitorul (Mt. 5, 23u; 9, 13; 12, 7).

2. Jertfele de impacare

Jertfele de Impacare sau de pace erau cunoscute si sub numele de sacrificiul
comuniunii sau al legdimantului. Numele de zebach selamin (Lev. 3, 1; 3,9; 4, 10)
provine de la verbul salem, care are la forma qal o gama variatd de sensuri.
Numele de sacrificiul comuniunii sau al legaméntului sugereazi intenfia credin- .
ciosului de a reintra, de a reface legatura cu Dumnezeu. Jertfele de impacare erau
de mai multe feluri i se aduceau pentru a recistiga bunavoinga lui lahve. Mesele
comune, care urmau sacrificiilor de pace, sugerau comuniunea oamenilor (preofi,
sacrificatorul, familia i prietenii) cu Dumnezeu. Jertfele de pace au primit in -
crestinism un sens tipic, prefigurdnd sacrificiul euharistic, prin care crestinii se
impirtiagescu cu Trupul si Sdngele Mantuitorului. Adeseori, jertfa de pace, in spe-

5. J. Dupont, op. cit., p. 23-24; Fr. Biichsel, art. cit., p. 254.

6. Traduction Oecunénique de la Bible. Ancient Testament, Cerf, Paris, 1976, p. 201; X. Léon-
Dutour, Worterbuch zum Neuen Testament, Miinchen, 1977, p. 319-320.
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cial cea de mulfumire (euharistica), a fost interpretata ca tipul jertfei euharistice,
adusa de Fiul lui Dumnezeu in Noul Testament ca jertfd de laudi si Tmpacare a
omului cu Dumnezeu?,

3. Ziua impécirii — Yom kippur

Intre sarbatorile anului, Ziua impacdrii a devenit dupa exil sdrbatoarea prin
excelenfd, denumitd adeseori simplu Ziua (Lev. 16). Ea simboliza pentru Israel
impédcarea cu Dumnezeu, care avea loc la 10 Tisri i se desfisura dupi un ritual
special, oferind poporului ispagirea pacatelor si restabilirea comuniunii cu Iahve.
Era ziua cind arhiereul intra in Sfinta Sfintelor, stropind cu singele jertfei capa-
cul (kaporet) chivotului, act prin care se iertau picatele comise de slujitori si
popor in decursul anului trecut (Lev. 16, 17; 30, 33-34). Sensul Zilei impacirii, ca
si cel al jertfelor de pace si, in general, cel al sacrificiilor era reconcilierea cu
Iahve, realizata prin iertarea pacatelor, simbolizatd de singele animalelor de
jertfa. Este vorba de sfinfirea poporului si intarirea lui in relafia speciald pe care
o avea cu Dumnezeu. Jertfele erau insofite in aceastd zi de o pregitire speciala a
poporului prin post si rugiciune. Ca popor ales, in care domnea ordinea teocra-
ticd, comuniunea poporului cu Dumnezeu avea o importan{a deosebita, din acest
motiv $i reconcilierea credinciosului si a poporului cu lahve erau privite cu
atentie, ea fiind inscrisa In ordinea cultica a lui Israel.

Capacul de aur (kaporet), care acoperea sicriul legii era considerat ca locul
prezentei lui Dumnezeu, numit din acest motiv si tronul impacarii sau al
induririi®, de unde Iahve se descoperi lui Israel (Ex. 25, 22). Acest capac era stro-
pit cu singele jertfei de catre arhiereu in Ziua impacirii. De aici, Iahve, prin inter-
mediul arhiereului, actiona si ierta pacatele poporului. lertarea pacatelor, era deci
actiunea lui Dumnezeu, care printr-o credinja activa a oamenilor le putea oferi
acestora iertarea i impdcarea. Intrarea arhiereului §i stropirea capacului cu singe
au fost interpretate de tradifia exegetica crestina ca prefigurare a actiunii de jertfa
a lui lisus Hristos, care cu propriul sidnge a ispasit pacatele noastre (Evr. 2, 17),
impacdnd neamul omenesc cu Dumnezeu. Arhiereul mijlocind pentru popor
preinchipuia pe Hristos mijlocitorul prin excelenfa, prin care am obtinut
impacarea cu Dumnezeu (Rom. 7, 25; | In. 2, 2; 4, 10).

4, Ebed Iahve — Robul Domnului

Fard indoiald, mare interes pentru tema noastrd prezintd impécarea anuntata
in Vechiul Testament prin Ebed Iahve. Nu ne intereseaza acum cine este autorul
s1 nici sa dezbatem mult discutata probl&nﬁ a interpretirii lui Ebed®. S-a scris
mult pe aceastd tema §i pentru mulfi problema a rimas inca o enigma. Ceea ce
urmdrim hic et nunc este faptul ca textele dedicate de catre Deutero-Isaia lui Ebed

v
7. D. Abrudan, E. Comitescu, Arheologia biblica, Bucuresti, 1994, p. 276.
8. Ibidem, p. 209.
9. In legatura cu tema Ebed Iahve s-a scris foarte mult. Amintim doar citeva lucrari in aceasta
privinfa: K. Kertelge (Hg), Der Tod Jesu. Deutungen im NT, Frankfurt, 1976; H. J. Hermisson, Israel
und de¥ Gottesknecht bei Deuterojesaja, In ZThK 79 (1982), p. 1-24; H. Haag, Der Gottesknecht
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Iahve (Is. 42, 1-7; 49, 1-9a; 50, 4-9; 52, 13-53, 12) aduc, in privinfa Impacarii
omului cu Dumnezeu, o noutate §i o profunzime teologica deosebiti. Robul Dom-
nului este pentru o buni parte din exegefii Vechiului Testament o personalitate
corporativa, care are rolul de a reconduce omenirea la refacerea legaturii cu Dum-
nezeu. "Te voi face lumina popoarelor, ca sa duci mdntuirea mea pdna la mar-
ginile pamadntului” (Is. 49, 6; 42, 1, 6). Funcfia lui Ebed depaseste granitele lui
Israel, iar rolul lui consta in faptul ca el recapituleaza pe "cei multi" si a primit
misiunea de a-i riscumpira, de a-i impdca cu Dumnezeu. Principiul reprezentirii
restrictive sau alegerea unei nxinoritifi in locul intregului este vechi §i poate fi
urmadrit-cu oarecare usurintd in Vechiul Testament. Israel a fost ales ca reprezen-
tant al omenirii, apoi, dupa caderea acestuia, "raimdgita" lui Israel i-a luat locul, iar
in cele din urma, a fost desemnat o persoana, care se substituie lui Israel §i restu-
lui, dupa ce acegtia si-au ratat misiunea religioasi. Ebed Iahve din Deutero-Isaia
depidseste insa granifele lui Israel, el devine, prin substitutie, cel care recapituleaza
intregul neam omenesc §i care are de indeplinit o misiune divina. Ebedul devine
o figura universala, in care se regisesc "cei mulfi". El este o personalitate corpo-
rativd, "Unicul”, care poate reconcilia omenirea cu Dumnezeu. Prin “aceste
aminunte, Deutero-Isaia aduce ceva nou In principiul reprezentarii celor mulfi
prin substituire, care are la baza unitatea neamului omenesc si alegerea lui Israel.

a. lahve si Alesul Sau. Modelul Robului Domnului are pidna la un anumit
punct tangenfe serioase cu istoria Orientului. El indeplineste rolul unui inalt
functionar regal oriental, care In numele Domnului sdu anunfa supusilor (poporului
meu si neamurilor Is. 42, 6) voia stipadnului. Ebed lahve este alesul lui Dumnezeu
(Is. 42, 1) si std in serviciul Lui, faicAndu-se ascultdtor pand la moarte. El are o
misiune deosebitd, care depigeste granifele lui Israel. Este trimis ca legimadnt al
poporului (Is. 42, 6), dar i cu rolul de a face cunoscutd legea Domnului tuturor
popoarelor (Is. 42, 1, 6). In Is. 52, 13-53, 12 este exprimata suferinta dreptului,
chipul sau care trezeste dezgust datorita desfigurarii provocata de suferinta pen-

tru alfii. Imaginea mielului indreptat spre junghiere sugercaza ascultarea, care .

include sacrificiul viefii. Ascultarea sugereaza in acelagi timp comuniune cu
Dumnezeu. Iconomia sau planul lui Dumnezeu cu lumea se descoperd si se
implineste prin intermediul Robului care suferd, dar care nu dispera, pentru ci are
convingerea cad Domnul il va apara. Este optimismul celui nevinovat, care-1 are ca
apdritor pe Dumnezeu (Is. 50, 7-8). Imaginea celui care sufera este prezentati cu
i mai multa intensitate in ultimul text al poemului. Ebed, omul durerii, cel ce si-a
asumat suferinfele "celor multi", a adus acestora vindecarea. El, care n-a sdvirsit

bei Deuterojesaja, Darmstadt, 1985; O. H. gteck Gottesknecht und Zion, Tﬁbingen 1992; B.
Janowski, Er trug unsere Stinden. Jesaja 53 und die Dramatik der Stellvertretung, in ZThK 90
(1993), p. 1-24; E. Haag, Stellvertretung und Siihne nach Jesaja 53, in ZThK 105 (1996), p. 1-20;
in limba romana un studiu §i o prezentare a temei Ebed lahve a facut A. Plimadeala, Céteva pro-
bleme in legatura cu Ebed Iahve in Deutero Isaia. Preliminarii la oteologie a slujirii, in "Mitropolia
Banatului", 20 (1970), Nr. 1-2, p. 70-94 si Ebed Iahve in lumina Noului Testament, in "Mitropolia
Banatului", 20 (1970), Nr. 3-4, p. 284-304. Ambele studii au fost republicate de autor in volumul:
Ca tofi 5a fie una, Bucuresti, 1979, p. 441-491. De asemenea, in limba romini a publicat un studiu
M. Chialda, Ebed Iahve, Caransebes, 1943, :
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nici o nedreptate si-a dat viafa ca jertfa pentru pacat (Is. 53, 9-10). Lui i-a fost dati
de Dumnezeu capacitatea de a-i recapitula pe tofi si tot el a fost cel care a primit
misiunea divind de a rdscumpara pe "cei mulfi". In personalitatea corporativi a
Ebedului si in misterul lui se gaseste riddcina rdscumpiririi noastre colectivel0.

b. Ebed Iahve si "cei mulfi" (harabbim). [n ultimul text al poemului, indeosebi
la inceput (Is. 52, 14-15) si la sfargitul lui (Is. 53, 11-12) apare foarte pregnanti
relatia dintre Ebed si "cei mulfi" (harabbim). Exegetii sunt de acord a vedea in "cei
mulfi" marea masa, totalitatea compusa din insi. Sensul acordat termenului este cel
inclusiv, acela de totalitate §i nu cel exclusiv, care poate insemna multi, dar nu
tofi!l. Rascumpirarea celor mulfi este prezentati in Isaia 53, 12 ca rasplata pe care
o primeste Robul Domnului pentru faptul ca gi-a daruit viafa. I-a rascumpdrat cu
preful viefii sale, "cei mulfi" devenind astfel proprietatea spirituald a Ebedului.
Robul Domnului devine figura prin care este anuntata cu lux de amanunte maniera
pe care lahve a ales-o sa faca cunoscuta substituirea prin moarte $i riscumpdararea
tuturor prin intermediul alesului sdu. Ideea substituirii prin reprezentarea unei per-
soane, bazata pe ideea alegerii lui Israel i a unitafii neamului omenesc este cunos-
cutd In Vechiul Testament, dar aménuntele legate de planul impacarii oamenilor
prin intermediul dreptului care sufera pentru "cei mulfi" este proprie poemului
Ebed Iahve. Mirefia poemului consti in profunzimea teologica, pe care o primeste
substituirea prin recapitulare in Ebedul isainic. El Isi asuma destinul neamului
omenesc §i primeste o expresie nemaiintilnita in Vechiul Testament. Este vorba de
un sacrificiu care schimbi total raportul oamenilor cu Dumnezeu. {i readuce in
comuniune cu El, {i face din nou partasi la "viafa lui Dumnezeu". Cosiderdm ca
acest fapt este mult mai mult decat o justificare morala sau o incercare de resta-
bilire a dreptitii!2. Suntem aici in fafa unui act divin, care in adancul lui nu se lasa
explicat intru totul dupa modele $i logica omeneasca.

Ebed Iahve este chemat sd instituie o noud ordine spirituala si devine, in spe-
cial dupa exil, o figurd mesianicd care intruneste atit elementele dinastiei lui
David, cit si pe cele ale profetismului ideal!3. In privinfa profunzimii teologice a
poemului, trebuie remarcat faptul ca Ebed lahve intruneste asteptari ce sunt impli-
nite prin Iisus Hristos!4. '

c. Ebed Iahve in Noul Testament. Desi nu toate locurile din Noul Testament,
care vorbesc sau folosesc numele de Robul Domnului (nafic ©eo® — pais theou)
sunt referiri la Ebedul isainic, totusi se poate spune ca Ebedul este o profefie
mesianica impliniti in lisus insugi. Adevarul este ca lisus nu §i-a atribuit niciodata
denumirea de Ebed, asa cum a ficut-o cu cea de Fiul Omului, dar in repetate rdn-
duri a vorbit despre sine i activitatea Sa in termenii Ebedului isainic. Patimile lui

10. A. Plamaideala, art. cit., p. 456-457.

11. H. WolIff, Jesaja 53 in Urchristentum, Basel, 1984, p. 29.

12. A. Plamadeala, art. cit., p. 466-467.

13..H. Gross, Ebed lahwe. Im Alten Testament, in LThK, Bd. III, 1959, col. 623-624.

14. H. Gross, art.cit., p. 624. Exegeza patristica a vazut in Ebed Iahve figura profeticd a lui
lisus. Pentru Sf. Ioan Hrisostom, /n Isaiam PG 56; Ciril Alexandrinul, In Isaiam, Lib. V, PG 70,
1167-1191; Théodoret de Cyr, Commentaire sur Isaie, Sources chrétiénnes, Nr. 315, Paris, 1984; J.
Ziegler, Eusebius, Der Jesajakommentar, GCS IX, Berlin, 1975.
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lisus gi relatdrile cu privire la activitatea Sa, rezumate in Mc. 10, 45 si locurile
paralele, sunt o referire la Ebedul isainic, o prezentare a teologiei riscumpararii,
asa cum a fost anuntati ea in capitolul 53 al cartii [saia si cum a fost receptata apoi
in Biserica primara. Folosirea cuvintelor la Cina cea de taina (Mc. 14, 24 par)
sugerdnd ideea jertfei de substituire prin recapitulare, ne aminteste de aceeagi idee
din Is. 5, 12. In Lc. 22, 37 avem singurul loc din Noul Testament, unde Hristos
referd dlrect la persoana Sa textul din Is. 53, 12 afirmind ca in El "trebuie sa se
plineasca ceea ce este scris: Si cu cei faradelege a fost socotit”. Tacerea lui lisus
in timpul procesului aminteste de textul din Is. 53, 7, iar textele din In. 10, 11, 15,
17 de Is. 53, 10. Vorbind despre suferinfele Sale (Mc. 8, 31; 9, 31 si par.), lisus se
serveste de imaginile si expresiile folosite in Is. 53, 1-12. In afara acestor referiri,
mai sunt $i alte texte ale Noulut Testament, care preiau, direct sau indirect, imagini,
expresii §i cuvinte ce apartin tradifiei profetice a lui Ebed Iahve!.

Cuvintele lui lisus din timpul Cinei: "Acesta este sdngele Meu, al legii celei
noi, care pentru mulfi se varsa” (Mc. 14, 24 si par) ne aduc aminte de cuvintele
rostite despre Ebed in legaturd cu \ubshtulrea prin recapitulare a "celor mulfi".
Radacinile unitafii Bisericii ca §i conceplia cregtind a recapituldrii "celor mulfi" in
Iisus Hristos, care prin impartasanie alcatuiesc Trupul Domnului, i§i au originea
in aceastd tradifie a Ebedului din Vechiul Testament!6, care a devenit, in multe
privinte, un text de referin{a. Ebedul este Mesia, care de la mérire pina la umilinja
a intruchipat detaliile furnizate de accasta Evanghelie isainicd a patimilor.

H.W. Wolff consacri un studiu detaliat capitolului 53 din Isaia si folosirii lui
in literatura cregtind, incepdnd din primele zile ale Bisericii pdna la Justin Mar-
tirul. Literatura exegeticd patristicd a interpretat pe Ebed lahve ca o profetfie
mesianica implinita in Iisus Hristos. Tradifia exegetica ortodoxd a rdmas fidela
acestei interpretari.

5. Alte aspecte ale reconcilierii in Vechiul Testament

"‘Am amintit deja ca intre notiunile inrudite impécarii se numara §i cea a picii,
in special a pacii cu Dumnezeu, care are implicatii st In relatiile sociale. Cu toate
cd multe pagini ale Vechiului Testament descriu situatii conflictuale, striduinfa
omului dupa impacare si refacerea legaturii cu Dumnezeu sunt prezente peste tot.
Prima speran{a apare deja in Gen. 3, 15. Unii interpreti au vazut in textul discu-
tabil din Gen. 49, 10 si in special in cuvantul “shiloh” pe un impéciuitor, care
poarti speranfa reconcilieriil’

Vestirea pacii mesianice a fost insofitd de ideea de belsug, de liniste si sigu-
ranta, In care oamenii traiesc impacafi cu Dumnezeu §i intre ei. Au existat chiar
exprimari concrete ale acestui gen de reconciliere. Este suficient sa luam doar
cateva exemple pentru a ne face o imagine asupra reconcilierii vechitestamentare.

15. A. Plamadeala, art. cit., p. 624-625; H. Woll}, op. cit., p. 55-106; E. Haag, art. cit., p. 155-156.

16. 1. Zizioulas, L 'Eucharistie, I'Evéque et |'Eglise durant les trois premiers siecles, Paris,
1994, p. 60.

17. W. Ssarytschew, Das Wesen der Versohnung und deren biblische Grundlegung, in
Versohnung. Das deutsch-russische Gesprich tiber das christische Verstindnis der Verséhnung,
Studienheft 5, Luther Verlag, Witten, 1967, p. 83; N. Neaga, Facerea, Sibiu, 1945.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECONCILIEREA IN SFANTA SCRIPTURA 31

Impresionanta prin aspectul ei universal este descrierea impirifiei mesianice a
pacii din Is. 2, 2-5. Popoarele se vor aduna in Sion ca si asculte si sa invefe cuvan-
tul Domnului. Legea Domnului va domni in mijlocul lor, iar reconcilierea cu
Iahve are drept consecinfd impacarea neamurilor intre ele: "nici un popor nu va
mai scoate sabia impotriva altuia §i nu vor mai invafa razboiul” (v. 4). Energia si
cheltuielile pentru inarmare vor fi inlocuite prin preocupirile de pace §i belsug.
Pacea va fi realizati prin nasterea unui fiu minunat, care va fi Domnul picii si va
purta garanfia reconcilierii (Is. 9, 1-6). Peste vlastarul care va iesi din tulpina Iui
Iesei se va odihni Duhul Domnului (Is. 11, 1-2) si el va fi implinitorul voii Dom-
nului. Pacea lui va avea un caracter universal i va stabili o noua ordine spirituala
in lume. Neamurile vor avea incredere in Dumnezeu, care le va conduce la mén-
tuire (Is. 25, 6u.).

Ieremia anunta si el impécarea lui Israel cu Dumnezeu (23, 7u.), marcati de
fncheierea unui nou legamdnt intre poporul ales si lahve. Este vorba de un
legamant diferit de primul, prin intermediul caruia Dumnezeu va ierta greselile
poporului. Impacarea era sugerata prin innoirea legimantului si inscrierea lui in
inimile oamenilor (Ier. 31, 31-34). Profetul Zaharia vesteste, de asemenea, pacea
care avea drept autor pe Dumnezeu (Zah. 9, 10u.). Nu mai pufin interesanta este
reconcilierea si pacea anunfata prin intermediul Psalmilor 22; 50; 51, 72; 73; 96-
98, 110 etc., in care domina ideea mesianicd a pécii, care-l1 are autor pe Dum-
nezeu. mpicarea este marcata §i aici prin schimbarea vieii, care presupune o
innoire a omului i a relafiei lui cu Dumnezeu. Reconcilierea urmareste, in fond,
restabilirea comuniunii originare cu Dumnezeu.

*

Din exemplele vechitestamentare amintite putem afirma cd Dumnezeu este
autorul mpacirii, iar teologia reconcilierii in Vechiul Testament ca si formele ei
cultice au fost descoperite de Dumnezeu. Prin aceasti descoperire, Dumnezeu
vine in intimpinarea omului §i se deschide pentru restabilirea comuniunii ori-
ginare. Multe elemente vechitestamentare ale tradifiei reconcilierii sunt preluate
si intregite cu un sens nou in Noul Testament. Tocmai aceastd preluare a unei parti
din traditia reconcilierii vechitestamentare ne-a incurajat §i motivat pentru o
scurtd privire asupra teologiei impacarii in Vechiul Testament. ‘

I1I. RECONCILIEREA IN NOUL TESTAMENT

Pentru cei ce s-au ocupat cu tema reconcilierii in Noul Testament nu este nici
un secret faptul ca ea este amintitd numai in cdteva texte ale Sf. Apostol Pavel.
Pentru restul scrierilor Noului Testament, reconcilierea apare doar in treacat i
totdeauna, ca de altfel $i la Sf. Pavel, ca un aspect, alaturi de altele, legat de isto-
ria mantuiriil8. Aga se explica i faptul ca tema impacarii n-a constituit pentru

18. Tisus Hristos este prezentat ca "miflocitor al noului legamdant” Evr. 9, 15; 1 Tim. 2, 5; ras-
cumparare Lc. 2, 38; 22, 28; Rom. 3, 24; 1 Cor. 15, 3-4; recapitulare Efes. 1, 10; 3, 1-21; alegere In
15, 16; F. A. 13, 17; Rom. 8, 28-30; 9, 6-29; 11, 1-32; 2 P. 1, 10-11; slujire Mt. 20, 28; Mc. 10, 45;
Le. 22, 26-27; In. 12, 26; substituire Rom. 5, 6; 6, 6-10; 2 Cor. 5, 14-15.
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ortodocsi o, tema in sine, ci totdeauna strins unitd cu cea a mantuiriil®. La Sf.
Apostol Pavel i in cercul ucenicilor lui, cum obignuieste exegeza apuseand mo-
derni sa vorbeasca despre unele epistole din corpul paulin, reconcilierea apare in
2 Cor. 5, 18-21; Rom. 5, 10-11,; Efes. 2, 14-18 si Colos. 1, 20-22.

1. Evanghelia impicirii — 2 Cor. 5, 18-21

intruparea, activitatea, moartea si invierea Domnului au adus in viafa oame-
nilor o transformare radicald. O noud ordine bpiritualé a relafiilor omului cu
Dumnezeu este introdusa in lume prin lisus Hristos, iar Apostolul Pavel se con-
sidera chemat, in numele lui Hristos, sa vesteasca aceasti ordine noua. in Hristos,
opozifia sau du;mdma fafa de Dumnezeu, ca urmare a pacatului, este desﬁmtam,
omul a fost impacat cu Dumnezeu, $i obfine infierea, care-i ofera posibilitatea de
a lua parte la viata lui Dumnezeu. Prin impacare, omul primeste posibilitatea
indumnezeirii: "Dumnezeu S-a ficut om pentru ca noi sd devenim dumnezei"29,
Sfantul Ioan Damahchmul ne oferd sensul acestei renumite afirmatii patristice,
considerdnd ca oamenii "prin strilucirea dumnezeiasca sunt indumnezeifi, dar nu
sunt preficuti in fiinfa dumnezeiasci"?!. Pentru Sfintul Grigorie de Nazianz, mis-
terul indumnezeirii Incepe tocmai prin intruparea Fiului lui Dumnezeu. "Ce este
acest nou mister in mine? Sunt mic, dar mare, muritor $i nemuritor, piméantean §i
ceresc... cu Hristos trebuie si fiu ingropat, cu Hristos inviez. Sunt impreund mos-
tenitor cu El, devin Fiu al lui Dumnezeu, insusi Dumnezeu..."22,

a. Instituirea reconcilierii. Sf. Apostol Pavel a$azﬁ la baza reconcilierii cu
Dumnezeu dragostea lui fatd de oameni, concretizatd in moartea Fiului Sau (2
Cor. 5, 13-14, 18-19; Rom. 3, 25; 4, 25, 5 10-11). intre dreptul care sufera si se
bacrlﬁca pentru "'cei multl , 4sa cum am vazut cd apare in Ebedul isainic (Is. 52,
13-53, 12) si tradifia cregtina a patimilor lui Hristos, transmisi in Mc. 10, 45 st
par.; Rom. 3, 25; 4, 25; 1 Cor. 15, 3-5 remarcidm legitura strinsa dintre profefie si
implinirea ei. Patimile Robului Domnului au fost puse de crestini foarte de tim-
puriu in legiturd cu patimile lui Hristos, iar Ebed Iahve a fost identificat cu
Hristos. Robul Domnului ca si Fiul lui Dumnezeu trebuia si moard pentru "cei
multi". Aceasta convingere s-a impus foarte repede in comunitifile crestine prin
predica apostolica. Afirmatia generala: "Unul a murit pentru toft" din 2 Cor. 5, 14-15
a fost preluata foarte concret in versetele 18 gi 19, iar "Unul" a fost identificat cu
Hristos. Noi suntem confruntai aici cu un caz tipic de profetie, care gi-a gisit
implinirea in Hristos. Este vorba de o tipologie, care a pecetluit viafa comu-
nitafilor cregtine. Aceasta legaturi era bine cunoscuta atit Sfintului Pavel, cat si
cititorilor lui, fapt ce reiese din desele referin, pe care le intdlnim in scrierile sale,
cu privire la patimile sau jertfa riscumparatoare a Méntuitorului.

19. V. Ionita, Verséhnung als Herausforderung fiir die Europdischen Kirchen heute, in Oku-
menisches Forum, Nr. 18, Graz, 1995, p. 93.

20. Sf. Atanasie cel Mare, PG, 25, 192.

21. St. Toan Damaschinul, De fid. orth. I, PG 94, 921.

22. Sf. Grigorie de Nazianz, PG, 35, 785 BC la A. Theodorou, Die Lehre der Vergottung des
Menschen bei den griechischen Kirchenviitern, in Kerygma und Dogma 7 (1971), p.295.
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Prin moartea si invierea lui lisus, crestinii au devenit partasi ai misterului Lui si
apartin, din punct de vedere spiritual, celui ce gi-a dat viafa pentru ei (2 Cor. 5, 15).
"Noi datorim viafa-noastra lui Hristos", afirma Sfantul Hrisostom?3 fn comenta-
riul sdu la 2 Cor. 5, 15. Constiinta unei apartenenfe comune a tuturor este o reali-
tate cunoscutd. Corintenii gtiau tot de la Sfintul Pavel ca alcatuiesc impreuna cu
Hristos un singur trup, Trupul Iui Hristos (1 Cor. 10, 17; 12, 27). Comuniunea cu
Hristos se rasfringe si asupra raportului dintre om si Dumnezeu Tatil, redand
omului capacitatea de comuniune. In si prin Hristos suntem impicati cu Dum-
nezeu (v. 15), iar procesul impacarii a inceput o data cu intruparea Domnului, cu
unirea. dintre firea dumnezejasca si cea omeneascd in persoana lui Hristos. in
Hristos, firea omeneasca a fost indumnezeita si a intrat in comuniune cu Dum-
nezeu. Aceastd convingere este foarte veche i o intdlnim deja la sfarsitul celui de
al doilea secol la Sfintul Irineu?4, care afirma ca intruparea lui Hristos a oferit
oamenilor comuniunea cu Dumnezeu. Sfintul Chiril al Alexandriei considera ca
Hristos S-a facut om "ca prin aceasta neamul omenesc si fie restabilit si in acest
fel sa aibi loc, dupa primul, un al doilea inceput al lucrurilor"?5. Aici incepe pen-
tru ortodocsi procesul impdcarii §i al refacerii raportului omului cu Dumnezeu.
Viata si activitatea Madntuitorului insemneazia pentru Sfintul Apostol Pavel
inceputul unei noi vieti spirituale. Hristos este cel care a ficut posibila schimbarea
raportului cu Dumnezeu. Pentru a desemna aceastd cotiturd radicala, Sf. Pavel
foloseste notiuni si expresii corespunzatoare: kaine ktisis — fapturd noua sau "iata
cd toate au devenit noi" (v. 17). Hristos marcheaza schimbarea lumii. El este
punctul spre care se indreapta $i de la care pornesc toate speranfele oamenilor.
Hristos este autorul noii creatii. "Noi suntem din nou nascufi in Duhul, afirma Sf.
lIoan. Hrisostom, cunoastem o alta schimbare, un alt drum, o alti viata, o noud
stare a lucrurilor, asa cum sunt ele in cer"26- Kainé ktisis insemneazi a fi nascut
prin Duhul Sfant la o noua viafa, care se obtine prin acceptarea credinfei in lisus
Hristos27- Desigur c si criteriile de judecata i apreciere a noii viefi s-au schim-
bat. Katéi sirka aparfine trecutului, lumii vechi, dinaintea restaurdrii ei prin
Hristos. Prin jertfa lui Hristos, noi am devenit curafi si am fost facufi nemuritori,
fiind, din nou, agezafi ca partasi ai durhnezeirii Sale28 Kainé ktisis scoate in relief
nu numai iertarea pacatelor si.impacarea cu Dumnezeu, ci mai ales faptul ca omul
devine o noud creaturd, care a primit prin invierea lui Hristos nemurirea §i indum-
nezeirea. Pentru ortodocsi, tocmai aceastd dimensiune pozitiva, adica indum-
nezeirea omului in dialog cu Dumnezeu, primeste o importanfa deosebita. Noua
fiinta, nascuta in Hristos, se dezvolta sub autoritatea §i protecfia Duhului Sfant,
care desdvirseste stridania omului spre indumnezeire.

23. St. loan Hrisostom, 4d. Kor. I, Homil. 11 PG, 61,474, trad. germ. BKV, Kempten, 1882, p. 197.

24. S{. Irinen, Adv. Haer. 111, 18, 7.

25. Sf. Chiril al Alexandriei, Adv. Nest. blasph. I, PG, 76, 17 la J. Karmiris, Die Theologie der
gottliche Oikonomie,in Die orthedoxe Kirche in griechischer Sicht, Hrsg. P. Bratsiotis, Stuttgart,
1970, p. 53.

26. Sf. Joan Hrisostom, P.G., 61, 475, trad. cit., p. 198.

27. Idem, ibidein, p. 199.

28. St. Joan Damaschinul, De fid. ort., IV, 4, 13 P.G., 94, 1108 5i 1137.
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b. Slujirea impacarii. V. 18: "Dar toate sunt de la Dumnezeu, Cel ce ne-a
impacat cu Sine prin Hristos §i ne-a dat noua slujirea impacarii.

V. 19. Pentru cd Dumnezeu era cel ce intru Hristos impica lumea cu sine
insusi, nesocotindu-le lor greselile §i pundnd intru noi cuvantul impacarii.

V. 20. Asadar, noi suntem purtitori de cuvant ai lui Hristos, ca §i cum
Dumnezeu ar indemna prin noi. in numele lui Hristos vi rugim: impicati-va cu
Dumnezeu! ‘

V. 21. De dragul nostru 1-a facut pe El picat, pe Cel ce n-a cunoscut picatul,
pentru ca intru El sd devenim noi dreptate a lui Dumnezeu".

Pericopa 2 Cor. 18-21 ne refine atenfia prin frecvenfa cu care apare nofiunea
reconcilierii $i prin faptul ci aici intilnim pentru prima datd in Noul Testament
reconcilierea intr-o strdnsa legdtura cu opera de mantuire2®. Reconcilierea omului
cu Dumnezeu face parte din planul iconomiei divine. Dumnezeu este autorul
impacdrii, fapt exprimat prin "toate sunt de la Dumnezeu", care intareste, de alt-
fel, si legatura dintre cele afirmate in versetele 14-15 si 18b, dar si dintre versetele
17 i 18. Tot ce am primit prin infiere, prin viafa noastra in Hristos, este darul lui
Dumnezeu. Reconcilierea ca parte integrantd a operei de méntuire este o acfiune
ce aparfine in intregime lui Dumnezeu. Omul n-a intreprins nimic in direcfia
impacarii, ci Dumnezeu este cel ce ne-a chemat la impacare. Lui i aparfine atit
inifiativa, cit si realizarea ei prin Hristos. Aici nu poate fi vorba de un parteneri-
at, In care partenerii sunt parfi egale39, ci de un plan al méntuirii omului, care
aparfine in intregime lui Dumnezeu §i in care omul este subordonat. Totul vine de
la Dumnezeu prin Hristos si este oferit omului ca posibilitate de a reintra in comu-
niune cu El. Paternitatea reconcilierii $i a mantuirii omului nu poate fi pusi la
indoiald, iar Apostolul Pavel subliniazi acest lucru prin afirmatia: Dumnezeu ne-a
impécat cu Sine prin Hristos. Fira indoiala ca reconcilierea este opera lui Dum-
nezeu, dar El ne-a oferit noua slujirea impacarii Siakovia tfig xatahyfg diako-
nia tés katallagés ca gansd de a deveni activi. Prin acceptarea slujirii Impacarii,
omul devine partener activ in procesul refacerii legdturii cu Dumnezeu. Diaconia
impacérii i face omului cunoscuti lucrarea lui Dumnezeu, dragostea si jertfa lui
Hristos, motivandu-1 in acest fel pentru reconcilierea cu Dumnezeu3!. Procesul
impacarii omului cu Creatorul sdu cuprinde deci doui aspecte. Unul obiectiv, care
aparfine lui Dumnezeu si altul subiectiv, de asimilare a darului oferit de jertfa lui
Hristos. Abia prin acceptarea diaconiei impacarii, care implicd §i propovaduirea
ei, reconcilierea devine un fapt implinit.

Pronumele personal "noi", sub formele care apar in 2 Cor. 5, 18-21, a devenit
pentru exegefi o adevarata problema. Daca in versetele 11-13, pluralul "noi" se
referd direct la Pavel, in celelalte versete si in special in versetelel8 si 19, el a
devenit o adevarati piatra de Incercare. Majoritatea exegetilor vad in pluralul
"noi", pluralul maiestatic sau al autorului, fiind vorba deci in pgrimul rdnd de Pavel

29. H.J. Findeis, Verséhnung — Apostolat - Kirche. Eine exegetisch-theologische und rezep-
tionsgeschichtliche Studie zu den Verséhnungsaussagen des Neuen Testaments (2 Kor., Rom.
Kol, Eph.), 1983, p. 172. .

30. V. Ionifa, art. cit., p. 93; C. Breytenbach, op. cit., p. 173 si 187.

31. Fr. Biichsel, art. cit., p. 256. '
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insusi. Pentru unele cazuri insa, §i cele mai multe dintre ele nu sunt greu de pre-
cizat, alaturi de Apostol trebme sd includem in pluralul "noi" si cercul ucenicilor
lui, al cititorilor §i uneori chiar al crestinilor in general. Este cazul din versetele
18 5i 19, unde "noi" este mai mult decét pluralul autorului32. Acestui cerc largit al
pluralului "noi", Pavel {i apartine ca parte a intregului.

Diaconia impécérii — diaconia tés katallagés — trebuie privitd dintr-un indoit
punct de vedere. Pe de o parte, ca si in cazul pronumelui personal "noi", este vorba
de o experienfa personald, iar, pe de alta parte, de situatia generali a crestinilor sau
experienta crestind. La porfile Damascului, Saul se impacd cu Dumnezeu prin Iisus
Hristos, Care l-a chemat la apostolat, oferindu-i slujirea impécirii. Aceasta expe-
rienfa personala face parte insa din procesul impacirii lui Dumnezeu cu lumea. Din
perspectiva versetului 19, experienfa personala trebuie largita si incadrata in pro-
cesul general al méntuirit omului. Jertfa lui Hristos n-a adus doar impacarea lui
Saul cu Dumnezeu, ci a oferit "lumii" refacerea comuniunii originare prin slujirea
impacarii. Diaconia impacarii este legata de apostolatul Sfantului Pavel, dar, si in
acelagi timp, ea constituie §i misiunea fiecirui crestin33,

Tradifia exegetica patristica a vazut in pluralul "noi" si diaconia impacarii,
stradania crestinilor spre indumnezeire. in aceastd traditie, indumnezeirea incepe
odati cu intruparea, cu omul care devine faptura noua. Este o stridanie continua a
vietii crestinului spre o v1a;a conforma lui Hristos. Indumnezeirea are ca scop trans-
formarea firii omului inca in aceastd viata. Ea are caracter imanent i ontologic.
Dimensiunea ei eshatologica prezinta incununarea eforturilor, dar nu constituie sin-
gurul aspect al indumnezeirii. "Noi continudm, considera Sf. Ioan Hrisostom,
impacarea adusa de Hristos, pe care Dumnezeu ne-a transmis-o noud, cregtinilor'34.

Textul ca si intreaga pericopa are un caracter teocentric, fiind legat de aspectul
soteriologic al hristologiei crestine. Dumnezeu este cel ce determind o schimbare
a raportului omului cu Creatorul sdu §i care se triieste prin reconciliere. Recon-
cilierea este deci lucrarea lui Dumnezeu prin lisus Hristos. Relatia Dumnezeu-om
a evoluat de la separare i dusmanie la prietenie §i infiere. "Noi suntem doar slu-
jitori, remarca Sf. loan Guri de Aur, cel care actioneazi este Dumnezeu, Care prin
Unul nascut al Sau a impacat lumea"35.

Reconcilierea nu insemneazi insa o schimbare a lui Dumnezeu, ci procesul
transformdrii implicd pe om, acesta este cel care se schimba in raportul lui cu
Dumnezeu. Interventia apartine lui Dumnezeu, care a iertat oamenilor greselile,
"nesocotindu-le". Reconcilierea intrece agteptirile noastre. Dumnezeu nu numai
cd ne-a iertat greselile, ci in planul sdu a mers mai departe: nici méicar nu le-a
socotit36. Despre necesitatea unei satisfactii in schimbul iertarii gregelilor, Sf. Pavel
nu aminteste nimic. El nu face nici macar o aluzie in aceasti directie3’. Tot ceea

32. C. Breytenbach, op. cit., p. 114-115; H-J. Findeis, op. cit., p. 173 5i 187.
33. A. Papaderos, art. cit., p. 127.

34. Sf. Ioan Hrisostom, P.G. 61, 476, trad. cit., p. 201.

35. Sf. Ioan Hrisostom, P.G. 61, 477, trad. cit., p. 202.

36. Idem, ibidem. .
37. H. Windisch, op. cit., p. 191-192; W. G. Kiimmel, Die Theologie des Neuen Testaments

nach seinen Hauptzeugen, Gottingen, 1989, p. 77.
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ce spune Pavel este faptul ca Dumnezeu n-a socotit oamenilor greselile, ci ne-a
oferit noua tuturor, in dar, cuvintul impécarii sau evanghelia impicirii. Baza re-
concilierii o constituie dragostea lui Dumnezeu fatd de om (In 3, 16; Rom. 5, 8),
iar planul lui de impécare a fost implinit prin intruparea, invajatura, moartea si
invierea Domnului. Hristos a purtat pacatele noastre, iar Indreptarea obfinuta de
El a fost transferata asupra oamenilor. Rolul jertfei este mantuirea si reimpacarea
oamenilor cu Dumnezeu. Prin jertfa Sa, Hristos a oferit comuniunea de har intre
Creator si creatie38.

Prin moartea pe cruce a Fiului Sau, Dumnezeu a creat posibilitatea impacarii.
El n-a socotit oamenilor greselile lor, a pus in schimb, in mijlocul lor cuvantul
impdcarii — Tov Adyov tfig katolayfig (fon logon tés katallagés). Intre cuvantul
impacarii si slujirea Tmpacarii din versetul precedent este, desigur, o paraleld,
ambele referindu-se la evanghelia reconcilierii, care trebuie propoviduita. Ea
constituie nucleul legii celei noi, care trebuie anunfati lumii. Dumnezeu n-a
socotit oamenilor greselile sdvarsite, ci i-a facut, in schimb, slujitorii impacarii, pe
care Hristos, prin jertfa Sa, a agezat-o in mijlocul lumii, ca o marturie a lucrarii
lui Dumnezeu de a reface comuniunea Lui cu omenirea. Evanghelia Tmpécarii
este o continua chemare la comuniune §i in acelagi timp o obligatie, un imperativ
si chiar un criteriu de judecata a lumii.

c. Sf. Apostol Pavel, legatus Christi. Impacarea lui Dumnezeu cu lumea tre-
buie anuntata oamenilor, iar Sfintul Apostol Pavel apare in versetul 20 ca si lega-
tus Christi. El este imputernicit din partea lui Dumnezeu si a lui Hristos de a vesti
in numele lor evanghelia impécirii. Diaconia impécarii yi cuvantul impécarii apar
in strinsa legitura cu misiunea lui npecBévg — presvevs (ambasador, purtitor de
cuvant al lui Hristos)3%. Ele sc intrepitrund si constituie lucrarea misionarilor.
Caracterul teocentric ca i cel hristocentric este i aici, ca §i in versetul precedent,
evident. Dumnezeu este autorul impicdrii, pe care o implineste prin Iisus
Hristos*0. Din acest motiv, indemnul Sf Apostol Pavel: "impicai-va cu
Duninezeu" este rostit in numele lui Hristos. Sfantul loan Hrisostom considera ca
misiunea lui Hristos de a vesti impdcarea, dupa moartea si invierea Lui, a fost pre-
luata de cregtini, pentru ci ei sunt cei ce au preluat misiunea Lui4!. Aceasti pre-
luare corespunde ideii ca Hristos este Apostol, Trimisul prin excelenta (Evr. 3, 1),
iar misionarii nu sunt decat trimisii §i purtitorii de cuvant ai lui Hristos42,

Mesajul: "impéacafi-va cu Dumnezeu" katohdynte 1@ Ged (katalligete to
theo) (v. 20), rezumat in forma unei invitaii este o formulare paulind, care cores-
punde formulei metanoéite din Mt. 3, 2; 4, 17 sau sfatului din Mt. 5, 24 — daial-
lagethi to adelfo sou — impaca-te cu fratele tiu. Formula este o invitatie la regle-
mentarea relafiilor cu Dumnezeu#3. Accesul la Dumnezeu este posibil. Dumnezeu
prin Hristos S-a adresat oamenilor, daruindu-le evanghelia impécirii st misiunea

38. J. Kanmiris, art. cit., p. 74.

39. C. Breytenbach, op. cit., p. 137.

40. H. Windisch, ap. cit., p. 196, este de parere ca Sf. Pavel se adreseaza lumii neconvertite.
41. Sf. loan Hrisostom, P.G., 61, 477, trad. cit., p. 203.

42. H. Windisch, p. 195.

43. Idem, ibidem, p. 196.
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de a deveni slujitorii reconcilierii. Invitafia-rugaminte: "impacafi-vdi cu Dum-
nezeu" poarta un caracter chenotic §i se adreseazi tuturor oamenilor. "Impacati-va
cu Dumnezeu" (v. 20) este urmarea logica a celor afirmate despre Dumnezeu
"Care intru Hristos a impéacat lumea cu Sine" (v. 19).

d. Hristos, recapitularea noastra — Textul din 2 Cor. 5, 21 contine declarafii si
paralele pe care le intdlnim in tradifia crestind a primelor comunititi (Rom. 4, 25;
Mc. 10, 45), dar si reludri, cu accente diferite, din 2 Cor. 5, 14-15, 18-19. In orice
caz, versetul aparjine inca pericopei dedicatd impacarii, iar subiectul lui, Dum-
nezeu, se deduce din indemnul: "impdcati-va cu Dumnezeu"44. Hristos, cel fird de
pacat (v. 21a) a fost fiacut pdcat $i a murit pentru noi toti (Rom. 4, 25), osdndind
pacatul in trupul Sau (Rom. 8, 3). El a murit pentru noi toti (2 Cor. 5, 15) si, in con-
secin{d, Dumnezeu n-a socotit pacatele oamenilor (2 Cor. 5, 19). Hristos a murit ca
pacat, in numele oamenilor pacatosi si prin jertfa Sa ispasitoare pentru "cei mulfi"
a ficut din ei 0 noui f?xpturé (v. 17). Prin moartea si invierea Sa, in care ne-a reca-
pitulat si reprezentat pe noi tofi, a avut loc o schimbare radlcala a firii noastre, am
devenit dreptate a lui Dumnezeu prin Hristos. In pacat am murit tofi, iar In Hmtos
traim tofi (v. 14-15). Hristos S-a ficut picat pentru noi; El care n-a stat sub puterea
pacatului a luat pacatele "celor mulji" asupra Lui si prin moartea si invierea Lui a
daruit "celor mulfi" viafa. O apropiere a acestui verset de Is. 53 ne ajutd sa
in}elegem jertfa de r&scumpérar’e adusi de Hristos pentru "cei multi"’ Hristos era
cel prin care §i in care s-a implinit dreptatea lui Dumnezeu (dlk(uosyne Theou).
Hristos este intruchiparea dreptafii si in El noi am fost indreptafi si impacafi cu
‘Dumnezeu. D. Staniloae a rezumat procesul indreptérii afirmdnd: "In Hristos uma-
ditatea este dreptatLa reald, intruparea dreptatii; iar noi, intrucat ne aflam in El,
suntem si noi dreptate in acelasi sens plenar, ontologic, in care este E1"43.

E

O recapitulare a pericopei 2 Cor. 5, 18-21 si a versetelor 14-17, care consti-
tuie un adevarat prolog dogmatic al reconcilierii, ne conduce la citeva concluzii
de importanta dogmatica. Din dragoste pentru om, Hristos a murit pentru noi tofi
(v. 14-15), iar prin jertfa Sa unica, adusa Tatalui, restaureaza §i indumnezeieste
firea omeneascd. O transforma §i o face capabila de a reintra in comuniune cu
Dumnezeu. Omul devine o fapturd noud §i nu numai el, ci toate devin prin Hristos
noi (v. 17). Este vorba aici de o reinnoire a naturii omulu1 care primeste capaci-
tatea comuniunii i cinstea de a via lui Hristos (v. 15). Prin lucrarea lui Hristos
asupra firii, omul primegte demnitatea de a vesti, in numele Lui (v. 20), evanghelia
impacdrii, devenind slujitorul reconcilierii (v. 18-19).

Prin jertfi, Hristos cAgtigd pentru noi cei recapitulafi in El, increderea lui
Dumnezeu si prin innoirea firii noastre, ca rezultat al indumnezeirii, posibilitatea de a
reface starea originara de comuniune cu Dumnezeu. Omul este eliberat de cgoismul
Tui (v. 14), iar Dumnezeu, in iubirea Lui fafd de om, nu mai este impiedicat de egois-

44. Ch. Wolft, op. cit., p. 132.
45. D. Staniloae, Teologia Dogmatica orlodorn vol. 1I, Bucuresti, 1978, p. 336.
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mul omului6, Cel ce S-a facut pacat pentru noi, dar care n-a stat niciodati sub puterea
pacatului, a obfinut de Ja Dumnezeu pentru noi favorul de a deveni dreptatea Lui, de
a fi indreptafi in El. Prin jertfa Sa, Hristos sfinfeste firea omeneasca, o desavirseste si
o Indreapti spre Dumnezeu, facdnd-o capabila dialogului cu Dumnezeu. Dumnezeu,
primind jertfa adusa de Hristos in numele nostru, este recistigat pentru dialogul cu
neamul omenesc.

Reconcilierea ca si dreptatea se identifica cu iubirea Iui Dumnezeu al cérei mis-
ter nu poate fi patruns in ultimele amanunte de logica noastrd omeneasca. Sfintul
Grigore de Nazianz ne-a Jasat in legatura cu stradania noastra de a explica misterul
impacarii un cuvint potrivit: "Nu esle clar ca Tatal n-a dorit jertfa pentru ci El a
cerut-o sau ar fi avut nevoie de ea, ci din iconomie? Omul trebuia s fie mantuit prin
omenitatea (inomenirea) Iui Dumnezeu, Dumnezeu fnsusi trebuia si ne elibereze
prin faptul ca El a invins tiranul prin puterea Sa proprie, pentru ci El ne-a chemat
la El prin Fiul Sau, cel care este Mijlocitorul $i implineste toate in cinstea Tatalui
Sau, ciruia El fi este ascultitor in toate... Pentru restul sa ne rugam in taina"47.

2. Reconcilierea prin lisus Hristos — Rom. §, 10-11

Si in Epistola citre Romani, Sfintul Apostol Pavel pune in legiturd recon-
cilierea omului cu Dumnezeu cu invatatura despre indreptare. De fapt, cele doud
nofiuni sunt nedespirtite la Sfintul Pavel48. Si aici, ca §i in 2 Cor. 5, 18-21, cele
doua versete ce vestesc impédcarea dintre Dumnezeu §i om sunt precedate de un
preambul dogmatic, care constituie mofivul impdacdrii. Versetele 8-9 anunfa ci
motivul jertfei lui Hristos este dragostea lui Dumnezeu pentru noi. Aceastd
dragoste s-a manifestat deja in perioada cdnd "noi eram pacatosi".

V. 8. "Dar Dumnezeu isi aratd iubirea fa{a de noi prin aceea ca Hristos a
murit pentru noi pe cand eram inca pacatosi.

V. 9. Cu atdt mai mult acum, prin urmare, cind suntem indreptafifi intru sdn-
gele Lui, prin El ne vom mdntui de mdnie.

V. 10. Ca daca in timp ce eram vrajmagi ne-am impicat cu Dumnezeu prin
moartea Fiului Sau, cu mult mai mult, odata impacafi, prin viaja Lui ne vom mantui.

V. 11. 87 nu numai atdt, ci ne si laudam in Dumnezeu prin Domnul nostru
lisus Hristos, prin care am primit acum impacarea”.

a. Pacea cu Dumnezeu. {naintea analizei versetelor citate am dori si ne
oprim, fie §i in treacat, asupra altor versete din acelasi capitol 5, a carqr impor-
tanfa peniru tema noastra este deosebitd. Este vorba mai intdi de S, 1-2 in care
reconcilierea apare implicit in sintagma "pace avem cu Dumnezeu” (v. 1):

V 1. "Asadar, fiind noi Indreptititi prin credintd, pace avem cu Dumnezeu
prin Domnul nostru lisus Hristos,

46. Idem, ibidem, p. 131.

47. St. Grigorie de Nazianz, In s. Pascha, Or. 45, 22 P.G., 36, 653 AB la J. Panagopoulos,
Gotiliche und menschliche Gerechtigkeit am Horizont der patristischen Tradition. Eine Skizze, in
Theologia, Athen, 1979, p. 161.

48. P. Stuhlmacher, op. cit., p. 76.
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V. 2. datoritd Caruia am si avut, prin credin{a, cale deschisi la harul acesta in
care stam §i ne laudam fn nadejdea slavei lui Dumnezeu".

Pentru tema noastra, sintagma "pace avem cu Dumnezeu" — eirénen éhomen
pros ton theon — insemneaza reconcilierea omului cu Dumnezeu. Deja Sfintul
Ioan Guri de Aur?? considera ci expresia sugereazi schimbarea viefii noastre prin
jertfa méintuitoare a lui Hristos. Este o stare pe care n-am obfinut-o prin stradaniile
noastre, ci am primit-o in dar de la Dumnezeu. Misiunea noastri este de a pastra
aceasta stare: "Caci daca Hristos ne-a Impacat dupa ce am fost doborafi, atunci cu
atdt mai ugor este, considera acelagi Sfant Parinte, sa riminem in aceasta stare de
impicare gi sa-I aratim pe aceastd cale recunostintd, ca prin aceasta sa nu aiba
impresia ca El a impacat cu Tatdl nelegiuifi si nerecunoscatori'9,

b. indumnezeirea, act al suveranitafii Duhului Sfint. Suntem surpringi aici de
maniera in care Apostolul coordoneazi indreptarea, reconcilierea §i indum-
nezeirea (theosis) omului ca aspecte ale mantuirii>!. Toate trei, este adevirat, fac
parte din experienta crestinilor in Biserica i constituie sensul noii viefi in Hristos.
Reconcilierea, indreptarea si indumnezeirea omului>? sunt daruri ale lui Dum-
nezeu, pe care noi suntem obligati sa le actualizim. Ele devin sub influenta
Duhului Sfint parfi proprii vietii crestine i se dezvoltd sub patronajul Duhului
Sfant (Rom. 5, 5).

In traditia ortodoxa nu este vorba doar de caracterul teocentric §i hristocen-
tric al méntuirii, ci $i de aspectul ei pnevmatologic33, care este in stransi legaturi
cu actiunea Tatilui si implicarea obiectiva a Fiului in lucrarea méntuirii. Duhul
Sfant este Duhul Tatilui (Rom. 8, 9) si Cel care a inviat pe Hristos din morti
(Rom. 8, 11). El este Duhul lui Hristos (Rom. 8, 9), Cel care locuieste in noi
(Rom. 8, 9). Prin Duhul Sfint am primit infierea, suntem deci fiii lui Dumnezeu
(Rom. 8, 14). El este datatorul de viata i garantia viefii noastre spirituale. Duhul
este Cel care ne ajutd si ne pastram in starea de indreptare §i impécare cu Dum-
nezeu. Duhul Sfint este Duhul comuniunii (1 Cor. 13, 13), Cel ce ne face capa-
bili s riminem in dialog cu Dumnezeu. Duhul Sfint este Cel care imprima in noi
pecetea vietii in Hristos. Din aceste motive, Teologia ortodoxa considera ci stra-
dania noastra pentru indumnezeire face parte deja din experienfa actuali a creg-
tinilor, chiar dacid in Rom. 5, 2 ea apare ca o nddejde a viitorului. Fard s negdm
caracterul eshatologic al indumnezeirii, cdnd aceasta va primi forma finald a
slavei lui Dumnezeu, ortodocsii marturisesc ca indumnezeirea poate fi gustata
prin anticipare deja acum. Un echilibru intre aspectul teocentric, hristocentric i
aspectul pnevmatologic al méntuirii este recomandat cu insistenfd de ortodocsi.

49. St. Toan Hrisostomn, Kommentar zum Romerbrief, 10. Homilie, BKV, Bd. 5, Teil I,
Kempten, 1922, p. 156.

50. Idem, ibidem, p. 157. .
51. H. J. Held, Rechtfertigung und Verherrlichung nach dem Zeugnis des Neuen Testaments,

in Rechtfertigung und Verherrlichung (Theosis) des Menschen durch Jesus Christus, 5, bilateraler
theologischer Diflog zwischen RuOK und EKD, Studienheft 23, Hrsg. K1. Schwarz, Hermannsburg,

1995, p. 63 5i 67.
52. Despre indumnezeire la Sf. Parin{i a se vedea: A. Theodoru, art. cit., p. 283-310.

53. Idem, ibidem, p. 287-288.
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Este vorba tocmai despre "harul in care stim" (Rom. 5, 2) si care marcheazai viafa
noastra sub suveranitatea si sublimitatea Duhului Sfint. Prin ajutorul Duhului
Sfént ajungem deja in aceasta viaja la indumnezeire, El este cel care face din noi
fii ai lui Dumnezeu. "Indumnezeirea, considera Sf. Max1m Marturisitorul, nu este
un act al puterii noastre. Noi nu avem puterea ei din natura noastrd, ci doar din
puterea lui Dumnezeu... noi suntem indumnezeifi prin har"34,

c. Prin moartea Fiului suntem Impdicafi cu Tatdl. Sfintul Apostol Pavel
porneste in versetele 8 §i 9 de la logicd, considerdnd cd dacd Dumnezeu gi-a mani-
festat iubirea fafd de noi atunci cidnd eram pdcitosi, cu atdt mai mult acum, cdnd
suntem Indreptati §i impacati prin sdngele Lui. Jertfa Lui ispdsitoare ne va pune
la adapost de ménia judecatii divine. Ideea din versetele 8-9 o continua pe cea din
versetele 6-7. Cu diferite nuanfe, noi intdlnim aceleasi idei si in versetele 10-11.
Tot prin logica, Apostolul incearca sa dea curaj §i sd demonstreze cititorilor ca
Dumnezeu ne std in ajutor. Sa ne gandim la faptul cd lisus Hristos ne-a impacat
cu Dumnezeu, ne-a indreptat in fafa Lui §i ne-a ficut nemuritori. Faptul ca
Dumnezeu ne-a salvat pe cind noi eram incd duymani este o dovada a iubirii Lui
fata de oameni. Prin dragostea lui Dumnezeu fafd de om, noi am devenit prietenii
lui Dumnezeu. Comenténd acest loc, Sf. Ioan Hrisostom se intreaba retoric: "Daca
Dumnezeu s-a purtat cu noi aga de ocrotitor, cdnd eram inca dugmanii Lui §i n-a
crufat nici pe Fiul Sau, cum nu va fi El de partea noasira, dupa ce am devenit pri-
etenii Lui §i nu mai trebuie sa sacrifice pe Fiul Sau"3.

Fard nici o indoiala, intre 2 Cor. 5, 18-21 si rom. 5, 1-2, 8-11 exista, pani la
un anumit punct, o paralela. Reconcilierea ca §i indreptarea prin credinjd pleacd
de la Dumnezeu, iar omul este beneficiarul noii stari de lucruri (v. 11). Recon-
cilierea apartine trecutului, iar folosirea pronumelui personal "noi" are aici un
pronuntat caracter general, ce cuprinde pe crestini. Impacarea in Epistola cétre
Romani nu mai este pusa in legiturd cu apostolatul (2 Cor. 5, 18u.), ci cu indrep-
tarea i indumnezeirea omului (Rom. 5, 1u.). Prin propoviduirea reconcilierii,
omul devine din strdin prieten, iar din du;man un impdacat cu Dumnezeu. Accastd
transformare este rezultatul jubirii lui Dumnezeu fafi de oameni. Impacarea a fost
realizald prin moartea reprezentativa a lui Hristos pe cruce (Rom. 3, 25-26; 4, 25).
Sintagma en Hristo desemneazi o noud stare, o noud situafie a omului prin care
acesta este protejat de ménia divind. Duhul Sfint ajutd omului nu numai sa se
mentind in aceastd noud stare de har (Rom 5, 2), ci si sd facd noi $i noi progrese
spirituale. Viafa in harul lui Dumnezeu "n-are sfirsit, nu cunoaste granife, ci se
striduiegte continuu spre cele fnalte"36. Impicarea apare, deci, ca actiune a lui
Hristos. Expresia en Hristo are si'un caracter eclesiologic, care este subliniat prin
faptul cé reconcilierea are loc in comunitate (2 Cor. 5, 17-21; Rom. 5, 2).

Specificul reconcilierii in Rom. 5, 1-2, 8-11 consti in faptul ¢ ea este adusa In
legdturd cu indreptarea si indumnezeirea omului. Omul Impacat se lauda aici nu cu
apostoldtul lui Pavel (2 Cor. 5, 12), ci cu noua stare de har obfinuta in dar de la Dum-
nezeu prin lisus Hristos. In Eplstola citre Romani, noi intdlnim procesul reconcilierii,

F]

54. St. Maxim Marturisitorul, Ad. Marinos, P.G., 91, 33 la J. Karmiris, art. cit., p. 68.

55. SI. loan Hrisostom, trad. cit., p. 163.

56. Idem, ibidem, p. 158.
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al mdreptam si iIndumnezeirii omului hotardt de Tatal, implinit de Fiul §i asimilat de
om prin a]utorul Duhului Sfint. impacarea insemneaza indreptarea in Hristos si sta-
tornicia in doringa de a duce, cu ajutorul Duhului Sfint, o viai noud in Hristos.

d. Reconcilierea lumii — katallagé kosmou, Rom. 11, 15. Sfantul Apostol
Pavel reaminteste crestinilor din Roma ca impécarea este un act al lui Dumnezeu
prin lisus Hristos (Rom. 3, 24-26; 4, 25; 5, 1-11), in urma caruia omul a primit
starea de har (Rom 5,2). In capltolelc 9- 11 , Apostolul aminteste raportul iudeilor
cu Dumnezeu si impéacarea cu lumea pigédna. Respingerea temporara a lui Israel
a dus, prin acceptarea credinei, la impacarea lui Dumnezeu cu lumea pagin.

V. 15. "Caci daca inldaturarea lor a fost reimpacarea lumii, atunci reprimirea
lor ce va fi daca nu o inviere din mor{z?"

Rom. 1, 15 constituie 0 exprimare comprlmatd a 1mpacar11 Tumii cu Dum-
nezeu. Pcntru un anumit timp, Israel a fost respins, iar paginii, prin acceptarea
credinfei, au profitat de impéacarea oferiti de Dumnezeu neamului omenesc.
Versetul reprezintd o lectie ce sublinia faptul ca tofi oamenii au acces la opera de
mantuire, singura condifie a reconcilierii $i justificirii fiind acceptarea credintei.
Reconcilierea primeste in Rom. 11, 15 un caracter universal si in plus fafa de peri-
copa din 2 Cor. 5, 18-21, aici se aﬁrma impécarea cu [srael, care este prezentata
ca "o inviere din mor{i". In acesl fel, reconcilierea din 2 Cor. 5, 18-21 este confir-
mata st completatd in Epistola cdtre Romani prin nuante proprii.

e. Cea mai veche mirturisire a reconcilierii. Desi textele din Rom. 3, 24-26 si
4, 25 nu folosesc direct cuvantul reconciliere, ele merita atenfia nostré dintr-un
indoit punct de vedere. Pe de o parte, ele sunt considerate ca ficdnd parte din
mdrturisirea foarte veche a Bisericii din Ierusalim (1 Cor. 15, 3u.), iar, pe de altd
parte, lextele amintite, ca si cel din 1 Cor. 15, 3u., expun, in forme lingvistice indi-
recte, impacarea omului cu Dumnezeu. Este vorba de o maérturisire foarte concen-
tratd a reconcilierii, prezentatd in strinséd legdturd cu indreptarea omului ca act al
lui Dumnezeu prin jertfa ispasitoare a lui lisus Hristos. De la inceput deci, crestinii
au marturisit convingerea ca jertfa lui lisus a adus oamenilor impacarea si reluarea
comuniunii cu Dumnezeu. Acest lucru se poate ugor observa si din maniera in care
a fost prezentata istoria patimilor lui lisus si, de asemenea, in convingerea ca
Euharistia face din membrii comunitatii noul popor al lui Dumnezeu>?

3. lisus, pacea noastri Efes. 2, 14-18; Col. 1; 20-23

Pericopa Efes. 2, 14-18 contine elemente imporlante penfru tema noastra gi
in mod cu totul bpecml versetul 16. Si aici ca si in Rom. 5, 1-2 reconcilierea este
integrata in nofiunea pacii. fn Rom. 5, 1 este vorba de pacea cu Dumnezeu, iar in
Efes. 2, 14, lisus este prezentat drept ctltorul pacii sau pacea prin excelenta. Peri-
copa contine, pe de o parte expresii pe care le-am intalnit in Rom. 5, 1-11 si in 2
Cor. 5, 17-21, iar pe de alta parte, ea ne aminteste de texte din Cartea profetului

57. P. Stuhlmacher, H. ClaB, Das Evangelium von der Verséhnung in Christus, Calwer Verlag,
Stuttgart, 1979, p. 25; C. Breytenbach, op. cit., p. 187; J. Gnilka, Theologie des Neuen Testaments,

Herder, Freiburg i. Br,, 1994, p. 89.
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Isaia (9, 5; 52, 7; 57, 19). Tema reconcilierii este prezentatd prin intermediul
tradifiei iudeo-crestine, care este des intalnit in scrierile pauline®8.

Rivalitatea dintre cele doua lumi, pagina si iudaica, impdcate in Dumnezeu
(Rom. 11, 15) este reluata in amanunte in Efes. 2, 11u. Cei instrainafi de cetifenia
lui Israel §i striini fafd de agezamintele fagiaduingei, lipsifi de nadejde si fard de
Dumnezeu in lume (v. 12) si care erau departe au ajuns prin singele lui Hristos
aproape. Impicarea celor de departe cu fiii figdduinfei a fost posibild in Hristos,
Care este pacea noastrd. Impicarea a avut loc in Trupul lui Hristos §i se continua
in Biserica, unde cele doua lumi invrijbite au devenit una. impacarea s-a ficut
prin inliturarea urii, a peretelui ce desparfea cele doua lumi. In Hristos, cei doi,
pagénul si iudeul, au devenit un singur om nou. Sintagma omul cel nou - kainon
antropon (v. 15) — este o paralela a expresiei faptura noua — kainé ktisis (2 Cor. 5,
17). Omul cel nou aparfine Trupului Iui Hristos. Cel care era departe cu cel ce este
aproape au devenit un om nou, o faptura noua. Nu este vorba aici de ridicarea
unuia la demnitatea celuilalt, ci de o creare din nou (k#isis) a celor-doi®®. Expre-
siile: omul cel nou, fapturd noud sau folosirea lui ktisis aparfin antropologiei
pauline, care marcheazd noua creafie in Hristos.

In crucea lui lisus a fost omorata ura si prin singele Lui cei doi, care n-aveau
nimic comun decit ura, au fost impacati §i unifi intr-un singur Trup (en eni
somati). In Hristos a fost obtinuti fmpécarea celor doi cu Dumnezeu. Hristos a
creat din cei doi un singur om nou, cei de departe au fost impicafi cu cei ce erau
aproape, Implinindu-se in acest fel cuvintele profetului Isaia (57, 19). Specificul
pericopei 1l constituie faptul ca impacarea sau refacerea comuniunii cu Dumnezeu
implica si reconcilierea celor doud lumi, care au devenit in Hristos una.
Comuniunea cu Dumnezeu se rasfringe si in comuniunea celor ce alcatuiesc
trupul lui Hristos. Daca in trupul lui Hristos nu se realizeazi reconcilierea insem-
neaza ci nici comuniunea cu Dumnezeu nu poate fi realizati. Crucea primeste
deci un sens creator, iar noua creafie are loc in spafiul Bisericii. Dupa cuvintele
Sf. Apostol Pavel, in Bisericd "nu mai este iudeu, nici elin, nu mai este rob, nici
liber, nu mai este parte barbateasca gi parte. femeiasca, pentru ca voi tofi suntefi
una in Hristos lisus" (Gal. 3, 28). Biserica, prin impacarea celor douid lumi
invrijbite, ofera o noua alternativia de viata. Prin aceastd alternativa, adicd prin
reconciliere §i pacea In Hristos, crestinii au liber acces la Dumnezeu.

Pentru reconciliere in Col. 1, 20-22 ca si in Efes. 2, 16 este folosit termenul
apokatalliisso care apare doar In aceste doud locuri in Noul Testament. Sensul este
acelasi ca si la katallisso, folosit in 2 Cor. 5, 18-21 si Rom. 5, 10-11 si 11, 15.
Autorul reconcilierii este Dumnezeu, iar Hristos este Cel Care aduce prin jertfa Sa
de pe cruce impacarea omului cu Dumnezeu. De remarcat este faptul ca in Col. 1,
20 5i 22, reconcilierea are o sferd mult mai largi, ea atinge o dimensiune cosmica.

58. Teologia apuseana a restrans paternitatea paulind a epistolelor din Corpus paulinum doar
la citeva. Cele mai multe sunt socotite ca aparfinind cercului ucenicilor St. Pavel. Pe noi aici nu ne
intereseaza problema autorului Epistolelor catre Efeseni §i Coloseni, considerate, cum am spus,
deutero pauline, ci tema reconcilierii. In aceasta privinta insa existd o necontestata continuitate intre
cepistolele corpului paulin.

59. St. Ioan Hrisostom, Kommentar zum Epheserbrief, BKV, Bd. VIII, Kempten, 1936, p. 216-217.
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Nu este vorba doar de impacarea omului cu Dumnezeu, ci i de o reconciliere a
celor de pe pamant cu cele din ceruri. Reconcilierea ne reintroduce in comuniunea
cu Dumnezeu, dar ea subliniazi §i comuniunea oamenilor intre ei si, de aseme-
nea, o armonie intre cele pamantesti §i puterile ceresti. Hristos apare in Epistola
citre Coloseni ca §i creator si impaciuitor al intregului cosmos. Prin jertfa Sa,
spune Sfintul loan Hrisostom, Hristos "nu ne-a mantuit numai de pacatele noas-
tre, ci ne-a ridicat, de asemenea, in starea de bineplicufi lui Dumnezeu"%0, El ne-a
prezentat Inaintea Lui ca sfinfi, fara de prihana i nevinovati (v. 22).

4. Reconcilierea ca idee de baza a Noului Testament

Am amintit deja cd nofiunea impacarii este folosita direct doar in citeva texte
pauline. In restul Noului Testament, reconcilierea se deduce din lucrarea de man-
tuire a lui lisus Hristos §i este exprimata prin nofiuni inrudite sau prin evociri ale
unor acte din Vechiul Testament, care desemnau impacarea omului cu Dumnezeu.
Frecvent intilnim in Noul Testament evocari sau aluzii la Ziua {mpacirii, la jert-
fele de ispasire sau de impacare, la suferinfele dreptului sau ale robului [ui Dum-
nezeu pentru "cei multi"”, la noul legamdnt (Ex. 24-25; Lev. 4, 16; Is. 53u. ler. 31,
31u.). Epistola catre Evrei, in capitolele 9 si 10 evocad planul impdcirii (9, 5) si a
faptului ca arhiereul Hristos, prin jertfa Sa unica, ne-a adus impacarea cu Dum-
nezeu®!, Sangele lui Hristos, varsat odati pentru totdeauna, a oferit accesul per-
manent al omului la Dumnezeu. Jertfa proprie a lui Hristos a ficut toate celelalte
sacrificii de prisos. Desi Epistola nu foloseste direct no;iunca impacarii, maniera
in care este descrisa funcfia de arhiereu a lui Hristos si efectele jertfei Sale,
pledeaza pentru rolul lui Hristos ca mijlocitor gi 1mpacxultor '

Hristos Insusi rezuma sensul vietii Sale ca slujire si rabcumparare a "celor
mulfi” (Mc. 10, 45; Mt. 20, 28). Acest lucru este usor de constatat dacd urmarim
relatarea istoriei patlmllor la cei patru evanghehsll lisus este Mesia care poarti
suferinfele celor slabi (Is. 53; Mt. 8, 17) si care-si va oferi viaja ca pref de
rascumpdrare. lisus este 1dent1ﬁcat cu Hristosul, trimisul lui Dumnezeu. insusi
lisus marturiseste despre Sine ca "Fiul Omului trebuze sa patimeascd multe §i sa
fie defiiimat de batrani, de arhierei §i de carturari §i sa fie omordt, iar dupa trei
zile sa invie” (Mc. 8, 31). Pentru Sf. Luca, lisus este, de asemenea, Mesia cel
prezis in Vechiul Testament. Hristos insusi isi oferd viata pentru cei mulfi (Lc. 22,
14-22). Crucea este cea care deschide calea spre Dumnezeu (F. A. 2, 36-38; 5, 31).
Sf. Ioan il prezintd pe lisus ca mielul lui Dumnezeu, care poarta pacatu] lumii (In.
1, 29). Dragostea lui Dumnezeu pentru om atinge punctul ei culminant in ]ertﬁred
propnulm Fiu (In. 3, 16). In Ioan 10, 11u., lisus este Pastorul cel bun, care-§i pune
vidfa pentru oile Sale .

in toate Evanghelule lisus este prezentat ca Cel care aduce impacarea cu
Dumnezeu, prin jertfa de pe cruce. lisus este mijlocitorul si mpaciuitorul, Cel

-60. St. Ioan Hrisoston, Kommentar zum Kolosserbrief, BKV, Bd. VIII, Kempten, 1936, p. 287.

61. In legatura cu funciia arhiereului in Epistola citre Evrei a se vedea Sf. Tofand, lisus
Hristos, arhiereu vegnic dupd Epistola catre Evrei, Ed. Presa Universitard Clujeani, Cluj-Napoca,
1996, in special p. 296-365.

62. P. Stuhlmacher, op. cit., p. 33.
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care deschide prin jertfa viefii Sale accesul omului la Dumnezeu. El este cel care
reface in trupul Sau comuniunea omului cu Dumnezeu. Afirmagia din 1 In. 2, 2 cd
Hristos "este jertfa de ispdgire pentru pacatele noastre, dar nu numai pentru ale
noastre, ci §i pentru ale lumii intregi” constituie concluzia, care in paralel cu cea
din Mc. 10, 45 "Fiul Omului a venit si slujeascd gi sa-gi dea viaja rdascumparare
pentru mulfi” subliniaza rolul de impaciuitor jucat de Jisus in istoria méntuirii
neamului omenesc.

Denumirea de Fiul Omului®3, atit de des folositd in sfintele Evanghelii,
evoca Intruparea Fiului lui Dumnezeu. Fiul Omului este Hristos, Fiul lui Dum-
nezeu (Mt. 16, 13-16), Dumnezeu intrupat, in care este recapitulat intreg neamul
omenesc. Misiunea Fiului Omului este aceea de a raiscumpéra pe “cei mulfi” (Mc.
10, 45), El este mijlocitorul prin intermediul céruia este adusid impacarea dintre
Dumnezeu si om. Fiul Omului, a venit ca sa “caute §i sG mdntuiasca pe cel pier-
dut" (Lc. 19, 10). Desigur, sintagma Fiul Omului are si un caracter eshatologic.
El, Fiul Omulu1 esle nu numai 1mpac1ultorul ci si judecdtorul lumii (Mt. 25, 31;
In. §, 27). El este Ebedul glorificat, care in virtutea darului reconcilierii are §i mi-
siunea de a judeca felul in care ea a fost asimilata de catre om.

Textele consacrate instituirii Euharistiei i in special cel dedicat binecuvantarii
Potirului: "Sédngele Meu, care pentru mulfi se varsa spre ietarea pacatelor" (Mc.
14, 24; Mt. 26, 28; I Cor. 11, 23-20) sugereaza, de asemenea, rolul de impaciuitor
al Mantunorulul si Impacarea realizata prin jertfa propriei V1e[1 Euharistia este
Taina Impacarii, in care Hristos insusi se prezintda Apostolilor §i tuturor membrilor
Bisericii ca mijlocitorul care aduce reconcilierea $i comuniunea oamenilor cu
Dumnezeu prin jertfa vietii Sale. Dupa invierea lui Hristos din mortfi, comunitatea
creslind rezultata prin Botez, ramdne prin intermediul Euharistiei si al invataturii
apostolice, in comuniune cu Dumnezeu (F. Ap. 2, 36-47).

IV. PENTRU O TEOLOGIE BIBLICA A RECONCILIERII

Este normal sa ne intrebam la sfarsitul analizei unor texte biblice referitoare
la Tmpacarea omului cu Dumnezeu, care sunt caracteristicile biblice ate recon-
cilierii? Vom Incerca in cele ce urmeaza s amintim citeva dintre ele.

1. Continuitatea celor doua Testamente

Ceea ce se impunc de la inceput este legatura dintre reconcilierea vechitesta-
mentara §i cea prezentata in Noul Testament, in special in textele pauline. Nu este
de mirare, pentru ci pana la formarea canonului Noului Testament, Vechiul Testa-
ment, in traducerea LXX, a constituit pentru crestini Scriptura. Biserica n-a ficut
separare intre Vechiul si Noul Testament, ci, din contrd, ea a interpretat Vechiul
Testament prin prisma evenimentelor implinite in Noul Testament. Exegeza
Parintilor Bisericii este o dovada a legdturii dintre cele doud Testamente. Fer.
Augustin a exprimat acest lucru prin afirmatia: "In Vetere Testamento Novum

63. A. Plamadeala, art. cit., p. 479-484; V. Mihoc, "Fiul Omului” dupa Noul Testament,"Studii
Teologice", Nr. 1-2/1973, p. 31-44.
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latet et in Novo Vetus patet"64. Interpretarea tipologica a Scripturii se baza tocmai
pe aceastd legatura profunda dintre cele doud Testamente5?

Intreaga teologie a reconcilierii §i a reludrii dialogului cu Dumnezeu, asa cum
o gisim expusd in Noul Testament, raimdne inexplicabila, dacd n-o asezim in
legatura cu reconcilierea Vechiului Testament. Limbajul reconcilierii noutesta-
mentare este imprumutat din Vechiul Testament. Ideea reprezentarii prin recapi-
tulare a "celor mulfi" intr-o singurd persoand, ca §i cea a reconcilierii prin repre-
zentare au fost expuse deja in Vechiul Testament, iar in Traditia cartii lui Isaia, ele
ating o profunzime remarcabila. lisus insusi se referd direct sau indirect la eveni-
mente din Vechiul Testament. Exemplul sau a ficut gcoald. Pentru noi, cele doud
Testamente sunt legate ontologic unul de altul. Predica apostolica a luat din acest
motiv tot ceea ce Vechiul Testament i-a putut oferi in privinfa reconcilierii. In
acest fel, teologia reconcilierii Vechiului Testament a oferit expunerii reconcilierii
noutestamentare atit folosirea limbajului, cit si a ideilor®, Fara ideile Vechiului
Testament referitoare la reconciliere, teologia reconcilierii Noului Testament s-ar
fi izbit de piedici serioase. Afirmatiile atdt de condensate ca cele din Mc. 10, 45
si par.; Rom. 4, 25; 1 Cor. 15, 3-5; 2 Cor. 17-21 si altele asemenea desemneaza
faptul cd ascultitorilor si cititorilor scrierilor noutestamentare le erau cunoscute
citarile si aluziile 1a evenimentele Vechiului Testament.

2. Dimensiunea teologica

Dimensiunea teologica a analizei noastre referitoare la reconciliere implica
doua aspecte. Unul se referd la actul obiectiv al lui Dumnezeu de impécare a lumii
cu Sine (2 Cor. 5, 18u.), iar cclalalt implica raspunsul omului, adica asimilarea
reconcilierii primita in dar prin lisus Hristos. Dimensiunea sociald a reconcilierii
se referd la impacarea oamenilor intre ei, a celor doua lumi, posedare de urd (Efes.
2, 15u.). De asemenea, in discutie se poate aduce §i impacarea omului cu sine
insusi, ca si consecin{d a impdcadrii lui cu Dumnezeu i care are serioase implicatii
in relatiile cu semenii.

Dimensiunea teologicd a reconcilierii face parte, in fond, din soteriologia
Noului Testament. Planul méintuirii lumii implica lucrarea Treimii. Tatal, din
iubire fatd de om (Rom. 5, 8; 2 Cor. 5, 14) a hotarit impéacarea lumii cu sine prin
jertfa Fiului Sau (2 Cor. 5, 14-15; 18-19; Rom. 3, 24-25; 4, 25; 5, 8-11; Efes. 2,
13-18; Col. 1, 13-22). Soteriologia locurilor ce stau la baza impacarii, ca de altfel
a intregului act al méntuirii, este strdns legata de hristologia Noului Testament.
Ideea ca Dumnezeu ne-a impécat cu El prin Iisus Hristos (2 Cor. 5, 18u.) domina
toate afirmatiile referitoare la actul reconcilierii in Noul Testament. Crucea (Col. 1,
20; Efes. 2, 16), singele virsat pentru noi (Rom. 3, 25; 5, 9; Efes. 2, 13), jertfa de
ispasire (Rom 3, 25), de rascumpdrare (Rom. 3, 24) nu sunt decit metafore prin
care se exprima a(.ela§1 lucru: reconcilierea omulu1 cu Creatorul sau. Hristos este

64. Augustinus, Quaest. in Hept. 2, 73 PL, 34, 623.

65. Pentru interpretarea tipologica in Biserica ortodoxi a se vedea M. Basarab, Ermineutica
biblica, Oradea, 1997, p. 46-58. '

66. P. Stuhlmacher, op. cit., p. 45.
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cel prin care am primit reconcilierea (Rom. 5, 11), iar Dumnezeu, dupa ce ne-a
impédcat cu Sine prin Hristos, ne-a dat noud Evanghelia si slujba propovaduirii
reconcilierii (2 Cor. 5, 18u.). In fond, caracterul hristologic este atit de evident,
incét nimeni nu-1 pune la indoiala.

3. Aspectul pnevmatologic al reconcilierii

Pentru ortodocsi, lucrarea lui Hristos nu poate fi despartita de Iucrarea
Duhului Sfint, pentru ca, de la inceput, acfiunea Duhului a stat in legdtura cu acti-
vitatea lui Hristos. Arhanghelul Gabriel vesteste Fecioarei Maria ca Duhul Sfant "va
veni peste tine gi puterea Celui-Preainalt te va umbri...” (Lc. 1, 35. Sfintul Vasile
cel Mare rezuma intreaga conceptie despre unitatea dintre hristologie §i pnevma-
tologie In urmaitoarea afirmatie: "Venirea lui Hristos? Ei 1i premerge Duhul. Pre-
zenfa Lui in trup? Duhul nu poate fi despirtit de ea"%7. Din acest motiv, ortodocsii
insistd asupra caracterului pnevmatologic al reconcilierii. Numai un echilibru intre
hristologie si pnevmatologie poate duce la o dreaptd interpretare a soteriologiei
Noului Testament si prin aceasta i a reconcilierii. Sf. Pavel scrie crestinilor din
Roma ci prin lisus Hristos avem pace cu Dumnezeu yi, de asemenea, tot Lui i
datoram faptul ca prin credin{a ne gasim “intr-o stare deosebitd de har... si ne bucu-
ram de nadejdea slavei lui Dumnezeu"” (Rom. 5, 1-2). Starea de har este starea pro-
prie viefii de sub suveranitatea Duhului Sfint. Ea marcheazi noua viafa In Hristos,
care implici stradania continud spre indumnezeire. Duhul Sfint, pe care l-am primit,
face dragostea lui Dumnezeu activa in sufletele noastre (Rom. 5, 5). Duhul este cel
care patroneaza si ne ajutd la inaintarea noastra spirituala.

Biserica din Efes si prin ea Biserica universali traieste faptul ca reconcilierea
si accesul la Dumnezeu le avem prin Hristos, in Duhul Sfint (Efes. 2, 18).
Dimensiunea obiectiva a reconcilierii este lucrarea Tatalui prin Hristos, iar dimen-
siunea subiectivd, adicd asimilarea sau fnsugirea mantuirii $i efortul nostru spre
indumnezeire, se face cu ajutorul si sub patronajul Duhului Sfint. Duhul este cel
care conduce pasii nostri spre desavarsire. Viata noastra crestind sii de la Botez §i
Taina Sfintului Mir sub pecetea Duhului Sfint. Din acest motiv, Sfintul Pavel i
avertizeaza pe crestinii din Corint (2 Cor. 6, 1) ca sd-si organizeze viafa In asa fel,
incAt sa nu lase impresia cd au primit in zadar harul lui Dumnezeu58.

4. Caracterul ecleziologic

Lucrarea lui Hristos in lume a dus la formarea omului nou (Efes. 2, 15), a
fapturii celei noi (2 Cor. 5, 17). Toate s-au facut not in Hristos (2 Cor. 5, 17), iar
cele din cer si cele de pe pamadnt sunt impacate prin El cu Dumnezen (Col. 1, 16).
Aceastd lume noud constituie Biserica, al cérei cap este Hristos. Din punctul de
vedere al temei noastre, Biserica este lumea reconciliati cu Dumnezeu prin
Hristos, in Duhul Sfint. Biserica constituie deci comunitatea celor impécafi cu
Dumnezeu, care se striduiesc cu ajutorul Duhului Sfint sd ajunga la desavarsire.

67. Sf. Vasile cel Mare, Despre Duhul Sfiat, trad. germ. M. Blum, p. 77.
68. D. Staniloae, op. cit., p. 336.
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Aici, in Bisericd si prin mijloacele ce-i stau la dispozitie (Sf. Taine, invocarea
Duhului Sfint etc.) se continud $i se actualizeazd neintrerupt reconcilierea lui
Dumnezeu cu lumea. Este adevirat ci impéacarea ca dimensiune a operei de man-
tuire are un aspect obiectiv, implinit o data pentru totdeauna si pentru tofi oamenii
de Iisus Hristos, dar ea are §i un aspect subiectiv de asimilare si insusire a impi-
cérii. Acest ultim aspect apare in viafa de toate zilele ca o angajare personald pe
drumul desavdrsirii crestine. Aceasta lucrare personald nu poate fi insa individu-
alizatd pdnd la faptul de a nu ne interesa ce se intdmpla dincolo de sfera privata.
Hristos este, in fond, acolo unde sunt doi sau trei adunati in numele Lui (Mt. 18, 20),
iar reconcilierea cu Dumnezeu si iertarea greselilor le primim numai in masura in
care §tim si iertim si si ne impacim cu aproapele. [nainte de a duce darul la altar,
sfatuia lisus insusi, sd ne impacam cu fratele nostru (Mt. 5, 24). Or, altarul la care
aducem jertfa si darul nostru nu este o proprietate privata, ci un loc de binefacerile
cdruia ne impartagim daca suntem impacati cu "cei multi". Nimeni nu poate spune
despre sine, excluzind pe alfii, ci este Biserica, ci numai in comuniune cu "cei
mulfi" constituim Trupul lui Hristos, adica Biserica (1 Cor. 12, 27). Fiecare mem-
bru al Bisericii este madular al Trupului lui Hristos si prin aceasta legat de cele-
lalte membre ale Trupului (1 Cor. 10, 17).

fn teologia apuseana, aspectul individual al soteriologiei a fost accentuat in
detrimentul caracterului eclesiologic®. Or, reconcilierea nu poate fi redusi doar la
aceastd dimensiune personald. Dimensiunea individuald nu poate fi separata de cea
eclesiologica. Echilibrul dintre cele doua dimensiuni se opune individualismului
soteriologic. Hristos a murit pentru tofi §i prin acest act a oferit posibilitatea celor
care viazd in El si iasd din individualismul egoist al trecutului, cind traiau doar
"pentru ei ingigi". Cei ce sunt impacati prin Hristos nu-si mai aparfin, ci traiesc pen-
tru Cel care a murit pentru ei (2 Cor. 5, 15). Sfintul Pavel avertizeaza pe corinteni
ca individualismul nu face parte din lumea rascumpirata §i reconciliata de Hristos
cu Dumnezeu. Individualismul exclude prezenia si lucrarea Duhului Sfint din viata
crestind, or firda Duhul Sfant, noi nu ne putem imagina viafa noastra in Hristos.

Cele doud lumi antagoniste, cea indaica si cea pagina, au fost recreate in
Hristos si au devenit una, in care nu mai exista iudeu nici grec, nici rob nici liber,
nici birbat nici femeie, ci toti sunt una in Hristos (Gal. 3, 28). Biserica este deci
locul reconcilierii lumii cu Dumnezeu. Prin venirea Lui, Hristos a invins despar-
tirea dintre diferite grupe de oameni si din acest motiv, diferenfele dintre iudei $i
pigani si-au pierdut actualitatea. Comuniunea cu Dumnezeu aduce dupd sine
comuniunea unor categorii diferite de oameni pentru cd numai impécafi intre ei,
oamenii se pot mentine in aceastd comuniune cu Creatorul. impreuna constituie
comuniunea celor impdcati cu Dumnezeu, §i aceasta comuniune este Trupul lui
Hristos, adicd Biserica lui Dumnezeu. Biserica este deci lumea recuperatd si
impacata prin Hristos cu Dumnezeu.

Biserica continui activitatea reconciliatoare a lui Hristos. Ea este depozitara
cuvantului impécirii, pe care-1 vesteste ca i cuvant al lui Dumnezeu. De fiinfa insagi

69. H.J Findeis, op. cit., p. 36.
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a Bisericii aparjine propovaduirea si slujirea cuvantului reconcilierii (2 Cor. S, 18-19).
Prin lucrarea ei, Biserica invitd lumea la impédcarea cu Dumnezeu (2 Cor. 5, 20) ca
raspuns la actul divin al reconcilierii lui Dumnezeu cu lumea. Prin acest angajament
personal in serviciul reconcilierii devenim colaboratorii lui Dumnezeu, in numele
ciruia Biserica propovaduieste reconcilierea.

5. Dimensiunea sacramental-liturgica a reconcilierii

Jertfele, practicile de cult, mesele cultice sau ritualul Zilei impacérii au avut
de la inceput ca scop restabilirea comuniunii omului cu Creatorul sau. Toate aces-
te actiuni au fost semne concrete ale reconcilierii. Vechiul Testament confine
destule exemple din care deducem roul important al cultului in reluarea legaturii
omului cu Dumnezeu. Aceasta traditie s-a continuat si in Noul Testament. $i aici
Evanghelia impacirii a fost predicati in comunititi prin intermediul cultului divin.
Biserica a preluat traditia reconcilierii prin intermediul cultului, iar o scurta privire
asupra acesteli tradifii nu poate fi decit folositoare temei de care ne-am ocupat.

S-a sustinut adeseori ca prin activitatea ei sacramentala, Biserica continud
lucrarea de reconciliere a lui Hristos. in cadrul lucrérii ei sacramentale, Sfintele
Taine se bucuri de o atentie deosebita. impicarea omului cu Dumnezeu se obtine
prin Taina Botezului, care este, de altfel, si poarta intrarii noastre in Biserica.
Prima comunitate cregtind din Ierusalim a luat nastere prin intermediul predicii
apostolice, prin botez si primirea Duhului Sfant (F. A. 2, 38). Reconcilicrea n-a
fost destinatd doar generafiei apostolice, ci ea este adresatd oamenilor de pre-
tutindeni §i din toate generatiile (F. A. 2, 39). Taina Botezului ne introduce in mis-
terul reconcilierii omului cu Dumnezeu. Reconcilierea este privitd in Biserica
ortodoxa nu numai sub aspectul ei negativ, de iertare a pacatelor, ci mai ales ca
sfinfire a omului $i intrare a lui in comuniune cu Dumnezeu. Acest lucru este sub-
liniat in mod deosebit la botezul copiilor, unde aspectul pozitiv al intrarii in comu-
niune cu Dumnezeu este evident. Prin Botez murim impreuna cu Hristos ca sa
inviem impreuna cu El si in acest fel sa devenim membri ai Bisericii (Col. 2, 11-
12). Omul cel nou poarta pecetea Duhului Sfant, pe care o primeste prin Botez i
Taina Sfintului Mir.

Taina S{. Mir desemneaza in viafa crestinilor ortodocsi un moment deosebit.
A. Schmemann definea Mirungerea drept implinire a Botezului si "confirmare" a
lui prin pecetea Duhului Sfint. "De Botez ea poate fi deosebitd numai aga cum
deosebim viata de nastere". Mirungerea este "Cincizecimea personald a omului,
intrarea lui in viafa Duhului Sfint §i aceasta este aceeasi cu adevarata viafd a
Bisericii. Prin aceastd Taina el este sfinfit ca $i om desadvaryit, caci a aparfine
imparatiei lui Dumnezeu insemneazi, nici mai mult nici mai pufin, decit sa fii om
desavarsit, in deplina maturitate"70,

70. A. Schmemann, Aus der Freudeleben, Freiburg i. Br., 1974, p. 90-91.
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.

In viaja Bisericii ortodoxe, Taina Spovedaniei sau a Pocainfei ocupa un loc
important. Ea este numitd adeseori Taina impacirii, pentru ¢d prin intermediul ei
avem posibilitatea sa ne reimpacam cu Dumnezeu, cu semenii §i cu noi ingine. Taina
Pociiniei este Intoarcerea in sine (Lc. 15, 17) sau revenirea la comuniunea pierduta.
Parabola Fiului risipitor rimdne modelul de impacare i reluare a dialogului, care
duce la restabilirea comuniunii originare. Comuniunca este desavirsiti apoi prin
Taina Euharistici, care consfituie momentul suprem al comuniunii pe pamant’!.
"Unicul” sta In comuniune cu "cei mulfi” pentru care si-a sacrificat viata, ca sd-i impace
sl sd-1 readucd in comuniune cu Dumnezeu. "Euharistia, spune A. Schmemann, este
intrarea Bisericii in bucuria Domnului ei"72, _

Aceasta dimensiune sacramental-liturgicd a reconcilierii marcheaza tocmai
activitatea actuala pentru a perpetua reconcilierea cu Dumnezeu. Liturghia ortodoxa
este un model de ralizare si actualizare a reconcilierii lumii prin lisus Hristos?3. In
Liturghie noi suntem to{i Tmpacati si stim in comuniune cu Dumnezeu. Misiunea
noastrd este ca sa ne menfinem in comuniunea realizata prin intermediul Liturghiei
si, de asemenea, de a continua aceastd comuniune ca realitate a vielii noastre coti-
diene. Aceasta insemneazi a face din viata noastra o liturghie dupa Liturghie.

\

\

71. D. Staniloae, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa, Craiova, 1986, p. 369.

72. A. Schmemann, op. cit., p. 27.
73. Pentru rolul reconcilierii in Liturghia ortodoxa a se vedea: D. Dimitrievici, Eucharistie und
Versohnung. Die Gottliche Liturgie der orthodoxen Kirche als Aktualisierung des Versclinungwerks

Christi, in Kyrios 11 (1971), p. 177-184.
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POLEMICA ANTIGNOSTICA PATRISTICA
PRIVIND CREAREA LUMIL
ACTUALITATEA PROBLEMEI

Pr. lector TACHE STEREA

fn evolutia lor, sistemele gnostice s-au structurat in doua tipuri distincte: unul
radical dualist, iar celdlalt cu caracter teosofic si aparfindnd scolii valentiniene.
Conform primului, la originea lumii stau doud principii necreate, deosebite prin
calitatea lor: unul este bun, iar celdlalt rau. Principiul bun este numit "'Dumnezeul
necunoscut", iar cel riu "Demiurgul”, creator al lumii, cel care, in Vechiul Testa-
ment, pretinde a fi singurul Dumnezeu. Dupa al doilea tip gnostic, lumea este
opera unui demiurg produs de Absolut, ca urmare a unui accident in sfera divinului.
Dualismul ontologic specific primului tip reitereaza teme comune politeismului,
cum ar fi teomahiile teogoniilor egiptene sau babilonene, bine ilustrate in erezia
lui Marcion, in care opozifia intre bine §i rau este cea mai radicala. In timp ce in
alte sisteme gnostice lumea este opera demiurgului riu, care la origine emana §i
el din Absolut, in sistemul lui Marcion, lumea nu are nimic comun cu principiul
bun, ea fiind in exclusivitate opera principiului rau. Este adevirat, principiul bun
accepta sa mantuiasca sufletele in mod cu totul gratuit, cu toate ca din punct de
vedere ontologic, ele i sunt striine in totalitate. In cazul gnozei valentiniene, prin
emanatii succesive din Pro-Principiu se ajunge si la emanarea lumii $i a omului,
asa cum am spus, datoriti unei "cideri" din pliromi. in ambele cazuri, nu
Dumnezeu este creatorul lumii, ci o divinitate inferioara sau dugsminoasi. "Con-
form lui Marcion si celor de teapa lui, nici lumea n-a fost creatdi de Dumnezeu,
nici Cuvéntul n-a venit la ale Sale, ci intr-un domeniu strdin. Dupa anumifi gnos-
tici, lumea a fost creatd prin inger, §i nu prin Cuvintul lui Dumnezeu. Dupd
adeptii Iui Valentin, lumea nu a fost creata prin Cuvant, ci prin Demiurg. Acesta
ar fi produs chipuri imitdnd lucrurile de sus §i crednd astfel universul. Pretind ca
acesta a fost emanat de Mama pentru a fi Domnul §i Demiurgul iconomiei creatiei
§i cd lumea a fost creatd prin el, in timp ce Evanghelia invafd in mod clar ca totul
* a fost creat prin Cuvantul, care era la inceput in Dumnezeu, Cuvént care S-a intru-
pat si a locuit printre noi"l,

Impotriva invataturilor gnostice, care mutilau adevarul revelat, Parintii au sta-
bilit doctrina Bisericii referitoare la creafie, accentuind in mod special urmatoarele
puncte centrale: creafia este lucrarea lui Dumnezeu §i a fost adusa la existenfa din
nimic, in timp, prin Logos, cu un scop bine determinat; in actul creator nu trebuie
confundata voinfa cu natura divina, iar raportul dintre spiritual §i material trebuie
bine precizat; in fine, rdul din lume nu provine de la Dumnezeu, ci este expresia
folosirii vointei libere a omului in contradicfie cu voia lui Dumnezeu.

1. Irenée de Lyon, Contre les hérésies, 111, Paris, 1974, 11, 2.
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Sfantul Irineu il felicita pe Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, pentru ci a zis:
"Nu ag crede nici chiar Domnului fnsusi daci ar anunfa un alt Dumnezeu decét
Creatorul"2. De aici porneste pentru a arita ca Biserica, desi raspanditd pe intreaga
suprafafd a pamdntului, a pastrat in unanimitate invatatura primita de la apostoli si
urmasii acestora, invataturd,conform céreia Dumnezeu a creat cerul si piméantul.
Dovedesc lipsa de evlavie cei care afirma cd acest Dumnezeu atotputernic, dea-
supra ciruia nu mai exista un alt Dumnezeu, a fost rezultatul unei deficiente sau
cdderi, ea insasi fiind rezultatul unei alte caderl astfel mcat dupa acesti eretici,
creatorul nefiind altceva decét rezultatul unei a treia caderi. in impietatea lor blas-
fematorie 11 numesc chiar "fructul ciderii"3. "Noi finem regula adevirului: nu
existd decdt un singur Dumnezeu care a creat totul prin Logosul Sau, din nimic,
asa cum spune Scriptura: «Cu cuvdntul Domnului s-au intarit cerurile §i cu duhul
gurii Lui toatd puterea lory (Ps. 32, 6); "Toate prin El s-au facut; si fara El nimic
nu s-a facut din ce s-a facut” (Ioan 1, 3). Prin Cuvant, Tatal a creat totul, lucrurile
vazute si cele nevizute, pe cele temporale si pe cele vesnice, si nu prin inter-
mediul 1ngcr110r sau al «puterllor» care s-ar fi separat de El. Dumnezeu nu are
nevoie de nimic, dar prin Cuvantul Sau si prin Duhul Sau creeaza toate cele exis-
tente, le agaza si le conduce, oferd existenta tuturor fiintelor. El a facut lumea, El
a facut omul, El, Dumnezeul [ui Avraam, al lui Isaac si al lui Tacob, deasupra
Ciruia nu existd un alt Dumnezeu, nici Principiu, nici Putere, nici Pliroma; este
El, Tatal Domnului nostru lisus Hristos"4. Alituri de Scripturd, creatia insisi, prin
bogatia, varietatea §i frumusetea ei arata pe Creatorul §i Providentiatorul unic.
Existenta absolutd trebuie sa fie nelimitatd, independenta si infinita. O existenfa
care iy primeste fiinfa de la altcineva, este limitat sau impiedicata in acfiunea sa
de catre altcineva, sau restrinsa in existenfa ei de altceva, aceea nu poate repre-
zenta absolutul. Aceasta idee se impune cu necesitate chiar din momentul in care
vrem sd infelegem rafiunea fenomenelor din lumea finita. Chiar dacd admitem
faptul i existd doua ﬁin;(. absolute, una ar trebui sa iasa din cealaltd, si atunci nu
mai sunt ambele eterne si mdependente se vor restringe $i se vor limita reciproc,
dacd nu vor ajunge si lupte ina impotriva celeilalte. In acest caz, nici una nu
poate fi Dumnezeu, pentru ca, dupd invajatura crestma, Acesta cuprinde totul, fara
a putea fi limitat de cevad,

Cei care pretind cd lumea a fost facuta de ingeri sau de un demiurg creator, in
afara voinei Celui care este mai presus de toate, adica a Tatilui, induc in mod nece-
sar ideea ca acestia sunt mai puternici decit Dumnezeu insusi sau chiar ca Acesta
este neglijent si nepasitor fafd de ceea ce se intémplﬁ pe propriile domenii, in bine
sau in rdu. Toate au fost create de Dumnezeu prin Cuvéntul Sau, pentru ca este pro-
prlu naturii divine si nu aibi nevoie de instrumente pentru a crea. Nu este cuviin-
cios ca Dumnezeu care este mai presus de toate, de vreme ce este liber si suveran,
sa fie aservit necesitifii, prin presupunerea ca poate exista ceva in afara deciziei pro-
prii. Daci admitem aceasta idee, necesitatea devine mai mare §i mai puternica decat

2. Ibidem, 1V, 6, 2.
3. Ibidem, 1, 19, 1.
4. Ibidem, 22, 1.

S. Ibidem, 11, 1, 2
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Dumnezeu insusi. "Dumnezeu Creatorul exista. Acest adevar este stabilit i toata
lumea il marturlseyu, ca atare, in ump ce existenfa «Tatdlui» valentinienilor nu este
susfinutd de nici o marturie. Numai Simon Magul a Spus despre sine cd este dum-
nezeu mai presus de toate si ca lumea a fost creatd prin ingerul sau"®.

SfAntul Irineu, vorbesie despre cele trei persoane ale Sfintei Treimi, pentru a
demonstra mutllllated conilor gnostici. Fiul §i SfAntul Duh nu sunt ﬁm}e infe-
rioare Tatilui, ignorante sau cu alte defecte, nascut prin emanatii succesive care
impart si b]dbcs(, natura divind, ci egale in toate cu Tatil, participante la acceasi
divinitate, fird a aparfine — deci — domeniului celor create. "Dumnezeu nu avea
nevoie de mg,(,rl peniru a crea ceea ce hotardse, ca §i cum n-ar {i avut proprnle
Sale mdini, cici Bl are mereu alituri Cuvantul si ingelepciunea, Fiul gi Duhul in
care $i prm ¢are in mod liber a creat toate lucrurile, pentru ca lor le-a zis: "Sa
facem om". Este adevarat, pare ciudat faptul ca Cuvanlul s Intclepcmnca sau Fiul
§i Duhul apar aici ca instrumente ale lui Dumnezeu, dar Ei sunt in acelasi timp
Dumnezeu, fiinte personale carora Dumnezeu nu le refuzi unitatea divina si lor le
adreseaza cuvantul. Tatal, Fiul i Sfintul Duh participa la o singura si identica
divinitate, cici Dumnezeu care existd S-a aratat prin Fiul care este in Tatal si care
are pe Tatal in Sine"7. Este exprimati aici perihoreza sau impreuna-locuire a persoa-
nelor divine, 1dee dezvoltata de Parintii ulteriori pentru a sustine umtaIed naturii
divine i lrumt,a persoanelor.

Teoria gnostica a eonilor nu denatura numai dogma umta;u 1 a imutabilitatii
lui Dumnezeu. In aplicarca sa la revelajiile lui Dumnezeu in afara distrugea
mvatdtura cresting releritoare la Jume, de vreme ce atribuia crea],m rdscumpardrca
§i p10v1dcnt1crca lumii nu lui Dumnezcu in calitate de principiu $i origine, ci
conilor subalterni. Intre Dumnezeu si lumt, se stabilea astfel o bariera de netrecut.
Dacid Dumnezeu nu se descoperd in lumea vazuta si in istorie, noi suntem lipsifi de
orice ar putea sa ne ofere o oarecare cunoagterc referitoare la El. Dumnezeu
ramane, in lotalitate, necunoscut. Daca se obiectcaza cd am putea ajunge la o oare-
care cunoaslere prin eoni, $i aceasta cste imposibila, de vreme ce éxistenfa acestora
nu poate fi demonstratd. Mai mult, divinitatea este in egala masura necunoscuta §i
conilor. Astlel, departe de a avea acces la gnozi, omul nu poseda decit proiectii
imaginare asupra lui Dumnezeu, orice raportare fiind imposibila. Din acest punct
de vedere, nu numai religia crestind nu pare decét o dureroasi nebunie?,

Distanfa pe care pagdnismul o asezase intre Dumnezeu si om devine in gnos-
ticism insurmontabila: daca omul are in el ceva divin, acest "ceva" nu este de la
principiul bun, ci de la cel rau. Fiind in mod structural rdu, ce logicd mai are asa-
zisul efort spiritual? Daca mai addugam faptul ca acesti eoni nu-actioneaza in mod
uniform, ci in contradicfie unii cu al{ii, pentru a obfine dominarea asupra lumii,
imaginea "tragica” este $i mai precis conturata. Din acest punct de vedere s-a afir-
mat cu indreptitire cd dupa ereticul Valentin, ca si — mai tirziu — dupd Hegel, viaja
lui Dumnezeu constituie o tragedie autentica®.

6. Ibidem, 9, 2.

7. Ibidem, 1,22, 1.

8. Joseph Schwane, Histoire des dogmes, tome I-er, Paris, 1903, p. 132.

9. Claude Tresmontant, La métaphysique du christianisme et la naissance de la philosophie
chrétienne, Editions du Seuil, Paris, 1961, p. 170.
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Din punct de vedere gnonsiic, creatia poate fi atribuitd eonilor inferiori datorita
faptului cd nu se poate vort . in mod obiectiv de "creagie", ci de "formarea" lumii,
de vreme ce ei invafau etcrnitatea materiei. Or, din punct de vedere crestin, atét
crearea, cit si formarea lumii sunt sau constituie lucrarea nemijlociti a lui Dumnezeu,
lumea putdnd fi socotita in acest caz dsept o "imagine" sau "oglinda" a lui Dum-
nezeu. Sfintul Irineu numeste pe Fiul si pe Sfintul Duh "mdinile lui Dumnezeu"
nu pentru a sublinia subordonarea, ci pentru a marca faptul cd Dumnezeu crednd
lumea nu a avut nevoie de un ajutor din afard, El avand in El insusi aceastd putere.
Lumea a fost creatd prin cuvdnt, acelasi Cuvant care S-a descoperit patriarhilor,
care a dat Legea pe muntele Sinai §i care S-a ficut om la plinirea vremii. Deci,
Vechiul Testament nu este "opera' unor eoni dusmanosi $i dacd gnosticismul a
susfinut aceasti idee n-a ficut-o decdt pentru a justifica antinomismul $i imorali-
tatea. Tocmai pentru a respinge aceste puncte de vedere, Sfantul Irineu a afirmat ca
acelasi Cuvént prin care lumea a fost creatd S-a descoperit patriarhilor, Se descopera
in congtiinta fiecaruia, aga cum S-a descoperit pe muntele Sinai, S-a facut om si a
murit pentru noi pe cruce. Existd o continuitate structurala intre Vechiul si Noul
Testament: Cuvdntul nu a fost o aparifie temporara §i pasagera a lui Dumnezeu, ci
0 persoand eternd, anterioard intruparii 19,

Raspunzind aceleiagi necesitdti de combaterc a ideilor gnostice, Origen, in
Despre principii, afirmi in mod categoric crezul Bisericii lui Hristos: existd un sin-
gur Dumnezeu, care a creat si a randuit toate "si intr-o vreme c¢ind nu exista nimic
a adus la viafa totul". El este preexistent creafiei si se descopera ca atare in Vechiul
Testament. "Acest Dumnezeu drept si bun, Tatal Domnului nostru Iisus Hristos,
este Cel care a dat atdt Legea, cat si proroocii $i evangheliile, dupa cum tot El este
si Dumnezeul Apostolilor, ca si al Vechiului i Noului Testament". Este evident aici
atacul impotriva ereziilor gnostice, in special impotriva lui Marcion, care nu recu-
nostea identitatea dintre Dumnezeul creator $i al Vechiului Testament §1 Dum-
nezeul "drept si bun" al Noului Testament!!, :

lisus Hristos, Care a venit in lume, S-a ndscut din Tatal "mai Tnainte de orice
faptura". "Dupa cum a ajutat pe Tatil la zidirea intregii lumi, caci dupa cum ni se
spune la Evanghelie "toate prin El s-au facut” tot asa, in vremile cele mai de pe
urma S-a golit pe Sine de marirea vesnica si S-a ficut om, ludnd trup de om si
ramanind cu trup, cu toate ci era Dumnezeu". De asemenea, Duhul Sfant se
bucuri de aceeasi cinstire si marire ca i Tatal si Fiul. Potrivit tradifiei bisericesti,
exista ingeri ai lui Dumnezeu si puteri binevoitoarc care ajutd pe oameni la
dobéndirea mantuiriil2. Origen isi insuseste si punctul de vedere al lui Mctodiu de
Olimp, conform ciruia materia nu este nici vesnic, nici cauza raului din lume!3,

Origen numeste eretici pe tofi cei care mirturisind credinta in Hristos susfin
cd unul este Dumnezeul Legii si al profetilor, si altul este Dumnezeul Evangheliei

10. Joseph Schwane, op. cit., p. 135.

11. Origen, Scrieri alese, partea a treia (PSP,7), studiu introductiv, traducere i note de Pr. Prot.
Teodor Bodogae, EIBMO, Bucuresti, 1982, p. 39.

12. Ihidem, p. 40-42. .

13. Idem, Exegeze la Noul Testament. Despre rugaciune. Filocalia (PSB, 7), trad. de Pr. Prof.
T. Bodogae, Pr. Prof. Nicelae Neaga si Zorica Lajen, EIBMO, 1982, p. 469.
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si Tatil Domnului nostru lisus Hristos. "Asa sunt adepfii lui Marcion, ai lui
Valentin, ai lui Basilide si cei care se numesc Sethieni. Apelles, fard a nega in mod
absolut ca Legea §i profetii vin de la Dumnezeu, este totusi eretic, pentru ca
afirma cd un demiurg ar fi format aceastd lume, spre marirea unui alt Dumnezeu
neproductiv i bun si ca acest Dumnezeu geproductiv, la rugdmintile demiurgului
insusi, nemulfumit de propria sa lucrare, ar fi trimis pe Fiul Sau lisus Hristos la
sfirgitul timpurilor, pentru a desdvarsi lumea"14. ‘

$1 Sfantul Efrem Sirul (in sec. [V) a scris impotriva lui Marcion, Bardesane
sau Mani. Marcion si-a insusit punctul de vedere ci existd trei principii:
Dumnezeul bun, Tatal lui Hristos, un altul care este demiurgul si un altul care este
rau. Dumnezeul bun nu este creatorul celor rele, deci lumea (rea) nu a putut fi
opera Lui. El este strdin de tot ceea ce este rdu si de tot ceea ce inseamna creatie.
In ceea ce-l priveste pe Mani, acesta gi-a insusit "eroarea Indiei" §i de aceea
proclami doua puteri care se combat reciproc. Bardesane, in schimb, gi-a insusit
"erezia greceascd" dualistd a materiei necreate §i preexistente, pe care Scriptura nu
o cunoagte. Acesta afirma ca "este" o singura Existenfd divini. Noaptea nu este
"necurata” pentru ca este neagra. Raul este lucrarea voinfei umane, iar noaptea face
parte din creatia lui Dumnezeu. "Ereticii ne spun": "Intunericul si Raul au o natura
comund; corpul si Sarpele — la fel. Trupul este altceva decdt sufletul” (in sensul cé
este riu). Acestor fantasmagorii, invafatura crestind le raspunde: trupul este bun
pentru cé este creat de Dumnezeu (ca $i materia In intregimea ei) care si-1 insuseste
prin intrupare. Ilie, desi trupesc, a fost ridicat la cer. Satana, desi netrupesc, a cizut
din cer in addnc. "Creatia esle frumoasa i buna. Existenfele trupesti sunt frumoase
si curate. Numai demonii sunt necurati si uréfi, cu toate ca sunt netrupesti"!3,

Daca ceea ce lucreaza Tatil, lucreaza si Fiul si cele facute de Fiul sunt crea-
turile Tatdlui, dacd acceptam ideea ca Fiul este creatura Tatalui, atunci ori se cre-
eazd pe Sine insuyi (de vreme ce tot ceea ce crecazi Tatdl aparfine §i Fiului), ori,
crednd si lucrdnd cele ale Tatalui, El nu e nici lucru, nici creatura, "ca nu cumva
Acelasi fiind Cauzi facitoare sa Se afle intre cele create, facdndu-Se pe Sine cel
ce a fost ficut, sau mai bine zis aflindu-Se ca unul care nu poate crea"1%. Sau, mai
clar: Fiul lucreaza numai, nu e §i lucrat, pentru ¢a nu este obiect, ci numai Subiect,
ca Dumnezeu creator, proniator §i mantuitor. in aceasta calitate, poate crea din
nimic, intr-o independenia totald de orice. Or, aceasta contrazice ideea ca a fost
creat din nimic, pentru ci cel creat nu poate fi cauza creatoare. Calitatea de "creat"
ii limiteaza puterea sau ceea ce poate face ii vine de la altul, fiind dependent de
complexul in care este incadrat de Creator. Puterile lui rdimin incadrate in ele-
mentele care-l constituie. "Deci, daca st Cuvéntul ar fi dintre creaturi, nu le-ar
lucra pe toate. Nici ingerii nu le pot crea, fiind $i ei creaturi, chiar daca Valentin,
Marcion §i Vasilide socotesc¢ asa, iar voi sustineti cele ale lor. Nici soarele, fiind

14. In Comentariul la Epistola cdtre Tit, cf. Claude Tresmontant, op. cit., p. 174.

15. S. Ephrainus, Prose Refutations of Mani, Marcion and Bardaisan..., by C.W. Mitchell,
Londres, 1912, cf. Claude Tresmontant, op. cit., p. 184.

16. Sfintul Atanasie cel Mare, Scrieri, partea I (PSB, 15). Cuvant impotriva elinilor. Cuvant
despre intruparea Cuvantului. Trei cuvinte impotriva arienilor, trad., introd. si note de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, EIBMO, Bucuresti, 1987, p. 253.
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creaturd, nu va aduce vreodata la existenfa ceea ce nu e, nici omul nu va crea pe
om, nici piatra nu va inventa piatra, nici lemnul nu va spori lemnul. Ci Dumnezeu
este Cel ce formeaza omul in pantece si inalfa muntii si lungegte lemnele. lar omul
- fiind capabil de stiinfd da forme materiei $i modifica si prelucreaza cele ce sunt,
cum a fnvifat. $i le iubeste chiar $i numai pentru cé au fost facute. Dar cunoscin-
du-si firea lui, de are nevoie de ceva, stie ci trebuie si o ceard de la Dumnezeu"17.

Pornind de la ideea Sfintului Iustin Martirul si Filosoful, ci in sistemele
filosofice ale timpului erau ascunse "seminte ale Cuvantului", Clement Alexan-
drinul spune ca inainte de venirea Domnului, filosofia a fost necesara pentru a-i
conduce pe greci spre dreptate. Tot la fel de folositoare poate fi si pentru noi, pen-
tru ¢ ne conduce spre evlavie. "Pune pe seama proniei lui Dumnezeu pe toate
cele bune; atit pe cele pe care le au elevii, cit si pe cele ale noastre. Dumnezeu
este cauza tuturor bunatafilor, a unora direct, cum este Vechiul i Noul Testament,
a altora indirect, cum este filosofia"!8, Filosofia este comparati cu o ploaie care
face sa creasca nu numai plantele utile, dar si pe cele nefolositoare, care au ten-
dinta sa sufoce graul. "Prin filosofie nu infeleg filosofia stoicd, nici filosofia plato-
nicé, nici filosofia epicuriana sau aristotelica, ci tot ce s-a spus bun de fiecare din-
tre aceste filosofii, cdnd au invafat dreptatea si stiinfa unitd cu evlavia. Acest
ansamblu de doctrine alese il numesc eu filosofie; dar toate ideile false ale
filosofilor, iesite din gindurile omenesti, pe acestea nu le pot numi nicicdnd dum-
nezeiesti"!®. De altfel, dupi Clement, cea mai mare parte a doctrinelor filosofice a
fost "Imprumutata" din revelafia Vechiului Testament, fira ca asa-zisii "autori” si
notifice sursa de informatie20.

Totusi, Clement nu identificd cunoagterea filosoficd cu credinfa crestina.
Prima isi are izvorul in fortele naturale ale ratiunii umane, pe cind credinta isi are
justificarea in revelatia supranaturald, este fondati pe autoritatea divini: "Pe Dum-
nezeu nimeni niciodatd nu L-a vazut; Dumnezeul Cel Unul-Ndascut, care este in
sanul Tatalui, acela a spus” (loan 1, 18). Notiunea de "sin" defineste — dupa
Clement — caracterul invizibil si inexprimabil al lui Dumnezeu. Din aceastd cauza,
a mai fost numit si "addnc", pentru ca este inaccesibil §i nemaérginit, pentru ca
inconjuri totul si cuprinde in el totul. Daca este greu de descoperit principiul oricarui
lucru, este i mai greu si vorbesti despre primul §i cel mai vechi principiu, care este
cauza nasterii §i a continuarii existenfei tuturor lucrurilor. Dumnezeu nu este nici
gen, nici diferen{a, nici specie, nici individ, nici numdr, nici accident sau ceva
supus accidentului. Nu poate fi numit nici "totul", pentru cé expresia se aplica in
ordinul marimii, iar Dumnezeu este Tatal tuturora. La fel, nu se poate vorbi nici de
parti ale unui Dumnezeu, pentru ci El este indivizibil si este infinit, nu in sensul ca
nu se poate parcurge, ci cd este fard dimensiune §i nu are sfirgit. Nu putem sa-I
dim lui Dumnezeu o forma sau un nume. "Daca-I dam lui Dumnezeu un nume,
apoi numele acesta nu-I este propriu, fie de-L numim Unul, sau Bun, sau Minte,

17. Ibidem, p. 254.

18. Clement Alexandrinul, Scrieri, partea a doua (PSB, 5), Stromatele, trad. i cuvint inainte,
note §i indici de Pr. D. Fecioru, EIBMO, Bucuresti, 1982, p. 25.

19. Ibidem, p. 31.

20. Ibidem, p. 105.
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sau Insdsi Existenfa, sau Dumnezeu, sau Creator, sau Domn, nu rostim numele
acesta ca fiind numele lui Dumnezeu, ci, din pricina incurcaturii in care ne gasim,
folosim pentru Dumnezeu nume frumoase, pentru ca miniea noastrd sa se sprijine
pe ele si sd nu raticeascd la alte numiri. Fiecare dintre aceste nume, [uat separat, nu-
arata fiinfa lui Dumnezeu, ci toate la un loc aratd puterea Celui Atotputernic; ci
numele pe care [ le dim lui Dumnezeu sunt sau cuvinte care ne arata insusirile Lui,
sau cuvinte care arati relafia dintre ele; dar nici unul dintre ele nu ne spune ce este
Dumnezeu. Nu-L putem cunoaste pe Dumnezeu prin intermediul unei demonstratii
riguroase, pentru cd accasta pleaca de la ce este ‘mai cunoscut gi mai vechi; dar nu
existd ceva fnaintea Celui care n-a fost ndscut. Rimdne, deci, cd numai prin harul
dumnezeiesc si numai prin Cuvantul nascut din el putem gandi Necunoscutul..."?!.

Aceasta nu inseamnd c¢a se incearcd eliminarea posibilititii de cunoaytere a lui
Dumnezeu pe cale naturald. Dacd Clement spune cd numai prin Cuvant putem
ajunge la o cunoagtere a Dumnezeirii (atdt cat este posibil din partea omului), aceas-
ta inseamnd ca aceasla cunoaslerc a noasird naturala, care de multe ori este ispititd s
confunde creafia cu Creatorul, isi pasestc "certificarea” prin raportarca la revelafia
supranaturala, care-i dd acestei cunoasteri nota de aulenticitate sau nu. Binefacerea
dumnezeiasca este veynica i dreptalca naturald stipanegte in chip cgal peste tofi. Nu
a fost un moment in carc Dumnezeu sa {ie numit "Domn" gi "bun", pentru ¢ El este
in{otdeauna ceea ce este. Ficcare dintre noi participa la bincfacerea lui Dumnezeu,
dupa cum vrea fiecare, pentru cd rafiunca pe care o preferd fiecare suflet, si impre-
und exercifiul, determina diferenfa de alegere pe carc o face Dumnezeu?2,

Si la Clement Alexandrinul gasim numeroase referiri la Sfanta Treime, in spe-
cial datoritd necesitifii de a explica unitatea fiintei $i treimea persoanelor. Pedagogul
nostru (Hristos) este asemenca Tatalui, al Cérui Fiu este: nepatat, nepatimas cu sufle-
tul, Dumnezeu preacurat in ¢hip de om, Cuvéint Dumnezeu yi Cel ce este in Tatdl. El
este pentru noi icoana fird de pata §i din aceastd cauzi trebuie sd cautam cu toatd put-
crea ca sufletul nostru si se asemenc cu E123. Botezul cu Duhul Sfint indepirteaza
pécatele care ne fincau in intuneric, tot aga cum albeaja impiedica ochiul sd vada;
"lumina" noastrd se amesteci cu "lumina de sus" (harul), dindu-ne posibilitatea si
vedem "lumina cea vesnica", "pentru c¢a cel asemencea ¢ pricten cu cel aseimenea, iar
cel sfint este prieten cu cel care vine din cel sfant... Socot ¢a pornindu-se de la acest
fapt, cei vechi au numit omul lumini"24. Deloc surprinzitoare prin frumuscfea ei,
fraza nu surprinde nici prin profunzimea cugetarii! 'O, minune plind de taina! Unul
este Tatdl universului, unul cste Cuvéntul universului, unul este Duhul cel Sfant,
Unul §i Acelasi, pretutindeni. O singurd Fecioardi a ajuns mamd; gi-mi place s-o
numesc Biserica... Cheamd la Ea pe copii $i-i alapteaza cu lapte sfant, cu Cuvéntul,
Care a fost prunc... Nimic nu le lipseste copiilor, ca si poatd creste!"29,

Creatia intreagd csle lucrarea lui Dumnezeu; El isi arata in continuare grija
fad de aceasta prin providenia, care priveste §i cele mai mici existenge. Cei care

21. Idem, Stromata a V-a, p. 357-358.

22. Ibidem, p. 388.

23. Idem, Scrieri, partea intii (PSB, 4). Care bogat se va mantui? Pedagogul, Protrepticul,
trad., introd., indici i note de Pr. D. Fecioru, EIBMO, Bucuresti, 1982, p. 168.

24. Ibidem, p. 182.

25. Ibidem, p. 190. '
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gandesc altfel, chiar daca poartd numele de "filosofi" "sunt niste omuleyi atei si
niste oameni 1ub1t0r1 de placeri"26. Dacd omul se mantuie prin fire, dupi cum vrea
+Valentin, sau daca este credincios §i ales prin fire, aya cum spune Basﬂldc, atunci
sunt de prisos poruncile, atdt cele din Vechiul Testament, cat si cele din Noul
Testament. Daca ar {i aga, omul s-ar putea desivdrsi singur, fard a mai {i nevoie
de venirea Mantuitorului. Dar dacd acesti eretici spun ci este necesard venirea
Mantuitorului, insusirile pe care et insisi le dau firii omenesti dispar, pentru ca cei
alesi nu se mdntuie prin fire, ci prin invagaturd, prin curatire de patimi §i prin
sdvargirea faptelor bune. Tar daca altcineva, urmand calea lui Marcion, ar afirma
¢d Demiurgul méntuie pe cel ce crede in el, ddndu-i propria méntuire, atunci puterea
Dumnezeului bun ar fi micsoratd, pentru ca puterea Lui a ficut tirziu mantuirea,
in urma Demiurgului. "Daca, dupd cum spun acesti eretici, Dumnezeul cel bun
asa mdintuie, alunci El nu méntuie nici pe ai Lui $i nici cu acordul Celui care a
creat lumea, ci prin sild gi prin viclenie. Dar cum mai poate fi bun Dumnezeul care
lucreazd aga si méntuie tarziu? Iar daca locul esté deosebit, dacid locuinta Celui
Atotputernic este dupd locuinta Celui Bun, atunci vointa celui care méintuie, care
este cauza primara, nu vine in urma Celui Bun"?7,

Sfintul Chiril al Alexandriei il numeste pe Dumnezeu "Mesterul Cel desa-
varsit al tuturor”. El s-a folosit de puterea propru, si dtotfécdtoare adica de Fiul,
pentru a realiza creatia. Prin El, la inceput si inainte de altele, a creat cerul si
pamantul "si le-a chemat spre tlmta , deci nu au existat mai fnainte intr-o forma
sau alta. Si dacd cineva ar vrea si stiec mai multe despre modul in care a fost creata
lumea, i-ar trebui o minte §i o infelegere ca acelea proprii lui Dumnezeu. Din acest
motiv, aceste Intrebari sunt fira rost, pentru ca Dumnezeu creeaza cum slie si ca
unul ce poate. De la inceput, (.I'Cd]:ld s-a supus lui Dumnezeu, ca Facatorului ei. $i
pentru ca Facitorul este Viata prin fire, tot El a creat §i v1a;a In fiecare dintre cele
create era prezent Cuvantul Facator, prin rafiunea proprie care-gi-avea originea in
El Fiecare segment al creatici era o rafiune si un cuvant plasticizat, cu originca in
Cuvantul $i Ratiunea ipostatica creatoare. "lar fiindcd omul este animal cuvén-
tator, cu adevarat minunat si. foarte asemanator lui Dumnezeu, ca sd nu pard ci

este imitafia slavei supreme, ci sd fie prin facere partas de mslmulc egale celor ce
nu sunt de aici, a cinstit aceasta fapturd cu voinfa anticipativa §i cu calitatea de
operd a mainilor Lui. Plasmuindu-l cu chip din pamdnt, l-a ficut animal cuvan-
tator, si ca si depaseascd rafiunile propriei firi, i-a Intipdrit indata duhul nestri-
cicios, de viafa facitor"28.

Impotriva reveriilor gnostice ia atitudine $i Sfantul Chiril al lerusalimului. El
condamni pe cei care au indrazneala si profereze impietafi la adresa lui Dum-
nezeu, in sensul ¢ Il impart in mai mulfi dumnezei. Astfel, dupa acestia, ar exista
un dumnezeu creator al trupurilor, altul decét ccl care crecaza sufletele. Deci, cum
poate omul sluji la doi domni, de vreme ce Scriptura contrazice acest lucru? Nu
existd decdt un singur Dumnezeu, si Acesta este Creatorul atat al sufletelor, cét si

26. Idem, Stromata I, p. 40.

27. Idem, Stromata a V-a, p. 313.
28. Stantul Chiril al Alexandriei, Scrieri, partea a doua (PSB, 39). Glafire, trad., introd. §i note

de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, EIBMO, Bucuresti, 1992, p. 10-11.
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al trupurilor, al ingerilor, ca si al arhanghelilor. El Isi are existenfa prin Sine, este
fira inceput si fara sfargit. Naste pe Fiul din eternitate si din eternitate Acesta este
egal cu Tatél in putere, infelepciune $i demnitate. Prin El se realizeazd méntuirea
lumii, datorita faptului ca se intrupeaza in Fecioara, unind intr-o Persoana unica
firea dumnezeiasca cu cea omeneasca. Duhul Sfint este egal intru totul cu Tatal
si cu Fiul, posedand aceeasi divinitate; este atotputernic §i indivizibil. Sufletul
este creat dupa chipul lui Dumnezeu; din aceastd cauzi este capabil de nemurire,
de ratiune si de incoruptibilitate. Trupul este vazut ca un instrument al sufletului
sau ca o haina a acestuia. Alcatuirea lui armonioasa demonstreazi cd nu poate fi
decit lucrarea lui Dumnezeu?®.

Primul sinod ecumenic de la Niceea, in formularea Simbolului de credinia,
vizeaza $i speculafiile gnostice referitoare la Dumnezeu gi la creatie. Astfel,
primul articol: "Cred intr-unul Dumnezeu, Tatil Atottijtorul, facitorul cerului i al
paméntului, al tuturor celor vizute $i nevizute" nu vizeazi religiile politeiste, ci
forma restransa a politeismului care este dualismul. Se afirma in mod clar credinfa
intr-un singur Dumnezeu, care, contrar doctrinelor gnostice, este creatorul tuturor
lucrurilor, al existentei in general. Formula se opune ideii gnostice ca lumea vizi-
bila ar fi opera unui demiurg inferior (Dumnezeul Vechiului Testament) sau a unui
dumnezeu rau, in timp ce Dumnezeul bun ar fi necunoscut si fard nici o legatura
cu creafia. De asemenea, sinodul stabileste identitatea Dumnezeéului cregtin cu Cel
al Vechiului Testament: existd un singur Dumnezeu dupa fire sau fiinfa, dar inchinat
in trei persoane distincte: Tatil, Fiul §i Sfintul Duh.

"Pentru cel care vrea s vorbeascad despre intocmirea lumii, potrivit inceput
este sd pund, nainte de a-§i incepe cuvdntul, inceputul, care sta la temelia ordinii
celor ce se vad in lume. Ci nu trebuie sd vorbesti de facerea cerului §i a pdméan-
tului ca de o intocmire ficutd de la sine, aga cum gi-au inchipuit unii, ci ca de o
lucrare ce-si are pricina de la Dumnezeu" — a spus Sfintul Vasile cel Mare30.
Despre creafie, mulfi au spus multe, in special filosofii, dar nici una din multitu-
dinea ideilor nu a rimas mereu valabili. In scurgerea timpului, cu regularitate,
ideile celui de-al doilea au contrazis ideile primului, aceasta anulare reciproca
demonstrind in mod convingator netemeinicia lor. Pentru ci n-au crezut in Dum-
nezeu, n-au pus la temelia creatiei universului o cauza rafionald, ci ideile lor
despre facerea lumii, care nu f{ac altceva decit sa exprime nestiinfa de la care au
pornit. Necrezind cd Dumnezeu este Creatorul, pentru a explica facerea lumii, au
apelat la ipoteze materiale, atribuind elementelor lumii cauza creérii universului.
"Cu adevirat, pdnza de paianjen jes cei care au scris acestea, punind la facerea
cerului, a pAmdantului $i a marii niste cauze atit de slabe si lipsite de triinicie. Ca
nu stiau sa spuna: “Intru inceput a facut Dumnezeu cerul §i paméntul”. De aceea,
necredinfa in Dumnezeu, care locuia in ei, i-a ingelat gi-au spus ca universul este

29. Cateheza a IV-a, cf. Dictionnaire de patrologie, publié par M. L’Abbé Migne, tome pre-
mier, Paris, 1865, col, 1187.

30. Scrieri, partea | (PSB, 17). Omilii la Hexaemeron, Omilii la psalmi, Omilii §i cuvantari,
trad., introd., note si indici de Pr. D. Fecioru, EIBMO, Bucuresti, 1986, p. 71.
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fird crmuire ;1 fara randuire §i ca este purtat la intdimplare"3!. "Moise a spus:
"Intru znceput ca sa nu fie cineva ispitit s creadd cd lumea este eternd, asa cum
socoteau unii gnostici; a adaugat apoi: "a ficut”, pentru a arita ci actul creator nu
epuizeazi puterea creatoare a lui Dumnezeu. Daca lumea are un inceput si a fost
facutd, cine este autorul? "Dumnezeu, fericita fire, inbelsugata bunitate, Cel dorit
de tofi cei inzestrafi cu cuvant si ratiune, frumusefea cea mult doriti, inceputul
existentelor, izvorul vietii, lumina cea spirituala, infelepciunea cea neapropiata.
Acesta a ficut la inceput cerul si pamantul"32,

Datorita faptului ca in mod aparent lumea se migca ca intr-un cerc, mulfi au
crezut cd aceasta fiind vesnica, adici din eternitate, trebuie si dureze in eternitate.
Sfantul Vasile combate acest punct de vedere, spundnd c tot ceea ce a inceput si
existe in timp, trebuie sd aiba §i un sfargit. Numai Dumnezeu este etern si a socoti
cd lumea este eternd inseamna ridicarea acesteia la demnitatea lui Dumnezeu
insusi. Cei care depun atéta efort pentru a studia materia, ar fi trebuit sa-si dea
seama cd-daca partile care alcatuiesc Intregul sunt supuse striciciunii si schim-
barii, acelagi proces trebuie sa-1 suporte si intregul. Pentru ca au ridicat materia la
aceeagi demnitate cu Dumnezeu, unii au spus c¢a cerul existd din vesnicie, alaturi
de Dumnezeu sau cd este Dumnezeu si cauza a creatiei. Achizitiile stiintei sunt
multe §i nimeni nu le poate contesta: "dar o singuré stiinfd din toate n-au desco-
perit: stiinta de a infelege pe Dumnezeu, Creatorul universului, pe dreptul Jude-
citor, Care risplateste dupa vrednicie pe cei ce viefuiesc in lume, si n-au desco-
perit nici stiinfa de a avea despre judecarea lumii o idee potrivita cu sfirsitul
lumii. Cé neaparat lumea se va schimba, de vreme ce i starea sufletelor are sa se
schimbe intr-un alt fel de viatﬁ ca dupa cum viafa noastra de aici este inrudita cu
natura acestei lumi, tot a;a si viitoarea vietuire a sufletelor noastre va primi soarta
proprie acestei bl'[lld[ll

Sfantul Ioan Gurad de Aur ne indeamna sd primim cu incredere mesajul revelat
privitor la creatie, pentru a nu ne face partasi celor care, vrind sa infeleagi creafia
lui Dumnezeu fara Dumnezeu, au cazut in grave erori. Se vede ci §i atunci, super-
bia de a injelege totul in mod exclusiv cu ajutorul rafiunii nemodelate de cdldura
credinfei era o preocupare constanta a unora, ca $i astazi, de altfel. Nu infelegem
multe chiar din cele facute de noi sau de aljii, §i atunci de ce sa credem ca putem
" patrunde rafiunea cea nepdtrunsa a lui Dumnezeu? Aceastd nesocotire a rafiunii
lui Dumnezeu referitoare la creatie, rafiune la care ajungem numai prin inter-
mediul revelagiei divine, i-a ficut pe mulfi sa creadd ca toate s-au ficut dintr-o
materie preexistentd, nesocotindu-L astfel atdt pe Dumnezeu, cét §i lucrarea Lui.
Din aceastd cauza, omul, de multe ori, socotind creatia ultima realitate, a inceput
sa i se inchine ca lui Dumnezeu insusi sau, in sens contrar, a disprefuit-o, folosind-o
in mod exclusiv pentru satisfacerea nevoilor sale egoiste. [atd motivul pentru care,
Moise, reiterdnd mesajul divin revelat, a afirmat, cu glas de tunet, pentru a fi auzit
de toti, ci materia este creatd de Dumnezeu, mutdnd astfel centrul de greutate de
la opera la autor. Acum omului i era mai greu s divinizeze materia, cit yi s-o dis-

31. Ihidem, p. 73.
32. hidem.
33. Ibidem, p. 75.
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prefuiasca. Nu o putea-indumnezei, pentru ca de-acum era clar ca deasupra ci se
afla Mesterul; si nici nu o mai putea nesocoti sau disprejui, avind certitudinea ci
este lucrarea lui Dumnezeu. Cici daca propriile noastre lucréri ni se par bune si
suntem convingi ¢d au un scop, cum sa nu fie buna §i sa nu aiba [inalitate insasi
lucrarea lui Dumnezeu? "De vine maniheul sau Marcion sau Valentin sau filosofii
greci gi-fi spun ca materia a preexistat, spune-le lor: "La fnceput a facut Dumnezeu
cerul si pamdntul”. Spui ca nu cred in Scripturd? Atunci inloarce-le spatele ca unor
nebuni... Céci ce tertare poate avea omul care nu crede in Creatorul universului gi
socoteste adevdrul minciuna? Acesta porneste razboi impotriva lui Dumnezeu, fara
sd-§i dea seama ci aleargi mpotriva mantuirii lui"34. Este cvident, o cunoastere
adecvata in ceea ce priveste creafia nu are numai o importanta teoreticd, ci §i una
practica, care poate condifiona bunul cel mai de pret al omwului, mintuirea.
Nesocotirea sub orice forma a creafiei inseamna deodata atdt o nesocotire subiec-
1iva sau personald, cdt §i nesocotirea lui Dumnezeu. lar aceasta ultima consecinf
inlaturd Tn mod obiectiv posibilitatea mantuirii.

Frumuseiea, echilibrul, ordinea si finalitatea creafiei ne ajuta si cle s facem
constatarea cd lumea nu putea fi decit opera unui singur Creator, cu toate ca Acesta
nu ni se descoperd in mod nemijlocit. N-o face nu pentru ca n-ar vrea sau n-ar putea,
ci pentru a nu ne impiedica sa ne folosim in mod liber de lume. Dar aceasta folosire
liberd a lumii n-ar fi posibild nici in cazul in care accasta ar fi un haos. Din aceastd
cauza, Dumnezcu isi arald iubire fafd de noi In mod discret; ne-a dat posibilitatea de
a stapani lumea prin libertate $i prin aceasta de a creste liberi in dragostea fafa de
El. Aga cum un instrument muzical scoate sunete diferite, si acestea nu se produc de
la sine, ci datoritd cantarefului, si, desi sunt diverse, numai impreuna formeazi
armonia, fard a exisla mai mulfi cAntirefi, tot asa, In univers, existd o agmonie globala,
care arata ca unul este Creatorul i Providentiatorul lumii. "La fel, vizind armonia
madularelor trupului intreolaltd, sau ochiul nu se luptd cu urechea, nici ména nu se
rascoala impotriva piciorului, ci pe fiecare implinind o trebuin(a proprie fird rizvra-
tire impotriva celorlalte, infelegem din aceasta in chip sigur ¢d este in trup un suflet
care le conduce pe acestea, chiar daca nu-1 vedem pe el insusi".

Daca ar exista mai multe principii creatoare, lumea nu ar fi unitara in structura
ei; dar fiind unitara, ea arata si unicitatea Creatorului. Ramine de demonstrat cine
este acesta. Dacd zeil nu existd yi daca natura nu poate fi divinizati, Inseamna ca
numai Dumnezeul cregtin poate fi Creatorul. "Si cine este Acesta dacd nu Tatal lui
Hristos, Cel prea sfint si dincolo de toata fiinfa creatd, Care, ca suprem Carmuitor,
conduce si ordnduieste prin Infelepciunea Sa si prin Cuvantul Sau, Domnul si
Mantuitorul nostru Hristos, toate in chip mantuitor si face aceasta cum socoteste El
cd este bine? Si care afirma ci este bine ceea ce s-a facut si cele ce vedem ca se fac
in creatie, pentru ca asa a voit si voieste... Cici altfel, miscarea creatiei ar fi tara
sens $i universul s-ar migca degeaba.... Dar dacil lumea a fost creatd prin Cuvént,
infelepciunc si stiinja si a fost impodobita cu toata randuiala, e necesar ca cel ce o
conduce §i a ordnduit-o si nu fie altul decdt Cuvéntul lui Dumnezeu. Iar prin

34. Scrieri, partea 1 (PSB, 21). Omilii la Facere (1), trad., introd., indici $i note de Pr. D.
Fecioru, EIBMO, Bucuresti, 1987, p. 42.
35. Stantul Atanasic cel Mare, Cuvaat impotriva elinilor, in op. cit., p. 73.
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Cuvintul infelegem nu rafiunea impletita $i concrescuti cu fiecare din cele ficute,
pe care unii au obignuit si o numeasca §i rajiune seminald (logos spermatikos)... si
nici cuvantul ce-l are neamul cuvéntator, compus din silabe... Ci numesc Cuvéantul
de sine, viu $i lucrator al lui Dumnezeu cel bun al tuturor. E Cuvantul care este altul
decit ratiunea celor facute §i a toata creafia. E Cuvantul propriu i unic al Tatilui,
Care a impodobit i lumineaza tot universul cu purtarea Lui de grija"3¢. ’

La intrebarea lui [ulian: de ce crestinii au preferat doctrina evreilor, $i nu pe a gre-
cilor, de ce n-au urmat-o pe cea alcasa i au mers pe un drum "special”, ludnd ce e ridu
st de la unii si de la alfii; adica de la cvrei au luat dispreful [ata de zei, iar de la greci
dispreful fafd de ceremonii, Sfantul Chiril al Ierusalimului rispunde fiecarei intrebiri
cu profunzimea specifici numai Parngilor Bisericii. Adevérata cauza pentru care
crestinii au preferat doctrina evreilor celei a grecilor este cii acestia din urma au inven-
tat fabule incredibile §i monstruoase despre zeii lor, invitand — de exemplu — ¢ii Saturn
si-a méncat propriii copii, pe care i-a vomilat imediat, c¢a Jupiter comisese un incest cu
propria sa mami; ca s-a insurat apoi cu fata care se ndscuse din aceastd legdtura ilicita,
or, nimic de aceasta facturd nu se gaseste in invafitura evreilor. Dimpotriva, Moise si
impreuna ¢u el profefii st apostolii nu recunosteau si nu adorau decat un Dumnezeu,
invatdndu-ne yi pe noi sd facem la fel i prescriind un mod de viaja curat $i pilduitor.
La obiectia lui Iulian ci istoria creajiei dupa Moise nu confine nimic adevirat, ¢a este
plind de copildrii i cd el preferd injelepciunea grecilor referitoare la acelasi subiect,
Sfantul Chiril il ia arbitru pe cititor, expunind in mod paralel ceea ce cuprinde Geneza
referitor la crearea universului §i ceea ce spun Pitagora, Tales, Platon si alfi scriitor
greci pe care Tulian 1i admira. El insistd in mod special asupra modului n care a fost
creat omul, dupa Scripturﬁ accentudnd faptul ca a fost creat dupid chipul lui Dumnezeu.
Lumea intreaga este in exclusivitate lucrarea lui Dumnezcu, pentru ca numdl El are pu-
terea de a crea din nimic, fard a Se putca confunda in vreun fel cu crcatld In sfacyit, l
ironizeaza pe Iulian, care, pentru a demonstra ca cerul este’Dumnezeu, invoci ceea ce
se intdmpla in mod 0b1;nmt printre oameni, care fie in rugdcmmle lor fic in momentele
solemne ale vietii, ridica méinile spre cer, pentru a-i cere aJutorul

[Facerea lumii este prezentata de Parin{i nu numai ca o lucrare a lui Dum-
nezeu, ci si ca'o creafie din nimic, in special datorita faptului ca trebuia combatuta
o dubli eroare: pe de o parte, faptul ci lumea nu a fost "formata" de Dumnezeu
dintr-o materic efernd, iar pe de altd parte, c¢d lumea nu "decurgea” din Dumnezeu
pe calea emanatiei. La flosofii pagéni, credinfa Intr-o materie eternd era foarte
rispanditd. Ludnd ca excmplu omul care face sau confectioneaza ceva dintr-o
materie care exista deja, la fel $i Dumnezeu a format lumea din materia preexis-
tenta. Paringii au evidengiat cu prisoein{ﬁ absurditatea acestei credinte care il plasa
pe Creatorul lumii alaturi sau in afara lui Dumnezeu.

"Si am fost invifafi c4, bun fiind, Duninezeu a creat, la inceput, din materia lip-
sitd de forma, toate, pentru oameni.. "38 — spune Sfantul Tustin. Platon, atunci cdnd

36. Ibidem, p. 75-76. N .

37. A doua carte catre lulian, cont. Dictionnaire de patrologie..., col. 1246,

38. Sfantul Iustin Martirul si Filosoful, Apologia intdi in favoarea crestinilor, in dpologefi de
limba greacd (PSB, 2), trad., introd., note si indici de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Ciiciula,
Pr. Prof. D. Fecioru, EIBMO, Bucuresti, 1980, p. 31.
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a zis cd Dumnezeu schimbidnd materia, care era informd, a ficut lumea, a luat
aceasta invataturd de la Moise. Acesta, inspirat de Dumnezeu, a ardtat cum si din ce
a creat Dumnezeu la inceput lumea: "La fnceput a creat Dumnezeu cerul §i pamdn-
tul, Si pamantul era nevazut si frd de forma gi intuneric era peste fata addncului.
1 Duhul lui Dumnezeu se purta pe deasupra apelor...”. Cu cuvdntul lui Dumnezeu
s-a facut intreaga lume, din cele ce existau si care au fost aratate de Moise, "iar
Platon si cei ce spun la fel ca el si noi insine am aflat lucrul acesta, iar voi Ingiva va
putefi convinge de el"39,

Daca Sfintul Iustin afirma ca Dumnezeu a facut toate din materia lipsita de
forma, aceasta nu inseamnd ca admite preexistenfa materiei sau ca tagiduiesle
‘crearea din nimic. Dimpotriva, el si-a fnsusit punctul de vedere revelat, conform
cdruia Dumnezeu a creat mai intdi materia, apoi a ordonat-o, adica a creat indivi-
dualitatile "din cele ce existau". Preexistenja materiei fusese invagata de Platon si
apoi insusila de gnostici, care ficusera din ea un al doilea dumnezeu. Or, Sfintul
[ustin stia foarte bine acest lucru.

Cu Tatian, invdfatura crestind este exprlmdta in mod ferm: materia este creata
ca nu este un fel de anti-dumnezeu, necreata si eternd ca Dumnezeu insusi, iar cel
care a creat-o este Dumnezeu. "Se -poate vedea ca intreaga constitutie a lumii §i
creafia in ansamblul sdu sunt nascute din materie $i ¢ malteria insasi a fost creata
de Dumnezeu, in asemenea fel incit, inainte de a fi individualizatd in elementele
sale, ea era fara calitate §i fara forma si cA numai dupa aceastd impirtire a fost
ordonata si potrivita. Este clar ca cerul §i astrele cerului au iesit din materie, iar
paméntul cu tot ceea ce triieste pe el are acceasi constitufie, de vreme ce toate
lucrurile au o origine comuni"0,

Teofil al Antiohiei recapituleazi intreaga problematica a timpului siu referitoare
la creafie: stoicii tigaduiesc existenfa lui Dumnezeu sau, daca-I acceptd cxistenfa,
spun c¢d Acesta nu se ingrijeste decit de Sine, aga cum face Epicur, de exemplu. Aljii
spun ca automatismul dirijeaza universul, de vreme ce nu se afla sub purtarea de grija
a lui Dumnezeu. Platon si adeptii sai marturisesc cternitatea si calitatea de creator al
universului a lui Dumnezeu, dar in acelagi timp vorbesc §i de o materie vesnica, deci
coeternd cu Acesta. Dar, urménd unei logici simple, daca atdt Dumnezeu, cat §i mate-
ria sunt vesnice, atunci nu se mai poate vorbi de un creator al universului sau de
monarhia lui Dumnezeu, in sens platonician. Mai mult, urmand aceleiasi logici, daca
atit Dumnezeu, cdl i materia sunt vesnici, aceasta inseamna ca sunt in egald masurd
neschimbétori, pentru ¢a numai ceea ce este facut este variabil i schimbator. Atunci,
cum se mai explicd schimbdrile produse in-materie, in timp? "Dar ce lucru mare este
dacd Dumnezeu a ficut lumea dintr-o materie existentd? Si un meseriag, cind are in
madini 0o materie oarecare, face din ea ce vrea. Puterea lui Dumnezeu insa in aceea se
aratd, ca face ce vrea din cele ce exista, precum a da suflet si migcare nu este cu putina
altcuiva decat numai lui Dumnezeu. Omul poate face o statuie, dar nu-i poate da sta-
tuii, facute de el, cuvant, suflare sau simfire. Dumnezeu insd posedd ceva mai mult
decit un meseriag; este creatorul vorbirii, suflarii §i simfirii. Dupa cum in toate aces-

39. Ibidem, p. 65.
40. Oratio adversus graecos, ct. Claude Tresmontant, op. cif., p. 115.
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tea, Dumnezeu este mai puternic dect omul, tot asa si cdnd e vorba de a crea si de a
face din nimic toate cite sunt, si de a face cdte voiegte si cum le voieste"41,

Toate aceste idei au ajuns la cunostinfa oamenilor prin profeti. Nu a mai exi-
stat o altd putere alaturi de Dumnezeu, pentru cd Acesta nu avea nevoie de nimeni
si de nimic. Existdnd din eternitate, a vrut sa-1 faca pe om nu pentru ci ar fi avut
nevoie de el, ci pentru ca si fie cunoscut de om. De altfel, pentru om a pregitit
Dumnezeu lumed mai dinainte, stiind cd are nevoie de ea. "Avand asadar, Dum-
nezeu in El insugi Cuvantul Lu1 imanent, L-a nascut impreuna cu fnfelepciunea
Sa, scofindu-L inainte de crearea universului. Pe Acest Cuvant L-a avut slujitor
pentru cele facute de El i prin el a ficut toate"42, Din aceasti cauza, Cuvantul se
mai numeste "Inceput”, pentru ci toate au fost create prin El. Tot El i-a invatat pe
profeti s vorbeasca despre facerea lumii, pentru ca acestia n-au fost de faa atunci
cdnd Dumnezeu a creat lumea, anticipﬁnd astfel "palavrageala” unora despre o
mulfime de dumnezei inexistenti. " Asadar, pentru ca Dumnezeu si se facd cunoscut
prin lucrurile Sale §i pentru cd a facut cu Cuvéntul Lui cerul $i pimintul si cele
din ele, Moise a zis: "La Inceput, a fGcut Dumnezeu cerul si pamantul...”. Acestea
ne invafd chiar de la inceput dumnezeiasca Scriptura; ne invata in ce chip a fost
creatd materia; ne invata ca a fost creatd de Dumnezeu si ca din aceastd materie
Dumnezeu a ficut si a creat lumea"43, ‘

Multi filosofi — spune Origen — scriu cd existd un singur Dumnezeu, creator al
tuturor lucrurilor si, din acest punct de vedere, sunt de acord cu Legea. Unii chiar
au addugat ca El a facut totul si conduce totul prin Cuvantul Sau, care armonizeaza
intregul; acestia sunt de acord nu numai cu Legea, ci §i cu Evanghelia. Filosofia
asa-zisa morald si naturald gdndeste aproape la fel cum gindim si noi. Problemele
apar atunci cind se afirma cd materia este coeterna cu Dumnezeu, sau cind susfine
cd Dumnezeu nu se ocupd de lucrurile perisabile, ci providenta divind este rezer-
vata spatiilor lunare, atunci cdnd face dependenta viafa oamenilor de evolutia
stelelor, cdnd spune ca lumea este vesnicad. "Exista incd multe alte puncte asupra
cdrora partizanii acestei filosofii sunt fie de acord, ori in dezacord cu noi"#4.

Si Sfintul Atanasie cel Mare reda cu aceeasi fidelitate problemele pe care si
le puneau contemporanii sdi in legaturd cu creafia, probleme care nu diferd aproape
deloc de cele evocate de Origen. Mogtenirea culturald pagina era incad destul de
prezenta pentru intelectualii timpului §i avea avantajul ca se transmitea in special
prin intermediul scolilor filosofice, Acestea nu numai ca transmiteau idei mogte-
nite sau altele noi, ci i le susfineau logistic. Mai mult, ele nu se prezentau ca simple
alternative la mesajul revelat (aga cum ar ldsa sa se infeleagd Origen), ci atacau cu
violenta invifatura Bisericii. Aga se explicd multitudinea creafiilor eretice din
primele trei-patru secole, pe de o parte, iar pe de altd parte, mulfimea raspun-
surilor Parintilor Bisericii, atdt pentru problemele cu caracter general, cét si pen-
tru cele care vizau anumite puncte specifice doctrinei Bisericii. Ca nu se punea
deloc problema alternativei, o demonstreaza faptul ca suficienfi crestini paraseau

41. Teofil al Antiohiei, Trei cdrfi catre Autolic, in Apologefi de limba greaca (PSB, 2), p. 295.
42. Ibidem, p. 302.

43. Ibidem.
44. Hom. in Gen., X1V, 3, ct. Claude Tresmontant, op. cit., p. 131.
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invatdtura sandtoasd sau o amalgamau cu elemente ezoterice, crednd serioase pro-
bleme pentru Inca 1indra Biserica a lui Hristos. "Noutagile" care se voiau cu erice
pref infiltrate in esafodajul doctrinar ortodox impuneau consecinfe grave nu numai
in domeniul spiritual-duhovnicesc propriu-zis, ci §i in cel cultural, social sau chiar
economico-politic. Asa se explicd — deci — faptul cd nu existd Parinte bisericesc
care sa {1 trdit in perioada respectiva si sd nu fi luat o atitudine specifica, chiar daca
problemele au fost discutate de cei dinaintea sa sau de contemporani. Asa cum am
spus, §1 Sfantul Atanasie cel Mare rezerva spatii considerabile problemei creatiei
in special, ca si problemelor care vizau relafia Dumnezeu — om — creafie, reliefind
aspccle noi ale problematicii sau reiterand aspecte deja "clasice" pe care le apro-
fundeaza in maniera-i specifica.

"Producerea lumii i zidirea tuturor au inteles-o mulfi in chip felurit. Si fiecare
a infifigsat-o precum a voit. Unii spun ca toate s-au produs de la sine si din intdm-
plare, aga socotesc epicureii, care-si inchipuie cid nu existd o purtare de grija a
tuturor de cétre cineva, vorbind contrar semnelor limpezi §i vadite. Daca toate s-ar
fi produs fara o providenta, ar fi trebuit ca toate sd fie in chip simplu si la fel, fara
deosebiri intre ele. Ca intr-un corp simplu, toate ar fi trebuit sé fie soare sau luna;
iar la oameni, totul ar fi trebuit sa fie mina sau ochi, sau g cior. Dar nu este asa.
Caci vedem cd o parte e soare, alta lund, alta pimény, iar In trupurile oamenilor o
parte ¢ picior, alta mana, alta cap. lar aceasta intocmire arata ci ele nu s-au facut
de la sine, ci ca le-a premers o-cauzd. Din aceasta poate {i cunoscut Dumnezeu,
Care le-a intocmit yi le-a ficut pe toate"3.

Varielatea $i armonia intregului creat, ca si a partilor, face evident un Creator
inzestrat cu rafiune. Neavand la origine o rafiune personald, hazardul ori le-ar fi
facut pe toate la fel, ori atit de nepotrivite unele cu altele, incit ar fi fost imposibila
"conviefuirea" atitor elemente diferite §i nearmonizate in nici un fel. Or, realitatea
evidenfiaza contrariul: desi diferite, elemente constitutive ale creafiei formeazi un
Imreg cu caracter oesmotic.

In ceea ce privesic materia, foarte mulfi si-au insugit punctul de vedere al lui
Platon, "cel mare la elini": accasta este vesnicd, deci necreatd. Dumnezeu nu ar fi
putut crea lumea, daca nu ar fi existat materia, 1ot la fel cum tdmplarul nu poate
face un obiect fira a avea la Indeména lemn. Este evidentd aici abordarea antropo-
morficd a problemei, ca §i consecinfele care decurg dintr-o asemenea abordare:
aga cum lamplarul isi arata slabiciunea prin lipsa materialului, tot asa si Dum-
nezeu isi arata slabiciunca prin faptul ca nu poate crea fird materia investita cu
atributul eternitdtii. Mai clar, daca n-ar {1 existat materia, Dumnezeu n-ar fi putut
crea lumea. "Dar cum s-ar mai numi atunci Facator gi Creator Cel ce ar fi primit
puterea de a face de la altceva, adica de la materie? Daci ar fi aga, Dumnezeu ar
fi, dupa ei, numai un mester, $i nu Creatorul care da exislenja tuturor, odatd ce -
numai ar prelucra o materie mai inainte existenta, dar nu ar fi El Insusi si cauza-
torul materiei. Astfel, nici n-ar mai trebui sa se numeasca Creatlor, daca nu creeaza
materia din care a ficut cele create™0,

45. Despre intruparea Cuvantului..., p. 91.
46. Ihidem.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



POLEMICA ANTIGNOSTICA PRIVIND CREAREA LUMII 65

Cei care profereazi asemenea idei nu fac altceva decét si actualizeze mituri
vechi sau sa creeze altele noi. Prin structura lui, mitul este produsul fanteziei
umane §i nu are nici o corespondenfi in concretul palpabil, decat doar faptul ci este
creat de om. Revelatia dumnezeiasca este clara si categorici. Dumnezeu a creat
lumea din nimic, prin Cuvéntul Sau, iar Cuvantul sau Mantuitorul Hristos nu are
caracter mitologic. El este o persoana distincta care a trdit, a murit si a inviat, jar
toate aceste realitdfi au fost experiate de ucenicii Sai $i de contemporani. A fost
existenfiala motivatia Sfantului Apostol loan, atunci cdnd a exclamat: "Ce era de
la inceput, ce am auzit, ce am vazut cu ochii nostri, ce am privit si mdinile noastre
au pipdit... va vestim §i voud, ca si voi sa aveli impartasire cu noi" (I Joan 1, 1-3).

Dumnezeu existd si creeazi altfel decat existd si creeaza oamenii. El existd din
eternifate, prin Sine Insugi §i "cheama" la existen{d creatia din nimic; omul exista
prin creafie §i creeaza dintr-o materie existenta, creati ea insasi tot de Dumnezeu.
Din acest motiv "antropomorfismele" produc adevirate catastrofe.

Pentru cd este bun §i izvorul a toatd bunitatea, Dumnezeu nu numai ne-a ficut,
ca pe celelalte viefuitoare; ne-a ficut dupa chipul Sau si in chipul Sau din noi ne-a
dat gi puterea Cuvantului Sau, pentru a fi capabili sa ne menfinem in starea de feri-
cire pentru care am i fost creati, "trdind in rai viafa cea adevirata, $i anume cea a
sfintilor". De ce a fost necesara impartisirea chipului? Fiind facut, omul nu se
poate mentine In existenfd singur, tinzdnd spre "nimicul" din care a fost ficut.
Darul chipului ne transmite ceva din puterea Cuvantului fnsusi, "omul fiind un fel
de umbri a Cuvantului”, de vreme ce singurul este "cuvantator". Devenind rafional
si cuvéntitor din puterea chipului, omul e capabil §i de viata vesnica. "Cici cine
rafioneazi si vorbeste, sau gindeste $i comunica ceva nu se saturd niciodata de a
rafiona §i de a comunica prin cuvént, pentru ci este pus in legaturd cu infinitatea
lui Dumnezeu, de care nu se satira §i nu termina niciodaté de a cunoaste i comu-
nica. in aceasta se arati ca este in legatura cu Dumnezeu Cuvantul, Care Se comu-
nicd omului prin toate lucrurile ca incorporiri ale ratiunilor Lui adancne in infini-
tatea Lui, dar §i in mod direct, ca partener de iubire; nesfa rsit in confinutul Lui,
capabil de a Se talmaci, dupa intrupare §i inviere, in sensuri rafionale, nesfarsite,
accesibile lor. Aceasta inseamnd cd omul e facut "dupa chipul lui Dumnezeu"+’.

" Sfantu] Atanasie socoteste indreptatitd o posibila observatie a cititorului: DdCdv
scrie despre intruparea Cuvantului, ce rost are sa vorbeasca despre creafie, in ge-
neral, §i despre crearea omului, in special? Explicafia este simpla: creatia in gene-
ral si omul in special au fost motivul intruparii; deci, Intre creatie i intrupare exista
o foarte strins legaturd. Dumnezeu nu l-a ficut pe om ca acesta sd moard; murind
totusi, datoriti pacatului neascultarii, el nu a ramas in starea in care l-a ficut
Dumnezeu. "Cici cilcarea poruncii i-a intors pe ei de la starea cea dupa fire, ca,
asa cum neexistdnd au fost adusi la existen{a, ca si suporte precum se cuvine §i
striciciunea spre nefiinfd in cursul timpului (datorita intreruperii comuniunii per-
sonale cu Dumnezeu - Izvorul vietii). Cici dacd avand odata drept fire nefiinfa,
prin prézenia si iubirea de oameni a Cuvdantului au fost chemafi la existentd (prin
intrarea in dialog cu El), in chip firesc, golindu-se de gandul ]a Dumnezeu 1 Intor-
candu-se spre cele ce nu sunt — cici cele rele sunt cele ce nu sunt, iar cele bune sunt

47. Ibidem, p. 92, nota traducatorului (10 a).
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cele ce sunt (raportat la om, riul este nefiinfa grefatd pe fiin{a, pentru ca omul,
chiar in stare de pacat, existd totusi) —, odatd ce s-au despartit de Dumnezeu, Care
este, s-au golit §i de existenta. De aceea, desfacdndu-se, raimén in moarte si in stri-
cdciune, Cici omul este dupa fire muritor, ca unul ce a fost facut din cele ce nu
sunt. Dar pentru asemanarea lui cu Cel ce este, pe care ar fi putut-o pastra prin
gandire la El, ar fi slibit striciciunea dupa fire si ar fi ajuns nestricicios"8.

[ata motivul pentru care Se intrupeaza Cuvantul, "vine in latura noastra, nefi-
ind departe nici inainte"; ia un trup care nu este strdin de trupul nostru, fiind real, nu
imaginar sau fantomatic. Se putea oferi o alta-dovada mai convingitoare ci Dum-
nezeu este creatorul materiei §i al lumii, cd atdt una, cét si cealaltid nu pot fi rele, de
vreme ce au fost chemate la existen{d din iubire, ca trupul omului (creat de materie)
nu poate fi riu in structura sa, de vreme ce Insusi Dumnezeu se intrupeaza?

Ideea Sfintului Atanasie cel Mare ca intre creafie §i Intrupare existd o foarte
stransd legatura a fost preluata §i de urmasij sai, ea constituind coloana vertebrala a
dogmaticii ortodoxe. Astfel, totul capita sens si perspectiva, nu ca in gdndirea gnostica,
Incarcata de mituri, ezoterisme si proiectii apocaliptice, in sensul negativ al cuvantului.

Pentru a reorienta perspectiva contemporanilor sdi spre dimensiunea revelata a
problematicii creafiei, este salutara yi interventia Sfantului Vasile cel Mare. Comentind
citatul biblic: "Pamantul era nevazut si netocmit” (Fac. I, 2), Sfintul Vasile cel Mare se
intreabd, pe buna dreptate: cum se poate ca, atdt cerul, cit 5i paméantul, desi create de
Dumnezeu, erau "netocmite”, adici nedesdvarsite sau neterminate? "Tocmirea" pa-
méantului a devenit evidenta la sfarsitul creafiei, mai exact, dupi crearea omului. In faza
pe care 0 exprima citatul, intr-adevar, pimantul era "netocmit", adica materia creald era
inca n stare bruta, deci nespecificata $i nearmonizata. Acelasi lucru se poate spune si
despre cer, nici acesta nu-si primise podoaba specifica (luminatorii mari $i mici). "Deci,
n-ai pacituit fafa de adevir, daci ai spune ci si cerul era «netocmit»"49, ‘

Dar daca pamantul exista, cum era "nevazut''? Fie datoritd faptului ci nu avea
cine sd-| vadd, de vreme ce omul nu fusese creat incd, fie pentru faptul ci era
cufundat sub ap, separarca apelor de uscat ficindu-se mai tarziu. Cuvantul mai
poate avea si alte sensuri, de exemplu, ceea ce nu se poate vedea cu ochii trupu-
lui (mintea) sau arald ceea ce poate fi vazut, dar este ascuns de un corp care il
acopera (fierul, in addncul paméntului). "Socotim ca potrivit acestei din urmé
insemnari s-a spus despre pamdnt ca era nevazut; cé era acoperit cu apa. Mai mult,
pentru ci nu fusese facuta inca lumina, nu este de mirare ca piméntul sa se fi gdsit
in intuneric; cd vdzduhul, care era deasupra lui, era neluminat; deci, si pentru
aceastd pricind, Scriptura a spus cd pamantul era «nevizuty"50,

Sustinatorii vegniciei materiei spuneau ca prin structura ei aceasta era "neva-
Zuta §i netocmita", adica fara insugiri §i lipsitd de forma. Ziditorul o preia ca atare
$i, cu infelepciunea Lui, pune ordine in ea si asa aduce la existenfa creafia vizuta.
Deci, din punctul lor de vedere, Scriptura insasi afirma eternitatea materiei. Si
aici, ca i in alte cazuri, exegeza inversa funcfioneaza perfect si nevoia de legiti-

48. Ibidem, p. 94.

49. Omilii la Hexaemeron, in op. cit., p. 84-85.

50. Ibidem.
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mitate pare sd gdseascd un punct de sprijin. Dar nu este deloc asa, si acest adevar
este demonstrat cu o logica imbatabila de Sfintul Vasile cel Mare.

Dacé materia este vesnicd, inseamna ca trebuie sd i se atribuie aceeasi cinste ca
lui Dumnezeu; dar aici, gnosticii se contrazic, pentru ci dupa ei principala calitate a
materiei este "urdfenia nebpuq'" Mai mult, pentru ca puterea lui Dumnezeu este atit
de ascunsa, incat nu poate fi gasita undeva, materia Insasi n-ar avea nevoie de o inter-
venfie din afard, deci posibilitatea existenei a doua principii antagonice este anulati
in fapt. Daca se admite §i a doua variantd gnostica, anume ci materia este inferioarii
lucrérii lui Dumnezeu, deci rea, de ce mai este folosita in actul creator? Logic, se pare
cd nu exista alternativa. Si intr-un caz, i in celalalt, creatia este inexplicabild, datorita
abordérii antropomorfe, evocati §i de alti Parinti §i scriitori bisericesti. "Dumnezeu
insa, inainte de a fi cele ce se vad acum, a gindit si a pornit 53 aduca la existenti cele
ce nu erau; in acelasi timp a gdndit §i cum trebuie sa fie lumea i ce forma si-i dea
materiei, ca sa fie in armonie cu ea. Cerului i-a rinduit o naturd potrivita cerului, iar
formei paméantului i-a dat o substantd proprie si trebuincioasa lui. Focului, apei si ceru-
lui le-a dat forma pe care a voit-o si le-a adus la existen{a agsa cum cerea rafiunea fie-
cdreia din cele create. A unit intr-o prietenie nesfardmata, intr-o singura unitate si
armonie, intreaga lume, alcatuitd din diferite parfi. Sa inceteze, dar, plasmuitorii de
basme, care din pricina slabiciunii propriilor lor ginduri masoara cu mintile lor pute-
rea cea de neinfeles a lui Dumnezeu, cu neputinta de explicat in limba omeneasca"S!.

Sfantul Grigore de Nyssa completeaza Hexaimeronu! Sfintului Vasile cel
Mare, precizand faptul ca in firea dumnezeiasca, puterea divina conlucreaza armo-
nios cu voinfa divind, in asa fel incit "misura puterii lui Dumnezeu se acopera cu
nsdsi voinga Lui", smnlard sau identici cu infelepciunea. infelepciunea exclude
posibilitatea necunoaﬁeru modului in care au fost create toate. "Céaci la Domnul
voinfa e In acelasi timp i putere, aga cé oricdte fapturi au fost concepute de El a fi
aduse la viata, toate au fost chemate la cxistenti asa cum au fost gindite. De aceea,
toate cdte sunt in Dumnezeu, sunt cugetate in acelasi llmp ca stind la temeha
credrii tuturor fapturilor, atat Vom;a cat si fnfelepciunca si Puterea Domnului'2.

Pentru acest motiv, intrebari de genul: dacd Dumnezeu este nematerial, atunci de
unde a aparut materia?; cum poate iegi ceva vazut din ceva nevazut?; sau cum se
poate da dintr-o fiina ce nu poate fi descrisa sd-gi tragd originea ceva ce se caracterizeaza
prin mulfime i mirime? Toate aceste intrebdr nu-si gasesc nici o justificare $i nu fac
altceva decit si exprime punctul de vedere maniheist, dupa care principiul material
¢ vesnic ca $i cel spiritual.

Sfantul Grigore de Nyssa admite totusi cd din punctul de vedere al logicii
stricte materia nu poate proveni din ceva intelectual §i nematerial, aceasta avind
niste calitdti specifice, care, daca nu sunt negate fac imposibilad cunoagterea. Dar
suma calitdtilor materiei este data de insusiri care se deosebesc intre ele; de exem-
plu, culoarea se deosebegte de greutate, cantitate, consistenta etc. Aceste calitafi nu
se confunda in gandul nostru nici intre ele, nici in legatura cu corpul respectiv, pen-
- -

51. Ibidem, p. 86-87.

52. Cuvént apologetic la Hexaimeron, la Sfantul Grigore de Nyssa, Scrieri, partea a doua
(PSB, 30). Scrieri exegetice, dogmatico-polemice i morale, trad. si note de Pr. prof. Dr. Teodor
Bodogae, EIBMO, Bucuresti, 1998, p. 96.
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tru ca fiecare poate avea o definitie proprie. Daca printr-o operajie mentala lipsim
un obiect de una sau de mai multe dintre calitafile specifice, ideea logica despre
obiectul respectiv dispare. Concluzia se impune: suma calitafilor da nastere
materiei: "In schimb, daca infelegerea fiecareia dintre aceste insusiri e un act de
cugetare, iar daci Dumnezeirea este — ca fire — o "substanta inteligibild", atunci nu-i
deloc cu neputinta ca aceste insusiri sa fie principii pur spirituale izvorand de la o
fire pur spirituala, venind de la o fire netrupeasca spre a ne da nastere trupurilor:
firea spirituala da viata forfelor spirituale si intAlnirea acestora produce materia"53.

in fine, Sfintul loan Damaschin sintetizeaza gandirea patristica referitoare la
Dumnezeu Creatorul. Existd un singur principiu necreat si etern, necircumscris §i
atotputernic. Acesta creeaza atit lumea nevazuta, cit i pe cea vazuta §i ii poarta de
grija prin acfiunea Sa providenfiatoare. Crearea lumii este expresia vointei divine §i
s-a ficut in timp, "céci ceea ce se aduce de la neexistentd la existenfd nu poate sa fie
coetern cu cel fard de inceput §i cu cel care exista pururea". Dumnezeu $i omul nu
lucreaza in acelasi fel, in sensul ca omul nu poate aduce nimic de la neexistenfa la
existen}d. "Trebuie sa se stie cd vorba a:yevntov scrisd cu un singur v inseamna ceea
ce este nezidit sau ceea ce nu s-a ficut; iar cuvintul oryevvitov, scrs cu doi vv
indic ceea ce nu s-a nascut. Potrivit primei insemnari, fiinfa se deosebeste de fiin}a,
pentru ci alta este fiinfa neziditd, adicd ayevitog, cu un singur v, $i ata cea facuti
sau gindita. Potrivit celei de-a doua insemndri, nu se deosebeste fiinta de fiinta, caci
prima ipostasa a oricarui fel de vietate este aryevvitog (nendscutd), dar nu. ayevitog
(nezidita), cici ele au fost zidite de Creator i aduse la existenta prin cuvantul Lui.
Nu s-au nascut, pentru ca nu era inaintea lor o altd vietate de acelasi fel din care sa
se nasci">4, Sfintul Ioan Damaschinul precizeaza cd Dumnezeu a creat mai intai
materia din nimic, iar dupa aceea a creat restul "din cele ce sunt". Motivul creatiei
nu g fost altul decdt iubirea, iar modalitatea propriu-zisa de aducere la existenfa este
exprimata astfel: "In timp ce gandeste, creeaza; iar gandul se face lucru, realizindu-se
prin Cuvint si desavargindu-se prin Duh"33,

Pirintele Staniloae spune cd existenfa plenara trebuie si fie feritd pe de o
parte de insuficienta pe care o prezintd ordinea materiala i animala a existenfei
prin inconsistenfa ei, iar pe de alta parte trebuie si aibi o congtiinfi ca cea umana,
prin care subiectul ei sd nu se stie dependent in libertatea lui de o ordine incon-
stientd sau ca cea a spiritelor create, prin care subiectele ei se gtit dependente de
un Creator absolut. Acest lucru este posibil numai in situatia cdnd aceasta exis-
tentd isi are izvorul in ea insdsi. "Dumnezeirea fiind desdvdrsitd, nu cautd vreo
crestere In vreun bine, fiind deplinul bine, mai bine zis plinatatea a tot binele.
Acestea toate fiind deci insusiri proprii Celui desavdrsit si supraplin, e vadit ca
cele opuse acestora, adicd hotarul, marginea $i migcarea vizute in creafiune sunt
caracteristice lipsei si absenfei desavarsirii Celui supradesavarsit",

53. Despre facerea omului, in Scrieri, partea a doua (PSB; 30), p. 66.

54. Dogmatica, trad. de Pr. D. Fecioru, Scripta, Bucuresti, 1993, p. 27.

55. Teofan al Niceii, Despre Maica Domnului; cf. Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui
Dumnezeu, 11, Cristal, Bucuresti, 1995, p. 8.

56. Chipul nemuritor..., p. 15.
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O alta insusire a existenfei plenare este bunitatea §i aceasta este strins legata
de caracterul personal al lui Dumnezeu. Cineva nu poate fi bun decat in relatia cu
alta persoana, care la randul ei o comunica unei a treia persoane. Un Dumnezeu
monopersonal este redus la starea de esen;a iar manifestarea unei esenfe nu pre-
supune bunitatea.

Impotriva sistemelor emanationiste gnostice, parintele Staniloae spune ca in
Treime o singurd persoand este Tata din eternitate. "El nu e i un Fiu al unei esenfe
sau al unui alt Tata §i asa la nesfargit". Este Tatil unui singur Fiu, pentru ca prin
aceasta iubirea Lui parinteasca s fie absolutd. Mai multi fii ai aceluiagi Tati sau ai
unor tafi decurgdnd unii din altii §i devenifi la rdndul lor fii, ar reprezenta emanafii
in trepte ale existenfei supreme. Aceste emanafii succesive, fiind urmarea unei legi,
demonstreazi ci divinitatea nu-si poate pastra plenitudinea existenei. In acest caz,
o lume creata, distincta de divinitate este fie inutild, fie imposibila.

Numai acolo unde existd o Treime personala este posibild o creatie care si fie
orientatd ea insasi spre Tatdl. "Numai daca toate vin din iubirea Tatilui, toate se
intorc cu iubire filiala spre Tatal. Toate vin la existenta din iubirea Tatalui, care le
face dupa chipul Fiului. Toate sunt iubite de Tatal in Fiul si toate se intorc spre Tatal
prin Fiul. Nu existd pentru Tatil o existenta iubita dincolo sau in afara de Fiul. Si de
aceea toate sunt facute pentru a fi adunate in Fiul §i impreuna cu Fiul in Tatal. Céci
nici cele ce provin din iubirea Tatilui prin Fiul nu pot gasi o {inta a iubirii lor in afara
de Tatal, in care se aduni impreuni cu Fiul"%7

Teologia occidentala nefacdnd distinctie intre fiinfa si lucrérile lui Dumnezeu
a ajuns la o infelegere panteistd a lumii, in sensul ca aceasta este o parte a fiinfei
lui Dumnezeu. Dar aceasta este o imposibilitate. Tot ce iese din fiinta e ndscut din
fiin{a. "De aceea, teoria emanatiei unor grade mai reduse de fiinta din fiina-izvor
nu e valabila"58,

Naﬂerea este o insugire specificd numai ipostasului, dupd modul de a fi al Iui
Dumnezeu insusi: 1postasul Tatalui naste ipostasul Fiului §i purcede pe al
Duhului. in creatle numai pamdntul, apa si aerul sunt naturi neipostatice si din
aceastd cauzi nici nu nasc, fiind un fel de fiinfa virtuald ipostasurilor. "Astfel,
daci e propriu ipostasului de a nagte, tot lui fi este propriu de a face ceva. La om,
ca existenfi constientd, in lucrare intervine vointa... Aceasta il aratd pe om ca
ipostas-persoand. Dumnezeu se arata, prin nagterea $i prin lucrarea exclusiv voita,
Persoand desdvarsita, iar in lucrarea care creeaza o existen{d din nimic, se arata
Persoani Atotputernicd. Emanatia nefiind prin nagtere, nici facere voitd, ci o mis-
care a esenfei care nu exista real de sine, se dovedeste o simpla 1nchlpu1re a filo-
sofiilor panteiste"5, Numai prin ev1dentlerea deosebirii dintre fiinfa si lucririle
lui Dumnezeu este posibild aducerea la existentd a unei lumi create, deosebite de
Dumnezeu, dar nu separatid de Acesta. Aceste lucrari sunt forme ale bundtafii

57. Ibidem, p. 26.

58. Ibidem, p. 27.

59. Ibidem, vezi si: Maciej Brelawski, Parintele Dumitru Staniloae, o viziune filocalica despre
lume, Deisis, Sibiu, 1998; Alexandros Kalomiros, Sfinfii Parinfi despre originile si destinul omului
§i cosmosului, Deisis, Sibiu, 1998; Isidor Todoran, Bazele axiologice ale Binelui, Omniscop,
Craiova, 1996; Nicolae Bagdasar, Din problemele culturii europene, Ed. Fundafiei Inteligenia,
Bucuresti, 1998; Creafionismul stiinfific, Societatea Misionara Roména, 1992.
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necreate, iar lucrarea lor poate fi atit lumea creata si darurile ei create, cit si
darurile necreate ale indumnezeirii lor. Puterea lui Dumnezeu de a inzestra lumea
creati cu darurile necreate arata atotputernicia i bundtatea Lui, dar i o conformitate
specificd a acesteia cu El, de vreme ce se poate folosi de darurile necreate ale lui
Dumnezeu. "Sau putinta lui Dumnezeu de a inzestra lumea creata cu darurile necreate
arunca o punte intre Dumnezeu cel necreat si lumea creatd, dar arata i ca Dumnezeu
a ficut lumea capabila de a Incdpea in ea viata Lui necreata. Aceastd arati din nou
bunitatea nelimitatd a Iui Dumnezeu, care trece peste deosebirile dintre creat si
necreat. Putinfa aceasta a bunatafii dumnezeiesti e implicata de altfel chiar si in fap-
tul 4, prin lucriri necreate, Dumnezeu poate da nastere unei lumi create"®0,

Dupa cum s-a vazut, teodiceea (sau invatatura Bisericii despre Dumnezeu,
bazatd pe revelajie) nu poate fi separati de creatie sau de lucrarea lui Dumnezeu in
lume. Intr-un limbaj mai specializat, teologia nu poate fi separati de iconomie.
Atunci cénd invifatura despre Dumnezeu a fost afectata de erezie, consecintele in
plan creat nu s-au lasat prea mult agteptate. Din acest motiv, Sfintii Parin{i au legat
invatatura despre Dumnezeu de cea asupra creafiei, insistdnd asupra pastrarii in
integralitate a mesajului.revelat.. O percepere defectuoasi a Dumnezeirii atrage dupa
sine consecinfe nebanuite in concret, atit la nivelul persoanei umane, cit si la
nivelul general al umanitafii i al creafiei. "Contradictiile" la nivelul divinitatii, ca
in cazul sistemelor gnostice de care ne ocupam, se repercuteazi dramatic asupra
omului $i creatiei. Daca Creatorul este perceput ca bun, si creatia va fi socotitd buni,
dimpotriva, daca asa-zisul "creator" este rau, opera nu poate fi decat dupa chipul
autorului; daca lumea este constituitd dintr-un amestec Intre bine §i rau, consecinfa
logicd este neputinfa supraviefuirii sau, in cel mai fericit caz, o existentd chinuita,
torsionatd, fara perspectiva, in fine, daca lumea se naste prin sine Insdsi, atunci
Dumnezeu nici macar nu existd, creatia in general substituindu-se Creatorului, sau
omul, ca singura existenfd cu constiin{i de sine, datoritd materiei in mod superior
armonizate, este singurul "dumnezeu" al creafiei, cu toate ca el insusi este produsul
acesteia. [n urma unei asemenea perceptii asupra divinitatii si atitudinea omului vis-a-
vis de lume capati accente specifice. Dacd mesajul divin revelat este sesizat in con-
textul coordonatelor sale specifice §i autentice, atunci lumea nu poate fi altceva
decdt darul lui Dumnezeu infeles ca existen{d personald absolutd, atotputemica si
iubitoare. in acest caz, rafiunea creatiei nu se afla in ea insasi, ci in Dumnezeu. Deci,
pentru ci este dar, ea trebuie raportati in mod constant la diruitor si atitudinea fati
de ea circumscrisd contextului. Aici mitul nu are ce cauta; mai mult, existenta Iui
este imposibild, pentru ci nu imaginafia omului firdi Dumnezeu este cea care
vorbeste, ¢i Dumnezeu insusi, prin glasul chipului Sau $i prin rafiunile care fac posi-
bila fiinfarea tuturor existenfelor, att a celor insufletite, cit i a celor neinsufletite,
atunci cind nu vorbeste El insusi in mod explicit. In toate celelalte cazuri, vocea lui
Dumnezeu este inlocuitd de imaginatia ornului care, separat de Dumnezeu, il caut,
totusi, datoritd chipului, acolo unde insi nu-L poate gisi. Atit in cazul in care creafia
este rea, datorita creatorului rau, cit si in cazul in care ea este un "melan;j" nedefinit

60. Ibidem.
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moral, principala consecinta in concret este "postularea" absenfei moralitifii. Oare,
nu este aceasta principala "boala" a timpului nostru? Nu se "propoviduieste” astizi
nefirescul, inumanul, chiar scabrosul, invocindu-se (ce poate fi mai trist?) "liber-
tatea", "demnitatea" i nu mai $tiu care "drepturi", definite ca "naturale", adica
decurgand din ordinea exclusiva a naturii? In ultima instanta, de ce si ne mirdm de
asemenea consecinfe? Daca lumea este rea, cu ce drept si cine {i poate cere omului
sd fie bun, de vreme ce el este exponentul "fidel" al unei realitafi "firesti"? Si daci
nefirescul face parte din "fire", in virtutea cirei logici poate fi el acuzat? In ultima
instan{d, din punctul de vedere al adeptilor rautatii intrinseci a lumii si a omului,
"nefiresti” sunt cei care lupta impotriva aga-zisului "nefiresc". Ba, mai mult, atitu-
dinea lor este retrograda si inumand! Evident, in acest caz, notiunile de bine si de
rau dispar. Binele nu mai are nici o acoperire-logica, de vreme de deriva dintr-o rea-
litate "constrangitoare". Si pentru ca acest "esafodaj doctrinar" si devind inexpug-
nabil (pentru ca este necesar, nu?), se invocd cu o frecvenfa obsedanta "nevoia de
nou", de inedit, iar libertatea de opinie (fird nici o morala) este ridicati la rangul de
"masurd" a tuturor §i a toate! Constatam si cu aceastd ocazie o caricaturizare a unor
puncte fundamentale ale doctrinei crestine autentice, constructive, revelate, care
innobileazd in mod real omul §i creafia. Daca Sfintii Parin{i vorbesc de o "nesa-
turare" a omului de bine, de adevar, de frumos, de Dumnezeu, aici este vorba de o
cu totul alta "foame"...
Contradic;ia introdusa de sistemele gnostice intre Vechiul §i Noul Testament
a contribuit §i ea fntr-o masura apreciabila la instaurarea laxismului moral. Dacé
Dumnezeul Vechiului Testament este rau pentru ci este drept, Dumnezeul Noului
Testament este nedrept, pentru ca este bun'! In fafa acestei dileme insurmontabile,
trebuia gdsita o solugie logica. Si aceasta nu putea fi decdt una singurd: ceea ce
indeobste este numit "drept" si "bun" nu are acoperire in realitate, iar daca cele
doui legi se contrazic, adevirul trebuie cautat in altd parte! Mai mult, "Hristosul"
Vechiuluj Testament nu se regaseste sub nici o forma in "Isus"-ul Noului Testa-
ment, ambele personaje fiind, in realitate, antagonice. Dacd primul a fost "igno-
-rant" i "rau", al doilea este, in cel mai fericit caz, "cofcar", dar mai bun decit
primul, datorita fatului ca si el se proclama dumnezeu, in realitate nefiind decit
un eon de pe ultimele "trepte" emanationiste. A mai declarat c¢a este si om, nefi-
ind in realitate decdt o fantoma sau o iluzie. Sd ne mai miram cé sectele contem-
porane susfin un "Isus" care nu este de fapt Dumnezeu, ci un personaj de talia lui
Buda, Kriagynamurti etc., cu un zel demn de cauze mai bune? §i daca mai adaugam
faptul cd mesajul acestui "Isus", privit in perspectiva lui imediatd, vizeaza distru-
gerea acestei lumi rele sla adepnlor creatorului materiei, mai este ceva de demon-
strat? In acest caz, "eterna reintoarcere" a mesajului gnostic este indiscutabila, iar
exegeza inversa o constanti.
Atunci cdnd se ia in discufie ultima posibilitate, adica materia existd prin ca
insi;i §i este transformata ad-hoc in Dumnezeu, dar rau, antagonic structural unui
" principiu bun, dar care nu are nici o legiturd cu lumea, §1 de aceastd data conse-
cinfele nu sunt mai putm surprmzatoare In acest caz, in lume nu poatc exista
_decat o luptd surdd st perpetud, In urma cdreia nimeni nu arc dc caytigat ceva.
Daca teoretic am admite faptul ci ar iesi victorios "principiul" bun, aceasta victo-
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ric nu ar avea nici o relevanfi in concrel, de vreme ce "victoriosii" nu fac parte
din [umea aceasta si nici nu sunt interesati de ea. Ar fi vorba de o victorie "in cer"”.
Dar, in acest caz, se impune in mod imperios intrebarea: la ce bun sau cui folo-
seste? Si dacd tot nu foloseste nimanui, care este logica disputei? Daca ludm in cal-
cul a doua posibilitate, adica din aceasti lupta fara nici o logici si interminabila ar
iesi invingdtor principiul rdu, nici in acest caz consecinfele nu ar fi mai fericite.
Desi victorioasd materia rea nu are nici o perspectiva logicd. Fiind antagonici in
structura ei, aceasta nu va mai avea de luptat cu cineva din afara, ci cu ea Insasi.
Mai exact, parfile componente se vor lupta pentru suprematie, una in detrimentul
celeilalte, in ultima instanfa totul impotriva totului. [ata, deci, un razboi planetar
intern sau interiorizat, care nu poate avea decdt o singurd consecinfa: distrugerea.
Daca se obiecteaza ca in acest conflict exista totugi o realitate con$tientﬁ care
poate canaliza conflictul in interes personal, adicd omul, sltuatla raméne si de
accasta datd fird iesire. Intr-adevir, omul are avantajul ratluml si el poate constien-
tiza procesele. Dar daca ratiunea omului, fiind rea prin structura ei, de vreme ce
este creafia materiei rele, va fi orientatd spre distrugerea partilor componente ale
intregului, odata distruse acestea, omul va rimane suspendat in neant, fapt echiva-
lent cu propria-i distrugere. In acest caz, creafia si-a atins scopul: s-a autondscut
pentru a se autodistruge! Comentariile asupra acestui subiect pot fi extinse. Ne
oprim aici, exprimand o nedumerire "existenfiala": daca materia este vegnicd, cum
se poate explica sfarsitul ei, cu atdt mai mult cu cit este autoprovocat?

[n ultimul secol s-a vorbit i s-a ficut mult pentru impunerea acestui punct de
vedere. S-a vrut inlocuirea "vechii paradigme" (crestind) printr-o alta noud "revolu-
flonard", "modernd" §i "constructiva". "Mitul" crestin trebuia inlocuit prin solufii stiin-
tifice, deci demonstrabile. Am vorbit in alt context despre paradoxul transplantirii
mitului in stiinfd. Ne vom ocupa acum (numai tangential) despre un paradox §i mai
paradoxal: trecerea mitului in politicd, in special intr-o politica care gi-a proclamat de
la inceputurile ei scopul suprem: scoaterea lui Dumnezeu din viafa omului i a lumii.
Intr-adevir, politica comunista a intenfionat sa scoatd "mitul cre;tm din mentalitatea
umand §i a investit enorm in acest sector, atit material, cit i "spiritual" (citeste:
mijloace de constringere psihica si fizica). Dar, paradoxal, nu s-a reusit extirparea
"mitului crestin'; mai mult, au fost inventate cel putin alte zece mituri noi (51 de data
aceasta sensul cuvantului este cel real, cel acceptat ca atare de specialisti), absolut
necesare pentru supraviefuirea unui sistem gnostic in structura sa. Simpla enumerare
a acestor mituri noi este elocventa in acest sens: mitul Ratiunii, mitul Stiinfei, mitul
Unitatii, mitul determinismului, mitul legilor istorice, mitul previziunii stiintifice,
mitul Progresului, susfinut prin mitul Evolutiei, mitul transformérii lumii, mitul lumii
noi §i mitul omului nou®!. Cu o asemenea invazie de mituri, ce bine ar fi fost daca s-ar
fi recunoscut de la inceput ci — totusi — fira "mit" nu se poate!

"'Si, acoperind cea mai mare parte a acestor mituri, cel mai puternic §i mai
activ dintre toate, mitul milenarist, arhetip durabil al imaginarului, atdt in varianta
religioasd cdt si, mai ales, in secolul al XIX-lea, in versiunile sale secularizate.
Celor care nu mai sperau in cobordrea lui Mesia, legile ;tnnpﬁce le ofereau un
inlocuitor desavarsit, certitudinea unui Mileniu fara Dumnezeu, §i a unei perfec-

61. Lucian Boia, Mitologia stiinfificd a comunismului, Humanitas, iBucuresti, 1999, p. 39.
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fiuni cu nimic mai prejos de proiectele milenariste tradifionale. Pind ¢i "omul
nou" nu era decét reelaborarea, in termeni laici $i "stiintifici", a unui proiect cregtin
similar de transfigurare a fiintei umane.

Miturile menfionate se regisesc, dispuse in figuri si proportii variabile, in
toate manifestarile spirituale ale epocii. Nici unul nu lipseste din proiectul stiintific
al comunismului"62,

Cata dreptate aveau bunii $i infelepfii Parin{i ai Bisericii atunci cind ficeau
referiri multiple i frecvente la "plasmuitorii de basme" contemporani lor! Dupa
cum suntem obligafi 54 constatim, procesul "plasmuirii" nu a incetat inci si nici
nu va Inceta curdnd. Atunci, procesul acesta este o fatalitate gnostica? Nicidecum.
Daca ar fi fost aga, Parin{ii ingisi l-ar fi constatat ca atare. Dar acestia au constatat
altceva: atunci cdnd omul se separd de Dumnezeu, izvorul vietii, al echilibrului si
al fericirii, el se "goleste" de sens, de vreme ce nu mai are nici o legidtura cu
Sensul. Golirea aceasta este echivalenta cu o "foame" care se vrea cu orice pret
saturatd, mai ales datorita faptului ca omul i§i cautd cu frenezie echilibrul interi-
or capabil sa-i asigure fericirea. $i pentru ci sentimentul este presant, exista peri-
colul (deloc teoretic, dupd cum se vede) de a se apela la surogate, pentru ci aces-
tea se afla la indemdna si nici nu presupun efortul. Dar rezultatul nu se lasa prea
mult agteptat: in loc de a satura, accesoriul amplificd foamea, extinzdnd si mai
mult "golul" din fiinta. Avea dreptate proorocul care spunea ca oamenii nu vor
mai inseta de bauturd si nu vor mai flimédnzi de méncare, ci de Cuvantul care sin-
gur zideste. Aceste cuvinte se potrivesc oricind, dar ele sunt astazi mai actuale ca
niciodati. Concluzia se impune: solutia existd, dar ea este condifionati de o
intoarcere la Cuvéntul care ne-a zidit, ne mentine intr-o existen{a reala §i auten-
tici, nefragmentatd i singura constructiva, asigurdndu-ne in acelasi timp §i o
vesnicd existenfa fericita. Este solutia pe care crestinismul autentic o propune nu
ca pe o alternativi proprie, ci ca pe insdsi voia lui Dumnezeu.

62. Ibidem, p. 40.
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STUDIILE BIBLICE SI METODELE LOR

Drd. CONSTANTIN PREDA

PRELIMINARII

Citirea unui text inseamna stabilirea unei comunicari intre text si cititor. Cdnd
este vorba de un text vechi, scris intr-o limba care astizi este ignorati si in cir-
cumstanfe diverse de cele ale cititorului, acesta nu este intotdeauna in stare sa
Infeleaga mesajul textului.

Pentru a infelege in mod corect un text este nevoie de a reconstitui conditiile de
comunicabilitate ale textului insusi. In acest scop trebuie si ne intrebam: cine l-a
scris, cui se adreseazd, despre ce vorbeste, cdnd a fost scris, care este contextul cul-
tural in care scrie autorul §i care este finalitatea scrisului sau.

Trebuie, deci, sd supunem textul asa-zisei analize sincronice, potrivit cireia
trebuie sd consideram ca o scriere reprezinti o entitate structuratd gi coerentd, inse-
ratd intr-un proces mai amplu de comunicare. Insa cu aceasta n-am rezolvat totul.
Textele vechi au adesea o istorie complexd, in timul cdreia au suferit determinate
variafii sau au acumulat semnificate destul de diverse. Studierea acestei istorii,
reconstruirea ei in mésura pos‘ibilului va oferi o perspectiva mai ampla si clari-
ficatoare a textului. De aici deci, nevoia de a analiza textul din punct de vedere
diacronic. in sfirsit, daca citim un text, il citim pentru ¢a suntemn interesati de acel
text, de semnificatul sau. {n cazul Sﬁntu S(.rlpturl interesul este evident, nu-1 citim
numai pentru un infeles filologic sau istoric, ci mai ales pentru a debutra Cuvintul
lui Dumnezeu descoperit in cuvinte omenesti, singurul capabil sd orienteze §i sa
ilumineze viata muritorilor.

Vom incerca sa prezentam in cele ce urmeazi cteva metode exegetice dintre
cele mai intrebuinfate de cdtre exegeza biblica contemporand intru care studentul
sd se exerseze sub indrumarea competenta a unui profesor, pentru a putea astfel
studia textul sfint din diferite unghiuri spre o cunqagtere mai amanunita §i pro-
fundd a Cuvantului lui Dumnezeu. Expunerea noastra nu ne va permite sa dez-
voltim aici diferitele metode prin exemple concrete. Scopul pe care-1 urmirim
aici nu este cel al unei inifieri in practica exegezei, ci numai oferirea unor infor-
malfii despre citeva metode exegetice care pot si trebuie folosite In studiile biblice
din cadrul Bisericii Ortodoxe. '

A. TEXTUL SI FAZA PREGATITOARE A LUI

Cuvintul «text» deriva de la participiul verbului latin Zexere, al carui semnificat
de bazi este «a fese». Un text deci, este un fesut de cuvinte, fraze, semnificate,
relatii, care incearca si comunice o informatie, o stare de spirit; iar in cazul unui text
sfant mai mult decét atit, sa incunostiinfeze §i sa zideascd duhovniceste pe cititor.

Insa textul trebuie conslderdt ca o expresie lingvisticd structurata §i coerentd;
un intreg relational alcatuit din diferitele elemente care il compun‘ §i care
formeaza realitatea textului. Numai datorita textului ca structurd, cuvintele si
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expresule devin un intreg unitar cu un vens plenar. Pentru o cunoastere profunda
a textului un rol important il au tofi factorii care unesc si dau coerenta elementelor
din care el se compune. Acesti factori care trebuie examinafi ar fi: cei morfologi-
ci, sintactici, stilistici etc., intdlnifi in orice text pentru a putea descoperi diverse-
le relatii care exista intre elementele care il alcatuiesc. Insi este posibili si analiza
stilului, intentiei autorului, epoca in care textul a fost produs si multi alfi factori.

Metodologia exegeticd este aplicabild textelor scrise §i ea ajuta cititorul sa
faca o lectura adecvati a textului sfint, eliberdndu-1 in mare parte de aprecieri
subiective sau nesocotite, nascute din ignoran{d sau superficialitate.

Prima datorie a exege1u1u1 este aceea de a predispune textul unei lecturi apro-
priate. In aceasti faza trei sunt operatule principale: stabilirea textului pornind de
la tradifia manuscriselor, configurarea si structura lui in unitifi interne, traducerea
textului din limba originala in cea a cititorului.

1. Fixarea textului si Critica textuald

Tn mod normal traducerile pe care noi le folosim cand citim Sfinta Scrlptura
au fost ficute plecand de la editiile critice in limbile biblice originale. {nsi nici
aceste edifii critice nu coincid cu scrierile originale — ele fiind opera Univer-
sitdfilor germane — deoarece textele autografe au fost pierdute si imposibil de
recuperat. Tiparul nu exista incd, iar scrierile originale erau copiate si recopiate in
functle de necesitatile comumtaplor crestine. In cadrul acestui proces de rescriere
si de transmitere s-a dezvoltat tradifia manuscrita care sta astazi la baza edltulor
critice de care noi dispunem. Pdni la inventarea tiparului, scrierile biblice, ca si
celelalte scrieri, au fost transmise prin aceste manuscrise, in care inevitabil s-au
infiltrat erori, uneori inconstiente — dupa cum se poate intdmpla orici astazi, daca
copiaza un text de-o anumita intindere — erori care prin copiere s-au transmis §i in
alte manuscrise. In anumite cazuri, apoi, au fost introduse in mod constient modi-
ficari din motive stilistice — modul de exprimare $i ortografia se schimba cu tre-
cerea timpului —, doctrinare — un loc biblic nu era infeles sau se vroia sublinierea
unei determinate afirmatii care era discutata — sau din alte motive. Numai in
manuscrisele Noului Testament, se numara mai mult de 250.000 de variante sau
diferente. De-a lungul secolelor, apoi, au fost facute revizuiri ale marilor familii
de manuscrise din care au rezultat diversele recenzii textuale. ,

Critica textuald este tehnica §i arta restabilirii textului autentic al Scripturii
sau cel putin al celui mai apropiat acestuia prin examinarea §i compararea tradi-
tiilor manuscrise. Aceastda munca de critica textuala impune insd o buna cunoas-
tere a limbilor originale si a diferitelor procedee si tehnici care consimt evaluarea
si luarea unei decizii in cazul diverselor variante texiuale.

2. Structura de suprafata

Cand citim un text biblic, dacd vrem sd ne ddm seama cu siguranti de ceea
ce el confine, prima operafie care trebuie fiacutd consta in citirea foarte atenta sau
recitirea textului sfint de mai multe ori. Pentru o lecturd de profunzime este
nevoie si structurdim textul in capitole, sectiuni, paragrafe, fraze si chiar cuvinte.
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Astfel se poate concentra atenfia §i efortul asupra diferitelor parfi sau unitati
interne ale textului in analiza. Prima operafie constd deci in selecfionarea unei
parti din text care si aibd sens in ea fnsdsi. In exegeza biblica fiecare din aceste
parti se cheama pericopa. O pericopa este o sectiune dintr-un text biblic care are
o0 unitate a ei si un sens, dupa cum ar fi un psalm, o narafiune, o parabola etc.
Pentru a delimita o pericopd e nevoie sd se cunoascd inceputul si sfrsitul ei, ceea
ce nu este un lucru ugor. Impértirile obignuite din Bibliile noastre, in capitole si
versete, fie in limbile originale fie in traducere, nu sunt totdeauna de ajutor. La
inceput este oportund confruntarea mai multor edifii. Prezenfa diferitelor impargiri
atestd cd delimitarea unei pericope nu este clara si ca ne aflam in fafa unei pro-
bleme de rezolvat. Nici articulatia textului biblic in capitole §i versete nu consti-
tuie un ajutor valabil, deoarece nu a fost facuta pe baza unor criterii stiintifice. Se
va acorda deci o atentie deosebitd in primul rdnd indicatiilor de timp, loc, schim-
barea temei §i a personajelor, contextului mediat $i imediat. Cu toate acestea nu
am terminat munca de structurare a textului. Operafia urméatoare consti in articu-
larea textului In unitifi mai mici, pentru a infelege mai bine particularitatile lui. O
buna tehnica consta in transcrierea textului astfel incdt fiecare rand sa confina o
singurd fraza dotatd cu sens (cu un singur verb). Putem infelege astfel modul sub-
ordondrii propozifiilor. Vom ldsa un rénd chiar i pentru exclamatii, vocative, enu-
meratii i altele. Intr-un anumit mod rescriem textul cum am scrie o poezie sau
cum il intlnim in lectionarele liturgice, desi cu subimpdrtiri mai particulare.
Acesti factori externi ai articuldrii textului care leagd intre ele cuvintele si
propozitiile, frazele, formeaza fesutul sau structura de suprafata care confera uni-
tate textului. Cum acesti factori pot varia, redim citiva din cei mai des Intélniti:
in textele narative: schimbarea timpului §i locului in care se desfisoard
acfiunea, a personajelor, a limbajului, introducerea unui discurs direct etc.;

in textele sapientiale si poetice: diferitele moduri de expresie (narafiunea,
comentariul, lamentul etc.), paralelismul poetic, tematic, comentarii in interirul
unui discurs etc.;

in ambele cazuri: trebuie sa se dea atentie determinatelor aspecte literare si
lingvistice, cum ar fi sunetul exterior al cuvéntului, ritmul, metrica, lexicul, sin-
taxa, diferitele cAmpuri semantice, frazele intercalate, intreruperile, sumariile,
citdrile, explicafiile melianarative (adica ale aceluiagi autor despre ceea ce spune),
tehnict ale incluziei etc.

Observarea tuturor acestor factori care articuleazi textul, ajuta cititorul s
patrunda usor, usor in Infelegerca complexiva a textului supus analizei. Acum este
posibila o noua lectura insa reflexiva a textului §i incercarea unei traduceri daca
s-a lucrat pe textul original cu ajutorul unui bun dictionar i al unei gramatici.
Acest efort va permite studentului sau cititorului si intre in mod progresiv in infe-
legerea textului, in structura lui de profunzime §i caruia-i putem determina acum
ideea sau motivul central.

- Odaté delimitat textul de sus pina jos, stabilind de unde incepe si unde se ter-
mind, se trece la analiza elementelor care compun textul pentru a pune in evidenta _
cum se raporteaza din punct de vedere sintactic §i semantic (coerenfa), cum cores-
pund (structura), dand astfel textului posibilitatea de a avea un semnificat (seman-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDIILE BIBLICE SI METODELE LOR 77

tica) §i sd exercite un anumit efect (pragmatica). Segmentarea textului constituie
momentul analitic, deoarece se descompune un intreg in partile care-1 alcituiesc.
Momentului analitic i urmeaza cel sintetic, in care singurele parfi sunt luate in
considerafie din punct de vedere al raportului reciproc.

'

3. Traducerea si folosirea traducerilor

O exegeza serioasd presupune utilizarea textului original. Traducerea unui
text biblic constituie rezultatul final al unui lung proces de infelegere a lui;
reflectd toate opfiunile hermeneutice adoptate §i metodele folosite pentru o mai
bund infelegere a lui. In majoritatea cazurilor cititorul nu intelege limba originala
a textului biblic $i de aceea se impune recurgerea la o traducere care la rindul ei
constituie rezultatul unei serii intregi de studii si eforturi facute de altii.

A traduce inseamna a transpune tot ceea ce este si semnifica un text scris dintr-o
limba originald considerata limba sursa Intr-o limba cunoscuta cititorului consi-
derata drept limba receptoare. Este imposibild o transpunere prin traducere dintr-o
limba in alta a tuturor nuantelor, semnificatelor §i continuturilor. Existd mereu o
pierdere: uneori in insdsi semnificatul §i confinutul textului, aproape totdeauna in
aspectele literare si lingvistice. Proverbul italian "traduttore traditore" se adeve-
reste de foarte multe ori. Exista deci imposibilitatea unei echivalenfe complete dintre
original si traducere.

Specialigtii au propus mai multe modele si procedee de traducere dintre care
se impun doua: sistemul echivalenfei formale gi sistemul echivalenfei dinamice.

O traducere a Sfintei Scripturi destinata studiului va trebui sa privilegieze
echivalenfa formald; pentru proclamarea liturgicd sau pentru lectura curenti a
unui cititor comun, invers, va trebui preferat modelul echivalentei dinamice.

B. LECTURA SINCRONICA A UNUI TEXT BIBLIC

Dupi ce s-a stabilit structura de suprafaja a unui determinat text biblic, cer-
cetarea continud printr-o ingrijitd examinare a textului. La aceasta contribuie ana-
liza sincronica a textului, adicd considerarea textului ca o unitate coerent struc-
turatd in complexitatea sa, deschisa unui proces mai vast de comunicare. Prin
acest tip de analizd riminem la nivelul considerarii textului n el insusi, in forma
sa finala, firi a considera istoria sa (al cirei scop il constituie analiza diacronici).

Dispunem pentru lectura sincronici a textului de variate tipuri de analizi: morfo-
sintacticd, stilistici, semioticdi sau structurald, narativd. Analiza genurilor literare
aparfine numai parfjal lecturii Sincronice, insd o vom studia in cadrul lecturii diacronice.

1. Analiza morfo-sintactica

Analiza morfologica si sintactica a unui text incearca s examineze cuvintele
pe care le confine, forma §i semnificatul lor, funcfia pe care o indeplinesc intr-o
propozitie, frazd. Ambele operafiuni sunt necesare pentru a cunoaste mai bine
limbajul unui text, al unui autor, semnificatul si caracteristicile sale care de obi-
cei se reflecti in folosirea unui lexic specific, cu determinate forme gramaticale §i
trasaturi proprii de sintaxa.
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Dat fiind faptul ci fiecare autor preferd un determinat tip de vocabular, primul
pas in studierea unui text il constituie studierea lexicului. Uneori se intilnesc cuvinte
al ciror semnificat este specific Scripturii sau unui autor biblic, cum ar fi «legdmant»
in Deuteronom, «indreptare» in epistolele pauline. Uneori un termen comun imbraca
nuante particulare intr-un determinat autor, cum ar fi «logos» in Ioan. Dictionarele
specializate, lexicurile §i concordanfele sunt instrumentele indispensabile unei astfel
de operatii, care vor ajuta la perceperea mai bund a semnificatului §i caracterul unei
pericope. De un mare ajutor in acest sens sunt statisticile verbale.

In anumite cazuri este oportuna studierea formelor si functiilor gramaticale
ale cuvintelor: daca exista multe substantive, adjective, pronume, care sunt tipu-
rile verbale folosite etc. Daca, spre exemplu, intdlnim Intr-o unitate textuala multe
pronume personale, vom sti ¢d ne aflim in faja unui dialog sau a unui efort de a
comunica mai bine cu interlocutorii (cf. Rut 1, 8-18; Gal. 5, 1-5); se va observa
folosirea imperativelor in cele doua cxemple citate, pentru a indica modurile con-
crete ale acfiunii. Folosirea altor timpuri, cum ar fi prezentul istoric sau imper-
fectul, atribuie un semnificat destul de divers textului.

2. Analiza stilistica

fn acest punct al analizei sc poate trece la un studiu al procedeelor stilistice
perceptibile intr-un text. Pentru a alinge mai bine acest scop este recomandabila
citirea cu voce tare a textului in limba orlgmala Ne referim aici la onomatopee,
eufonie, aliteratii, rima ctc. In cazul unui text poetic se va fine seama de ritmul si
de procedeele caracteristice poezici ebraice (paralelismul, repetifiile etc.) si multe
alte elemente care formeazi stilul personal al unui autor. In acest scop este de
preferat sa se lucreze pe limbile originale ale textelor. Merita ficutd aceasta expe-
rient printr-o ingrijita lecturd a Genezei cap. 1 §i 2 pentru a discerne diferenta de
stil care apare incepind cu Gen. 2, 4 sau confruntarea stilului diferit din Lc. 1, 1-4
cu versetele care urmeaza.

3. Analiza semantica si semiotica

Definirea acestor doi termeni nu constituie un lucru usor. Ambii, in baza eti-
monului grecesc comun, se referd la categoria «semn» §i apartin stiinei care stu-
diaza sistemele de semnificatie ale limbajului i procedeele de analizi care consimt
descoperirea lor plecind de la un determinat text. Daci consideram ca semnificatia
izvoridgte din relatia dintre semnificat (planul continutului) si semnificant (forma
care permite semnificafia, planul expresiei), putem afirma cd semantica se con-
centreaza asupra studiului semnificatelor, in timp ce semiotica abordeaza limbajul
din perspectiva semnificantelor, desi §i una si alta fin seama de ambele dimensiuni
ale semnificatiei. Pornind de la aceastd clarificare vom incerca o prezentare pe
scurt a unor procedee de analiza semantica $i semiotica dintre multele existente.

Cea mai mare parte a cuvintelor pe care le folosim sunt polisemice, adica
posedd diverse semnificate, de aici rezultd importanfa analizei semantice a lexi-
cului. Chiar §i cuvintele al caror semnificat este el insusi clar, pot asuma noi
nuanfe in contexte diferite. Numim lexem cuvéntul aga cum se gaseste intr-un
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dicfionar. Semnificatul sdu concret depinde, insa, de contextul in care este situat.
Cu alte cuvinte, un lexem ‘are sens numai datorita relatiilor sale cu alte lexeme
intr-un text. Aceste relatii pot fi sintagmatice — care depind de ordinea fn care sunt
situate lexemele intr-o fraza —, sau paradigmatice — care depind de apartenenfa
variilor lexeme la aceeayi paradigma i la posibilitatea de a le substitui intr-o fraza
in care urmeaza sa aiba sens. Propozifia «la inceput Dumnezeu a creat cerul si
pamdntul», spre exemplu, are un sens deoarece cuvintele respectd o determinata
ordine («El a creat cerul la inceput Dumnezeu pamantul si» ar fi o frazi lipsita de
sens); cuvintele «cerul i pimantul» pot fi substituite de cuvdntul «universy, iar
fraza continua sa aiba un sens, deoarece cele doud expresii «cerul si pamantul» si
«universul» apartin aceleiagi paradigme. Semnificatul unui lexem este dat de citre
relatiile sintagmatice si paradigmatice in care el se afld in interiorul unui text; ana-
lizdndu-le am putea descoperi caracteristicile semantice.

Analiza semioticd a unui text mai este numita si analiza structuralista; aceasta
metodi §i l-ar putea revendica drept strimos pe lingvistul elvetian Ferdinand de
Saussure, care, la inceputul acestui secol a elaborat teoria potrivit cdrei orice
limba este un sistem de relatii care se supune unor anumite reguli. Cea mai mare
parte a biblistilor care utilizeazd semiotica in studiul Scripturii se revendica de la
Algirdas J. Greimas si de la scoala de la Paris, al cidrei fondator este el. Aceasta
metoda a lui Greimas presupune ca un text poate fi analizat la trei nivele diferite:
analiza la nivelul discursiv, analiza componentei narative si nivelul logico-semantic.
Aceste abordari sunt intr-un proces de dezvoltare continua. In prezent cercetirile
au drept obiect in special enuntarea si intertextualitatea.

C. LECTURA DIACRONICA A TEXTULUI

P4ni aici ne-am miscat in terenul circumscris al textului biblic, fird si ne
ocupam de istoria lui, deci am considerat textul in forma lui finala, aya cum ni se
prezinta astazi (aspectul sincronic). Insa fiecare text scris, inainte de a ajunge la
cititor, a cunoscut diverse etape de transmitere: povestiri orale corectari aduse de
alfi copisti, adaosuri, modificari etc. Aspectul diacronic considerd textul ca fiind
rezultatul unui proces formativ si cautd sa reconstruiasca diferitele etape pe care
le-a cunoscut textul scris. Metodele de abordare a unui text din perspectivi dia-
cronicd sunt patru; critica literard, analiza genurilor literare, analiza tradifiilor si
analiza compozifiei. Acestea iImpreund formeaza metodele istorico-critice, potrivit
'unei denumiri comune.

1. Critica literara

Anumite elemente ale acestei metode de analiza sunt foarte vechi. Ele au fost
folosite in antichitate de unii comentatori greci ai literaturii clasice §i, mai tarziu,
in perioada patristici, de autori ca Origen, Ieronim §i Augustin. Atunci insd
aceastd metoda era mai putm elaborati. Formele sale moderne sunt rezultatul per-
fectionarilor, aduse mai ales incepdnd cu umanistii Renagterii $i cu recursus ad
fontes preconizat de ei. fn timp ce critica de text a Noului Testament nu s-a putut
dezvolta ca disciplina stiinfifici decét incepind de la 1800, dupa ce s-a produs
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desprinderea de Textus receptus, inceputurile criticii literare dateaza din secolul al
XVll-lea, cu opera lui Richard Simon, care a atras atenia asupra dubletelor, a
divergentelor in confinut si a diferentelor de stil care se pot observa in Pentateuh,
constatiri dificil de conciliat cu atribuirea intregului text unui singur autor, Moise.

Critica literard s-a identificat de mult timp cu efortul de a discerne in text
diferitele surse. In cartile biblice insesi intilnim referiri la diferite surse: in cartea
Regilor spre exemplu, se face aluzie la sursele folosite (cf. 1 Re. 11,41; 14, 18 etc.);
in Ezdra sunt amintite documente oficiale (cf. Ezr. 1, 14, 11-23, 7, 11 s.u.). Acelasi
lucru se verificé si in cértile Noului Testament, in Lc. 1, 14 pentru exactitate. Datoria
criticii literare constd deci in a reconstrui traseul urmat de un autor sau de autorii
unui text pAna in momentul final al formei sale actuale. Aceasta datorie trebuie sa
fie desdvarsita si cu ajutorul altor metode istorico-critice dupa cum vom vedea.

Cu ajutorul criticii literare s-a dezvoltat in secolul al XIX-lea ipoteza «docu-
mentelor», care cautd sa explice redactarea Pentateuhului. Patru documente, in
parte paralele intre ele, dar provenind din epoci diferite, ar fi fuzionat: iahvistul
(J), elohistul (E), deuteronomistul (D) si sacerdotalul (P: documentul Preotilor);
de acesta din urmd redactorul final s-ar fi folosit pentru structurarea ansamblului.
fn mod analog, pentru-a explica in acelasi timp convergentele si divergentele con-
statate intre cele trei evanghelii bmopucc -a recurs la ipoteza celor «doua surse»,
potrivit careia evangheliile lui Matei §i Luca ar fi fost alcatuite pornind de la doud
surse principale: evanghelia lui Marcu, pe de o parte, §i, pe de alta parte, o
culegere de cuvinte ale lut lisus numita Q, din germanul «Quelle», «izvor, sursa».

2. Analiza genurilor literare

Dupd ce critica literari ne-a ajutat si descriem istoria unui text scris,
permifindu-ne sa delimitdam sursele primare §i adaosurile ulterioare, urmeaza
acum momentul analizei critice a genurilor literare. Cu aceastd metoda vom exa-
mina genurile sau formele, confinutul si functiunea unei unitégi literare identifi-
cate, cautind sa descoperim dacid au o forma sau un gen literar specific. Pentru
aceasta analiza genurilor mai este numiti i istoria formelor literare. O astfel de
metoda ne permite s facem un alt pas, mai exact stabilirea unui determinat gen
in mediul sau de origine (Sitz im Leben).

Genul literar este un mod specific gi traditional de a se exprima cineva in mod
oral sau in scris, pe o tema data in determinate circumstange. Potrivit lui Hermann
Gunkel, genul literar este definit de catre trei circumstange interne: o tema particu-
lara, o structurd sau o forma interna particulara si un repertoriu de procedee frec-
vente sau dominante; la ele addugindu-se un factor extern, mediul de origine sau
contextul existential in care acest gen se nagte §i se dezvolta. Ca sa infelegem mai
bine acestea vom incerca si luam de pilda un exemplu din viata zilnici; o cronica
sportiva i o omilie sunt genuri diferite. Fiecare are o tema particulari (o partida
de fotbal in cronica sportiva; in omilie, proclamarea si actualizarea textului biblic),
o structurd sau forma internd (cronica sportiva oferd rezumatul unei partide,
indicé desfasurarea in teren a celor doua echipe, semnaleaza momentele cele mai
importante ale jocului etc., totul intr-un limbaj specific; omilia cautd sa explice
textul biblic, sd-1 aplice la viata ascultztorilor, si-i indemne la pastrarea credinjei
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sau a unei viefuiri potrivit modelului prezentat, inviti comunitatea la o participare
activa in timpul celebririi care are loc); un repertoriu de procedee frecvente (cronica
-sportiva vorbegte despre jucitori, despre actiunile §i fazele importante sau deza-
magitoare ale jocului, de golurile Inscrise, foloseste pe larg laude sau critici; omilia
incepe cu «iubifi credinciosi», cauti sa se aproprie de ascultatori, se refera la texte
biblice si la situatia comunitatii); mediul de origine sau contextul vital al cronicii
sportive este ziarul sau o emisiune radio televizata, care vrea si comunice publi-
cului sdu, fie el alcatuit din susfinatorii uneia sau alteia dintre echipe, diferitele
‘faze ale jocului; in cazul omiliei in schimb mediul de origine sau Sitz im Leben-ul
il constituie celebrarea liturgica, euharistia duminicala.

Toti acesti factori definesc deci un gen literar specific §i nimeni nu va face
confuzie intre o cronica sportiva si o omilie, deorece cunoagte bine «regulile jocu-
lui». Si in Sfanta Scriptura care este si o carte de literatura intdlnim genuri si forme
literare, numai ci ele sunt pufin cunoscute. Trebuie spus ¢ in rdndul exegetilor nu
existi o terminologie uniforma in acest domeniu.

Prin gen literar injelegem forma mai extinsa si mai comprensiva; prin forma
literara infelegem unitatea mai mica, in timp ce formula este modul de a vorbi sau
de a scrie scurt §i expresiv. Profefia este astfel un gen literar, lamentafia o forma
literara, iar expresia «Cuvantul Domnului» o formula.

Pentru a determina un gen literar sau o forma literara trebuie sa pornim de la
studierea caracteristicilor sintactice, stilistice, semantice ale textului in examen.
Sunt de o importantd majora chiar i particularitifile «pragmatice» ale textului de
analizat: care este intentia autorului, la ce surse apeleazi, ce interes urmareste. 0]
regula practicd pentru un mcepator este aceea de a cauta genul literar al unui text
in baza genurilor deja descrise in manuale sau in alte studii.

Cu aceasta cercetare a genurilor literare se inrudeste «studiul critic al for-
melory», «Formgeschichte» inaugurat in exegeza sinopticilor de Martin Dibelius si
Rudolf Bultmann. Acesta din urma a combinat cu studiile de «Formgeschichte»
o hermeneutica biblica inspirata de filosofia existenfialista a lui Martin Heidegger.
Rezulatul a fost cd Formgeschichte a suscitat adesea serioase rezerve. Insd aceasta
metoda in sine, a dus la manifestarea mai clara a faptului ca tradifia neotestamen-
tard si-a avut originea §i si-a dobandit forma in comunitatea crestind, in Biserica
primari, trecdnd de la propovaduirea lui Iisus Insusi, la propoviduirea ce pro-
clama cd lisus este Hristosul.

3. Analiza traditiilor (Traditionsgeschichte)

Aceastd metodi urmireste si evidentieze traditiile prezente intr-un text, ana-
lizdnd modelele tradifionale: teme, imagini, topoi (locuri comune), figurile reto-
rice etc., pentru a putea reconstrui «istoria tradiiilor» conservate de catre poporul
Israel §i comunitatea crestina in scrierile lor. Cercetarea exegetica a Vechiului Tes-
tament a demonstrat importanta traditiilor pentru poporul Israel. Tradifiile reluate
permanent in diferite texte biblice ar fi: cea a Sabatului ca zi de odihni i de cult
adus lui Iahweh (Ex. 20. 8-11; Dt. 5, 12-15; Lev. 19, 3 —, fiecare text expune
motive diferite pentru observarea Sabatului); tradifia pustiului ca loc $i moment
al dificultifilor si tentatiilor in cea mai mare parte a Exodului, Deuteronomului si
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Numerelor; sau tradifia despre minunata perioada a copildriei lui Israel in Dt. 8; 29,
2-6; ler. 2, 2-3; Os. 2, 14-15. Trebuic observat cum in aceste texte citate, aceeasi
traditie este tratatd in moduri i cu semnificatii diverse.

Analiza traditiilor f$i propune sa rispundi la intrebarea de ce s-a intdmplat
astfel, care tradifie este cea mai veche, cui i se atribuie aceastd diversitate de eva-
luare teologica, care este mediul de origine al fiecareia. Extinzdnd cercetarea la
alte texte paralele, se poate elabora o istorie a diverselor traditii care poate fi de

~ folos intelegerii evolutiei gandirii religioase si teologice a diferitelor carti si autori
biblici, oferind date prefioase pentru o cunoastere mai buna a istoriei religioase a
poporului [srael si a evolutiei teologiei biblice vechitestamentare.

Ceva asemanitor intilnim $i In Noul Testament. Analizdnd spre exemplu dife-
rentele dintre cuvintele si gesturile lui lisus la Ultima Cind (cf. Mt. 26, 26-29; Mc.
14, 22-26; Lc. 22, 5-20; I Cor. 11, 17-34) sc constata ca instituirea Euharistiei este
o tradifie comuna stnopticilor si lui Pavel, insd a fost transmisd cu nuante diverse
de catre fiecare autor. Scopul analizarii tradifiilor este acela de a ajunge la nivelul
cel mai arhaic al unei tradifii, daca e posibil chiar la stadiul ei oral, trasind diverse-
le etape istorice reflectate in marturiile citate i de a descrie contextul vital al fie-
carei faze. Astfel se dobdndeste o viziune bogata si complexa a infelegerii Euha-
ristiei in Noul Testament §i apeldnd la analiza compozitiei, a teologiei euharistice
in Evanghelii si Sf. Pavel.

4. Analiza compozitiei

Aceastd metodd se concenlreaza asupra redaclari actuale a textului biblic, a
redactorului sdu, §i cauta sa explice cum s-a ajuns la ea i care sunt punctele de vedere
particulare ale redactorului. De aceea aceastd metodd mai este numita si «studiul critic
al redactani» (Redaktionsgeschichte). Aceasta cauta sa puna in lumina contribugia per-
sonald a fiecarui evanghelist §i orientarile teologice care i-au calauzit munca de redac-
tare. Studiul critic al redactarii a demonstrat ¢d autorii scrierilor biblice trebuie con-
siderati adevarai scriitori si teologi, care au resistemat si reelaborat materialul transmis
de tradifie, fira sa se limileze numai a-l conserva pentru generaiile succesive, ci refor-
muldndu-1 ca teologi autonomi in funcfie de situatia lor istorici. Prin analiza com-
pozitiei exegetul biblic trebuie si descopere modul concret al lucririi unui autor biblic,
caracteristicile specifice ale operei sale si, deci, teologia sa.

Folosirea acestei metode in studiile biblice a ficut ca seria diferitelor étape
ale metodet istorico-critice sa devind mai completa: de la critica de text se trece
la o critica literard in cautarea surselor documentare, apoi la un studiu critic al
formelor, in sfaryit la o analizd a redactarii, care da atenfie textului in alcatuirea
lui. In acest sens devine posibila infelegerea mai clara a intentiilor autorilor si
redactorilor Bibliei precum §i a mesajului pe care 1-au adresat primilor destinatari.

La sfarsitul acestei sumare prezentari a itinerariului metodologiei biblice s-ar
putea crea impresia cd existd o anumita Impraytiere datoratd acestei multitudini
de abordare a unui text. Insi aceasta varietate metodologica nu va putea epuiza
niciodatd profunzimea unui text ispirat de Dumnezeu. Meclodele acestea de ana-
lizd incearca sa arate cum s-a format si care este confinutul comunicativ al unui
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text. Scopul este acela de a-i ajuta pe studentii si cititorii Bibliei s inteleagi mai
bine mesajul lui Dumnezeu descoperit in Scripturile Sfinte. O lectura serioasa
facuta cu discerndmant si spirit critic nu poate si faca abstracfie de rezultatele
exegezei moderne.

D. INSTRUMENTE DE LUCRU PENTRU EXEGEZA BIBLICA

1. Izvoare bibliografice

Nober, P., Elenchus Bibliographicus Biblicus (Biblical Institute, Rome, 1968).

Stier, F., Internationale Zeitschriftenschau fiir Bibelwissenschaft -und
Grezgebiete, (Paderbon, 1951).

Harrington, D. J., (ed), New Testament Abstracts, (Cambridge, 1956).

Vawter, B., (ed), Old Testament Abstracts, (Washington, 1978).

Hall, G. H., (ed), Catalogue de la Bibliothéque de I'Ecole Biblique et
archeologzque francazse (Boston, 1975).

Fytzmyer, I. A., An Introductory szlzography for Study of Scripture, (SB 3;
Roma 1990).

2. Textul Biblic

a) Textul Masoretic - TM

Kittel, R., Biblia Hebraica, (Wiirttenbergische Bibelanstalt; Stuttgart, 1954).

Elllger K — Rudolph, W Biblia Hebraica Stuttgarrensm (Deutsche
Bibelstiftung, Stuttgart, 1967 — 1977)

b) Septuaginta

AA. VV., Septuaginta, Vetus Testamentum graece auctoritate ‘Societatis
Gattingensis edztum (Vondenhoeck — Ruprecht, Gottingen, 1931).

Rahlfs, A. Septuagmta II (Wurtte.mberglxche Bibelanstalt, Stuttgart, 1984).

. ©) Noul thament

Aland K. — Black, M. — Martini C. M. — Metzger, B. M. — Wikgren, A., The
Greek New Testament, (United Bible Societies, New York, London, Edmburgh
Amsterdam, Stuttgart, 1993).

Metzger, B. M., 4 Textual Commentary on the Greek New Testament, (United
Societies, London, 1994).

Metzger, B. M., The Text of the New Testament, (Oxford, 1992).

Nestle, E. — Aland, B., Novum Testamentum Graece, (Deutsche Bibelstiftung,
Stuttgart, 1993).

Nida, E. — Taber, Ch. R., Theory and Practice of Translating, (Leiden, 1969).

Buzzetti, C., La Parola tradotta. Aspetti linguistice, ermeneutici e teologici
della traduzione della Sacra Scrittura, (Brescia, 1973).

d) Versiuni aramaice

Le Déaut, R., Targum du Pentateuque (S Ch: 245. 256. 261 271. 282; Paris,
1978-1981).

Sperber A. (ed) The Bible in Aramaic Based on Old Manuscript and print-
ed Text, 1-1V, (Lelden 1959 — 1973).
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McNamara, M., (ed), The Aramaic Bible: the Targums (Edinburgh, 1987).

e) Versiuni latine

AA. VV, Vetus Latina, Die Reste der altlatienischen Bibel nach Petrus Sabatier,
neu gesammelt und herausgegeben von der Erzabtei Beuron, (Herder, Freiburg, 1949).

AA. VV,, Biblia sacra juxta latinam Vulgatam versionem ad codicum fidem
... cura et studio monachorum abbatiae pontificae S. Hieronymi in Urbe ordinis
sancti Benedectini edita, (Vatic. Polyg., Roma, 1926).

3. Literatura extracanonica

Charlesworth, 1. H., The Old Testament Pseudephigrapha, (11, New York, 1985).

Sachi, P., (ed), Apocrifi dell’ Antico Testamento, (11, UTET, Torino, 1981-1989;
TEA, 1993).

Erbetta, M., Gli apocrifi del Nuovo Testamento, (1/ 1-2, I1, 111, Casale, 1981).

Charlesworth, J. H., (ed), The Dead Sea Scrolls. Hebrew, Aramaic and Greek
Texts with English Translations, (Tiibingen — Louisville, 1993).

Moraldi, L., I manuscritti di Qumran, (UTET, Torino, 1971, TEA, 1994).

Martinez Garcia, F., Textos de Qumran, (Madrid, 1991).

Tov, E., The Dead Sea Scrolls on Microfiche. A Comprehensive Facsimile
Edition of the Text from the Judaean Desert, (Leiden, 1992).

Ménard, J. E., (ed), Bibliothéque copte de Nag Hammadi - Section «Textes»,
(Québec, 1977).

Cohn, .. — Wendland, P., Philonis Alexandrini opera quae supersunt, 1-1V,
(Berlin, 1885 — 1895).

Araldez, R., (ed), Les oeuvres de Philon d' Alexandrie, - XXXV, (Paris,
1961-1873).

Niese, B., Flavii Josephi Opera, edidit et apparatu critico instruxit, I-VII,
(Berlin, 1885-1895).

4. Concordante, statistici, sinopse

™
. Lisowsky, G., Konkordanz zum hebrdischen Alten Testament,
(Wiirttenbergische Bibelanstalt, Stuttgart, 1981).
Mandelkern, S., Veferis Testamenti concordantiae hebraicae atque chal-
daicae, (Schoken, Jerusalem, Tel Aviv, 1959). '

Eben Shoshan, Qongordansiah Hadashah Letanak, (Kiryat Sepher,
Jerusalem, 1981).

Hatch, E. - Redpath, A. H., 4 Concordantia to the Septuagint and Other
Greek Version of the Old Testament, 11, (Akademischer Druck, Graz, 1954).

NT _ .
Moulton W. F. - Geden, A. S., 4 Concordance to the Greek Testament
According to the text of Westcott and Hort, Tischendorf, and the English Revisers,
(Clark, Edinburgh, 1978).
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Aland, K., Volistindige Konkordanz zum griechischen Neuen Testament:
Unter Zugrundlegung aller kritischen Textausgaben und des Textus Receptus, 111,
(W. de G., Berlin, New York, 1983).

Schmoller, A., Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testamentum,
(Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1989).

Aland, K., Computer Konkordanz zum Novum Testamentum Graece, (W. de
G., Berlin, New York, 1983).

Morgenthaler R., Statistik des Neutestamentlischen Wortschatzes, (Gotthelf,
Ziirich, Frankfurt, 1986)

Aland K., Synopszs quattuor evangeliorum: locis parallelis evangeliorum
apocrypho_rum et patrum adhibitis, (Deutsche Bibelstiftung, Stuttgart, 1989).

Pitta, A., Sinossi paolina, (Cinisello Balsamo, 1994).

5. Lexicuri

Ebraico — Aramaic

Kohler, L. - Baumgartner, W., The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old
Testament, 1-111, (Brill, Leiden, 1993 — 1994).

Brown, F. — Driver, S. R. — Briggs, C. A., 4 Hebrew and English Lexicon of
the Old Testament, (Clarendom, Oxford, 1952).

Zorell, F., Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti, (P1B, Roma,
1954).

Clines, David JI., (ed), The Dictionary of Classical Hebrew, (Sheffield: Shef-
field Academlc Press 1993).

Cohen, D. chttonazre des racines sémitiques ou attestées dans les langues
semitiques, (Parls Louvain, 1970 - 1993).

Greaca LXX 5i a NT

Lust, J. — Eynikiel, E. — Hauspie, K., 4 Greek — English Lexicon of the
Septuaginta, (Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1992).

Bauer, W. — Gingrich, F. W. — Danker, F. W., 4 Greek — English Lexicon of
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Zorell, F., Lexicon Graecum Novi Testamenti, (Lethielleux, Paris, 1966).
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London, 1957).

Bailly, A., Dictionaire grec — frangais, (Hachette, Paris, 1950).

Liddel, H. — Scott, R., 4 Greek — English Lexicon, (Clarendon, Oxford, 1966).

Lampe, G. W. H., 4 Patristic Greek Lexicon, (Clarendon, Oxford, 1961).
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Buttrick, G. A., The Interpreter's Dictionary of the Bible: An lllustrated
Encyclopedia, 11, (Abingdon, Nashville-New York, 1963).
Cazelles, H. - Feuillet, A., Supplément du Dictionaire de la Bible, (Letouzey-
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{Kohlhammer, Stuttgart, 1973 — 1979).

Freedman, D. W., The Anchér Bible Dictionary, VI, (New York, London,
Toronto, 1992).

Ravasi, G. — Rossano, P. — Girlanda, A., Nuovo Dizionario di Teologia
Biblica, (Roma, 1992).

Encyclopedia Judaica, (Keter Publishing, Jerusalem, 1971).

Louw, J. P. — Nida, E. A., Greek - English Lexicon of the New Testament
based on Semantic Domains, 11, (New York, 1988).

Stack, H. L. — Billerbeck, P., Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrash, (Beck, Miinchen, 1926).

Spicq, C., Notes de Lexicographie neo-testamentaire, I1, (Fribourg, 1982).

Blass, F. — Debrunner, A., Grammatica del greco del Nuovo Testamento,
(Brescia, 1982)

Swetnam, J., An introduction to the Study of the New Testament Greek, 11,
(SB 16, Rome 1992)

Jouon P. = Muraoka, T., 4 Grammar of Biblical Hebrew, 11, (SB 14 Rome, 1991).

Wdltke K.B. - 0O Connor M., An Introduction to szlzcal Hebrew Sym‘ax‘
(Elsenbrdunq 1990).

Niccacci, A., Sintassi del Verbo Ebralco nella Prosa Biblica Classica, (Jeru-
salem, 1986).

Niccacci, A., Lettura Sintatica della Prosa Ebraico-Biblica. Principi e appli-
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Garbini, G., Note di lessicografia ebraica, (SBib 118, Brescia, 1998).

Zerwick, M., Grecitas Biblica Novi Testamenti exempli illutratur, (Roma, 1966).

Zerwick, M. — Grosvenor, M., 4 Grammatical Analysis of tre Greek New
Testament, (Roma, 1988).
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Soggin, J. A., Introduzione all’ Antico Testamento. Dalle origini alla chiusura
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Kiimmel, W. G., Einleitung in das Neue Testament, (Heidelberg, Quelle &
Meyer, 1980).
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TAINA BOTEZULUI S1 A MIRUNGERII
iN BISERICILE VECHI ORIENTALE

Pr. drd. ROMICA ENOIU

Botezul este taina inifierii cregtine, taina fundamentala si indispensabila pen-
tru mantuire, prin care omul se renagle pentru viafa spirituald, devenind membru
al Bisericii lui Hristos si dobdndind iertare de picatul strimogesc, precum si de
toate celelalte pacate personale (in cazul adultilor); iar ungerea cu Sfiantul Mir
(Mirungerea) esle taina prin care se impartaseste noilor botezati puterea si darurile
SfaAntului Duh, necesare pentru creslerea si intdrirea credinciogilor in viafa cea
noud, intru H[‘l\tOb

Aceste taine au fost practicate de toti crestinii, de pretutindeni §i de totdeau-
na $i inca de la inceputurile cregtinismului se administrau impreuna.

Botezul crestin, instituit de Mantuitorul Hristos (Matei XXVIII, 19) si prac-
ticat de Sfintii Apostoli si ucenicii lor, incd din primele zile ale Tntemeierii Bise-
ricii (imediat dupa Cincizecime, F. A. 11, 41), se caracteriza prin simplitatea for-
melor i a ceremoniilor.

Cele mai vechi mformatu asupra. modului cum se savdrsea botezul in Bise-
rica primard, le gasim in Invatatura celor 12 Apostoli (sfarsitul secolului I) si in
lucrarea De baptismo, a lui Tertulian. In completarca acestora vin unele descrieri
din secolele ITI-I'V, mai mult sau mai pujin complete, care consemneaza rinduiala
botezului, pe care le aflam in aya numitele Randuieli bisericesti, ca Tradifia apos-
tolica a lui Ipolit al Romei (secolul al Ill-lea), Testamentum Domini si Consti-
tufiile Apostolice?. Mai tarziu, informatfii prejioase ne-au oferit marii cateheti si
dascili ai crestinatatii care, in cuvantarile lor mistagogice, adresate catehumenilor
sau neofifilor, explicau rinduiala si simbolismul actelor savarsite in Sfinta Taina3.

- Dupa primele trei secole ritualul botezului se imbogéteste cu forme noi, ajun-
gind ca In aceastd perioada sa confind foate elementele esentiale, care se pastreazi
§i astazi in randuiala acestei Sfinte Taine.

Uniformitatea, existenta in epoca primara, incepe sa dispara odata cu aparifia
riturilor liturgice (secolele IV-V), acestea adoptdnd moduri diferite de savarsire a
sfintelor slujbe, inclusiv a Botezului4.

Bisericile Vechi Orientale, desparfindu-se dupa anul 451 de Biserica-mama, gi-au
format fiecare propriul rit 111urg1c care s-a dezvoltat cu limpul. Separarea de Bise-
rica-mamaé nu a Insemnat §i-desprinderea de traditia Bisericii primare, astfel ca se
constala o mai mare fidelitate, a acestor Biserici, decét a Bisericilor Ortodoxe de rit
bizantin, faja de formele si riturile cristalizate deja pdnd la momentul despartirii.

1. Pr. Prot. Dr. Ene Braniste, Liturgica speciald, Bucuresti, 1980, p. 355.

2. Ibidem, p. 365.

3. Idem, Rolul Botezului, Mirungerii si al Sfintei Euharistii in vinfa crestind, dupa Nicolae
Cabasila, in "Glasul Bisericii", XV (1956), nr. 10, p. 552.

4. Drd. Nicolae Necula, Ritualul Botezului cregtin si al Mirungerii in riturile liturgice rasa-
ritene, in "Glasul Bisericii", XXX (1971), nr. 9, p. 829.
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In prezentarea ritualului Botezului si al Mirungerii, in Bisericile Vechi Orien-
tale, vom intlni unele deosebiri de amanunt, in ce priveste ritualul sau ceremonia
iar unele texte au altd formulare, insd toate acestea lasi neatins cadrul general si
unitatea organici a Tainelor.

Vom expune ritualul Botezului si al Mirungerii, in fiecare Biserici Veche
Orientald, precizind: sdvérsitorul, primitorul, nasii, timpul si locul savarsirii, mate-
riile intrebuinfate, unele explicatii $i unele note specifice.

1. Botezul i Mirungerea in Biserica Armeana’

Rénduiala Botezului este foarte veche in Biserica Armeand, insi fn limba
armeand a fost redactata citre sfarsitul secolului al V-lea, de catre catolicosul Ioan
Mantaguni, cédruia i se datorcazi revizuirea intregului cult armean®.

Savargitorul Sfintei Taine este episcopul sau preotul, iar in caz de necesitate
si diaconul; nu se admite sdvdrgirea in caz de pericol de cétre un laic.

Primitorii acestei taine sunt, in general, pruncii, care sunt adusi la Biserici in
a opta zi de la nagtere, ddndu-li-se numele Sfantului din ziua respectiva sau al
unui Sfint cu data cit mai apropndla Copiii aduyi la botez sunt Insotiti de nasi,
care mirturisesc credinfa in locul lor8,

Slujba botezului la armeni este mai dezvoltatd, decat cea dm ritul bizantin, exis-
tind o mulfime de rugaciuni; cctenii $i lecturi biblice (din Vechiul $i Noul Testament).

Principalele capitole din aceasta slujbd ar fi: rAnduiala introductiva (savarsitd
de preot in pridvorul Bisericii), botezul propriu-zis (savérsit in naosul Bisericii),
rmrungerea actele postbaptismale si in final 1mpdrta§1rea neofitului cu Sfintul
Trup si Sdnge al Mantuitorului Hristos.

Preotul imbriacat cu toate vegmintele, insotit de diacon, intimpina in pridvorul
Bisericii pe pruncul adus de nasi si incepe slujba cu rugaciunea 'Tatil nostru",
urmata de o formula doxologica. Dupd ce diaconul rosteste psalmul 50, preotul
rosteste "Slava ... $i acum ...", iar diaconul continua cu o ectenie. Preotul rosteste
o noud formula de prcaslawrc a Sfintei Treimi, sub forma unei binecuvantari, iar
diaconul citeste cdfiva psalmi, intercaland formule doxologice. In tlmpul citirii
psalmilor, preotul impleteste, din doua panglici de matase (una rosie §i una albd) o
cunund, care va fi pusa pe capul neofitului dupa ungerea cu Sfantul Mir.

Slujba botezuluyi armean abunda de formule doxologice, adresate Sfintei
Treimi sau fiecarei Persoane divine in parte.

Dupi psalmi, preotul citeste doua rugaciuni (prima pentru cunund) in alter-
nanti cu diaconul, care rosteste doud ectenii. Preotul citeste o a treia rugaciune $i
dupa ce rosteste o formula de exorcizare incepe citirea lepadarilor. Nagul ingenun-

5. Dupa rinduiala prezentatd de: Arhim. Zareh Baronian, Sfujba botezului si a mirungerii in
Biserica Armeana, in "Mitropolia Banatului”, XIX (1969), or. 4-6, p. 216-236 si Pr. asist. Liviu
Streza, Botezul in diferite rituri liturgice cregtine, Teza de doctorat (partea I), in "Ortodoxia",

XXXVII (1985), nr. 1, p. 176-186.
6. Pr. prof. dr. Ene Braniste, Bazele liturgice comune intre Biserica Armeand si Biserica

Ortodoxd Romdna, in "Ortodoxia", XXV (1973), nr. 2, p. 256.
7. Pr. asist. Liviu Streza, op. cit., p. 175.
8. Drd: Nicolae Necula, art. cit, p. 830.
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chind si Inchindndu-se de trei ori rosteste de fiecare data: "Spre Tine m-am indrep-
tat de la nastere, din pantecele maicii mele, Dumnezeul meu esti Tu" (Ps. XXI, 10).
Aviand pruncul in brate, nasul se intoarce citre Apus si rosteste de trei ori (la plural),
dupa preot, formula de lepadare: "Ne lepadam de satana, de toate ingelaciunile lui ...".
La indemnul preotului, nagul se intoarce, cu pruncul, spre rasarit, $i repeta dupa preot
o scurtd mirturisire de credintd: "Credem in Prea Sfinta Treime, in Tatil, in Fiul si
in Sfantul Duh ...". Dupd un scurt dialog intre preot i diacon, preotul citeste Evan-
ghelia de la Matei XXVIII, 16-20. Tot preotul rosteste, apoi, simbolul de credinfa
Niceo-constantinopolitan dupa care citeste rugaciunea Sfintului Grigorie Lumi-
nitorul. Diaconul rosteste o ectenia a cererilor iar, apoi, preotul citegte doud rugaciuni
de mijlocire pentru cei prezenii, binecuvantandu-i cu Sfinta Cruce.

Rinduiala catehumenatului (sdvarsita in pridvorul Bisericii) se incheie cu
"Aliluia" (de trei ori) si o citire din psalmul 117.

Venind in naosul Bisericii, se cdntd imnul "Doamne deschide noua ugsa milos-
tivirii Tale ...". Diaconul, dupa ce citeste un fragment din psalmul 99, rosteste o
ectenie. Preotul citeste o scurtd rugdciune, dupa care tofi se indreapta citre cristel-
nifd, cdntdnd imnul "Hristos soarele dreptatii rasdrind lumii ...". In timp ce dia-
conul rosteste o altd ectenie, preotul ia in méini vasul cu Sfintul Mir §i citeste
rugiciunea "Binecuvintat esti Doamne Dumnezeule Atotputernice ...". Se toarnd
apa in cristelnifa, in chipul Crucii, rostindu-se "Glasul Domnului peste ape ...",
dupa care se citegte o paremie, Apostolul si a doua Evanghelie. Dupa ce diaconul
rosteste o altd ectenie, preotul citeste rugiciunea de sfinjire a apet, iar nasul dez-
bracéd pruncul si-1 aduce langa preot. Avand vasul cu Sfintul Mir in méini, preo-
tul face semnul Sfintei Cruci deasupra apei in timp ce diaconul cinta "Aliluia",
iar apoi binecuvinteaza apa cu Sfinta Cruce, zicind: "Sa se binecuvinteze §i sa
se sfinfeascd apa aceasta, prin Semnul Sfintei Cruci, prin Sfinta Evanghelie si
Stantul Mir gi darul Sfintului (zilei), in numele Tatilui $i al Fiului ...". In timp ce
se cintd un imn, cu trei strofe, preotul toarnd Sfintul Mir in chipul Crucii, la
inceputul fiecarei strofe, in apa din cristelnifd, dupa care citegte o rugaciune pen-
tru candidat, pentru a se invrednici de marile daruri ceresti.

Inainte de afundarea pruncului in cristelnifd, preotul poartd un dialog cu
nagul, intrebandu-I de trei ori: "Ce cere pruncul?”, iar nasul raspunde: "Credinta,
nidejde, dragoste si botez. Sa se boteze §i sa se Impartaseasca, sd se curefe de
pacate, s se izbdveascd de diavol §i si slujeascd lmi Dumnezeu", iar preotul
raspunde de fiecare dati: "Fie tie dupa credinta ta". Preotul afunda, apoi, pruncul
de trei ori in cristelnifd, rostind formula: "Robul lui Dumnezeu (N), venit de la
catehumeni la botez, se boteaza in numele Tatalui (prima afundare), i al Fiului (a
doua afundare) si al Sfaintului Duh (a treia afundare)" si continua zicind: "Ras-
cumparat prin singele lui Hristos, din robia picatelor, primeste infierea cu Tatil
ceresc, ca si fie impreund mostenitor cu Hristos si templu al Duhului Sfint".
Nagul primeste pruncul nou botezat de la preot, in timp ce acesta rosteste: "Cati
in Hristos v-ati botezat ...". Diaconul, dupa ce citegte cdteva versete din psalmul
33 si intoneaza un imn de preamirire a Duhului Sfént, citeste al doilea Apostol,
iar preotul citeste a treia Evanghelie. Se rosteste iar rugdciunea "Tatil nostru",
dupd care diaconul cintd un nou imn catre Sfintul Duh, iar preotul citeste o
rugiciune pentru neofit. Preotul turndnd in palmad Sfintul Mir administreaza
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noului botezat Taina Mirungerii, ungdndu-i cu Sfintul Mir principalele organe ale
corpului si rostind la fiecare o formula speciala®. Dupa terminarea ungerii, preotul
rosteste: "Pace fie, celui de Dumnezeu mantuit! Pace fie, celui de Dumnezeu
uns!", iar nagul raspunde "Si duhului tau!".

Urmeaza riturile postbaptismale. Pruncul este infasat intr-o panza albi si
noud iar preotul ii leagd la frunte, sub forma de coroana, pang11c1le 1mp1et1te la
inceputul ritualului botezului, timp in care diaconul cdnta un imn de preamrire a
lui Dumnezeu. Preotul, dupi ce rosteste doua rugaciuni, face inchinarea pruncu-
lui in fafa Sfantului Altar si impartasirea lui cu Sfantul Trup si Snge al Domnului.
Dupa ce da pruncul nagului, preotul ia Sfinta Cruce in ména si citeste inca o ruga-
ciune pentru prunc, iar apoi indeamna pe cei prezenti sa sarute pruncul, in semn
de bucurie pentru cregterea Bisericii lui Hristos cu un nou membru, timp in care
diaconul cdntd un imn specific. Na;ul da pruncul mamei, dupa care se fac ultimile
lecturi biblice, al treilea Apostol $i a patra Evanghehe Urmeazi imnul de prea-
mirire "Intru Noul Sion s-au nascut pruncii din Sfinta Cristelnifa ..." (c4ntat de
diacon), iar preotul, premérind pe Dumnezeu Cel ce a primit pe prunc, citeste o
ultimd rugiciune. Preotul rosteste formula doxologica si incheie rdnduiala baptis-
mali cu rugiciunea "Tatil nostru".

Trebuie sd mentiondm ca, legat de Taina Sfantului Botez, in Biserica Armeana se
savdrseste in a opta zi de la botez, in bisericd sau acasa, rdnduiala spilarii sau a ster-
gerii Sfantului Mir. Cu aceasti ocazie preotul ridica de pe capul pruncului cununa,
primita la botez, rostind o rugdciune speciald pentru prunc. In aceasti randuiala scurta,
sdvaryitd in a opta z, se intdlnesc, pe 1dnga unele rugiciuni i formule liturgice speci-
fice, si unele formule liturgice intilnite in ritul bizantin la stergerea pruncului.

La patruzeci de zile de la nastere se savarseste, ca in ritul bizantin, o rinduiala
speciald mamei, sub forma unei ierurgii legate de Taina Botezului.

2. Botezul §i Mirungerea in Biserica Siro-Iacobiti

fn cadrul Bisericii Siro-lacobite s-a pastrat, in materie de cult, forma cea mai
fidela a vechiului rit antiohian (sirian). Taina Sfintului Botez se adnnmstreaza 1
in aceasta Bisericd impreuna cu Taina Mirungerii i a Euharistiei, in cadrul ace-
leiagi rdnduieli, la fel ca in toate Bisericile Résaritene, conform tradifiei aposto-
lice. Desi aceastd rinduiala s-a transmis, in Biserica sirienilor-iacobiti, in mai
multe versiuni, se poate constata ci ele redau in esenta, acelagi ritual baptlsmallo

fn mod obl;nun savargitorul Tainei Botezului este preotul si numai in caz de
necesitate poate fi si diaconul, laicul in nici o situafie!l.

Primitorul acestei Taine poate fi orice persoana (prunc sau adult), care n-a
primit-o in mod valid, insa de obicei se savdrseste pruncilor.

Materia botezului este apa sfinfita in care se toarna Sfintul Mir, in cadrul
rugiciunilor de sfintire, la fel ca la toti vechii orientali.

9. Aceste formule sunt menjionate de: Arthim. Zareh Baronian, art. cit., p. 249-250 si Pr. asist.

Liviu Streza, op. cit., p. 181.
10. Botte B., Le baptéme dans I'Eglise Syrienne, in "L'Orient Syrien", Paris, 1956, p. 138-158.

11. Drd. Nicolae Necula, art. cit, p. 834.
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Botezul se savirseste in Baptisteriul existent la Biserica, iar in case particu-
lare numai in caz de urgenfa §i avdnd incuviinfarca eplbcopulm

fn prlvmta nasilor se recornanda ca aceslja sa fie de acelasi sex cu cel ce se
‘boteaza si sd aiba cel pufin 14 ani nasul sau 12 ani nasa.

Rugaciunile §i formulele baptismale ale sirienilor iacobifi sunt diferite de cele
ale sirienilor rasdriteni sau ale sirienilor maronifi, ceea ce denota ca aceste rin-
duieli baptismale erau in formare la sférgitul secolului al IV-lea, existdnd o uni-
tate timpurie doar pentru schema gencrald a Botezului!3

Preotul imbriacat cu toate vesmintele, impreund cu diaconul, intdmpina la usa
baptisterinlui pe pruncul care este adus de nag. Dupa o serie de rugaciuni si cAntari,
rostite de preot si diacon, preotul si cci prezenfi rostesc psalmul 50, urmat de o
céintare doxologica. Preotul citeste prima rugiciune de mijlocire, pentru candidatul
la botez, dupi care se intoneazi o cAntare antifonical4.

Dupa ce citeste doua rugﬁciuni dc preamirire si de cerere, preotul bine-
cuvinteaza pe cei prezenti §i se intoneazi, de catre clerici, o noud céntare de > prea-
mirire, inchinata Mantuitorului Hristos, lee prin botezul Sau a sfinit apele. Indata
dupi aceastd céntare preotul rosteste rugdciunea jertfei de timdie, dupa care se
citeste apostolul (Romani VI, 1-8) si Evanghelia (Ioan I11, 1-8). Preotul citeste, apoi,
o rugiciune pentru sine (aseméinatoarc cu cea din ritul bizantin) §i una pentru cate-
humen. Dupa ce inscrie numele candidatului in registrul celor botezafi, preotul
-Insemneazi catehumenul in chipul Crucii (de trei ori), pe frunte, zicand: "Se Insem-
neazd (N), In numele Tatalui si al Fivlii si al Sfantului Duh, spre viaja vesnica”.

Dupa o rugiaciune de chemare cdtre Dumnezeu, preotul pune méina pe capul
catehumenului, care sta cu fafa la rdsarit, $i rosteste un lung exorcism, cu formule
exprese de blestem, insemnéindu-1 in clhipul Crucii, dupa fiecare formulad. Nasul,
avand pruncul in brafe, se intoarce cu fafa catre apus i rosteste formula lepadarii
de satana, de trei ori, zicind: "Eu (N) ma lepad de satana, de toate lucrurile lui ...",
ca $i in ritul bizantin. Intorcdndu-se ciue rasarit, nagul rosteste o scurtd marturi-
sire de credin{a, exprimindu-si (in numele pruncului) adeziunea fata de Hristos si
continud, aceasla madrturisire, cu roslirca simbolului niceo-constantinopolitan.
Preotul incheie prima parte a rdnduiclii batismale, adresand lui Dumnezeu o ruga-
ciune de mulfumire §i de mijlocire pentru catehumen.

Dupa ce se aprind doud luménari care strajuiesc cristelnifa §i se agaza in cris-
telnitd o Cruce de lemn, preotul citestc o rugdciune introductiva si toarna apa calda
si rece, in cristelnifd, zicdnd: "Amestecid in aceste ape, Doamne Dumnezeule, prin
rugiciunile noastre, ale celor neputinciosi, puterea Sfantului Tau Duh ...". Preotul
acoperﬁ cristelnifa cu un voal alb! si dupi ce binecuvinteaza pe cei prezenti,
insemneaza pruncul pe frunte cu undclemn sfinfit, de trei ori, in numele Sfintei
Treimi, rostmd formula: "Se insemneaza (N), cu untdelemnul ve%llu in numele
Tatalu1 ..."". Rénduiala sfintirii apei botezului este asemandtoare cu cea din ritul

12. Pr. asist. Liviu Streza, op. cit., p. 113.

13. Bgtte B., art. cit.. p. 153.

14. Dupi randmma prezentati de: Pr. asist. Liviu Streza, op. cit. p 114-120 si Drd. Nicolae
Necula, art. cit, p. 834-836.

15. Diac. drd. Aruppala Gheevarghis, $ijba Botezului §i a Mirungerii in Biserica Ortodoxd
Siriana din India, in comparatie cu cea din ritul bizantin, in "Ortodoxia”, XXIII (1971), nr. 1, p. 64.
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bizantin, insd mai dezvoltatd intrucdt numirul formulelor de invocare este mai
mare. Dupa citirea ultimei rugaciuni (a IV-a) pentru sfinfirea apei, preotul isi
migcad mdinile deasupra cristelnifei, simbolizdnd pogordrea Sfintului Duh si
toarna Sfantul Mir in apa din cristelnifa, in chipul Crucii (de trei ori), rostind de
fiecare datd un verset din psalmi. Preotul citeste o noua rugiciune, pentru cel ce
se boteaza, dupa care il unge cu untdelemn sfintit la principalele organe ale cor-
pului, in timp ce se cAntd un imn special. Pruncul, fiind dezbricat, este apropiat
de cristelnifa yi incredinfat preotului, care il introduce in apa sfintita; tinindu-1 cu
ména stinga, preotul ia cu ména dreapla apa si toarna pe capul pruncului (de trei
ori), rostind formula: "Se boteaza (N), in numele Tatalui si al Fiului si al StAntului
Duh", iar credinciosii rostesc de fiecare data "Amin". In timpul cntirii Sfantului
Efrem (specifica acestui rit liturgic), pruncul este incredintat nasului.

Prunculuf i se administreazi, apoi, Taina Mirungerii, dupa ce preotul a rostit o
rugiciune, avind cornul cu Sfantul Mir in ména stinga si pundnd mana dreaptd pe
capul neofitului. Preotul ludnd cu dégetul Sfintul Mir, insemneaza pruncul la frunte
si la principalele organe, rostind o formula specificd. Neofitul este imbracat in haina
albd, simbol al curifiei i al purititii sufletesti, dupa care preotul fi citeste a doua
rugdciune a Mirungerii.

fnainte de a fi fmpartasit cu Sfinta Euharistie, neoﬁtulul i se mai citeste o
rugaciune, dupd care preotul 1i da Sfantul Trup si Sdnge, zicand: "Jarul curéfitor
al Trupului lui Hristos, Dumnezeul nostru, se da adevaratului credincios spre ier-
tarea pacatelor ...".

La usa altarului neofitul primeste o cununi pe cap, act specific vechilor orien-
1ali, care simbolizeaza libertatea dobdnditd de noul crestin de la Hristos. Se face,
apoi, inchinarea neofitului, ca si in ritul bizantin, dupa care preotul il incredinfeaza
nasului, in timp ce face incheierea rdnduielii baptismale, zicdnd: "Te incredintez
harului Sfintei Treimi, cu comoara méintuitoare pe care ai luat-o din baptisteriu si de
la Altarul curatitor al lui Hristos, Dumnezeul nostru, pina in vecii vecilor. Amin"16,

_ In Biserica Ortodoxa Siriana de Rasdrit din Malabar (India), Taina Botezului si
a Mirungerii se savérsesc dupa aceleasi randuieli, ca si la sirienii iacobifi!7, existand
doar mici diferente in cuprinsul rugiciunilor sau formulelor liturgice. Se poate spune
cd, rugdciunile $i formulele lilurgice ale Bisericii siriene din Malabar reprezinta, pe
anumite portiuni, o forméa mai evoluata a vechii rinduieli siro-iacobite.

In aceasta Bisericd, existd obiceiul ca pruncii de parte barbateascd sa fie
botezati la 40 de zile de ld nastere, iar fetitele la 80 de zile, practica respectata de
tofi credinciosii.

3. Botczul §i Mirungcrea in Biserica Maronita

In Biserica Maronitilor din Liban, Botezul §i Mirungerea se savérgesc dupa o
randuiala aseminatoare cu cea a sirienilor iacobiti, dar cu unele influenfe romano-
catolice, in prezent tofi fiind unifi cu Roma.

16. Pr. asist. Liviu Streza, op. cit., p. 120.
17. Drd. Nicolae Necuila, art. cit., p. 836.
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In privinfa savarsitorului si a primitorului acestor Taine, maronifii respecti
aceleasi reguli ca si sirienii iacobifi, avdnd ca deosebire faptul ca Mirungerea o
poate administra numai preotul autorizat de Sinod!3.

La baza actualei slujbe a Botezului, din Biserica Maronita, sti rinduiala atri-
buitd lui Jacob de Sarug, din care s-au omis unele rugaciuni, cintari i acte litur-
gice §i s-au adaugat fomule noi, sub influenta ritului roman; uneori s-a lasat slujito-
rilor libertatea de-a alege formula noua sau pe cea veche, in sivarsirea Tainei!®.

Actuala rinduiala a Botezului, in Biserica Maronita, cu toate viditele influente
catolice, a pastrat, in ordinea lor, principalele elemente ale Tainei din Biserica
Veche. Astfel intilnim si in randuiala lor, in cadrul aceleiasi slujbe: exorcismele,
lepadarea de satana, unirea cu Hristos, marturisirea credintei, sfintirea §i exorci-
zarea apei botezului, ungerea prebaptismala, Mirungerea, rinduielile postbatis-
male si impértigirea cu Sfinta Euharistie. Maronitii au abandonat, insi, practica
apostolicd a intreitei afundari si astfel practici Botezul dupi aceleasi reguli, dar
turnand de trei ori apd pe capul pruncului §i rostind formula consacrati in ritul
roman: ""Te botez (N), ca miel al turmei lui Hristos, in numele Tatilui ...".

Capitolul exorcismelor ocupa un spatiu insemnat, in rdnduiala baptismala,
Intrucit maronitii considerau ci cel nebotezat este Inrobit sub jugul diavolului,
ingradindu-i-se libertatea. De aceea rugiciunile de exorcizare cuprind un numar
foarte mare de formule, prin care se cere indep&rtarea puterii §i a influentelor celui
rdu; in vechea rinduiald au existat 23 de formule, iar in rltualul actual s-au pastrat
doar 11 formule29.

Dupa ungerea cu Sfintul Mir a neofitului, preotul asaza pe capul acestuia o
coroanad (din pinza) si-l incinge cu un brdu, iar dupa inconjurarea Altarului si
impartagirea cu Sfinta Euharistie, inainte de a-1 preda nagului i a se Incheia rin-
duiala baptismala, preotul ridicd cununa si braul neofitului.

4. Botezul si Mirungerea in Biserica
Sirienilor Risariteni (persani sau chaldei)

Rénduiala Botezului, ca $i rdnduiala Sfintei Liturghii, este atribuita
Apostolilor Addai §i Mari(s), evanghelizatorii acestor popoare. Vechea rinduiald a
slujbei suferd in secolul al VII-lea o prima reforma, iar in secolul al XII-lea ultima
reforma. Dupa aceasta data textele rugdciunilor, ceremoniile si intreaga rdnduiala
au rimas neschimbate, cdci slujba Botezului (si alte citeva) a fost declarata
rinduiala canonici2!.

Rinduiala Tainei Botezului are in Biserica Sirienilor Rasdriteni, pe linga
notele comune tuturor Bisericilor Vechi Orientale, si unele note caracteristice.

Savirgitorul Tainei este episcopul sau preotul, iar in caz de necesitate si dia-
conul. Daci pruncul botezat de diacon triieste, trebuie sa i se completeze slujba

18. Pr. asist. Liviu Streza, op. cit., p. 146.

19. Augustin Mouhanna, Les rites de !’ initiation dans I'Eglise Maronite, in "Orientalia
Christiana Analecta”, 212, Roma, 1980, p. 13-14.

20. Pr. asist. Liviu Streza, op. cit., p. 148.

21. Ibidem, p. 130.
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Botezului de citre preot. Nu se prevede dreptul credinciosilor laici de a savarsi
botezul de necesitate,

Primitorul Sfintei Taine a Botezului poate fi orice persoana (prunc sau adult),
care nu a primit Botezul crestin.

Nasii, de la Botez, au rol de parinti sufletesti i aceastd misiune inceteza dupa
ce finul primeste Taina Cununiei, la care tot ei participa ca martoriZ2,

Datoritd faptului ca Taina Botezului se sivirseste in cadrul Liturghiei bap-
tismale, se preferd, ca timp al savdrsinii, zilele de peste saptaména, deorece in duminici
slujba Sfintei Liturghii are o solemnitate deosebita si dureazi, deja, mult timp. Nu se
prevede un termen fix pentru sivérsirea Botezului pruncilor, de la data nasterii.

La sirienii rasdriteni, rAnduiala catehumenatului este unita cu Liturglu'a catehume-
nilor, ca i la etiopieni, §i se savarseste in fafa baptisteriului, in baptisteriu §i la Altar.

In baptisteriu, dupa formula de binecuvantare, urmeaza "Tatal nostru" , ruga-
ciunile pregatitoare, Trisaghionul §i citeva lecturl biblice. Preotul mteste, apoi,
doua rugaciuni (numite ale "punerii méinilor"), care nu au caracter de exorcisme,
dupa care catehumenul este insemnat cu untdelemn sfintit, in chipul Crucii, dar de
jos in sus si de 1a stdnga spre dreapta, rostindu-se formula clasica.

Observiam c4, in ritul baptismal al sirienilor rasariteni, lipsesc momentele
principale ale rdnduielii catehumenatului (exorcismele, lepadirile $i unirea cu
Hristos), pastrandu-se doar recitarea Simbolului de credinta.

Aceasta lipsd se observa dupa secolul al VIl-lea si este pusd pe seama
Patriarhului lesuyab IIT (650-660), care a reformat prima datd rdnduiala. acestei
Sfinte Taine. Modificarea se constatd in rinduiala slujbei pentru botezul copiilor,
cdci In rdnduiala existentd pentru botezul adulfilor (atunci cind este cazul), aceste
momente se péstreazﬁ?-3.

Dupa ungerea pruncului cu untdelemn sfinfit, urmeaza pregatirea pentru
intrarea in baptisteriu, pmtr—un antifon, trei psalmi, o rugiciune a preotulu1 pentru
sine §i inca doua rugaciuni sub forma de ectenii (numite corutute). in baptmterlu
se va sdvarsi rinduiala propriu-zisd a Botezului. Dupi ce se ¢dnla un antifon gi se
rosteste Crezul, se aduce cornul cu untdélemn, pentru a fi binecuvéntat de preot.
Urmeazi o rdnduiald asemanétoare cu anaforaua liturgicd, cdci dupa ce se cinta
Trisaghionul biblic ("Sfint, Sfint, Sfint ..."), se rostesc cAteva rugdciuni si se face
o invocare a Sfintului Duh, pentru sfinfirea untdelemnului. Preotul amesteca unt-
delemnul sfinfit cu Sfintul Mir si, dupa ce rosteste rugiciunea "Tatal nostru",
binecuvinteaza si sfinfeste apa botezului, turnind in ea din acel amestec. Dupi ce
preotul face pruncului o ungere prebatismala (la principalele organe ale corpului)
cu untdelemn sfinit, il introduce in apd, pana la git, si-i afunda capul de trei ori,
rostind formula clasicd a Tainei. Pruncul, scos din baptisteriu, este dus de diacon
si predat nasului. Dupa ce se citesc cAteva rugiciuni $i se cintd un alt antifon,
preotul rosteste o binecuvantare si face neofitului ungerea postbaptismala.
Aceastd ungere este precedatd de punerea mdinilor §i este considerati de sirienii
rasariteni ca fiind "Taina Mirungerii", desi nu se face cu Sfantul Mir, ci cu untde-
lemnul sfinit de preot in cadrul acelei slujbe.

22. Ibidem, p. 131.
23. Drd. Nicolae Necula, art. cit, p. 837.
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- Punerea madinilor §i ungerea postbaptismala sunt considerate de unii liturgisti,
nu atit ca acte ale unei Taine propriu-zise (a Mirungerii) ci, mai degrabi, "ca un
rit care incheie Botezul n sensul unei desavarsiri"24,

Preotul unge cu degetul pe neofit la frunte, zicind: "(N) s-a botezat 5i de acum
se desavirgeste, in numele Tatilui ..." §i apoi asaza pe fruntea celui botezat o
cunund, zicdnd: "Cununa lui (N) se impleteste pentru praznice §i bucurii, in numele
Tatilui ..."25. Neofitul este imbricat intr-o haina albi si impirtasit cu Sfintele Taine,
lar in finalul slujbei preotul citeste citeva rugiciuni de mulfumire §i de lauda,
adresate Sfintei Treimi. Preotul rosteste binecuvéntarea de incheiere a Tainei si
citeste ultima rugiciune "a Liturghiei baptismale", pentru "desacralizarea" apei
botezului. Prin aceastd rugiciune, Dumnezeu este rugat si ia napoi sfinfenia apei,
pentru a reveni la starea ei dinaintea sfinfiriiZ®.

Liturghia baptismala se savérseste intotdeauna, la sirienii rasariteni, dupa
structura Liurghiei euharistice §i urmatd de aceasta, cind neofitul este impartasit
cu Trupul i Singele Domnului, dovedindu-se i prin aceasta indisolubilitatea
legaturii dintre Tainele initierii crestine. _

Sirienii rasariteni practica §i circuniciziunea, insa aceasta trebuie privita ca o
problema de igiend, neacordindu-i-se nici o semnificafie sau importanta religioasa.

5. Botezul §i Mirungerea in Biserica Copta

Cultul Bisericii Cople este foarte dezvoltat, asemanindu-se in buni parte cu
cel al Bisericii Ortodoxe de rit bizantin, datorita pastrarii tradifiei din Biserica pri-
mari, Acelasi lucru se poate afirma si cdnd ne referim doar la Taina Botezului si
a Mirungerii.

Savirsitorul botezului poate fi episcopul sau preotul si in nici un caz laicul.
Aceasta Sfinta Taina se savrgeste numai in Bisericd, de obicei Duminica inainte
de Sfinta Liturghie, pentru ca pruncul si fie impartasit cu Sfantul Trup §i Sdnge
in cadrul acesteia; fac exceptie cazurile de necesitate.

Botezul este administrat de obicei pruncilor, respectindu-se cu strictefe regula
ca baiefii sa fie botezati la 40 de zile iar fetitele la 80 de zile, de la nastere. Este
interzis ca in timpul Postului Mare sa se sivirgeasca Botezul, cu excepfia Duminicii
a IV-a, numita "a botezului"?’.

Randuiala slujbei Botezului, in Biserica Copti, este foarte interesanta, atit prin
bogitia rugdciunilor, a imnelor §i a actelor liturgice, multe fiind comune tuturor
Bisericilor Rasdaritene, cit si prin actele specifice pastrate din vechile rituri baptismale.

24. Paul Kriiger, Symbol der syrischen Kirchen, in vol. "Symbolik der orthodoxen und orien-
talischen Christentums", Stuttgart, 1962, p. 140.

25. Dupi rinduiala prezentata de: Pr. asist. Liviu Streza, op. cit., p. 141 142 si Drd. Nicolae
Necula, art. cit., p. 836-838.

26. Pr. asist. Liviu Streza, op. cit., p. 142.

27. Pr. asist. Nicoale Necula, Doctrma §i viafa religioasa a Bisericii Copte reflectate i in textele
ei liturgice (Rugaciuni §i imne), Teza de doctorat, Bucuresti, 1977, p. 90-91 (extras din "Ortodoxia",
XXVIII (1976), nr. 3-4, p. 473-626).
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Slujba Botezului, numiti §i "Liturghia baptismald"?8, are urmitoarele parti:
ritualul catehumenatului, ritualul de baptisteriu (botezul propriu-zis), Mirungerea,
riturile postbaptismale (imbricarea vegmantului alb si punerea cununii), impar-
tasirea neofitului si Inconjurarea Bisericii. Slujba aceasta este precedatd de rin-
duiala "dezlegarii mamei", care aduce pruncul la botez si se incheie, la opt zile
dupi botez, cu slujba dezlegirii braului neofitului.

Preotul incepe ritualul catehumenatului rostind, impreuna cu diaconul, ruga-
ciunea "de mulfumire fierbinte" a Sfintului Marcu si psalmul 502°. La uga Bise-
ricii, preotul citeste o noud molitfd pentru mama, in care se roaga si pentru prun-
cul ce urmeaza a fi botezat. Dupa citirea unei rugiciuni pentru catehumen, preotul
ia vasul cu untdelemn §i rosteste doud rugiciuni pentru sfinfirea acestuia, care
cuprind formule speciale de exorcizare §i consacrare; urmeaza prima ungere pre-
baptismalad, cu "untdelemnul catehumenilor”, consideratd un act specific copt.
Dupa ce diaconul rosteste o formuld doxologica, preotul se roaga pentru ca numele
catthumenului sd fie inscris in "cartea vietii". Preotul incepe o noua serie de
rugiciuni mijlocitoare pentru catehumen, ultima avind caracter de exorcism; con-
tinudnd exorcizarea preotul pune méana pe capul catehumenului si rosteste o for-
muld speciala. Candidatul la botez este dezbriacat si intors cu fata la Apus, pentru
a rosti formula lepadarii de satana, iar apoi intorcdndu-se cu fafa la Rasarit declara
unirea cu Hristos §i {§i marturiseste credinta, rostind un simbol de credinfi foarte
scurt. In cazul pruncilor lepadarea, unirea cu Hristos si marturisirea sunt rostite de
cétre nag sau chiar de catre unul din parinfii copilului. Preotul continua sa se roage
pentru catehumen, rostind o noua rugiciune cu caracter de exorcism, dupa care
face a doua ungere prebaptismali, cu "untdelemnul catehumenilor", la principalele
organe ale corpului. Ridnduiala catehumenatului se incheie dupd ce preotul mai
rosteste incd doud exorcisme, avand mdinile puse pe capul catehumenului.

Ritualul din baptisteriu incepe cu pregatirea pentru sfintirea apei botezului.
Slujba sfintirii apei se desfagoara, in general, dupa aceeasi rinduiali ca si serviciul
divin al Liturghiei3°,

Preotul intré in baptisteriu si, in timp ce rosteste o formula doxologicd, toarna
untdelemn de masline in apa, in chipul Crucii. Dupi ce rosteste in taind ruga-
‘ciunea chemdrii catehumenului citre sfinta luminare, preotul citeste iardsi ruga-
ciunea "mulfumirii fierbinte" a Sfintului Marcu si timaiaza baptisteriul. Se citesc,
apoi, patru pericope biblice, trei din Epistole, iar a [V-a din Evanghelia de la loan
(111, 21). Dupd citirea fiecdrei pericope din Epistole, preotul citeste céte o ruga-
ciune, adresatd Sfintei Treimi sau numai unei Persoane divine, iar dupa Evan-
ghelie citeste rugiciunea numitad "taina Evangheliei”. Se rostesc, apoi, sapte
ectenii, un fel de rugaciune de mijlocire generald pentru tofi membrii Bisericii.
Dupa citirea ultimelor rugdciuni pentru catehumen, tot sub forma de ectenii, preo-
tul pune mdinile peste candidatul la botez $i citeste o rugaciune speciala.

28. Pr. asist. Liviu Streza, op. cit., p. 155.

29. Dupa rinduiala prezentata de: Pr. asist. Liviu Streza, op. cit., p. 158-166 si Drd. Nicolae
Necula, art. cit., p. 840-843. '

30. Georg Kretschmar, Die Geschichte des Taufgettesdienstes in der alten Kirche, in
“Liturgia”, Handbuch des Evangelischen Gottesdienstes, Band V, Kassel, 1970, p. 286.
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Inaintea sfinfirii apei, preotul ingenuncheaza in fata "fantanii botezului" si
citeste, in taind, o rugaciune pentru sine, aseminatoare cu cea din ritul bizantin.
Dupa alte trei ectenii, preotul binecuvinteazi poporul $i cadind baptisteriul ros-
teste formule de exorcizare. Toti cei prezenfi rostesc Simbolul de credinfa iar
preotul toarna In apa baptisteriului, in chipul Crucii, untdelemn sfintit, rostind o
formula doxologica. Preotul citeste, apot, o lungé rugiaciune de sfintire a apei, cu
formule de invocare i de exorcizare, Intrerupti de cdteva ori de interventia diaco-
nului sau de diferite antifoane céntate de credinciosii prezenfi.

In timp ce credinciosii canti Trisaghionul biblic ("Sfant, Sfint, Sfaint Domnul
Savaot ..."), preotul rosteste ultimele formule de exorcizare si de consacrare a apei,
insemndnd apa de trei ori cu Sfinta Cruce. Dupi ce credinciosii rostesc rugiciunea
"Tatil nostru", preotul citeste inci trei rugaciuni de dezlegare si toarna in chipul
Crucii putin din -Sfintul Mir, in baptisteriu, rostind o formuld doxologica si
amestecind apa cu Sfinta Cruce. Preotul se inclind in fafa credinciosilor, cerdndu-si
iertare si, dupa o scurta formula doxologica, credinciosii rostesc psalmul 150.

Candidatul la botez este adus de catre diacon langa baptisteriu, iar preotul
ludndu-l il afunda de trei ori in apa, zicind: "Te botez (N), in numele Tatilui
(prima afundare) si al Fiului (a doua afundare) si al Sfintului Duh (a treia afun-
dare). Amin". Exista, la copfi, practica ca la fiecare ridicare din apa, preotul si
sufle peste fata celui ce se boteaza.

Dupi acest moment, preotul fsi spala mdinile si Sfinta Cruce si apoi citeste o
rugiaciune de desacralizare a apei sfinfite. Urmeaza ungerea neofitului cu Sfintul .
Mir, precedatd de citirea unei rugiciuni. Preotul unge pruncul in chipul Crucii, la
pricipalele organe, de 30 de ori (in cite sase etape) rostind sase formule speciale3!.

Ungerea cu Sfintul Mir este intirita de punerea mdinilor asupra neofitului,
rostindu-se o formuld speciald, §i de suflarea peste faja celui botezat, ca semn
vazut al primirii SfAntului Duh. Un teolog copt afirma ca: "Mirungerea se face nu
numai pentru intarirea botezului, ¢i si pentru sfinfirea membrelor i incheieturilor
trupului celui botezat §i pentru pecetluirea cu-o pecete cereasca, indelebild" si ca
darurile impartasite prin aceastd Taina "servesc la promovarea §i sporirea starii
harice a celui botezat"32,

Neofitul este, apoi, imbricat intr-un vesmant alb si incins cu un brau sfinfit,
iar preotul binecuvénteazi, printr-o rugiciune speciald, cununa §i o asaza pe capul
neofitului. Preotul rosteste, apoi, zece formule, prin care aminteste neofitului
darurile primite de el prin Taina Botezului si cea a Mirungerii si la fiecare credin-
ciogii prézenfi rispund: "Vrednic este".

Noul crestin este impartagit cu Sfintul Trup $i Sdnge al Mantuitorului, dupa
care preoful isi pune mdinile peste el si rosteste ultima rugaciune de mijlocire,
spre a ramane n comuniune cu Hristos.

Slujba se incheie cu o procesiune prin Bisericd, in care neofitul este fnsotit de
preot, diacon gi cantéret, in sunetul unor instrumente i cAntdndu-se imne speciale.

31. Vezi: Pr. asist. Liviu Streza, op. cit., nota 561, p. 166.
32. Abba Gregorios, Die Taufe in ritus der Coptischen Orthodoxen Kirche, in vol. "Taufe und
Firmung — Zweite Regensburger Okumenisches Symposion”, Regensburg, 1971, p. 161.
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In a opta zi de la botez, se obisnuieste ca preotul sa meargi la casa neofitului
§1 sd sdvdrgesacd slujba dezlegam braului, agezat in timpul slujbei Botezului.

in Biserica Copta, ca si in cea a smemlor rasdriteni, se practlca Circumci-
ziunea, insi tot din ratlum de i lglena in prezent acest ob1ce1 nu mai este observat
cu prea multa strictefe si se are in vedere ca el sa fie indeplinit inaitea Botezului,
fira si i se dea vreo semnificatie religioasa.

6. Botezul §i Mirungerea in Biserica Etiopiani

Rénduiala baptismala in Biserica Etiopiana este deosebit de ampla §1 se oficiaza
cu mare solemnitate. In ceea ce priveste savarsitorul, primitorul, nasii, timpul $1
locul savirsirii, materiile intrebuinfate, Biserica Etiopiana are aceleasi reguli ca si
Biserica Copt, ele apartinind aceluiasi rit liturgic, cel alexandrin sau egiptean.

Cele doui Taine, Botezul $i Mirungerea, se administreaza in Biserica Etio-
piana, dupi aceeasi rinduiali ca in Biserica Copta33, cu unele mici deosebiri, care
constituie particularitafi ale ritului etiopian.

Intre aceste particularititi ale ritului etiopian menfionam:

a) In ajunul botezului copilului se face la casa acestuia tunderea parului capului,
fara sa existe vreun ritual sau vreo rugiciune speciali (este obligatorie);

b) Sﬁntirea untdelemnului §i ungerea prebaptismalé sunt precedate de mai
multe rugiciuni de mijlocire. pentru catehumen i de exorcizare;

¢) In cadrul rinduielii baptismale pruncul este inchinat Sfintei Treimi, prin
intoarcerea i plecarea lui spre cele patru puncte cardinale;

d) In ceea ce priveste Mirungerea, s-a ficut multi vreme confuzie intre untde-
lemnul sfintit de preot in cadrul slujbei Botezului si Sfintul Mir, deoarece purtau
acelagi nume.

fn Biserica Etloplana existd, in afara Tainei Botezului, savarsita fiecarei per-
soane, o ceremonie speciald de botez la "Sarbatoarea Eplfamel , pentru toti mem-
brii Bisericii. "

in amintirea evenimemtului cind Mantuitorul Hristos a fost botezat in apa
lordanului, credinciosii in frunte cu clericii se afunda in apele unui rdu apropiat,
dupi ce a fost binecuvéntat de preot34.

Si in Biserica Etiopiana se savargeste, tnaite de botez, circumcizia pruncilor de
parte barbateasca, insa tot din motive de igiena si fara nici o semnificatie religioasa.

7. Concluzii

Tainele inifierii crestine (Botezul, Mirungerea si Impartasirea) erau
nedespdrtite in Biserica primara si in acelasi mod si in aceeasi ordine se sdvarsesc
ele pana astazi, in toate Bisericile Rasaritene.

Bisericile Vechi Orientale au péstrat cu mai multa fidelitate riturile si cere-
moniile existente in Biserica nedespartita (de pna in secolele IV — V), insa au mai

33. Avem in vedere rinduiala prezentata de: Drd. Girma Wolde-Kirkos, Slujba (randuiala)
Botezului in Biserica Ortqdoxa Etiopiand gi Bisericile Ortodoxe de rit bizantin — studiu comparativ,
in "Studii Teologice", XXIV (1972), nr. 9-10, p. 712-722 i Pr. asist. L1v1u Streza, op. cit., p. 168-175.

34. Drd. Nicolae Necula, art. cit., p. 844.
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i
adaugat, cu timpul, §i unele practici noi, datorate diferitelor influenfe bizantine
sau romano-catolice. ,

Desi constatam, astizi, unele rituri $i ceremonii specifice fiecdrei Biserici
Vechi Orientale, totusi, sub aceasta diversitate de practici, este ugor de observat
cd, in toate aceste Biserici, cele doud Taine au aceleasi momente principale, ast-
fel ca peste tot cadrul general al slujbei este identic. Ceremoniile proprii, adaugate
de fiecare rit in parte, tin §i de specificul national, precum si de tradifiile locale ale
fiecdrei Biserici, care nu pot fi ignorate.

Analizind, la toate Bisericile precalcedoniene, atit riturile premergatoare botezu-
lui, corespunzitoare institutiei catehumenatului din Biserica primard, ct si cele ce tin
de administrarea propriu-zisa a Tainei Botezului si a Mirungerii, putem constata:

a) Ritualul primirii candidatului in rindul catehumenilor se face in toate riturile
printr-o rugiciune (al cdrei continut diferd in multe situafii), iar insemndrile cu sem-
nul Crucii, suflirile peste fafa candidatului, impletirea unei coroane (la armeni) sau
ungerea cu untdelemn (la copti si etiopieni) sunt intilnite doar in unele rituri;

b) Exorcismele sau rugaciunile de indepartare a duhurilor necurate, de la can-
didat, sunt intdlnite la toate Bisericile, mai pufin la armeni $i la sirienii rasariteni;

c) Lepadarile de satana i unirea cu Hristos sunt intdlnite in toate riturile
(uneori cu formule diferite), In afard de sirienii rasariteni,

d) Rostirea Simbolului de credinfa (niceo-constantinopolitan) sau doar a unei
madrturisiri de credin{d (mai scurte) este intdlnita la tofi vechii orientali, insa cu
participarea tuturor credmcm;llor prezenti;

e) Sfintirea apei se face in fiecare rit prin rugaciune, binecuvéantare §i turnarea
catorva picdturi din Sfintul Mir in cristelni{a;

f) Ungerile prebaptismle se fac cu untdelemn sfintit (la armeni §i sirienii
rasdriteni) sau cu Sfantul Mir (la siro-iacobiti, maronifi, copti §i etiopieni);

g) Taina propriu-zisa a Botezului se administreaza, in toate riturile, in numele
Sfintei Treimi, prin afundarea de trei ori sau prin turnare (la maroniti), existand,
fie o formula cu sens pasiv ("Se boteaza N ..."), fie una cu sens indicativ ("Te
botez N ..."), precum si unele adaosuri in partea finald a formulei, care nu ating
caracterul Trinitar gi implicit validitatea acesteia,

h) Mirungerea se administreaza, In toate aceste rituri, imediat dupa scoaterea
din apa botezului, ungéndu se principalele parti ale corpului sau numai la frunte
(Ia maronifi si la sirienii rdsariteni), insa se folosesc formule diferite;

i) Impartasirea neofitului, cu Sfintele Taine, se face in toate Bisericile Vechi
Orientale indati dupa rinduiala baptismala.

Toate aceste constatiri ne indreptafesc sa afirmam cé, dezvoltarea rinduielii pri-
mare a Tainei Botezului, in medii diferite, in timpul fonmarii diferitelor rituri liturgice,
n-a adus nici un prejudlclu umtatn primare a randuielii baptismale, pastrindu-se toate
elementele ritului existent in perioada apostolica.

Privind modul savdrsirii acestor Taine de bazid (Botezul si Mirungerea) in
Bisericile Vechi Orientale i asemanadrile existente intre ele i Bisericile Ortodoxe
de rit bizantin avem toate motivele si consideram aceste Biserici ca ficind parte
din marea familie a Bisericilor Ortodoxe, profund ancorate in invatatura 51 traditia
liturgica apostolica.
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Lumea creati a fost dintotdeauna o realitate care, pe de o parte a fascinat omul,
pe de alta parte 1-a provocat sa o cerceteze, sd o exploreze. Pe masura ce fragmente
ale ei erau cunoscute si explicate, natura devenea "o carte" deschisa pentru om. Ea
a fost definita si redefinitd pe masura ce era cunoscuta.

Stiinfa, dupd cum cunoastem, a facut salturi uluitoare in ultima sutd de ani.
Descoperirile §i inventiile stiinfifice au creat conceptii noi, puncte de vedere noi $i
abordari noi a ceea ce numim "lume", "naturd" sau "fire a lucrurnlor”. Daci pana nu
demult natura inconjurdtoare era vazuta ca o realitate data, mai mult sau mai putin
favorabild omului, dar acceptata ca atare, in urma saltului urias favorizat de dez-
voltarea stiinfei §i a tehnologiei natura Insisi a fost supusd unor interpretin si rein-
terpretari care au schimbat conceptul de "naturd", de "fire". Natura inconjuratoare,
firea lucrurilor dar chiar si firea sa, nu mai sunt pentru omul de stiin{a o carte deschisa
in care poate sd descifreze o serie de taine, ci una in interiorul careia poate interveni,
una care poate fi rescrisa. Natura, In buni parte, si in mod progresiv, a ajuns sub pu-
terea omului. Conceptele de "viafa" si de "natura", de multe ori, sunt definite in labo-
ratoare de cercetiri de oameni hiperspecializati intr-un anumit domeniu de cercetare,
si nu de cei care au sansa infelegerii ansamblului, sansa infelegerii holistice a
licrurilor, infelegere care nu poate accepta performante, "impliniri" §i avantaje uni-
laterale, care realizeaza ca progresele tehnico-stiintifice nu sunt sinonime cu fericirea
omului ca om, fiin{i relafionald. Definirea lumii de oameni unilateral formati aduce

~ i 0 anumita atitudine specifica fafd de ceea ce s-a definit unilateral.

Progresul, de orice natura ar fi el, nu-si gaseste justificarea decdt dacd este in
slujba omului, nu a unui anumit om sau grup de oameni. Nimeni nu poate nega
ceea ce au insemnat pentru viaja concretd a omului obisnuit progresele stiinifice
si tehnice. Dar, tot atdt de adevarate sunt si riscurile pe care le poate aduce un anu-
mit progres. Este suficient sa amintim de progresele in materie de energie atomica
spre a ne lamuri, atit de consecinfele benefice, cit si de cele malefice ale acestei
energii. O asemenea situafie ne face si intelegem foarte bine ca stiinta fara
constiin{d poate fi catastrofala.

Ca si in fizici, in biologie si medicini s-au facut progrese uluitoare in secolul

sabili de studiul vietii. De la demonstratia lui O. T. Avery si a colaboratorilor sai
(1944), prin care s-a constatat cd acidul dezoxiribonucleic de la un tip de pneumo-
coci este capabil sa produca modificiri ereditare la un alttip de pneumococi gi din
momentul adoptirii transfectieil ca metoda de baza in genetica, s-a deschis larg

1. Transfectfia este metoda prin care A. D. N. exogen este introdus in celule-receptor, produ-
cdndu-se seria de modificiri in interiorul celulelor respective. A. D. Hershey si Chase au fost primii
care, utilizand transfecyia, au demonstrat (in 1952) ca acizii nucleici rivali sunt capabili sa realizeze
infectia bacteriilor si producerea particulelor rivale mature.

(Cf. Petru Raicu, Genetica generald si umana, Humanitas, 1997, p. 15 si urm.).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



104 PR. DR. VASILE RADUCA

drumul unor performanfe nebanuite in privinfa formelor de viatd, dar totodata a
aparut gi riscul ca viata sd poata fi distrusa nu numai din afard (cum s-a ficut cu
energia atomica), ci i din interiorul ei, incepind cu "primele cdramizi" care con-
stituie edificiul sau.

Nu pot fi Invinuite stiintele medicale si biologice pentru faptul ca, aldturi de
marile lor realizari, anumite descoperiri (ale lor) pun in pericol viata insasi, ci fap-
tul cd@ aceste descoperiri nu sunt puse in discufie in contexte mai largi, interdisci-
plinar, evaluate §i din perspectica vietii umane, inteleasa in intreaga ei complexi-
tate nu numai sub aspect biologic. Spunem toate acestea pentru ca, din punct de
vedere tehnic pot {i realizate foarte multe, dar nu toate realizarile posibile din punct
de vedere tehnic, ingineresc, sunt si utile pentru ceea ce reprezinta viata umana. Nu
toate descoperirile i inventiile tehnice pot fi, cu adevarat, bune. Sfintul Apostol
Pavel spunea in acest sens: "Toate-nii sunt ingaduite, dar nu toate imi sunt de folos,
toate imi sunt ingaduite, dar nu trebuie sa ma las biruit de nimic” (1 Cor. 6, 12).
Viata este bunul cel mai de pref, sanatatea fizica este un bine elementar, funda-
mental, dar ea poate avea un sens pentru om, il poate face fericit, numai daci este
insofita de anumite valori, de anumite impliniri (pe plan sufletesc sau social), de
anumite armonii, relatii si intelegeri cu cei din jur, care inseamni mult mai mult
decdt simpla supraviefuire §i vegetarea lipsita de durerea fizica. "Atunci cand vor-
bim de om si de existenta umana, viafa, sanatatea, fericirea, nu se pot reduce numai
la coordonatele biologice"2. Ea presupune stiri de constiinfi §i perspective pe care
nu le poate satisface i implini o existentd pur si simplu biologica.

Prin urmare, experimentele, descoperirile, realizarile, performantele biome-
dicale care vizeaza viata biologicd a omului, trebuie privite in si din perspectiva
valorilor specific umane, in i din perspectiva vocatiei omului in lume. Or,a privi
lucrurile in felul acesta inseamnd a evalua si dintr-o perspectiva eticd toate per-
formantele stiinfifice care privesc viata umana. in anii '60 presa a prezentat
opiniei publice o serie de cazuri scandaloase cum ar fi: injectarea de celule can-
cerigene persoanelor in varstd, inocularea de hepatitd virala copiilor ndscufi cu
‘handicapuri grave, refuzul tratirii negrilor bolnavi de sifilis, cercetiri pe fiinfe

‘umane fara ca acestea sa-si dea consimfamantul, sterilizarea femeilor si barbatilor
din lumea a treia sau a handicapatilor, interventia pe embrion etc. Toate acestea
au creat curente de opinie care.au dus la hotdrari privind existenfa unui control
serios asupra activitifilor savantilor si a oamenilor de stiinfa. In felul acesta a
aparut bioetica. Este o disciplind care nu se limiteaza doar la teoretizarea pe mar-
ginea fundamentelor viefii, ci urmareste §i impune oamenilor de stiin{a norme
precise privind comportamentul lor fata de ceea ce numim viaya.

"Bioetica", cuvant de origine greceasci, nu este alt termen pe care [lumea mo-
derni l-ar da deontologiei si eticii medicale, ci denumeste diciplina care preia o serie
de elemente si de principii din biologie $i medicind, din deontologia medicala, dar
si din alte discipline $i domenii de activitate (cum ar fi: filosofia, sociologia, psi-
hologia, dreptul). Elementele preluate sunt normative i, pe baza lor, se clarifica
deciziile si alegerile, posibile din punct de vedere tehnic, in biologie, genetica si

2. E. Boné, Université catholique et prébcupation bioétique, in "Revue Theologique de
Louvain", 3, 1981, p. 297.
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medicind, In general, alegeri apreciate in practica medicla pentru performantgele lor
concrete. In masura in care in bioetica au loc si elemente religioase, responsabili-
tatea savantului si a tehnicianului este cu atdt mai mare, cu cit el realizeazi ci
printr-un anumit act, el ar putea afecta chemarea profetica si sensul omului creat
dupa chipul lui Dumnezeu §i chemat la asemanarea cu El. De refinut ca, bioetica
nu a apérut insa din necesitati religioase, chiar dimpotriva. Bioetica abordeaza rea-
litatea viefii nereligios, in sensul cd nu porneste mai intii de la date religioase, nu-si
argumenteaza afirmatiile pornind de la credinta (dar nici nu o exclude), ci de ]a dis-
cursul rafional general uman si uneori (din nefericire) de la interesele unei anumite
societiti concrete. Societatea moderna secularizati a receptat-o la scari largd toc-
mai pentru cd se aratd a fi separatd de morala religioasa.

Intr-o societate dominatd de o etica utilitaristd, sau in alta care a adoptat ca
politica de stat etica procedurald, bioetica va fi la rindul ei profund influengata3,
de unde riscul ca normele impuse de bioeticd sd fie mai degrabi contextuale,
afectdnd insa omul a cirui structura specificd nu este conjuncturala, ci general-
valabila (el riméne om in orice context socio-cultural ar fi pus). Fundamentindu-se
pe acest adevir, morala crestina poate introduce In cadrul normelor bioeticii ¢le-
mente care sa extindi aria valabilitafii acestei etici §i sa-i dea autoritate.

Bioetica este o abordare interdisciplinard. Necesitatea ei s-a pus in cazurile in
care diagnosticarea anumitor maladii i hotarérile privind tratamentul acestora nu
mai puteau fi luate de medic sau pacient, ci in echipa (in care medici, psihologi,
biologi, asistenfi sociali fsi au contributia lor). Bioetica nu fine cont de ceea ce a
fost asimilat in trecut decét daca raspunsuri existente deja pentru anumite pro-
bleme sunt adecvate orientarii prin excelenta prospective acfiunilor prezente. Ba,
mai mult, ea {ine seama de dialogul interpersonal dintre medic §i pacient, dar si
de structurile sociale, de normele juridice §i valorice valabile intr-o anumita soci-
etate. In concluziile ei, bioetica este, pe de o parte, o analizi riguroasa care se
desfasoara dupa un plan bine pus la punct, pe de altd parte, ea cautd coerenfa intre
cazurile concrete, aspiratiile viitoare (ale omului de stiinfa sau ale pacientului) si
principiile fundamentale universal-valabile in orice societate, anume:

— respectul pentru viata, si ‘

— respectul pentru libertatea autodetermindrii fiecirei persoane umane,

Principiile acestea nu exclud principiile care stau la baza constituirii §i
dainuirii diverselor societati, nici normele §i poruncile concrete, cum ar fi: porun-
ca de a nu ucide, porunca iubirii aproapelui, fapta cu dublu efect, principiul totali-
tatii, nici anumite reguli care vin pe linia traditiei hipocratice, cum ar fi binefa-
cerea celui in suferinfd, bunivoinfa fafi de cel in suferin{d §i confidenfialitatea
privind maladia acestuia §i nici unele principii specifice anumitor societifi, cum
ar fi: principiul utilitarist, principiul universalitdfii (formulat de Kant prin impe-
rativul categoric), principiul dreptafii $i al egalitafii (potrivit cdruia bolnavii tre-

3. Etica procedurala este una din formele de exprimare a simfului moral in societatile secularizate.
Etica procedurali a fost propusa de filosoful H. T. Engelhardt. Dupa acesta, pentru c¢a nu este absolut
nimic, oamenii ar trebui sa se puna de acord asupra unui cod de norme, totdeauna provizoriu, revizuibil.
Alergica la orice argument cu autoritate, etica procedurala face din toleranta virtutea prin excelenfa.
Codul de norme care va garanta pentru un anumit timp o anumita societate, va fi-hotarat prin vot.
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buie tratafi in mod egal, indiferent de varsti, sex, conditie social, religie, nafionali-
tate etc.) precum si legislatia specificd fiecdrei {ari. Principiile si normele acestea, fiind
influentate de duhul cregtin, bioetica insési va beneficia In calitatea propriilor decizii.

Obiectul bioeticii il constituie viafa cu toate aciunile menite sd o promoveze,
sd 0 modifice si chiar si o distrugi. In mod mai concret, putem spune.cd bioetica
se ocupd cu urmdtoarele teme: eutanasia §i insistenfa terapeutica, reanimarea,
adevirul spus bolnavilor si dreptul la moarte; avortul, eutanasia foetala, diagnos-
ticul prenatal, consilierea genetica; sterilizarea handicapatilor §i eugenia; expe-
rientele pe embrionul uman i pe om, inseminarea artificiala, fecundarea artifi-
ciala, bancile de sperma, fecundarea in vitro; manipularea geneticd, sinuciderea;
transplantul de organe; transsexualismul; cresterea demograficd si controlul ei;
armele biologice si chimice, precum si cele privind distrugerea In masi; tortura,
pedeapsa cu moartea, poluarea etcd.

Bioetica nu se preocupa doar de pre\crlerea regulllor deontologlce dupai care
se aduc la realizare corect obiectivele de mai sus, ci bazdndu-se pe principiile
puse la dispozifie de alte discipline, de tradifia culturala si de contextul socio-cul-
tural, ea a devenit o disciplind normativa, in sensul cé se pronunta asupra calitifii
obiectivelor ei, a eficienfei si perspectivelor lor pentru viati si promovarea aces-
teia. Din nefericire, ea nu apeleaza in mod direct la concursul pe care morala
crestind i 1-ar putea da in fundamentarea normelor prescrise omului de stiinta §i a
principiilor de care trebuie sa tina cont performantele acestuia in materie de viata.
Or, omul de stiinfd nu scapa preocupdrilor lui Dumnezeu, deci nici moralei creg-
tine care, la rindul ei, se intereseazi de toate temele care constituie obiectul bio-
eticii, pronuntdndu-se asupra lor, pe baza dreptei judeciti, a revelatiei divine si a
invataturii Bisericii.

Temele de bioetica ce privesc viata cuplului familial vizeaza trei aspecte:
planingul familial (controlul nasterilor, eventual reducerea acestora), fertilizarea
cuplurilor sterile si sdnitatea fatului. Datorita noilor decoperiri stiintifice, noilor per-
formante ale ingineriei genetice, datorita unei noi abordiri a nasterii, din punct de
vedere intelectual §i moral aspectele bioetice care se refera la viaga, in plin proces
de creatie In interiorul familiei, se pun intr-o noud perspectiva. Dar, aceastd noud
perspectiva obligd morala crestind si se pronunte intr-un limbaj adecvat asupra unor
situafii deja cunoscute (cum ar fi cea generati de avort) sau asupra altora create de
dezvoltarea geneticii §i a ingineriei genetice contemporane (cum ar fi: inseminarea
artificiala, transsexulalitatea, clonarea etc.). Vom prezenta punctul nostru de vedere
privind cele trei teme din preocuparea bioeticii, care privesc cuplul uman.

1. Controlul §i limitarea nasterilor

Nimeni nu poate nega faptul ci in lumea contemporana, cel pufin in cea care
se considerd "civilizatd", se pune foarte serios problema planingului familial.
Cuplurile care declara ca nu gi-au pus aceasta problema sunt ori iresponsabile, ori
ipocrite. A gindi la numarul copiilor pe care poti si-i nasti, sd-i educi si sa-i faci
oameni este o realitate a cuplului familial. $i este deja un control, un planing. Ca

4. Cf. Guy Dtirand, La bioéthique, Cerf. 1989, pp. 34- 35.
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din acest moment cuplurile iau sau nu masuri pentru limitarea nasterilor, este
altceva. Absolutizezi biologicul si lasi in grija lui Dumnezeu ceea ce urmeazi este
un aspect al lucrurilor, limitezi forta biologicului (congtient cé sexualitatea omu-
lui este a unei fiinfe personale care se manifesta si altfel decit biologic), fara sa
excluzi lucrarea lui Dumnezeu este un alt aspect al vietii cuplului. Si aceasta, cu
atit mai mult, cu cit, pentru un asemenea cuplu sunt si alte valori, cel putin tot
atit de importante ca §i nagterea si cresterea copiilor, care trebuie cultivate si
cdrora poti sau trebuie sd-ti dedici viafa, lucru ce nu poate fi ficut daci toate cele-
lalte activitdfi umane vor fi subordonate biologicului, sentimentului, pasionalului.

Nagterea, cregterga i educarea copiilor nu reprezinta un simplu proces mecanic
sau biologic, i $i un act ontologic: este actul unei voinge procreatoare, care cel putin
in mod implicit va fi implinit de mama, de parinji, dar si de comunitatea umana-.

Aceasta are responsabilitatea ei nu numai in ce priveste grija fata de copiii
existenti, ci §i fajd de decizia périntilor de a avea sau nu copii. Determinanti
rdmdne, desigur, hotarirea sofiior. Cuplul familial, in care domnegte iubirea auten-
tica, nu poate raimdne neroditor. Roadele sunt insd diverse, nu neaparat biologice.
Finalitatea casétortei se gaseste in Implinirea celor doi soti printr-o iubire jertfel-
nicd, ce-i poate conduce la cunoasterea lui Dumnezeu si la desavarsire. Daca intre
roadele vietii de familie se va numdra §i nagterea de prunci, aceasta trebuie primitd
ca un dar-gi ca o binecuvintare a lui DumnezeuS.

Controlul nasterilor, se opune acestui dar? Este o problemi delicati la care Bise-
rica nu a dat un raspuns clar. Abstinenfa (care fird indoiala, este una din formele de
control al nagterilor) este recomandatd de Biserica, ba mai mult, este socotitd chiar
virtute, si pe drept cuvant. Opundndu-se altor forme de control al nasterilor, cresti-
nismul a adoptat porunca "Sé nu ucizi!" a Decalogului. Poruncile au o valoare nor-
mativa pentru viaja umana, in caz contrar prin nerespectarea lor se ajunge la disolufia
societafii. Conformarea viefii potrivit acestora, adicd poruncilor, este realizatd in
numdr resfrins, mai ales in veacul nostru, acestia fiind numifi pe drept cuvant eroi.
Crestinismul cultiva, de altfel, eroismul moral: el recomandi calea cea strimta
(Matei 7, 13) gi luarea imparatiei lui Dumnezeu cu stiruin{a (sau cu asalt) (Matei 11,
12), dar nu tofi oamenii sunt eroi, mai ales in fafa biologicului. Morala crestin nu
trebuie infeleasa ca o-culegere de Invataturi abstracte aplicate unor realitafi anonime
sau neutre. Ea are un caracter istoric. Ea se adreseaza persoanelor si relafiilor inter-
personale, care definesc §i fundamenteazi rolul omului in lume si fafa de lume.

In faptul creatiei, Dumnezeu a poruncit omului: “Cregtefi, umplefi pamdntul
si-1 stapaniti!” (Gen. 1, 28). Porunca organizarii $i stapdnirii lumii nu se potriveste
cu o morala care absolutizeaza capriciile propriei biologii. Sfantul Vasile cel Mare
intelegea deja in secolul al I'V-lea ci porunca stapénirii paméntului se referea gi la
stipanirea pamantului propriului nostru trup prin fapte bune’, de unde putem
extinde ideea, la sapénirea propriei noastre biologii. Si este posibil aceasta, cu

5. Cf. Bemard Quelquejeu, La volonté de procreér, in "Lumiére et vie", tome XXI, nr. 109,
aug.-oct. 1972, p. 67.
6. John Breck, Bio-medical technology: of the kingdom or uf the cosmos?, in "Saint's Vladimir
Theological Quarterly"”, vol. 32, nr. 1, 1988, p. 13.
7. St. Vasile cel Mare, Despre crearea omului, Omilia a [I-a, P.G. 44, col. 281D-284A, S.C. nr.
160, pp. 237-239.
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siguranfa, cdnd "dominim" propria biologie, nu suprimind-o, ci modeldnd-o,
indltdnd-o la dimensiunea persoanei care cauta iubirea curati in care termenul de
comparafie $i modelul de urmat este Dumnezeu insusi. Aceasta este iubirea care
nu provoaca nici un fel de violentd, nici micar propriei biologii. Dimpotriva,
biologicul din om isi gaseste implinirea $i chiar motivafia de a exista omeneste.

a) Cea mai cunoscutd metoda in vederea limitarii nagterilor este avortul. Cunos-
cut inca de pe vremea sumerienilor, cu excepfia greco-romanilor, avortul a fost, peste
tot, interzis. Continudand traditia ebraica, la rAndul luj, crestinismul, prin operele Sfin-
tilor Parmtl s disciplina canonici, a interzis §i sanctionat avortul provocat.

in secolul al II-lea, Didahia celor 12 Apostoli spunea: "si nu faci otravuri, sa
nu ucizi copil in pintece, nici pe cel ndscut sd nu-1 ucizi" (II, 13). Canonul 91 al
Sinodului Trulan considera avortul provocat omucidere ('Pe cele care din doctorii
lepaditoare de fat si pe cele care primesc otdvuri omordtoare de prunci, le supu-
nem pedepsei ucigasului").

Parintii Sinodului Trulan (692) mergeau pe linia tradifionala a Bisericii,
sesizdnd gravitatea actului prin care se provoca, in mod voit, avortul.

Ca avortul sa fie omucidere, trebuie ca cel avortat si fie persoana. Persoana
poate fi definita din punct de vedere cultural, filosofic si psihologic. Din punct de
vedere cultural este greu si se defineascd ce este persoana, gtiut fiind ca in contex-
tul pluricultural in care traim sunt culturi in care femeia nu este considerata per-
soand (ceea ce nu inseamna cé ea ar fi mai pufin om). Pe de altd parte, In tarile
anglo saxone, unde s-a impus o etici utilitaristi si procedurald, autoritatea publicé
prin voinfa majoritatii este cea care stabileste statutul fiecirei persoane, cu atat mal
mult a embrionului. Deci, in funcfie de hotararile majoritatii, ﬁmta umani individuala
poate sa-yi faca sau nu procese de constiin{d. Nu se poate ajunge nici pe linie de
metafizicd la o conceptle unitara privind definirea persoanei, datorita diversitatii de
credinte §i de opinii. De aceea, se prefera definitia psihologica. In general din punct
de vedere psihologic, persoana este fiinta individuald constientd de sine gi capabila
de autodeterminare. Persoana este identica cu fiinfa umand, adica structura somatica
inzestrata cu suflet rational si liber. Cand se poate vorbi, insa, de insufletirea fatului
spre a deveni: fiinfa individuala, liberd, rationala gi libera?

Cregtinismul si-a pus de la inceputurile sale aceastd problemd, renunfdnd la
teoria traducianista si oprindu-se la cea creationistd, potrivit cireia Dumnezeu
creeazd in mod special sufletul gi-1 uneste cu trupul constituit in’péntecele mamei.
In ceea ce priveste momentul in care Dumnezeu face aceasta, existd doud puncte
de vedere: al concomitenfei, potrivit ciruia Dumnezeu creeaza sufletul si-1 unegte
cu trupul in momentul zamislirii, §i al individuatiei tardive, dupa care Dumnezeu
pune sufletul in fatul constituit prin zdmislire, atunci cind structura material-bio-
logicd este capabila sa primeasca elementul spiritual. Aceste teorii fsi au argu-
mentele lor, valabile'si azi. Biserica nu s-a pronuntat prin dogma in privinta vre-
uneia dintre ele. Viata si aparifia ei constituie o taind pe care Biserica o primegte §i
o respectd ca atare. Daci credinta nu are elemente suficiente ca sd se pronunte ca-
tegoric In aceasta privingd, de altfel nu este obiectul ei, biologia ofera o serie de ele-
mente care ar putea clarifica §i fundamenta o atitudine morala fata de ceea ce not
numim fGt. Prin urmare, fecundarea se produce in trompe. Oul format prin unirea
ovulului cu spermatozoidul se divide in 2-4-8 etc. celule si Incepe migrarea spre
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uter. Migrarea dureazi 6 zile. In perioada de pani la a 27-a zi a ciclului, oul se
gaseste in starea de blastula, constituita din cca. 100-200 de celule. Este starea de
totipotenta (acum orice celula recoltatd din blastuld se poate inmulfi forméind o
blastula identica cu materialul genetic din care a fost recoltati sau doud blastule pot
fuziona forménd una singurd). In jurul celei de a 22-a zi oul este gata penttu nidare
(fixarea de peretele din spatele uterului). In acelagi timp are loc impartirea celulelor
in doua parti care vor da, pe de o parte trofoblastul, placenta si anexele ei, iar pe
de altd parte embrionul propriu-zis. Cu nidarea, inceteaza totipotenta blastulei st
incepe diferentierea histologica (specializarea functiilor celulare). Acest mod de
evolutie geneticd, l-a facut pe J. L. Malherbe (directorul Institutului de studii de
bioetica al Universitatii din Louvain) sd spuna urmatoarele:

1) "De la fecundare la individualizare, embrionul va fi viafd organica,
aparfinind speciei umane, dar nu o persoand individuald, 2) pornind de la primul
inceput al individualizarii, embrionul ca atare va fi o persoand potentialad".

Chiar daci, in comparatie cu mama care-1 poarta in trupul ei, copilul nu este
o fiintd rationald, el face insa dovada ci el detine un anumit program care-i da
specificitatea si identitatea cu sine insusi, in ciuda faptului ca, din punct de vedere
chimic, elementele care constituie pruncul nou-nascut pot fi cu totul altele fata de
cele care, cu noud luni mai devreme, constituiserd embrionul®.

Chiar daci, din punct de vedere al definirii persoanei, embrionul nu poate
intruni toate notele caracteristice, pentru a-si sustine punctul siu de vedere,
morala cregtina evalueaza embrionul nu numat din punct de vedere filosofic, psiho-
logic si functional (unde nici filosofia, nici psihologia nu se pot pronuntfa in mod
exhaustiv), ci fundamentindu-se inainte de toate pe conceptul de natura umand.
Nu stim cdnd pune Dumnezeu sufletul in embrion. Stim cdnd acesta primeste
specificitate §i ca este defindtorul unui program in functie de care se dezvolta.
Programul §i momentul nidarii ar putea fi indicii in sensul momentului insufletirii
fatului? S-ar putea. Nu ne putem pronunta insa noi in acest sens. De remarcat este
insa faptul ci atit inainte, cét si dupa nidare, embrionul este de naturd umana.
"Embrionul, ca atare, are parte de acestd naturd. El nu se face embrion uman, el
apare ca embrion uman, in acelasi fel in care ghinda nu este stejar, ci devine ste-
jar (in conditii adevcate n.n.). Transcendenta sa (fundamentul ultim al drepturilor
sale), nu este primitd de embrion din partea cuiva; el o posedd totald, sau in
potenfd, prin sihe, prin existenfa sa personald, din momentul aparifiei sale"!°,

Acesta este motivul pentru care nu se poate dispune de embrion dupa bunul plac al

8. J. Fr. Malherbe, L'embryon est-il une personne?, in "Lumigre et vie", 172, nr. 1, 1985, p. 29.

9. Un trup adult conjine cam §aizeci de milioane de celule §i pierde din ele, la fiecare 24 de
ore suficient de multe ca sa umple o farfurie de supd. Lyall Watson, Moartea ca linie a viefii, Huma-
nitas, 1994, p. 40. Trebuie precizat ca ritmul transformarilor la care este supus embrionul — deci, si
al eliminarii unor elemente chimice — este mult mai rapid decit la omul matur.

10. Jean Louis Brogués, O.P, Les trois chocs de la bioéthique, in "Nouvelle revue
théologique”, tome 112, nr. 6, 1990, pp. 886-887.

Ph. Casper, bazandu-se pe datele geneticii contemporane si pe opera Sf. Grigore de Nyssa (De
hon. op. cp. cap. 28) va spune: "E necesar ca embrionul sa fie insufletit din momentul zamislirii sale”,
in La problematique de l'animation de l'embryon, in "Nouvelle revue théologique", nr: 1, 1991, p. 12.
Iar Jean Fr. Malhérbe considera cé intreruperea sarcinii dupa nidare este omucidere, op. cit., p. 30.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



110 PR. DR. VASILE RADUCA

fiecdrei persoane sau chiar al unei anumite comunitdfi mai mari sau mai mici, fie
ea chiar a oamenilor de gtiin{i. Embrionul nu trebuie sa fie nici vandut, nici cedat,
nici obiect de experien{a, de manipulare sau suprimabil fara ca persoanele capabile
de aceasta sd nu-§i asume cu seriozitate responsabilitatea morala, §i nu numai.

Cu toate acestea, existd avorturi. Nimeni nu le poate nega existenta. Ele ridica
serioase probleme celui care este sensibil din punct de vedere moral, dar §i preo-
tului duhovnic. Avorturile sunt o suferini care loveste viata mamei §i care cre-
eaza suficiente probleme de ordin pastoral. Biserica a instituit chiar rugiciuni
pentru femeia "care a lepadat". Exista insa avorturile medicale pentru care omul
este responsabil in parte, sau, deloc, si avorturile spontane, pentru care omul nu
are nici o responsabilitate. Pentru avortul spontan, precizim cd, in mod natural, in.
cadrul procesului de reproducere, in primele luni ale vietii foetale, au loc avortari
spontane ale multor ovule fertilizate. Geneticienii considerd ci acestea sunt chiar
benefice pentru sdndtatea femeii. Trupul ei elimind spontan embrionii care nu sunt
viabili. "Prin urmare, mecanismele pur naturale ale reproducerii sunt organizate
in aga manierd, incit eliminarea embrioanelor neviabile este una din functiile lor
si nu putem comldera ¢d In asemenea cazuri ar fi vorba de fiinfe umane"!l, chiar
daca este vorba de o materie produsi in trupul omenesc. In mod bpontdn sunt
avortafi uneori embrionii care au murit in pintecele mamei, alteori este nevoie de
intervenfia medicului. Doctorul Paul Chuchard, profebor la Ecole des Hautes
Etudes din Paris, spunea urmitoarele despre embnonu care comportau malfor-
matii congenitale grave:

"Un ou, spunea el, nu este omenesc decét daci, in aptitudinile sale genetice
el ar putea si conduca la dezvoltarea creierului. Un embrion nu este omenesc
decit daca el are un-creier, chiar dacd acesta prezinti anumite insuficienfe....
Dacd, din punct de vedere genetlc embrionii s-ar prezenta cu anormalitdfi foarte
mari din momentul zamislirii, putem spune ca ei nu au fost niciodata fiinfe umane.
Daci este vorba de o afectiune tirzie care a impiedicat cresterea creierului, putem
spune ci din acel moment, ca persoana umani, embrionul este mort"!2. Asemenea
embrioni vor fi eliminati prin avorturile voluntare, nu spre a face cuiva placere, ci
pentru ci ei vor fi incompatibili si mai stabileasca relafii personale cu lumea
oamenilor. Aceasta ne face s infelegem ci, pe parcursul celor noua luni de viata
intrauterind embrionul poate suferi accidente care vor putea sa-1 desfigureze in aga
masurd, incdt sa nu mai fie din nefericire embrion uman (deci o persoani in
potentd), ci o masa de carne cu forma umana uneori care se va inscrie pe linia altor
forme de "risipire" a structurilor somatice de provenienfa omeneasca, risipire care
are insd drept scop viafa Tnsisil3. Viafa este o minune realizati cu preful unui
mare consum de energie i cu sacrificii, pe care le face $i ea insisi, datoritd princi-
piilor care o guverneazi.

11. Jacques-Marie Pohier, Reflexions théologiques sur la position de I'Eglise catholique, in
"Lumiére et vie", nr. 109, 1972, pp. 78-79. -

12. Paul Chauchard, L'avortement naturel?, in "La Croix", Juin 1972, la J. M. Pohier, op. cit., p. 78.

13. Am putea spune ci formele actuale de viaja normala presupun o mare "risipa" de materie bio-
tica. Spre exemplu, o femeie produce aproape 400000 de foliculi primordiali, dintre care doar 3-400 vor
atinge stadiul de ovul fertilizabil, dar nu poate naste mai mult de 25 de copii. Tot ceea ce era
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Cauzele care pot afecta atit de profund viafa fatului, incit sd fie scos din
trupul mamei pentru c¢a a murit sau pentru cd a fost desfigurat incit nu va mai
putea fi vreodati om, sunt multiple. intre acestea, unele nu sunt imputabile parin-
tilor (virozele din primele luni de sarcina, bolile transmise genetic sau produse
prin accidente genetice, prin repartizarea inegald a cromozomilor etc.), altele insa
(cum ar fi consumul drogurilor, alcoolismul, tabacismul, contractarea bolilor
venerice, contractarea virusului HIV etc.) sunt imputabile ambilor périnfi sau, cel
putin mamei.

Ca mijloc de reglare voluntari §i premeditata a nagterilor, avortul poate fi socotit
infanticid si va ramdne, din punct de vedere al moralei crestine, un pacat greu.

Alte metode in vederea controlului nagterii ar mai putea fi urmatoarele:

b) Metoda interogarii — consta in "interogarea" trupului femeii cu privire la
statutul ei fiziologic. Dintre procedee, cel mai frecvent este procedeul simto-termic
care combina observarea temperaturii $i mucozitatii vaginale. Eficacitatea acestei
metode este foarte mare cind relafiile intime au loc in perioadele agenezice.

c) Metoda interpunerii — consta in interpunerea unui obiect intre gameti pentru
a evita intdlnirea lor. Obstacolele pot fi mecanice (prezervativul) si chimice (spu-
mele spermicide).

d) Metoda interferentei (pilula) — consta in modificarea procesului fiziologic
al organismului de producere a gametilor. Admiinistrarea unei medicatii speciale
inhiba producerea ovulelor sau a spermatozoizilor (in cazul in care fac tratamen-
tul i barbatii). )

€) Metoda intreruperii acfioneaza cu ajutorul unui obiect sau a unui medica-
ment intreruperea dezvoltarii oului. Metoda aceasta intrerupe procesul de migrare
a oului spre endometru, impiedicind nidarea. Se realizeazi mecanic, prin punerea
steriletului intrauterin sau medicamentos (pilula de a doua zi).

Controlul nasterilor este o realitate, atdt din punct de vedere social, cét $i bio-
logic (autoreglarea nasterilor este un sistem inscris chiar fn mecanismele biolo-
gice). Teologul romano-catolic Jacques-Marie Pohier spunea cu multi ani in urma
cd: "a pune problema contraceptiei §i a avortului vitdnd ci auto-reglarea repro-
ducerii este o functie tot atdt de necesard, tot atit de omeneasca si tot atit de
"sacrd" ca §i reproducerea gi ca viafa insagi, §i ca un respect pentru viafi care nu
ar respecta aceastd functie ar fi un respect orb pentru viata. Oricat de esentiale ar
fi valorile individului si ale speciei... nu am putea concepe ca ele conduc la negli-
jarea altor valori si a altor functii care sunt tot atit de absolute... A-gindi ca tre-
buie ldsatd specia umand sd se reproducd cdt mai mult posibil si ca datoria
parinfilor §i a societdtii consta in incercarea de a face tot posibilul pentru pro-

disponibilizat in acest sens se va pierde. Pe de alta parte, fiecare ejaculare masculini elibereaza intre
100 si 500 de miloane de spermatozoizi, dar numai unul dintre ei va intilni probabil un ovul. Pe de
altd parte, exista mai multe avorturi produse in mod natural decat provocate. Toate acestea se inscriu
intr-un proces de auto-reglare a reproducerii umane. Este, oarecum, un sacrificiu al firii umane in
interesul calitafii viefii. De altfel, sacrificii asemanatoare intilnim la toate formele de viafa (Cf. J.
M. Pohier, op. cit., pp. 83-84.
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dusele unei reproduceri lisaté la voia intdmplérii, nu poate fi, deci, maniera cea
"mat cregtina de a respecta viafa, reproducerea, fiinfele umane i inmulfirea lor"14,

Este un punct de vedere responsabil care arati cid, in faja fenomenului con-
trolului nasterilor morala crestind nu poate ticea, mai ales ca el existd ca fenomen
biologic st social (societatea producindu-1 §i abia, dupa aceea, recurgind la prin-
cipiile moralei crestine). Ca fenomen biologic si ca problema pusa teoretic, con-
trolul nagterilor nu este pacat. Cat priveste metodele de realizare a controlului nas-
terilor (cu exceptia controlului natural i a cazurilor exceptionale — de avort me-
dical) apar serioase probleme, atdt de ordin biologic, cit si de ordin social §i, mai
ales, de congtiintd. Morala crestind nu poate sa taca in aceasta privinfa.

La prima vedere, metodele de prevenire §i control al nasterilor par egale, si
aceasta, pentru ca finalitatea lor este aceeasi prin intreruperea procesului de nastere
a unei fiinfe umane sau prin impiedicarea zamislirii. Toate insi f5i au neajunsurile
lor, pentru ci chiar din faza de intentie ele pun in discutie o realitate — viata — care
se inscrie in numele celor despre care Dumnezeu a spus c¢d sunt bune foarte. Chiar
daci esti colaborator al lui Dumnezeu in lume, nu ai dreptul si distrugi ceea ce se
dezvoltd in mod normal, sanitos i voit de Dumnezeu. 4Avortul riméane un piacat
foarte greu de vreme ce el este o interventic brutala de suprimare a unei ﬁmte fara
apdrare, care in poten{d este un semen al tau. Avortul este justificat numai cdnd,
prin testele specialistilor, se constatd ci embrionul este mort sau ca evolufia lui
organici a luat o turnura incurabili care va exclude orice posibilitate ca el si fie cu’
adevirat om: fiinta rationald, libera si capabild de relatie constientd cu alfii.

Metoda interpunerii mecanice raimane o simpla si dezgustitoare masturbare,
in care femeia, de fapt, nu primeste ceea ce trebuie sa primeasca: structura chimica
spermatica ce i va asigura echilibrul hormonal, care este mult mai mult $i mult mai
important decit "juisarea" erotica. Folosirea spumelor spermicide au neajunsul ci
(fiind in general bazice sau acide), pot crea leziuni pe perefii uterului ferneii cu
consecinfe neprevazute mai tarziu. Pilulele anticoncepfionale, toate, au consecinte
secundare, previzibile mai curdnd sau mai tirziu datorita faptului ca, in mod sis-
tematic, ele modifica, falsificind, de fapt, metabolismul femeii. Multe dintre ele
(daca nu foate) sunt cancerigene. Stiut fiind ca celulele canceroase nu sunt pro-
dusul vreunui virus sau vreunui microb, ci al unor modificiri produse la nivel de
celuld, probabilitatea cancerului cregte atunci cAnd metabolismul femeii este intr-un
continuu proces de modificare fosfati. Pe de alta parte utilizarea contracep-
tivului oral, suspendind procesul procreator, elibereaza femeia de anumite griji
referitoare la sexualitatea ei, favorizand aspectul de "bun erotic", in detrimentul
chemdrii ei de mama. Contraceptivele orale, nu de putine ori, provoacad pentru tot-
deauna sterilitatea femeii sau in cazul sarcinii, un organism profund afectat din
punct de vedere metabolic, poate favoriza afectiuni genetice ale fatului. Steriletul
(ca si avortul) afecteazd deopotriva demnitatea §i taina femeii. Dincolo de toate
tainele trupului omenesc, femeia are parte de una metafizica, dacd nu chiar reli-
gioasd, aceea care 0 aseamana cu "apele primordiale" peste care se migca Duhul lui
Dumnezeu dindu-le capacitatea de a da din ele viata.

14. Jacques-Marie Pohier, op. cit., p. 94.
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Biserica Ortodoxa nu s-a pronungat oficial asupra metodelor de contraceptie
si planing familial. A ldsat sa fie rezolvata pe plan pastoral, in relatia dintre credin-
cios §i preotul duhovnic. Normativ raiméne sfatul Sfintului Pavel: abstinenta de
comun acord pentru o vreme (I Cor. 7, 5) si ceea ce spunea Sfintul Vasile cel
Mare: stapanirea pamantului timpului nostru, adicd, disciplinarea afectivitafii si
corporeitafii noastre. Abstinenfa temporara de la relafiile trupesti nu inseamna
renunjare la alte dovezi de dragostc si de pretuire a tovarﬁsului de viatﬁ care, de
foarte multe ori, pot fi mai tandre, mai profunde mai delicate $i mai durablle
chiar sublime, in comparalie cu cele procurate prin relatiile trupesti. in abstmenta
periodica, sofii alirmd aulonomia persoanei fafd de automatismele firii. Aceasta
metodd de planing familial este acceptatd de cea mai mare parte a moraligtilor
cregtini, gtiut fiind cd uciderea (orice motive s-ar invoca pentru justificagea ei)
ramanc ucidere, §i cd, Dumnezeu Insusi a pus in naturd o ordine in care existd
perioade de fertilitate §i perioade de nefertilitate.

"Problema controlului nagterilor $i a formelor sale acceptabile nu poate fi
rezolvata decdt de fiecare cuplu crestin in parte. Sotii nu pot lua o decizie dreapta
decdt daca accepta angajarea lor cregtind cu cea mai mare seriozitate, daca cred in
purtarea de grija a lui Dumnezeu, daca evitd sa {ie foarle nelinistifi cu privire la
siguranfa lor materiala, dacd iau In considerare faplul cd pruncii sunt o mare
bucurie i un dar al lui Dumnezeu, daca iubirea lor nu este egoista si interesata,
daca-si aduc aminte cd iubirea redusa la placerea sexuald nu este 1ub1re
adevaratd"13. In acest sens este nevoie de o buna consiliere duhovniceasca si o
receptarc pe masura.

2. Bioetica §i sanitatea fatului

Stiinfele medicale au ajuns la asemenea performanfe, Incit, nu numai ci
urmaresc evolufia (Atului de la conceperea sa, dar, prin proceduri speciale (de ex.
amniocenteza), pot (i depistate anumite malformatii ale fatului, ba mai mult, i pre-
dispozifiile pentru anumite maladii ale viitorului om. Ingineria genetica produce
insulind, diverse vaccinuri, interferon §i hormoni de crestere, detecteaza diverse
boli (cum ar i sindromul Down's, sindromul Lash-Nyan etc.) §i corecteaza efectele
genetice in uter inainte ca debilitatea sa atinga creierul. Acest gen de interventii,
avand o finalitate buna, este binevenit. Ele se inscriu pe linia tuturor formelor de
tratament la care omul este supus de-a lungul viefii spre a-gi intrefine sanatatea,
chiar daca sunt interventii din afard. Ele nu profaneaza fatul, asa cum cred unii.
"Cautarca masurilor terapeutice in vederea corectdrii defectelor genetice in
celulele somatice este ldudabila i va trebui continuata. Acolo unde demnitatea gi
integritatea subicctului uman sau animal este deplin respectatd, o asemenea cerc-
elare va trebui incurajata", spune profesorul John Breck la New York16,

Exista posibilitatea interventiei pe celulele germinale. Lucrul acesta s-a facut

"la plante §i animale. S-au creat exemplare cu performante comerciale si curiozitati
esletice. In lumea occidentald, in anii '80 a fost un enorm scandal din cauza con-

. 15. Jean Meyendorll, Le mariage dans la perspective -orthodoxe, YMCA-PRESS/O.EL.,
Paris, 1986, p. 90.
16. Fr. John Breck, op. cit., p. 21.
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sumdrii carnii de animale a caror crestere a fost stimulatd cu hormoni. Obezitatea
si alle maladii gi-au {acut aparifia datoritd alimentelor consumate. Interventia
geneticd la animale nu rimdne fara consecinfe, cel putin in parte, $i pentru pameni.

Pentru ca posibilitatea existd, existd si riscul intervengiei pe celulele germi-
native umanc. Pentru a se crea oameni mai potrivifi pentru anumite conditii de
viald sau carc sd corespunda unor exigenfe conjuncturale, s-ar putea interveni in
genomul uman, deschizdndu-se drumul unor urmari nebanuite. Nu exista o anu-
mitd instanfd care sa hotarasca unde si cdnd sa intervind. Bioetica sugereaza
m\tdn;elor politice si se pronunfe. In societafile in care nu domina morala
crestind, ci clica utilitarista sau procedurdla riscurile folosirii ingineriei genetlce
nu numax in scopuri terapeulice, ci $i eugemce sunt mari.

Lntr o lume marcatd de curiozitate §i de mirajul noului, al insolitului si al
divertismentului, morala crestind trebuie sa sensibilizeze autoritifile competente
cil utilizarea fAra responsabilitate a tehnicilor de manipulare genetica se va dovedi
catastrofald pentru ci rezultatele intervenfiilor pe celulele germinale sunt impre-
vizibile, intrucit apar de-a lungul a mai multor generafii. In multe cazuri perfor-
mantele inginerici genelice nu probeaza neapirat succesul medicinii, ci neaga
adevarata intenfic a ei, aceea de « nu Vatdama, ci de a vindeca. Nu avem dreptul sa
transmitem generatiilor viitoare consecinjele neagteptate ale unor taine dezas-
truoase. Viafa este un dar al lui Dumnezeu, afectat de picat, supus imbunatairii
dar f@ra a fi expus unor primejdii nebnuite. fn mintea savantului nu existi vreo
linic de demarcatie intre terapeutic si eugenic atunci cand obiectivul este perfor-
manfa ymnpﬁcd Aceastd linie o poate stabili numai o constiintd iluminata de har.
Or, aici revine responsabilitatea Bisericilor.

3. Tehnici de inmulgire cu'orice pres

La polul opus al limitarilor nagterilor std voinfa expresd a unor cupluri de a
avea copii cu orice pref.- Desavarsirca soilor in iubire "presupune procreereal’.
Imposibilitatea procreerii nu trebuie infeleasd drept pedeapsa a lui Dumnezeu sau
boala. Sterilitatetea in urma metodelor anticoncepfionale, uneori nu poate fi
socotitd neapirat pedeapsa (ca imputatie externd), ci consecin{d fircased a paca-
tului. De cele mai multe ori, sterilitatea trebuie infeleasa ca un semn din partea lui
Dumnezeu ca respectivului cuplu, din ratiuni neintelese de noi, nu-i era necesara
nagterea de prunci. Un mare rol are aici duhovnicul (la care, din nefericire, se ape-
leazd din ce in ce mai rar). Medicina a pus la dispozifie insd si mijloace
exceptionale de fertilizare a cuplurilor si este gata sa puna in practica Inmulfirea
"in serie" prin clonare.

a) Multe din formele de sterilitate sunt {ratate medicamentos. De peste 20 de
ani In lume (de curdnd §i in Romdnia) se practica cu succes fecundarea in vitro.

Aceasta metoda de fertilizare se foloseste in cazul in care femeia sufera de
obturatie tubard (atunci cdnd trompele, care (rebuie sa asigure migrarea zigotului
spre a se fixa pe peretele din spatele uterului, sunt sectionate sau astupate). Ovulul
este prelevat la iesirea din ovar, este fecundat intr-o eprubeta §i minusculul embrion

17. Pr. prof. dr. Ilie Moldovan, Adevarul §i frumusefea casatoriei — Teologia iubirii, vol. 1I,
Alba Iulia, 1996, p. 219.
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este implantat in uterul femeii care a furnizat ovulul: Dacd implantarea reugeste,
-sarcina sc¢ va desfigura normal. Operatia nu este insd simpld; uneori este nevoie
de mai multe interventii chirurgicale pentru prelevarea ovulelor; spre a nu se repe-
ta anestezierile generale, se prevaleazi mai multe ovule, se fecundeaza, iar zigofii
vor fi congelati; zigotii cei mai bine formati, vor fi plantafi mai intéi, acfiunea se
va repeta pand la reusita.

In acest caz apar o serie de probleme de ordin moral, §i anume: zigofii sunt
deja fiinfe vii, ce se va intdmpla cu cei ramasi? In situagia in carc recolta mascu-
lind este de la alt barbat decit de la sof, copilul care se va naste risca sa nu-si
cunoasca niciodata tatél, desi este un drept al sau. '

O alta cale prin care cuplurile fira copii rezolva dorinfa lor arzitoare de a
avea copili este folosirea "mamei de imprumut". Rolul acesteia consta in donarea
sau vinderea ovulelor unei femei sterile, purtarea in pantece a ovulelor fertilizate
ale altor femei spre a da nastere copiilor, purtarea in pinilcce a embrioancelor ale
cdror ovul si sperma au fost date de persoanc anonime. St in aceasta situafie apar
probleme de ordin moral pentru ¢a "chiar dacd donatorul riméne sau nu anonim,
0 a treia persoani intrd in interiorul cuplului familial care, prm natura lui, este
unirea dintre un barbat si o femeie"!8. In situagia utilizirii unci asemenca metode
pentru a avea copii, multc probleme apar dupa nasterea copilului. O femeic care
nu a fost dispusa sa faci sacrificiul de a nagte un copil, ¢ posibil sa nu-1 facé nici
pe dcela de a-l educa. In America, spre cxemplu sunt femei bogate care platesc

"mame" care se ofera si le poart(, ini pantece copiii. Uncori, mamele de imprumut
sc leagd atdt de mult de "copiii" celorlalte, incdt refuza sa lc restituie copilul
incredingat in prlm(.l(. luni de viaga. In aceste situafii copilul apare ca o fiinja de
care se servesc cei maturi ca de orice bun si nu ca o persoana care n-a venit pe
lume de dragul unora sau al altora. Copilul nu stie care este adevirata lui mama.
Fiinta umani este biorelationala. Din momentul in care s-a intrerupt relatia creata
intre prunc $i mama care l-a purtat in pintece, apar serioase probleme pentru el,
dar si pentru mama de imprumut (dacd e o femeie cu mintea intreaga). Cuplurile
sterile trebuie sd infeleaga faptul ca nagterea de prunci este un dar, nu ceva care
lui i se cuvine in mod obligatoriu.

b) O primejdie pentru specia umand cu care s¢ confrunta bioetica este intentia
unor savanti de a trece la clonarea unor fiinfe umane pentru reproducerea de copii
identice dupa un anumit tip de om, Cuvéntul clonare vine de la grecescul clon -
ramurd. Metoda consta in prelevarea unui ovul din care se scoate nucleul, in locul
cdruia se introduce nucleul unei celule embrionare din faza de blastocit. Apoi,
ovulul in care s-a facut transferul de nucleu se va introduce intr-o "mama
purtdtoare”. Se va realiza in felul acesta o copie fideld a pruncului ndscut pe cale
naturald. Clonarea se anunfd ca una din cele mai primejdios‘e "performante” ale
geneticii. Bioeticienii au reactionat. Americanii au interzis incercarea de clonare
a fiinfelor umane. In 12 ianuaric 1998 s-a semnat la Paris de citre 19 state un
document prin care se interzice clonarea fiinfelor umane. Este o prlme]dle care
afecteaza profund morala familiet §i morala cre§t1na in general, cu urmadri neba-
nuite pentru societate.

18. Andrew C. Varga, The main issues in bioethics, Paulist Press, New York, 1984, p. 110.
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Transsexualitatea este o alta performan{a a medicinei. La dorinta parinilor,
geneticienii au azi posibilitati s intervina pe fit si sd-i schimbe sexul. Este, desigur, o
performanta, dar ea ridicd serioase probleme de ordin moral din cel pufin doua
motive: dorinfele copiilor nu coincid totdeauna cu cele ale parintilor, prin urmare,
nimeni nu va putea sd prevada reacfia unui copil, ajuns la maturitate, cdnd va afla
cd, din punct de vedere sexual, el trebuia sa fie altceva decit este; pe de alta parte,
reusita operafiei presupune mai multe experiente (care, desigur, se vor face pe
{iinja vie, nu teoretic). Prin urmare, mama va fi supusa mai multor operafii, mai
mulfi embrioni sdndtosi vor fi distrusi, iar cei pe care s-a reusit transsexuarea, risca
sd ramind cu malformafii sau deficienfe diverse tocmai datorita interventiei pe ei.

c¢) Transsexualitatea poate fi realizatd prin operatii, la cerere, §i persoanelor
mature. De obicei sunt supusi unor asemenea operatii hermafrodifii (care sunt
foarte rari), unii bolnavi psihic (dupd ce medicii psihiatri dau garantii ca pe cale
medicala pacientul nu va scapa de obsesia cd el trebuia altfe]l sexuat decit este) si
prostituafii(-le). Operatia aceasta este, desigur, o performanta chirurgicala (cum
s-a dovedit si la noi in urma cu doi ani), dar din punct de vedere moral, ea nu este
valida. $i aceasta, din mai multe motive, intre care am putea enumera: bolnavul
psihic, de fapt, nu este vindecat prin "schimbarea sexului”; daca ar fi vorba de o
reald schimbare de sex, birbatul devenit femeie, ar putea naste, ccea ce este
imposibil, pentru ca din punct de vedere cromozonnal, sexul nu a fost schimbat.
Au fost schimbate numai conﬁgura}ulc anatomice ale organclor genitale spre a
semdna cu ale celuilalt sex, in realitate persoana care s-a supus operaliel este o
femeie falsa §i un bérbat fals. Tn fapt, schimbarca de sex nu face altceva decét sa
fabrice material erotic celor interesati. Din punct de vedere moral ea nu-si are nici
o motivatie, este, mai degraba un abuz al stiinfei fira constiin{a.

*

in cele de mai sus am legat problemele ridicate de performangele medicale de
familie pentru ca in familie, in interiorul cuplurilor umane se plamadeste viata,
material de cercetare pentru omul de stiin{d. Parintii, genitorii (In orice situatie
s-ar gasi) au cel putin aceleayi obligatii morale faja de rodul trupurilor lor ca §i
oamenii de stiingd. Responsabilitatea fiecarui om in parte fata de rodul trupului sdu
cresle, cu atdt mai mult, cu cdt intre interventiile genetice terapeutice, eugenice,
manipulatorii i de inovafii nu existd granife din punct de vedere stiintific. Exista,
insa, posibilititi pentru producerea lor. Daca nu are convingeri morale sau reli-
gioase, omul de stiina are, deci, posibilitafi, curiozitati i imaginatie.

Pericolul posibilitafilor si imaginatiilor acestuia este real. Fara o cvaluare
cticd a posibililﬁtii performantelor genelice, specia umana va putea sd fic afectatd
negativ, cu urméri neprevizute, pentru totdeauna. Si aceasta, in numele unei li-
bertafi rau infelese. In faptul cnea}m omul a primit puterea de a stdpam peste lume,
puterea autocreafiei ("Crestefi i va tnmulfifi!"), a libertatii $i a autorcallzarn.
Omul a primit puterca peste lumea creati, insi spre a o apira, nu spre a o distruge.
Cele trei puteri primite in calitate de chip al lui Dumnezeu trebuie exercitate in
limitele sale de fiin{a creatd, impreuna-creata, cu celelalte fiinfe, de Dumnezeu.
Cele trei puteri i-au {ost date omului spre desavarsire, nu spre pierzarc. Omul are
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posibilitatea creatiei (in limitele date), nu are dreptul sa se considere un fel de
Dumnezeu pentru aproapele, dispunind de viata sau moartea acestuia. Viafa
ramdne un dar si un drept al lui Dumnezeu. O familic educata din punct de vedere
crestin va fi atenta cu fructul iubirii care o constituie familie i nu altceva. Aici
morala cresting are un cuvdnt greu de spus geneticianului si bioeticii. Viaja este o
realitate care trebuic evaluald cu respect, nu numai cu curiozitate. Nu putem
socoti omul un numdar sau o realitate materiala, intre cclelalte, la indemdna si dis-
pozitia savantului aparfinidnd unei lumi secularizate. Prin urmare, inainte ca
savanlul sd-si cxercite posibilitatea §i responsabilitatea fatd de rodul trupurilor
omenesti, aceasta revine fnainte de toate familiei, cu atdt mai mult cidnd ea se
defineyte drept familie crestina. .

" De accea morala cresting se opune oricarei forme de avort provocat. Pentru
crestinism, omul este om din momentul zamislirii sale. Tocmai pentru acest motiv,
in calendarul bisericesc zilele zamislirii unor mari personalitafi din istoria sfinta
sunt zile de sarbatoare. Ca in mod spontan, natura elimina ovulele, spermatozoizii
§1 zigotil neviabili este o realitate beneficd pentru viata ca atare. De ce n-ar fi unul
din simptomele naturii facutd neperformanta prin pacat? Nu avem dreptul sa-i
mdrim numdrul suferinfelor ei.

Cat priveste inmulfirea cu orice pref, folosindu-se insemindrile artificiale, nu
se justificd moral. Dorinja arzatoare de a avea $i a creste copii trebuie educati gi
evanghelizatd spre a deveni act generos prin dragostea care ar putea fi ardtata fata
de copiii deja existenfi. Inseminarea artificiala se face cu costuri mari. Acestea ar
putea fi puse In slujba iubirii cregtine, decdt in interesul unor dorinje egoiste de a
fi cu orice pref mamd in sensul strict biologic al cuvantului. Dreptul de a procrea
nu este nelimitat. Copilul trebuie si fie zamislit in cele mai firesti conditii $i sd se
nasci in cele mai bune conditii, incdt sa se poatd integra in societate. Este de dorit
ca "pirintii" $i chiar medicul sa-si ordoneze atitudinea si comportamentul moral
mai mult spre copilul care s-ar putea naste decét spre dorinja $i cererea pdrintilor.

Interventiile pe fat pot fi legitimate moral, daca nu comporta nici un risc pen-
tru fat. Cele mai mici riscuri care ar putea fi ingdduite pot duce la urmari neba-
nuite. Intervenfiile pe fit nemotivate terapeutic sunt violari nepermise ale unei
ordini constituite deja. Ingineria genetica are tot dreptul sa normalizeze egecurile
unei naturi in sufefintd, nu are insd dreptul sa modifice ceea ce in naturd este deja
o realitate normala, performanta.
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PENTRU TINERIT ZILELOR NOASTRE:

Pr. drd. DAN BADULESCU

Personalitatea $1 opera Fericitului Augustin conlinui sa exercite yi astizi o
influenta covdrsitoare in lumea cregtind. El s-a nascut la Tagaste in Numidia (astazi
Algeria) in anul 354. Tatal, un functionar, era pagén, iar mama sa, Monica, a rimas
vestitd in istoria cregtinismului, model pentru mamele §i viduvele crestine din toate
timpurile. Lacrimile si staruinfa ei in rugdciune au contribuit la botezarea Iui Augustin
in 387 la varsta de 33 de ani de citre Sfintul Ambrozie al Milanului. Perioada la care
ne referim, mai precis din {rageda tinerefe $i pana la botez, este descrisa de autor in
lucrarea autobiografica Marturisivi. Am ales in mod deoscbit aceasta lucrare deoarece,
ca descriere a framdntarilor unui suflet tdndr aflat in ciutarea adeviarului i a lui
Dumnezeu §i supus futuror ispitelor, ea raméne actuald in orice vreme. Din acest
motiv vom Incerca si facem paralele §i legituri concrele cu situatiile din zilele noas-
tre, dovedind astfel afirmafia anterioara yi — speram — aducdnd intirire tinerilor de azi
aﬂap in situafii duhovnicesti similare.

in anul 391 Augustm a fost silit s primeasca hirotonia in preot in orasul port
Hippo unde ajunge episcop in 396. Pdna la sfirsitul viefii el a fost marturisitor,
duhovnic, judecitor si invafator, organizator al caritatii crestine, aparator neobosit al
credingei, autor al unei opere imense depisita doar de Origen. Crestinii catolici din
Hippo pe jumatate pigéni, cdt $i indaratnicii donatigli, l-au facut pe Augustin sa
treaci de la atitudinea optimista de tip neo-platonic la un sentiment mati circumspect.
Roadele acestei atitudint se reflecta in doua scrieri: Marturisivi — lucrare de tincrefe
si De civitate Dei - la maturitate. In aceasta din urma lucrare el face o dlstmcpe radi-
cald infre organizarea divina desavarsitd si cca omeneascd imperfecta si nedreapta.

In opozitie cu maniheismul rafionalist, Fericitul descoperi celebrul principiu
"Credo ut intelligam”, stabilind clar cu 1200 de ani inaintea lui Descartes rapor-
tul dintre credin{a, gindire si existenta. Contributia personald a [ilosofului
francez, "Dubito ergo cogito, cogito ergo sum'" nu a constituit nicidecum un pas
inainte in clarificarea acestor intrebdri esentiale, ci dimpotriva a deschis drumul
umanismului rafionalist al renagterii.

Augustin moare la Hippo in 430, in timpul asediului facut de vandalii arieni.
In aceasti perioadd in care puterea Romei se destrima continuu, Fericitul
Augustin i invaja pe crestini sd Intoarca spatele lumii in care raul domneste
nestingherit §i sd caute pacea imparitiei ceresti. Gandirea lui va domina atit evul
mediu apusean catolic, cit- §1 protestantismul de dupad 1500.

In privinta doc.trlnu in invégaturile Fericitului Augustin s-au strecura trei
erori eterodoxe. Astlel in lucrarea De Trinitate se afirmi purcederea Duhului §i
din Fiul (Filioque), idee reluata si de Fericitul leronim. Acest adaos inexact a fost
introdus in crezul atanasian (i apoi in cel niceean) in Galia de sud pentru a con-
tracara modalismul (sabelianismul) care reinviase in Galia si Spania in secolul al
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[V-lea sub forma priscillianismului. Mai tirziu aceasti erezie a constituit dupa
cum se stie unul din punciele fierbinti ce a dus la despartirea de la 1054. Ea vine
din accentul pus in mod eronat si filosofic pe relatiile intratrinitare: "Acesti ter-
meni (Tatd, Fiu §i S{Ant Duh) sunt utilizafi in reciprocitatea lor si in relatiile reci-
proce" (De trinitate 1V, 5, 6).

A doua eroare s-a produs in lupta contra pelagianismului care nega ereditatea
pacatului originar. fmpotriva acestei crezii, Fericitul Augustin a introdus ideea
absolutei predestindri, reluata 1200 de ani mai tarziu de catre Calvin. Aici intal-
nim insd tot o erezie, cu toate cd ea reprezinta extrema cealaltd, inversul pelagia-
nismului. Consecinfele ei pentru teologia ulterioard au fost din pacate surse de
sminteald pentru credinciosi si dispute aprige intre teologi. Dintre acestia Sf. Ioan
Cassianul, Sf. Vincentiu de Lerini, Sf. Faust de Riez si altii au combatut aceste
eroril. In tratatele Despre darul perseverdrii, Despre predestinarea Sfinfilor i
Despre corupfiune i har, Fericitul Augustin introduce categoria justifiara a "paca-
tului originar” ca ofensa adusa lui Dumnezeu. Umanitatea devine prin aceasta o
massa damnata, masa perditionis: "Nu printr-o nedreptate, ci printr-o sentinta
dreapta pacatul unuia a atras osdnda tuturor" (Despre darul perseverarii V111, 6),
pdcatul originar devenind astlel st ereditar. Dupa cum se stie osdnda aceasta este
moartea carc "nu poate fi o pedeapsa legitima decit in masura in care este conse-
cinfa piacatului" (Opus imperfectum contra Julianum). Temeiul scripturistic al
acestei transmiteri ereditare este gasit de Fericitul Augustin la Rom. 5, 12: "4sa
precum printr-un singur om a intrat pacatul in lume gi prin pacat moartea, tot asa
§i moartea a trecut la tofi oamenii prin acela in care tofi au pacdatuit”. Dupa
Augustin, mijlocul prin care se transmite pacatul originar este actul sexual, dar
fird ca acesta sd fie identificat cu insusi pacatul. Si ne recunoagtem aici nedu-
meririle ridicate §i in sufletele cele mai cvlavioase cu privire la aceastd invajatura
primita chiar $i In Bisericd! Cum putem fi tragi la rispundere pentru un pacat pe
care nu [-am comis, §i nici nu puteam sd-1 evitim? La aceste inirebari mistuitoare
se dau de obicei raspunsuri legate de unitatea ontologicd a neamului omenesc §i
de stergerea pacatului originar prin botez. La capitolul antropologic despre trans-
miterea pacatului originar legat de momentul conceptiei trupului si al sulletului
raspunsurile atit de precise i de nezdruncinat ce ne dau de obicei tdria cunostinfei
in dogmatica fac loc unor ipoteze nesatisficatoare (traducianismul si altele). Pe
acest fond de nesiguranfd (si nu dc taind, antinomie, paradox!) s-au infiltrat con-
ceptti eretice teosofice §i astrologice introducdnd nofiunile hinduiste ale karmei i
reincarndrii ce dau solutii logice, rationale dar false. Dupa Sfintul Grigore de
Nazianz noi mostenim de la Adam moartea $i nu greseala (Marele cuvént cate-
hetic, cuvintarea 33, 9). Sau altfel spus, mogtenim natuca §i nu pacatul' Suntem
unifi prin natura cdzutd $i nu prin pacatul strimogesc. O posibila traducere ne este

1. Cei trei Stinti Parin{i, aparatorii semipelagianismului, o doctrina antiaugustiniana din sudul
Frangei intre 429 si 529. Ei sc plaseazi intre pozifiile extremiste ale lui Pelagius (liberul arbitru) si
a Fericitului Augustin (predestinarea §i concupiscenja absoluta). In ciuda ortodoxiei lor, al doilea
sinod local de la Orange (529) condus de Caesarius de Arles la instigarea papei Felix IV (526-530)
a condamnat semipelagianismul. Condamnarea a fost aprobata de papa Bonifaciu II, succesorul
papei Felix. De la aceastd data semipelagianismul a fost declarat erezie in biserica romano-catolici.
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indicatd de Sfintul Fotic: "Printr-un om moartea a intrat in lume §i prin pacat
moartea, pentru ¢d (gr. ep’ o) lofi au pacatuil (mavreg nuaprov)" (al 8-lea
raspuns citre Amfilohie)2. Dar stim ca Scriptura nu se poate contrazice: "Sufletul
care va pacatui, acela va muri" (Deut. 24, 16; Ezec. 18, 20). Consecinfele logice
ale acestei abordari 1-au dus pe Fericitul Augustin, aga cum am aréatat, la ideea pre-
destinarii. Vedem In aceastd grava eroare ritacirile unor afirmatii aberante mile-
nariste de tipul "celor 144 000 de alesi" ai Martorilor lui Jehova. lar dacd s-ar
obiecta ¢a e vorba totusi de o sectd, sau de o confesiune (biserica reformata) cu
dreptul inofensiv al libertagii de constiin{a si o conceptie religioasa proprie, sd cer-
cetdm mai indeaproape daca aga stau lucrurile.

In lucrarea sa Etica protestanta gi spiritul capitalismului, M. Weber a aritat
cu argumente greu de combatut legitura dintre "ordnduirea”, "modul de productie
capitalist” (dupa terminologia marxistd) $i concepfia calvind a predestinarii,
mostenitd de la Fericitul Augustin. Bazdndu-se pe auguslinism, teologia franco-
germand a episcopilor carolingieni din sec. al IX-lea a pus bazele unui nou popor
ales, unei rase: cea germana (apoi ariand). Daca mai adaugam si mentalitatea tal-
mudica, distorsiune a poporului ales din Vechiul Testament, cu mitologii indo-
iraniene prelucrate de teosofie §i antroposofie, avem rezultatul: ideologia national
socialista. Consecinjele sunt cunoscute, astizi se manifestd o recrudescenfd a
miscirilor neo-naziste (skin heads, WAR s.a.), ccea ce demonstreaza cdt de peri-
culoase pot fi aceste conceptii ce ajung din tcologic in politic $i economic.

A treia gregeala dogmatica a fost accea cxprimata astfel: "Omne bonum meri-
tum nostru in nobis faciat, nisi gratia". Prin accasta se respinge sinergia, colabo-
rarea personala la lucrarea harului dumnezeicsc in vederea mantuirii, eroare relu-
ata mai 1arziu de Luther in polemica sa contra scolasticii tomiste. Pe ldnga aceste
mari erori suniem nevoifi s mai semnaldm $i pe aceea de a (i crezut (impreuna cu
Fericitul Ieronim) ¢d Dumnezeu este vizibil spiritual in esenfa Lui, greseald reluata
printre alfii $i de Varlaam calabrezul in disputa cu Sfantul Grigorie Palama.

Aceste erori sunt desigur consecinfa formafiei speculativ filosofice neo-pla-
tonice de care Fericitul Augustin nu s-a putut dezbéra pe deplin (pentru aprofun-
darea acestor aspecte vezi studiile regretatului parinte francez ortodox Patric
Ranson). Jata fncd un avertisment serios pentru acei intelectuali de azi inclinafi spre
cautdri si fabulatii de tip gnostic, dar neavand statura moral-religioasa, adica sfin-
fenia Fericitului Augustin. Rationalismul filosofic al lui Augustin a dus din pacate
si la juridismul de tip roman, pe care ]-a putut abandona Sfintul Ambrozie al
Mediolanului. De aici doctrinele "pacatului originar”, "predestinagiei", "indul-
genfelor”, "purgatoriului” $i "infernului creat" ca loc de peniten{d — erori ce au mar-
cat i continud sa marcheze teologia romano-catolica, fiind si obstacole de netre-
cut in unirea bisericilor.

De pe aceasta pozitie de cel mai mare filosof crestin, Fericitul Augustin a
ramas strdin de energiile necreate, incercind incregtinarea tezelor platonice, printre
care si "arhetipul”, care a fost dezvoltat in secolul nostru de C. G. Jung si Mircea
Eliade. Pertcolul formatiei {ilosofice gnostice este foarte mare, in trecut cazdndu-i
pradd mari ganditori crestini ca: Origen, Arie, Nestorie, iar in secolul nostru V.

2. P. S. Fotios, Noul catehism catolic contra credinfei Sfinfilor Parinfi, Deisis, 1994 p. 83.
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Soloviev, S. Bulgakov sau N. Berdiaev. In toiul luptei contra ereziei maniheiste gi
pelagianiste s-a pus si problema distinctiei Intre liberul arbitru si gratie care a dus
la doctrina catolicd despre "donum superaditum". De aici si conflictul nerezolvat
dintre libertate si har. Incheiem aici acest expozeu crific, nu fara a aminti de ati-
tudinea laudabila a Fericitului Augustin de a recunoaste si a retracta in scris, pe cét
i-a stat in putint, o parte din erori.

Revenind la Marwurisivi, putem afirma fira teama ca actualitatea acestora
dincolo de timp i spatiu este mai presus de orice indoiald. Procesul prin care tre-
cea un 14ndr intelectual frimantat $i scindat intre plﬁcerile lumesti, ereziile de tot
felul si cautarea sincerda de Dumnezeu, poate fi surprins de mulii dintre noi chiar
azi, dupd 1500 de ani. inlocuind mdmhelsmul cu ereziile actuale: secte , yoga, new
age, vom vedea paralelismul §i mai ales drumul, solufia, nadejdea iesirii din acest
hafis. Aceasta insa cu conditia — pe care a aplicat-o Augustin! — sinergiei, conlu-
cririi personale cu harul divin. In cele ce urmeaza vom cauta sa scoatem in evi-
denta unele aspecte legate de actualitatea ziditoare a Mdarturisirilor.

La 17 ani tdndrul Augustin ajunge in Carlagina, capitala Africii de nord. Iata
deci pe adolescentul din oragelul de provincie ajuns in metropola cea plina de
ispite, un moment prea bine cunoscut celor ce vin si astazi la studii in capitala.
"Non dum amabam, et amore amabam ...Quaerebam quid amarem, amans amare ...
Amare et.amari dulce mihi erat, magis, si et amantis corpore fuerer." (Nu iubeam,
dar imi placea sa iubesc... A iubi si a fi iubit imi era mai ales placut dacd mi bucu-
ram $i de trupul fiingei iubite), I11 2(1). Metropola i-a mai oferit tdndrului si dis-
traciile irczistibile ale teatrului (ITI 2, 2-3). Ce lesne putem infelege aceasta azi
cand oferta de spectacole s-a Inzecit! Teatre, stadioane, sali de sport, meciuri,
spectacole rock, festivaluri de muzica usoard, §i ca si cdnd toate aceste eveni-
mente "live" (pe viu) nu ar fi fost de ajuns, iatd noutitile electronice: cine-
matograful, televizorul, video, radio-casetofonul, CD, cyber space cu virtual rea-
lity pe internet. Cantitatea de destine imaginare de astazi este imensa. Mii de filme,
seriale TV si jocuri pe calculator fi dau prin mass media omului contemporan
aceeasi "hrand" iluzorie, indeplinesc aceeasi functiune ca si teatrele de odinioara.

Semnalul de ftrezire spirituald a t14ndrului Augustin a fost citirea cartii
Hortensius de Cicero (azi pierdut): "Illo vero liber mutavit affectum meum" (intr-
adevar acea carte a schimbat simfirea mea) Totusi, simpla pornire catre cele spi-
rituale, chiar dezinteresata fiind, nu este suficientd pentru gisirea ciii adevarate.
Chiar dcpasind faza materialismului cras, lumea "s*piritualé" este la randul ei plind
de fantasme, "basme si eresuri". "Eresurile” sunt erezii, iar acestea s-au 1nmul;11
de-a lungul anilor ca neghina din parabola. Fericitul Augustm a fost atras de mani-
heeni asa cum astizi unul se duce la yoga sau la vreo sectd neo-protestanti, ori la
meditafia transcendentald, MISA, sau poate baha'i. Intocmai ca in situafia
Fericitului Augustin cei 40 de ani de comunism ateist au creat teren sufletesc
uscat, hranit cu desertdciunile materialiste: ideologii si distracii, "panem et
circenses", determinind o foame a sufletului dupé cele duhovnicesti. In anii 80

- aceasta foame a inceput si fie satisfacuta pe ici pe colo cu elemente de new age,
fenomen ce a luat amploare dupa revolufie, perioada ce se poate compara cu cei
9 ani in care Augustin a ramas in cadrul maniheistilor "definatori ai adevarului".
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O motiva}ic a atracfici citre maniheism ni se da in cartea III 7, 12-14 in felul
materialist pagdn in care il concepea Fericitul Augustin pe Dumnezeu Astizi, sub
influenta materialismului scientist ateu mtalmm tmen studenti care il concep pe
Dumnezeu ca pe o "putere”, o "cuantd”, o "energie" si altele de acelasi fel.

Concepfia maniheistd actiona ca un anestezic sufletesc care il absolva pe om
de responsabilitatea pacatelor. Liberlatea de care se face atéta caz in "lumea civili-
zatd" nu este decat o camullare stdngace a inclinafiei spre pacat, a concupiscentei
ceeste investita plm fel de fel de doctrm(, hedoniste cu rangul de necesitate, ba
chiar de virtute si de ideal!

Dupi céfiva ani Augustin devine profesor de retoricd in oragul natal Tagaste,
unde ajunge acea cilauza oarbd ce-i duce in prapastic pe alfi orbi. Unul din acegtia
a [ost prietcnul care s-a indepﬁrtat de la dreapta crcdinté Lucrurile se agraveazi
cdnd cel ce s-a smintit indeajuns Incepe si-1 sminleasca si pe alfii, adesea in necu-
nostind de cauza, devenind propagandist zelos (i uneori bine platit) al unor raticiri
de tot felul. "Sminteala trebuie sa vind, dar vai de cel prin care vine", cici, dupa
cum a spus Méantuitorul, "mai bine i-ar I fost aceluia si-si lege de gdt o piatra si
sa se arunce in maie”. '

fn cartea IV 3, 4-5 se abordeaza un nou subiect de mare actualitate: astrologia.
Augustin a luat contact cu alcatuitorii de horoscoape i ar {i rimas in eroare daca nu
ar fi dat de un bitrin onest care i-a dezviluit degertdciunca acestei'pﬁeudoﬁiinte La’
intrebarea: dar cum se face ca uneori se adevcresc niste preziceri, acela le-a pus pe
seama intamplarii. intr-adevar studiind caracterul unei persoane nascute sub semnul
berbecului recunoagtem datele descrise in manuale la persoanele niscute in aceasta.
Dar iarasi intdlnim aceleasi trasaturi la cineva nascut in septembrie. Pentru a lamuri
accastd contradicfie astrologii au recurs la o portijd de scapare §i anume la aga-numi-
tul "ascendent” — adicd pozifia soarelui in momentul naglerii. Insa sk aici domnegte
confuzia: cei mai mulfi oameni nu-§i cunosc ora exacta a nasterii, gemenii nascufi la
o mica diferenja se manifesta diferit. Se mai fac si preziceri sociale, evenimente
globale, diagnostice $i compatibilitai in dragoste si profesiune. Toatd miscarea new
age ce ia 0 tol mai marc amploare se bazeaza pe prezumtia astrologica.- "Erele" la
care se relera aceyti prooroci de sorginte ocultd francmasonica i teosofica, se delimi-
teaza dupa criteriile astrologice potrivit cdrora soarele parcurge in chip regresiv timp
de aproximativ 2160 de ani un sector celest din cele 12 numite zodii. Acest parcurs
are consecinte md]OI‘C ce determind schimbiari gu un caracter evolutiv ciclic in men-
talitatea, cultura si chiar spiritualitatea omenirii. fn momentul de fafa suntem martorii
trecerii de la era Pestilor la cea a Virsatorului sub semnul céruia se va instala o noui
erd. Se poate constata cum procesul de precesie (migcare astronomicd) inversd
devine o utopie de tip dublu milenarist (2000 de ani dc fericire in Varsator). Privind
presa vom observa vulgarizarea si raspandirea in masa a acestor "horoscoape pentru
tofi". Daca la acestea addugim si zodiacele chinezesc si indian lucrurile se complica
si zapaceala creste. Singurele lucruri demne de pastrat sunt realititile astronomice,
pozitiile si miscarile astrelor ce pot i studiate stiinfific. Planetelor nu li s-a dat putere
peste oameni iar destinul $i predestinafia decursa din astrograma natala — fie ea si
intocmita cu exactitate — nu sunt altceva decét superstitii pigane intr-o forma moderna
§i stiingifica. Vedem ca Augustin era greu de convins de absurditatea astrologiei, asa
cum in zlele de azi este greu de a lamuri pe cei creduli de falsitatea ei.
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Profesorul de retorica din Tagasle primeste post in Cartagina continuind sa
raména adeptul falsci asceze maniheiste. In cadrul acestor secte §i migciri new
age intdlnim vegetarianismul, abstinenfa alcoolica, refuzul de a fuma si alte virtuti
cu care acestia {i impresioneaza pe crestinii superficiali care gisesc ca prin com-
parafic cu stilul de viatd al sectantilor i al preofilor de mir nu este la Inil{imea
mistunii lor. Dar izvorul acestor inlrdnari alc sectantilor rigoristi — donatigti catari
st veganu"“ (greenpeace ecologisti ai zilelor noastre) — este mindria si liudaro-
senia §i nicidecum dorinja de a-L slavi pe Dumnezeu, lucru pe care ar trebui
acegtia si il aiba in primul rdnd in vedere.

Totusi cdularca sincerd si rugiciunile mamei nu ramédn fara raspuns si
Fericitul ajunge la Milano in preajma acclui om providential — Sfintul Ambrozie
— pe care incepe si-1 iubeascd "cum amare coepi", datorita sfinfeniei vietii sale. In
viafa tuturor ratacifilor care strigd dupa Domnul pronia divina lucreazi in chip
nevizut prin mijlocitori potrivifi (oameni, cirfi poate vreo biserica sau citeodata
toate acestea Impreund). Desigur ca prin comparatie cu invatatura Sfintului deser-
taciunile maniheiste au palit cu totul. Astiel se destrama ereziile in momentul
intalnirii unui duhovnic iscusit ce poate readuce sufletul pe drumul cel bun.

fn planul familial insa lucrurile nu se limureau tot atat de lesne. Silit sa rupa
legitura cu femeia iubild, Augustin cere in casitorie — la sugestia mamei — o fata
minord, iar rigazul de doi ani pini la majorat este triit cu o a treia femeie, tot nele-
gitima. Iala cat este de greu a repara raul inceput cu usuritatea tineretii.

La Milano intrd in contact cu filosofii nco-platonicieni Plotin si Porfir ce com-
pleteaza orizontul cultural si intelectual al Fericitului. Anul 3806 este legat de momen-
tul culminant din gridina din Milan in care o voce de copil 1i spune: "tolle, lege"
ia, citeste. Dand ascultarc glasului, Augustin a deschis la intdmplare S{inta Scripturd
la Romani 13, 13-14, pasaj ce i-a deschis ochii sufletului si i-a spulberat toate
indoielile §i govidielile prin tdria eu care cxprimd mesajul adeviratei atitudini
crestinesti: nu in desfranari... Ci imbracafi-vi in Domnul lisus Hristos iar grija de
trup sa nu o facefi spre pofie”. Desigur ca astfel de revelatii trebuie primite cu pru-
denfd yi numai Biserica $i duhovnicul pot garanta autenticitatea acestora de care
putem fi usor inselai.

Momentul botezului a fost in inalfatoarea noapte de Paste, 24 aprilie 387 in com-
pania fiului sdu Adeodatus si a pnetenulul Alypius. in primele veacuri botezarea
maturilor era o practica curent, insusi SfAntul Ambrozie primind astfel botezul, ca
si Sfantul Constantin cel Mare si cei trei dascili ierarhi: Vasile, Grigore si Ioan.

Bucuria botezului i-a fost umbritd de moartea mamei sale, Sfinta Monica, care
a avut fericirea de a vedea in timpul vietii convertirea: sofului, fiului si a nepotului,
devenind crestini, desigur, $i prin rugiciunile, evlavia si rivna ei. Aici sc opreste
cronologic {irul Marturisirilor scrise intre 397-401. -

Asadar, vom gisi temeiul acestei carti in cap. 1I 3-5, 51 anume: cartea a fost
scrisd nu pentru Dumnezeu, Care citeste inimile §i cugetele si Care stie dupd numér
perii capului nostru, ci spre zidirea sufleteasca a aproapelui, a celor ce, in situatii
asemdndtoare, pot gasi aici un sprijin $i o indrumare. Situafie carc se petrece §i in

3. Strict vegetarieni, [dra oud si Jactate. -
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zilele noastre In care deruta suflcteascd a fost deja semanata de cei ce duc o viajd
nccrestind inundatd de ateism si inclinata spre o religiozitate pagana.

Introducerea cartii I 1 (1) prezinta raportul ce trebuie sa existe intre oameni §i
Dumnezu in decursul istoriei: "Quia fecisti nos ad te et inquietum est cor nostrum ,
donec requiescat in te" — "Cici ne-ai fiicut pe noi dupi Tine si nelinigtit este sufletul
nostru pana ce se va odihni in Tine."

Cartea 1I 8 (15) ne punc in fafd problema actualizald de consiliul Europei i
alle institufii de acest gen, a drepturilor "minoritagilor séxuale”: "Asgadar faptele
urdte care sunt contra firii in orice loc §i totdeauna trebuie mustrate i pedepsite
(subl. ns.), asa cum au fost cele ale sodomitilor, fapte care dacé ar fi ficute de
loate neamurile, ar fi puse de legea dumnezeiasca sub invinuirea aceluiasi pécat.
In adevar este calcald 1nsa§1 societatea care pentru noi trebuie sa existe cu Dum-
nezeu, atunci cdnd acceasi natura, al cérei autor este El, se pingéreste prin destra-
bﬁlare Pacatul acesta este pacat strigator la cer 51 nici un liberalism sau vreo "to-
lerantd" nu vor putea nega caracterul antisocial si antinatural al sodomiei. Infie-
rarea ci la toate nivelele fsi gaseste justificarea scripturistica gi patristica.

Tot in partea I, cartea III 12 (21) vedem disperarea cu care apeleaza Monica la
preoli si episcop pentru Indreptarea fiului sau. Cu tact bisericesc arhiereul reco-
manda ribdarea i staruinfa in rugiciuni. Mamele din zilele noastre si urmeze exe-
mplul sfintei Monica, sd nu-yi piarda nadejdea §i si stiruie in rugéciune, post gi
milostenii, cu toate cd momentan schimbarea doritd nu se produce, intrucdt
tandrul(a) se incdpafincaza in ratdcire §i rdzvratire neascultind nici de parinfii
trupesti, nici de cei duhovnicesti. Dar pani la sfarsit lacrimile mamei vor birui.

Altd problema comuna a timpului de atunci $i de acum, cu mici adaptari la
contextul social-istoric concret, este cea a creziilor. Curentele care de-a lungul isto-
rief s-au intitulat "noi" sau "neo", cum avem astdzi neo-protestantismul sau noua
erd (new age) se dovedesc la o examinare mai atenta reluarea unor erezii condam-
nate cu multe secole in urma. De fapt o data cu cele 7 Sinoade ecumenice au fost
anatematizate toate ereziile. Aceste erczii fiind stdrpite pe moment si dispardnd un
timp, apar ca neghina din pilda si trec drept noutafi in ochii celor ignoranti. Astfel
dinspre [ocarul ereziilor de tot felul, spatiul euro-atlantic, se lanseaza la modi
dragostea pentru natura, apararea drepturilor animalelor i exagerarile naturiste. Se
aude tot mai des de "mama naturd", sau "mama paméntul” $i nu de Tatil cel ceresc,
adicd se adorid creatura in locul Creatorului. Ridacinile acestei atitudini se gasesc
in pantcismul de tip hindus i in invafiturile metempsihozei $i metemsomatozei, §i
iatd in cartea III 10 (18) efectele acestor invafituri asiatice asupra tdnarului
Augustin: "Si am crezut sirmanul ¢d o mai mare mila trebuie acordata fructelor
pamantului decat oamenilor pentru care se produceau".

Invataturile ziditoare ale Marturisirilor nu se limiteaza doar la aspectele
social-morale ardtate pdna acum, ci ele dau raspunsuri si in domenii cum ar fi
acela al esteticii, §1 anume raportul dintre forma si fond. Ne amintim de discufiile
de la sfargitul secolului trecut si ne miram de sterilitatea §i inutilitatea lor, de acei
intelectuali gi esteticieni "culfi" care au omis cu siguranfd pasajul din V 6 (10):
"Eu invifasem chiar de la Tine ca ceva nu trebuie numit adevar prin faptul ca se
exprima cu elocinta, nici fals, fiindca semnele buzelor sunt fara arta; nici nu este
adevarat prin {aptul ca se éxprima in stil neslefuit, dar nici fals, prin faptul c¢a vor-
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birea este stralucita ...". lata cat de limpede este exprimatd independenta celor
doua categorii. Dacd ne amintim acum de dictonul antic "mens sana in corpore
sano" si nu uitdm ci era vorba de un deziderat. In termeni crestini duhul sanatos
poate saldylui in trupul vatamat (vezi Sfintul Apostol Pavel, Sf. Vasile cel Mare
si alfii) §i sd-l1 mantuiascd, dar invers nu se poate nicidecum. Céci Méntuitorul a
spus mai bine in rai plin de betesuguri trupesti — care vor fi implinite la invierea
cea de obste — decdt cu trupul intreg, sanatos si voinic in focul iadului. Prin
urmare fondul (confinutul) sfinfeste forma si nu viceversa.

Cartea V1 5 (7) ofera credinciosilor si preotilor de astazi argumente sanitoase
si de bun sim} pentru combaterea necredinfei in Dumnezeu a semenilor nostri se-
cularizafi, agnostici sau chiar atei. La acuzatiile lor asupra credinfei "oarbe" sau a
afirmatiei "crede si nu cerceta” (lasind la o parte faptul cd aceasta afirmatie nu se
gaseste In Sfinta Scripturd cum se afirmi de obicei dupd "invafdmantul politic
cetire", ci la Sfantul Ioan Gura de Aur: "Aceasta o credem, dar cum e, nu iscodim"),
replica o gasim la Fericitul Augustin: "... cdnd ma gindesc ¢t de multe lucruri cre-
deam pe care nu le vazusem si nici nu fusesem martor cdnd se petreceau... care, daca
nu ar fi crezute nu am face chiar nimic in aceasta viaja... m-ai convins ci nu aceia
care cred in Cirtile Tale, ci cei care nu cred trebuie invinuifi". "Asadar cum eram
neputinciosi sd aflim cu rafiunea limpede adevirul, si de aceea aveam nevoie: de
autoritatea Sfintelor Scripturi, incepusem deja si cred c¢d Tu nu ai fi acordat in nici
un mod o autoritate atdt de mare acelei Scripturi pe toate regiunile pamantului daca
nu at fi voit ca prin ea si Ti se creadd Tie si prin ea sa fii cautat”,

La VI 12 (22) se revine la aspectul de "rob al placerii" — libidinis servus — pe
care 1l marturisegte posteritafii Fericitul. Prea bine il infelegem in vremile de azi
supra-saturate de mesaje erotice din toate partile: filme, tcatre, ziare, reviste si
casete porno, reclame, discoteci, muzica, ba chiar in ultima vreme computerul
personal (prin internet) si telefonul (liniile erotice)! Toate acestea sunt mijloacele
prin care acfioneaza "statul magic"4. "... legat de boala trupului, cu o distrugitoare
dulceata Imi tdram lantul $i ma fineam si-l dezleg, ca i cind as fi fost lovit de o
rana respingeam vorbele celui ce ma sfituia de bine ca §i ména celui ce voia s
mad dezlege... dar «Sfatul Tau rimdne in veacy. Din acest sfat Tu luai in rds ale
noastre §i ne pregiteai pe ale Tale, avind sa ne dai noud «hrana la vreme» $i sa
deschizi ména si sa saturi sufletele noastre de binecuvdntare". Scaparea din robia
carnii este posibild numai daca duci o viata traita dupa invajaturile crestine.

Una din invatiturile raticite ce sc riaspindeste prin materiale editate de
fundatia Silva Mind Control st anume Teachers of God, este negarea pociinei §i
a mdniei asupra sinelui, susfindndu-se autoiertarea, cici se zice cu viclesug: "Daca
pe tine nu te pofi ierta, cum {i vei ierta oare pe ceilal{i?". Notiunea de pacat, fic el
de moarte, impotriva Duhului Sfint sau strigdtor la cer nu este primita de acesti
psihologi, falgi "Invagatori” ce resping dogmele Bisericii ortodoxe (care este toto-
data si catolica i ecumenica) despre pocdinta, méntuire, viad vesnica In rai sau
in iad (chiar daca acestea sunt privite ca niste stari!). Acestora li s-a raspuns deja
in cartea IX 4 (10): "... fiindca nu alld naturd a neamului intunericului pacituia in

4. 1. P. Culianu, Eros si magie in Renagtere, Nemira, 1994,
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mine, cum zic aceia care nu se manie pe ei Insigi §i «adund pentru ei ingiyi ménie
In ziua mdniei §1 descoperirii dr(,ptel Tale judecagi»".

fn cartea IX la 7 (15) gasim $i o prefioasa marturie a prioritatii cantrilor
psaltice In partile orientale ale imperiului. Sfintul Ambrozie este cunoscut ca fiind
creatorul cantdrilar psaltice antifonale in apus. Dar iatd marturia ucenicului sdu i
Parinte bisericesc latin: "Atunci s-a instituit obiceiul ca s se cdnle imnuri si psal-
mi dupa obiceiul parinfilor din Résarit... iar de atunci au fost pastrate pana astazi
de multe §i de aproape toate comunitdfile Tale din celelalte parfi ale paimantului”.

in ceea ce priveste viata de familie cu raporturile dintre sofi, sau dintre soacra
si nord, lucruri aparent nelnsemnate din punct de vedere teologic, dar extrem de
importante in mentinerea armoniei "celulei societafii" ce este totodala prin taina
cununiei o micro biserica, Fericitul Augustin ne prezinta in cartea IX 9 (19-20)
portretul cu adevirat model al Sfintei Monica, mamd, sotie $i nord exemplara:
"Dar ea stia sd nu se opund sofului ei cdnd era manios, nu numai cu fapta, dar nici
cu vorba... A Invins pe soacra sa — care la Inceput era méaniata contra ei de soaptele
unor sclave rele — a invins-o prin gesturi respectuoase, staruind in ingaduin{a si
blindete". lata intr-adevir atitudinea vrednica de urmat §i pentru sofiile $i mamele
crestine de astazi. $i iardgi sa luam aminte la rugiciunea plind de recunostin{a pe
care o inalta fericitul la sfarsitul carjii IX pentru péringii sdi: "sd-si aminteascd la
altarul Tdu Doamne de Monica, serva Ta, cu Patricius, odinioara soful ei, prin al
cdror trup m-ai adus pe mine in aceasla viatd, in ce mod, nu stiu". Aceste cuvinte
patrunse de o mare dragoste filiald vin sd contrazicad opinia dupd care Augustin a
considerat pacatul originar ca fiind de naturd sexuald, antrenand dupi el acea vi-
ziune negativa asupra relatiilor trupesti preluatd de biserica apuseana. Poporul
romdn pasireaza cu sfinfenic randuiala parabtdsulor ce s-au ficut, se fac si se vor
face intru pomenirea sufletelor parintilor si fratilor nostri adormifi ce odihnesc
aici i pretutindeni.

Partea a II-a, cartea X 6 (9) ne di o admirabila definitie dc teologie negativa
a lui Dumnezeu. Orice urma de materialism sau panteism este spulberata cu térie:
"Am intrebat adierile care sufld si a zis tot aerul cu locuitorii sidi; «sc¢ inseald
Anaximenes, eu nu sunt Dumnezeu»... Am intrebat toatd zidirea lumii despre
Dumnezeul meu §i mi-a raspuns: «Nu sunt eu, ci El m-a facut»". Dar iatd ca
aceastd zdrobitoare mirturisire pe care s-a cladit ICOIOgld apuseand timp de secole
a ajuns sd fie contestata tot acolo, mai intdi prin tezele scolii de la Chartres care
identificau pe Duhul Sfint cu sufletul lumii, trecind prin panteismul Renaslerii si
al lui Spinoza la cel al romanticilor, pentru ca sd csueze lamentabil in materialis-
mul empiric al lui Feuerbach sau cel "stiinfific" al lui Marx. Consccintele
nenorocite ale acestor speculafii le-am trdit timp de 40 de ani cu sechelele lor ce se
mai simt ici $i colo in reflexe imbatranite, uneori chiar si la cei tineri.

Privirea Fericitului se ascute cu fiecare capitol patrunzdnd — in cautarea lui
Dumnezeu - in tainifele sufletului omenesc. Si aici ne putem recunoaste, cel pufin
in anumite momente, ca {iind viza{i de urmatoarele rdnduri: "Dar de ce «adevirul
produce uray (loan 1, 5; 12, 35)?... duyman li s-a facut oamenilor omul Tau care
predica adeviarul... (Ei) lubesc adevarul cnd lumineaza, dar il urdsc cand acuza.
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Cici, deoarece nu vor sd fie inselati, dar vor sa ingele, il iubesc cidnd sc arata ¢l
insusi dar il urdsc cdnd ii arata pe ei ingisi".

Cele scrise la capitolul 31 (46) ne sunt de mare intarire sufleteasca in perioadele
de post. Slabiciunile noastre pot fi mai mari sau mai mici, dar fn nici un caz nu se
poate invoca "Nu ceea ce intrd in gura stricd pe om" aga cum se obisnuieste, scos
din context. Fericitul Augustin mirturiseste —asa cum a facut-o pe parcursul aces-
tei exemplare lucrari — "Eu nu md tem de necurdfia mincirii, ci de necurdtia
pofiei". Si mai departe (47): "Pus in fata acestor ispitiri, eu zilnic port luptd con-
tra dorintei de a mdnca si a bea. Cici nu pot sd o tai odatld si pe urma sd nu ma
ating, asa cum am putut cu privire la impreunarea trupeasca".

Ispitele ne vin dupa cum se stie prin cele cinci simfuri. In privinfa auzului
gdsim la capitolul 23 (50) o referire foarte importanti cu privire la muzica biseri-
ceascd: "... 5i mi se pare mai sigur ce mi s-a spus de Atanasie, episcopul Alexan-
driei, care ficea ca cititorul psalmului si cAnte cu o moderata mladicre a vocii,
incat s pard ca citesle mai mult decdt cinta... sunt inclinat — fara sa exprim o
pdirere asupra careia nu se poate reveni (subl. ns.) — si aprob obiceiul de a se cinta
in Biscrica, pentru ca, prin desfatarea urechilor, sufletul, prea slab inca, s se ridice
la simfamintul evlaviei. Totusi, cAind mi se intAmpld ca s md miste mai mult
cintecul decat ceea ce se cAntd, marturisesc ¢d picituiesc, meritdnd pedcapsi, si
atunci ag prefera s nu aud pe cel care canta". Este si ceca ce a preferat Jean Calvin
(fr. Chauvin, de unde vine si sovinismul, lucru prea putin cunoscut!), scofind drept
urmare muzica din cultul reformat. Este o atitudine "muzicoclastd", tipica pentru
iconoclasmul protestant si reformat din sccolul al XVII-lea. In zilele noastre insa
se petrece in apus un fenomen de reintroducre a icoanelor ortodoxe (de obicei
rusesti), un prim pas necesar dar nu si suficient de reintoarcere la Biscrica cea "una,
sfintd, catoliceasca (xaBoA k) si apostoleasca".

In anii '90 a apirut pe standurile de carfi o adevarati avalansa de cirti ezo-
terice yi oculte, de neimaginat in anii dinainte. Nici cei mai indrazneti si optimisti
"cautatori” nu aveau acces (fie si in copiile xerox pirat, samisdat) la ceea ce se
poate procura azi in materie de yoga, astrologie, tantra, numerologie, magie, divi-
nafie, teosofie, antroposofie, SF, paranormal, parapsihologie, franc-masonerie,
gnosticism, intr-un cuvdnt acel "ghiveci" spiritualist numit new age. Paragraful
(50) trateazid problema acestui fel de rataciri: "Aici se adaugd alta forma a ispitirii,
cu mult mai periculoasa. Cici... mat exista in sutlet o alta placere degarta si curi-
oasd Tmbricald cu numele de cunoaslere i de stiinfd, o placere nu a desfatarii in
trup, ci a experimentdrii prin trup. Aceasta [iindca se afla in dorinta de a cunoaglte,
iar ochii sunt cei dintdi in a cunoagte prin simfuri, a fost numita pe drept cuvint
«pofila ochilor» (Ioan 2, 16) caci in chip natural, ochilor le revine vederea".

Aceasta atitudine se intalneste printre alfii la gnosticul modern Rudolf Steiner?,

5. (b. Feb. 27, 1861, Kraljevik, Austria — d. March 30, 1925, Domach, Switz.), Austrian born
scientist, editor and founder of antroposophy, a movement based on the notion that there is a spiri-
tual world comprehensible to pure thought but accessible only to the highest faculties of mental
knowledge; cf. Enciclopedia Britanica CD 98.
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creatorul antroposofiei, exprimata in 1890 la Weimar. Ludnd contact cu activitatea
lui Nietzsche, Steiner a dezvoltat ideea potrivit careia drumul omenirii catre cele
spirituale trebuie si treaca prin observarea si experimentarea lor, ca si cum aces-
tea ar fi ceva ce se afla fn lumea sensibila i nu in spatele ei. Ce-i drept Steiner a
descris in lucrarea sa Cum dobéndim cunoagterea lumilor superioare dezvoltarea i
antrenarea unor organe de simf suprasensibile numite chakre® cu ajutorul cirora se
puteau percepe in planurile eteric yi astral. Aceastd concepfic cade (chiar si fard sa
vrea) in-pericolul monismului panteist. Teologul protestant suedez Hjalmar Sundén
a surprins in mod clar eroarea lui Steiner si a celor ca el, eroare tipica de manifestare
a "poftei ochilor": "El (Steiner) a crezut ca a scrutat cu ajutorul organelor sale oculte
«memoria ancestrald cosmici» sau a citit in cronica lui Akasha’, ceea ce este acelagi
lucru. Dar ceea ce el «a scrutat» si «a citity erau sinteze curioase din ceea ce el insusi
a citit in cirfi accesibile tuturora"8. Prin acesti "ochi" de cilduzi oarbi ce-i duce si
pe alfii in prapastie au venit toate inepfiile i himerele cu care suntem (si vom fi in
mod progresiv) inundafi ca o alternativi moderna a ereziilor din vechime. Deger-
taciunea lor este evidentd, insd ea trebuie revelatd si celor mulfi naivi, nestiutori,
curiosi §i uguratici ce se amagesc cu usurinja.

Afirmatiile lui Ioan P. Culianu (ce a practicat la rAndul sdu ocultismul, magia
si chiar drogurile!) cu privire la "statul magic", reprezentat la maximum de SUA
cu acea "uzina de vise" — Hollywood (ce fel de "holly" este aceasta padure se vede
lesne dupi ce te afunzi i te ratacesti in ea!) — se adeveresc patristic in capitolul
35 (55): "Din acest morb al pofiei de spectacole se pun in luminid anumite mira-
cole. De aici se purcede la scrutarea lucrurilor ascunse ale naturii care este exte-
rioard noud, a ciror cunoaslere nu foloseste la nimic, $i oamenii nu doresc altceva
decdt faptul de a gti. De aici purcede ceea ce se cauta din acelagi scop al stiinfei
perverse prin artele magice". Cum acfioneaza "statul magic"? Simplu, bazdndu-se
chiar pe acel morb aritat de Fericitul Augustin si satisficand variatele inclinafii de
la ocultism, stiin{d, SF, aventuri, thriller, erotism pina la pornografie. Dar oare
daca s-ar nimici Hollywood-ul din temelii s-ar rezolva situafia? Desigur ca ar
disparea un mare focar de infectie sufleteascd, dar cauza nu acolo rezida ci in
voinga libera Inclinata spre pacat. Nimicindu-se Hollywood-ul ar aparea in mod
sigur peste un timp altceva poate chiar mai indricit, continudnd lucrarea magica.
Hollywood-ul trebuie nimicit mai intdi in noi ingine prin despatimire cu ajutorul

6. Cu toate ca Steiner a descris in repetate randuri hinduismul si in general ocultismul asjatic
ca fiind "luciferice", antroposofia sa este o sintczd de hinduism teosofic combinat cu scientism rozi-
crucianist rezultdnd un soi de evolutionism spiritualist.

1. Akashic record, in ocultism, conpendium of pictorial records, or "memories”, of all events,
actions, thoughts, and feelings that have occured sirice the beginning of time. They are sayd to be
imprinted on Akasha, the astral light, wich is described by spiritualists as a fluid ether existing
beyond the range of human senses. The Akashic records are reputedly accesible to certain select
individuals — e.g., a spiritualist medium who cunducts a séance. Akasha allegedly transmits the
waves of human willpower, thought, fecling and imagination and is a reservoire of occult power, an
ocean of unconsciousness to wich all are linked, making prophecy and clairvoyance possible; ct.
Enciclopedia Britanica CD 98.

8. Hjalmar Sundén, Rudolf Steiner, en bok om antroposofi, 1962, p. 231.
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lui Dumnezeu si a dreptei invafaturi crestine. Este exacl ceea ce a facut Fericitul
Augustin dupd cum relateaza in (56).

Cirtile XI-XII ne prezintd o adevarata filosofie crestind adinca in care se
abordeaza tainele insondabile ale Sfintei Treimi, ale creafiei, ale spafiului §i tim-
pului. Printr-o logica impecabild, prin analogii §i comparatii cu reprezentarile
temporale omenesti, Fericitul Augustin ne convinge ci la Dumnezeu nu exista tre-
cut, prezent gi viitor, ci cd acestea coexistd si sunt create de Dumnezu din nimic.
Intrucdt mintea noastrd nu poate concepe nimic atemporal si spafial, adica nemir-
ginitul si vesnicul, vom Infelege aceste nofiuni numai prin credinga.

Concepfiile materialiste antice (cdt si cele moderne, in fapt o reactualizare a
lor) sunt daramate si in XII 29 (40) ludndu-se cu un fin sim§ didactic (s ne amintim
ca Tnainte de a fi episcop Fericitul Augustin fusese un stralucit profesor de retorica)
un exemplu din [umea sonord a muzicii: "Dar la cintec lucrurile nu se petrec aga,
cdci atunci cdnd se cdnta se aude sunetul cdntecului, dar nu sunid mai intdi inform
$i pe urma se formeazi un cantec... cici nu sunetul este facatorul cintecului, ci st
la baza sufletului care cinta din corp, din care se face céntecul... cici sunetul nu
este mai presus de cdntec, deoarece cintecul nu este numai un sunet, ci sunet inzes-
trat cu o forma... pentru cid nu se formeaza cintecul ca sa fie sunetul, ci sunetul se
formeaza ca sa fie cantecul”. Rezulta implicit prin analogie ca materia informa pre-
cede cele formate, dar ca ea insasi a fost ficuta de Creatorul etern din nimic".

Eventualele incercari de panteism sunt pulverizate in cartea XIII 4 (5) cind se
reia versetul din Cartea Facerii 1, 2: "caci Duhul Tau cel bun se purta peste ape, dar
nu se purta peste ele ca si cdnd S-ar fi odihnit in ele". Orice identificare de tip
monism panteist, hindus, romantic sau modern (new age) este exclusa. Duhul Sfint
era deasupra apelor si nicidecum deofiina cu ele. De asemenea iudaismul Tmpietrit
in monoteismul antitrinitar este zdrobit in insasi temelia sa (Cartea intdi a lui Moise
— Facerea) de felul in care Fericitul Augustin surprinde prezenta Sfintei Treimi chiar
in primele versete: "Si infelegem deja pe Tatil in cuvantul Dumnezeu®, Care le-a
ficut pe acestea, $i pe Fiul in cuvantul inceput in Care a ficut acestea... §i iatd
«Duhul Tau se purta peste ape»".

Intre conceptiile asa-zisei "ere noi" (new age) s-a strecurat o tendinfa pan-
teistd in doctrinele ecologice ale organizatiilor internafionale sub egida "Green-
peace'. Precum am mai subliniat inainte la cartea III 10 (18) acestea neaga omu-
lui valoarea de cununa a creatiei dupa chipul §i asemanarea Iui Dumnezeu, soco-
tindu-L una cu natura, in rind cu animalele sau chiar cu vegetalele. Este potrivit
sd le aducem in replicd cele spuse in cartea XIII 23 (33): "[ar faptul ca le judeca
pe toate, aceasta inseamnd cid are putere asupra pestilor marii i zburatoarelor
cerului si asupra tuturor turmelor si fiarelor si asupra intregului pamdnt si tuturor
tardtoarelor de pe pimant. Cici acest lucru il face prin puterea minfii, prin care
intelege cele ce sunt ale Duhului lui Dumnezeu (I Cor. 2, 14). In alt fel, omul in

9. Fericitul Augustin are in vedere versiunca latina Vulgata. Deja 1n originalul ebraic intilnim
pluralul Elohim. Interpretarea rabinica este ca prin Elohim se infeleg ingeri!
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cinste fiind pus, nu a priceput si a fost comparat cu animalele de povara, carc 1u
au simj si s-a facut asemenea lor".

Evidenfierea aspectelor ziditoare din aceastd capodopera ramdne desigur
deschisa dupa cum va rezona fiecare suflet credincios, cleric sau mircan. Precum
s-a vizut, procedeul aducerii in actualitate a diferitelor situafii sc dovedeste a fi
cursiv i firesc, la Indeména fiecdruia, $i anume a celor dispuyi spre scrutarea
hotirata a propriului suflet, fird menajamente i jusiificari. Fericitul Augustin este
veneral $i in Biserica Ortodoxa, iar scaderile si ereziile sale se datoreaza in mare
mdsurd structurii sale speculative. In filosofia autonomd Aairesis nu inseamna
decat opine, preferinfd, pdrere si nu are nici o conotafie negativa, ba am putea
spune ca dimpotriva este semnul originalitajii creatoare. In teologia teonoma insa,
erezia este doar negaliva i periculoasd. De aceea cei ce s-au hazardat in specu-
lafii st au rafionalizat tainele au cdzut in erezii condamnate de Biserica. Fericitul
ariscat in acest fel, conjuncturile istorice §i culturale i-au fost prielnice, el nefiind
condamnat de vreun sinod, cxcepfie facand pirintii ortodocsi semipelagieni. Ceea
ce 1l Inalja pe Fericitul Augustin deasupra restului filosofilor este tocmai capaci-
tatea sa de a se marturisi (Confessio.ies) si de a retracta (Retractationes) erorile,
atat cdt i-a stat in putinja. ’
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Pr. prof. di. NICOLAI DURA, Le régime de la synodalité selon la législation
canonigue conciliaire oecuménique du 1" millénaire, Bucharest, 1999,1023 p.

Sensibilitatea ecumenistd a zilelor noastre, marita in anii aceslia de agteptarca sarba-
toririi a doua mii de ani de crestinism, a adus preocupari de noi aprofundari teologice. La
mai vechile studii de caracterizare conlesionala, de filosolic 4 istoriei, de liste de diferenge
§. 4., se adauga acum reluari pe bazele comune canonice §i ecleziologice.

O astfel de complexa §i noua abordare o avemn sub priviri §i ea aparjine unui distins
universitar de la Facultatea de Teologie din Bucuregti. Ca §i cum ar vrea sa asigure pe lec-
tor de imparjialitatea $i seriozitatea lucrarii, el arata inca de la inceput imensa lista a jzvoa-
relor pe care le-a cercetat In aproape toate bibliotecile din Luropa apuseana. Actualitatea
subicctului ales este motivata atat de redescoperirea principiului sinodalitagii Ia Conciliul
Vatican II cat $1 de reactivarea accleiasgi probleme in Biscrica Ortodoxa din veacul nostru.
Autorul este [erm convins de necesitatea cercetarii sale. El marturiseste de la inceput ca -
dupé opinia sa — noutatea contributiei personale de faga se dovedeste reala: "este prima
data, in litcratura canonica, din Orient si din Occident, ¢a un studiu canonic abordeazi si
examincaza regimul sinodalitafii, dupa legislajia canonica conciliard a mileniului [, nu
numai utilizand un text canonic gree, latin $1 oriental (nestorian $i ncocalcedonian), ci §i
de asemenca raportandu-1 la doctrina canonica si la aplicarea altor principii eclesiologice
si canonice fundamentale alirmate prin aceasta legislatic canonicd” (p. 59). Pentru a (1 in
acclasi timp teolog, jugisl §1 istoric se urmeazi o metoda de cercetare tiingifica loarte rigu-
roasa. De aceea remarcile, constatarile §1 evaluarile critice pe care autorul le face sunt in
spiritul de libertate al teologului ortodox si totodatd in spiritul onestitatii stimfilice. El isi
propune de ascmencea sa pastreze aceasta atitudine metodologica in chip neabatut, chiar in
faja prejudecatilor i a ideilor deja stabilite.

Bazata pe izvoarele canonice in circulafic pina astazi, cercetarea de fata lace apel $1
la colectiile canonice din afara Imperiului Roman de odinioara. Este vorba de Bisericile
necalcedoniene (Copta, FEtiopiana, Anmceana . a.).

Pe parcursul intregii lucrari, abordarca va [i eclesiologica, nu numai canonica.

Iata de ce autorul spera sa intrevada nol piste de cercetare. Datoria sa va 11 astfe]l implin-
ita In masura In care va prezenta o mai buna cunoastere a sinodalitaii, ceea ce permite ca
eventualele deviatii sa se corecteze prin situarea lor in contextul canonic cert §i firesc.

Sinaxa sinodala are drept prototip al ei-sinaxa cuharistica — se precizeaza inca de la
inceputul primei pari a carfii. De aceea istorici din veacurile primare, precum Eusebiu al
Cezareii, {ineau in marc cinste pe episcopii principalelor Biserici locale. Data liind
legatura dintre Liturghic si structura conciliard a Bisericii, trebuie evidentiat in acclagi
timp adevarul ci adunarca sinodala nu trebute identificata cu comuniunea cclesiala. Aici
autorul aminteste de aportul teologilor ortodocsi a1 eclestologiei euharistice 1 atrage
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luarea-aminte ca ei au §i unele puncte slabe. Ar fi totusi de dorit ca acestea si fie araiate
mai pe larg. Teologii roméni, intre care Pr. prof. Liviu Stan, Pr. prof. Dumitru Stiniloae,
Pr. prof. loan G. Coman, au adus clanficari §i preciziri importante in aceasta directie.

O autentica si evidentd comunitate conciliara exprima unitatea canonica, In urma
realizarii unitatii dogmatice si liturgice. In lumina acestor realitati, hotirarile sinoadelor
locale sunt egale cu hotarérile Sinoadelor Ecumenice. Conducatorii de pe treptele cele mai
inalte ale Bisericilor se situau astfel inlauntrul acestei comuniuni eclesiale. Aga se explica
faptul c&, cel pufin in mileniul I, practica sinodala nu a cunoscut functia unui sef vizibil.

Pentru a arata ca, in ciuda conceptiilor eclesiologice diferite, Bisericile Ortodoxa si
Catolica au trait in mulle veacuri viata sinodala, se Intreprinde analiza cuvintelor sinod §1
concilin. Cu incepere din cpoca apostolica si indeosebi din veacul al 1V-lea, sunt inter-
pretate toate colectiile importante de canoane. Se conchide ca in Evul Mediu nu a existat
o distinctie formala intre synodus si concilium. Desi autorul caracterizeaza drept scolastici
pe canonistii ortodocsi de asldzi care nu accepta sinonimia de mai sus, totusi el ajunge
pania la sfargit sa inlature influenga invatatilor uniafi. El recunoagte astfel ca chiar colegiul
cste acum infeles In Apus ca o adunare de necgali. "Colegialitatea episcopald nu se iden-
tifica deloc cu sinodalitatea” (p. 250), se precizeaza in cele din urma, desi candva cele
doua nofiunt principale fusesera cchivalente.

Este foarte greu sa rezumi, macar in parte, o lucrare atit de intinsa, cu numeroase date
istorico-canonice, precum §i cu precizari i evaluar personale. Concluzia ei, ca acelasi re-
gim al sinodalitatii a existat atat in Orient cat §i in Occident, poate fi acceptata doar in linii
mari, De altfel chiar autorul are grija sa precizeze ca principiul canonic de baza recunoscut
pretutindeni trebuie sa fie apreciat in spiritul, nu in continutul lui integral. Cu aceste pre-
cizari §i precautii, cititorul formulei Papei Felix al I11-1ea prin care era anatematizat Acachie
al Constantinopolului are o clara intelegere a epocii respective. Tot asa, ulterior, cind se
adopta principiul vehiculat de Falsurile simahiene: "prima Sede a nemine judicatur”.

Precizari ale cercetarii de fata, care echivaleaza cu adevarate corectari ale opticii con-
fesionale, sunt mai multe.

Mai intdi este bine sa se refind ca Biserica este ecumenica de la Rusalii, nu din anul
sinodal 325. Episcopii nu trebuie socotifi drept urmasi ai apostolilor decét daca acestia sunt
intrevazufi in colegiu. De aceea preofia este acordata solidar, nu ca decurgdnd numai de la
apostolul Petru. Acesta, impreuna cu Stintul Pavel, a stabilit pe primul episcop al Romei.
S1 pentru realitajile apusene din ultimile veacuri nu ar trebui sa se vorbeasca de Petru i
colegiul apostolic, ci invers.

Dupa opinia invatatului roman, conciliul reunit la Roma in 340 — 341 constituie
prima incercare de a interpreta pozitia episcopului de aici intr-un primat jurisdicgional. In
realitate nu este corect sa se vorbeasca de prunat in Biserica, daca ea are o forma de con-
ducere sinodala. Tot aga nepotrivit este §i atunci cind se caracterizeaza regimul de con-
ducere in Rasarit drept democrat in prezenta celuilalt principiu, cel ierarhic.

Numeroase cunostinte teologice, istorice, canonice i juridice au fost necesare i pen-
tru redactarea partii a doua a lucrarii. Aici se arata cum s-a constituit Corpus canonum
ccumenic, cel pufin pentru mileniul 1. Daca Sinodul de 1a Niceea (325) a ramas modelul
cu adevarat ideal al celorlalte adunari conciliare, Pannjii marilor sinoade au confirmat
canoanele precedente. In aceeasi logica, cel reunit la Sfinta Sofia (879) a recunoscut
Sinodul al VII-lea Ecumenic. Au fost cazuri cind s-au si anulat hotardrile sinodale, ca
nefiind sub asistenfa Duhului Sfint in numele caruia Biserica interpreteaza legislatia
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canonica autentici. Se apreciaza astizi ca, fatd de atdtea colectii locale, Codex chalce-
doniensis, confirmat la 451, a fost cu adevarat un Codex communis, adica al intregii cres-
tinatati. Un merit in plus al cercetarii de fafa il constituie identificarea colectiilor Biseri-
cilor necalcedoniene, care, impreuna cu acelea din alte provincii ale Imperiului Bizantin,
vor {1 confirmate de lucririle Sinodulut din Trullo (691). Canoanele adoptate dupa aceasta
data vor forma a doua etapa de limplinire a Codexului calcedonian, reaprobata la Sinodul
al VII-lea Ecumenic.

Se remarca in acest subcapitol analiza operei canonice a Cuviosului Dionisie
Smeritul (Exiguul) i apoi a Diaconului Rustic. Aceeasi mentiune laudativa pentru
Sintagma canonica sau Nomocanonul in 14 titlyri, recompletat de marele Patriarh Fotie $i
ratificat la sinodul patriarhal din Constantinopol de la 920.

In discutiile asupra textului legislatiei canonice conciliare, ecumenice, din primul
mileniu, cititorul terorizat de masivitatea tomurilor amintite, va atla date surprinzatoare
despre reala lor valoare stiintifica. Astfel Patrologia graeca a lui J. P. Migne nu reproduce
texte critice. Aceeasi insuficienfd, despre colectia lui Jean — Dominique Mansi. Cit pri-
veste celebra echipa a lui Eduard Schwartz pentru Sinoadele Ecumenice, ea se dovedeste
lipsita "de onestitate stiinfifica".

Ca model de tratament fara sim{ critic $i autenticitate, se dau Actele Sinodului al V-lea
Ecumenic cu mistificarile legaftlor pontificali.

Totusi legislafia canonica a acelor veacuri a cultivat regimul sinodal pe toate meri-
dianele lumii cregtine, fapt care a contribuit in primul mileniu la mentinerea unitatii ei.

Tema sinoadelor ca expresie a Stintei Traditii - de care sc ocupa partea a treia a cartit
de fata - se epuizeaza in mai multe capitole si subcapitole. Aspectul ei principal il consti-
tuie tipul de sinoade, frecvenja convocirii lor, tematica abordata, numarul participantilor.
O atentie deosebita se acorda epocii preniceene. Vechea traditie canonica obisnuia ca nu-
miirul participantilor la sinoadele locale sa fie exact de doisprezece. Din veacul al IV-lea
se exprima i principiul adaptirii la organizarea teritoriald a Imperiului Roman. Cum la
Arles, in 314, participantii s-au adunat in unna unei convocari imperiale, "cezaro-papis-
mul are deci originile sale in Occident" (p. 410). Titlul de patriarh a fost utilizat pentru
prima oara la Calcedon. Despre canoanele Sinodului Trulan se menfioneaza ca in zilele
noastre ele au primit o reevaluare ecumenici pozitiva. In acelasi spirit irenic, autorul con-
statd ca aslazi se vede o intoarcere a Bisericii Catolice la canonicitate, ceea ce pentru noi
este o reevaluare a Sfintei Traditii. .

Partea a patra a prezentet lucrari se dovedesyte cea mai intinsa. Dincolo de problemele
stricte de specialitate, lectorul obiynuit refine mai multe clemente. Mai intdi, adevarul ca
reglementarile de cult liturgic trebuie sa fie aprobate de sinodul episcopilor. Pe de alta
parte, treptat, se ajunge la limitarea mirenilor in alegerea ierarhilor s in general in viata
bisericeasca. §i Sinoadele Ecumenice au fost supuse autoritatii legii canonice a Bisericii.
Dintre alte interpretari canonice care trebuie refinute sunt acelea ale apelului la Roma,
dupa canoanele sinodului de la Sardica (343), 5i acelea alc pentarhiei bizantine.

Concluzia generala la care ajunge autorul in partea amintita este ca alegerea epis-
copilor numai prin decizie sinodala a decurs neintrerupt si in Biserica apuseand. Totusi
inceputul veacului al VI-lea, cu imixtiuni ale bazileului, cu desemnarea candidatului de
catre regii goli sau de catre papii fnaintasi, face greu acceptabila aserfiunea de mai sus.

Ultima parte a cercetarii se ocupa cu sinodalitatea, primatul §i primatia. Intre cele
doua notiuni de la inceput nu existd excludere, daca se are in vedere cadrul legitim de
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functionare a lor. Aceste probleme si altele Inrudite sunt analizate dupa paradigma $i apli-
carea practica observata in Biserica Africli romane.

Dintre concluziile expuse sistematic de autor, cltam pe aceea care urmeaza, pentru
actualitatea si utilitatea ci: "Cum s-a mentionat mai sus, singura cale regala de a regasi
deplina noastra comuniune pierduta in 1054, nu raménc decit cea sinodala sau regimul
sinodal prevazut prin legislatia canonica conciliar, ecumenica, din primul mileniu, adap-
tate la realitagile de astazi si de maine”.

In concordanga cu imensa bibliogratie studiata, cu accesul nemijlocit la izvoare -
unele din afara Bisericii Bizantine —, a rezultat o monogralie voluminoasa, cchilibrata ca
structurii si clard. Cunoscétor al principalelor limbi de cultura §i cercetator in majoritatea
bibliotectlor europene, autorul a putut uneori "curafi" terenul concluziilor sale prin reluari,
evaluari, analize i precizari proprii. A avut astel prilejul sa puna alaturi de reglementarile
ecumenice pe cele locale, a putut descopert traditia canonica autentica din mul{imea altor
reglementari, a $tiut sa corecleze exagerari conlesionale §i interpretari nestiingifice.

Conceputd pe spatiile largi ale unui mileniu, cu priviri concomitente in Résaritul §i
Apusul crestin, volumul masiv de [afa a reusit in cele mai multe cazuri sa reconstituie ade-
varata cale a sinodalitafii, prezentindu-1 premisele tcologice, eclesiologice i Istorice, sd-1
arate Tactoni neprielnici $i sa-i probeze rolul ei in prezent $i In viitor.

Trebuie sd mai evidenfiem laptul ca accesibilitatea, utilitatea 51 farmecul cercetirii pe
care 0 unmarim nu o constituie doar dezvoltarea si clarificarca temei anunfate in titlu. Pe
numeroase pagini ale el se arata utilizarea de catre urmasi a Falsurior simahiene, precum
st a celor legate de numele Papel Silvestru. Uncori se combate "episcopocrafia, se cere
demistilicarea "orgoliului satanic” alexandrin de odinioara, ca §i incetarea "teoriilor ideolo-
gizante", Canonigtil "lilo-constantinopolitani” sunt dezaprobati.

Cu un aport personal evident, redactat intr-un spirit irenic, cu solufii de mare actuali-
tate pentru coexistenfa celor doua sisteme de autoritate bisericeasca, de astazi, monogralia
P. C. Pr. prof. dr. Nicolae Durd se Inscrie intre cele citeva opere stintifice reale si
exceptionale ale teologiei roménesti din ultimele decenii.

In orice {ara de cultura inalla, autorii unor astfel de reusite sunt rasplatifi si dincolo
de catedra universitarad pe care o ilustreazi, acordindu-li-s¢ in mod unanim laurii recu-
noasterii pe care ii merita.

Pr. prof. dr. GHEORGHE 1. DRAGULIN

Pr. TACHE STEREA: Dumnezeu, omul si creafia in teologia ortodoxd gi in
preocupdrile ecumenismului contemporan, in "Ortodoxia", XLIX (1998), nr. 1-2,
p. 3-96; nr. 3-4, p. 65-138.

Dupii cum se poate vedea clar inca din titlu, aceasta lucrare de doctorat este structurata in
doua parfi: una doctrinara, teoretica, i alla aplicativa, practica. Cum, in cazul de [afa, cea din
urma are intr-un fel rolul de verificare a ortodoxiel invafiturilor de credingd expuse in mai
multe capitole anterioare, se infelege ca autorul a [ost preocupat in primul rind de o amanuntita
st dreapta cunoastere a lor.

Pentru a ardta cd istoria mantuirii a inceput inca de la creafie, el se refera pe larg la
importan{a teologica a ¢i. In acest scop se reliefeaza mai intai ca insusi respectivul referat
biblic a trebuit sa covirseasca rejeaua de imqgini niitice a epocii §i sa ancoreze in reali-
tatea "legamAntului" cu Dumnezeu. Pozifia accasta a Insemnat nu numai depagirea
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gandirii elene, preocupata de infelegerea rationala a Lumii, ci 51 indreptatirea intervenjiel
lui Dumnezeu in istorie, ca urmare a comuniunii Lul cu omul.

Intru vestejirea celor care nu au recunoscut Logosului divin functia de exclusiv
miyjlocitor al creatiel, Pr. Tache Sterea aminteste de rolul marilor profefi ai poporului ales.
Grija aceasta de puritate doctrinara a autorului se recunoaste $i in lista "teologiilor" mitice
pe care a intocrmit-o. Credem ca aici s-ar {1 cuvenit sa fie amintit totusi $1 cazul unor
filosofl sau poeft pagani. Acestia, se stie, au nazuit dupa Izbavitorul nostru in contextul
general al epocit lor de insatislactic religioasa fata de credinga lor in zel.

fn continuare se urmareste lupta antignostica a Parintilor din primele veacuri: Irineu,
Metodiu de Olimp, Vasile cel Mare. Adancirile lor doctrinare au dus la respingerea con-
cepliei "eternei reintoarceri” $i au aratat ¢a una din greselile paganismului a constat din
cinstirea creafied,. in locul lui Dumnezeu, din pricina {rumusetii ei exterioare.

In subcapitolul Sfinta Treime — comuniunea desavdrgitd, autorul se straduieste si
arate ca Aceasta se caracterizeaza mai intii ca existen{ad personala suprema, izvorul
desavarsit al Bimnelui. Alta caracteristica a comuniunii Persoanclor (reimice este o totala
disponibilitate iubitoare. Bucuria Tatalui de a sc dérui $1 a I'iului de a o primi sporegte cu
comunicarea bucuriel unui al Treilea. Teologia ortodoxa a socotit intotdeauna natura di-
vind integrata in persoanc, iar Acestea in natura divina. Spiritualitatea bazata pe "cobora-
rea” Treimii in lume poate promova si ideea Inalfarii crestinilor catre Dumnezeu. Aceast3
ridicare spirituala este urmata de respettiva imbogafire launtrica, dar’si de o responsabili-
tate crestina fata de Lume, a carel’Biserica experiaza viata de comuniune a Persoanclor
treimice.

In continuare autorul insistd asupra acestui climat comunitar ortodox. El arata ca, in
Résarit, teologia nu a prezentat lucrarca lui Hristos separata de aceea a Duhului Stant. Au
putut {1 evitate astlel doua aspecte unilaterale in plan spiritual si anume: pictismul §i secu-
larizarea, i1ar in planul cugetarii, separarea intre spirit §i materie.

In alte consideratii ale sale, teologul cenzureaza vechea cosmologie ptolemaica,
aratdnd ca Sfintii Péarinfi au cinstit un Dumnezeu transcendent, dar intotdeauna prezent in
lume prin energiile Sale necreate.

Aceste adevaruri ortodoxe, ca $t acelea referitoare la concepfia treimica a Persoane-
lor divine necoviargite de natura comuna, au avut urmari in domeniul structurii ierarhice a
Bisericii. Alte consecinfe privesc diversitatea Bisericilor locale i raporturile lor ¢eu-
meniste. _

Prezentul protect academic se lasa greu rezumat, intr-atat de bogat in idei §1 de fini-
sat se dovedeste. Ele privesc urmatoarele premise teologice, precum i aplicatii ale lor in
viafa crestind: atmoslera iubitoare a Persoanelor Preastintei Treimi, prezenta Ei mereu
actuala in lume, creatia ca dar divin $i rafional, reasezarea ei in lumina proprie adevarata.

Realitatea libertafin persoanci umane presupune responsabilitate fata de sine i {afa
de creatie, indeosebi in conditiile existentei Raului §i a spitelor diavolulut,

Instruit in multe privinte $i consolidat sulleteste, lectorul lucrarii are totusi o refinere.
In cercetarea sa, Pr. Tache Sterea dovedeste o perspectiva predominant "ecologista". Pre-
ocupat Indeosebi de cvitarea unei atitudini necrestine fafa de om i de natura, P. C. Sa nu
a addugat aici $1 un subcapitol asupra maretiei omului sau macar asupra frumusetii trupu-
lui uman. Un Lactan{iu, un Dionisie Areopagitul — dintre cei vechi — ca $i un Nicolae
Berdiaev, dintre contemporanii nogtri, au dedicat temei pagini antologice.

O varianta a temel, de asemenea demna de interes aici, o constituie analiza atitudinii
unor sfinfi faja de animale. o
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Cea de a doua parte a lucrarii pe care o avein sub priviri insista la inceput asupra
operel rascumparatoare a Domnului, pentru a-1 arata redescoperirea semnificatiei el ori-
ginare. Biruinfa noului Adam nu Inseamna numai Impotrivirea supremei vrednicii a cre-
dinciosului, indumnezeirea, ci $i1 eliberarea Cosmosului de stricaciunea pécatului adamic.
Dinamisul creafiel spre Dumnezeu inseamnd, mai intdi, marirea eX:stenfei "chipului in
om. In ascensiunca aceasta a credinciosului, Sfaptul Duh are un rol primordial prin
lucrarea Sa din Sfintele Taine. De pe urtna ei beneliciaza si \Oll(ldllldlbd omului cu des-
tinul intregii fapturi™.

prhcdmle doctrinare de mai sus inlesnesc analiza plcouup(mlor ecumenismului
contemporan in tema de faja. Sunt prezentate succint, dar la obicel, lucrarile $1 solujiile
doctrinare adoptate atit in cadrul Consiliului Mondial al Biscricilor, cat si in acela al
Conferinfei Bisericilor Europene. _

Dupa parcrea noastr, pozifia critica a autorului trebuie sa se faca simiita si aici. In
deceniile trecute, multe din chemidrile la coexistentd pagnica, la dezanmare, la ocrotirea
naturii, Ja 0 noua ordine economica erau impuse de deficienfele unei societafi totalitare.
De mults ori responsabilitatea crestina reclamata tafa de societate contrabalansa rezerva
oamerilor de atunci {a{a de o stapanire opresiva g1 inumana. Cu greu se poate fundamen-
ta pozijia crestina cu nofiunile palide de "filantropie", de "teotilie” — ca in cazul de mai sus.

Pe de alta parle este inexacl sa se arunce Intreaga vina a secularizarii asupra lucrarii
Bisericii care, in epoca marxist-comunista, avea voie sa sc¢ manifeste doar ca un "cult”.
Secularizarea, in acest caz, nu este urmarea ¥vechii ordini constantinienc", ¢i a cuceririi
salbatice a nalurii §i a4 industrializarii forfate pe care a 'mlu,puns 0 amintita societate.

Este necesar sa sc precizeze de asemenea vina unei anumitle teologii apusene in
aparifia indiferenjci religionse, 4 hL‘(Ud]l\anlUl a toxicomaniei. In d(.Ch( caz, nu esle drept
sa se vorbeasca de "Bisericile curopene”, de "crestinismul european' ete.

Totusi, in Apl(.cmc generala, cercetarea pe care o recenzam s-a desfagurat dupi un
plan urmérit precis, in limitele temei propuse. Documentarea ei patristica $i teologica este
bugata si corecta. Nu am mai adauga aici decat cartea Prot. G. Florovski despre Bisericd
st studiul Prol. N. Chifescu asupra paradigmelor divine.

Autorul expliciteaza ideile din punct de vedere teologic, dar le indica st aplicabili-
tatea lor in spiritualitatea contemporana.

Este demna de evidential 1arasi pozitia ccumenista a cercetatorului, care apeleaza in
cautarile sale §i la luminile tcologilor apuseni, favorabili rezolvarilor ortodoxe ale pro-
blemelor in studiu.

Totul este exprimat clar, elevat §1 cu glosarea pe loc a termenilor de stricta speciali-
tate. Cele céteva repetifil $i greseli din lista bibliogralica apartin, poate, culegatorului, in
orice caz, Clement Alexandrinul nu se bucura de cinstirea de stant.

- Socotim teza de doctorat pe care a prezentat-o Pr. Tache Sterea o lucrare de protun-
zime excepfionald, foarte actuala, demna prin meritele evidente — de cuvenita incoronare
academica. '

T

Pr. prof. dr. GHEORGHE 1. DRAGULIN
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