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COORDONATE ALE GANDIRII TEOLOGICE A
SFANTULUI IRINEU DIN LION

Prof. dr. REMUS RUS

Orice evaluare, cit de sumara, a teologiei crestine din primele veacuri de
existenta a crestinismului, si mai ales cea din secolul al II-lea, nu poate trece cu
vederea personalitatea Sfantulyi Irineu din Lion, el fiind considerat "pe departe
cel mai important teolog al secolului al II-lea"!. Sfantul Irineu inmanuncheaza in
sine traditiile Bisericii crestine din Rasarit si din Apus. Nascut, crescut §i educat
in Asia Mica, el isi va desavarsi studiile la Roma, sub indrumarea Sfantului Justin
Martirul si Filosoful, pentru a-gi indeplini misiunea in sdnul Bisericii crestine din
Apus. In opera sa el a incercat sa contureze fundamentele vitale ale invajaturii
crestine, aga cum aceasta a fost propovaduita si pastrata de Biserica crestind de
pretutindeni. Lupta pe care a dus-o impotriva ereticilor, 1-a obligat sa discearna cu
luciditate intre diversele interpretari ale ereticilor §i adevarul peren al Bisericii,
ceea ce nu a fost un lucru ugor, daca avem in vedere faptul ca la vremea sa nu
exista inca formularea doctrinard a Sinoadelor ecumenice, c¢i numai tradifia
pastrata §i transmisa mai mult prin viu grai a Bisericilor apostolice. )

Sfantul Irineu a apartinut la doua lumi: una veche, greco-romand, si alta noua,

lumea crestind, fapt ce se va reflecta in modul specific de a percepe i interpreta
datul lumii vechi si cel al lumii noi, evidentiat prin acele "principii care accentuau
unitatea in diversitate si unitatea dintre cultura veche si noua credinfa"2, ceca ce
a facilitat realizarea unei sinteze bine echilibrata intre spiritul religios si intelec-
tual al antichitatii greco-romane si credinfa §i principiile doctrinare ale cresti-
nismului. Metoda hermeneutica folosita de el, i-a dat posibilitatea plasarii cregti-
nismului in perspectiva istorica. Caci el a studiat temeiurile religioase, filosofice,
lingvistice §i politice ale crestinismului in contextul unei analize istorice,
dezvaluind existenfa unei relatii strinse intre lumea fizica §i cea metafizica si
‘recunoscind totodatd etape diferite, interdependente, in dezvoltarea si evolutia
revelatiel. El percepe revelatia naturala, pe care o identifica cu legea naturald, ca
-fiind un instrument deosebit de important in lucrarea de auto-revelare a lui
Dumnezeu in istorie. Cu toate acestea revelatia savarsita de Logos este punctul
‘culminant al epifaniei lui Dumnezeu, devenind astfel axiomatica pentru intreaga
experienfa religioasd a omenirii.

Sfantul Irineu este cunoscut 1n istoria gandirii crestine mai ales pentru trata-
tul sdu Tmpotriva gnosticilor, refinut in literatura de specialitate sub denumirea de
Adversus haereses, adicd Contra ereziilor. In acest tratat avem cele mai exacte
informatii despre miscarile eretice care, in veacul al II-lea d. Hr., au pus in primej-
die integritatea si unitatea emergentei Biserici crestine. Sfantul Irineu nu s-a mul-
tumit Insé sa refind numai informatii despre aceste miscari, ci a luat o atitudine

1. Quasten, Johannes, Patrology, Christian Classics, vol. [, Allen, Texas, 1999, p. 287.

2. Demetrios J. Constantelos, /renaeos of Lyons and His Central Views on Human Nature, art.
in "St. Vladimir's Theological Quarterly", vol. 33, nr. 4/1989, p. 351.
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4 " Prof. dr. REMUS RUS

ferma impotriva invafiturilor propovaduite de ele, aparand cu darzenie adevarul
credinfei transmis prin Scriptura i Tradifie. De aceea antiteza pe care €l o urma-
reste nu a fost cea dintre presupusele tabere ale petrinilor §i paulinilor sugerata de
Baur si de scoala de la Tiibingen3, ci intre Adevarul credintei crestine $i nead-
evarul invataturilor eretice sau al falsei gnoze. Adevarul, spunea el, nu poate fi
decit unul singur. Ereticii propun insa mai multe invataturi, plasmuiri ale propri-
ilor fantezii. Cum ar fi posibil ca adevarul sa raméana ascuns att timp Bisericii §i
sa fie descoperit ca doctrina tainica, numai unui grup restrans de indivizi? Spre
deosebire de invataturile ereticilor, invatatura Bisericii este accesibild tuturor,
educati i mai putin educati, fara nici o deosebire, stind la dispozifia tuturor celor
care o cauta cu asiduitate. "Biserica, sustine el, desi dispersata in intreaga lume,
pazeste cu grija aceeasi credin{d ca gi cum ar salaslui intr-o singura casa; ea crede
aceste lucruri in acelasi chip, ca §i cum ar avea un singur suflet §i o singura inima,
la fel ea le propovaduieste si le invaté si le transmite, ca si cum ar avea o singurd
gura. Cuvantarile lumii sunt multe si divergente, insa forta traditiei noastre este
una si aceeasi"4. Cici "traditia pe care apostohl au facut-o cunoscuta, aga cum este
ea in intreaga lume, poate fi recunoscutd in fiecare biserica de catre tofi cei ce
doresc sa cunoasca adevarul"™. Lumina care vine de la Dumnezeu nu straluceste
insa §i pentru eretici, deoarece ei L-au necinstit gi L-au disprefuito.

In altd ordine de idei, Sfantul Irineu abordeaza aici o problema care, 1n esenta
ei, este Inca actuala, i anume, a accesului la cunoasterea autentica a revelatiei. Nu
orice ins poate interpreta, dupa voia inimii sau al propriului interes, datul revelat
scripturistic. In cazul ivirii unor controverse, Sfintul Irineu atrage atentia ca pen-
tru rezolvarea lor trebuie si recurgem la criterii hermeneutice precise, unul dintre
acestea fiind tradifia apostolicd orald care existd chiar gi la Bisericile din sénul
popoarelor barbare, in ale caror inimi Duhul a inscris, fard cemeala sau perga-
ment, adevérul mantuitor stravechi’. Astfel, in timp ce invﬁ;ﬁtura autentica a
Bisericii poate fi urmarita prin succesiunea presblterllor pana la apostoli, sectele
si doctrinele lor au o origine tarzie. Inainte de Valentin nu au existat alti valen-
tinieni, nici marcionifi Inainte de Marcion etc. Acesti fondatori de secte au aparut
mai tarziu, dupa apostoli gi dupa episcopii carora ei au incredintat Biserica®. Spre
deosebire de fals-numita gnoza (pseudonymos gnosis) a ereticilor, gnoza ade-
varatd constd in invatatura apostolilor §i in pastrarea invataturii vechi a Bisericlii
in intreaga lume®. '

Sfantul Irineu evidentiaza, pe de o parte, care este adevarata gnoza sau
invafaturd a Bisericii §i cine sunt posesorii §i transmifatorii autentici ai acestei
invataturi, pe de alta parte. Adevarata gnoza este cea care a fost propovaduita de
apostoli §i consemnata de ucenicii lui §i de urmagii acestora. Este gnoza transmisa

3. Richard Adelbert Lipsius, Irenaeus, art. in Smith-Wace, op. cit., p. 266.

4. Adversus haereses 1, 10, 2.

5. Adversus haereses 111, 3, 1. ,
6. Cf. Adversus haereses 111, 24, 2.

7. Adversus haereses 111, 4, 1 51 2.

8. Idem V, 20, 1.

9. Idem 1V, 33, 7.
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COORDONATE ALE GANDIRII TEOLOGICE A SFANTULUI IRINEU DIN LION 5

de "batrani" (presbyteroi sau presbytai), adica de capii Bisericilor apostolice care se
afld in legatura directa cu apostolii sau cu ucenicii lor. Acestia sunt garantii §i trans-
mifatorii Invafaturii autentice. Dupd cum Papias a consemnat traditiile "ucenicilor
Domnului", tot aga si el, Irineu, face acelasi lucru in cazul ucenicilor directi sau ime-
diati ai acestora, cum au fost Papias sau Policarp. Urméand exemplul lui Hegesip,
care a urmarit succesiunea celor care au pastorit Biserica inca din timpul apostolilor,
Sfantul Irineu, in opozifie cu invatiturile gnostice, apeleaza nu numai la invatatura
straveche pastratd in Bisericile intemeiate de catre apostoli, ca Roma, Smyrna sau
Efes, dar si la, lista celor care le-au pastorit incepand cu perioada apostolica!0. Caci
in viziunea sa, reprezentantii traditiei apostolice autentice a Bisericii sunt episcopii,
ca succesori §i pazitori sau iconomi ai invﬁtéturilor lor. Ca succesori ai apostolilor
episcopil reprezinta garantul unitafii Bisericii §i al pastrarii invafaturii ei, deoarece
episcopatul este legatura extern a umta';u Bisericii de pretutlndem

O clarificare terminologica se impune. Sfantul Irineu, impreuna cu.Tertulian,
Clement, Ipolit si alii, foloseste titlurile oficiale presbyteroi si episkopoi pentru a
desemna alternativ aceleasi persoane. Refinem totusi cid presbyteroi sunt, in
primul rand, "Batranii", adica, "cei din vechime" sau Parintii care reprezinta lega-
tura imediata a Bisericii primare cu epoca apostolica. Mai apoi, aceasta denumire
sau titlu-a fost transferat capilor sau conducatorilor de mai tarziu ai Bisericii, in
masura in care, aflindu-se in succesiune apostolicd, au fost transmitatori cre-
dinciosi ai invataturii care le-a fost incredinfata. Adevarata succesiune apostolica
neintreruptd §i praeconium ecclesiae le sunt atribuite acelorasi persoane sub
denumirea de presbyteroi sau de episkopoill. Cu alte cuvinte, "succesio episco-
palis" era atribuita "presbiterilor" (presbyteroi)1 iar prin presbiteri nu se infe-
legea orice clerici oblsnum ci capii de Biserici, in specml ai Bisericilor intemeiate
de catre apostohl3 iar acestia erau episcopi. In acest sens, episcopii nu sunt sim-
pli detinatori ai unui oficiu dat lor prin alegere comunitara, a carui functie era sa
conduca doar comunitatea in rugdciune, ci un oficiu care apartine intregii Biserici,
in care ei au fost randuifi de catre apostoli, avand deci datoria de a fi pazitorii
unitatii de invafitura a Bisericii, ceea ce reprezintd de fapt continuarea funcfiei
invétﬁtoresti apostolice. De aceea, episcopul este cel ce reprezinta intreaga Bise-
ricd §i nu o comunitate locald anume, ideea catolicitafii sau sobornicitatii Bisericii
decurgand din oficiul episcopal. In episcop, Biserica se manifesta ca unitate
organica. Dupa cum la inceput apostolii au fost "ecclesia repraesentativa", la fel
§1 episcopili, ca succesori direcfi ai apostolilor, defin acest rol.

Semmﬁcatla oficiului episcopal tfine deci de succesiunea apostolica si din
aceastd prlcma certitudinea adevaratei traditii tine de legatura dintre apostoli si
episcopi. lar marturia acestei certitudini este propovaduirea unitard a invagaturii
crestine in intreaga lume in consens de citre toate Bisericile apostolice!4.

10. Idem 111, 3.

11. Idem 111, 3, 2; comp. cu lIl, 2, 2; IV, 26, 2, 4, 5; Ep. ad Victorem apud. Eusebius, Hist.
Eccl V, 24,

12. Adversus haereses 1V, 26, 2.

13. Cf. Lipsius, op. cit., p. 272.

14. Adv. Haer., 111, 3, 3.
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6 Prof. dr. REMUS RUS

Dar si ereticii, in speta ereticii gnostici, apelau la tradiia apostolica. Irineu ne
spune ca ori de cate ori incerci sa le dovedesti greseala facand apel la Biblie, ei
acuzau Biblia de greseald sau declarau ca jnterpretarea data era gregitd. Adevarul,
sustineau ei, oarecum in acelasgi ton cu sectele contemporane noud, poate fi afir-
mat doar dg cei ce stiu care este tradifia adevarata!3. Aici gnosticii se intdlneau cu
Sfantul Irineu care susginea si el ca doar atunci putem infelege Scripturile cand
suntem dominati §i iIndrumati de tradifia adevarata. Dar spre deosebire de gnosti-
ci care apelau la asa numita doctrina secretd apostolici, dar si la tradifii religioase
altele decat iudaica si crestina, Sfantul Irineu se straduieste sa descopere tradifia
adevarata in mdrturisirea baptismala a intregii Biserici!®, care accentua credinta
intr-un "singur Dumnezeu, Tata Atotputemic, creator al cerului §i al pAmantului”
si in "Unul Domn lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu, care s-a intrupat pentru a
noastrd mantuire". Aceasta este deci norma de credinta (kanon tes aletheias sau
Regula fidei) care se regaseste in acele Biserici ce defin succesiunea oficiului
apostolic, adica, episcopatul, Biserica fiind "visteria" in care apostolii au depozi-
tat intreg adevarul, iar cei ce fagaduiesc orice altd cale spre viata vesnica in afara
de Biserica sunt hoti si pungasi!’. Ca visterie a adevarului apostolic, Biserica nu
detine doar charisma veritatis, ci gi darurile profefiei si al savarsirii de minuni'8,
fiindca Duhul Sfént este §i lucreaza in Biserica. In viziunea Sfantului Irineu acest
lucru este deosebit de important, deoarece, in virtutea acestor daruri, Biserica este
garantul adevarului §i al méntuirii omului. Pentru el, cei ce pretind ca Duhul Sfant
lucreaza numai pentru secta sau gruparea lor si nu in Biserica, sunt "oameni care
dau nastere la schisme, goi de adevarata dragoste a lui Dumnezeu, cautand pro-
priul avantaj mai degrabi decat unitatea Bisericii, ranind si sfasiind pentru motive
josnice marele §i slavitul trup al lui Hristos si in masura In care le std in putinta sa
il distruga, vorbind despre pace, insa savargind act de razboi, cu adevarat umbland
dupa fleacuri i cu minciuni gogonate. Caci nici o reforma pe care ei ar putea si
o realizeze, nu ar contrabalansa relele produse de schisma lor!?.

Retinem de aici ca Sfantul Irineu dadea importan{a deosebita unitatii Bise-
ricii, afirmand fara putinga de tigada ca Biserica este singura visterie a adevarului
divin, este $i singurul garant demn de luat in searna al méntuirii omului. Pentru el,
Biserica este paradisul pamantesc din ai carei copaci putem s mancam cu tofi, pe
cand ereziile posedd doar copacul interzis al cunoagterii, ale carui roade sunt
aducatoare de moarte29, Singure jertfele Bisericii, rugaciunile Bisericii si lucrarile
Bisericii sunt sfinte?!, cici credinfa Bisericii este singura credinta care este
adevaratd §i mantuitoare?? (infelegem aici prin credinfa invafatura si practica
sacramentala a Bisericii in totalitatea ei), iar crestin adevirat este cel care se con-
formeaza cu institutiile si normele Bisericii®3.

15. Ihidem, 111, 2, I.

16. Ibidem 1.9, 4.

17. Ibidem 111, 4, 1.

18. Ihidem 11, 32, 4; comp. I1I, 11, 9.
19. Ihidem 1V, 33, 7.

20. Ibidem V, 20, 2.

21. IBidem 1V, 18, 1 siurm.; 1, 32, 5.
22. Ibidem 111, Praef.

23. Cf. 11, 15,2; V, 20, 1.
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Atitudinea pe care Sfantul Irineu o are fafa de cei care propovédduiau o doc-
trind, alta decat cea a Bisericii este deosebit de clara. El nu admite accesul la ade-
varul divin in afara traditiei Bisericii, singura depozitara a adevarului divin reve-
lat §i prin urmare §i singura Invatatoare autentica a acestui adeviar, propovaduirea
acestui adevar fiind vazuta in contextul lucrarii generale sfinfitoare a ei; toate
acestea datorita legaturii care existd intre Duhul Sfant §i Bisericd. Pentru Sfantul
Irineu, Duhul Sfant este scala ascensionis ad Deum, la care participa tofi credin-
ciosii, totusi indrumarea Bisericii de citre Duhul Sfant este mediata de apostoli,
profeti si invatatori, iar tofi cei ce doresc sa fie sub indrumarea Duhului trebuie s
vini la Biserica: "céaci acolo unde este Biserica, acolo este Duhul lui Dumnezeu,
iar acolo unde este Duhul lui Dumnezeu, acolo este Biserica §i tot harul — Duhul,
ba mai mult, acolo.este adevarul"24,

Polemica dusa de Sfantul Irineu nu a avut doar caracter circumstantial si, asa
cum spunea istoricul dogmelor crestine de origine germanad Adolf Harnack, a con-
tribuit la fixarea normelor apostolite ale Bisericii catolice, (n. t. infelegem prin
Biserica catolicd, aga cum a facut si Harnack, Biserica crestina universala a
primelor veacuri §i nu catolicismul actual) punand temeliile unui sistem doctrinar
crestin incipient?3, ceea ce a facut sa fie indeobste aclamat ca "intemeietor al
teologlel crestlne"z"’ In scrierile sale, el a imbinat teologia apologetica si pole-
micd cu revizuirea teologica a marturisirii de credinta ocazionata de botez, pre-
luénd din Vechiul §i din Noul Testament materialul necesar care 1i dadea posibili-
tatea dovedirii §i autentificarii invataturii sale filosofice si teologice. In centrul
gandiri sale, care se conforma traditiei Bisericii din vremea sa, el va plasa
Adevarul méantuirii realizate de Hristos, straduindu-se s articuleze §i sperangele
eshatologice ale crestinismului primar2’.

Temele doctrinare abordate de Sfantul Irineu au o anvergura deosebita si pri-
vesc filosofia §i teologia, antropologia, hamartologia, cosmologia si alte aspecte
doctrinare de mai micd importanta. In aceasta ordine de idei, el sesizeaza, cu
deosebita perspicacitate, cd "mesajul crestin este indisolubil legat de istoria mén-
tuirii §i ca opera de rascumpdrare §i istoricd este situata in centrul unei linii ce
merge de la Vechiul Testament la Hristos"28. Viziunea globala pe care o articu-
leaza era necesara, deoarece sectele §i ereziile vremii, gnostice, dochetice sau de
altd natura, distorsionau aproape fiecare aspect doctrinar crestin. De exemplu,
gnosticii propuneau o iconomie a mantuirii ce finea de o ordnduire prestabilita, iar
in aceastd oranduire, trupul uman nu isi regasea locul, ceea ce facea ca omul s
nu mai fie in totalitatea lui ontologica, trup si suflet, obiect al méantuirii. In plus;
aceiasi gnostici respingeau Vechiul Testament inlocuind firul revelatiei divine cu
elemente de filosofie si mitologie preluate din diverse contexte religioase extra

24, Idem III, 24, 1.

25. Harnack A., Outlines of the History of Dogma, trans. by Edwin Knox Mitchell, with an
Introduction by Philip Rieff, Second Printing, 1959, Beacon Press, Beacon Hill, Boston, p. 130.
Vom cita: Harnack, History of Dogma.

26. Quasten, Patrology, 1, p. 294.

27. Harnack, History of Dogma, p. 130.

28. Cullman O., Christ und die Zeit, ed. a 3-a, Ziirich, 1962, p. 65.
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vechi testamentare, cum ar fi filosofia §i mitologia greaca, mitologia egipteana
sau din alte sisteme religioase orientale, falsificand in acest mod ceea ce inva-
tatura crestina avea de spus despre divinitate, despre cosmos §i om, dar §i despre
cele viitoare, adica, despre timpurile eshatologice. Era deci nevoie de o clarifi-
care, de o sistematizare §i mai ales de o punere In perspectivd ontic-temporala a
lucrarii de méntuire realizata de Domnul nostru lisus Hristos prin intruparea, prin
patimile, prin moartea i prin invierea Sa. Sfantul Irineu duce acest lucru la bun
sférsit, nu doar cu maiestria unui excelent ganditor, ci mai ales cu perspicacitatea
§i patrunderea celui care a trait fara mijlocire adevarul crestin in dimensiunea lui
istorica §i, mai presus de toate, in dimensiunea lui mistica. Aceste doua dimensi-
uni, istorica si mistica, constituie coordonatele de baza ale modului in care Sfantul
Irineu a articulat credinta crestina. Departe 1nsa de a realiza un sistem, in sens
filosofic, el ordoneaza, prin coerenfa unei logici necesare oricarei doctrine ce se
vrea a fi 1ntellg1b11a 1ntreaga istorie a descoperirii de catre Dumnezeu a voii Sale
fatd de oameni, pentru a ajunge, apoteotic, la gctul Intruparii Fiului lui Dumnezeu,
ca supremd descoperire sau revelare divina in favoarea omului §i la consecinta
directi a intruparii, indumnezeirea omului. De aceea, el vede Vechiul si Noul Tes-
tament ca o unitate cronologica, sub a cirei obladulre, sau mai degraba ca parte
integranta a desfagurarii istoric-spatiale a lucrarii revelatoare a lui Dumnezeu in
istorie, are loc lucrarea de maéntuire sau restaurare a omului, avind mereu in per-
spectiva consecinfele §i implicatiile ontologice si valorice ale acestei lucriri. Din
aceasta pricina topos-ul in care a avut §i are loc lucrarea de mantuire a omului,
adica Biserica, capata valenfe deosebite si In contextul cunoasterii necesare asu-
madrii de cétre om a lucririi divine de rascumpérare. Asa se face cé el se va stradui
sa interpreteze Vechiul Testament potrivit normei de credinta a Bisericii (regula
fidei Eccelsiae). Cele mai diverse texte din cartea Facerii sunt expuse in optica
crestind, fard denaturarea sensului lor religios sau istoric, insistdnd asupra
primelor trei capitole care se releva a fi de o importania capltala pentru doctrina
despre mantuire. Daca in Adversus haereses textele pe care le alege sunt menite
sd dea un raspuns gnosticilor, in Demonstrarea propovaduirii apostolice, avem de
a face cu o punere in perspectiva scripturistica a invataturii crestine, asa cum ea
reiese sau decurge natural din sensurile reale ale textelor biblice. Caci
Demonstrarea nu este un tratat apologetic sau polemic, ci mai degraba 0 expunere
argumentativd a doctrinei crestine pe intelesul tuturor.

Prin urmare, dimensiunea istorica a gandirii Sfantului Irineu trebuie vazuta in
perspectiva relatiei pe care teologia Bisericii o avea cu gindirea iudaica din care
‘aceasta a izvordt, pe de o parte, dar §i cu gindirea pagina pe care a cautat si o
converteascd, pe de alta parte. Deoarece "atunci cand Biserica a marturisit ceea ce
acrezut §i a mvatat ea a facut acest lucru ca raspuns la atacurile dinlauntru si din
afara la adresa miscarii crestlne"29 In alta ordine de idei, ansamblul istoric in care
Biserica cregtind s-a nascut §i s-a dezvoltat este deterrmnat, intr-o oarecare
masurd, §i de contextul ideologic, social si spiritual existent la acea data. Sfantul
Irineu a finut cont de acest context, folosindu-i totodata valentele, dar si speculand
'slabiciunile, neajunsurile si bmem‘;eles inconsecveniele, fie ci era vorba de

29. Jaroslav Pelikan, The Emergence of the Catholic Tradition, vol. 1, Chicago, 1971, p. II.
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matricea iudaici in care Biserica s-a plamadit, fie cd angaja lumea pagana ca terra
missionis. Adversus haereses ramane cel mai elocvent exemplu in acest sens.

Abilitatea ganditorului care a stiut sa discearna substanfa adevarului in puzde-
ria de ideologii si elemente mitologice, a fost dublatd, in cazul Sfantului Irineu, si
de certitudinea credinfei intemeiatd nu numai pe mdrturii istorice directe §i pe
trasmiterea unei invafaturi cu certe valenfe universale, ci mai ales de experienta
unei train personale a adevarului crestin; de unde dimensiunea mistica a gandirii
sale. Caci numai o persoand care a trait adevarul crestin ca experientd ultima a
comuniunii cu Dumnezeu, ar putea sd afirme, asa cum a facut Sfantul Irineu, ca:

"esenta vietii este partlclparea in Dumnezeu”; "ca a part1c1pa in Dumnezeu este a-L

cunoaste pe Dumnezeu si a te bucura de bunatatea Lui" §i ca "oamenii il vor vedea
pe Dumnezeu pentru ca si poata trai, fiind facufi nemuritori prin vederea §i partici-
parea chiar in Dumnezeu"30, sau ci "zestrea noastrd permanenta §i statornici este
sa putem participa la natura divina, fiind ridicafi deasupra tuturor lucrurilor care
exista"3!. Numai o persoana care a triit intimitatea comuniunii cu Dumnezeu ar
putea vedea §i concepe méntuirea omului ca "participare In Dumnezeu", ceea ce
implica o transformare a naturii umane in asemanarea celei divine, a ceea ce este
muritor in nemuritor; nemurirea fiind calitatea deosebitoare a dumnezelm natura
umana participind in Dumnezeu, devine nemuritoare. ) 3

Este adevarat ca ideea unirii omului cu divinitatea o regdsim in diverse struc-
turi religioase orientale de tip panteist sau panenhenic, in cultele de mistere, pre-
cum si in unele scoli filosofice grecesti. In aceste contexte, unirea cu Divinitatea
este vazutd insi ca o absorbiie si anihilare absoluta a sufletului uman in divinitate,
ca o identificare ontologica ce rezulta in pierderea indentitafii persoanei umane.

Pentru Sfantul Irineu lucrurile stau cu totul diferit. Unirea cu Dumnezeu nu
reprezinta nici pe departe pierderea calitdfilor individuale, ci ridicarea lor la un
statut ontologic, postulat la crearea omului, si definit ca asemanare cu Dumnezeu.
Aceasta inseamna ci participarea in Dumnezeu nu poate fi luaté ca identitate de
fiintd, ci doar ca o cregtere, o maturizare a chipului divin din om, in functie de
arhetipul absolut care este Dumnezeu. De altfel, el vede aceasta perspectiva onto-
logica a mantuirii prin indumnezeirea ﬁpturu umane prin participarea in
Dumnezeu ca fiind consecinta lucrarii rascumparatoare savarsita de Domnul nos-
tru Iisus Hristos, Logosul divin: "Verbum Dei, Jeus (s) Christu(s) Dominu(s)
Nost(er) ... propter immensam suam dilectionem factus este quod sumirnus nos uti
nos perficeret esse quod est ipse"32, v

Fara indoiald, in actul intrupdrii rezidd cheia inelegerii invataturii crestine.
Domnul nostru lisus Hristos nu S-a intrupat intr-un gest gratuit fatd de oameni, ci
cu un scop anume, iar scopul a fost "uti nos perficeret esse quod est ipse". De unde
actul de indumnezeire a omului ca lucrare divina in om si nicidecum ca postulare
a unei identitati ontologice ca dat structural. Daca in religiile panteiste omul este

30. Adv. haer, IV, 20, 5, ed. Apostolike Diakonia tes Ekklesias tes Hellados, in Library of the
Greeek Fathers and Ecclesiastical Writters, vol. V, Atena, 1955, p. 154.

31. Demonstrarea prapovaduu il apostolice, cap. 3.

32. Adv. haer., V. Preface, 1120, apud Albert Dufourcq, Scint Irenee, ed a 4-a, Libraire Victor
Lecoffre, Paris, 1926, p. 123.
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identic cu divinitatea, iar scopul lui este de a-si redescoperi propria esenta divina,
in crestinism, relatia dintre Dumnezeu si om este vdzutd in perspectiva unei ten-
siuni de colaborare sau conlucrare. "Dumnezeu, spune Sfantul Irineu, I-a facut pe
om liber, cu putere proprie, alaturi de o vointa proprie, pentru ca in mod voit §i nu
sub constrangerea lui Dumnezeu si implineasca vointa divina"33. Este vorba de o
sinergie teantropica vitala realizani plenare a destinului pentru care omul a fost
creat: de a fiinta Intru asemanare cu Dumnezeu. Pentru realizarea unei astfel de
fiintari, sau pentru asumarea asemanarii, omului 1i era necesard, pe de o parte,
cunoasterea acestei asemandri, iar pe de altd parte, avea nevoie de instrumentul
care si-i faciliteze accederea la acest statut ontic. In ambele cazuri erau necesare
atdt descoperirea, cat si lucrarea divind, céci ca faptura creatd omul nu putea
accede la ceea ce este necreat si. vesnic. Aceastd descoperire §i lucrare au fost
savargite de Iisus Hristos, care "a devenit mijlocitor intre Dumnezeu §i om §i a
adus la prietenie cele doud parti si la injelegere, prin inrudirea lui cu ele. Hristos,
theantropos, l-a prezentat pe om lui Dumnezeu §i L-a facut cunoscut omului pe
Dumnezeu"34. De aici necesitatea imperioasa a intruparii Domnului nostru Iisus
Hristos, pe care o motiveaza astfel:

"Asadar El (n. t. Iisus Hristos) l-a unit pe om cu Dumnezeu §i a savarsit
fmpécarea i comuniunea intre Dumnezeu §i om, pentru ¢ nu am fi putut primi
legal 1n nici un alt mod participarea la nestricaciune, daca nu ar fi venit El la noi.
Cici daca nestricaciunea ar fi ramas invizibila §i imperceptibila, nu ne-ar fi adus
nici un beneficiu. Acum prin intrupare s-a facut vizibila, pentru ca sa putem primi
partagia acestei nestricaciuni (n. t. sa devenim pértasi ai nemuririi). $i pentru ca
in Adam intéiul creat am fost cu totii incatusati si dati mortii prin nesupunerea lui,
a fost necesar ca moartea sa fie sfardmata prin supunerea celui ce s-a facut om
pentru noi. Deoarece moartea a stiapanit peste trup, a fost necesar §i potrivit ca
prin mijlocirea trupului sa fie zdrobita, iar omul eliberat de sub stipanirea ei.
Astfel Cuvéntul s-a facut trup pentru ca prin trup, prin care pacatul a dobandit pu-
tere, salasluire §i domnie, moartea sa fie sfardmata §i sa nu mai existe in noi. Din
aceasta pricina Domnul nostru a luat trup identic cu cel al primului om creat, ca
sd 1 se impotriveascd, jertfit fiind pentru stramosi, iar prin Adam sa il cucereasca
pe cel ce ne-a lovit prin Adam"35. In alta ordine de idei, cel ce urma sa savarseasca
medierea intre Dumnezeu si om in vederea realizarii unirii lor, trebuia sa apartina
in egala masura celor doua par(i3%, fiindca pentru a putea intr-adevar sa il
cunoastem pe Dumnezeu §i si intram 1n comuniune cu Logosul divin, invafatorul
nostru era necesar sa se fi inomenit, deoarece avem nevoie de un invaator pe care
il putem vedea cu ochii nogtri omenesti $i a cdrui voce si o putem auzi, pentru a
putea urma faptele Sale i s implinim cuvintele Sale3?. Ceea ce Sfintul Irineu
vrea sd spund, si o face de altfel in mod explicit, este ca "pentru ca omul sa se

33, Adv. haer, 1V, 37, 1.
34. Ibidem, 111,18, 6-7.
35. Demonstrarea propovaduirii apostolice 31; cf. Adv. haer., 1V, 33, 4.
36. Cf. Adv. haer, IV, 18, 7.
37. Cf. Adv. haer:,V, 1, 1.
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ridice la Dumnezeu, este necesar ca Dumnezeu sa se coboare la om"38. Ridicarea
omului la Dumnezeu si coborarea lui Dumnezeu la om au fost lucriri sdvarsite de
Hristos prin Intruparea Sa. Hristos construieste in acest fel un arc meta-, dar si
temporal, care permite rostul fiinfarii in comuniune a omului cu Dumnezeu. Iar
pentru a include in aceasta lucrare intreaga omenire, dand eficacitate universala
consecintelor Intruparii Sale, El rezuma sau recapituleaza in Sine tot ceea ce a
aparfinut la origine esentei §i destinului ultim al omului. Agadar, cel de al doilea
Adam, venit la plinirea vremii, il va asuma pe intiiul Adam, ducind astfel creatia
originald a lui Dumnezeu spre {inta care i-a fost harazita de E13°. Recapitularea
(anakephalaios) tuturor in Hristos angajeaza necesitatea trecerii Sale prin toate
etapele vietii umane obisnuite, sfinfind si imprimand fiecaruia propria Lui
asemanare®0. Ba mai mult, a fost necesar ca El sa vini la plinirea vremii, pentru
a-1 duce pe tofi cei care dintru inceput au nadajduit in El la viafa vesnica, in comu-
niune cu Dumnezeu#!. Dupa cum Hristos a fost dinainte faurit in Adam*2, tot la
fel destinul lui Adam s-a implinit in Hristos*3. Iar Duhul lui Dumnezeu s-a
pogorat asupra Fiului lui Dumnezeu intrupat, pentru a-si fauri lacas in natura Lui
umana** si in acest fel omul sa se obignuiasca a-L primi pe Dumnezeu in sine, iar
Dumnezeu sa se silasluiasca in om*3,

Doctrina despre recapitularea (recapitulatio-anakephalaios) neamului ome-
nesc in Hristos consuma, in gandirea Sfantului Irineu, cu o altd dimensiune a actu-
lui de rdscumpdrare, §i anume, biruin{a asupra pacatului gi eliberarea lui din robia
pacatului, din puterea celui rau, prin supunerea fata de Hristos. Biruinta asupra
pacatului era o lucrare necesara premergatoare actului de unire a omului — astfel
eliberat §i restaurat — cu Dumnezeu Caci daca acest lucru nu ar fi fost infaptuit,
atunci Dumnezeu ar fi fost "invins", iar omul ar fi ramas pe mai departe rob al
pacatului, al celui rau §i al morfii. Prm lucrarea Sa, cel de al doilea Adam, adica
Hristos, 1-a invins pe cel care prin false promisiuni i-a oferit asemanarea cu
Dumnezeu, inrobindu-1, in timp ce omul a fost eliberat4®. Prin urmare ceea ce a
fost alterat prin neascultarea unui singur om, a fost reparat prin ascultarea unui
singur Om*#’. Primul Adam a fost initium morientium, cel de al doilea Adam, ini-
tium viventium, iar acesta trebuia sa fie Dumnezeu §i om, nimic mai pufin, pentru
a deveni méntuitor, adica, desavaryitorul omenirii*®. Caci numai cel care a fost El
Insusi om ar fi putut sa-1 invinga pe dugsmanul omului si sa il lege pe cel ce l-a

38. Adv. huer:, 1V, 33, 4.

39. Adv. haer, 111, 18, 1; 111,22, 1, 3; 111, 23, 1; IV, 38, I, V, 1, 2 siurm.; V, 14, 1} V, 23 2; cf.
IV, 40, 3.

40. Adv. haer:, 11,22, 4; 111, 18, 7.

41. Adv. haer, 1V, 22, 1.

42. Ibidem, 111, 22, 3.

43. Ihidem, V, 1, 3.

44. [bidem, 111, 17, 1.

45. Ibidem, 11, 20, 2. N

46. Ihidem, 111, 23 I; cf. 18, 7; IV, 21, 3.

47. Ihidein, 111, 18, 7; 21, 10.

48. Ihidem, 111, 22, 4; V. 1, 3.
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legat pe om. In acest fel este determinata si justefea acestei biruinte. Pe de alta
parte, pentru ca méantuirea sa fie sigura gi stabila, era necesar ca actul de rascum-
pérare si fie Implinit de Dumnezeu?.

" Hristos a trebuit sa fie cu adevarat om, pentru a fi ispitit cu adevarat ca om,
trebuia sa se nasca din femeie, pentru a elibera pe cei ce prin femeie au fost supusi
puterii diavolului, i s traiasca §i sa sufere cu adevarat ca om, pentru ca s lupte
si sa fie biruitor ca om. Mai mult, E] trebuia sa fie Logosul pentru a fi preamarit,
pentru ca fiind Cel Puternic s&-1 Invinga pe vrajmasul in a carui putere se afla
mtregul neam omenesc> §i pentru ca omul sa afle ca a dobandit nemurirea nu prin
sine, ci numai prm milostivirea lui Dumnezeu®!.

Prm urmare "recapitularea omeniri in Hristos constd nu numai n implicarea
destinului lui original de catre Incepatorul noii omeniri, dar §i luarea asupra Sa i in
ducerea la victoria finala, la sfargitul timpului, a conflictului care a facut, la inceput,
ca omul sa cada si sa fie invins. Biruinta lui Dumnezeu intrupat este biruinta omu-
lui, in masura in care intreaga omenire este rezumata sau recapitulata in Hristos"2,

Dar nu numai omul este obiectul intrupérii. Sfantul Irineu sugereaza o dimen-
siune net cosmicd a intruparii Fiului lui Dumnezeu, cand zice: "Toate lucrurile au
venit la fiin{d prin ména Fiului, iar la plinirea vremii, pentru a strdnge toate la un
loc si pentru a rezuma toate lucrurile, El a voit sd se facd om printre oameni, vizi-
bil §1 palpabil, pentru ca sa dlstruga moartea §i sa restabileasca viata i 1mpacarea
desavarsita intre Dumnezeu §i om"53. Chiar daca relatla intre Dumnezeu §i om
ocupa un prim loc in actul mtrupam restabilirea ei la starea de comuniune are
implicatii pentru mtreaga creafie §i aceasta datorita faptulu1 ca Cel ce savargeste
lucrarea de mantuire §i rascumpirare, este totodata si Cel ce a creat totul. In acest
fel, lucrarea dermantuire pare a fi o extensiune a lucrarii de creare, in sensul repu-
nerii lumii create in fagasul natural care sa o duca la scopul ce i-a fost destinat.
De aici implicatiile teologice ale intregii creatii pentru viata gi desdvarsirea omu-
lui, datoriile pe care omul le are fajda de lume ca, creatie a lui Dumnezeu si
bineineles fata de proprii semeni.

Indumnezeirea omului in viziunea Sfantului Irineu imbratiseaza conceptia
ioaneica despre Logos ca principiu a] vietii; natura umana fiind facuta nemuri-
toare, adica indumnezeitd, prin legatura intima dintre ea §i natura divind a
Cuvantului efectuata prin Intrupare De aceea, pentru Sfantul Irineu Intruparea nu
este doar un simplu fapt istoric, ci devine temeiul destinului vesnic, divin al omu-
lui. Doar prin intruparea lui Dumnezeu ca om, omul si-a putut atinge tinta ce i-a
fost preoranduitd, in prestiinta lui Dumnezeu, la creatie. Desavargirea umanitatii
in Hristos reprezintd in acelasi timp realizarea adevaratei idei a umanitatii -
Logosul asumandu-$i natura umana, pentru ca apoi sa-Si asume i omul (semet
iposum homini et hominem sibimet ipsi asimilans). Vocabularul ales de Sfantul
Irineu in acest context este precis si echilibrat, pentru a nu cadea in greseala pe

49. Ihidem, 111, 18, 7, V, 21, 3.

50. Ibidem, 111, 18, 6,7; 19, 3; 1V, 33, 4, V, 17, 3.

51. Ibidem, V, 21, 3.

52. R. A. Lipsius, op. cit., in Smith-Wace, p. 278-279.
53. Demonstratia ... 6.
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care o ficeau paganii §i ereticii gnostici care anulau granifa dintre Dumnezeu si
om. El vorbeste despre "participarea omului la slava lui Dumnezeu" (participare
gloriae Dei), de atasare la Dumnezeu sau de aderare la Dumnezeu’4. Postulatele
ontologice date de Dumnezeu omului la creare, chipul §i asemanarea, se regasesc
in planul rafionalitatii existentei omului. Prin natura sa, prin sufletul sdu nemuri-
tor, omul este chip al lui Dumnezeu. Asemanarea, pe care §i Adam a posedat-o,
fara indoiala potential, prin actul voluntar al bunatégii lui Dumnezeu, refine des-
tinul omului, iar realizarea ei este efectuata de Duhul Sfant,

Restabilirea postulatelor ontologice ale omului, imago Dei §i similitudo Dei,
si implinirea lor prin intruparea lui Hristos, fac posibila méntuirea omului. Fiecare
om are nevoie de mantuire §i se poate mantui. .

Mantuirea este posibild deoarece a fost efectuatad de Insusi Fiul lui Dumnezeu
care l-a eliberat pe om de sclavia celui rau, a pacatului §i a mortii; Hristos
rezumand in Sine intreg neamul omenesc. Realizarea mantuirii este savarsita insa
de Duhul Sfant in lisus Hristos $i in Biserica, prin tainele ‘ei; "taina (sacramen-
tum) fiind apogeul recapitulrii creatiei in Hristos"5%. Daca prin botez>® omul este
renascut in Dumnezeu, primind harul divin spre méntuire, arhetipul acestei taine
fiind arca lui Noe>7, prin Sfanta Euharistie, mai exact prin impartasirea cu Trupul
si Sangele Domnului, trupurile noastre pdmantesti participa la nemurire3®. "Cici
asa cum pdinea cea din pimant, care primeste invocarea lui Dumnezeu’?, nu mai
este obignuita, ci Euharistie compusa din doua lucruri, unul pamantesc §i altul
ceresc, tot la fel §i trupurile noastre, impartasindu-se din Euharistie, nu mai sunt
supuse putreziciunii, avind nadejdea invierii vegnice"60,

Daci ar fi s3 definim in ansamblul ei gindirea Sfantului Irineu, ar trebui sa
spunem cd ea nu este altceva decit o teologie a participarii omului la viata divina.
Aceasta participare a fost facutd posibila prin actul intruparii Logosului: "daca
Logosul s-a facut'om, aceasta este pentru ca oamenii sa poatd deveni dum-
nezei"®!. Incercind sa explice aceasta participare a omului la viata divina, V.
Lossky sugereazi ci "ea este cel mai bine exprimati prin conceptul de lumina"62.
Cici, cuvintele Sfantului Irineu, "a vedea lumina inseamna a fi in lumina si a par-
ticipa la stralucirea ei, in acelasi mod; a-L vedea pe Dumnezeu inseamna a fi in
El si a participa la maretia Lui datatoare de viata. Prin urmare cei care 1l vad pe
Dumnezeu participa la viaga"63. v

54. Quasten, op. cit., p. 311.

55. Cf. Ibidem.

56. Sf. Irineu este primul scriitor din istoria literaturii crestine care menfioneaza explicit
botezul copiilor: "Caci El a venit sa ii méantuiasca pe tott prin Sine — pe toti, zis, care prin El sunt
‘nascuti din nou in Dumnezeu — prunci si copii §i biieti si tineri §i batranii". Adv. Haer, 11, 22, 4.

57. Adv. Haer., 1V, 36, 4.

58. Idem, IV, 18, 4 si urim.; 33, 2; V, 2, 2 si urm.

59. Proslavomenos ten epiklesin tou theou. Sfantul Irineu face aici referire directi la epicleza,
la rugaciunea de prefacere a darurilor de péine si vin.

60. Idem, IV, 18, 5.

61. Ibidem, V, Pref..., P. G. 7, col. 1035.

62. V. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, trad. din engleza de Remus Rus, Editura Institutului
Biblic §i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1995, p. 34,

63. Adv. Haer., 1V, 2, 5, col. 1035.
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Efectul participarii la viata divina nu este insa limitat in timp si spatiu. El se
extinde dincolo, In vesnicie, fiind "un progres infinit in om §i o aratare crescanda
a lui Dumnezeu"%4 sau, in cuvintele Sfantului Irineu, "Chiar si in lumea ce va sa
vina, Dumnezeu va trebui sa indrume mereu, iar omul si invefe intotdeauna de la
Dumnezeu"6%, Chiar daca Sfantul Irineu nu foloseste el insugi expresia, este vorba
aici de o pedagogie eshatologica care se identificd in esen{d cu procesul de
indumnezeire. De acest lucru Sfantul Irineu a fost constient atunci cind a proiec-
tat intreaga lucrare méantuitoare sévﬁrsita de Mantuitorul nostru Iisus Hristos in
perspectlva eshatologlca Din aceasta pricind, nu este de mica 1mportanta preocu-
parea pe care el o are fafd de problema celei de a doua veniri a Mantuitorului,
adicd, a evenimentului eshatologic a carui savérsire era considerata In vremea sa
ca fiind iminenta. Aceasta pedagogie eshatologica era conceputd de el in strinsa
legatura cu activitatea pe pimant a Domnului nostru lisus Hristos, ca o continuare
sau mai degraba ca un deznodamant, apoteotic, materializat, potrivit Apocalipset,
prin realizarea in plan ontologic a existentei unui pimént nou §i a unui cer nou
(21, 1), cand "cei drepti vor domni pe pamént, crescand in vederea Domnului si
in acest mod se vor obignui s primeasca slava lui Dumnezeu Tatal"oo,

Daci analizim cu atentie cele afirmate de Sfantul Irineu in acest context, vom
observa ca nu determinarea hiliastd are importan{a, ci mai degraba consecinjele
evenimentului eshatologic, asupra cirora el se concentreazi. In centrul acestui
eveniment regasim, ca pivot central, Invierea mortilor, act caracterizat de marele
si regretatul nostru patrolog loan Gh. Coman ca fiind un "articol de credin{a fun-
damental pentru crestinii din epoca respectiva"%?, Este adevirat cd in viziunea Sf.
Irineu invierea din morfi a celor drepti, care urmeazi celei de a doua veniri a
Domnului, deschide perspectiva domniei acestora: dreptii vor primi mostenirca
fagaduitd de catre Dumnezeu parintilor lor i vor domni peste aceastd moste-
nire®, Aceasta domnie, asa cum sugeram, nu angajeaza simpla "stipanire” sau
"domnie" a celor drep{i peste cei nedrepti, ci preeminenfa ontologica si axiolog-
ica a celor drepti pentru care va fi deschisa perspectiva fiintarii intru Dumnezeu,
a indumnezeirii dupa har. De aceea, nu este vorba aici despre o domnie in sensul
propriu-zis al cuvantului, ci de punerea creatiei pe fagasul adevaratei ei ﬁintéri
ceea ce inseamna "'nceputul nestricdciunii, o domnie in rastimpul carela cei vred-
nici se vorlobignui putin cte putin sa-L cunoasca pe Dumnezeu"? si "vor creste
in vederea Domnului si in acest mod se vor obignui sd@ primeasca slava lui
Dumnezeu Tatal" 79,

Cea de a doua venire sau parusia Domnului nostru lisus Hristos aduce cu sine
innoirea tuturor lucrurilor, dupd cum se spune in Apocalipsa: "lata Eu fac toate
lucrurile noi"(21, 5). Innoirea insa nu raméne exterioara fapturilor umane, caci

64. V. Lossky, op. cit., p. 34. &
65. Adv. Haer., 11, 28, 2-3, col. 805.

66. Ihidem, V, 35, 1, col. 1218.

67. Op. cit., vol. 2, p. 45.

68. Adv. Haer,, 5,32, 1.

69. Adv. Haer:, V, 32, 1, col. 1210.

70. Vezi nota 113.
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"ceea ce a fost semdnat intru stricaciune, va invia intru nestriciciune; se seamana
intru necinste, inviaza intru slava, se amana intru slabiciune, inviaza intru putere"
(cf. I Cor. 15, 42—44). Ea implica restabilirea sau mai exact repunerea creatiei pe
firescul proces de transfigurare a intregii creafii, prin integrarea ei in structura
ontologica preamdritd a urcugului spiritual spre finta finala a indumnezeirii.

Aceastd coordonata noutestamentard a innoirii se regaseste in gandirea Sfan-
tului Irineu cdnd spune: "Atunci, dupa cuvantul strimosilor nostri, cei care sunt
vrednici de silasurile ceresti vor trece la ceruri. Unii se vor bucura de desfatarile
raiului (aceasta se referd la paradisul pamantesc). Alfii vor dobandi in cele din
urma marefia Cetafii (Ierusalimul ceresc care coboari din cerurl) Cu toate aces-
tea Mantuitorul va fi vazut pretutindeni, in masura in care cei care il vad sunt
vrednici de o astfel de vedere"7!.

Sfantul Irineu refine cu deosebita perspicacitate spiritul vremii concretizat, pe
de o parte, in constiinfa Inca vie a prezeniei lucrarii mantuitoare a Domnului nos-
tru lisus Hristos in lume, §i certitudinea revenirii Sale Intru tarie pentru a rasplati
credinta, suferinta si daruirea tuturor celor care I-au urmat cu neabatutd staruinga,
pe de alta parte. Iar rasplata nu este altceva decat vederea tainei celei mai presus
de taind, cdci; "Cuvéntul trup S-a facut ... pentru ca tot ceea ce existd si poatd
vedea .. . pe Imparatul lor; si pentru ca lumma Tatalui sa poata umple trupul
Domnulm iar prin trupul Sau si vind la noi, pentru ca omul sa poatd ajunge la
nestriciciune, invesmantat fiind in lumina Tatalui"72.

Sfantul Irineu apartine perioadei de inceput a teologiei crestine. El nu a avut
la indeména normele dogmatice ale invataturii crestine formulate in sinoadele
locale sau cele ecumenice §i cu toate acestea asa cum spunea un mare patrolog
apusean, "are meritul de a fi fost primul care sa formuleze in termeni dogmatici
intreaga doctrina crestina"’3. Chiar daca regasim anumite ezitari in formularea pe
care o dam invataturii crestine, Sfantul Irineu rdméne providential §i un reper
esential pentru istoria gandirii crestine, cat i pentru istoria raspéndirii Bisericii
crestme deoarece, in el descoperim un teolog profund, dar si un staruitor si dedi-
cat misionar.

71. Ibidem, V, 36, 1, col. 1222.

72. Ibidem, 1V, 20, 2, col. 1033. Problematica "invesmantarii in lumina Tatdlui" va deveni in
géndirea teologica de mai tirziu un element esential. Vezi: Sebastian Brock, Efrem Sirul. 1. Ochiul
luminos. Viziunea spirituala a lumii la Sfantul Efrem Sirul (trad. de Mircea lelciu. Studiu introduc-
tiv, Diac. loan Icd jr.). /I: Imnele despre Paradis (traducere Diac. loan Icd jr.), Editura Deisis, Sibiu,
1998, p. 101 si urm.

73. Quasten, op. cit., p. 294.
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CREDINTA DEISTA SI CEA MANTUITOARE

Pr. conf. dr. VASILE RADUCA

Dupa zeci de ani de mandrie §i, mandrie cu necredinta, multi oameni consi-
dera ca este foarte util sd declare ca sunt credinciosi. Este parcd o moda sa spui ca
esti credincios, chiar daca uneori nu uifi s adaugi "sunt credincios, dar nu prac-
ticant", As preciza de la inceput, pentru motivele pe care le voi prezenta mai jos,
cd o asemenea credmt'" este un mod elegant de a spune "nu cred, sunt necred-
incios". Am mai putea spune ci, pe-langa acest gen de necredin{a ar mai exista
tinerea, cu multd atenfie, uneori a obiceiurilor tradifional-religioase, fara ca cel
care are asemenea mentalitate sa gtie ceva despre continutul sarbatorilor sau
traditiilor religioase respective. Nu-l intereseaza. Nu-l intereseaza ca traditiile_si
obiceiurile crestinesti sunt forme prin care omul a Infeles s cultive relatia cu ceea
ce sau cu Cel in care crede. ’

Exista si credinfa motivatd numai pe sugestiile inteligenfei naturale, credinta
intr-un cuantum de principii impersonale, universal valabile (pentru ca sunt
scoase din experienta de veacuri a omului), principii respectabile, dar respectate
doar in limita posibilitafilor $i a interesclor noastre. In aceeasi categorie intra i
credinta Intr-un principiu transcendent (impersonal), eventual, creator §i ordona-
tor al lumii, dar care nu poate (si nici n-ar fi de dorit) sa intre in viata noastra. Este
credinfa deista, tot atdt de pierzatoare ca si necredinfa, precum si pastrarea §i
respectarea unor obiceiuri crestine fara motivatia {inerii lor. Dacéd uneori exista
deisti care gi-au facut o ideologie care le fundamenteaza credinta lor neautentica,
existd altii, din nefericire mul{i, care au o asemenea credin{a, fara sa-si dea seama
ca sunt pe o cale gresitd §i pierzitoare de suflet. Credinta deista este foarte
comoda (nu ai nici o obligatie, si nici nu ai de ce sd {i-o asumi, iar constiinfa std
linistita pentru c, de fapt, are un punct de sprijin, chiar neputincios, dar il are).

In cele de mai jos incercim si prezentam cateva forme de manifestare a
credinei deiste cu riscurile pe care le implica i sa precizam elementele §i coor-
donatele adevaratei credinte.

Credinta deista si etosul ei

In calitate de crestini declarati, cel putin teoretic, suntem persoane cu o iden-
titate din punct de vedere spiritual clara, suntem oameni care avem un reazem in
credinta. Nu este lipsit de importan{a daci ne-am intreba daci aceasta credinia,
credinta de care facem caz in fiecare zi, ne ajuta sa ne traim viata cu adevarat
crestineste. Dupa toate apareniele, intr-un spatiu in care cregtinismul a avut un rol
determinant nu de pufine ori, azi ne intdlnim cu comportamente, cu obignuinte si
cu un vocabular care sunt golite de continutul crestin de odinioara. Nu putem nega
credinga celor care au asemenea comportament, obisnuinte si vocabular, dar con-
statdm ca asemenea credin{a este fundamentati pe baze pur omenesti, intr-un sis-
tem de referinta, care, atunci cand nu este pur teoretic, este utilitar ("Cred pentru
ca astept ceva crezand sau pentru ca mi-e teamd si traiesc fara sa cred in ceva").
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De aici, tot ceea ce nu se justifica teoretic sau utilitar este lasat de-o parte, mai ales
existenta unui Dumnezeu 1a fata ciruia nu po!i sa-ti nermi{i orice. Deistul nu crede
intr-un Dumnezeu personal pentru ca in fafa usiei per-oane nu te poji comporta dupa
bunul tau plac, ci trebuie si te comporti in asa fel, incét sa ifi asumi o responsabili-
tate In virtutea céreia sa {: animat de spirit jcrtfelnic, nu poti stabili o relafie de
comuniune adevaratd cu Dumnezca si aproap:le. De cele mai multe ori necredinta
si credinta deista 1§i au motivatia nu ideologic, nici teorctic, ci in comportamentutl
celui care isi afirma credinfa (fie ca deista sau psihologici) sau fuge de ea.

Cregtinismul s-a constituit §i a dainuit in primul rand ca este de origine divina
si 1n al doilea rand ca cei care au crezut au fost receptivi la lucrarea harului si la
mesajul Mantuitorului Hristos, transmis ucenicilor sai. Viafa crestina a fost, este
§i va ramane crestind atdta vreme cat a fost, este i va ramédne fundamentata pe
capacitatea omului de a asculta mesajul lui Dumnezeu, care este un mesaj per-
sonal. Spundnd "a asculta" infelegem nu numai "a auzi", ci i "a pricepe”, "a
accepta” §i mai ales "a implini" exigentele mesajului transmis prin revelatie de
Dumnezeu, tocmai pentru a fi cu adevarat in comuniune personala cu El. Or, pen-
tru a avea o asemenea atitudine fata de ceea ce asculfi, trebuie sa realizezi ca cele
auzife au o autoritate, au autoritatea celui ce stie ceea ce spune §i de ce spune.
Actualmente, departe de a se nega invatatura lui Hristos, sau chiar realitatea lui
istorica (asa cum se ficea nu cu mulfi ani in urma), invajatura lui Hristos este
recunoscuta ca "interesantd". Hristos este apreciat ca o mare personalitate, aléturi
insa de altele, alaturi de unii Intemeietori de religii i de curente filosofice. A-L
considera pe Hristos numai ca pe o mare personalitate a istoriei, un om extraordi-
nar, un geniu, nu este insa suficient spre a lua in serios invatatura Lui. Este un mod
deist de raportare la Hristos si la tot ceea ce El a invatat i a Infaptuit pentru noi.
Trebuie sa recunosti in El ceea ce este: Fiul lui Dumnezeu facut Om pentru noi,
nu pentru altcineva si nici pentru altceva. Pe de alté parte, se cade ca Dumnezeu
sa fie receptat ca realitate personala (Treime de Persoane) §i nu principiu imper-
sonal abstract. In fata unui Dumnezeu-concept, principiu abstract, idee, suflu
vital, etc. pot avea orice atitudine, incepand de la indiferent, stari emotionale,
chiar fideiste, pana la admiratie si fascinatie, dar nu ma pot angaja cu toata fiinfa
in relatia cu el. Crestinismul nu este numai religia in care ne-am face rugéaciunile
cu rigoare §i la soroace bine precizate, in care am aduce jertfe §i-am respecta un
minim de principii, ci i modul de viata determinat de relagia personala stabilitd
intre om §i Dumnezeu-Tatal Atotgiitorul, Mantuitorul gi Sfintitorul lumii. Altfel, ar
fi o simpla credin{d deistd. Aceasta din urma este o credinta comoda, neexigenta
(de aceea este gi preferata de foarte mulii), dar e o credin{a care angajeaza doar
nivelul mental sau sentimental al omului fara sa-1 schimbe ontologic, fara sa-i
modeleze §i sa-i transforme fiinfa. Consecinta credinfei deiste in plan spiritual
este lipsa relatiei cu Absolutul divin §i insingurarea in creatural.

Elementele deiste se vad si in atitudinea fafd de bine i de rau. Deistul le
socoteste drept realitati corelative (pentru ca, logic vorbind, nefiind in relatie cu
Dumnezeu, nu le poate concepe altfel), binele neputand sa existe fara rau. Uita,
insa, sau nu vrea sa accepte ca nu este nevoie de rau ca sa existe binele, dupa cum
nu este nevoie de minciund ca sa existe adevarul. Nu accepta ca raul este un acci-
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dent, o rana, o lipsa a creatiei, pentru ca, insul izolat in limitele creaturalului, nu
are termen de comparatie, nu injelege cum si ce este o realitate neafectata de rau,
o realitate desdvargita. Raul este absenta binelui acolo unde trebuia sa fie prezent.
Or binele, fiind expresia prezeniei lucrarii lui Dumnezeu, raul este consecinga lip-
sei lucrarii lui Dumnezeu datoritd renuntarii la ea prin neascultare de Dumnezeu.
Si va dainui atita vreme cét apostazia de Dumnezeu va exista. $i, intrucat
deistul modern limiteaza valorile la ceea ce incape in mintea sa, limiteaza si
constiinta morala la nivelul unei functii psihice care reglementeaza convenieniele
momentane, de unde, binele gi raul vor fi ceea ce momentan este eficient (binele)
sau neeficient (raul). Or, constiinfa morala nu este doar funcfia sufleteasca ce
reglementeaza in mod autonom binele si raul din viafa noastra in functie de con-
venienfele imediate sau mai indepartate, ci in functie de experierea proximitatii
lui Dumnezeu celui viu. Nu numai binele, raul si subiectivitatea umana sunt fac-
torii care determina dreapta funcjionalitate a constiinfei, ci trairea reald si efi-
cienta a relatiei cu Dumnezeu, traire imposibild celui care crede in mod deist. In
plan comportamental, "credinciosul” este deist atunci cand declara ca in viata lui
(mai ales cea intima) nu trebuie sa se amestece nimeni nici chiar Dumnezeu.
Uneori deistul crede §i in viafa de apoi, dar de cele mai multe ori o confunda
cu reincarnarea, tocmai pentru faptul ca neadmifand ideea ca invierea este rodul
iubirii creatoare a lui Dumnezeu o confunda cu supraviejuirea biologica, posibila
in injelegerea sa prin impulsul spre desavirsire facut evident in inlanjuirea
cauzelor si efectelor. Deistul afirmd uneori chiar ca se roaga. Prefera, insa
"rugaciunea” in mijlocul naturii fascinante, sau acasa, dar nu in biserici. De ce?
Pentru ca, in alte locuri decit in biserica, libertatea este mult mai la largul ei, de
unde §i impresia ca te rogi, fara ca, de fapt, s-o faci. Biserica este insa locul intél-
nirii speciale cu Dumnezeu, unde ambianta da o orientare speciala starii de spirit
a omului care se roagd. Spunand toate acestea, nu vrem sa negim valoarea ruga-
ciunii facuta in-alte locuri decat in biserica. Rugaciunea este posibild in mijlocul
naturii, insd, numai atunci cand ai congstiin{a ca natura este tempul in care Dum-
nezeu este prezent §i nu un spatiu in care Dumnezeu n-are ce cauta. Uneori, deis-
tul vine la biserica si chiar la sfintele slujbe. Cand n-o face pentru arhitectura, pic-
tura §i muzica specifice bisericii, ci pentru slujbele ce se oficiaza in biserica, aces-
tea nu-i servesc decét la crearea ambiantei favorabile unei anumite contemplatii
similare cu fascinatia pe care ar avea-o in faa unui colt de natura. Ii scapa faptul
ca in slujbele care se savargesc in lacasul de cult, crestinul este inclus in
rugiciunea ei de catre comunitatea eclesiald, ca in Sfanta Liturghie participa la
jertfa lui Hristos avand chiar sansa sa se impartageasca cu Trupul §i Sangele Dom-
nului. Convins ca Biserica este o institufie care are puterea sfintitoare, ca binecu-
vinteaza §i mijloceste rugaciunile oamenilor la Dumnezeu, deistul cere binecu-
vantarea acesteia la momentele importante din viajda (botez, cununie, inmor-
méntare, etc.), cere mijlocirea ei cand are nevoie, constient cd toate actiunile
Bisericii, "daca nu aduc ceea ce agteptdam de la ele (nu de la Dumnezeu), oricum
nu ne fac nici un rau". El nu are in vedere faptul ca, prin lucririle ei sfinte,
Biserica ne pune in legatura (cel pufin aceasta este intentia ei) cu persoana lui
Dumnezeu si din aceasta relatie, din ambian{a creati de relatia stabilita sau resta-
bilita (in cazul tainei marturisirii) cu Dumnezeu ni se implinesc cele cerute, daca
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cerem spre un real folos gi daca meritam cele cerute. Slujbele Bisericii nu sunt
simple ceremonii in care Dumnezeu ar imparti binefaceri in schimbul participarii
la vreo slujba sau la un anumit numar de slujbe (daci ar fi posibil intr-o anumita
biserica si nu in oricare), in schimbul unui pomelnic, al unei luménari, al unul ban
dat pentru intretinerea bisericii sau pentru saraci, dupa principul do ut des, sau in
schimbul altor osteneli fizice (post, inchinaciuni, metanii, pelerinaje, etc.). Deistul
refuza sa accepte semnificatia gi eficienta reala a lucrarilor Bisericii pentru ci el
nu impértéseste concep];ia Bisericii despre Dumnezeu ca realitate personala vie,
prezenta in lume si in Biserica prm energiile sale) si rolul ei in lume. Nu accepta
cd in Botez ne nastem la viata in Hristos, cd in Euharistie ne unim cu Hristos, ca
in marturisire ni se iartd pacatele, ca in cununie. primim harul care da sotiei pute-
rea sd-gi iubeasca sotul ca pe Hristos §i sotului sa-gi iubeasca sofia precum Hristos
iubeste Biserica, ca fiecare lucrare a Bisericii are o menire; important este cum te
referi la aceste lucrari ca sa primesti ceea ce este specific fiecarei taine. Primesti
de la Dumnezeu,.nu pentru ca ar astepta ceva de la ting, nici pentru ca i s-a
savargit o anumita lucrare bisericeascd, ci pentru ca prin ea, {i se oferd cea mai
sigura sansa de stabilire a relatiei cu Dumnezeu. Or, nu poti stabili o relafie auten-
tica cu Dumnezeu daca-1 pui la colt (chiar intr-un colf luminos, dar tot la colt) si
sa faci apel la El doar cédnd te afli in nevoie, cu pretentia ca El sa-{i rispunda cum
vrei tu, dar de acolo, din colj.

Delstul posteste, dar postul nu este conceput decit ca o dieta alimentara, sau
ca pe un mijloc de primire a unei compensatii din partea lui Dumnezeu, neaccep-
tdnd ideea ca el nu este altceva decét nevointa care are menirea sa ne facad mai
receptivi la harul lui Dumnezeu, mai disponibili pentru lucrarea lui Dumnezeu in
noi. Cat privegte atitudinea fafa de slujitorii Bisericii, deistul, cand nu este indife-
rent fata de ei, i respecta, dar, de cele mai multe ori, pentru calitatile lor indivi-
duale (spre exemplu, pentru cultura lor), dar nu pentru ci sunt purtitori de har.

Ag putea s@ inchei aceastd sumard prezentare a comportamentului deist,
spunénd ca diversele forme de "comportament religios" ale deistului sunt adop-
tate ca acte prin care deistul ii arata lui Dumnezeu ca nu l-a uitat, un fel de acte
de bunavointa ale omului fata de Dumnezeu, si nu acte de cultivare a relatiei cu
Dumnezeu, acte de cult. Din nefericire, comportamentul deist ingeala pentru ca
utilizeaza vocabular religios, activitati i gesturi de provenienta crestina din care,
insa, Hristos-Dumnezeu este in mod regretabil absent. Credin{a deista, substitut al
credintei mantuitoare, in cele mai fericite cazuri, se vrea o intdlnire intre fiinta
supremd impersonala §i anonima de dinafara lumii si fiinfele omenesti, pe baza
gandirii naturale susfinuta de un comportament in plan social, bine perceput, dar
fard luarea in considerare a revelatiei lui Dumnezeu. Este credinfa comoda pre-
conizatd de migcarile de tip New Age, care se globalizeaza, cuprinzand chiar
spafii traditional crestine. In fapt, este una dintre cele mai abile forme ale ateis-
mului, ale necredinfei care a imbracat hainele credintei. Infidelitatea incearca sa
se prezinte sub forma fidelitdfii, cum inaintea caderii protoparinfilor, satana
prezentase raul sub aparenta binelui. Am indraznit s spunem ca toate formele de
credin{d deista sunt incercari prin care satana vrea sa se substituie lui Hristos. Este
una din ispitele cu care se confruntd lumea moderna care trebuie si fie semnalata,
in contrast cu credinta méntuitoare,
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Credinta mantuitoare si etosul ei

Credinta este o stare de spirit pe care o are orice om. Credinfa crestina,
credinta mantuitoare, transforma predispoziia spiritului spre credinta intr-o for{a
care angajeaza toata personalitatea umana, intrucat, printr-un act de decizie libera,
subiectul uman a acceptat adevarul revelat §i modul de via{a tritd in lumina exi-
gentelor celor revelate de Dumnezeu. Prin urmare, personalitatea umand nu
ramane indiferenta fafd de cele crezute, cum este in cazul credinfei ca stare de
spirit general-umana (fiducia). Credinta crestind este virtute. Primeste aceasta
calitate din faptul ca, prin ea, omul participa la o putere de dincolo de el, se impar-
tageste de harul lui Dumnezeu, puterea pe care Dumnezeu i-o da printr-un act de
bunivointa, in relatia stabilitad cu El, in actul de fidelitate faja de revelajia Sa.
Trecerea de la credinta motivata numai de calcule §i aprecieri omenesti, la cre-
dinfa-virtute impune un salt care nu totdeauna esté¢ confortabil. Este saltul din
starea de siguranfd pe care {i-o da intelepciunea pur omeneasca (marcatd de
prevedere, de prudenta, de rajionament logic, etc.), la intelepciunea lui Dumnezeu
in centrul careia std revelafia lui Dumnezeu, Hristos Cel rastignit, inviat §i
proslavit; este patrunderea in sfera de actiune a Cuvantului lui Dumnezeu. Saltul
acesta nu este confortabil pentru ca implica transformarea personalitatii in sensul
a ceea ce crezi. Sfantul Pavel semnaleazi ca cel ce crede trebuie si aibd mintea
lui Hristos (I'Cor. 2, 16), adica in functia cugetatoare a omului trebuie si se reali-
zeze o comunicare perfectd intre spiritul lui Hristos si capacitatile noetice ale
omului, in numele comuniunii acceptate i cultivate de om cu toatd sinceritatea.
Or, lucrul acesta nu este comod pentru o persoana a cérei minte se misca (si pre-
fera acest lucru) numai in si intre limitele calculelor simplu omenesti.

Credinta crestina presupune acceptarea "nebuniei Crucii” (I Cor. 1, 18), dupa
expresia aceluiagi Apostol Pavel. Ea se construieste pe sacrificiu, pe renunfare, insa
pe renuntarea la calculele ingust omenesti §i la gindirea exclusiv naturala si toto-
datd pe Hristos, pe puterea §i vointa acestuia, intrucét, crezand in Hristos, dupa
acelasi apostol, Hristos traieste in cel ce crede (Gal. 2, 20). Pe acesta Hristos il
asumad, il face partas, la propria-i injelepciune, edificandu-1 in interiorul intelep-
ciunii Sale, Evanghelia, puterea Jui Dumnezeu spre méantuirea celui ce crede (Rom.
1, 16), nebunie insa pentru cei ce pier (I Cor. L, 18, 23). Prin urmare, comporta-
mentul celui ce crede méntuitor va reflecta faptul ca el a fost asumat de Hristos.
Asumarea aceasta nu ar fi fost posibila, daca, print-un act voluntar liber, omul nu
ar fi aderat la Hristos, daca nu ar fi trecut de la comoditatea asigurata prin aderarea
de la concepte teoretice (infelepciunea lumii) la relajia personald cu Hristos
(intelepciunea §i puterea lui Dumnezeu), cu alte cuvinte, de la credinfa deista la
credinfa-comuniune (Meritﬁ insa precizat: infelepciunea lui Dumnezeu nu exclude
intelepciunea lumii, ci o face fecunda, o face sa rodeasca §i dincolo de fruntariile
lui hic et nuc). In cadrul acestei lntelepcmm crestinul invata ca mersul pe urmele
lui Hristos nu inseamna turism religios, ci urmare a lui Hristos intru toate, ci
(metaforic vorbind) intrarea in Tara Sfanta (Biserica) nu este plimbare ci peleri-
naj (célatorie pe urmele lui Hristos care implica ascultare, inchinare si proslavire a
lui Hristos in viata ta, maj buni m;elegere a celor sacre, a sensului vietii lui Hristos,
a cuvantului sdu, a mortii $i mai ales a invierii §i a proslaV1r11 lui Hristos).
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Credinta mantuitoare este si ea infelepciune si cunoastere, dar nu numai atat.
Ea determina schimbarea centrului de gravitafie a personalitatii umane de la sine,
spre Tisus Hristos si la adevirurile revelate de El ficindu-1 pe om sa cunoasca, nu
numai prin el, ci §i prin Hristos si invatatura acestuia. Determina inceputul unui
proces de transformare a gandirii §i fiintei omului in mersul ei spre Hristos.
Credinciosul isi Impropriaza continutul credinfei, in aga masura, incét va face din
ceea ce crede baza efortului sau de infelegere a realitdtii §i mai ales, de realizare
a propriei sale personalitati. Cu alte cuvinte, credinta mantuitoare determina un
anumit etos. Dar acest etos nu este subiectiv, in sensul cd nu se fundamenteaza pe
credinta-parere a subiectului uman venit in contact cu principii impersonale, cu
anumite precepte, relatdri, informatii, idei §i adevaruri. Etosul acesta este funda-
mentat comunitar (este etosul Bisericii in care te-ai integrat prin credintad §i
Botez), sacramental (intrucat esti hranit §i intarit prin lucrarile sfinte ale Bisericii)
si istoric (credinta este legatd de revelajia lui Dumnezeu in istorie, a cirui cheie
de bolta este Hristos). La Sfantul Pavel gasim conturate in linii mari, dar funda-
mentale, coordonatele obiective care determina etosul crestinului. $i in acest sens,
el va spune: "Aproape de tine cuvantul, in gura ta §i in inima ta, adica cuvantul
credintei pe care-l propovaduim. Caci, daca vei marturisi cu gura ta ca lisus este
Domnul §i vei crede in inima ta ca Dumnezeu l-a inviat pe el din morti, te vei mdn-
tui. Caci cu inima se crede spre dreptate iar cu gura se marturiseste spre madn-
tuire”. Caci zice Scriptura: "Tot cel ce crede in El nu se va rugina”. Caci nu este
deosebire intre iudeu §i elin, pentru ca acelasi este Dumnezeul tuturor care
imbogateste pe toti cei care cred in el. Caci "Oricine va chema numele Domnului
se va mantui. Dar, cum vor chema numele Acelui tn care incd nu au crezut? Si
cum vor crede in Acela de care nu au auzit? Si cum vor auzi fara propovaduitor?
... Prin urmare, cnedin;q este din auzire, iar auzirea prin cuvdntul lui Hristos"
(Rom. 10, 8 — 14, 16). In Epistola I catre Corinteni acelasi apostol spune: "Va
aduc aminte, frafilor, Evanghelia pe care v-am binevestit-o, pe care afi primit-o
si intru care stafi; cu ce cuvdnt v-am binevestit-o daca o {inefi cu tarie, afard daca
nu afi crezut in zadar, caci v-am dat, ntdi de toate, ceea ce §i eu am primit, cd
Hristos a murit pentru pdcatele noastre, dupda Scripturi, §i-ca a fost ingropat §i ca
a inviat a treia zi, dupd Scripturi §i ca s-a ardtat lui Chefa, apoi celor dois-
prezece, in urmd s-a ardtat deodatd la peste cincisute de frafi, dintre care cei mai
mulfi traiesc pdna astazi, iar unji au adormit" (I Cor. 15, 1-6).

Din cele doua texte pauline constataim ca elementele obiective constitutive
care impulsioneaza credinta méantuitoare se gasesc in Evanghelie. Aceasta nu
cuprinde doar un cuantum de invafaturi, ci in centrul ei este Hristos-Dumnezeu,
mort §i-inviat, potrivit Scripturilor. Acceptind Evanghelia, omul acceptd pe
Hristos (cu tot ceea ce reprezinta El: cu moartea, cu invierea, cu aratarile de dupa
inviere, cu proslévirea la cer §i cu invagatura Sa). Numai o atare credin{a este man-
tuitoare (I Cor. 15, 2). Un alt element obiectiv acceptat prin credin{d, potrivit
Sfatului Pavel, este acela, ca Dumnezeu este al tuturor oamenilor (nu mai este
deosebire intre iudeu si elin, (Rom. 10, 12) si un al treilea este rugaciunea catre
Dumnezeu (cultul sub toate formele sale), nu numai implinirea unor obligaii (fie
ele si ceremoniale) lipsite de continut (Rom. 10, 13) si marturisirea celor crezute.
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Acestea sunt citeva elemente care constituie obiectul credintei méantuitoare, fata
de care cel ce crede trebuie sa aiba o atitudine dinamica. Nu putem fi indiferenti
fata de ele pentru ca sunt ale cuiva, aparfin unei persoane, unei Treimi-de per-
soane, care prin cele crezute, ne solicitd, ne invita spre activitate. Spre activarea
celor crezute In noi §i in mediul in care traim. Aceasta este atitudinea tuturor celor
ce cred méantuitor.

Evul mediu sintetizeaza elementele obiective care determina credinta mantui-
toare in expresiile: credere Deo, credere Deum, credere in Deo!, la care am
adauga credere cum Deo. Toate acestea definesc, desigur, obiectul, continutul si
etosul credintei.

Credere Deo inseamni "a da crezare lui Dumnezeu", cu alte cuvinte, a
respecta gi a tine ca adevarat tot ceea ce Dumnezeu a revelat, evenimentele prin
care Dumnezeu a intervenit in mod special in istorie si in existenfa umana, prin
atotputernicia sa. Este credinta fundamentata pe dovezi, prin "semne", dupa lim-
bajul Scripturii. Toate faptele minunate pe care Dumnezeu le-a implinit in istoria
lui Israel §i a Bisericii, a caror evident, realitate si eficienta au fost de netdgaduit,
sunt cele care ne fac, ne determina sa dam crezare lui Dumnezeu.

Credere Deum se refera la atitudinea pe care omul o are fata de cele carora le da
crezare ca vin de la Dumnezeu, §i anume, inseamna aderarea, participarea intr-un
mod adecvat la cele carora le-a dat crezare.

Credere in Deum sau in unum Deum, formula pusa de Sfintii Parinti in sim-
bolul niceo-constantinopolitan, cuprinde alte doud aspecte ale credinfei, sem-
nificand implinirea concreta a crediniei, in calitate de act care determina profund
viata celui ce crede. Este aspectul care da nagtere comportamentului adecvat celor
crezute, da nagtere etosului credingei. Este credinta si modul de a crede al dreptilor
Vechiului Testament, al Apostolilor gi ucenicilor Méantuitorului, a Sfinfilor Parinti
si a credinciosilor autentici. '

La toate acestea se adauga acel credere cum Deo, anume, constiinfa ci in
actul credinfei nu suntem singuri. Prin credinta §i in credinfa primim puterea lui
Dumnezeu ("Cel ce crede §i se va boteza se va mdntui", Marcu 16, 16), prin cre-
dinta in Hristos primim viata (Ioan 1, 15; 6, 47), desigur, nu ca pe o recompensa
sau ca pe o plata pentru credinta, ci ca impartagire din puterea celui cu care sun-
tem in comuniune. In felul acesta credinta devine virtute, devine putere din pute-
rea celui cu care egti in comuniune. A fi in comuniune inseamna a-{i recistiga
libertatea, a deveni din sclav, prieten (Ioan 15, 14-15). Or, calitatea de prieten al
lui Dumnezeu (de care Mantuitorul ii asigura pe ucenicii sii) 1i schimba omului
starea de ascultator §i executant de porunci in aceea de partener, de colaborator,
prin care voinfa lui Dumnezeu este activata i actualizata in viafa sa i in lume.
Implinirea poruncilor lui Dumnezeu va fi urmare fireasca a calitatii de prieten gi
colaborator al lui Dumnezeu (loan 14, 21; Ioan 14, 23). Va fi una din formele de
raspuns date constant §i continuu la ceea ce a Infaptuit si infaptuieste Dumnezeu
pentru om, raspuns plin de consideratie pentru cele infaptuite si plin de incredere

1. H. Volk, La foi comme adhesion (trad. din germani), Ed. Lethilleux, Paris, 1980, p. 22;
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in cele promise. Poruncile sunt totodata trepte de ridicare spre Dumnezeu,
modalitdfi de invrednicire crescanda de comuniunea desavarsitda cu Dumnezeu §i
expresii ale modului in care Dumnezeu lucreaza in lume prin om. Dacé credinfa
este starea existentiald dinamica determinata de "comuniunea personald"? dintre
Dumnezeu §i om, implinirea poruncilor este dinamismul insusi al credingei.

Acestea sunt motivatiile credinfei mantuitoare, diametral opuse credinfei
deiste. Aceasta din urma, oricat de fidela ar fi unui principiu anume, nu poate fi
dinamizata intr-un etos corespunzator principiului (pentru simplul motiv, c&, lasat
in limitele sale naturale, omul nu se poate inal{a prin comportament la nivelul
principiului); In cel mai bun caz, cand se vrea dinamizata il va face pe om sclav
principiilor. Cealalta, credina mantuitoare, primeste si da putere tocmai pentru ca
depagseste principiile in comuniunea personald cu Dumnezeu §i cu semenii. In
concluzie, credinfa deista ese indiferenta §i statica, in timp ce credinfa autentica
este dinamica §i ecstatica; de aceea este §i mantiuitoare.

2. Gh. Mantzarides, Morala cregting (gr.), Thesalonic, 1995, p. 197.
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INVATAMANTUL PENTRU FOLOSUL BISERICII
SI PATRIEI, O PREOCUPARE DE VOCATIE
A PATRIARHULUI JUSTINIAN*,
CU PRILEJUL CENTENARULUI NASTERIL

MARELUI IERARH
1901-22 Februarie—2001**

Diac. prof. dr. PETRU 1. DAVID

Indemnul Sfantului Apostol Pavel adresat crestinilor convertifi dintre evrei si
anume: "Aducefi-va aminte de mai marii vogtri, care v-au grait cuvdntul lui
Dumnezeu, privifi cu luare aminte cum si-au incheiat viata §i urma;z’ le credz'n[a

" (Evr. XIII, 7), a constituit pentru crestinii pnmelor veacuri un exemplu si
1mbold putermc in trairea in duhul credintei si al dlagostel a Evangheliei lui
Hristos, in acest duh au trait si Sfintii Parin{i pe care-i cinstim astazi: Sf. loan
Gura de Aur, Sf. Vasile cel Mare g1 Sf. Grigore Teologul. Pe toti i-a venerat
Justinian Patriarhul, ctitorul Bisericii Ortodoxe Nationale de la sfarsitul veacului
al XX-lea i al miileniului al II-lea***, spunind: "Sf. loan Gurd de Aur a fost

* Prelegere academica tinuta in Palatul Patriarhiei Roméne cu prilejul hramului "Sfingii Trei
lerarhi", ocrotitorii Facultifii de Teologie Ortodoxa din cadrul Universitaii Bucuresti, 30 ianuarie
2001. Pentru intdia oard, dupd 53 de ani de la Intronizarea Patriarhului Justinian, studentii teologi
isi desfasoara Programul festiv in Rotonda Palatului Patriarhal (fostul Parlament).

** Senatul Facultatii a hotarat ca Facultatea de Teologie Ortodoxa din Bucuresti, salvata si
reinnoitd de Patriarhul Justinian, incepand din 2001 sa-i poarte numele: Facultatea de Teologie
Ortodoxa "Patriarhul Justinian".

*** Pentru economie de spatii §i semne tipografice, vom folosi cateva abrevieri:

"AS'" = APOSTOLATUL SOCIAL, pilde si indemnuri pentru cler (titlu luat tot de la Sfingii
Trei lerarhi, AS, XII, p. 100-101), opera fundamentala a Patriarhului Justinian in 12 volume: vol. /,
Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1948; vol. I/, idem; vol. l1I este de fapt editia a doua, cu
adaugiri, la’'vol. I §i II, Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1949; vol. IV,
idem, 1952; vol. V, idem 1955; vol. VI, 1958; vol. VII, 1961; vol. VIII, 1966; vol. IX, 1968; vol. X,
1971, 1973; vol. XII, 1976; vol. XI-XII au fost supravegheate de subsemnatul, la dorinfa Patriarhului
Justinian. Pentru volumele I-1X a se vedea prezentarea competenti a Prof. dr. I. V. Georgescu a carui
soartd a fost atdt de cruda — peste 16 ani deportat in Siberia, 1944-1962, in "Doudzeci de ani .
vezi mai jos, p. 577-589 si necrologul Profesorului in "BOR" nr. 9-12/1976, p. 870-877.

"BOR" = Biserica. Ortodoxa Romana, revista Patriarhici Romane.

"Doudzeci de ani ..." = "Douiazeci de ani din viata Bisericii Ortodoxe Roméne", Editura
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuxc§t1 1968.

"GB" = Glasul Bisericti, revista Arhiepiscopiei Bucurestilor §i Mitropoliei Munteniei si
Dobrogei.

"MMS" = Mitropolia Moldovei si Sucevei, revista Arhicpiscopiei lasilor, astdzi "Candela
Moldovei". \

"MO" = Mitropolia Olteniei, revista Arhiepiscopiei Craiovei si Mitropoliei Olteniel.

"RT" = Revista Teologicd, bilunar al Arhiepiscopiei Sibiului.

"ST" = Studii Teologice, revista Institutelor Teologice, din Patriarhia Romana. Dupa 1990
fiecare facultate de teologie ortodoxa isi are periodice proprii.

"VO" = Vestitorul Ortodoxiei, periodic de informatie bisericeascd, teologie si spiritualitate al
Patriarhiei Ortodoxe Roméne.
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invatatorul meu in cele oratorice!; Sf. Vasile cel Mare, exemplu de slyjitor si
ocrotitor al celor In suferinte de tot felul2 si cu rugaciunile sale am ajuns arhiereu
$1 loctutor al Cezareei Capad001el3 iar Sf. Grigore este mintea luminaté a teolo-
giei Tnalte si mantuitoare*. Cel din urma a fost incercat si a renungat chiar la-
scaunul de patriarh pentru a nu se ‘mai produce zanzanie. Tofi trei au avut legaturi
cu Tnaintagii nogtri §i au laudat spiritualitatea stramosilor nostn"f’ Intaia sa pre-
dica, In calitate de preot, a fost despre Sfintii Trei lerarhi®, iar prima prelegere
despre invatdmantul teologic a fost despre stiinta si déascalia Sfintilor Trei
Ierarhi, la Vilcea, in calitate de director al Seminarului, in 19337. insasi teza de
licenta intitulata: Despre monahism §i Manistirea Govora are ca baza trairea §i
invatitura Celor Trei®, Asadar, consideram ca si aici este degetul lui Dumnezeu,
cand, in aceasta zi cinstim pe Marii tréitori i dascali ai teolpgiei §i cu smerenie,
dar documentat, aniversam si Centenarul nasterii Parintelui Patriarh Justinian®.

1. Se stie ca Patriarhul Justinian isi serba totdeauna ziua onomastica, fie in familie, fie la
resedinta patriarhald cu cei apropiafi. Pani tdrziu, invita la intilnire profesori, consilieri, corala
Patriarhiei si oficialitatile zilei. Dupa un cuvant de felicitare, {inut de obicei de un episcop vicar,
raspunde tuturor cu texte sfinte, legate de Sfantul loan Botezitorul §i mai ales cu citate din
cuvantarile Sfantului loan Gura de Aur. Cuvant la 30 ianuarie 1933, la hramul Semmarului "Sfantul
Nicolae" din Ramnicu Vilcea, in AS, vol. IiI, p. 3-11.

2. AS, vol. V, p. 278. Cand era preot, in ziua respectiva, savirsea Sfanta thur;,hle alcatuita de
Sfantul Vasile cel Mare si ciuta si creeze atmosfera familiei Marelui Ierarh Vasile cel Mare. in
Vilcea se mentin obiceiurile "venirii" nepotilor si finilor la mos si la nas, ridicarea la grinda 51 céte
altele. In aceasta zi, ficindu-se dezlegarile Sfantului Vasile, Parintele Marina sfinfea masa si fan-
tanile, sdvarsea sfestama zilei (mai ales pentru cei ce isi serbau ziua onomastica) si impartea daruri
celor lipsiti. La venirea la lasi, Episcopul Justinian a pus in aplicare regulile vasiliene in ménastiri,
extinzind acest lucru in spitale, azile, scoli, cazarmi etc.

in calitate de Patriarh, a avut grija ca fiecare méinastire sa aibd un centru sanitar, reparatiile si
zidirile noi posedau puncte sanitare moderne. S-a indatinat practica "infirmeriei" (prim ajutor in
colaborare cu Crucea Rosie) si ingrijirea celor in varsti si a celor in suferintd. Si unic in Ortodoxia
vremii §i in perioada marxist-atee: organizarea azilelor pentru batrani (preoti fara familii, calugari)
la Manastirea Dealu si pentru batrine (sotii de preot fara familii, functionari mireni in Biserica pre-
cum si calugarite neputincioase si batrine) la Méinistirea Viforata. "Doudzeci de ani ...", p. 215 5. u.

. 3. Era titlul oficial in cadrul autonomiei bisericesti, oferit "onorific" de Patriarhia Ecumenica
dela Constantmopol in 1885 si in 1925. Patriarhul Justinian finea la acest "memento”, primind cirja
pariarhala si cu'acest titlu in 1948. in 1977, Justin Patriarhul a renuniat §i chiar a sters acest titlu din
hrisoave!

4. "A fost si a ramas stilpul de foc al Teologiei Sfintei Treum spunea mereu Patriarhul
Justinian.

5. Si noi suntem printre voi (versuri in cinstea legaturii Sfinfilor Trei lerarhi cu inaintasii
nostri) de Diac. P. [. David, in "MO", nr. 1-2/1980; Idem si Responsabilitot:: misionara dupa Sf. Trei
lerarhi, in "ST", nr. 5-6/1984. o

6. 30 ianuarie 1949, in "Douazeci de ani ...", p. 483-485; 30 iunuarie 1953, in Ibidem., p. 497.

7. Ibidem., p. 530.

8. "AS" vol. 1, p. 21-96.

9. Si-aserbat ziua de nastere, 22 februarie, in familie, si cu "vreo zece" colegi de facultate (era
in anul I, la un an de preotic i 25 de ani de viatd) ("Doudzeci de ani ...", p. 475); 50 de ani de viaja
i-a cinstit cu Sfanta Liturghie arhiereasca, in satul sau natal, chiar daca era Patriarh (Jhidem., p. 491),
iar 75 de ani de viad, chiar in suferinta fiind, citeva clipe dupa slujba si le-a petrecut cu familia si
apropiatii. "BOR", nr. 1-2/1976, p. 5-31.
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*

Nascut la 22 februarie 1901, in localitatea Cermegesti-Suesti, Valcea din
parinti ctitori si evlaviosi: tatl, Marin provenind dintr-o veche familie de revo-
lutionari panduri, neintrecut cometciant, iar mama, Maria, dintr-o familie de
preofi a carei spifa se pierde in istorie. Retinem doar pe protoiereul Dumitragcu,
ctitorul Bisericii Sf. Gheorghe — piaja din Ramnicu-Vélcii. Justinian Patriarhul
marturisea: "Mama mi-a dat puterea §i evlavia, ea mi-a purtat pasii pe la manastiri
§i tot ea, cu maini tremurande, m-a invagat sa citesc, sa-mi fac semnul crucii §i
metania. Avea ceva cutremuritor in fiinfa ei"10.

Si amandoi parinfii au trecut catre cele vesnice in floarea varstei!!. Trista istorie ...

Cei doi bdiefi ai familiei, Ioan si Constantin Marina au urmat gcoala in locali-
tatea natald, sub indrumarea vestitului invatator in toatd Valcea, Dumitru Radu-
lescu. La indemnul mamei i la constatarea dascalului ca elevul Ioan Marina are
chemare, a fost inscris la Seminarul Sf. Nicolae din Rdmnicu Valcea (1914-1922).
A fost un elev sarguincios la invatatura i cu mare cuviinta pentru Biserica, martu-
risea, dupd 50 de ani Directorul seminarului valcean. A privit cu ochii sii patrun-
zatori in 19141915, trecerea trupelor roméne prin Vélcea, spre Bucuresti. A po-
menit pe eroul general Dragalina si i-a ramas in suflet sora Ecaterina Teodoroiu, de
la Ménastirea Tismana, §i ea, apoi, erou-martir la Maragti-Maragegti!2.

Si-a serbat cu colegii sai maturitatea in 1919, in Romania Mare — reintregita,
si vedea visul Tmplinit al lui Mihai Viteazul care a plecat din Valcea spre Alba
Iulia in 1600.

Dupa absolvirea. Seminarului a fost numit invatator in localitatea Olteanca-
Vilcea i s-a casatorit cu Lucretia, fiica preotului paroh Pavel Popescu!3. Dupa
sapte ani ca invatator a fost hirotonit preot pe seama Parohiei Babeni — Vilcea.

O, tempora! O sutia de ani de la nagterca Marelui Patriarh s-a serbat in Palatul Patriarhiei, unde
Justinian a primit, acum 53 de ani, investitura de Patriarh al Romaniei. Agsadar, tot cu cinstirea
Sfintilor Trei lerarhi, tot prin armonia céntarilor bisericesti, a vocilor tinere, in cor mixt, au inceput
Festivitatile Centenarului nasterii Parintelui Patriarh Justinian,

10. "Cronica materna" depaseste 300 de ani in care, fara intrerupere, au existat preoti in aceasta
familie. "AS", vol. IV, p. 26-27. S ne amintim c& "Oratoriul Tudor Vladimirescu", de Gh.
Dumitrescu; "Coloana infinita" de Tiberiu Olah si mai ales "Oratoriul Bizantin” de Paul
Constantinescu au fost alcatuite si in cinstea Patriarhului Justinian. A participat la lansarea tuturor.

I'1. Tatal la trecerea spre cele vesnice nu avea nici 62 de ani, iar mama abia implinise 46 de
ani. Dupa marturia Parintelui Justinian Patriarhul, "AS", vol. 1V, p. 26-27; vol. V, p. 273-274; vol.
X1, p. 32-34.

12. Patriarhul Justinian mereu pomenea pe "Eroina de la Jii". S-a bucurat i a contribuit la ridi-
carea Mausoleului de la Marasesti, unde odihnesc osemintele Ecaterinei. Patriarhul a aprobat
punerea la dispozitie a localului Institutului Teologic pentru filmul rulat cu titlul de mai sus. Aict, in
strada Sfanta Ecaterina, nr. 2, au fost cazate grupele de maici st surori pentru ranitii de pe front in
primul rizboi mondial. Tot aici au fost ingrijiti ofiterii i soldafii francezi §i americani rani{i in al
doilea razboi mondial "Eroul necunoscut pururea pomenit ...", "BOR", nr. 10-12/1991). Nadajduim
ca eroul martir Ecaterina Teodoroiu va fi canonizata si ci osemintele sale vor fi aduse din mausoleul
de la Maragesti la Targu-Jiu, sau depuse la o ménastire din zona (Tismana, Lainici etc.), aga cum
arata documentarul alcatuit pentru Comisia Sfantului Sinod de catre marele istoric §i academician
Mitropolitul Nestor Vornicescu al Olteniei (+ 2000).

13. Preot si pedagog de vocatie, cu un zel deosebit, adeviarat parinte al ginerelui si nepotilor
sai. A trecut spre Domnul la o virsta depasind zicerea Psalmistului. L-am cunoscut si dupi sfatul
Parintelui Patriarh, am publicat citeva date despre dansul. "BOR", nr. 7-8/1974, p. 897-900.
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A refacut biserica §i a ridicat o casa parohiala, in mai pufin de doi ani, Episcopul
locului Vartolomeu, numindu-1 "tdnarul invatator si preot, cu activitate matura si
stabild, exemplu pentru tofi ..."!4.

Intre timp si-a continuat studiile academice obtinind licenta la Facultatea de
Teologie a Universitatii Bucuresti, sub indrumarea academicianului N. M. Popescu,
fiind apreciat de Nicolae lorga si felicitat de Pr. Ioan (Irineu) Mihalcescu.

Dar, incercare! Sofia, lovita de o boala groaznica trece spre vesnicie. Ramén
doi copii mici: Silvia de 4 ani si Ovidiu de 2 ani. Se straduieste sa-i creasca, §i au
ajuns la rosturi inalte, fiind ajutat de fratele sau Constantin, cu familia, de socrul
sau si de catre tofi invafatorii si preotimea valceana. Parintele Ionita ajunsese o
forfa, cu toate loviturile primite: "M-a certat Domnul, dar mortii nu m-a dat, ma
voi lupta cu rautatea vietii".

*

Este chemat la catedra. Preda istoria, un an, la Seminar, dar roagé pe chiri-
arh sé-i dea o biserica 1n oras pentru a-gi educa proprii copii §i a ajuta pe alfii. Asa
a fost numit preot la Sf. Gheorghe — piafd in Ramnicu Valcea, ctitoria stramosilor
sai. Reface sfantul locas din temelii §i ridica o casa parohiala. Organizeaza o can-
tina pentru saraci, o mica farmacie §i o §coala pentru pregatirea copiilor orfani gi
neajutorafi din oras.

Conducerea bisericeasca gi Inspectoratul Scolar Judetean Valcea hotarasc,
numirea ca director al Seminarului pe Parintele Ionita Marina. In aceasta cali-
tate reface programa analitici si incepe reconstructia aripilor cladirii. In fata
planuia ridicarea paraclisului "Sf. Nicolae". incepusera lucrarile.

Scandalurile politice nu mai conteneau!3. In calitatea sa de presedinte al Renas-
terii ridica cladirea sediului din centrul orasului; organizeaza Banca Populara §i pune
temelie vilei de odihna Cozia; simpatizeaza cu unii fruntasi cinstifi ai partidelor, stiut
fiind ca invatatorul Ion Mihalache era nagul sau. Organizeaza cu preofii §i invagatorii
Camine culturale oragenesti §i satesti, cu spectacole §i conferinfe adecvate sarbato-
rilor crestine $i aniversarilor nafionale. Cheama pe fratii Dumitrescu (Ion si Gheor-
ghe), elevi la seminar, pe Mircea Baciu i alfii §i se pregatesc spectacole (vara i
iama) nemaiintalnite pana atunci pe sacra si atractiva Capeld a Valcii!, sau langa
"locuinta" lui Anton Pann, chiar in parohia sa. Organizeaza pelerinaje cu elevii la
manastiri ca: Ostrov, Calimanesti-Cozia, Govora, Dintr-un lemn, Hurezi, Bistrita-
Amota, pana la Polovragi-Tismana, indeletniciri care faceau parte din formarea si
instructia elevilor. Unii dintre elevi raimaneau in vacante la munca in ménastire ...

14. Péana in ultimul timp al vietii i5i amintea §i cita aceasta perioadi ... de slujire. "AS", vol.
IV, p. 35, 133-139,

15. Din picate, chiar episcopul locului, Vartolomeu oscila, iar atunci cdnd a trecut oficial "la
verzi" preotul loan Marina a demisionat din functiile administrative ale Eparhiei, "AS", vol. III, p.
216; vol. IV, p. 28. Patria nu poate fi confundatd cu "Partidele” ("AS", vol. IV, p. 259-261),
dusmanii Patriei sunt yi dugmanii Bisericii ("AS", vol. 1V, p. 277-279). Liberalii au Tmpuscat {aranii
in 1907, iar {aranigtii au tras in muncitori in 1929-1933, iar legionarii au ucis intelectualii (lorga,
Madgearu etc:), atentiona preotul Marina.
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Pe ldnga toate acestea §i la rugamintea Parintelui Ioan Mihalcescu, preotul
Ion Marina primeste si sarcina de a fi Directorul Tipografiei Episcopale ramasé in
ruind. Numai in doi ani a dat-o in functie, iesind de sub teasc o serie de carfi §i
manuale, calendare, reviste absolut necesare procesului de invaiamant, dar si
bugetmu; eparhlal S -a hotarit oferirea de ajutoare §i cateva burse pentru elevii
aflati in nevoi.

Din cauza necazurilor si efortului, sanatatea 1i era subreda, iar un diabet a
fost semnalul de alarma pana la sfargitul viefii. Doctorii Nicolae Paulescu si C. L.
Parhon marturiseau ca numai Dumnezeu i-a dat forta §i rezistenta acestui slujitor
al Bisericii. A finut intr-adevar un regim de sihastru gi anahoret ...

*

Si au aparut nori negri si furtuni violente: Europa era béntuitd de politici
revangarde gi indreptate spre Rasarit, dar care treceau peste incercatul pamant
roménesc. Tratatul din 1939, Ribentropp-Molotov nelinigtea, iar Dictatul de la
Viena (1940), ridicase tensiunea asupra tuturor romanilor. Preotul Ioan Marina a
fost Intaiul care a protestat la autoritatile vremii ...

Cutremurul din noiembrie 1940, era inceputul nenorocirilor. A urmat razboiul.
Preotul Marina cu mijloacele ce le avea, a fost mana cereasca pentru cei loviti din
judeful sau. Distrugerile din regiune au fost mai mari la retragerea armatei germane,
cat §i la venirea sovieticilor. Parintele Marina §i Societatea Preotilor Eparhiei
Ramnicului §i Noului Severin au protestat faja de incurajarea migcarii de la
Maglavit si trimiterea ca ajutor "divin" pe front a lui Petrache Lupu!6.

Inca din 1943, 1.P.S. Mitropolit Irineu Mihalcescu 1-a chemat de cateva ori la
Ia$1 pe Parintele Iomta fiul sau duhovnicesc, inaltul dascal si ierarh trecind si el
prin aceeasi tristd experienta familiala, decesul sofiei.

Se intuia ceva: rezultate cutremuratoare pe frontul de Rasarit. Toatd
Moldova era ameninfata. Mitropolitul, increzitor in Pr. Ionitd!”, ridica Moastele
Cuvioasei Paraschiva si le aduce la Bucuresti, intdi la Manastirea Pasarea §i apoi
la Ciorogarla!®. Osemintele domnitorului Alexandru Ioan Cuza sunt impachetate
si aduse la Arges, iar resedinfa Mitropolitului Moldovei se fixeaza discret la
Manastirea Govora. In acelasi timp, parintele Ioan Marina randuieste, impreuna
cu inspectorii de invatamant, cele necesare evadarii de la Téargu-Jiu a liderului
politic Gheorghe Gheorghiu De;j sosit la Bucuresti, in august 1944?!

Si a venit anul 1945, mitropolitul Irineu revine la regedinta sa de la Iagi. Mol-
doya era in dezastru. Nicodim—Patriarhul voia ca preotul Marina sa vina la Bucu-
resti. Nu era timpul, dar la insistentele ierarhului si clerului din Arhiepiscopia
Tagilor merge in Moldova cu Moastele Cuvioasei Paraschiva!”.

16. Precizari in "/nvazia sectelor ...", vol. 11, Bucuregti, 2000, p. 155-158.

17. Maica starefd Pahomia (tusica), fosta sora de caritate pe front in cele doua rizboaie mon-
diale, o enciclopedie vie, la varsta nonagenara, cite stie i cite a auzit?

18. Maica stare{a Evlampia de la Samurcinesti, de asemenea martora §i cunoscatoare a acelor
vremuri, n-a parasit Ménastirea ... Patriarhul Justinian avea grija de obste ca de propria casi ... De
céte ori nu m-a trimis cu saci de pﬁine, fasole, prune, cartofi la cele urgisite de lume, dar iubite de
Dumnezeu $i de mare ajutor Bisericii, cum spunea Pirintele Patriarh. $i mergeam cu un Tv rabla-
git, cu sofer "afumat”, celebrul Ghitulescu ...

19. Diac. prof. dr. Petru David, "Cauta yi vei afla ...", Alba lulia, 1998, p. 561.
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Noua dictaturd atee bolsevica avea in plan distrugerea bisericilor, condam-
narea §i inchiderea preofilor ca dugmani ai noii ordnduiri §i trecerea patrimoniului
bisericesc in seama statului. Sinodul inghetase: Basarabia §i Bucovina fusesera
rapite de la sanul patriei-mama, Transilvania era incd un apocalips, ocupafia mili-
tard sovietica era lege §i judecator. Hotii, necredinciosii, vandalii despoiau bise-
ricile i manastirile, inldturand viefuitorii sub ochii curiogi ai ocupantilor.

Singur, Parintele Marina incerca ceva si a reusit, anume emiterea unei dis-
pozitii interne de la cabinetul lui Gheorghe Gheorghiu Dej céatre armata roména
aliati sa opreasca profanarea ...20. Nu s-a aplicat porunca distrugerii, cu toate ca
a aparut, mai tirziu, Legea 202/1948, cu acelasi scop dar neaplicata ...

Dupa Yalta 1945, istoricii gi-au dat seama ca soarta romanilor este pecetluita si
ca numai Cel de Sus si abilitatea politica a patriofilor adevarati mai pot face ceva.

Patriarhul Nicodim era in suferinfa?! si da toata puterea in seama Ilasilor.
Parintele Marina, chemat urgent la Bucuresti, era ocupat cu ostasii raniti la
Bistrifa- Vilcii, i se porunceste: "Esti singurul care pofi salva Biserica ...". "To{i
trebuie sa fim salvatori", a raspuns incercatul slujitor. "Mergi la Iasi", I-a rugat
Marele dascal ...

20. Cinste academicianului Profesor Tudor R. Popescu, cel care a scos adevirul la iveald, a ceea
ce s-a intdmplat in perioada respectiva. Profesorul fusese numit de Guvern ca sef al Comisiei patri-
moniului istoric bisericesc in vederea exproprierii averilor manastiresti, demolarii si inchiderii tutu-
ror manastirilor, exact cum s-a petrecut in URSS intre 1923—-1945. "Am fost chemat la Cabinetul lui
Gheorghiu-Dej. Cand am intrat am viazut ca alatur de el mai era o persoanii in haina preoteasci,
dar care vorbea cu el in termeni foarte familiari” (Aveam sa aflu mai tarziu ca era viitorul Patriarh
Justinian), p. 33. Legea nr. 202/1948 are la baza "practica sovietica" (p. 34). Dupa ce a explicat
Profesorul ca situaia noastra este alta: "Biserica a fost intotdeauna stilpul de rezistenta al neamului
in vremurile de cumpana si de restriste ...". Stefan cel Mare (5i Sfant) ordona: "Distrugeti si parjolifi
totul in calea navilitorilor: case, sate, ogoare, pasuni, dar salvafi bisericile i duceti-le in paduri.
Trageti-le cu boii, va inhamati voi daca nu se poate altfel, si duceti-le in bejenie impreuna cu voi" (p.
3R8). Probabil multe altele a addugat preotul, incét profesorul marturiseste cu admiratie infelepciunea
acestuia. La acestea Gheorghiu-Dej mi-a facut semn sa ma opresc §i a adaugat (cuvintele autorului):
"Mai copile, fa cum stii, si cum crezi, dar pe noi sa nu contezi" (i a aratat cu méana spre parintele de
alaturi) p. 35. Citat din lucrarea recenta: Salvarea Bisericilor de orice rit din Romdnia sub ocupatia
militard sovietica, Prefata de Prof. dr. Adrian Nastase, editura "Asociatia Roméina pentru Educatie
Democratica", Bucuresti, 1999. Un ucenic abil in cele politice (I.P.S. Bartolomeu Anania) afirma: "...
a fost de stinga, in sensul bun al cuvantului, de a ajuta pe cei in nevoi, nicidecum adept al colhozu-
lui bolsevic ...", in "VO", 15 iunie 1998. Se cunosc bine i cei trei stdlpi ai evadarii: Petrisor Iliescu,
Tonitad Barbulescu (si Dinu Tundrea soferul) si preotul Marina.

21. Patriarhul Nicodim (t 27 februarie 1948), studiase la Kiev, fusese episcop de Husl, arhiepis-
cop de Chisinau, Mitropolit al Moldovei, participant in 1918, la serbarile bisericesti din URSS cu
ocazia reinfiintarii Patriarhiei Moscovei (dezorganizata de Petru cel Mare, influenfat de Apus in 1723);
a privit trupele si tancurile sovietice care intrau in Bucuresti in 1944, dupa care a trimis o Pastorala
clerului si credinciosilor ortodocsi cu ocazia schimbarnii "obladuirii" in 1946 etc. Era cunoscut de toata
ierarhia ortodoxa rusa §i considerat: Patriarhul Ortodoxiei din sud-estul Europei. Se cunostea faptul ca
in Rusia gi-au fcut studiile si fratii Scriban, Melchisedec Stefanescu si alte mari personalititi eclezias-
tice ortodoxe, care au pastrat vii legatur cu ierarhii Bisericii Ruse surori. "AS", vol. X, p. 45 si 216.
Contributii la istoria relafiilor romdnilor cu Rugii, in "RT", Sibiu, nr. 2/1909, p. 65-73; Clerici arde-
leni pelegrini in Rusia, in "RT", ar. 1/1912, p. 2-8; Gr. T. Marcu, Reluarea legaturilor fratesti intre
Bisericile Ortodoxe ale Rusiei yi Romdniei, in "RT", nr. 11-12/1945, p. 561-570; Idem, Bursieri
romdni la Scolile Teologice din Rusia 18451956, in "BOR", nr. 11-12/1945, p. 247-257 si stipendiat
chiar nevrednicul alcatuitor al acestor randuri intre anii 1972-1973.
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Mitropolitul Irineu obtinuse transferul de vicar de la Craiova la Iasi pentru a
nu se revolta monahii moldoveni. I se propune calugaria ... la Schit la Frasinei si
apoi cercetarea §i primirea in cinul monahal la Manastirea Cetafuia lasilor, in chi-
lia unde s-a nevoit Cuviosul Iachint, unchiul lui Mihail Eminescu??... I s-a pus
numele de Justinian — ctitor si bun chivernisitor23. A fost facut arhimandrit sila
1 aprilie 1945, hirotonit arhiereu-vicar cu titlul de Vasluianul?4. N-a participat la
masa oficiald, bucatele au fost impartite studentilor nevoiasi §i copiilor orfani. La
vremea respectiva, Moldova se confrunta cu o foamete mare datorata razboiului
si unei secete cumplite?5. Existau peste 35.000 de copii orfani inregistrati, dintre
care 15.000 i-a luat Biserica sub ocrotirea Mitropoliei, restul fiind trimigi spre
adoptie in familiile roménesti din celelalte provincii ale {arii26.

Toate manastirile §i bisericile, calugarii si preofii cu familiile lor au fost
mobilizati ]a marea opera a Samarineanului milostiv.

Studentii medicinisti erau in salile suferinzilor, studentii teologi §i elevii
seminarigti in biserici, capele mortuare si cimitire, studentii filologi in gcoli
improvizate, agricultorii, viticultorii, zootehnigtii in fermele manastirilor.

Ziarele si revistele cuprindeau cuvantari si articole pentru salvarea neamului,
conferinfe in legatura cu dragostea de om §i naturd rostite de tanarul vicar,
Justinian fie de la amvon, fie la radio, fie de la catedra si uneori chiar de pe scena.
A refacut in scurt timp tipografia nemgeana?’.

Discret, in 1945, Patriarhul Nicodim a fost la Moscova, insotit de episcopul Justinian. La vre-
mea respectiva, nu s-a dat publicitatii decit o "informare". Apoi, Justinian a vizitat pe Patriarhul
Alexei in fiecare an. S-a consemnat, in 1948 la Moscova, unde era de fata si Parintele Profesor I.
Gh. Coman ci Justinian este modelul de patriarh care lupta cu succes pentru salvarea bisericilor
ortodoxe din Balcani gi intdrirea diasporei ortodoxe in Apus: "lata pe alesul lui Dumnezeu din nea-
mul romanilor, spuneau tofi ierarhii §i slujitorii rusi” (a se vedea "Treizeci de zile in URSS" de
Ovidiu Marina, Bucuresti, 1949).

in pomelnicul namesnicului (cum se numea marele stare al Lavrei "Sfanta Treime- Zaborsk),
este inscris, Justinian Patriarhul Romaniei intre "cei dintai binefacator ai Ortodoxiei de pretutindeni”.

fn rugaciunea-acatist pe care o savérsea Patriarhul Moscovei ldnga racla moastelor Sfantului
Serghie de Radonej se spune: "Justinian Patriarhul, fratele nostru, care si-a salvat biserica si neamul
§i a pus taberele vrijmasilor pe fuga, di-i Prepodobne (Preacuvioase Ocrotitorule), sanitate si pu-
tere duhovniceasca ...". A se vedea misiunea §i activitatea ca arhiereu-vicar (12 august 1945-19
‘noiembrie 1947), "AS" vol. I1, p. 15-136.

22. Diac. prof. dr. Petru David, "Eminescu — 2000" in revista "Sfantul Andrei", Constanta nr.
6/2000, p. 244-266 si in revista "BOR}' nr. 1-6/2000.

23. Asa cum se stie, ridicase doud biserici, doua case parohiale, reparase cladirile Seminarului
Vilcea si incaperile Tipografiei Rémnicului, asigurase sediul "Renagterea” si Vila "Cozia"
"Douazeci de ani ...", p. 479.

24. Pe larg, in revista "BOR", nr. 5-8/1948 passim, "AS", vol. II, p. 21-29, si revista "MMS",
nr. 1,2, 3 5i 4/1947.

25. Amanunte in "AS", vol. II, p. 30-127.

26. Ibidem, p. 30-38, p. 64—67, p. 106-107 i p. 158. Este interesant ci au fost gazduii si copi-
ii orfani din Coreea ("Doudzeci de ani ...", p. 497), unii au fost botezafi la Biserica Sfintul Gheorghe
din Ramnicu Vilcii de Parintele Balanescu la sugestia Patriarhului Justinian. Tot Patriarhul a inau-
gurat intdiul Seminar la Madras in Kerala si a primit in Roménia la teologie studenti din India
(Ibidem, p. 501).

27."AS", vol. 1, p. 177-179; vol. V, p. 300.
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Moldova, renumitd datorita vetrelor méanastiresti, avea nevoie de un fiu al
acesteia care sa-i fie ajutor Episcopului Justinian in cunoastere §i lucrare. $i
acela a fost tanarul arhidiacon de la Antim §i Catedrala Patriarhala: Teoctist, numit
exarh al minastirilor moldovene?s. Impreuna au redat increderea in viitor eleve-
lor si elevilor din manastiri, a studentilor si studentelor din academiile teologice.
Toti preotii au fost indatorati sa predea in scoli, in lipsa dascélilor §i profesorilor
trecuti spre varsta neputintelor sau cei mai multi ramasi pe campul de batalie??,

Parintele §i dascélul Episcopului Justinian, Mitropolitul Irineu, suferind din
tinerete, i s-a recomandat de catre medici repaos total si liniste. Simfindu-gi sfarsitul
si plinindu -se rugaciunea §i dorinfa prin aducerea noului Episcop, il roagd pe acesta
sa preia destinele MltrOpOllCl "Am crezut ca md incearcd sau nu-§i mai controleaza
mintea sa limpede §i organizata ... §i i-am zis: Sa ma mai gandesc Inalt Prea Sfintia
Voastra §i poate gasim pe altcineva ...". §-a ridicat tremurénd si tinandu-se de pat, a
scos o hartie: "Ia si citeste, n-am incredere in altcineva, simt ci esti trimisul si ale-
sul lui Dumnezeu" ... Era hirtia cu retragerea din scaun a Mitropolitului apro-
bata de Patriarhul Nicodim si numirea lui Justinian ca Arhiepiscop al Iasilor si
Mitropolit al Moldovei, precum si Decretul semnat de Regele Mihai.

indeplinindu-se toate formallta';lle Episcopul-Vicar Justinian a primit carja
de Arhiepiscop al Iasilor si Mitropolit al Moldovei la 19 noiembrie 194730 ..

Imediat, Justinian a adus osemintele lui Alexandru Ioan Cuza de la Arges
la lIasi, agezindu-le lingd ramasifele pamantesti ale domnitorului carturar
Dimitrie Cantemir in Biserica Sf. Trei Ierarhi.

Nici o luna nu a trecut si Sf. Sinod i-a incredinfat tdnarului mitropolit con-
ducerea Patriarhiei, Nicodim — Patriarhul fiind in grea suferinta, de fapt a i trecut
citre Domnul in martie 1948. A fost numit loctiitor mitropolitul Justinian Marina,
ales apoi Patriarh la 24 mai 1948 si instalat la 6 funie. A fost de fata conducerea
superioard a Statului Roman de atunci §i delegatii din partea celorlalte biserici
ortodoxe surori, a cultelor din Romania si Corpul diplomatic din Bucuregti3!.

28. Amanunte Diac. prof. dr. Petru David, "Ecumenismul ...", Editura "Gnosis", Bucuresti,
1997, p. 43-44.

29. in perioada trista a arestarilor, dupa propria marturie, Episcopul Justinian a incercat un
consult cu Gheorghiu Dej, sd@ "salveze" pe generalul lon Antonescu. In orice caz, Patriarhul Alexei
al Rusiei a intervenit, generalul a fost adus in Romania din Rusia, dar condamnat la moarte prin
inpugcare cu semnatura regelui. In aceeasi situatic limita a fost si Partenie Ciopron, Episcopul
Armatei, intim consilier al lui Antonescu. Justinian Patriarhul 1-a salvat, l-a trimis la "ascultare" la
manastire, ca apoi generalul Emil Bodnarag care fusese apropiat (aghiotant al Episcopului Partenie
Ciopron) sd-i ingdduie instalarea ca Episcop al Romanului si Husilor ("BOR", nr. 3-4/1962, p.
236-162). Pentru ostasi §i armata in general, Justinian Patriarhul avea un deosebit respect ("AS",
vol. II, p. 68). A primit onoruri militare oferite de conducerea vremii si chiar medalii MAN
("Douazeci de ani ...", p. 497).

30. De acum istoria incepe sd-§i depene firul prin consemnari in scris. Pe larg, in "MMS", nr.
2-3/1945 si nr. 11-12/1949; "AS", vol. 11, p. 139-232; vol. Il1, p. 23-68.

31. Petru Groza, Gheorghe Gheorghiu-Dej, Dr. C. 1. Parhon, Prof. Stanciu Stoian, Ministrul
Cultelor, Membtii Sfantului Sinod, Corpul Diplomatic etc. "Alegerea, instalarea ..." in rev."BOR",
nr. 5-8/1948, p. 209-271; "Doudzeci de ani ...", p. 480—482; "AS", vol. II, p. 189. Pe larg: "50 de
ani de la instalarea ca Patriarh al IPS. Justinian Marina", de 1.P.S. Bartolomeu Anania,
Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului, in revista "Renagterea” din 15 iunie 1998 si revista
"VO" din 15 iulie 1998 cu titlul: "Pastorirea Patriarhului Justinian sta sub semnul Providen{ei".
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*

In cateva zile Patriarhul a si trecut la acfiune, asa cum mentionase in cuvan-
tare. A refacut unitatea bisericeascd a romdnilor, dupa ruptura din 1700,
revenind in Biserica-mamai cei congtienfi ca au fost ingelafi, primut val la 21
octombrie 1948 si al doilea val in 195832, Vazind si simtind evlavia poporului
rus, dupd experienfa tristd a bolsevismului, Justinian Patriarhul a consolidat
pilonii de rezisten{d ai neamului: dreapta credin{i, evlavia curati, cinstirea
sfintilor, generalizarea cultului §i canonizarea sfintilor §i, neapirat, cintarea
omofoni §i promovarea unui ecurmenism local si apei mondial33.

A creat baza materiala a Bisericii, reactiviand tipografiile, modemizand fabri-
cile de lumanari §i colportajul tradifional. Au intrat in santier¢ manastirile §i bise-
ricile cu sprijinul statului, prin Direcfia Monumentelor Istorice, dar contribuind si
Fondul Central Misionar din cadrul Institutului Biblic34.

*

Conform Dictatului ateu de la Moscova s-a scos religia din scoala, lai-
cizdndu-se invatamantul i Tn Roménia. Prin Decretul 177/1948, Biserica i cele-

32. "Reintregirea Bisericii Ortodoxe Romane @in Transilvania ...", in vol. "Douazeci de ani
2 p. 156-170; "AS™, vol. 111, p. 133-2161. ’

33. "Douazeci de ani ...", p. 189-199; "AS", vol. IV, p. 279; vol. V, p. 292; vol. IX, p. 277
(cantarea omofond) §i completare, mai bine zis continuarea actului sfant al canonizirii Sfinfilor
Romadni, in "BOR", nr. 9-12/1992, documentar alcatuit in majoritatc de catre subsemnatul.

Patriarhul Justinian a initiat colindatul la Palat cu cele mai reprezentative corale bisericeyti, a
Catedralei Patriarhale, a Bisericii Sfantul Spiridon Nou, a Bisericii Domnita Balasa etc. la care erau
invitati oameni de cultura, ambasadori etc.

Maica Achilina pregatea dupa concert covrigeii §i colacii cu miez de nuca §i nelipsita fuica
fiarta ... Fiecare "colindator” primea "binecuvantarea” Patriarhului ...

La inceput de an (1 sau 2 ianuarie), Parintele Patriarh primea preotii eparhiei, consilierii §i
functionarii Aministratiei Patriarhale, pentru a darui o mica atentie familiilor acestora. Concertul de
inalta tinuta era sustinut de Corala Preofilor din Capitala cunoscuta pe toate continentele cu direc-
tori-dirijori de inalt profesionalism: Gheorghe Cucu, 1. Popescu Runcu, Iulian Cérstoiu, C. Dragusin
.. "Doudzeci de ani ...", p. 482. A

De asemenea, zilele de praznic erau cinstite dupa datina: Sfanta Inviere, 7 ianuarie, 6 iunie, 2
august. Justinian Patriarhul avea mare evlavie pentru Sfinfii Romdni din parile Valcii. De fapt,
Ramnicu-Vilcii era considerat "lerusalimul Olteniei" ("AS", vol. I, p. 27); "Brincovenii luceferi”
("AS", vol. IV, p. 352; vol. IX, p. [16-126); "Antim lvireanul, lumina intregii ortodoxii", "Filofteia
ocrotitoarea ..." ("AS", vol. IV, p. 352), "Cauta si vei afla ...", p. 587; "Calinic sprijinitor ...", "AS",
vol. IX, p. 316-322, "Grigore Decapolitul — lumingtorul”, "Cauti si vei afla ...", p. 581.

In ceea ce priveste ecumenismul, Justinian Patriarhul a preluat tradifionala toleran{d a Bisericit
stramogesti. Asa se infelege intilnirea §i decizia reprezentantilor cultelor din Roménia de la Palatul
Patriarhal in anul 1949 si justificarea didacticd a ecumenismului focal ("AS", vol. V, p. 22), in spi-
ritul pacii ("AS", vol. V, p. 64). Fata de Vatican s-a pastrat o atitudine binevoitoare ("AS", vol. IX,
P. 250-269), de sprijinire a catolicilor din {ara noastra ("AS", vol.III, p. 154), pana la desavarsirea
acestor relafii in 1999, odata cu vizita la Bucuresti a Papei [oan Paul al [I-lea. Rezerva fafa de greco-
unifi este justificata de indaratnicia acestora de a refuza adevarul istoric din 1700, pana azi si prin
pozitia lor denigratoare (“AS", vol. III, p. 145-166), Respect reciproc pentru toate cultele legale
("AS", vol. IX, p. 336). ’

34. In sectoarele Institutului Biblic si Administraiei Patriarhale, Justinian Patriarhul a pys
bazele economice ale unei institufii prospere, unice in ortodoxie. Pe larg in Legiuirile Bisericii
Ortodoxe Romdne, E1.B.M. BOR, 1953, passim.
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lalte culte erau separate de Stat, dar, in Capitolul VI, la interventia Patriarhului
se prevedea: "pregitirea clerului si personalului bisericesc apartine cultului".
in citeva luni, Parintele Patriarh a venit cu aprobarea statului pentru toate regle-
mentdrile interne si amendamentele legii, valabile §i astizi, cu citeva excepiii’>.

Prima grija era pentru invatamantul mediu. A intarit seminariile monahale
pentru fete §i baieti, asigurdndu-le si o meserie. Asa au aparut scolile medii teh-
nice de cintareti, cu indeletnicirile: croitorie, broderie, ceramica, pictura, sculp-
turd etc., cu diploma pentru a se putea asimila cu bacalaureatul vremii ...

Dupa moartea lui Stalin (1953), Justinian Patriarhul a chemat in scoala pe cei
ce nu terminaserd seminarul pana in 1948. Cu acestia si cu cei ce aveau diploma
de zece clase s-au infiintat, cu o programa adecvata, anii IV si V, urmand firesc sa

35. Noua Lege a cultelor, Decretul 177/1948, cap. VI, "Despre invitamantul religios”, p.
387-388; in "BOR", nr. 5-8/1948, p. 379-390; "AS", vol. [II: invatamantul teologic, p. 162-166;
Seminariile monahale, p. 149-167, p. 184; Cursuri misionare, p. 185-188. Amanunte in vol.
"Doudzeci de ani ...", p. 347-396.

De asemenea, s-au infiinfat scoli catehetice si duminicale ("AS", vol. X1, p. 4 si 86; Vol. XII,
p- 128). Prin abilitatea sa, Justinian Patriarhul a reusit s ob{ina in Parlamentul Tarii (MAN), un post
de deputat pentru un ierarh §i un preot de mir, ceea ce.dupa 1989, nici macar nu s-a propus. Mai
mult, institutiile bisericesti au rimas autonome. Si mare folos au adus Bisericii toate acestea. Sa ne
reamintim, in fruntea Institutului Biblic §i de Misiune al BOR erau pusi cameni de certa valoare:
LPS. Tit Simedrea de la Cernduti, mare personalitate stiintifica si culturala, ierarh desavirsit;
Preotul loun Gagiu, ména dreapta a Patriarhului in Administratia Patriarhal, coleg de invatamant,
magistru in teologie, ctitor de biserici; Preotul Nitisor Cazacu, abil diplomat cu studii in Franta,
seful Cabinetului Patriarhal; Preot Alecu lonescu, martor in procesele intentate muncitorilor de la
Grivita, din anul 1933, enoriasii sii, vicar al Arhiepiscopiei Bucurestilor; Preotul Traian Ghica,
directorul Casei de Pensii, fost coleg al lui Chivu Stoica; Preotul Nicolae Diaconu, Inspector si
Consilier la FCM, economist; cei trei responsabili: Mircea lonescu, omul de cifre, Mircea
Farfatescu, omul de lege si Al. Cerna Radulescu, omul de presa, constituiau pilonii Adminstratiei
Patriarhale.

Cel mai apropiat colaborator, sprijinitor, prieten si om de incredere, pe care nu putea sa-1
refuze Gheorghe Gheorghiu Dej, pentru ca era salvatorul sau, a fost fon (lonita) Barbulescu (t
1987), coleg de invatamint cu Pirintele Justinian, colaborator apropiat al Patriarhului, ajuns
Director General in Departamentul Cultelor pana la pensignare in 1976.

Mai amintim pe acei oameni de cultura si stiin{a care detineau importante responsabilitati in
vremea respectivd; Academician Gala Galaction, "AS", vol. V, p. 187-190si p. 198; C. C. Giurdascu
etc., "AS", vol. 1V, p. 161-163 si p. 322; vol. V, p. 79.

Justinian Patriarhul gi-a insusit tot ceea ce era bun si constructiv pentru Biserica §i Poporul
Roman ("AS", vol. 11, p. 90 si p. 180— 186) a apreciat Festivalul tineretului si studentilor finut in
Romdnia in 1953 ("Douazeu de ani ..", p. 497).

Se recomandau si s-au folosit $l se consultd inca manualele si carfile lui I. Mihalcescu ("AS",
vol. I, p. 210), Catehisme ("AS", vol. V, p. 17, 52 5. u.), broguri ("AS", vol. II, p. 200) si alte surse
("AS", vol. XII, p. 126).

- Parintele Patriarh Justinian nu avea timp de "canonisiri" ale preo;ilor cu necazuri de mariaj,
dimpotriva i folosea la maximum pe cei cu zel. Nu a condamnat nici pe preotii-invafatori ce au
optat pentru invafamant, dupa 1945-1948. Citam doar cifiva prieteni foarte apropiagi: Burducea
(minstru devenit celebru ... cind cu steaua, cind cu crucea), D. Cumpanasu (fiul sdu lon Cumpanasu
a fost conducatorul Departamentului Cultelor pana in 1989), N. Nifulescu (profesor de latind in
Bucuresti), Visoianu, Patragcoiu, Grigorescu s.a.in.d.
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susfind examenul de Diploma de seminar, la care participa Patriarhul sau dele-
gatul sau30... Prima promotie in acest mod a avut loc in 1956-1957.

Totodata au aparut manuale §i céirti necesare procesului de invﬁ;ﬁmfmt
teologic §i slujbei bisericesti, in ciuda propagandel atee. Prin pregatirea in semi-
nar, Justinian Patriarhul intelegea, ca $1 St. Pannp 'ora et labora”. In acest sens,
elevul trebuia sa fie dotat, evlavios, sirguincios, apoi sa i se creeze conditii de
studiu, cazare, control sanitar, practicé liturgica §i cercetarea lucrului mainilor
sale. Si un amanunt: Cdnd nici o scoalad de stat nu primea copii de_chiaburi, de
detinuti, de condamnati, Parintele Justinian pe acestla ii chema, i gcolariza i le
oferea bursa, semibursa §i alte ajutoare.

Departamentul Cultelor a aprobat functionarea a sase seminarii. Au ramas
scoli de cantareti §i seminarii monahale in principalele centre monahale ale farii.

Tot din inifiativa Patriarhului Justinian s-a organizat un seminar special la
Curtea de Arges pentru Transilvania dupa ce a revenit in cadrul Administratiei
de stat Regiunea Autonoma Maghiara37!

%

A doua preocupare: invatimantul academic. Prima lovitura data invataman-
tului teologic superior a fost la Chigindu si Cernauti. Facultatxle au fost desfiintate
(1944). Inca din 1945, prin activitatea episcopului vicar Justinian au putut fi sal-
vate, in parte, blbllotecﬂe si aduse la Suceava.

In convorbirile de la Moscova din 1945, Patriarhul Alexei a toatd Rusia aver-
tiza despre nenorocirile din Rusia pe neputinciosul Nicodim Patriarhul Romaéniei
ca sa auda si Episcopul Justinian (care pentru sinceritatea sa a devenit fiu
duhovnicesc al Patriarhului Moscovei si apoi egali in demnitate de patriarhi, mai
tarziu), s nu se repete la romini drama Bisericii Pravoslavnice. Justinian
Episcopul a luat aminte!

In 1948, cand s-a impus ateismul — bolsevic — masonic in Romania, Justinian
Patriarhul deja pregatise strategia de aparare-a Bisericii: a preluat vechea scoald
de fete, din Str. Sf. Ecaterina, nr. 2, care fusese ridicata cu banii méanastirilor, iar
elevele erau, pana in 1918, sustinute de Biserica3®. Patriarhul Justinian a obtinut
aprobare pentru cladire, a reparat-o urgent, iar in primavara anului 1949, s-au
deschis cursurile cu studentii teologi fugariti din Universitate, dar fideli Bisericii

36. Este meritul Domnului Inspector Mihai Vlase din Departamentul Cultelor care prin cartea
sa, Smochinul neroditor, tiparita inainte de 1989, face public acest fapt. Domnia sa, cu mulji altii a
fost ispitit de frumuseti straine — ca destui buzoieni — si dupi licenta in teologie a continuat studiile
la Facultatea de Filosofie intrand in PCR. Mai ales in perioada 1958-1963, studentilor-teologi li se
oferea ispita si faca liceul §i apoi cizind la "preacinstitele informatii" li se asigura absolvirea unei
alte facultati numai ca sa paraseasca Biserica ... Justinian Patriarhul stia si nu-i condamna, dar intot-
deauna a tinut la cei cu vocatia de a sluji lui Hristos, nu la cei care umblau "dupa dumnezei striini".

37. Au fost trei serii de absolventi cu diploma pana in 1973. O parte din acestia au urmat mai
tdrziu cursurile Institutului Teologic din Sibiu sau Bucuresti ("AS", vol. XI, p. 38; vol. XII de la p.
68-76 si p. 101 s5.u.).

Picat c3 astizi prin "autonomia regionald” ceruti de UDMR se revine la aceastd situatie
impusa de sovinii maghiari cu ajutorul cizmei sovietice.

38. Venit in Bucurestl ca loctiitor de patriarh, Justinian Mitopolitul a'adus printre altele si 50
de eleve orfane de la Iasi §i le-a incredintat Ménastirii Tiganesti. in "Douazeci de ani ..", p. 479.
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si increzatori in Pronia divind. Cuvéantarea Patriarhului Justinian la deschiderea
anului universitar este o rugaciune de dezlegare si un strigat in pustie pentru aju-
torul lui Dumnezeu, in noul inceput de drum39. Profesorii teologi de vocaie l-au
urmat pe Patriarh, mai ales cei tineri. Patru ani n-au primit salariul, dar
mangdierea Parintelui Patriarh Justinian facea mult mai mult.

Trebuia o programi analitica. S-a facut. Justinian Patniarhul avea experienta
altora. S-a trecut peste mandria elinilor §i s-a revenit la experienta calugirilor
dascali din Dacia Ponticad. S-au introdus noi discipline legate de viata si necesita-
file Bisericii: Legislatie bisericeasca, Misiune, Cantare bisericeasca si ritual,
Omiletica si Catehetici, Patrologie, Limbile clasice si absolut necesare limbile
moderne de circulatie. Ce intuifie!

Se apropia ultima serie de absolvire (1952). Pentru admiterea la Facultate,
Justinian Patriarhul, ajutat de Rector si cu avizul Departamentului Cultelor, arunca
in arend la concurs prima generafie de absolventi cu diploma de $coald medie
tehnica de cantareti bisericesti si absolventi de Seminar monahal. Aproape 5—6 erau
pe loc. S-au spaimantat portarii iadului. Moare Stalin in 1953, cum s-a consemnat,
si imediat Sf. Sinod aproba reorganizarea invataméantului seminarial. Placile tecto-
nice erau reagezate, unda de goc a bolsevismului se potolise. Dupi 10 ani, Justinian
Patriarhul era linigtit, dadea slava lui Dumnezeu §i mulfumea Patriarhului Alexei
pentru prevenire §i ajutor. Da, ajutor, fiindca si "péinea calda", dupa seceta cumplita
(1946-1947) a "trimis-o" Stalin tot la interventia Patriarhului erou al Rusiei, Alexei
si insistenfelor Patriarhului Justinian. Trebuie sa meditam adanc ...

Absolventilor Institutului li se elibera o adeverin{a. Abia in 1954-1955, au fost
oferite diplomele de licengiati semnate de Rectorul de atunci i Patriarhul de astazi,
Teoctist. Tot in aceastd perioada si, atentie, la recomandarea Academiei
Duhovnicegti a Moscovei asupra Statului Romén, cu influenta Patriarhului Justinian
s-au aprobat cursurile de magisterium, pe o durata de trei ani, cu diferite specia-
lizari. Din acest moment au fost incadrati profesori capabili, cu aleasa experienta si
cunoscufi 1n toata lumea. Din 1965, s-a revenit la forma de doctorat.

Usa a fost deschisa. De necrezut celor de azi. Personalitafi academice {in
prelegeri la teologie. Oameni de cultura din tara si strainatate sustin conferinte in
faja magistranzilor §i studentilor. De necrezut pentru acea perioada, dar marturi-
sitd de noi cei care am tréit-o in acea vreme??...

39. A se cerceta: O suta de ani de existentad a Facultatii de Teologie din Bucuresti in revista
"ST", nr. 1-2/1982. A se vedea "Cuvantarea ...", la intdia deschidere, 30 iunie 1949, pentru preoti si
studenti ... ("Doudzeci de ani ...", p. 482). ;

In 1990 "miticii" au oferit subsolul cladirii Facultatii de Teologie din Bucuresti, "afaceristului
Diacon Nutu-pres"”, patronul firmei Unu & Unu. Ce rusine! Si astazi este aceeasi stare deplorabila
... Unde esti Justinian ...!? Patriarhul cerea ordine si disciplina pentru studenti ("AS", vol. XI, p. 84),
responsabilitate generala din partea profesorilor ("AS", vol. II, p. 81-85), intdlniri permanente cu
ierarhii locului ("AS", vol. 11, p. 165, vol. 1V, p. 31, vol. V, p. 128), regim special pentru straini
("AS", vol. IX, p. 47), reactualizarea programei analitice ("AS", vol. X1, p. 47), asa dorea Justinian
Patriarhul invatamaéntul: modem, trainic, sigur si asezat ("AS", vol. X1, p. 216).

40. Patriarhul Justinian avea un sim{ muzical deosebit, i educatie in acest sens. Era nelipsit de la
concertele importante de la Ateneu sau Operi, cunoscuse miari virtuozi: Enescu, Kiriac, 1. D. Chirescu,
Paul Constantinescu, Gh. Cucu sau mari cantirefi in Corala Patriarhiei: Gheorghe Stefinescu-Goang,
N. Secareanu, N. Florei, Valentin Teodorian, Arta Florescu, Maria Volosescu si cati alfii.
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Incepe organizarea de concerte religioase si folclorice care au surprins Rasaritul
ortodox si Apusul confesional. Gloria neamului s-a ridicat prin smerenie. Se refac
corurile tradifionale la bisericile reprezentative din Capitala §i din tara cu vestifi diri-
jori, mari oameni de culturd si practicd muzicala. Cei din strdinatate, cum a - fost
George Enescu, C. Brincusi, H.Coanda il laudau pe Patriarh ca a spart gheata. Se
trezesc romdnii din diaspora §i incep metania unitéfii §i rugaciunea in comun.

Doamne, ce clopot uriag a lovit inimile roméanilor prin Justinian Patriarhul
incat s-a auzit pe toate continentele ... Destui studenti §i doctoranzi pleaca in strai-
natate, ei fiind bursieri dar §i cu misiune de a stringe fratii §i a forma parohii orto-
doxe roménesti. Numerosi studenfi ortodocsi, sau de alte confesiuni, vin in Roménia
sa studieze, desavarsindu-gi pregatirea in Institutele noastre, inca din zorii ecu-
menismului local (1949). De fapt, prima punte academica intre Apus si Rasarit,
precum si intdia fereastra s-a deschis prin Biserica Roméneasca, prin politica prac-
ticatd de Patriarh. Fenomenul Justinian a patruns in universitatile Europei prin
incercdrile organizate in scopul unitétii crestine, prin intdlniri i dialog direct Ia
Viena, Regensburg, Londra, Geneva, Cairo, Kotayam (India), Addis Abeba etc.
Duhul lui Justinian era cunoscut si la Vatican inca de la instalarea sa ca patriarh.

In ceea ce priveste cadrele didactice, Justinian Patriarhul aprecia capacitatea
intelectuala §i mai ales evlavia nefafarmnica. Atit in administrafie cat si in
invatamant a numit §i fosti greco-uniti, oameni de inalta tinuta stiinfifica si probi-
tate morala. Sa amintim doar Pr. prof. Alex. Moisiu de la Sibiu, Pr. 1. Vesa de la
Bucuresti, Arhiepiscopul Clujului Teofil Herineanu, Episcopul de Arad Visarion,
destui protopopi, printre care in capitald Pr. Iuliu Man, Pr. Ciceu etc., la Biblioteca
Sf. Sinod si slujitor la Ménastirea Antim, Pr. dr. Lelutiu si cafi aljii ...

Spre aducere aminte, cel putin 200 de "eliberafi” din anii 1961-1963, au fost
angajafi in capitala, la Patriarhia Romana: Ion Lahovari, Preotul I. Negrutiu, Arhi-
mandritul Babug, Academicianul Virgil Candea, Academicianul Gabriel Tepelea
si Profesorul Gheorghe Popescu-Vilcea. Ce mica e lumea? Altii ca Alexandru
Elian, C. Barbulescu, Ilie Remus au fost incadrati in invajamant.

Biblioteca, speranta Patriarhului Justinian. Aminteam cd majoritatea
carfilor de teologie ale Universitatii Cernauti si Chiginau au fost aduse la
Suceava. De aici In citeva vagoane, s-au oprit la Targu Jiu sub paza lui Nea
Sandu Tuta, fost paraclisier al Parintelui Marina si apoi portar la Institut. Justi-
nian Patriarhul a depozitat comoara, inclusiv ceva de la Universitatea din Bucu-
resti, zece ani in subsolul Institutului, pana la selectia din 195841, A supravegheat

Avea un respect pentru Nicolae Lungu ciruia i-a creat disciplina Céntare Bisericeasca in
cadrul procesului de invafamant teologic academic. ("AS", vol. V, p. 64). Pr. Prof. dr. Nicu Moldo-
veanu, membru al Uniunii Compozitorilor §i ucenicii sai duc peste timp ceea te a agezat lustinian-
Patriarhul.

41. Cartile erau aruncate la voia "intdmplarii”. Cum se stie, multi autori erau interzisi: Nicolae
lorga, Nicolae Titulescu, Radulescu-Motru, 1. Petrovici, C. C. Giurascu etc. Toate bibliotecile capi-
talei fusesera "scuturate” ... In "Douazeci de ani ...", p. 385-390. Patriarhul Justinian m-a chemat,
m-a intrebat dacd mai am curaj, daci sunt curat ... Da, Parinte Patriarh ... Atunci ifi alegi cafiva cole-
gi d.e incredere ... N-am incredere in nici unul. Fostii colegi de la Valcea intrasera prin afaceri in
Institut, in 1957. Bine, du-te la domnul Virgil Frangu si vii diseara in parc. Era 22 noiembrie, o ceafi
densa acoperise tofi copacii ... N-ai fost la Sfantul, la Bistria ...

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



INVATAMANTUL PENTRU FOLOSUL BISERICII I PATRIEI - 37

apoi agezarea acestor cdrfi, manuscrise, documente la maénéastirea Antim, la
Palatul Sf. Sinod42. _

Din iniiativa Parintelui Patriarh s-a organizat la Bucuresti o infirmerie
pentru elevi §i studenti sub patronajul Spitalului Bucur director fiind col. Dr.
Jorel Bratosin?? gi un cabinet medical al Patriarhiei condus de Dr. Nazarie si asis-
tenta Marilena sub supravegherea Dr. Ovidiu Marina, fiul Patriarhului Justinian,
profesor dr. doc. la Facultatea de Medicina din Bucuresti. Spitalul clinic "Pogta"
din Capitala 1i poarta astazi numele.

Cu toate inconvenientele, din 1957, in Institut a fost adus si Seminarul de la
Arges, s-a asigurat un Paraclis pentru practica in sala mare, meditatiile se faceau
in hol si la etaj, iar dormitoarele s-au agezat cum se putea®.

Cirfile erau aruncate la voia "intdmplirii". Cum se stie, mulfi autori erau interzisi: Nicolae
lorga, Nicolae Titulescu, Ridulescu-Motru, L. Petrovici, C. C. Giuriscu etc. Toate bibliotecile capi-
talei fusesera "scuturate” ... In "Douazeci de ani ...", p. 385-390. Patriarhul Justinian m-a chemat,
m-a intrebat daca mai am curaj, daca sunt curat ... Da, Parinte Patriarh ... Atunci ifi alegi cativa cole-
gi de incredere ... N-am incredere in nici unul. Fostii colegi de la Vélcea intrasera prin afaceri in
Institut, in 1957. Bine, du-te la domnul Virgil Frangu si vii diseara in parc. Era 22 noiembrie, o ceatd
densa acoperise toti copacii ... N-ai fost la Sfantul, la Bistrita ...

N-am putut, o si te ocroteasca! Ce a spus Frangu? N-a zis nimic, decat mi-a dat lista §i asteapta
porunca. Parintele Patriarh ezita, nu-l stiam asa nehotirat ... Atunci iei cheile, te duci jos (la subsol),
faci cateva pachete si le duci dincolo ... la beci sub cartofi, sau la intrare sub scara si pui caramizile
§i scandurile la gura ... [-am trimis pe colegii de an Voinea lon §i [sopescu Dumitru sa ia pachetele
si mi le-a adus la destinafic ... operatia s-a desfasurat repede. Acolo erau multe hirtii, cartoane si le-am
dosit, n-am mai incercat la pivnifa ... Am prezentat cheile domnului Frangu. A treia zi a venit "cine-
va" la gramada de carfi, in subsolul Institutului ... s-a uitat $i a comunicat rectorului inventarierea §i
mutarea cartilor ... responsabilii au fost "controlati" de Diac. prof. Mircea Chialda §i Preot
Alexandru Ciurea. Au facut tabel $i m-au inscris in grupul ce facea controlul fisierelor bibliotecii.
Am avut grija sa tai "lipsurile” ceea ce aveam pe hdrtie de la Patriarh ...

Inventarul a durat mult. Cartile au fost mutate, o parte furate i vindute (a existat si o ancheta,
dar totul s-a acoperit). La mai mult de un an, bibliotecarul mi-a spus: "Patriarhul ¢ mulfumit, sa
punein cartile la "documentare”. Le-am scos, erau neatinse ... Abia dupa greva studentilor din mar-
tie 1959, cand am fost infiat in Arhiepiscopia Bucurestilor, Parintele Patriarh mi-a spus: "am primit
semnale ca-mi vor arde cdteva carfi din biblioteca" ... Au controlat §i nu le-au mai gasit!? S-au cla-
rificat, apoi si lucrurile au intrat in circuitul firesc.

42. Biblioteca Palatului $i Biblioteca Sfantului Sinod de la Antim sunt unicate, organizate i
depozitate in rafturi sculptate ce constituie opere de artd de valoare. Si "oamenii" lui Ceausescu au
ramas surpringi de bogatia i cu toata furia demoldrii.- Ce simfiri i intuifie avea Patriarhul Justinian!
Parintele arhimandrit Grigore Bibus este un apostol in aceastd privintd. "Doudzeci de ani ...", p.
385-390.

43. Exista si un cabinet medical in Palatul Patriarhiei, cu instrumente medicale de investigare,
unice in tara la acea vreme ... procurate de citre Ovidiu Marina. Responsabil era cantareul Vasile
Radu, angajatul de la Biserica "Sfantul Gheorghe Piaja" din Rimnicu Vilcii, ajuns asistent medical
la Spitalul Bucur din Capitala. Era ajutat de doamna Silvia, apoi si de Paul Maricine ajuns preot (+
2000). "AS", vol. XI, p. 248. Domnul doctor Bratosin, astazi pensionar, dar care conduce ca direc-
tor Policlinica cu platd nr. 3 din Capitala, recunoaste permanent: "Justinian Patriarhul a fost o ml-
nune la vreme $i cu adevirat trimisul lui Dumnezeu".

44, Dupi rugiciunea de sears, fiecare mablstrand cu programare lunara — era indatorat si {ina
liber o medltatle de 10-15 minute, cu o tema in specialitate. Era o adevarata delectare pentru stu-
denti si o concuren{d constructivd intre vorbitori. A se cerceta: "Regulamentul intern .." in
Legiuirile BOR, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti,
1953, p. 99-174.
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Si iaragi la lumina. Prin punerea pietrei de temelie §i cu ajutorul de la
F.C.M,, a Liceului "Ion Creanga", s-a cedat gcolii respective de catre Patriarh o
parte din teren §i s-a putut intra cu Seminarul in cladirea fostului internat teologic
de la Radu Voda®.

Mai mult, Biserica Sf. Ecaterina a devenit Paraclisul studentilor teologi din
anul 195946, Inca din 1970-1975, se planuia ridicarea unui Cimin ecumenic,
ceea ce s-a realizat dupa 1977 si se continud lucrarile §1 astazi.

Ca fost director de seminar, ca organizator de tipografie, ca responsabil pen-
tru invafamant, Justinian Patriarhul nu avea linigte daca ceva era in neregula. S-a
initiat tiparirea manualelor pentru invafamantul teologic. S-a pornit de la Cate-
hism chiar din 1950, apoi Istoria Bisericeasca Universala, doua volume, Istoria
Bisericii Ortodoxe Roméne, doua volume, Patrologia, Dogmatica, doua vo-
lume, Legiuirile BOR, Omiletica §i Catehetica, Cantirile Liturgice, Liturgica
etc., toate inainte de 1958 si valabile in mare parte §i acum®’,

Dupa manualele respetlve se preda la toate facultatile de teologie ortodoxa
din aria de influenta slava §i erau consultate de teologii greci. S-au tiparit carii si
manuale traduse din alte limbi (greaca, rusa, franceza, engleza, germana), consul-
tate n biblioteca de catre studenti. Citaim doar Dogmatica si Simbolica, de Hristu
Andrutzos, autor care gi-a inceput cariera didactica la Seminarul din Galafj, a con-
tinuat la Halki i s-a desavarsit la Universitatea din Atena*8.

Se mai stie ca mul{i studenti saraci, sau cu périntii in incercéri, aveau burse
prin Eparhii sau de la stat prin Departamentul Cultelor. De necrezut dar adevarat.
Justinian Patriarhul gtia pe tofi copiii, elevii §i studentii salariatilor Administratiei
Patriarhale, carora le oferea daruri si ajutoare (de Craciun, Pagte, Anul Nou etc.).

Ochiul stapanului era in priveghere mai ales asupra dascalilor. Prezenia
Patriarhului la examene, in comisii, la licenta, la consilii, trezea la realitate pe unii

45. Patriarhul Justinian a dat dovadi de multi diplomatie. Dacd mai triia Emil Bodnaras,
Patriarhul recastiga si Seminarul Central §i locul unde a fost Seminarul Nifon (clddirea a fost
demolata). -

46. Asa trebuia de mult. Sfantul Locas fiind folosit pentru cele duhovnicesti dintru inceput
pentru elevele din gcoala pedagogicd. Preotul Gafton a folosit Biserica pentru adunarile Oastei
Domnului, iar din 1948, fiind numit episcop la Arges a preluat biserica preotul Georgica Teo-
dorescu. Acesta "a acoperit” aici §i cuiburi verzi, pdna a trecut la Schitul Darvarilor ... Biserica
Sfanta Ecaterina, datorita noului slujitor si asistent la Facultate, Preot Costea Tanasache, arati acum
ca 0 mireasd, asa cum a dorit Patriarhul Justinian. Aici "s-au nevoit" fel de fel de "spirituali" cu
chipuri §i infafisari unice: preotii Ciurea, Chialda, Runcanu, Galeriu, Sirbu, Stan, Moldoveanu... si
alte cadre "bine instruite” inainte de 1989?!

47. De fapt, manualele si cursurile tiparite atunci, in Editura Institutului Biblic, astizi se com-
pleteaza daca este cazul si se imprima cu mijloace tipografice avansate. Aminunte in "AS", vol. II],
p. 187-191; vol. IV, p. 362; vol. V, p. 324 si "Darea de seama a Adunirii Nationale Bisericesti” in
februarie 2001.

48. Cu plicere accentua acest fapt Patriarhul Justinian, "AS", vol. XI, p. 280-281. insusi dom-
nitorul fanariot Alexandru Ipsilanti a organizat o scoali speciala in insula Prinkipos cu elevii
ortodocsi greci, romani, rugi, bulgari, sarbi ... din veniturile valahilor. "AS", vol. XI, p. 279. De
asemenea, se stie ¢ mama Profesorului Aguridis era din Briila si dupa unii toti profesorii atenieni
s-au reincarnat si traiesc in "Marele tot §i nimic de la Buziu" ...! Ion Buga, Golgota si Parusie, Ed.
Sf. Gheorghe Vechi, Bucuresti, 2000, p. 40).
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profesori. Nu lipseau dialogurile dese la Palat sau la Agape, cu dojeni §i masuri
reparatorii4?, chiar excluderi si trecerea in alte sectoare. "Dascilul de teologie
trebuie sa fie model in toate: la catedra, la biserica, in scris §i la predica, in cin-
ste i In comportare. Un profesor problemﬁ este 0 sminteald pentru studenti, o
durere pentru colegi §i transmite raul pana la parohu §i mtre credinciosi. De ce sa-§i
lege piatra de gét ... mai bine sa plece de aici singur ...", arata Patriarhul®0.

N-a fost scutit Inaltul Ierarh de ironii si insulte, dar gi-a vazut de misiunea sa
congtient fiind de vocatia §i chemarea pe care o are.

Dupa o statistica relativa, Justinian Patriarhul, ctitorul noii Facultati de Teo-
slogie, a fost in mijlocul studentilor de praznuirea Sf. Trei Ierarhi de douidzeci de
ori si a tinut cincisprezece prelegeri. A participat la peste 25 de deschiderisi
sfargit de an ale Institutului, de ficare datd impartagind studentilor experienta sa si
dand pilda demna de urmat, nume de profesori si fogti studenti ajunsi la inalte res-
ponsabilitafi §i rosturi in ierarhie si alte departamente ale culturii nationale. S-au
acordat diplome si titluri Doctor Honoris Causa la personalitdti proeminente ale
teologiei ortodoxe, catolice §i protestante din fara si de pretutindeni’!.

N-a lipsit din mijlocul preotilor cursanti. Din cele 50 de serii din vremea sa,
14 mai mult de jumatate a participat la deschidere sau a rostit un cuvant de folos
dupa examenul final ... S-a apreciat munca si stradania dascalilor de teologie,
fiind cinstifi cu titluri gi trepte administrativ-bisericesti, inclusiv Crucea
Patriarhala (pentru clerici §i mireni, creafia Patriarhului Justinian). Se cunoagte de
asemenea, ca din delegatiile in {ara si peste hotare, trimise de patriarh nu lipseau
profesorii de teologie. Mai mult, erau programafi la predicd in duminici §i
sdrbatori, insofind pe Patriarh, la Sfanta Liturghie. Justinian Patriarhul n-a lipsit
niciodatd de la biserica! O, Sfintilor Trei Ierarhi, ce mijlocire si inspiratie afi
avut asupra alesului lui Hristos, Justinian-Patriarhul.

Se stie ca Patriarhul Justinian a obtinut zece titluri academice i in tard §i peste
hotare, chiar de la universitafi potrivnice spiritului sdu. Peste 50 deAdlplome,
nenumarate distinetii si peste 100 de medalii roménegti si strdine. Insa peste
toate acestea, Patriarhul a fost un credincios profund, un slujitor demn, un coor-
donator desavargit, un gospodar neintrecut, un administrator imperial, dupa nume,
cum i-a prevestit de fapt, chiar Nicodim, Tnaintagul sau’2.

49. Intre anii 1954-1957 au fost schimbati 5, da, cinci directori la Seminarul din Curtea de
Arges. De asemenea, la Seminarul din Bucuresti, cite 2-3 directori pe an! "AS", vol. V, p. 13-17.

50. "Mai bine plec eu ci nu pot face treaba, decat s ma inliturati voi pentru ci nu puteti obtine
cagstiguri ...". "Vai de cel care se face sminteala. Mai bine si-ar lega o piatra de moari de git si s-ar
arunca in mare ..." (Matei XVIII, 6). "Vui de cel prin care vine sminteala ..." (Matet XX VI, 24). "...
Vai, daca n-ay propovadui Evanghelia ..." (1 Cor. IX, 16). "Si ay deveni chimval rasunator ..." (1 Cor.
XIIL 1). "Fugiti de naimiti ..." (11 Cor. X1, 13-15; [ Petru V, 2—4; loan X, 5, 10-17), si de cei fard
vocatie. "AS", vol. V, p. 139 5. u.

51. S-au oferit titluri nu numai ortodocsilor, ci si altor slujitori din alte biserici §i confesiuni,
precum si profesonlor de teologie din manle centre universitare i academice ale Europei si chiar de
pe alte continente. in "Doudzeci de ani ..." passim; "AS", vol. V, p. 236; Decernarea titlului de "doc-
tor honoris causa” unor personalitifi bixericesti de peste hotare, in "ST", nr. 3-4/1977, p. 319-354.

52. "AS", X1, p. 191-192; "Doudzeci de ani ..." passim, inclusiv "purtator al Ordinului Sfan-
tului Mormant", "AS", vol. XII, p. 154.
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*

Ca la inceput, cu greutati inerente, inca din 1950, a numit ca rector al Insti-
tutului pe P. S. Teoctist, Episcop-Vicar tocmai pentru faptul ca-i stia zelul si 1i
cunostea ribdarea. Intr-adevar, in 4 ani, P. S. Sa a stabilizat consiliul profesoral, a
pus in functie administratia (camin, cantma) si a instaurat disciplina necesara®3,
Cursurile cu seriile de preoti au capatat mai multi seriozitate>*. Profesorilor li s-au
oferit in afara obligatiilor didactice remuneratii pentru contributii la scrisul teo-
logic, chiar si profesori, colaboratori cu pseudonim din afara Institutului: istorici,
literati, medici etc. Prin Institutul Biblic si de Misiune al BOR, ponderea intelec-
tuala de formare academica, au fost gi au ramas tipariturile.

Redactia §i Editura Patriarhiei erau izvor de lumina pentru viata Bisericii
noastre. Revista "BOR", cea mai veche sursa de informare §i formare permanent
innoitoare avea in comitet profesori eminenti ai Institutelor de teologie. Revista
"Studii Teologice", in haina noui din 1949, a fost §i a ramas tribuna teologiei
pentru mintea §i condeiul profesorilor, doctoranzilor, studentilor §i preotilor din
Patriarhia Roména. Revista "Ortodoxia", cu problemele interconfesionale pe care
le aborda era glasul teologilor ortodocsi la situatiile noi ce apareau, luptand pen-
tru apararea Dreptei credinfe. $i inca intr-un stat ateu cu educatie marxista de la
gradinita si pana la pensionare, unde s-a mai intilnit agsa ceva? lata, ce a facut
Biserica pentru intarirea culturii i menfinerea spiritualitatii neamului roménesc!

Sa luam aminte, hértia, pentru cele 10.000 de exemplare in {ari si 3.000 de
exemplare peste hotare, la fiecare revista, era oferita de stat gratuit ptin Directia
de Repartizare-Imprimare printr-un protocol valabil §i acum semnat de Patriarhul
Justinian si Guvernul Romaéniei in 1949.

53."AS", vol. IV, p. 201. Acum s-a stabilit si s-a verificat f)rograma analitica, in parte valabila
s1 astdzi. "AS", vol. XI, p. 198; Cuteheze lu Sfintele Taine §i ierurgii in AS, vol. XI, p. 198 5. u. Pe
larg "Regulamentul invatamantului” in Legiuirile BOR, p. 99-176.

54. Legiuirile BOR, p. 313-331. De luat aminte! Alta preocupare de adevirat ierarh era pen-
tru preotii vaduvi. Parintele Justinian intelegea drama familiei. inca din 1950, recomanda ierarhilor
prudenta in ceea ce priveste "starea clericilor vaduvi sau recasatorifi”. Patriarhul recunostea, de la
caz la caz, recasatorirea preofilor daci divorjul era in favoarea lor sau desfacerea casitoriei daca era
din vina sotiei ... "Mai mult, dupi arestirile masive ale preonlor perioada 1954-1958, dupa
miscarile nationaliste din Germania i Ungaria, multe sofii si-au parisit familia sau li s-a cerut
divortul pentru detinuti si condamnati. Unele s-au recisatorit. Dupa eliberarea din detentie (con-
damniri ale preotilor chiaburi, politicieni etc.), Parintele Patriarh i-a incadrat pe toi la locul lor, cu
sau fara sofii. Altii, recasatorifi, n-au fost urmdriti, ci firesc, li s-a cercetat situatia. Multora casatorifi
cu vaduve sau, altfel, la a treia casatorie, Patriarhul le-a asigurat pdine in administratie si invatamant
si in bisericire la parohie celor vrednici. Justinian Patriarhul n-a caterisit pe nimeni, spunand: "Daci
nu esti vrednic pentru tine, striduieste-te s fi folositor altora". Noi ne mintuim prin aproapele, con-
semna Sf. loan Gura de Aur. Vrednicul de pomenire-patriarh a vrut s3 introduci un amendament sau
un pogoramént pentru aga-zisii "necanonici". S-au opus ierarhi de evu mediu, chiar a fost acuzat ca
a ajuns patriarh necalugar! Da, finpotriva canoanelor. Aceeast toleranti a fost aplicata si calugarilor.
lustin-patriarhul aproape a lichidat consistoriile.

Prea Fericitul Patriarh Teoctist a revenit la intelepeiunea Patriarhului Justinian, dar sunt destui
chiriarhi care nu stiu ce-i ascultarea in ménastire §i atunci maresc pripastia intre slujitorii mireni si
cei monastici, judecand si condamnand preotii de enorie. Starea generali a tineretului de astazi cere
multa intelepciune si intelegere in ceea ce priveste viata monahala si cea familiala.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



INVATAMANTUL PENTRU FOLOSUL BISERICII §1 PATRIEI ! 41

Luéand seama la o veche practica universitara, dar i la trecerea P.S. Teoctist la
alte raspunderi sinodale, profesorii Institutului au recomandat ca rector pe fostul
decan al Facultdfii de Teologie din Suceava pana in 1948, Diac. prof. dr. Nicolae
Nicolaescu. Sesizindu-se unele nereguli®s, in 1958 a fost numit rector cel mai ele-
gant slujitor si profesor Pr. dr. Ioan Gh. Coman. Cu toata rezerva, Patriarhul Jus-
tinian, in 1963, a revenit numindu-l rector pe Riac. prof. dr. Nicolae Nicolaescu
pregatmdu se, cu semn de intrebare, numirea Pr. prof. dr. Mircea Chialda ..

Si bellar bantuia ... In 1958, Patriarhului Justinian i se taie "mana dreapté
in Guvern prin moartea 1u1 Petru Groza56 Este desﬁm;ata Facultatea de Teologle
din Cluj, au loc arestari masive in rindul clerului §i condamnarea la ani grei de
temnifa a unor mari profesori de teologie (Prof. dr. Theodor M. Popescu, Pr. prof.
dr. Dumitru Staniloae, Pr. prof. dr. Th. Bodogae, Pr. prof. dr. Spiridon Candea
etc.). Refuzul Militiei Capitalei de a da viza de flotant unor studenti sau docto-
ranzi, care nu acceptau colaborarea cu Securitatea’’, aplicarea Decretului
410/1959, pentru desfiinjarea monahismului si inlaturarea din teologie a mona-
hilor i a studentilor cu a doua facultate, au produs mare méahnire Parintelui
Patriarh3®. $i vai, s-a inifiat un puci blestemat impotriva lui Justinian, la care au

55. Diacon profesor Nicolae Nicolaescu era recunoscut ca deosebit "mitarnic ...". Se stiu atatea
cazuri ... El si alte "cadre" didactice au uneltit Tmpotriva Patriarhului Justinian. Se cunoaste
scrisoarea "rectorului” catrc Episcopul Antal de la Toplita, fost vicar Patriarhal la Bucuresti, impotri-
va Intdistatatorului BOR. "Nu folositi ingaduinta §i libertatea drept acoperamant al rautafii ..."
("AS",.vol. XI, p. 228). Nicolae Nicolaescu a murit chinuit intre ddrimaturi in cutremurul din 4 mar-
tie 1977. Nicolaescu, Chialda si alti "urmasi" ai acestora dupa 1989 au lasat "gaun negre", in

invitamantul teologlc si deruta in constiinta studentilor.

56. A se vedea revista "BOR", nr. 1-2/1958.

57. Este cazul inlaturarii din Institut a fratilor Astanei. Unul dintre acestia, Ghl(a Astanei a fos
judecat si condamnat impreuna cu Cezar Vasilescu si altii. $i-au reluat cursurile dupa eliberare in
1963. In acest an, securitatea, sustinuta de "cadre didactice" politice si informatoare au refuzat viza
de flotant noilor magistranzi: David Petre, Axinia Vasile, Pr. Ilie Moldovan, Vasile Dobog, Simion
Caplat (+ 1999), s.a. Prin interventia Patriarhului Justinian au fost anchetati si eliminai cativa dintre
turnétorii de vaza, §i trecuti in rezerva. Maiorul Cristea, seful MAI, cu supravegherea Institutului etc.
In toamna anului 1963, Justinian Patriarhul a dublat numarul "magistranzilor" (20) fara consultarea
Departamentului Cultelor. Janeta Nedeianu (directoare) si-a luat asupra-si toatd responsabilitatea.
Aceastd Doamna a fost ocrotitoarea tuturor napastuitilor, spunea Prof. Dan Zamfirescu la slujba
inmormantarii ei (1993). Din 1963, la Institutul Teologic, n-a mai fost nici un caz de student "fara
viza de flotant" ... Ce repede s-a uitat! Tot acuin au "aparut” la catedra profesorii condamnati ...

Cei ce au fost dafi afara (doctoranzi si studenfi) si-au reluat studiile cu apobarea directa a
Patriarhului Justinian, nicidecum cu "ordinul" ... si binecuvantarea Cancelariei "Sfantului Sinedriu” ...
Cunoagtem pomelnicul coloneilor: Dinca, Stanescu, Margineanu, Buruleanu, care erau "la ascultare"
precum si pe "stareful” generalul Grigorescu din vremea aceea si aceiagi din 1989, pana azi.

58. Patriarhul Justinian s-a luptat sd nu fic aprobat acest draconic decret. Dar, destui "sino-
dali"... I-au votat! ce nelegiuire! ... Patriarhul a purces la lupta pentru abrogdrea lui. In eparhia sa
nici un monah n-a luat drumul be]emel ci mai mult, cei care au iubit Sfanta Manastire, indiferent
din ce eparhie erau, au venit in Mitropolia sa: calugari, frati, si erau primiti cu toata dragostea sau
angajati in atelierele Institutului Biblic §i de Misiune al BOR, numarul lor fiind peste 1000. Asa au
scdpat de urmdrire §i de "cdinele rosu” cum consemneaza un cercetator serios al epocii respective in
"Magazinul istoric", nr. 1/1996. Printre cei inlaturafi in primavara iadului din anul 1959, se pot cita
si Heruvimele (Timarul si Pica), de la Manastirea Tiganesti, surorile Caprita de la Manastirea
Pasirea, maica Pavelida de la Manastirea Prislop-Hunedoara, maica Hrifuc de la Manastirea Agapia
si mu]te altele. De asemenea au fost inlaturati magistranzii: ieromonah Antonie Plimadeals, loasaf
Popa, Melchisedec Suparschi etc.
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participat §i unii profesori de la Institut, din perioada respectiva, fapt care a
zdruncinat viata bisericeasca. Biserica a suferit, dar Patriarhul nu a fost invins
pentru ca a lucrat dreptatea §i a iegit mai calit in apararea Bisericii strabune. Cu
toate ca in structurile politice erau destui demnitari straini de neam. Biserica a fost
lasata in pace! Decretul 149/1960, are ca autor moral pe Justinian Patriarhul®?...

Mai mult, incep vizitele fratesti in Apus ale Intistatitorului sau delegafi ai
Sf. Sinod, studenti si doctoranzi. Se organizeaza parohii §i eparhii roménesti care
insemnau o deschidere deosebita §i un simf national reniscut.

Europa, Asia, America s-au deschis Romaniei prin Biserica®? ... Athosul a
fost dezlegarea, in 19636

Chiar in suferin{a fiind, Gheorghiu Dej n-a cedat presiunilor si in consultare
cu Patriarhul a reusit scoaterea trupelor sovietice din Romania (1955) si opozitia
faja de planul de slavizare a Balcanilor pus in circulafie de Valev (1964).

In ceea ce priveste grija natiunii, Justinian Patriarhul aflase ca Moscova nu
tolereaza independenta totald a Romaniei §i "slaba" propaganda de partid. Este
ideea forfa a Patriarhului nu pentru persoana, ci pentru situatie, ca urmasul lui Dej
sa fie un roman. La inmormantarea lui Dej, 1965, desi se facuse tot ceea ce se
cuvenea crestineste, portarii iadului, prin iscoadele din Biserica au cautat dimi-

Datoritd unor apucituri politice ale unor profesori (fosti verzi, torfionari prin puscarii, rosii,
lucrand cu securitatea, apoi "murafi"), care au contribuit la schimbarea Rectorului Pr. [. Coman, s-a
produs muita tulburare in Institut. Securitatea si-a schimbat metodele de racolare folosind reco-
mandari "de sus" (episcopi, fruntasi politici, directori de Seminar compromisi si chiar profesori aca-
demicieni). Cei din urma, pentru un blid de linte, recomandau §i raspundeau pentru cei trimisi la
bursa si "misiunea” peste hotare. Cei ramasi la vatra erau hartuifi sa plece din Teologie, sa faca liceul
ca apoi sa fie trimisi la a doua facultate ... 5i unde la lasi ...! Erau Inscrisi in PCR, fiind incadrafi ca
profeosri laici. Cafi nu sunt astazi (chiar universitari), sperjuri §i apostafi care dupa aceea au
imbracat sutana! Multi dintre studenti, care aménau sau nu cadeau la "preacinstitele informatii" nu
li se facea "viza de flotant pentru Bucuresti" (a se vedea nota 57).

59. Acest Decret ONU pentru eliberarea condamnatilor politici a fost "acceptat” i de Romania
si aplicat de la caz la caz. Nu trebuie trecut cu vederea ca multi condamnafi erau preoti care n-au
vrut s doneze statului pamantul personal sau al parohiei "in folosul obgtei" (Fapt. II, 44—45; lac. V,
1-6). De fapt, datorita "donatiilor” s-a putut face salarizarea preotilor pentru a nu fi catalogati ca si
parazifi. Mai mare a fost secularizarea averilor manastiresti in vremea lui Cuza. L-au contestat atunci
cilugarii striini, dar totul s-a facut in folosul statului si spre binele tuturor.

Patriarhul nu ii obliga pe preofi sa doneze paméntul, dar avea o vorba:"Dati-1 acum, ca s aveti
mdine ...! Daca nu-l dafi ei tot il vor lua ...! "Dupa colectivizare, Patriarhul Justinian a obtinut
scolarizare de la stat si burse pentru studentii saraci provenifi din {drani lucratori in CAP. lata ci
dupa 1990, spusele profetice ale Intiistatitorului de atunci s-au implinit ... Mai mult, cum s-a
amintit, Biserica neamului nu a lepadat pe nimeni, a angajat in sectoarele ei pe cei persecutati de
regimul comunist: {aranisti, liberali, fosti "chiaburi", burghezi si destui legionari ...

60. A se urmiri momentele consemnate in revista "BOR": Belgia, nr. 5-6/1972, p. 466-493;
Austria, nr. 7-8/1968, p. 811-855, dar reluate si amintite in "AS", vol. III, p. 174 si vol. 1V, p. 223.

Este interesant ca Parintele Patriarh nu credea in promisiunile mincinoase de peste Ocean, de
exemplu: ... americanii, dupa razboi — in loc de ajutoare de strictd necesitate — ne-au trimis alcool,
guma si figari ... "AS", vol. II, p. 100 ... dupa 1989, s-au adaugat: pomografie, homosexualitate, les-
bianism, droguri, SIDA si alte boli incurabile; iar din Occident: vaci nebune, pui idioti, porci bol-
navi cu febra aftoasa, oi capiate §i pesti infestati (n.n.).

61. "Pelerinajul la Sfantul Munte Athos ..." in "BOR", nr. 9-10/1963 si pomenirea Patriarhului
Justinian la marile lavre athonite, in "BOR", nr. 7-12/1998, p. 391-395.
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nuarea autoritatii Patriarhului®2. Toate au fost in zadar, vizita frajeasci a Arhiepis-
copului Ramsey de Canterbury la Bucuresti in 1965, prezenta epocala a Patriar-
halui Justinian la Londra si Geneva in 1966, a dat dureri de cap multor neaveniti3.

De fapt, academicienii Ilie Murgulescu, Miron Nicolescu, Caius lacob,
epitrop la "Sf. Elefterie" erau langd Biserica, iar Emil Bodnaras, ctitor de bise-
ricd la laslovat4 §i Stefan Voitec, sprijinitor al neamului, prieteni vechi ai Parin-
telui Marina, erau nelipsiti in sfatul Patriarhului.

in acecasi perioada, Patriarhul Justinian a cutremurat pe mai marii vremii cu
.pozifia categorica impotriva demolarii Bisericii Slobozia. Ecoul acela si astdzi se
aude: "Nu sunt de acord! Prima cérimida va cidea in capul meu, iar buldozerul
va trece peste mine §i peste cei 400 de preofi din Capitala ... Dacd nu va vedeti de
treaba ...65".

Parintele Patriarh cunostea planul impotriva invadarii Cehoslovaciei.
Relatiile politice dintre Bucuresti i Praga nu conveneau Moscovei. Cand a fost
atacata capitala Cehoslovaciei, in 23 august 1968, Patriarhul a insistat sa fie con-
damnata public invazia ca si nu avem surpriza reintoarcerii "aliafilor” peste
Bucuresti®®. Pentru previziune, Patriarhului Justinian i s-au adus mulfumiri®’.

Si din nou Ia Institut se constatau nereguli. Patriarhul Justinian reintro-
ducénd disciplina §i ordinea, ca in 1950, numeste rector in 1972, pe P.S. Antonie

62. "Amintirea Presedmtelm Gheorghe thor;,hlu Dej ..." in "BOR", nr. 3-4/1965, p.
173-178; "Douazeci de ani ...", p. 532.

63. "AS", vol. IX, p. 71-100 s.as. st in revista "BOR"; Anglia si Geneva, nr. 7-8/1966, p.
650-752.

64. Am fost delegatul Parintelui Patriarh la funeralii. "BOR", nr. 1-2/1976, p. 160-163.

65. Am consemnat aceasta situagie in Calauza ..., Arad, 1987, p. 473-479, Ibidem, edifia a 1]-a,
Curtea de Arges, 1994 si Invazia sectelor ..., vol. 111, Constanta 2000, p. 333. Documentul se afld in
Arhiva Parohiet "Slobozia". Un comentariu al unui martor ocular si participant oficial al
Guvernului, se afla in jurnalul-manuscris al fostului director general al Departamentului Cultelor,
lonitda Barbulescu (+ 1987), Gh. Vasilescu, "Patriarhul Justinian in pahteonul marilor ierarht”, in
"VO", 15 iunie 1998, p. 4.

66. Mesajul Conducatorilor de Culte religioase din Republica Socialistd Romdnia catre sluji- -
tori i credinciogi, "BOR", nr. 7-8/1968, p. 893-894.

67. Reportaje in rev. "BOR", nr. 1-2/1969; "BOR", nr. 9-10/1971, p. 913-921;"AS", vol. IX,
p. 301-314. Un moment inedit, vrednic de refinut. in octombrie 1972, cu ocazia Vizitei la Cozia a
Patriarhului Pimen al Moscovei (in rev. "BOR", nr. 10-12/1972), aici s-a aflat i fostul ministru de
externe al Romdniei si presedinte al Adunirii Generale a ONU, Corneliu Manescu (+ 2000), care
era in surghiun la manastire. Stareful Gamaliel (+ 2000) a venit la Parintele Patriarh Justinian si i-a
spus: "DI. Corneliu Manescu doreste sa va vada. Nu pot! Vezi David, ce doreste. Am intrat in ca-
mera unde era. A fost surprins $i tulburat ... Stiu cd vreti sa vorbifi cu Parintele Patriarh. Da, nu
poate, dar mi-a spus sa aveti rabdare ...

in timp cand la starefic se servea dulceata si cafeaua, Patriarhul Justinian mi-a facut semn si
merg afara. A Venit si m-a intrebat: "Ce zice ministrul?". Cu lacrimi vrea si v vadai ... [-am arétat
camera si l-am insotit pand la uga. Nu stiu ce au discutat, dar Parintele Justinian a zis: "Doamne, ce
greu este sufletului cind nu poate face bine ...". In 1 Decembrie 1990, la Alba lulia, l-am intilnit pé
inaltul demnitar. §i-a adus aminte de episod §i mi-a zis: "Sa stii ca m-am spovedit! N-am crezut ca
se vor implini vreodata cuvintele Parintelui Patriarh: va veni si lumina ...". Amin! $i asa a fost.
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Plamadeala, care pana la plecarea la studii in Anglia §i Franta indeplinise functia
de Secretar Sef la Institut. S-a putut face ceva®®.

Vizita Patriarhului Pimen al Moscovei in Romania, in 1972 si cea din 1975,
au fost ultimele contacte cu Marea Bisericd Pravoslavnicd®. La despartire,
Patriarhul Pimen i-a mulfumit pentru toate realizarile §i mentinerea ortodoxiei.
Justinian Patriarhul i-a raspuns imbratisindu-1 frateste: "De la voi am invatat
riabdarea §i ceea ce am realizat, sprijinul cel mare l-am avut de la Voi ... Ma doare
insd Basarabia. Va veni insa vremea sa fiti rasplatiti”. $i doar dupa un deceniu, in
198870, s-au implinit toate, iar in 2000 s-a sfintit Catedrala "Mantuitorului" in
centrul Moscovei’!. '

Patriarhul Justinian fiind suferind, parkinsonul accentudndu-se, desele inter-
nari in spital au creat in administratie o stare de deldsare. Manifestarile B.O.R. din
197372 i cele din 197573, au fost ultimele aparitii in public ale Patriarhului
suferind. -

Sa nu dam uitarii nici faptul ca parintii lut N, Ceausescu, Andruta si Alexandra, au fost inmor-
mantati dupa toata rinduiala crestineasca, Patriarhul fiind la datorie, ceea ce a produs atunci si dupa
aceea multd nedumerire membrilor C.C. ai P.C.R. de alt neam si de alte credinte (A se consulta
necrologul Andrufa Ceaugescu in "BOR", nr. 3-4/1972). Ultim omagiu a fost adus si Elenei
Barbulescu, sora mai mare a lui N. Ceausescu, care a scos din ruind attea biserici §i a rectitorit
manistiri in Jud. Olt: Clococoiv, Brincoveni etc. La inmormantare, in prezenfa a mii de credinciosi,
a slujit un sobor impresionant de preoti recunoscatori, avind in frunte pe P.S. Gherasim, Episcopul
Réamnicului, 26 mai 2001. Asa se scrie istoria!

"68. P.S. Antonie Plamadeala fiind exemplu in eleg,a'ntﬁ vorbire si disciplina a reusit sa creeze
un echilibru in sensul ca a reinnoit programa analitica §i a dat autoritate Consiliului profesoral care
era dezbinat §i fiecare membru isi urmidrea.doar interesele propm nu ale Bisericii. "ST", nr.
1-2/1973, p. 97-98. De fapt Inalt Preasfintitul Antonie a fost cel mai apropiat ucenic al Parintelui
Staniloae la care gi-a elaborat si teza de doctorat: "Slujirea in Bl\erwa Ortodoxad", Bucuresti, 1972,
"ST", nr. 5-8/1972 (integral).

Patriarhului Justinian i se datoreazi si aparitia Filocaliei in 12 volume, patru tiparite inainte de
1948, ultimele cu referatul s5i rdspunderea subsemnatului; Dogmatica Bisericii Ortodoxe, in trei
volume, E.I.LB.M.B.O.R., 1978, tiparita pe raspunderea smereniei noastre. Sunt martor §i dau marturie
ca Patriarhul Justinian, prin Redactia Patriarhiei, oferea ajutoare financiare substanfiale colaborato-
rilor (fosti condamnati politic sau dezavuati de puterea comunista) i celor fard surse de'venituri.

69. A facut vizite fritesti la Moscova. "AS", vol. 11, p. 90 s.u., "BOR", nr. 9-10/1966, p.
847-894; "BOR", nr. 3—4/1968, p. 302-315.

70. Participarea delegatiei BOR la "Mileniul crestinarii rugilor”, in "BOR", nr. 1-2/1988, p.
98-104; BOR, nr. 5-6/1988, p. 78.

71. Prea Fericitul Patriarh Teoctist, la sfinfirea "Catedralei Mantuttorulm din Mo.s'cava in
"VO", din 15 septembrie 2000.

72. In "BOR", nr. 1-2/1973, p. 55-58 si "AS", vol. XI, p. 145, Inainte de a avea o bursi la
Academia Duhovniceascd din Moscova, Patriarhul Justinian a intervenit cu insistenta, sustinand
inifiativa subsemnatului de a ridica o biserica in satul natal. A fost construita in 1972—-1975 si
tarnosita in 1980, "MO", nr. 7-8/1981.

73. Serbarile prilejuite de semicentenarul Patriarhiei Romdne yi 90 de ani de lu recunoagterea
autocefaliei Bisericii Ortodoxe Romdne, "BOR", nr. 11-12/1975, p. 1222-1324; E. Chr. Suttner, 6ku-
menismus in der Ruménischen Ortodoxen Kirche unter Patriarch Justinian, in "Orientalia Christiana
Periodica", vol. XLI (1975), p. 399—448. Sa se¢ vadai si vizita Presedintelui S.U.A. (Ford), in "BOR",
nr. 7-8/1995, p. 819-844 ... 860-863, reportaj consemnat de subsemnatul.
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*

In 1975, Justinian si-a mai vazut o dorinta implinita: sfintirea bisericii
roménesti Sf. Gheorghe din Ierusalim i pelerinajul in Tara Sfanta ... "Mi-a aju-
tat Bunul Dumnezeu, degi sunt netrebnic sa calc pe urmele Fiului Sau si acum pot
sa-L intalnesc la Judecatd ... Stiu ca trebuia si fac mai multe, dar El a spus:
Sufletul este zelos, iar trupul este neputincios (Matei XX VI, 41), dar noi trebuie
sa lucram cdt este ziud, ca vine noaptea !!! (loan 1X, 4)74,

Ziua de nagtere 22 februarie 1977, gi-a petrecut-o in spital’... A venit
cutremurul devastator din 4 martie 1977. Patriarhu] l-a simtit, fiindca se afla intr-o
stare mai buna. A aprins o candeld pentru -seminaristii care au murit pringi sub
daramaturi §i a facut rugaciune pentru tofi cei rapiti de moarte groaznica.

Dorinta sa era sa vina la Palat si si vada centrul Capitalei. Nu stim ce a
fost: imprudenta soferului, neprevedereca medicilor sau chemarea sfarsitului.
Vazind urmadrile seismului §i cupolele bisericilor cazute a fost afectat peste
masurd. Deodatd s-a auzit un oftat si o inganare: "Asa am gasit Bucurestiul
cind am venit §i asa ... (il las) ... o

Urgent s-au intors la spital: Patriarhul Justinian trecuse in eternitate, 27
martie 197776. S-a pregitit cele necesare pogribaniei. El ridicase pentru capul lui
Mihai Viteazul, la Dealu o biserica si trebuia sfinjitd. Se inlaturase blestemul
asupra lui Radu Voda si sfantul locas astepta tarnosirea §i iatd ca in aceasta ctito-
rie, a dorit Patriarhul sé astepte Judecata de apoi. Era constient ca "lupta cea buna _
m-am luptat ... credinta am pastrat ... acum mi se cuvine cununa biruintei" (I1
Tim. IV, 7-8), asa cum citim pe lespedea mormantului Patriarhului, care se afld in
Biserica "Sfanta Treime" — Radu Voda, din Bucuresti.

Doamne, indura-Te spre noi! Statuile si busturile Patriarhului ctitor Justi-
nian erau aruncate din Palat, in 1977 unde, cu 50 de ani in urma, ploua inauntru
... Tablourile ménjite i aruncate sau infepate de gheare demonizate. La intrarea
in Institut, din ordin superior incepuse scobirea mozaicului pentru a sterge figura

74. Pelerinajul la Locurile Sfinte in "BOR", nr. 5-6/1975, p. 524-563.

75. Slujba pentru Patriarh, in "BOR", nr. 1-2/1977, p. 12-18; (21). -

76. Reportaj in "BOR", nr. 4/1977, partea [; Este dureros c3 atunci unele posturi de radio
anunfau cu trambite Zgomotoase "moartea patriarhului rosu"! Academicianul C. C. Giurascu le-a
replicat: "Nu a fost rosu, a fost tricolor, mare patriot, iscusit icrarh ... Rosu fiindca era aprins de
vocatie §i de misiune; Galben, deoarece iubea Imparafia lui Dumnezeu si Albastru ca marea cea
mare a Eternitatii. In acelasi an, 1977 toamna, Marele dascil a trecut si el dincolo, urmind pe
Justinian-Patriarhul ("BOR", nr. 11-12/1977).

Ura impotriva Patriarhului Justinian s-a manifestat si dupa 1989. Destui nostalgici "verzi" din
cuiburi de vipere si-au varsat otrava in ziare si reviste "mitingiste”. Chiar profesori si studenti teolo-
gi dezaxafi au incurajat "mass-media" pentru destabilizarea ortodoxiei. Un istoric nevrednic, cu
apucaturi nefiresti liuda "epoca” Justin (darimator de biserici) i "tdvalea" pe ucenicii lui Justinian
Patriarhul intr-un ziar criminal Cuvdntul si apoi intr-o opera tendentioas3, descoperea "faptele”
urmagilor lui Justinian. Blestematul scrib apare in mass-media ca "mare scriitor bisericesc”, da!,
pentru toti nemernicii negativisti. N

Si inca lucreaza nelegiuirea. Un "predicator” in "legiune", contracandidat la vicariatul lasilor
in 1945, scapat de puscdrie de Patriarhul Justinian, trimis in S.U.A. pentru a-i disparea urma,
vorbeste viermele din el de "Patriarhul rosu" care a scos din Sinod 12 episcopi §i a desfiinfat
Manastirea Vladimiresti ... Dar moartea inca il ocoleste ... (Almanahul Credinta, Detroit, S.U.A.,
2001, p. 67-71).
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lui Justinian al carui ochi gi prin piatra privea. Cinste P.S. Antonie Plamadeala,
care, sosit la fata locului, a oprit crima prin "varuirea" chipului’’.

In 1978-1979, s-a interzis preotilor cursanfi si mai frecventeze Institutul,
oprindu-li-se indemnizatia: ori sa faca gcoala, ori sa stea la parohie ... Au fost
inlaturafi din nou studentii calugari si calugarite de la cursuri, desi cu tofii aveau
aprobarea Patriarhului Justinian. Cu toate ca erau bani de la stat, studentilor
casatorifi §i cu copii li s-a taiat alocatia ...

*

Dar lumina nu st sub obroc. Si in luna lui gustar, chiar in ziua Macabeilor,
chipul a inviat, asa cuma fost traitorul. La instalarea ca Patriarh, 19 noiembrie
1986, Prea Fericitul Teoctist se lega in fata Arhiereului cel Mare ca va continua
opera Patriarhului Justinian’®.

La 22 februarie 1987, noul Intaistatator cinstea cum se cuvine ziua de nastere
a celui ce a fost patriarhul salvarii i reinnoirii’?...

La 27 martie 1987, s-a facut parastas de zece ani de la trecerea spre eternitate
a Parintelui Justinian in ctitoria sa, Biserica Radu Vod4, la mormantul sau de aici.
Odata cu scurgerea vremii, spunea Prea Fericitul Teoctist, marea opera a Parin-
telui Patriarh Justinian capita striluciri nemuritoare. Cel pomenit astazi

77. Rectorul de atunci, mare afacerist, fumator si tragator la masea si care nu avea nimic
comun cu Biserica strabuna, ca si seful siu, a vrut s execute "nebuna porunca a tiranului celui
piagan" (Daniel I1I; Psalmi XXXIX, 8, Cdntarea celor trei tineri, capitolul III). .

78. "Alegerea si instalarea ca Patriarh a Preafericitului Teoctist ..." in "BOR", nr. 10-12/1986.

79. Toti "apropiatii" si consilierii au uitat de "osanalele" aduse, numai studenfti Cercului
Misionar n-au lipsit de la mormantul pururea pomenitului Justinian Patriarhul. Au uitat si celelalte
culte ale nationalitatilor conlocuitoare de ajutorul ecumenicului Patriarh ... Insusi "Testamentul”
sdu este o dovada de salvare nu numai a Ortodoxiei ci si a celorlalte culte ale nationalititilor con-
locuitoare din Romania.

Am ascultat, smerenia mea, marturia arhitectului credincios Naumescu, care spunea: "Justinian
Patriarhul dorea atunci cind va trece spre cele vesnice sa fie aldturi de elevii seminaristi intr-o ctitorie
a sa. Care? Radu Voda-... [ata si o parte din TESTAMENTUL SAU, dupa pérerea noastra discutabil:
"Totdeauna mi-am pus nadejdea in Dumnezeu", ’

Din zi in zi slabind cu trupul, m-am gandit sa scriu acest duhovnicesc Testament prin care sa
fac cunoscut acelora care ar voi, dupa sfargitul meu, sa caute averea din chilia mea, sa nu se mai
osteneasca in zadar, nici si ispiteasca pe cei ce m-au slujit, ca sa afle bogitia mea sau comoara pe
care am adunat-o ca patriarh in cei peste 25 de ani de patriarhat. )

N-am adunat aur si argint, nici bijuterii si pietre scumpe, fiindca niciodatd nu mi-am pus
nidejdea in ele, ci totdeauna mi-am pus nadejdea in Dumnezeu, Care niciodatd nu m-a parasit. In
tot cuprinsul vietii mele, desi amn fost supus slabiciunilor omenesti, milostivirea lui Dumnezeu cea
nemarginitd nu s-a depértat de la mine (...).

Cu genunchii plecati, mulfumesc Atotputernicului Dumnezeu ca mi-a déruit intelepciune si
putere si infaptuiesc unirea sufleteasca a tuturor roméanilor prin aducerea frafilor romani greco-
catolici, in anul 1948, la sinul Bisericii-mame, sub bolta Ortodoxici romanesti. Las mostenire
urmagilor mei o Biserica Romaneasca unificati si ma rog lui Dumnezeu fierbinte sa lumineze con-
tinuu pe cipeteniile ei §i ale tarii ca strdns uniti sa lucreze fira preget pentru intirirea i inflorirea
Bisericii Ortodoxe Roméne reintregite. Acestui suflet romanesc §i crestinesc, stipanit de infocata
iubire de neam si de calda.dragoste fai de Biserica strimosilor nostri i las cea mai scumpi
mostenire pentru neamul meu, addnc convins ca nu exista alt cheag duhovnicesc mai trainic pentru
consolidarea §i unitatea sufleteascd a rominismului de pretutindeni decit Biserica Ortodoxa
Romana a parintilor nostri, care ne-au ocrotit in tot cursul veacurilor (...) in "VO", 15 junie 1998.
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marturisea: "Sa lasam ceva dupa noi, deoarece dincolo ne ducem doar cu faptele
§i s riménem s§i aici cu dreapti pomenire"... De aceea, noi trebuie sd aratdm
adevirul si sa-1 cinstim cum se cuvine®0 asa cum s-a aratat i cu prilejul aniver-
sarii a 50 de ani de la instalare 1948199881,

Si a venit anul 1989, alte necazuri si incercari: Facultatea de Teologie salvata
de Patriarhul Justinian a reintrat in drepturile sale cultural-istorice §i nationale.

Culmea, in 1990, Patriarhul Teoctist fusese obligat sa paraseasca scaunul
patriarhal ca §i Patriarhul Justinian, $i nu a mai fost pomenit decét de catre par-
ticipantii la Cercul misionar al subsemnatului. Patriarhul Teoctist a fost rechemat
de catre Sfantul Sinod. Si iardsi nelegiuire; de la intrarea in cladirea Institutului a
disparut §i icoana Sfintilor Trei Ierarhi, adusa aici de la Universitate din porun-
ca Patriarhului Justinian de catre fostul decan al Facultdjii de Teologie din
Universitatea Bucuresti, Pr. prof. dr. Petre Vintilescu...

%

Si a plecat, cu metanie addnci, de la cuvintele-porunca: "Sid ne aducem
aminte de mai marii nostri, cu inima sincera §i smeritd, marturisim si gradim acum:
Asa Arhiereu ne trebuia noui: sfint, fira de riutate, osebit de cei pacatosi,
destoinic sa‘invete pe alfii Cuvantul adevarului ..." (Evr. VII, 26; II Timotei IL, 9).

Profesorul universitar-onorar dr. Iorgu Ivan care a implinit 101 ani‘in 2000 —
rugat de catre smeritul alcétuitor al acestui omagiu, sa spuna cateva cuvinte despre
Patriarhul Justinian a consemnat: "... Draga, eu i-am fost coleg la Seminarul din
Ramnicu Valcii, era atat de modest, dar constiincios, serios §i preocupat de gos-
podaie, era casierul anului ... §i am efectuat multe excursii ... Era vioi i 1i placea
sportul (neintrecut la oina si saniuta pe Capela). Era bun declamator si ii placea
muzica ... [-am ramas fidel coleg si colaborator pana la sfarsitul vietii. Avea intot-
deauna constiinta datoriei i era nemul{amit ca nu a facut cat trebuie ...

I-am cunoscut pe toti patriarhii Romaniei, fiecare cu vocatia si meritele sale.
Justinian se simfea dator Providentei §i avea constiinfa responsabilitatii in vremuri
de ncercare §i era mereu framéantat pentru starea prezenta si viitorul Bisericii
Nationale ..."82,

Acesta a fost cel nascut acum 100 de ani, ocrotitor si innoitor al invatiman-
tului teologic de toate gradele; cel mai mare ctitor §i chivernisitor al Bisericii
Ortodoxe Nationale Apostolice-Romaéne, asa cum se stie, si va fi pomenit, din
veac In veac, pana la sfargitul lumii: Parintele nostru Justinian—Patriarhul.

80. Ecumenismul ..., p. 224 s.u.; Gheorghe Vasilescu, "Starea infloritoare a Bisericii din jurul
lui dovedeyte succesul sau" in "VO", 15 iunie 199§, p. 5.

81. Abia in vremea noastra a inceput sa se implineasca dorinfa misionar-pastorali a celor ce se
pregatesc pentru a deveni slujitori ai altarelor, dascili si profesori de religie. "Protocolul ..." are
temeiul 9870/1991, aprobarea Ministerului Educatiei Nationale, nr. 13366/1998, temeiul Patriarhiei
Romane nr. 5068/1998 si Hotararea Sfantului Sinod al BOR, nr. 5561/1997 si temeiul 19318 din 30
aprilic 1998 al Ministerului Educatiei Nafionale. A se cerceta si Gh. Vasilescu, in "VO", numerele
februarie-mai/2Q01.

82. Prof. lorgu Ivan, in "ST", nr. 1-2/1982, p. 58-59, profesorul respectiv a trecut la cele
vesnice in ziua de 03.07.2001. Este mentionat de Pr. prof. univ. dr. Mircea Pacurariu, Dicfionarul
Teologilor Romdni, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1996, p. 217-218 si Marina Justinian-
Patriarhul, p. 251-252.
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Operele lui Adolf von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte (I-II,
1886-1890, 1909; 5 Aufl., Tiibingen, 1931-1932; Nachdruckt; Darmstadt, 1959),
F. Loofs, Leitfaden zum Studium der Dogmengeschichte (Hallle, 1893; 7 Aufl,,
Tiibingen, 1968) si R. Secberg, Lehrbuch der Dogmengeschichte (1-11 Erlangen
und Leipzig, 1895, 1898; Nachdruckt, Darmstadt, 1959), sunt fundamentale pana
in prezent in domeniul Istoriei Dogmelor.

Daci cele trei Istorii ale Dogmelor menfionate mai sus se afla la un nivel al
calitatii pe care noi nu putem sa-1 ajungem, in comparatie cu problemele teolog-
ice actuale, ele nu pot in mod simplu sa se retipareasca, ci fiecare epoca trebuie
sa poarte raspunderea sa teologica proprie si sa formuleze scopurile sale specifice.
Aceasta constatare nu este ceva nou, ci este cheia pentru a injelege nu numai
Istoria Dogmelor si a Istoriei TeologlelI

Din aceasta cauza nu este nici o intdmplare ca cercetarea Istoriei Dogmelor §i
a Teologiei in mod principial, a fost posibila datorita Reformei §i ca aceasta a prim-
it statut de disciplina in timpul iluminismului. Chiar daca teologia catolica are
astazi o cercetare bogata a Istoriei Dogmelor i a Teologiei, care este aceeasi clasa
cu activitatea corespunzitoare din partea protestanta, aceasta a avut de la inceput
in mod principial mai multa dificultate pentru a aplica fara rezerva metoda critica-
istorica in dezvoltarea dogmelor. Cauza aceasta sti in conceptul de dogmaZ.

Dogma este ‘un adevar revelat de Dumnezeu in mod nemijlocit, care se
propovaduieste prin ierarhia Bisericii in mod clar si definitiv ca obiect al credintei
catolice. Din aceasta definifie reiese sarcina pentru Istoria Dogmelor catolice cla-
sice. Aceasta este mai intai de toate Istoria despre Simbolurile de credinia, concilii
si erezii §i cuprinde in sine Istoria teologiei generale. Acest program a reglat multa
vreme cercetarea Istoriei Dogmelor pe teren catolic si aici se poate vorbi despre o
Istorie a Dogmelor in sens propriu-zis mai intdi dupa lucrarea lui J. Tixeront,
Histoire des dogmes dans l'antiquité chrétienne (I-111, 1905-1912, 1930)3.

Pe teren evanghelic Reforma a intrerupt continuitatea traditiei Istoriei Dog-
melor. Deja prin principiul reformator al Scripturii a fost posibila in mod pricipi-
al, cercetarea Istoriei Dogmelor. La inceput aceasta a ajuns sa se limiteze la o cri-
ticd a Istoriei Dogmelor catolicismului §i a aratat ca dogmele care s-au formulat
de primele patru Sinoade ecumenice au fost fidele Scripturii. Un exemplu este

1. Aleksander Radler, Kristendomens idéhistoria. Fron medeltiden till vor tid, Lund, 1995, p. 13

2. Ibidem. Vaticanul | defineste conceptia tradifionala despre dogma cu cuvintele urmatoare:
"Conform reh;,lcl catolice dumnezeiesti treuie sa se creada tot ceea ce se spune in cuvantul lui
Dumnezeu scris sau transmis de Bisericd, fie prin hotarari inalte sau prin afirmatii ale ierarhiei pre-
scrise pentru a crede ca fiind revelate de Dumnezeu" (H. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, def-
initionum et declarationum, Freiburg im Breisgau, 1952, nr. 1792).

3. A. Radler, op. cit., p. 14.
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lucrarea lui Martin Luther, Yon den Conciliis und Kirchen (1539). Aceasta
tendinta s-a dezvolat mai departe 1n marea opera de Istoria Dogmelor din cadrul
protestantismului din sec. XVI, adicd lucrarea lui Mattias Flacius Illyricus
(1520-1575), Magdeburger Centurien (1559). Flacius gi-a bazat prezentarea sa pe
teza ca, Biserica crestind dupa epoca Apostolilor s-a deteriorat din punct de
vedere sistematic, pdna cand Luther a restabilit cregtinismul originar. Aceasta per-
spectiva a infuentat cercetarea Istoriei Dogmelor si a Teologiei pana in secolul
XX. Mai intéi in timpurile mai noi, cand pietismul §i iluminismul au modificat
credinta lor in justetea absoluta a sistemului ortodox, se poate vorbi despre o cer-
cetare a Istoriei Dogmelor in sensul nostru®.

11

Cand se descrie dezvoltarea Istoriei Dogmelor se obisnuieste sa se imparta
cercetarea Istoriei Dogmelor in patru grupe principale:

1. Metoda ratienalista, descriptiva introdusa de iluminism. Conform acesteia,
Istoria Dogmelor si a Teologiei este un curent de conceptii doctrinare, care se
schimbé reciproc, care totusi nu au o legaturd mai profunda reciproca. Aceasta
concepfie despre Istoria Dogmelor, se intemeiaza pe distinctia dintre Istoria
Dogmelor "generala" si "speciala”, dintre care cea dinainte se ocupa cu "Istoria
Dogmaticii”, in timp ce cea din urma are ca obiect "Istoria Dogmelor in parte”.
Deoarece aceasta distinctie nu este de fapt aga de simpla, se ocupa cu un concept
neclar despre dogma’,

2. Cu ajutorul filosofiei hegellene s-a dezvoltat o descriere a Istoriei
Dogmelor in direcfia indepirtata de iluminism. F. Ch. Baur a intemeiat lucrarea
sa "Lehrbuch der Dogmengeschichte, 1847, 1858, 1867, pe ideea evolutiva a lui
Hegel. Obiectivul Istoriei Dogmelor este "dogma in intregul sdu cuprins crono-
logic si in toate hotarérile care s-au dezvoltat din cele mai vechi timpuri pana in
prezent"9. Istoria Dogmelor ne arati cum ideea crestinismului se dezvolta perma-
nent cu o necesitate dialectica absoluta.

Avantajul metodei F. Ch. Baur este ca metoda lui se concentreaza pe marile
linit principale §i motive determinante. Deficienta principald a acestei metode
constd Tn aceea ¢d nici un sistem, nici chiar cel hegelian, nu poat sa sistematizeze
toate faptele istorice intr-un context unitar puternic. Aceasta se arati deja evident
in descrierea lui Baur despre catolicismul incipient, precum §i in problema datarii
§i autenticitatii scrierilor noutestamentare, unde radicalismul lui F. Ch. Baur nu
are multi adepti’. .

Totusi o contributie foarte importanta in domeniul Istoriei Dogmelor a venit
din partea lui F. Ch. Baur, care considerd diferitele fenomene din domeniul

4. M. Luther, Werke. Kritische Ge\amtau\gabe Von den Konciliis und Kirchen (1539), Bd. 50,
Weimer, 1883.

Lauri Haikola, Gesetz und Evangelium bei Matthias Flacius 1llyricus, Lund, 1952, p. 1105. u,;
A se vedea de asemenea: A. Rdler, op. cit., p. 14.

5. A. Radler, op. cit, p. 14.

6. F. Chr. Baur. Lehrbuch der Dogmengeschichte, 1858, p. S.

7. A. Radler, op. cit., p. 15.
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formarii nvataturii ca expuneri ale ideii cregtine cu o necesitate interioara, care
prevede o dezvoltare independenta. Conform lui F. Ch. Baur, "dogmele sunt defi-
nitii ale invataturii, in care continutul absolut al adevarului crestin se exprima in
forma definitiva". Prin aceasta Istoria Dogmelor a primit un caracter unitar §i
definitiv §i se dau impulsuri mai multe decat 1nainte pentru cautarea unor motive
mai profunde pentru Istoria Dogmelor, astfel ca prezentarea lui Baur are un carac-
ter constructiv puternic la aplicarea acestor idei fundamentale?.

3. A treia grupa este aceea determinati in sens confesional. Denumirea de
"confesional” nu inseamna aici cd aceastd grupa are o valoare stiintificd mai mica
decit celelalte. Deja printre reprezentantii cei mai vechi pentru aceastd grupa
exista unii care sunt deschizatori de drumuri §i in parte sunt folosifi §i astazi. Aici
este vorba despre Theodor F. D. Kliefoth, Einleintung in die Dogmengeschichte
(1839) si Gottfried Thomasius, Die christliche Dogmengeschichte als Entwi-
cklungsgeschichte des kirchlichen Lehrbegriffs (I-1I, 1874-1876). De asemenea
acegtia au o perspectiva totala in programul lor. Istoria Dogmelor i Istoria teolo-
giei noutestamentare, demonstreaza dezvoltarea invafaturii fidele Bibliei in mod
deplin, decaderea acesteia prin catolicism si reabilitarea ei prin protestantism. In
sarcinile de cercetare intrd faptul cd se dovedeste ca teologia lui Luther si Cartea
Concordiae sunt interpretarea consecventd a adevarului revelat al Scripturii.
Aceasta schema s-a aratat extraordinar de putemica gi gi-a pus amprente evidente
pe Istoria Dogmelor a lui A. Harnack si pe programele de cercetare stiinfifica a
subiectului ale lui Anders Nygren si Gustaf Aulén®. Gustaf Aulén, Dogmbistoria
(Stockholm, 1927), in lucrarea sa despre Istoria Dogmelor, care este o capodo-
perd, explica faptul cé sarcina principala a scrierii Istoriei Dogmelor este de a se
descrie specificul crestinismului!©.

Dupa G. Aulén, sarcina Istoriei Dogmelor este de a urmari istoria notiunii
invataturii cregtine pana in actualitate. O asemenea determinare a sarcinii Istoriei
Dogmelor este intr-adevar singura care In mod principial {ine de conceptia protes-
tantd despre Insemnatatea si pozitia dogmelor. Toate incercérile de a se incheia
Istoria Dogmelor intr-un stadiu mai devreme, de exemplu fie cu prezentarea
Reformei, fie cu fixarea Marturisirilor de credin{a reformatoare, se arata dim-
potriva sa dea nagtere unei conceptii straine despre importanfa dogmelor in mod
principial 1n Protestantism. Dacd incheierea Istoriei Dogmelor pentru
Protestantism se termina cu Marturisirile de credinta reformatoare, atunci exista
concepfia eronata ca Protestantismul ar avea aceeasi concepfie despre dogme ca
si Catolicismul!!. Daca Istoria Dogmelor se opreste la prezentarea Reformei, in
ideea ca aceasta se termina cu invatatura catolica despre insemnatatea dogmelor,
se poate dimpotriva sd se dea un motiv de infelegere eronata ca Protenstantismul
nu ar vrea sau nu ar putea sd vorbeasca despre ceva normativ in domeniul notiunii
invafaturii crestine. Dar daca pentru Protestantism este sigur ca notiunea de

8. Gustaf Aulén, Dogmhistoria, Stockholm, 1927, p. 34.

9. A. Radler, op. cit., p. 15. Vezi de asemenea Anders Nygren, Eros och Agape, Stockholm,
1966, p. 9-10; G. Aulén, op. cit., p. 4.

10. G. Aulén, op. ¢it., p. 3.

11. Ibidem, p. 1.
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"Invatatura adevaratd" nu inseamna ceva care s-a fixat odata pentru totdeauna in
mod definitiv, ci un ideal, pe care totdeauna in efortul continuu dupa adevar tre-
buie sd cdutim si ne apropiem de el, atunci devine de asemenea din punct de
vedere principial o sarcind constrangatoare ci nu se permite ca cercetarea Istoriei
Dogmelor si se opreasca inainte de contemporaneitate!2.

Pentru acest motiv principial pentru continuarea Istoriei Dogmelor se ajunge
pana in actualitate §i pentru motive practice, care sunt aga de puternice incét aces-
tea singure sunt suficiente sa motiveze conceptia susfinuta despre punctul final
care trebuie sa se puna Istoriei Dogmelor. Deja s-a aratat ci interesul pentru isto-
ria nofiunii invataturii protestante a suferit in mare masurd din cauza teoriilor
despre incheierea Istoriei Dogmelor cu prezentarea Reformei sau cu Marturisirile
de credinja reformatoare. Istoria Dogmelor epocii vechi §i Evului Mediu au fost
intr-o mai mare masura obiectul cercetarilor Istoriei Dogmelor decét istoria
notiunii invataturii protestante!3.

Dezvoltarea Istoriei Dogmelor pana la Luther este expusa in mod clar din punct
de vedere istoric si sistematic de A. Nygren, Den kristna karlekstanken, Eros och
Agape (I-11, Stockholm, 1930-1936, idem, Eros och Agape (Stockholm, 1966).

Cercetarea lui A. Nygren in domeniul Istoriei Dogmelor urmareste un scop
dublu: 1. sa aduca o contributie la intelegerea importantei ideii iubirii crestine §i
2. sé elucideze punctele principale ale transformarii ideii iubirii crestine In decur-
sul istoriei. Teologia a acordat atenfie acestor probleme cici nofiunea iubirii
crestine ocupi locul central in crestinism!4.

Dupa A. Nygren, cercetarea motivatiei iubirii crestine este metoda cea mai
buna pentru a realiza specificul crestinismului. In timp ce alte moduri de conside-
rare riman la exterior, cercetarea motivului poate sa patrundi la izvoare, la
motivul principal, in expuneri teologice si sistem. Motivul fundamental intr-o
concepfie este raspunsul la o problema categorica, o problema care se pune filo-
sofic si la care se raspunde istoric. Prin aceasta se rezuma cel mai adesea apre-
cierile disparate, evaluarile si ludrile de poziii intr-un context al gandirii!3.

Motivul fundamental al crestinismului este motivul agape. Aceasta intentie
originala a Evangheliei exista in intreaga istorie a ideii crestine in lupta cu idea-
lismul, cu cerintele eului §i ratiunit. Epocile care gi-au dat seama de aceasta deose-
bire profunda intre crestinism i idealism, adica Crestinismul, Reforma si secolul
XX, sunt cele mai demne de interes in expunerea Istoriei Dogmelor!9.

A. Nygren face o prezentare a Istoriei Dogmelor pana la Reforma ca si Adolf
von Harnack in marea sa lucrare despre Istoria Dogmelor!”.

O combinafie interesantd a modului de considerare evolutionist §i confesio-
nal existd la John Henry Newman, An Essay on the Development of Christian
Doctrine, 1845 (Edifie noud in Pelican Classics, 1974). A studia Istoria Dogmelor

12. Ibidem.

13. Ibidem, p. 1-2.

14. A. Nygren, op. cit., p. 9.

15. A. Nygren, Filosofi och motivfoskning, Stockholm, 1940, p. 44.
16. A. Radler, op. cit., p. 15.

17. A. Nygren, Eros och Agape, Stockholm, 1966, p. 627.
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este ca §i cum s-ar citi o carte. Fiecare parte separata poartd ideea cartii in sine §i
partile se sprijina reciproc, dar intregul este clar in sine cnd s-a citit toata cartea.
Istoria Dogmelor si a Teologiei trateaza despre exprimarea gradata a adevarului
de credinti crestin!®, Acest adevar fundamental se exprima de Biserica in fiecare
epoca separata prin aga numitul "illative sense”. Istoria Dogmelor in acest sens
este de asemenea un raspuns la istoria ereziilor!®.

4. A patra grupa poarta amprenta expunerii genetice-istorice. Aceasta a atms
forma sa clasica in lucrarile lui Adolf von Harmnack, Friederich Loofs si Reinhold
Seeber. Lucrarea lui A. Hamack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 1-III,
18861890, 1909, 1931-1932, a fost corectata de cercetarea speciala in anumite
puncte, dar este valabild si astdzi ca cea mai importanta lucrare in acest domeniu
teologic. Importanfa acesteia pentru cercetarea Istoriei Dogmelor in continuare
depmde de dezvoltarea stiintei Istoriei Dogmelor de modul de prezentare elegant
si de factorii urmatori pe care F. Loofs 1i mentioneaza in lucrarea sa Leitfaden zum
Studium der Dogmengeschichte, 1906; '

a) A. Hamnack este primul teolog care renunta total la dispunerea materialu-
lui dupa o schema dogmatica atotcuprinzatoare. Prezentarea lui urmeaza numai
contextul genetic20.

b) Dogmele diferite se vad totdeauna in contextul totalitafii invafaturii
crestine. Aceastd metoda duce la o pozitie fundamentala negativa fatd de dogme
ca atare din cauza conceptiei teologice proprii a lui Harnack. A. Harnack foloseste
o forma simplificata a conceptului de religie al lui A. Ritschl. El fundamenteaza
conceptul sau despre religie unilateral pe Evangheliile sinoptice, pe care le pune
in fata cu tradifia paulina si ioaneica. La fel ca gi A. Ritschl, Harnack plaseaza
contradictia dintre Dumnezeu si suflet in centrul conceptiei despre religie.
Dumnezeu intalnegte pe om in suflet §i aceasta duce la o schimbare completa a
pozifiei etice a omului, care Inainte de toate se remarca in faptul ca el in mod activ
raspunde afirmativ chemarii laice?!.

A. Harnack prezentind definifia §i obiectul Istoriei Dogmelor afirma ca
nevoia de a formula continutul religiei in articole de credinjd este esentiala
crestinismului ca i eforturile intreprinse pentru a dovedi ca aceste articole de
credinta sunt crezute in raporturile lor cu cunoasterea lumii $i cu istoria. Totusi,
pe de altd parte, caracterul universal si supranatural al religiei crestine impune
credinciosilor datoria de a ajunge la o-expunere a credinei?2.

A. Harnack precizeaza ca sarcina Istoriei Dogmelor este de a arata formarea
crestinismului dogmatic §i apoi de a-1 descrie in dezvoltarea sa. Istoria formarii
crestinismului din punct de vedere dogmatic privita ca incheiata de indata ce un
articol de credinté, formulat intr-un mod abstract $i expus cu mijloacele de care

18. John Henry Newman, op. cit., p. 148-179.

19. Ibidem, p. 270-299.

20. F. Loofs, Leitfaden zum Studium der Dogmengeschichte, Halle, 1893, p. 4.

21. A. Radler, op. cit., p. 17; F. Loofs, op. cit., p. 5. .

22. Adolf von Harnack, Dogmengeschichte, Tiibingen, 1905, p. 1-2; Idem, Précis de |
‘Histoire des Dogmes, Paris, 1893, p. VII-VIIL.
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stiinfa dispune, este ridicat la Tnalfimea unui articol constltutlv a] Bisericli §i este
pretutmdem admis de ea in aceasta calitate.

In aceasta se va ajunge la sfargitul secolului II si IIT atunci cand hristologia
va triumfa. In teorie, dezvoltarea dogmelor este nelimitata, in practlca aceasta este
" incheiatd23.

G. Aulen arata ca lucrarea cea mai importanta in domeniul Istoriei Dogmelor
din secolul nostru a fost, conform cercetarilor lui A. Ritschel, manualul lui A. V.
Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte (1, Ayfl, 1886-1890; 4. Aufl.
1909-1910). Sarcina Istoriei Dogmelor conform lui Hamack este de a descrie
dogmele care s-au format in cadrul Bisericii vechi. Dupa Harnack, sarcina Istoriei
Dogmelor este de asemenea de a descrie aparifia si dezvoltarea dogmelor, precum
si dezvoltarea Invafaturii in catolicism i protestantism. Acesta din urma inseamna
o dizolvare principiala a "dogmei" Bisericii vechi. Urméand aceasta determinare a
Istoriei Dogmelor a lui Harnack, teologii care au scris mai tirziu Istorii ale
Dogmelor au invatat foarte mult din cercetarile aprofundate ale lui A. Harnack,
mai ales in domeniul Istoriei Dogmelor primare24,

c¢) Definitia data dogmei de A. Hamack determina pozifia echilibrata a lui
Harnack fafa de raportul dintre dezvoltarea logica interioard a dogmei $i factorii
ocazionali In dezvoltarea acesteia. Istoria crestinismului este tot timpul fundament
si coloand vertebrald in Istoria Dogmelor scrisda de el, dar el echilibreaza de
asemenea factorii culturali in descrierea sa despre dezvoltarea dogmelor. Socialul
joacd dimpotriva un rol relativ neinsemnat la el25.

De asemenea cind este vorba despre A. Harnack trebuie sa se vorbeasca
despre o delimitare, o reducere a Istoriei Dogmelor §i aceasta in comparatie cu
expunerile confesionale ca de exemplu ale lui Gottfried Thomasius. I. Vazut obiec-
tiv pur §i simplu punctul de plecare teologic al lui Harnack este imposibil de apre-
ciat corect anumite momente din Istoria Dogmelor. Un exemplu remarcabil despre
aceasta este mistica medievala. II. Deoarece A. Harnack spune ca el vrea sa scrie
Istoria Dogmelor i nu Istoria Teologiei, el descrie teologia ortodoxa numai pana
la 787, dar pe cea romano-catolica pana in epoca contemporana lui, deoarece for-
marea dogmelor acesteia nu este incheiata. El abordeaza protestantismul numai in
masura in care se descrie faptul ca pozifia originara a suferit contradictii cu privire
la invatatura Bisericii?6, El vrea in schimb ca Istoria teologiei protestante in sens
mai larg s o considere ca o "Istorie a Teologiei". III. Aceasta delimitare obiectiva
are corespondenta sa in planul total al Istoriei Dogmelor ca o istorie terminata, ca
dezvoltarea "conceptiei eleniste antice a adevarului crestin”, o dezvoltare §i o sim-
bioza, care n principiu s-a anulat de Reforma?’,

23. A. Harnack, Dogmengeschichte, Tiibingen, 1905, p. 2-3.

24. G. Aulén, op. cit, p. 4.

25. A. Radler, op. cit., p. 17.

26. A. Hamack, op. cit., p. 3; Idem. Précis de | 'Histoire des Dogmes, Parls 1893, p. IX; A.
Radler, op. cit., p. 17; F. Loofs op. cit., p. 6.

27.A. Radler op. cit.,,p. 17; A. Hamack Dogmengeschichte, Tiibingen, 1905, p. 3.
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De asemenea, combinatia lui A. Harnack dintre stiinfa riguroasa si eleganta
stilistica inspirata de Goethe acjioneaza foarte convingator. Aceasta este totugi
ideea teologica de plecare luata de la A. Ritschl, care limiteaza relevania lui teo-
logica pentru prezent. Dezvoltarea genului de "Istorie a Dogmelor" a aratat ca
Harnack nu introduce ceva nou, ci dimpotrivd este "sfarsitul unei intregi epoci
teologice", cum spune Gustaf Aulén in "Die Dogmengeschichte im Lichte der
Lutherforschung"zs.

Frederich Loofs (1858-1928, profesor in Halle) are o definitie deosebiti a dog-
mei in lucrarea sa Leitfaden zum Studium der Dogmengeschichte (Halle, 1893),
afirmand ca Dogmele sunt articole de credinta, pe care o comunitate bisericeasca le
cere membirilor €i sau cel pufin invafatorilor ei sa le marturiseasca. Prezentarea tut
este totugi putemic influentata de Harnack. Prin modul sau concis de prezentare i
prin examindarile speciale exacte i independente, Fr. Loofs a avut o importanta mai
mare in anumite {ari decat Harnack, pentru invafiméantul academic??,

F. Loofs descrie o Istorie a Dogmelor pana la Marturisirile de credinta refor-
matoare motivind ca Istoria Dogmelor, pe care el o vrea sé fie istoria notiunii
invataturii Bisericii, nu are posibilitatea, ca pentru timpurile care nu au dus la un
rezultat indiscutabil pe teritoriul diferitelor Biserici, sa trateze dezvoltarea din anu-
mite puncte de vedere si dupa anumite principii de alegere primaré, care deosebesc
Istoria Dogmelor de Istoria Teologiei. F. Loofs are dreptate in aceea, ca Istoria
Dogmelor intr-o anumita masura trebuic sa se deosebeascd de Istoria Teologiei.
Desigur, aceste discipline adesea se afla impreuna, dar Istoria Dogmelor trebuie
totusi, dupa cum reiese din cele mentionate, spre deosebire de Istoria Teologiei, sa
pastreze totdeauna contactul cu scopul normativ al formarii invataturii. Din aceasta
cauza, aici nu este vorba despre toate invataturile diferite, chiar daca acestea ar fi
in sine interesante. Din punctul de vedere al Istoriei Dogmelor interes propriu-zis -
are numai ceea ce poseda insemnatate adevarata pentru viziunea invataturii con-
temporane sau urmatoare in Biserica si care din aceastd cauza are importan{a pen-
tru dezvoltarea totala din cadrul tradifiei invataturii Bisericii3?.

- Renumita lucrare Lehrbuch der Dogmengeschichte, I-III, 1895-1898 a lui
Reinhold Seeberg (18591935, profesor in Dorpat, Erlangen si Berlin), a exerci-
tat o mare influentd nu mai putin asupra cercetarii suedeze a Istoriei Dogmelor, de
exemplu cuvantul inainte la retiparirea din 1984, a lucrarii lui Bengt Haglund,
Teologins historia. En dogmhistorisk dversikt (1956, 1981)31. Ceea ce este intere-
sant si impunator in Istoria Dogmelor a lui R. Seeberg este combinatia unei
legaturi confesionale sau dupa cuvintele proprii ale lui Seeberg, punctul de ple-
care "modern-pozitiv" si o aplicare riguroasa a pozitivismului istoric, Aceasta este
posibil pentru ca R. Seeberg vede credinta Bisericii crestine ca un continut si

28. A. Radler, op. cit., p. 17; G. Aulén, Die Dogmengeschichte im Lichte der Lutherforschung,
Studien der Luther-Akademie, I, 1933, p. 6.

29;7 F.Loofs, Leitfaden zum Studium der Dogmengeschichte, Halle, 1893, p. 7; A. Radler, op.
cil.,p. 17.

30. G. Aulén, op. cit., p. 2; F. Loofs, op. cit., p. 462.

31. A. Radler, op. cit, p. 17-18; R. Seeberg, Lehrbuch der Dogmengeschichte, 1, Erlangen und
Leipzig, 1895, p. VI, Bengt Hagglund, Teologins historia. En dogmhistorisk éversikt, Lund, 1971, p. X.
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dogma ca o forma. Credinta Bisericii crestine a primit expresia cea mai curata in
Marturisirea de credin{a baptismala primara regula fidei, care este "rezumatul cel
mai scurt, lipsit de tendinta, al adevarului méntuirii crestine. Constiinfa acestui
adevar vine direct din timpul apostolic si prin Marturisirea de credinta, care s-a
pastrat in Biserici in toate timpurile"32.

Pe acest fundament, R. Seeberg defineste dogma Bisericii astfel: "Toate afir-
matiile si formulele teologice din Biserica crestina nu sunt dogme, ci dogme noi
numim toate dogmele teologice care au devenit dogme ale Bisericii, adicd au fost
declarate de Biserica in mod oficial ca expresii ale adevarului Bisericii"33. Din
aceasta cauza trebuie s se considere formarea dogmelor inceputa cu regula fidei ca
un proces cu totul normal, care se dezvolti din credinta §i urmeaza legile stricte ale
Duhului. Acest rajionament din lucrarea sa Istoria Dogmelor, R. Seeberg 1-a dez-
voltat mai departe in cartea sa foarte citita "Grundwahrheiten der chrislichen
Religion" (1907-1921) si in "Christliche Dogmatik", I-1 (1924-1925). In aceste
lucrari, Seeberg a Incercat sa uneasca o conceptie noud a Bisericii Luterane §i con-
ceptia despre Biserica cu teologia biblica §i teoria cunoasterii moderne. Lucririle sis-
tematice ale lui R. Seeberg sunt aga de bune dupa cum sunt uitate astazi, dar lucrarea
lui "Lehrbuch der Dogmengeschichte" a aparut intr-o noua edifie in anul 1955 si are
inca o puternici influenta asupra cercetarii in domeiul Istoriei Dogmelor34.

R. Seeberg completeaza intr-un mod fericit pe A. Harnack, prin cercetarile
sale fundamentale din domeniul Istoriei Dogmelor din Evul Mediu. O examinare
mai prescurtata cu accent special pe Istoria Dogmelor primare a fost facuta de N.
Bonwetsch, Grundriss der Dogmengeschichte (1909). Modelul lucrarii lui Chr. F.
Baur a avut un reprezentant in A. Dorner, Grundriss der Dogmengeschichte
(1899)35. O. Ritschl, Dogmengeschichte der Protestantismus (1908 si 1912), a
elaborat doua parfi principale din Istoria Dogmelor protestantismului, in care tra-
teazd pozijia protestantismului mai vechi fatd de Biblie §i Traditie, precum si
invatatura despre indreptare. O contributie foarte importanta la cercetarea Istoriei
Dogmelor a fost adusa de E. Troeltsch, prin lucrarea sa "Protestantisches Chris-
tentum und Kirche in der Neuzeit" (2. Aufl., 1909), precum si prin lucrarea; "Die
Soziallehren der chrislichen Kirchen und Gruppen" (1912). Ernst Troeltsch a
atras In mod deosebit atentia asupra importan{ei pe care o au problemele comu-
nitatilor cregtine pentru Istoria Dogmelor39.

E. Troeltsch, a carui viziune totala istorica despre teologie nu este mai putin
ambifioasd decat a lui A. Harnack, in lucrarea sa de seama Die Soziallehren der
christlichen Kirchen und Gruppen, vrea sa "completeze lucrarea insemnata a lui
Harnack, in mod principial prezentarea ideologico-dogmatica a crestinismului cu
o etica sociologica-realista"37.

32.R. Seeberg, op. cit., I, p. 1, 49; A. Radler, op. cit., p. 18.

33. R. Seeberg, op. cit., p. 7.

34. A. Radler, op. cit., p. 18.

35. G. Auléen, op. cit., p. 5.

36. Ibidem, p. 5.

37. A. Radler, op. cit,, p. 19; E. Troeltsch, Gesammelte Schriften, 1V, p. 12.
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Modelele respective ale lui A. Harnack/R. Seeberg §i E. Troeltsch au domi-
nat dezvoltarea in continuare a cercetarii Istoriei Dogmelor §i aceasta de aseme-
nea intr-o anumitad masura in spatiul anglo-saxon. Aici se va mentiona doar W.
Nicholas, "Systematic und Philosophical Theology" (1969-1971) si edifia noud a
unui manual mai vechi renumit "4 History of Christian Doctrine, in succesion to
the earlier Work of G. P. Ficher" (1980) a lui Hubert Cunliffe-Jones si Benjamin
Drewery, care este o contributie deosebita la literatura Istoriei Dogmelor38

La fel se poate spune intr-un grad mult mai mare despre ambele lucrari ale lui
Jaroslav Pelikan, cercetarea fundamentala in mod principial "Development of
Christian Doctrine. Some historical Prolegomena" (1969) si expunerea insagi a
Istoriei Dogmelor "The Christian Tradition. A History of Doctrine" (1971 s. u.).
Lucrarea lui J. Pelikan, care in anumite privinte are importantd de asemenea pen-
tru prezentarea de aici, este deja cantitativ o lucrare enorma pentru a fi a unui sin-
gur autor. Aceasta este in aceasta privinja de aceeasi valoare cu renumitele Istorii
ale Dogmelor din perioada sfarsitului de secol (XIX) si inceputul secolului XX39

Din cauza dezvoltarii cercetarii speciale a devenit totugi tot mai dificil de reali-
zat o asemenea lucrare de Istoria Dogmelor si in ultimul timp au aparut din aceasta
cauza lucrar colective, la care contribuie mai multi specialigti. Cele mai intere-
sante sunt lucrarea catolica "Handbuch der Dogmengeschichte" (1951) a lui
Michael Schmaus, Alois Grillmeier, Leo Scheffzyk si Michael Seybold, si cores-
pondenta protestantd "Handbuch der Dogmen-und Theologiegeschichte", 1-111,
(1980-1984), redactata de Carl Andresen. Avantajul acestor lucrari consta in strin-
gerea materialului enorm, care poate sa se prelucreze §i structureze intr-un volum
care este mai mare decit capacitatea de lucru a unui singur autor. Dezavantajul
unor asemenea lucrari este faptul ci este imposibil sa uneascd un grup de cerce-
tatori independenti pentru o punere a problemei comune §i 2 metodei. Aici nu este
vorba numai despre principii, ci discrepanfa poate si mearga pana la detalii*0.

Cercetand un exemplu izbitor de contradictie teologica din partea a doua a
lucrarii lui Carl Andresen (Hrsg.), Handbuch der Dogmen- und Theologiege-
schichte (Gottingen, 1980), se poate constata ca existd o mare dificultate in ceea
ce priveste sarcinile Istoriei Dogmelor?!.

In actualitate, Bengt Hagglund Teologins historia. En dogmbhistorisk Gversikt
(Lund, 1971), precizeazi cé in loc sa se delimiteze Istoria Dogmelor de Istoria
ideii crestine universale prin faptul c3, intr-o anumita privinta metodica, Istoria
Dogmelor se prezintd ca expunerea "dogmelor aprobate de Biserica si valabile
autoritativ", se Incearca o privire asupra teologiei in intreaga sa dezvoltare istorica
vazuta ca o interpretare continud a regulei de credinta. Cu acest punct de plecare

38. A. Radler, op. cit., p. 19.

39. lbidem.

40. Ibidem. Lucrarea lui M. Schmaus, Handbuch der Dogmengeschichte, Frelburg,, 1951,
trateazi fiecare punct de invatatura in dezvolarea sa istorica. Lucrarea consta dintr-o serie de puncte
de vedere izolate (B. Higglund, op. cit., p. 405); Carl Andresen (Hrsg.), Handbuch der Dogmen-
und Theologiegeschichte, Bd. 1, Gomnben 1982, p. XVL

41. Carl Andresen (Hrsg.), Handbuch der Dogmen- und Theologiegeschiche, Gottingen, 1982,
p. XI11, 39, 250.
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Istoria Teologiei sau Istoria Dogmelor, devine istoria confinutului Mﬁrturisirii de
credinta crestind, care s-a expus §i s-a interpretat in decursul timpului42,

Bengt Hagglund isi propune sa dea o prima introducere in llteratura dogma-
tica crestina §i sa descrie stadiile dezvoltarii acesteia. In teologia continentala s-a
facut uneoni o.distinctie intre Istoria Dogmelor, care ar privi dezvoitarea
invataturii crestine mai vechi si Istoria Teologiei, prin care s-ar avea in vedere
numai dezvoltarea timpului mai nou, dupa Reforma. Prof. B. Hagglund se con-
centreaza in mod deosebit asupra aplicdrii unui nou concept privind expunerea
Istoriei Dogmelor43

A. Radler precizeaza ca atunci cind se renunia la schema clasica a Istoriei Dog-
melor protestante este dificil sa se prezinte Istoria Dogmelor ca unitate incheiati
logic, asa cum a facut A. Nygren, intr-un mod impundtor in lucrarea sa "Den krista
kirlekstanken genom tiderna. Eros och Agape", I-II (1930-1936)*4. in schimb se
divizeaza Istoria Dogmelor in istoria diferitelor Biserici §i respectiv a directiilor teo-
loglce care adesea pot si se vada ca determinate de regulile imanente ale sistemelor
proprii. Din aceastd cauza se descrie aici, in timpul dupa Reforma, dezvoltarea
catolica si protestanta in parte, vazute in comparatie cu cea culturala®>.

Teologia Istoriei cregtinismului §i problema privind credingfa §i istoria, deci
probleme clasice ale descrierii Istoriei Dogmelor mai vechi, intdlnesc astazi un
interes crescut in afara cercetdrii Istoriei Teologiei propriu-zise. Aici se va
mentiona numai lucrarea lui W. Pannenberg, Grundfragen systematischer
Theologie, IH11, (Géttingen,1967—-1980)46.

In ceea ce priveste folosirea materialului, Istoria Dogmelor are posibilitatea
sé se sprijine pe un material bogat de izvoare §i relativ accesibil. Expunerea ei tre-
buie sa intrebuinjeze numai izvoare tiparite. Deoarece o viatd de om nu ajunge
pentru a citi §i a prelucra toate izvoarele unei istorii de 2000 de ani, trebuie sa se
faca o alegere in descrierea unei Istorii a Dogmelor. Principiul alegerii ar consta
in a aborda si trata teologii cei mai importanti4”

I

Istoria Dogmelor a constituit mai pufin obiect de cercetare pentru teologii
ortodocsi. Dintre acegtia, menfionam mai intai pe teologii ortodocsi rusi Silvestru
Episcop de Canev, Teologia dogmatica ortodoxd (cu expunerea istorica a dog-
melor), traducere din lb. rusa, (vol. III-V, Bucuresti, 1900-1906) si A. Spaccky,
Istoria invaaturii dogmatice in epoca Sinoadelor ecumenice (in lb.rusa, Sergiev
Posad, 1906). Trebuie sa se precizeze insa ca lucrarea lui Silvestru Episcopul de
Canev este mai mult un tratat de dogmatica ortodoxa, dar aceasta lucrare cuprinde
§1 0 expunere istorica a dogmelor. Dintre teologii ortodocsi greci trebuie sa se
mentioneze aici D. Balanos, Introducere in Istoria Dogmelor (in lb. greaca,

42. B. Hagglund, Teologins historia. En dogmhistoriskiversikt, Lund, 1971,p. X-XI.
43. Ibidem, p. 1X.

44. A. Radler, op. cit., p. 21; A. Nygren, Eros och Agape, Stockholm, 1966, p. 40.
45. A. Radler, op. cit., p. 21.

46. Ibidem.

47. Ibidem, p. 22.
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Atena, 1919) si 1. Karmirs, Dogma- Dogmattca-lstorta Dogmelor (in 1b. greaca
Atena, 1937). Dintre teologii ortodocsi romani amintim pe Dr. C. Chiricescu, Isto-
ria Dogmelor (Bucuresti, 1892), Dr. Dimitrie G. Boroianu, Istoria Dogmelor
Bisericii cregtine ortodoxe de Rasarit (Bucuresti, 1893) si T. M. Popescu, Curs de
Istoria Dogmelor (Bucuresti, 1930).

C. Chiricescu, Istoria Dogmelor (Bucuresti, 1892), imparte disciplina Istoriei
Dogmelor in trei perioade, si anume: Perioada prima — Istoria Dogmelor in cele
opt secole ale unitafii sobornicesti a Bisericii. Perioada a doua — sau Istoria
Dogmelor din secolul IX pana la sfarsitul secolului XV, adica: Istoria Dogmelor
in timpul de mijloc sau in timpul schismei greco-latine; i Perioada a treia —
Istoria Dogmelor in timpul schismei greco-latine protestante sau din secolul XVI
péna astazi48, C. Chiricescu pune acccentul pe dezvoltarea istorica a dogmelor din
perioada apostolica pana in secolul XIX, cénd scrie lucrarea. El urmeaza in linii
generale dezvoltarea dogmelor, ideea dezvoltarii dogmelor si metoda stiinjifica a
Istoriei Dogmelor.

D. Boroianu, Istoria Dogmelor Bisericii crestine ortodoxe de Rasarit (Bucu-
regti, 1893), imparte lucrarea sa in doua parti, partea generala si partea speciala. In
partea generala, el expune invatatura Mantuitorului Iisus Hristos, apoi ereziile §i-
sectele din primele cinci veacuri, Parin{ii apostolici, apologeii, scolile teologice,
scolastica, reformatorii i Biserica Romano-Catolica. Partea speciala se ocupd cu
invagitura Bisericii i include: existen{a lui Dumnezeu, Treimea, creafia, providenta,
antropologia, mantuirea omului, persoana lui Hristos, rascumpararea, Biserica
cresting, ierarhia, tainele si eshatologia®®. Sarcinile si metoda de tratare ale lui D.
Boroianu sunt destul de diferite de manualele clasice de Istoria Dogmelor.

T. M. Popescu, Curs de Istoria Dogmelor (Bucuresti, 1930), dupa ce prezinta
notiunea de dogma, obiectul si scopul Istoriei Dogmelor, impartirea, metoda, izvoarele
§i literatura Istoriei Dogmelor (p. 3-25) wmareste dezvoltarea unor invatatud ale
Bisericii in cadrul istoriei. El ne arati ca "Istoria Dogmelor are drept obiect §i scop sa
ne expund lucrul intim al gandirii crestine, asupra Revelafiei divine, luminandu-ne
asupra acelor adevaruri pe care ea le face sa se dezvolte in istorie, coordonindu-le intr-un
sistem armonios, fara a le altera substanta sau sa le modifice fondul lor doctrinal” (p.
8). Istoria Dogmelor nu este intru totul o istorie a doctrinei crestine (p. 8).

Daci teologii ortodocsi s-au ocupat mai putin cu cercetarea istoriei Dogme-
lor, ei au tratat in schimb problema dezvoltarii dogmelor. De aceea, vom mentiona
aici citeva puncte de vedere ale unor teologi ortodocsi. Dogmatistii ortodocsi
afirma, in general, nu numai nevoia unei dezvoltari dogmatice, ci si realizarea ei
de-a lungul timpurilor. Astfel, I. Mesoloras spune ca: "Nu repudiem dezvoltarea
legitima, stiingifica, ci, dimpotriva privim rafiunea ca organ indispensabil al
adevarului crestin si al aplicarii ei"50.

48. C. Chiriacescu, Istoria Dogmelor, Bucuresti, 1892, p. 14, 153, 246.

4.2 ;09 D. Boroianu, Istoria Dogmelor Bisericii cregtine ortodoxe de Rasartt Bucuresti, 1893, p.

50. I. Mesoloras, Simbholica Bisericii Ortodoxe Rasaritene. Cartile simbolice, vol. 111, Atena,

1903, p. 80 apud. Frank Gavin, Some Aspects of Contemporary Greek Orthod()x Thought, New
York, 1962, p. 36.
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Zicos Rosis, Sistemul Dogmaticii Bisericii Ortodoxe Sobornicesti (Atena,
1903), afirma ca "La definifia sau formularea mai clara §i mai precisd a dogmelor
contribuie stiinta teologica; cu cét aceasta este mai progresata cu atat este mai per-
fecta si mai clara expresia cuprinsului credintei ... Nu poate fi vorba de o prefacere
reald sau materiald a dogmei, pentru ca aceasta ar presupune o desavarsire trep-
tatd a Revelatiei i o addugare de dogmei noi in decursul timpului ... Schimbarea
este numai formal3d, referindu-se la insugirea personala §i la aprofundarea ade-
varurilor credinfei dupa toate aspectele lor si fireste la formularea lor bisericeasca
mai perfecta".

Invatatura formulatd in dogma se deosebeste de cea din Revelatia dumne-
zeiasca numai ca expresie, cuprinsul fiind acelasi, de aceea (cu aceleasi idei des-
pre "dogme" in Sfintele Scripturi), Zicos Rosis scrie: "Dogmele cuprinse in Biblie
si Traditie, fiind in mod esential aceleasi ca si cele dezvoltate n Bisericd, formu-
late prin canalele lor regulate si definite sub conducerea Sfantului Duh, sunt deo-
sebite de acestea numai ca forma si expresie"’!.

Cu privire la Istoria Dogmelor, Zicos Rosis afirma ca "nimeni nu poate pune
la indoiala faptul ca in Istoria Dogmelor exista o dezvoltare sau un progres si fap-
tul ca aceasta dezvoltare s-a sdvarsit in istoria Bisericii i se poate deosebi in Bise-
rica Ortodoxa si dupa Reforma, fara "introducere de schimbari sau Innoiri", € o
marturie a vitalita{ii §i viefii in Biserica Ortodoxa">2.

Hristu Andrujos precizeaza ca, dupa "intelesul lor bisericesc, dogmele
inseamna adevarurile ce normeaza viata crestina, dar mai ales invataturile teore-
tice de credinta, care fiind cuprinse in Sfinta Scriptura si Sfanta Traditie, au fost
definite i dezvoltate de Biserica si formulate in parte in sfintele sinoade.
Caracterul esenfial al dogmei ramane §i In limba bisericeasca autoritatea. Aceasta
se prezintd sub doua aspecte: pe de o parte dogma, provenind din Sfanta Scriptura
si Sfanta Traditie, izvoarele autentice ale cuvantului dumnezeiesc, este un adevar
autoritar de credinta, care trebuie primit de toti, care voiesc sd se bucure de man-
tuirea in lisus Hristos; in acelasi timp ea are §i aspect bisericesc, mai intai pentru
ca este invajatura obligatorie pentru membrii Bisericii lui Hristos, apoi pentru ci
este dezvoltatd, definita §i invajata de Biserica, explicatoarea infailibila a Sfintei
Scripturi §i a Sfintei Traditii §i suprema instanta de judecata in controversele de
credintd. Dogma are insa si un aspect subiectiv §i speculativ, dat fiind ca la for-
mularea si desfagurarea bisericeascad a cuprinsului crediniei ia parte i cugetarea,
care confrunta invafaturile intre ele si cu toatd doctrina dogmaticd">3.

Prof. N. Chifescu precizeaza pe buna dreptate ca prin "dogme" nu intelegem
numai "dogmele" 1n sens strict, de drept, adica cele formulate de Sinoadele ecu-
menice, ci injelegem toate acele invataturi dumnezeiesti, descoperite in cele doua
izvoare ale Revelaiei, pe care Biserica Ortodoxa si le-a insusit in decursul vremii,
prin consensul ei unanim. In acest sens larg, Sergiu Bulgakov, de pilda, isi inti-

51. Zicos Rosis, Sistemul Dogmaticii Bisericii Ortodoxe Sobornicesti, Atena, 1903, p. 60-61,
93 apud. Frank Gavin, op. cit., p. 38.

52. Zicos Rosis, op. cit., p. 101 (nota), 94, 93 apud. F. Gavin, op. cit., p. 35-36.

53. Hristu Andruntos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rasdritene, Traducere de Pr. dr. Dumitru
Staniloae, Sibiu, 1930, p. 1-2.
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tuleaza unul dintre studii, "Dogma euharistica", desi Euharistia n-a format obiec-
tul formularii vreunuia dintre Sinoadele ecumenice">4. De ce analizeaza proble-
ma proclamarii unei dogme §i problema dogmelor .in Romano-Catolicism §i
Protestantism, N. Chitescu precizeaza ce valoare au invatiturile descoperite in
cele doua izvoare ale Revelatiei §i insusite de Biserica prin consensul ei unanim,
si faptul daca ele toate sunt dogme. El afirma ca: "Fara sa aiba nimbul unic al
invataturilor proclamate solemn de sinoadele ecumenice in epoca patristica, cle
au, din punct de vedere practic, rol i valoare de dogme deoarece Biserica asa le
socoteste, de fapt; de drept ele nu sunt dogme, deoarece nu s-a indeplinit forma
proclamarii lor ca atare de Sinodul ecumenic. In practica, nimeni nu face vreo
deosebire intre 0 dogma proclamata de un Sinod ecumenic, privind hristologia sau
Sfanta Treime, de pilda, si intre capitole — uneori centrale, ale invataturii Biserici
noastre — privind eshatologia, ori Tainele, ori Mantuirea, dintre care unele n-au
fost proclamate. dogme de un Sinod ecumenic">°.

Aceste invataturi indeplinesc cele doua conditii preliminare formularii dog-
mei: sunt descoperite (impotriva conceptiei romano-catolice care nu cere, de fapt,
descoperirea unei dogme in cele doua izvoare ale Revelatiei) §i ptimite de Bise-
rica (lmpotriva concepfiei protestante, care nu cere aceasta insugire din partea
Bisericii).

"Consensul" Bisericii Ortodoxe de pretutindeni e prima etapa spre dogmati-
zare, absolut necesara acestui proces, dupa ce a fost descoperita invatitura; for-
mularea ei este a doua §i ultima">9.

Se poate conchide cd dogma este un adevar descoperit de Dumnezeu oame-
nilor, formulat, predicat §i impus de Biserica, avind caracter teoretic, precum §i
imuabil i fiind data de vederea mantuirii oamenilor, dar "specifice dogmei sunt
mai ales primele doua atribute ale ei acelea de a fi adevar revelat de Dumnezeu si
de a fi formulat de Biserica">’.

I. Karmiris conchide ca pe de o parte, dogmele ortodoxe, in sensul larg i real
al cuvéntului, sunt toate adevarurile teoretice de credin{da descoperite de
Dumnezeu. Ele sunt invafate de Sfanta Scriptura si de Sfanta Tradifie §i sunt ves-
tite din vechime §i pana in prezent de Biserica, fiind crezute i trdite de pleroma
bisericeasca. Pe de alta parte, insa, in sens teologic, restrins gi special, ele sunt
adevirurile invafate de Sfanta Scriptura §i de Sfanta Traditie, care au fost definite
si formulate in chip oficial de cele sapte Sinoade ecumenice. Se intelege de la sine
ca atat cele dintai, cat §i cele din urma sunt adevaruri obligatorii in acelasi chip
pentru tofi credinciosii, deoarece ele sunt absolut necesare pentru mantuirea lor>%,

P. Trembelas defineste dogmele in linii generale in consens cu I. Karmiris si
afirma ca pastrand aceasta nota de autoritate pe care a avut-o de la inceput, cuvan-
tul dogma a fost deja folosit in terminologia bisericeasca pentru a desemna

54. N. Chitescu, Dogma yi viata cresting, in rev. Studii Teologlcc II (1954) nr. 1-2,p. 39 nota I.

55. Ibidem.

56. Ibidem.

57. N. Chitescu, Teologic Dogmatica yi Simbolica, 1, Bucuresti, 1958, p.97.

58. 1. Karmiris, 4 Synopsis of the Dogmatic Theology of the Orthodox Catholic Church, Trans.
from the Greek by Rev. G. Dimopoulos, Scranton, Pa., 1973, p. 2.
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adevarurile teoretice de credinta dumnezeiesti revelate, in vederea mantuirii omu-
lui §i cuprinse intr-un mod concis in izvoarele Revelatiei, intr-un mod mai dez-
voltat in definifiile si in hotararile constiintei Bisericii, prezentate credinciogilor
pentru a fi admise fara discutii si fara drept de apel®®.

P. Trembelas precizeaza, de asemenea, ca se injelege de la sine ca invatatura
dogmatica a Bisericii nu se limiteaza numai la acele dogme definite de Sinoadele
ecumenice sau de alte sinoade, formulate in circumstante determinate de dezapro-
barea erorilor care au aparut in Biserica, ca ereziile trinitare §i hristologice.
Invatatura dogmatica se Intinde la toate adevarurile de credinjd, la acelea de aseme-
nea, care niciodata nu au fost puse in discutie, care au fost atestate dé consensul
unanim al Parintilor si scriitorilor bisericesti, prin practica generala a bisericii60,

Din cele expuse mai sus se poate constata ca Istoria Dogmelor a constituit
obiect de cercetare teologica mai ales pentru teologii protestanfii §i romano-
catolici, in timp ce teologii ortodocsi s-au ocupat mai mult cu invatatura despre
dogme si dezvoltarea dogmelor in teologia ortodoxa. Un exemplu in acest sens il
constituie lucrarea lui I. Karminis, Dogma-Dogmatica-Istoria Dogmelor (Atena,
1937), care trateaza Istoria Dogmelor in legatura directa cu dogma si dogmatica.

Sarcina scrierii unei Istorii a Dogmelor incumba nenumarate dificultati din-
tre care cea mai mare dificultate este aceea a prelucrarii izvoarelor unei istorii de
2000 de ani.

*

59. P. Trembelas, Dogmatique de | ‘Eglise Orthodpxe Catholique, Traduction francaise par
Archimandrite Pierre Dumont, Tome Premier, Chevetogne, 1966, p. 25.
60. Ibidem, p. 26.
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COMMUNIO,
PARINTELE DUMITRU STANILOAE SI RATIUNEA
ECCLESIAL-COLOCVIALA A EXISTENTEI

Diac, asist. dr. DORU COSTACHE

"Demersul teologic al parintelui Staniloae se inscrie hotarat, cu toata moder-
nitatea abordarii, in prelungirea hristologiei Bisericii Rasaritului — pe care o
putem urmari de la Sfantul Pavel, trecdnd prin gandirea Sfintilor Atanasie, Chiril
si Maxim, pand la Parintii antiiconoclasti —, constituindu-se in ceea ce parintele
prof. Dumitru Popescu numeste o remarcabila contributie hristologica. In centrul
acestei sinteze se afla perspectiva paradoxald a dublei calitafi oikonomice a lui
Hristos, de Logos Creator si Méantuitor al lumii!, perspectiva pe care parintele o
asaza ca temei pentru dimensiunea rafional-dialogica sau colocviala a creatiei.

Trebuie sa marturisesc de la inceput (si excluzand orice orgoliu) ca inten-
tionez o evaluare creativa a temei, ceea ce presupune, pe de o parte, recunoagterea
incontestabilei valori a conceptiei pe care parintele a elaborat-o (un pas mai
departe in infelegerea temei patristice "Logos si creatie”, din unghiul instrumen-
tarului stiintific si filosofic al sec. XX), iar pe de alta incercarea (pe care, spatiul
fiind limitat, imi rezerv dreptul sa o prezint in detaliu cu alta ocazie, acum limi-
tdndu-ma la a o enunta) de a largi registrul in care sfintia sa a discutat aspectul
dialogic al existentei, intensificarea perspectivei deschise de ddnsul. Aceasta pen-
tru ca, fidel intentiei transparente de a recupera teologic omul2, périntele Sta-
niloae a infeles sa trateze dimensiunea dialogala a creatiei in aspectul cel mai evi-
dent i mai propriu, ca intdlnire intre Dumnezeu §i om, € adevarat, in spafiul larg
al creatiei cosmice. E de la sine, de aceea, ca mai intdi sa expun premisele dia-
logului teantropic, asa cum le-a vazut dansul, pentru ca apoi sa incerc schitarea
premiselor — §i nu cred ci parintele ar socoti aceasta intreprindere lipsita de evla-
vie, de vreme ce adesea recomanda teologilor de dupa dansul anumite directii de
urmdrit — unui dialog generalizat, ale unui colocviu angajat de Dumnezeu cu
intreaga sa faptura, devenita un om mare, un makrantrop.

Ceea ce solicitd o asemenea abordare activa, cred eu, este faptul ca actuala
crizd a omului preocupat exclusiv de sine se prelungeste din ce in ce mai evident
cosmic, ca esec al relatiei dintre umanitate si ansamblul creatiei: esec al omului ,
dar avand rezonanta si dincolo de acesta. Mai precis, fapul ca problema omului
este in cele din urma a intregii creatii. Daca aceste aspecte sunt, in linii mari,
reprezentate in gindirea parintelui — semn al asimilarii noilor tendinte ale cos-
mologiei, care cauta sa depaseasca separatia moderna a domeniilor uman si cos-
mic —, ele nu par a fi perfect integrate 1n viziunea sa mistica despre lume. Asadar,
demersul meu nu este unul inovator, ¢i concluziv.

1. Cf. Pr. prof. dr. Dumitru Gh. Popescu, Teologie si cultura, EIBMBOR, Bucuresti, 1993, p. 25.

2. Acesta este, dupi cit am inteles, mesajul ultim ~ si definitoriu pentru tot ce a scris parintele
Dumitru Staniloae — al cartii sale fisus Hristos sau restaurarea omului (un demers de tip barthian -
asociere pentru care sunt dator dlui prof. Martin Hauser, caruia ii mulfumesc si pe aceasti cale - §i
raspunzind aceleiasi probleme a omului sec. XX: lipsa de repere, lipsa de sens).
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1. Hristos, Logosul creator

in aceasta sectiune, autorul expune concluziile pe care parintele Stiniloae le
trage din faptul ca universul a fost creat prin Logos. Teologul roman se afla in
buna traditie a hristologiei cosmologice elaborata de Sfintii Ioan (loar 1, 1-3), si
Pavel (Coloseni 1, 15-18), continuata si amplificatd de Parintii rasariteni. La fel
de evident e fapul ca relatiile dintre Dumnezeu §i omenire nu se consuma exclu-
siv in istoria umana, ci antreneaza istoria creatiei intregi.

Rationalitatea creafiei, intruparea modelului trinitar-perihoretic

Pentru parintele Staniloae, in spiritul gindirii atanasiene — pentru care tema
crednii lumii prin Logos are prioritate fatd de aceea a creérii din nimic —, discur-
sul despre lume presupune afirmatia ca universul nu e rezultatul vreunei deveniri
haotice, al unei evolutii supuse hazardului (ceea ce nu inseamna ca dintre resor-
turile devenirii sale virtualitatile si probabilitafile lipsesc). Lumea nu se rezuma la
un joc al sanselor: lumea e structura bine organizata, plind de sens, de noima sau,
asa cum o desemneazi numele ei romanesc, de lumina3. O asemenea infelegere
se delimiteaza net de spiritul naturalist si secular (care se'mulfumeste sa constate
lumea), de "obiectivitatea" stiinfifica sterila, cdutdnd mai degraba sa raspunda —
eliadesc vorbind — aspiratiilor profunde ale lui homo religiosus dupa viafa, sem-
nificatie si plenitudine.

Nu Intdmplator, termenul cel mai utilizat de dansul — asupra caruia a savarsit
o neincetata operatie de restituire teologica, de reabilitare, dupa ce a fost tocit prin
abuzurile modemitatii — este rafionalitate, imprumutat din vocabularul Sfantului
Maxim Marturisitorul, termen in care intrunegte adevarul si viafa, fiind deci ima-
gine a arhetipului Hristos, Logosul Creator, care ¢ Lumina i Viata lumii. De ase-
menea, termen care descrie universul nu in limbajul cantitativ al stiinfei $i nici in
cel metaforic al filosofiei sau al poeziei, ci in limbajul realist al unei concrete
armonii complexe. Faptul e evident in pasajul urmator.

"Ratiunile divine sunt nu numai sensuri ale bogafiei infinit de adanci a Logo-
sului dumnezeiesc, ci §i raze de viata divina si de putere ce iradiazi din oceanul
de viata si de putere ipostaziat in Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu, ca si Tatil si in
Duhul Sfant. Lucrurile create, chipuri rajionale ale acestor raze ce iradiaza in ele,
sunt si ele de aceea unitafi de putere §i de viata [...]. Lucrurile sunt chipurile cre-
ate ale ratiunilor divine plasticizate, chipuri pline de putere §i purtate de tendinta
unor nenumdrate referiri intre ele. In starea lor plasticizata se reflecta sensul, pute-
rea gi-viafa rafiunilor divine in unitatea lor din Logosul divin"4.

Dar lumea contemplata de parintele Staniloae, rationala, nu e doar bine arti-
culatd si (prin aceasta) frumoasa, in diversitatea ei dinamica, ci §i graitoare, tri-
mitand mereu catre sursa acestei frumuseti, a acestui discurs intrupat sau, cum fi

3. Cf. Reflectii despre spiritualitatea poporului romdn (prescurtat RSP), Scrisul romanesc,
Craiova, 1992, p. 161.

4. Teologia Dogmatica Ortodoxa (TDO), vol. 2, EIBMBOR, Bucuresti, 1978, pp. 7-8. O
delimitare clard intre ceea ce inseamnd ratiunea pentru teologie §i pentru vorbirea curenti face
parintele in studiul siu "Natura si har in teologia bizantina", Ortodoxia, nr. 3/1974, p. 399.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



64 Diac. asist. dr. DORU COSTACHE

place parintelui a spune, plasticizat, catre Cuvantul sau Fiul Tatilui, pentru ca
ratiunile ei plasticizate sunt create din nimic, dar au ca model §i ca susfinatoare
ratiunile eterne ale Logosului. Invers, aceasta inseamnd ca numai raportindu-se
constant la modelele lor din Dumnezeu se pot constitui parile universului intr-o
inefabila armonie si, de aici, intr-o grandioasa scara a lui Iacob, pe care omul
poate urca spre a e regasi $i imiplini in Dumnezeu?.

. Creat prin Logos, universul -trimite insd nu numai $pre el, de vreme ce
Logosul este Fiul Tatalui, ci spre intreaga Sfanta Treime, taina §i structura supre-
mei iubiri. De fapt, cosmosul nici nu poate fi inteles altfel decat ca opera a Treimii
sau ca transpunere a iubirii, iubire transparenta pretutindeni in interferenfele com-
plexe ori In fundamentala armonie dinamica a diverselor componente ale creatiei,
perfect realizatd abia la nivelul relatiilor din sdnul comunitatii umane. Aceasta
convergentd armonioasd, afirma parintele, nu poate proveni decat dintr-o sursa
care cunoaste n sine dialogul comuniunii, al iubirii, si de care depinde fara ince-
tare aceastd armonie. '

Descoperind §i trdind constient aceasta armonie i aceastd dependenta a lor §i
a universului de Cuvantul Tatélui, persoanele omenesti — in ele, intre ele §i in
relatiile lor cu celelalte fapturi — reflecta prin armonia lor unitatea treisipostatica
a dumnezeirii®.

Acesta e motivul care, spre a injelege chiar existenja creatd (umana §i cos-
mica) ca iubire sau armonie intemeiata teologic, parintele arunca dese priviri in
taind mai presus de minte §i de cuvént al Prea Sfintei Treimi. Absolutul, dupa care
e modelata creatia, nu poate fi nici impersonal §i nici monopersonal, pentru ca
iubirea suprema — "cea mai mare unitate" fiind realizatd intre doua sau trei per-
soane — nu e posibila nici In inconstienta si nici in egoism. Numai Dumnezeul
tripersonal implineste agsadar exigenta absolutului liber si iubitor, viu, Dumnezeul
comuniunii, a cirui marturie este creatia’.

Absolutul viu, existen{a suprema, fiinfa-comuniune, e descrisa de parintele
Staniloae in teoria intersubiectivitatii divine®, care deschide perspectiva unei reci-
procitati a iubirii tripersonale, in care Fiul §i Duhul nu provin pasiv din Tatal ci,
primind esenta Tatalui ca iubire, isi determind activ propria existentda in iubire
(comuniune) cu Tatal si intre ei, prin aceasta actul fiintarii lor fiind unul de reci-
proca daruire. "Ei nu pot fi decat impreuna din veci. Iubirea nu este inainte de ei
si nici ei inaintea iubirii. Ei sunt structura vesnica a iubirii. Tubirea e una cu insagi
existenta", spune parintele.

Numai o asemenea fiinfare intru iubire poate constitui sursa gi garantia
unitatii creatiei, infeleasa ca reciprocitate si convergenta dinamica a fapturilor
care nu existd atomic, ci unele in altele, unele spre altele, intr-o vasta tesaturd a

5. Cf. TDO 1, p. 348 (cf. p. 343). Parintele respinge magistral premisele "filosofiei absurdu-
lui", a lipsei de sens, in lisus Hristos, lumina lumii $i indumezeitorul omului (prescurtat IHL),
Anastasia, Bucuresti, 1993, pp. 19-26.

6. [HL, p. 36. Tema e larg tratati de Pr. lect. dr. Stefan Buchiu in studiul Parintele Profesor
Dumitru Staniloae - teologul comuniunii, in Glasul Bisericii, nr. 6-12/1995, pp. 66—68.

7. Cf. IHL, p. 179. Mai amplu in Sfinta Treime sau La inceput a fost iubirea, EIBMBOR,
Bucuresti, 1993 (vide si pp. 64-67).

R. Cf. IHL, p. 181 (TDO I, pp. 300-306, pentru expunerea larga a teoriei).
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relagiilor. Pe buna dreptate se intreabd parintele: Daca sursa universului nu ar fi
Sfanta Treime, de unde ar fi iubirea peste tot in existenta? Pentru ca numai Sfanta
Treime e "taina eterni a existentei desavarsite"”. O lume structurata ca iubire, un
ipostas cosmic al iubirii plasticizate e replica fidela — Scriptura aratand precis ca
toate erau foarte bune, frumoase — a iubirii tri-ipostatice divine. Pe urmele
Sfantului Maxim, parintele Staniloae intrevede peste tot in creatie, reflexe ale
Sfintei Treimi!0.

Depasind alternanta paradigmelor culturale, aflate in ireductibila adversitate,
a diversitatii, a lucrului-in-sine, meristica (reprezentare proprie mentalitatii euro-
pene), si a holismului, a plenitudinii (imagine caracteristica pentru mentalitatea
asiaticd), parintele Staniloae observa o coincidentia oppositorum in sanul cosmo-
sului, dupa modelul si in prelungirea perihorezei din sanul Prea Sfintei Treimi.
Mai precis, faptul ca pluralitatea (diversitatea) nu exclude unitatea §i ca unitatea
nu anuleaza pluralitatea. Aceastd imagine integrativa invita la depdasirea infele-
gerii uzuale, simpliste a rafionalului, ca reductionism si unilateralitate (abandonat
deja in logica polivalentd), spre un rational complex §i antinomic, translogic dar
nu antilogic sau irational; oricum, spre o reprezentare a realitafii care sa depa-
seascd "figurile In miscare” ale gandirii cartesiene §i naturalismul superficial pro-
fesat de mecanicismul modemn.

O altd expresie a tiparului triadic in structura creatiei este dialogalitatea,
manifestatd ca unire prin iubire, prinr-o comunicare reiprocd intre oameni a
cuvintelor rostite de Dumnezeu si a impresiilor pe care acestia le au despre semeni
si despre lumea intreaga. Parintele urmaregte aceastd comunicare la nivelul (1)
relatiilor dintre soti (intensificare a unitafii numita biblic "améndoi un trup”), (2)
al educatiei reciproce care se realizeaza intre parinti si copii (injeleasa in sensul
de depasire a inrudirii naturale printr-o maturitate a dialogului prietenesc), si desi-
gur (3) al raporturilor interumane in ansamblu (ca dezvoltare a sentimentului
interdependentei, al responsabilitaii solidare)!!.

Aceste niveluri ale dialogului interuman, in.care sunt realizate ipostatic §i
umanizate demersurile intregului cosmos, se desdvirgesc Insd numai prin des-
chiderea cétre Sfanta Treime, arhetipul §i puterea iubirii dialogale — a unirii fara
confuzie §i a distinctiei fara separafie — exprimata spre noi prin Cuvantul care ne-a
facut, dupa chipul sau, cuvinte (de vreme ce suntem rostuifi prin rostirea lui)
cuvdntatoare (caci suntem capabili s rostim §i noi, daca nu rostuind, cel putin
aratand un rost)!2,

Numai acest dialog teantropic sau deschiderea teologica a umanitaii reve-
leaza si sustine verticalitatea creatiei, mersul ei ascendent spre starea finald a

9. IHL, p. 10 (cf. Sfinta Treime sau La inceput a fost iubirea, p. 7).

10. Studii de teologie dogmatica ortodoxa (prescurtat STD), Editura Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1990, p. 217. Pentru perspectiva maximiana a tiparului trinitar in creatie, vezi Ambigua,
28; Raspunsyri catre Talasie, 13.

11. Cf. IHL, pp. 193-196.

12. STD, pp. 201, 220. (Cf. Sfinta Treime, creatoarea, mdntuitoarea §i finta vegnicd a tuturor
credinciogilor, in Ortodoxia nr. 2/1986, pp. 29-32; vide mai ales, Chipul nemuritor al lui
Dumnezeu, Mitropolia Olteniei, Craiova, 1987, pp. 97-116.
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Imparatiei, a zilei a opta: "rafionalitatea naturii isi gaseste implinirea ei suprema
in realizarea sensului ultim al existenfei umane, care consta in unirea acesteia cu
Dumnezeu, sensul sau rafiunea suprema"!3. De unde importanta faptei umane §i
maretfia negriitd a omului, dimensiunea cosmica a responsabilitatii sale.

Rationalitate si dialogalitate

In aceasti subsectiune sunt urmirite modurile in care parintele Staniloae con-
sidera ca omul poate utiliza ratiunile din fapturi sau ratlonalltatea plasticizata a cos-
mosului. Nu e vorba numai de conturarea premiselor unei perspectlve asupra dialo-
galitatii existentei, ci —§i ale modelarii creatiei de catre om in relaia cu Dumnezeu.

Conformitatea rationalititii plasiticizate a creatiei cu mintea umana
sau Despre inceputul dialogului

Prea Sfanta Treime, Dumnezeu-iubire, este' mereu in kenoza, intr-un ekstasis
jertfelnic, exprimat prin voin{a de a se comunica omului. inceputul istoriei crea-
fiei, al t1mpulu1 ¢ de aceea.inceputul coborarii lui Dumnezeu cétre relatia cu uni-
versul care incepe sa ex1ste cu omul chemat la asemanare, implicand per51starea
coboririi lui permanente!4. Aceasta coborére nu e doar susinatoare, ci §i cuvén-
tatoare, pentru cd "lumina ipostatica iradiata din Tatal" si prin care Tatil a creat
lumea, Logosul (acest Revelator), nu doar proniaza, ci §i imprima sensuri, che-
mand la dialog prin toate cele pe care le realizeaza!?

Parintele Staniloae evalueaza adesea prezenta Logosului in creafie ca sursa
de ordine §i armonie a tuturor lucrurilor: important ca roméanul a intuit perfect
aceasta realitate, fapt evident 1n simful sau pentru echilibru, "egal cu armonia",
prin care 1i raspunde celui care 1i vorbeste prin ordinea lumii (RSP, pp. 112-113).
Olivier Clément are dreptate si observe 1n gindirea marelui teolog o coordonati
esentiala a experientei romanesti, "sensul cosmic al crestinismului" (cf. "Le pere
Dumitru Staniloae et le génie de | 'orthodoxie roumaine", in vol. Persoana Si
comuniune, Sibiu, 1993, p. 83).

Mersul creatiei 1n timp se prezinta astfel ca intilnire, istorie dlalogala in care
Dumnezeu avand initiativa, se adreseaza omului, chemandu 1 la comuniune:

"Rationalitatea lumii este pentru om §i culmineaza in om: nu omul este pen-
tru ratioalitatea lumii. O persoana s-a gandit la persoana omului cand a creat
lumea". De aceea "tot ce existd e lumina. Si ca atare orice si oricine iradiaza spre

13. TDO, p. 364. La p. 348, pirintele afirmi ci aceastd verticalitate nu se poate "dezvolta
drept" fara armonia "cu toti semenii, cu toatd realitatea". E o afirmare teologica a principului cos-
mologic antropic.

14. TDO 1, p. 332. Prioritatea coborérii lui Dumnezeu spre om, definitorie pentru existen{a
creatd §i umana, aproape in aceiasi termeni, la J. Moltmann, God in creation. An ecological doctrine
of creation, SCM Press, 1985, pp. 220-221.

15. Cf. IHL, p. 39 si TDO 2, p. 12. Despre dialogul divino-uman in cugetarea parintelui
Staniloae, in contextul tainei euharlstlce Pr. prof. loan Ic&, "Modurile prezentei personalea lui lisus
Hristos si ale comuniunii cu El in Sfanta Liturghie si spiritualitatea ortodoxa", in vol. Persoana i

comuniune. Prinos de cinstire Parintelui prof. acad. Dumitru Stamloae Ed. Arhiepiscopiei orto-
doxe, Sibiu, 1993, pp. 342-343.
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celelalte ... Chiar dacd nu toate cele create sunt constienfe de sensul lor, deci nu
se intreabd despre acest sens, pun cunostiintele umane intrebarea despre sensul
lor, pe care nu-l gasesc cu adevarat decit in dependen{d de o existenta, de o
lumina suprema si congtientd prin ea insasi"!0

Omul n-ar putea contempla creatia, cautdndu-1 pe Creator prin aceasta, daca
nu ar exista o conformitate Intre puterea lui cunoscatoare §i rationalitatea creafiei.
Spre deosebire de gandirea idealistd, parintele Stiniloae considera cd omul nu
umple cu sensuri mai mult sau mai putin adevate o lume neutra, o tabula rasa:
omul recunoaste o rafionalitate, logica proprie creafiei, care izvoragste din Logosul
divin, de la care §i mintea omeneasca a primit aptitudinea de a recunoagte con-
templativ aceasta rationalitate a lumii.

Desi are semnificatie si finalitate, universul singur nu isi cunoagte sensul si are
nevoie de cineva care, nefiind ontic diferit (altfel zis, fiind eu/, constiinja univer-
sului), sd cunoasca i sa exprime acest sens. Or, numai omul, existenta cugetatoare,
e constient de sine i de univers, fapt evident in intrebarile pe care §i le pune despre
natura §i sensul realitafii. Tocmai prin constiin{a depaseste el situatia de parte a
lumii §i de microcosmos: prin constiinta are un plus de existen{d, un sentiment al
inepuizabilitatii, al infinitului, despre care marturiseste aspirafia [ui de a fi mai mult
decat este (mintea nu e definifie, ci instrument al omului).

Ratiunea omului, lumina congtienta, este capabila sa intuiascd organizarea
rafionala a componentelor naturii fizice, a armoniei dintre ele, iar aceasta
inseamna ca "omul a primit, prin creajia insagi, o fire care in ea lumina, unitd cu
lumina naturii cu care are o unitate prin trupul lui". Paradoxal, aceastd lumina nu
exclude misterul fiingei, o latura inefabila atdt a omului cat §i a universului, iar
pentru cé existenta creata intruneste in sine misterul §i sensul, omul traieste §i un
sentiment al insuficientei, al relativului, dar intr-o aspiratie dupa absolut!’.
Constiinfa 1nsuﬁ01entel il determina astfel pe om sa nu se rezume la sine, ci sa
caute un raspuns in taina cosmosului.

Vorbind, punidnd nume, omul 1§i exprima, isi exphclteaza propria ratiune de
a fi, pe care o vede insa relatlonata mereu de taina semenilor sai i a universului,
si pe toate le intelege ca "deplin luminate numai prin Autorul lor cel mai presus
de ele" (transcendent), care 1i vorbeste prin toate.

Contemplarea creatiei — Raspunsul omului citre Logosul creator

"O congtiinta dinainte de lume a creat lumea pentru o constiinjd asemenea
celei a ei", spune parintele Staniloae, astfel incat cuvdntarile creatoare, de care
marturiseste Cartea Facerii, trebuie infelese drept invitatii sau cuvinte adresate
omului. Pe scurt, universul e un mijloc prin care Dumnezeu vrea sa {ina un dialog
cu omul'®, Comentand istorisirea biblici despre punerea numelor in paradis,

16. TDO 1, p. 351; IHL, pp. 31, 32.

17. Cf<IHL, pp. 5, 13, 18 5i 19. Vezi 5i STD, p. 166.

18. STD, pp. 168-169; TDO 2, p. 10; Realitatea tainica a Bisericii, in Ortodoxia nr. 3/1984, pp.
415-416. Lumea e, observa P. Maciej Bielawski, OSB, o gramatici divin4, pe care omul e chemat sa
o descifreze (cf. Parintele Dumitru Staniloae, o viziune filocalica despre lume, trad. i cuv. inainte de
diac. loan . Ici jr., Deisis, Sibiu, 1998, pp. 195, 202-204).
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parintele afirma ca faptyrile, rafiuni §i cuvinte adresate omului, 11 stimuleaza spre
infelegere, ceea ce provoaca un raspuns din partea lui. Raspunzind, omul incepe
sa se actualizeze ca partener al dialogului cu Dumnezeu, i§i regaseste vocatia fun-
damentald, actualizand lumea ca mesaj-raspuns.

Ceea ce descopera omul contemplénd creatia e ca rafionalitatea lumii provine
de la o persoana suprema §i ca aceastd rationalitate i e adresatd ca mesaj per-
soaneil umane, devenind evidente, pe de o parte importanfa omului in ochii lui
Dumnezeu, iar pe de alta responsabilitatea cosmica a omului. Pentru ca aceasta
rationalitate-cuvant este agadar dialogala, fiind permisiva intélnirii, lumea are va-
loare — recapitulatd in Logos, lumea este purtatoare de informatii §i mediu al con-
vorbirii — insd omul este mai mult decat lumea. Definindu-§i, prin contemplarea
universului statutul de chip al lui Dumnezeu, omul se simte implicat §i responsabil
pentru lume fatd de Dumnezeu, Care cuvanta prin lume, si In acest mod dialogul
se descopera drept condifia progresului spiritual al omului. Aceasta cu atit mai
mult cu cét, exersdndu-si responsabilitatea, omul invata din ragiunile fapturilor ca
sensul sdu nu poate fi aflat decét in comuniunea iubitoare cu Dumnezeu cel de
oameni iubitor,

Ratiunea are tendinta sa continue in veci a cunoaste, cuvantul are tendinfa sa
vorbeasca in veci. Moartea e lipsita de logica si din acest punct de vedere.
Relationat prin esenta i sens cu lumea, omul este atras — prin contemplarea ratiu-
nilor ei — spre ambianta infinita a absolutului divin tripersonal, in care atat omul
cat §i lumea se Tmbogatesc, realizandu-gi tot mai mult sensurile, intensificandu-se
fiintial, umplandu-se de eternitatea lui Dumnezeu.

Responsabilitatea omului fata de lumea in care traieste se manifestd concret
prin actualizarea libera a unora sau a altora din posibilitatile ei, ajutat de Dum-
nezeu. Practic, universul apare drept mediu flexibil, permisiv, in care se desfa-
soara §i se intilnesc doua libertdti creatoare, a lui Dumnezeu si a omului, doud
actiuni determinante pentru lume si intre care, ca libertati, pot fi §i dezacorduri.
Adevirata libertate umana se realizeaza insa nu prin tentativa de a confisca lumea,
prin abuz tiranic, ci prin sinergia cu Dumnezeu, izvorul libertatii creatoare §i al
rationalitatii. Taina adevaratd a omului si a lumii sta in a Tnainta intru Dumnezeu
cel liber si etern, in comuniune adevarata cu el.

Pr. prof. Dumitru Popescu observa ca "accentul considerabil pe care parintele
Stiniloae il pune pe aceasta rafionalitate interioara a creatiei, ca mijloc de dialog
intre Ratiunea divini §i ratiunea umani, este cu atat mai justificat cu cat stiinfa
contemporana, care a patruns adanc in lumea microcosmosului, batand la portile
transcendentei, a ajuns la concluzia cd universul nu se intemeiaza pe o materie
universala (cum credeau oamenii de stiin{a la inceputul modemitatii), ci pe o gan-
dire universala"!®.

Actualitatea perspectivei descrise este evidenta §i in faptul ca parintele Dumitru
Staniloae relationeaza adevarul i iubirea, rationalitatea §i comuniunea. Lumea nu €

19. Teologie i cultura, p. 26. Despre semnificatia spirituald a lumii in gindirea parintelui, vezi
si O. Clément, pp. 85-87. ’
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doar un cifru al informafiilor inalte; ¢ spatiul intilnirii interpersonale dintre
Dumnezeu si om, un dar al iubirii pe care Dumnezeu si omul §i-l fac reciproc20,

Creatia — continutul comunicarilor interumane

Persoana umani, constiinta creata, ¢ intr-adevar dupa chipul Sfintei Treimi.
Persoana umana e "cuvant cuvéantator inepuizabil”: ea se adreseaza totdeauna
altor persoane, care-i.pot intelege cuvintele gi-i pot rapsunde. Implicit, prin fatul
ca vorbegte altora, persoana umana solicita gi un raspuns. Omul se manifesta ast-
fel ca existenfa interpersonald?!. Izolarea egoista saraceste persoanele, in timp ce
comunicarea, dialogul intre ele e modul pentru menfinerea i Intarirea lor In exis-
tenfa. Restrénsé la sine persoana omeneascd — insuficienta siesi prin faptul ca

reale, absolute, a unei spontane1ta];1 pe care i-o procura numai relatla colocviala.

Deja constiinfa este un plus existential. Acesta e sporit insa de constiinta ca
§i alfii sunt asemenea noua, constiinfe adicd mai bogate, care se pot imbogafi si
mai mult, precum noi ingine, prin dialogul comuniunii: "stiind unul de altul,
cunoagtem §i'mai mult ca existam. Iar aceasta inseamna ca de fapt existam si mai
mult”. Nu intdmplator parintele revine deseori asupra comparatiei intre formula
cartesiand cuget, deci exist §i aceea a patriarhului Calist al Constantinopolului —
iubesc, deci sunt.

Congtiinta manifestata ca iubire se implinegte real, devenind sursa de viata si
putere. Numai printr-o comunicare in dragoste se realizeaza deplin persoana
umand, caci umanizarea este legata de comuniunea tot mai addnca intre oameni.
Aceasta este rafiunea diversitafii persoanelor. Diferenfele interumane (care tin de
unicitatea persoanei, de sex, de varsta gi rasa, de cultura §i de sdnge) reclama dia-
logul §i impartasirea, imbogatirea §i susfinerea reciproca, pentru ca nimeni nu se
poate implini exclusiv prin sine.

Umanizarea fara modul virtuos de viaja nu e agadar posibild, numai virtutea
restituind persoanei puterea ekstatica, posibilitatea iesirii iubitoare spre ceilalfi, sau
a comuniunii. Virtutea e adevarata stare de a fi a omului, ca transparenta
binevoitoare spre ceilalti, in timp ce pacatul il reduce pe om la sine, adica la nimic.

Fata de situatia de lupi care se devoreaza intre ei nu exista decat o alternativa:
sa devenim unii pentru ceilalti ' pﬁine spirituala", hranindu-ne reciproc cu bogatia
tainelor pe care ni le impartisim?2. Hranirea reciproca presupune o ontologie a
comunicdrilor interumane, o conformltate intre ceea ce ne spunem §i fiinfa noas-
tra, astfel incét prin ceea ce ne spunem sa ne daruim real si integral, cum afirma
liturghia Bisericii, pe noi ingine i unii pe altii ca paine spirituala, in (modul lui)

20. TDO 1, p. 387; cf. Chipul evanghelic al lui lisus Hristos (prescurtat CE), Sibiu, 1991, p.
151. Despre‘ratlonahtatea lumii ca un cadru al descoperirii reciproce a lui Dumnezeu §i a omului,
depasitd de om prin experienta vederii lui Dumnezeu, ceea ce implica si o noud lumina in care e
priviti lumea, M. Bielawski, pp.215-216.

21. Cf. STD, p. 202; cf. TDO 2, p. 37.

22. Cf. IHL, pp. 25 5i 191. Vezi de asemenea Natura si har, p. 399.
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Hristos. Ontologia comunicarii presupune, repet, conformitatea perfecta dintre
cuvant i viafa (situatie careia se opune ipocrizia), evidenta la Mantuitorul si la sfinfii
sai, in cazul carora cuvantului 1i este restituita intreaga incarcaturd de putere §i de
viafa (pentru ca nu esti numai ce spui, ci mai ales ceea ce faci). La 51tua;1a de "péine
spirituala" nu a]unge insa omul decét daca, ]ertfelmc invafd si incepe sd (se)
daruiasca fird a mai revendica ceva exclusiv pentru sine. In acest context, Dumnezeu
a avut inifiativa apropierii intre noi, punindu-ne la dispozifie lumea, un confinut
bogat pe care sd-1 daruim, ca pe noi ingine, prin comunicare. Nu intAmplator, de
aceea, in centrul vietii Bisericii se afld hrana euharistica, lumea transfigurata prin dia-
logul complex dintre Dumnezeu §i umanitate, dar si dintre oameni, in Hristos.

Umanizarea deplind, comuniunea interumana e imposibila fira o actualizare a
naturii cosmice ca "realitate comuna". Lumea trebuie asumatid comunitar pentru a
inceta sa mai fie sursa a tensiunilor dintre oameni; un pas important in aceastd
directie ¢ contemplarea sensului sau real, care o dezvaluie ca insuficienta, ca treca-
toare, de vreme ce indici mereu dincolo de ea, spre cele dumnezeiesti i netrecatoare.
Netrecatoare sunt doar relafiile personale si dialogul iubirii, care se realizeaza intre
oameni in contextul lumii, dar care se desavérgeste prin intervenia Celui de-al treilea
partener (mai precis, primul), Dumnezeu. Contingenta ei indicd adevarul c3 nici
macar nu poate fi stapanita, ca orice tentativd de a o stipani exclusiv este sortita
esecului i ca, mai mult, o asemenea intentie risipeste sansele comuniuni.

In dorinta de a stapani pamantul, omul uita de relatiile cu ceilalfi, inceteaza
de a le mai fi "péine spirituala”, subordonénd totul dorintei sale nebune, infinite
dupa cele finite, cum spune parintele. Conceperea lumii ca proprietate, ca bun
exclusiv al unuia singur elimina comunicarea iubirii intre oameni. atd de ce
insistd ca lumea trebuie sa fie confinutul comunicarii interumane, prilej de
apropiere §i bucurie pentru toti: "trebuie sa ne comunicam unii altora gandurile §i
intelegerea universului, cu contributii deosebite, ca sa ne cunoastem real unii pe
altii §i sa infelegem mai bine ratlumle universului §i sensul lor comun dar de o
negraitd bogatie. Am tot ce ¢ in mine si in lume comun cu semenii mei, dar si intr-
un mod deosebit, ca persoana, cum are fiecare semen al meu, 1mboga];1ndu ne, dar
neconfundindu-ne"?3,

Persoanele se imbogﬁ;esc §i se umanizeaza deplin doar prin intensificarea in
comun a tainei lumii, a carei ra'ponahtate e relafional-dialogal, trimifdnd permanent
spre sursa ei, Sfanta Treime, prin Logosul dumnezeiesc. in relatie cu Logosul Creator
$1 cu semenii, omul poate nu doar sd contemple lumca expllcltand-o colocv1al ci §i

Antropismul creatiei — intensificarea demersurilor lumii
prin dialogul omului cu Dumnezeu

Daca pentru Sfantul Maxim existenta inseamna rafionalitate, ordine, sens,
parintele Staniloae realizeaza un pas mai departe (printr-o abordare modema,
adica raspunzand ex1gen';elor omului de acum), intelegind rationalitatea ca p051-
bilitate a constiintei i implicit ca actualizata deplin la nivelul constiintei; mai pre-

23. IHL, p. 28; cf. TDO 1, pp. 345-355.
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cis, intr-un dialog al constiintelor. "Dupa conceptia noastra — spune parintele —,
fara originea lumii Intr-o persoana suprema, fara infelegerea ei in scopul acestui
dialog si acord al nostru cu ea, toata rationalitatea creatiei ar fi neinteleasa, ar fi o
frantura de rationalitate fara rost, o rafionalitate ce s-ar misca in intuneric"24.
Lumea nu este, de aceea, spatiul neutru in care omul sa se intdlneasca cu Dum-
nezeu §i cu semenii; nu e un mediu indiferent, ci deschis dinamic spre implinirea
pe care i-o procurd multiplele intalniri intre constiinfe. "Constiinfa creata e adusa
la existenta in legitura ontologica cu rattonalitatea plasticizatd a lumii, pe care
Logosul, dupi creare, continua si o gdndeasca eficient §i sa o conduca spre starea
in care constiinfa umana va putea sa existe §i sa funcfioneze in ea. El se foloseste
spre aceasta §i de un impuls de dezvoltare pus 1n insasi rajionalitatea plasticizata
a lumii. Creafia ajunge astfel la starea de organizare complexa, apropiata celei a
trupului adecvat sufletului constient adus la existen{d de Spiritul congtient su-
prem. Atunci sufletul congtient este adus la existentd prin actul special creator i
inifiator al dialogului Logosului cu el. Scopul creatiunii se implineste astfel prin
adcerea la existenfd a persoanei constiente create, pentru ca si Creatorul e Per-
soana §i pentru ca, creafiunea are ca scop realizarea unui dialog intre persoana su-
prema si persoanele create™23,

E o afirmare crestind a principiului cosmologic antropic, reluat nu doar in
sensul unei explicatii comode pentru diversele "uimitoare coincidente” pe care le
constata stiinta in organizarea universului — care permit existenta noastra —, ci in
sensul unei aprofundari originale, desi in spiritul intregii tradifii a Bisericii rasa-
ritene. In cele ce urmeaza voi incerca sa prind articulatiile acestei perspective.

Cum deja am observat, parintele Staniloae nu concepe ragionalitatea cosmo-
sului decat dialogal, ca mesaj adresat omului din partea unei Congtiinte supreme
creatoare §i ca posibilitate de raspuns din partea omului catre aceasta Constiina.
Ciudatele "opfiuni" ale universului, pe care le constatd cosmologii — ciudate prin
faptul ca apar drept premise ale existenfei noastre —, sunt lumini, marturii ale
bunavointei §i ale planului conceput de Cineva care intentioneaza un dialog cu
noi. Universul ar rimane un mister gol, sterp, o rajionalitate inutila, lipsita de rost,
dacd nu ar reprezenta expresia §i chemarea Creatorului adresatd constiinfei
umane, pe de o parte, iar de alta ar raméne o rafionalitate neactualizatd daca nu s-
ar constitui in raspuns fata de Creator. Aceasta pentru ca lumea, desi are sens, nu
este §i congtienta de acesta. Numai la nivelul omului rationalitatea creatiei devine
congtiin{a sau, altfel spus, numai omul e congtiin{a (creata ca si ea) a creatiei.

"Dumnezeu a creat lumea pentru om §i a preconizat conducerea lumii spre
scopul deplinei comuniuni cu El, in mod special prin dialogul cu omul. Numai
omul poate fi §i deveni tot mai mult "martorul” slavei si bunatafii lui Dumnezeu
ardtatd prin lume, numai omul se poate bucura in mod congtient tot mai mult de
iubirea lui Dumnezeu, devenind partenerul Lui. De aceea lumea ca natura e creata
pentru subiectele umane. Ea are un caracter antropocentric. Numai in ele isi
descopera si-§i implinegte lumea sensul ei. Caci numai oamenii sunt congtienti de

24. TDO 2, pp. 10-11.
25. TDO 2, p. 378 (o descriere mai concisi la p. 334).
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un sens al existentei lor si al naturii fizico-biologice si numai ei depasesc repetitia
legilor naturii, putdndu-se ridica la urmarirea §i realizarea prin ea a altor sensuri"26,

Universul nu-si alege in mod constient drumurile dar, fiind cumva conditionat
spre om — parintele vorbeste chiar de un antropocentrism —, se implineste prin el.
Tocmai aceasta condifionare ii permite omului si se recunoasca in lume si, mai
mult, sa o utilizeze liber. Omul este "ratiune sau spirit ca subiect constient de sine
si de lume si cu capacitatea de a se decide i de a se migca din el insusi si de a misca
deci si rationalitatea plasticizata a trupului si a lumii". Caracterizat §i situat astfel,
omul poate si combine liber rajiunile — "care prin plasticizarea lor alcétuiesc
lumea" — si chiar sa modifice direcfia migcarii lor?’. Semnul prin excelenta al aces-
tei posibilitati e modul in care fiecare persoana isi modeleaza trupul, iar modurile
concrete in care se manifesta utilizarea libera a ratiunilor din lume sunt munca,
tehnica si arta. Infelegerea naturii ca dar al lui Dumnezeu nu inseamna insa ca ea
nu trebuie prelucrata (TDO 1, p. 326). Ideal insa e ca omul, "mintea” creafiei, sa-gi
asume responsabil aceasta calitate, realizind congtient 1n sine demersurile instinc-
tive ale universului §i vietii care il confin §i pe care le traieste liber.

Ca lumea sa poata fi utilizata de om, acesta trebuie sa recunoasca diversele
sensuri ale lucrurilor, adevarata utilizare a rafionalitdtii lumii nevizdnd doar
aspectul pragmatic §i trecitor al supravietuirii si al confortului. Parintele Staniloe
acuza adesea consumismul, care se rezumd la explorarea §i exploatarea surselor
naturale (a rationalitatii plasticizate) doar pentru a crea o impresie pimanteasca a
paradisului. Mentalitatea dualista — pe care o regasim in subtextul oricarei reusite
a spiritului european — nu poate avansa dincolo de manevrarea inginereasca i efi-
cientd a resurselor, tradand absenfa perspectivei unui cosmos intemeiat raional,
ca rafionalitate plasticizata. La alt nivel, e semn ca Occidentul — mai mult sau mai
putin crestin — dovedeste obstinat inapeten{d pentru contemplatie, desi a demon-
strata ca poate construi filosofii (etica eficienfei economice, spre exemplu).

" Cert € ci relatia omului cu lumea nu poate consta nici intr-o exploatare
irafionald, care face abstractie de semnificatia ei duhovniceasca si, in consecinta,
de demersurile sau de tendinfele ei fundamentale, nici intr-o pasivitate proprie
mai curand mentalitatii care sacralizeaza ordinea lumii, panteismul. Omul nu tre-
buie nici sd se pretinda singura congtiintd vorbind doar cu sine si monopolizind
realitatea (de dincolo si de dincoace), nici sa se conidere constrins numai spre o
vorbire cu universul pe care l-a personificat, mitic, el insusi.

~ Interesantd perspectiva nu doar a realizarii omului prin exercitiul/asceza
vietuirii in lume, ci in acelagi timp si a implinirii universului prin om. Dezvoltarea
temei porneste de la premisa complexitatii firii umane, in care se cuprind, per-
sonalizate, toate elementele din cosmos. In STD, parintele Staniloae contempla
figura umand ca manifestare personald a omului-ipostas (micro) cosmic
(pp-187-188). Chipul uman ascunde §i reveleaza original, unic, toate posibilitatile

26.TDO 1, p. 339. In studiul Omul gi lumea in viziunea Parintilor rasariteni (Cf. Glasul Bise-
ricii, nr. 6-12/1995, p. 90), am aratat ca omul nu este centrul, ci in centrul lumii. De aceea mi se
pare ca "antropism" este preferabil lui "antropocentrism", care deja are o conotafie foarte precisa,
cel putin pentru modernitatea europeana.

27. TDO 1, pp. 365-366.
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si tendinfele creatiei. Omul traieste constient in sine structura gi tensiunile uni-
versului, astfel incét, lucrand asupra sa, omul actioneaza i asupra lumii, care se
afla in prelungirea trupului sau. Data fiind aceasta relatie intre om §i cosmos, este
evident ca Dumnezeu a creat lumea prin Logosul sdu pentru a o umple prin omul
indumnezeit de fericirea relatiei cu el, invesnicind-028.

Omul nu gi-a asumat la Inceput §i nici ulterior totdeauna rolul de impreuna-
proniator cu Dumnezeu fata de creafie, fapt pe care parintele Staniloae, in spiritul
traditiei Bisericii, il considera un egec in infelegerea lumii §i 1n relagia cu aceasta.
Mai mult, profitand de continuitatea dintre firea sa §i restul creatiei, omul cazut a
incercat sa se substituie lui Dumnezeu, confiscand-o penru sine. Périntele sur-
prinde la fel de bine maleabilitatea creatlel — caracterul ei metamorf, conformi-
tatea ei cu ceea ce omul este §i vrea — si cele doua atitudini in care acesta se poate
situa fa{a de lume: "Rationalitatea maleabila a lumii, plina de multiple virtualitati,
corespune indefinitelor virtualita§i ale ratiunii, imaginatiei §i puterii umane cre-
atoare [...}. Dar rationalitatea aceasta maleabila capata sens deplin [...] numai daca
ratiunea umana se conduce In aceasta opera a ei de principii etice, de o responsa-
bilitate fajd de comunitatea umana si fatd de Dumnezeu [...] Adam si Histos sunt
tipurile pentru alegerea celor doua alternative ale raportulm omului cu natura:
robirea spiritului lui de catre fructul dulce al partii sensibile a naturii, sau
stapanirea ei prin spirit, desigur, nu fara efortul renuntarii la dulcetile ei si al dure-
rilor crucii. Numai pin aceasta biruieste spiritul asupra pértii sensibile a naturii §i
o transfigureaza pana la inviere"2%.

2. Hristos, Logosul mantuitor

In aceasta sectiune, sunt prezentate implicatiile modului patimas §i ale mo-
dului virtuos de viata, dimensiunea de cosmica restaurare, proprie in aceeasi
masura operei lui Hristos si actiunii Bisericii, vazutd drept restituire integrala a
corului creatiei, agsa cum le intelege péarintele Staniloae.

Rezonan;a interumani si cosmica a patimii sia virtutii

"tropice” (in limbaj maximian) ale omulurt de a fi. Adam este chipul patimii, al tro-
pos-ului prost, iar Hristos este chipul virtutii, al tropos-ului bun. Paradoxul celor
doua posibilitati —atat de diferite intre ele — consta in faptul ca desi omul e dupa
chipul lui Dumnezeu, aceasta nu inseamna pentru el o conditionare absoluta. Nu
intdmplator unii Parinti identifica situatia "dupa chip" cu libertatea, cu puterea
autodeterminarii (autexousion, archikon, kyriotes). Liber fiind, omul are posibili-
tatea fie sd intensifice "teologic" la nesfargit asemanarea cu Dumnezeu, fie sa
regreseze la nesfirgit (prin umanizare abuziva), balansindu-se nesigur intre exis-

ten{a gi nonexistenta la care, prin datul creatii, nu poate niciodata ajunge.

28. IHL, p. 58.
29.TDO 1, p. 360.
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Optand pentru a doua posibilitate, pentru un fropos rau, irational, omul pare
ci inainteazd, ca se Tmbogafeste prin stdpanirea pamantului, dar in fond isi limi-
teaza mereu posibilitatile, inchizdndu-se in "marginirea starii create, o marginire
a existentei, identica in extremitatea ei cu moartea, ca extrema saracire a vietii".
Aceasta marginire e adesea descrisa de parintele Staniloae ca monotonie mereu
patronata de frica mortii, Intrefinand in cel patimag o permanenta agitatie, care
contribuie la accelerarea procesului de corupere, la grabirea mortii. Iar agitatia il
lipseste de orice bucurie. Omul gustd mereu amara neimplinire care il arunca, nu
de putine ori, spre acte disperate; de cele mai multe ori spre sldbirea comuniunii
cu semenii. In prelungirea refuzulm fubirii lui Dumnezeu, nu-1 iubim nici pe
aproapele, alegind eg01smul nostru3¢

Omul devine — prin egoism §i pretenna de autonomie — fiara, isi neagd pro-
pria vocatie, schimband avantajul pe care il define asupra naturii, a biologiei §i a
instinctivitatii, in blestem pentru el si pentru creatia intreaga. In acelasi timp,
Cioran noteaza inspirat ca omul e singurul animal care poate fi §i contrariul a ceea
ce e — poate fi neom.

inchiderea in limitele creatiei §i ale propriei naturi duce la neputinfa comu-
nicdrii, pentru ca posibilitatea dialogala a creafiei si implicit a omului nu se poate
activa deplin decit 1n relafie cu Dumnezeu. Inchiderea patimasa in sine §i in lume
produce in cel mai bun caz un oarecare rafinament, in care — precum Cioran —
périntele vede semnul neputintei, al sterilitatii spirituale. Legat ontic de semeni §i
de lume, patimasul nu se poate decontextualiza radical, desi asta vrea: singurul
lucrul care 1i'mai riméane de facut este, de aceea, inveninarea relatiilor dintre sine
§i semeni, dintre sine §i lume, inveninare care se concretizeazd intr-o suiti de
abuzuri. El nu se mai comunica altora §i aceasta nu numai pentru ci nu vrea si-i
imbogateasca, ci mai ales pentru ca nu poate. Patimile cu care se identifica §i prin
care se exprima sunt toate forme ale egosimului, ale unei fiinfari enstatice, opuse
luminii — care e proprie comunicarii §i virtuii3!.

Daca intelegerea falsa a libertatii, ca posibilitate de autonomie, ca autosufi-
cientd, il conduce pe om spre egoismul enstatic ori, la propriu, spre moarte, asceza,
ca drum al despatimirii intru virtute, duce catre libertatea i slava de ﬁu al lui
Dumnezeu. Intregul uman se afirma prin asceza ca un subiect liber §i, pentru ca
trupul uman se dezleaga de povara patimilor, prin el iradiaza libertatea §i bucuria
iubirii spre semeni §i spre lume. Spre deosebire de ascetismul occidental, de fac-
tura gnostica, perspectiva rasariteana e aceea despre omul care nu se sfineste nimi-
cind trupul si despartindu-se de lume ci prin faptul ca le sfinfeste §i pe acestea in
efortul sau. Parintele prof. D. Popescu observa ca spiritualitatea pe care o accepta
parintele Staniloae, de tip filocalic, nu promoveaza nici fuga de lume, nici solutia
facila a schimbarii structurilor exterioare, ci transformarea internd a omului in
Hristos §i Bisericé prin Duhul Sfant, transformare care se manifesti ca responsa-
bilitate fata de Dumnezeu, fata de semeni si lume (Teologie si cultura, p. 28).

Deschiderea operata in modul virtutii e adevarata libertate, in masura in care
aceasta inseamna renuntarea la criteriile insuficiente gi irajionale ale pretentiei de

30. Ibidem, p. 46.
31. STD, p. 302; cf. [HL, p. 122.
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autonomie in favoarea unei vieti dupa masura §i logica lui Dumnezeu. Abia in
aceastd deschidere (viata extaticd) implineste omul exigenta fiinfei sale care
aspira spre absolut, spre bogatie nesfarsitd, pentru ca, deschizdndu-se spre Dum-
nezeu si privindu-le pe toate in perspectiva lui, tpate — i semenii, §i lumea — devin
lumini tainice care il imbogatesc nesférsit. Jertfa noastra, adica renuntarea la
modul neintelept de a fi, "ia forma virtugilor" §i se exprima ca "deschidere iubi-
toare" spre toti §i spre toate32. Doar in iubire, ca ipostas cu adevirat rational al
vietii (conform logosului fiintial), se implineste vocatia arhetipala a omului, — dia-
logalitatea, comunicarea intru comuniune.

Pentru umanitatea cazuta, pentru ordinea lui Adam cel vechi (in care omul s-
a invechit), o asemenea situatie devenise de neatins. Numai in Hristos, Adam cel
nou (in care omul s-a innoit), ea a-devenit nu doar posibila, ci §i o realitate: "omul
adevarat se realizeaza ascultind de simtirea inimii, care e izvorul iubirii. Prin
aceasta se apropie de Dumnezeu, care e iubire. lisus se descopera ca Dumnezeul
iubirii, ca Fiul lui Dumnezeu care S-a facut om din iubire pentru oamenii care
suferd din lipsa ei"33.

Hristos, factor al coeziunii interumane si cosmice

Apropierea de Hristos a celor care vor sa se realizeze este motivata de faptul
ca in El se manifesta plenar umanitatea realizata §i simultan universul transfigu-
rat integral. Hristos nu polarizeazi interesul fapturii sale printr-o impunere necon-
difionat3. Hristos cheama §i atrage numai prin faptul cd este — un este in care se
recunoagte fara dubiu forma ultima a umanitafii §i a lumii, un este care deschide
pentru om §i creafie perspectiva eternitéfii. "Prin intruparea Fiului lui Dumnezeu
ca om — spune parintele Staniloae — se constituie ipostasul care va deveni ipostas
fundamental al intregii umanitati, al intregii creatiuni, adusa la starea de "zidire
noua", (creafie) care se innoieste continuu din viata infinitd §i nevestejitid a
Cuvantului intrupat"34. Prin intrupare, Cel ce a creat umanitatea "se face i

" Creator al unei umanitati proprii, pentru legarea cit mai strinsa a Sa cu oamenii
$i, prin aceasta, se face izvor permanent al innoirii umanitatii"35. Complexitatea
ipostasului sdu divino-uman presupune astfel ca inrudirea ontica dintre noi §i El
vizeaza ceva mai mult deci simpla apropiere in cele7 de jos: divino-umanitatea
lui Hristos devine acel este al deplinatatii creafiei pentru ca inrudirea orizontala,

32. Cf. TDO 2, pp. 221 si 223. Parintele Staniloae observa cd daci "persoana e viafi pentru, §i
prin alte persoane, ea nu poate fi fira altele” (CE, p. 151).

33. CE, p. 104. .

34.TDO 2, p. 212. Similar, Emile Mersch afirmi cd deoarece natura umani are un aspect indi-
vidual si social, umanitatea lui Hristos se afla in rezonantd atit cu fiecare om fin parte, cét si cu
ansamblul omenirii; mai mult, pentru cd umanitatea recapituleazi universul, Hristos are o relafie
interioar cu intreaga creatie. in acest context, intruparea se prezinta ca dar ficut de Dumnezeu
intregii creatii (cf. G. E. Malanowski, OFM, "Emile Mersch, SJ (1890-1940). Un christocentrisme
unifié", in Nouvelle revue théologique, tom 112, nr. 1/1990, pp. 52-53).

35. IHL, p. 67. Pirintele Staniloae spune ci in Hristos "Dumnezeu S-a articulat in firea noas-
trd §i firea noastra s-a articulat in El, ducind firea noastra spre implinirea ei" (Natura gi har, p. 401).
Tema e conturata si in studiul Realitatea tainica a Bisericii (pp. 416-417).
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in plan uman, se continud prin El i in El cu trimiterea catre mai sus, catre dum-
nezeirea Lui, din care vine implinirea noastra.

"Intre oameni a pasit un om care nu mai e centrat in el insugi, ci in Dum-
nezeu, e identic ca persoand cu Dumnezeu. Relatiile celorlal{i oameni cu acest
semen al lor nu sunt relatii traite in afard de Dumnezeu, ci relatii cu Dumnezeu
insusi. Intrucat acest centru ipostatic are o putere de atractie spre Dumnezeu si de
iradiere a binelui, ‘care depaseste toate centrele pur omenesti, el este centrul nos-
tru. In mijlocul creatiei s-a plasat pentru eternitate un centru personal omenesc
care e, in acelasi timp, dumnezeiesc™9.

Om restaurat potrivit iconomiei divine, §i in acelasi timp conform cu toate
persoanele umane, in solidaritate cu ele, avdnd voinfa de a sluji unitatea lor,
Hristos e Soarele dreptatii, centrul creatiei, Logosul ale carui unde strabat — acum
prin umanitatea Sa — toate registrele cosmice. Perspectiva e cea traditional-eccle-
siala gi poate fi urmarita, prin gandirea sfintilor Maxim si Atanasie cel Mare, pana
la Clement Alexandrinul, pana la Sfantul Irineu de Lyon si la scrierile Noului
Testament. Situarea lui Hristos, Logosul dumnezeiesc intrupat, in centrul creatiei,
prin firea umana pe care a asumat-o, confirma si potenteaza dimensiunea arheti-
pala a omului, de constiin{a creatd mediatoare pentru cosmosul Intreg inaintea
Creatorului. Cu alte cuvinte, actualizeaza raportul autentic dintre om §i univers,
raport, situatie descrisd ca antropism al creatiei. Si, pentru ca in Hristos nu con-
templam doar umanitatea, e perspectiva teantropica. .

Hristos nu are nevoie sa schimbe regimuri politice §i structuri sociale. Sau: El
nu le schimba inlocuindu-le, ci transfigurandu-le din interior prin puterea jertfei
Sale, prin care S-a facut pentru univers "paine spirituald”, aceasta pentru ci S-a
plasat la radicina intregii umanitati §i a cosmosului intreg. Plasarea Lui — nu doar
ca Logos — la temelia existentei create, voluntar/liber gi iubitor, deci jertfelnic, ira-
diaza tuturor celor care isi trag fiinta si viaja din El puterea jertfelniciei personale.

Parintele Staniloae vobegte adesea de necesitatea unei jertfelnicii generalizate,
a unei asocieri jertfelnice a cit mai mulfi la situatia lui Hristos — la ceea ce e i tra-
ieste Hristos —, ca o condifie sine qua non a depasirii starii de eu egoist spre aceea
de eu iubitor, capabil de jertfa gi comuniune. Extinderea sau iradierea puterii jert-
felnice i unificatoare a Iui Hristos catre noi, taina asocierii noastre la El, se reali-
zeaza Tn Duhul Sfant gi in Biserica, in Duhul lui Hristos i in Trupul Iui Hristos.

in Duhul Sfant §i in Biserica avem acces la Hristos si ne realizam ca Hristos,
in care contemplam nu o persoana umana similara celorlalte, ci persoana umana
actualizata deplin. Toate persoanele omenesti sunt lumina, viafa, sens si putere,
dar "via{d marginita" sau "adevar nedeplin", pentru ca nu s-au actualizat ca izvor
de lumina, de viafa §i putere. Hristos este insa toate acestea in mod nemarginit.
"El este lumina, painea care s-a coborat din cer, apa cea vie, adevarul deplin. In
relagia cu alte persoane le avem pe acestea marginite: in El le avem in mod
nemarginit. El este toatad lumina lumii, nu exista alta afara de El. Totul se explica
din El, totul i§i are sensul de la El, totul isi are viata §i puterea in E1"37. In Hristos

36.TDO 2, p. 41.

37. CE, pp. 150-151. Despre hristocentrismal conceptiei Parintelui Stiniloae, M. Biclawski,
pp. 157, 161 5i 205.
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a fost actualizat chipul dumnezeiesc ca deschidefe a omului-comuniune, ca
fiinfare ekstatica — spre Dumnezeu §i spre semen —, deschidere care inseamna ade-
varata restabilire a firii umane. Aceasta deschldere a fost operata tocmai pentru ca
Hristos, iubire ipostaticd, persoana iubitoare (a celei mai mari iubiri), il reveleaza
catre noi pe Tatil, care este In egala masura persoan a celei mai mari iubiri.

Recapitularea umanititii in Iisus Hristos inseamna, de aceea, unificarea fie-
carei persoane omenesti prin Hristos cu Tatal si unificarea tuturor persoanelor
umane intre ele prin Hristos. Hristos insusi € mijlocul in care oamenii sunt uniti;
El este trait in comun de ei ca putere care-i unegte, de asemenea fiecare il traieste
pe Hristos in celalalt, fara ca El sa-i confunde. In Hristos ¢ restituita integral uni-
tatea omenirii, a creatiei, §i dimensiunea colocviala/dialogica a vietii lor, pentru
cd iubirea §i comuniunea nu exclud alteritatile, particularitatile care conserva
posibilitatea comunicarii.

Si aceasta pentru ca Hristos recapituleaza prin umanitate, pe aceleasi coor-
donate ale iubirii, creafia intreaga3®.

Parintele Staniloae arata ca Logosul a creat universul cu posibilitatea ca toate
partile acestuia sa fie unite in persoana umana; apoi, l-a constituit pe om astfel
incat sd se poatd face si El om, ca sa cuprinda in sine toata creafia. Aceasta
inseamna cd omul are prin creajie menirea de a unifica in sine lumea, misiune pe
care nu o realizeaza singur,ci susfinut de "ipostasul central" al umanitatii, Hristos,
si in relatie cu semenii sai. Parintele nu inceteazi de a se minuna inaintea maretiei
omului in Hristos, care a devenit real impreuna-proniator cu Dumnezeu: "Ame-
titor este acest fapt: natura noastra, nu de sine stdtatoare, dar in orice caz natura
noastra reala, std pe scaunul dumnezeiesc, la conducerea lumii. [...}] La cirma
lumii e nu numai infelepciunea si atotputernicia divin, ci §i o inima omeneasca
ce participa [...] la soarta de suferinta a omenirii, usurandu-l -o"39,

Dar situatia deplin realizata a omului §i a creafiei in Hristos e mereu contem-
plata de parintele Dumitru Staniloae in Biserica lui Hristos, care este extinderea
sau inceputul generalizarii tainei lui Hristos in creatia intreaga.

Biserica lui Hristos §i dimensiunea ei istoric-pancosmica

Extinderea tainei lui Hristos — prelungirea lui reala, actualizare a ceea ce a
recapitulat 1n sine prin intrupare, dar si reald adunare a celor recapitulate spre si
in El — se sdvargeste prin Duhul Sfant (care trebuie privit mereu ca Duhul lui
Hristos) si in (sau ca) Biserica.

"Pogorﬁrea Sfantului Duh este [...] actul de trecere, de la lucrarea méantuitoare
a lui Hristos in umanitatea Sa personala, la extlnderea acestei lucrari in celelalte
fiinte umane. Prin Intrupare, Rastignire, inviere $l Inaltare, Hristos pune temelia
Bisericii in trupul Sau. Prin acestea Biserica ia fiinfd virtuala. Dar Fiul lui
Dumnezeu nu S-a facut om pentru Sine, ci pentru ca din trupul Sau sa se extinda
mantuirea ca viajd dumnezeiasca in noi. Aceasta viatd dumnezeiasca, extinsa din trupul

38. Ibidem, p. 199. Aceasta justifica afinmatia parintelui ci "Mielul injunghiat ¢ temelia lumii in
curs de mantuire, in el e forfa care Intrefine dinamismul lumii spre desavarsire, spre crestere in spirit";
lisus Hristos sau restaurarea omului (prescurtat IHR), ed. a doua, Omniscop, Craiova, 1993, p. 371.

39. IHL, p. 373.
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Sau n credinciosi, este Biserica. Aceasta viafa iradiaza din trupul Sau ridicat la deplina
stare de pnevmatizare prin indl{area si agezarea lui de-a dreapta Tatilui, in suprema
intimitate a infinitafii viefii si iubirii lui Dumnezeu indreptati spre oameni"40,

Duhul Sfant realizeaza acum ceea ce a inceput §i savarsit tot prin Logos la
facerea universului: "in Biserica sufla Duhul iubirii dintre Tatal si Fiul, care aduce
si sddeste in oameni iubirea filiald fata de Tatal si simtirea iubirii Tatalui faa de
Fiul si, prin El, fata de cei uniti cu El in trupul Bisericii. Suflul acestei iubiri,
aduse n noi prin Duhul, a creat lumea, si suflul ei o reface ca Biserica"4!. Parin-
tele reia o tema dezvoltata de Sfantul Maxim in Mystagogia, si anume conformi-
tatea Bisericii cu planul cosmosului, mai precis, perspectiva dublid a devenirii
ecclesiale (intru Biserica) a creatiei §i a Bisericii ca imagine anticipata gi forma
ultima a creatiei. Enipostasiind i transfigurand toate posibilitétile firii umane,
Hristos a devenit punctul convergent al tuturor oamenilor, unirea acestora cu El
fiind premisa adunarii intregii creatii la siin El ca Blserlca"'2

Acesta e motivul pentru care mantuirea nu raméne o afacere privati, angajandu-1
pe om unilateral §i decontextualizat in relatia cu Hristos, ci are o dimensiune pan-
umand, sociala, deci cu deschideri foarte concrete, starea de mantuire echivaldnd cu
apartenenia bisericeasca sau cu concentrarea celor mantuiti in Bisericd, unde sufla si
Duhul care le imprima aceeasi dispozitie de jertfa din trupul lui Hristos se afirma ast-
fel in mijlocul lumii ca synaxis, comunitate a viefii celei noi, in care vechile relafii sunt
transfigurate, primind un continut nou §i, prin aceasta, mohvafii, conotatii $i finalitati
speciale. Prin aceasta redimensionare a relatiilor interumane, Biserica este pe de o parte
inradacinata in (si presupusa de) intreaga istorie a omenirii, pe de alta depaseste aceasta
istorie ca implinire deja prezents, traita §i manifestatd a demersurilor fundamentale ale
lumii; pe scurt, e intdlnirea dintre devenirea istorica si eshaton. Biserica e, in cuvintele
Mantuitorului, fermentul care dospeste framantatura, aluatul, fermentul unei noi creatii,
laboratorul in care cele vechi se metamorfozeazi in cele noi ale zilei a opta. Faptul este
evident in modul cum descrie parintele Staniloae inaugurarea Bisericii la Cincizecime:
"Se nastea acum o realitate noua in lume. Si daca orice realitate noua se nagte dintr-o
putere noua pe care o poarta in ea, Biserica se nagtea dintr-o putere noui din cer, din
puterea infinita a iubirii dumnezeiesti pe care o va purta cu ea, sau din care va sorbi fara
$a 0 epuizeze §i pe care 0 va comunica lumii in toate timpurile, mereu improspatata.
[...] Se infiinfa 0 comunitate umana care avea ca fundament i ca purtitor al ei pe Fiul
lui Dumnezeu cel intrupat, prin Care se comunicd lumii jubirea nesfarsitd a lui
Dumnezeu; lua fiin{a o realitate a unei comuniuni care nu-gi va epuiza puterile, pentru
ca le va sorbi mereu din infinitatea lui Dumnezeu prin trupul omenesc al ipostasului
divin, Era o realitate sau o comuniune care reprezenta "cerul de pamént", pe Cuvantul
intrupat, salasluit in ea cu puterea Lui continuu indumnezeitoare si unificatoare™3.

40. TDO 2, p. 196. Un comentariu al temei la Pr. $tefan Buchiu, p. 70. .

41. TDO 2, p. 222. O imagine asemanatoare la Jean Kovalevsckl Taina originilor, Anastasm
1996, pp. 26-27.

42. TDO 2, pp. 205-206.

43. TDO 2, p. 207. La p. 206 exprima acelasi lucru mai concis: "opera de mantuire al cirei
fundament a fost pus in natura omeneasca a lui Hristos este dusa la indeplinire in forma Bisericii,
care este unirea noastra cu Dumnezeu si intre noi".
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Aceastd noua realitate se distinge printr—o sumi de caracteristici, toate gra-
vitand in jurul si definindu-se drept comuniune. Bunaoara, Biserica este comunitate,
insd nu o 51mpla adunare umani, ci divino-umana si cosmica. In Biserica se intal-
nesc necreatul §i creatul, umanitatea §i universul, vazutul §i cele nevazute, intr-o
unica respiratie, intr-o convergenta deplina care nu anuleaza proprietatile dar care
in acelasi timp nici nu mai permite trairea acestora ca sepa.ratu Pirintele urmareste
deschiderile reciproce, in planul uman al Bisericii, prin identitatea credintei §i prin
rugiciune, (1) intre diversele persoane dintr-o comunitate "de eu §i tu sau de eu §i
voi", "in care arde jarul comuniunii intime"; (2) intre diversele comunitati crestine,
cao "fra’;casca solidaritate"; (3) intre tofi crestinii care au fost, sunt i vor fi, premisa
a unificirii intregii omeniri. "Tubirea noastri intre noi este Biserica"+*

Premisa a umanitatii reconstituite si unificate, noua realitate (ecclesiald) nu
poate fi indiferentd lumii, dupa cum nici istoria lumii nu e indiferenta Bisericii.
Adevaratul chip al lumii, adevarata ei realitate apare numai in Biserica sau, mai
precis, numai ca Bisericd; Biserica, la randul ei, traieste lumea ca trup-al ei i isto-
ria lumii ca devenire §i viafa a ei. Aceasta reciprocitate inseamna cel pufin cé
Biserica nu poate face abstracfie de nici un moment, de nici o particularitate
istorica, asumand fiecare nou context §i transﬁguréndu 1 ca trup al sau. Biserica
nu se poate cantona deci exclusw intr-o epoca si intr-o anumita mentalitate, tim-
pul depasindu-le pe toate. In acest sens, asumarea diverselor contexte presupune
restituirea adevarului, a valorii acestora, revelarea intengiei divine privitoare la
ele, universalizarea lor ca bogatie comuna tuturor. Biserica restituie lumii §i isto-
riei acesteia unitatea organica a unui trup viu, a cérui viata se intensifica dialogal,
adicd prin comunicarea spirituala a valorilor ascunse ori traite separat in afara ei.

"Hristos este Pantocratorul Bisericii [...]. Hristos mentine Biserica in Sine ca
pe un trup unitar, ca pe o unitate, dar nu ca pe o unitate impersonala, intrucat sta
intr-un dialog nemijlocit cu fiecare madular al ei §i {indnd prin aceasta pe fiecare
in legatura cu celelalte [...]. Umanitatea insdsi e creatd in parte ca un corp. Ea e
un corp dialogic inca dinainte de a fi adunata in Hristos, dar un corp dialogic cu
mult mai sinfonic dupa ce este adunata in Hristos"4>.

Istoria prinde contur §i coerentd abia prin credinciogia multora fajd de
Hristos, din care iradiaza iubirea unificatoare (poate ca acesta e sensul proclamarii
liturgice: "lumina lui Hristos lumineaza tuturor!"). Doar in aceasta iubire devine
posibila intilnirea tuturor, dezvoltarea si actualizarea deplina a umanitafii ca trup
dialogic, ca realitate colocviala. Comunicand permanent cu acelasi Hristos, in
trupul extins (ecclesial), oamenii sfargesc prin a intilni — depagind prejudecatile
$1 orice alte obstacole mai mult sau mai putin obiective —, dupa cum in geometria
neeuclidiana paralelc se intalnesc ad infinitum. Insa pentru ca infinitul a coborat
printre ei intre ei, mtalmrea lor se petrece incad de acum, pentru a restitui carac-
terul lor dialogal. in rugacmne observa parintele, am constiinfa nu doar ca stau
inaintea lui Hristos, ci i aceea ca stau impreuna cu al{ii care se roaga; rugaciunea
e premisd’ a intalnirii interumane, este vehicul pentru acele bunuri spirituale co-

44, IHL, p. 170 si IHR, pp. 378-379.
45. TDO 2, p. 216. Despre Dumnezeu-casa a lumii §i despre lume-casid a lui Dumnezeu,
Moltmann, pp. 276-280.
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mune care farad ea sunt greu de Impartasit. Deschiderea intre cei care se recunosc
a fi asemenea in Hristos §i solidari in Biserica lui Hristos.

Prin rugaciune, prin unitatea credinfei §i prin participarea euharistica la
Hristos, prin iubirea de frafi, intrupata jertfelnic in faptele solidaritafii. Biserica se
constituie in spafiul unui dialog interuman generalizat care, nerezumandu-se la
vorbe, presupune acea ontologie 2 comunicarii §i deci aspectul practic al unei
comuniuni de viata. Pe drept cuvant aseamana parintele Staniloae Biserica unui
rug intins in to{i membrii ei, ca "ramuri ale aceluiagi rug, ramuri aprinse de iubirea
aceluiagi Hristos sau a Duhului S3au primit prin taine". Rugul aprins, vazut de
Moise, o reprezinta gi pe Maica Domnului, dar §i pe orice sfant "plin de focul
dragostei lui Hristos. Dar rugul intreg, atotcuprinzator, este Biserica, in care focul
iubini 1i uneste, nu numai ca persoane singulare cu Hristos [...] ci §i [...] Intreo-
lalta". De fapt "rugul" ecclesial cuprinde creatia intreaga*o.

Virtutea ca mod ecclesial de fiintare, viata Bisericii manifestatﬁ concret in
virtufi,intrupeaza adevaratul tropos existential al omenirii, al Intregii deveniri
istorice. Istoria e o "arena a vietii de libere decizii", dar libertatea umanitatii s-a
manifestat prea des ca abuz de putere si violenta, ca individualism §i separare, ca
subordonare a unora de catre aliii §i ca epuizare a lumii prin dorinta fira margini
de profit gi confort. O asemenea istorie, spectacol tragic al lipsei de sens, al incoe-
rentei orgoliilor exacerbate, e desigur ilogica i monotona (cum a injeles Eccle-
siastul). Istoria se poate insd dinamiza rafional, poate redeveni viaja dar nu-gi mai
desfdsoara cursul pe langa, ci prin acea parte de istorie care std in relatie mai
intimd cu Dumnezeu, parte care se desfagoara astfel incat constituie "un fel de
miez al istoriei" Blserlca lui Hristos. In Biserica — spatiul in care se inainteaza
spre inviere, care e prin aceasta laboratorul invierii — creatia jl istoria umanitafii
descopetra dlmensmnea eshatologlca finalitatea lor adevarata4’

"Comunitatea bisericeasca §i, in mod mai accentuat, sfintii din ea, traiesc un timp
deschis vesniciei [...]. Prin aceasta, Biserica da un sens timpului. Caci un timp lipsit de
vesnicie §i de inaintarea in ea (parintele vorbeste adesea de o transfigurare a istoriei, nu
de o disparitie) ar fi un timp gol de sens, gol de lumina, un timp al intunericului"48.

Parintele Staniloae intelege vesnicia ca iubire, dialog i comunicare. De
aceea, Biserica traieste de acum si indica vesnicia numai in masura in care mem-
brii sdi sunt consolidati §i uniti in dialogul iubirii, al responsabilitatii si al sustine-
rii reciproce, tragéndu-§i seva, puterea vietii, a unitatii si a iubirii din Hristos prin
Duhul Sau cel Sfant. Pregustarea bucuriei vesnice prin comuniunea de aici devine
realitate, se actualizeaza §i se desavargeste in acel cdndva pe care il dorim i
asteptdm, pe care il cerem, pentru care ne pregdtim si pe care de asemenea il pre-
gatim 1n Brserica.

Biserica se prezinta simultan ca model intrupat al Sfintei Treimi si al divi-
noumanitafii lui Hristos, §i de aceea nu trebuie inteleasa drept o simpla institutie
intre celelalte. Biserica e inceputul unei noi vieti, vegnice. Cadrul, spatiul in care

46. Cf. IHL, pp. 213 5i 215-216; TDO 2, p. 229. Evident, aceasta viziune depiseste falsa prob-
lema a "tensiunii” dintre liturghie si ascezi, de vreme ce le integreazi ca aspecte complementare ale
unui singur act de viata — Biserica Tnsagi.

47. Cf. TDO 2, p. 226; IHR, p. 374.

48. IHL, p. 166.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMMUNIO 81

se implinegte destinul colocvial/dialogic al realitatii, natura polifonica si simfonica
a realitatii create, umane si cosmice. Instituirea unei fiinge a iubirii fara sfarsit.

Conceptia parintelui Dumitru Staniloae sintetizeaza stralucit marile victorii ale
tradifei Bisericii. Este prezenta si are loc central in gdndirea sa, imaginea lui Hristos
ca Logos creator §i mantuitor, dublu relafionat cu lumea, care a intemeiat-o rational
si da coerenta creatiei sale, care a restaurat-o, eiberand-o de consecintele irafionale
ale caderii omului, pentru a o situa mai aproape de Sine, ca trup al Sau, ecclesial. $i
nicdieri, poate, in tradifia Bisericii nu s-a insistat att de mult asupra acestui aspect.

Dar parintele Staniloae intensificd viziunea clasica a Parinfilor prin impor-
tanta pe care o da rationalitdjii creafiei §i, in legdturd cu aceasta, prin conturarea
unei staturi impozante a omului, infeles ca suma ipostatica §i congtienta a rationa-
litatii plasticizate, cam numeste dansul creafia. Creat pentru Logos, universul are
o structura flexibila, deschisa in acelagi timp catre Creatorul sdu, care il si sustine,
§i catre omul care a primit misiunea de a intensifica tendintele universului sau de
a-1 actualiza prin complexele relatii pe care le traeigte cu Dumnezeu i cu semenii
sai. In fapt, numai prin om poate universul sa-si implineasca fiinfa si destinul ca
rdspuns catre Dumnezeu; cu alte cuvinte, sa-gi activeze rafionalitatea (sensul)
colocvial, ca dialogalitate. Intensificarea de care am amintit consta in faptul ca
universul nu mai este vazut de parintele Staniloae ca un dat, ca o valoare gata con-
stituitd si impusd omului, c¢i in sensul unei fiinfari dinamice care isi realizeaza
finalitatea — "umanizandu-se" — doar in masura in care omul vorbeste cu Dum-
nezeu §i cu semenii sai, in Hristos i in Biserica.

Piarintele Staniloae a reusit sa realizeze acea validare teologica a omului pe
care eu o banuiesc a fi temelia si intentia ultima a sintezei sale, din perspectiva lui
Hristos si a Bisericii. Dar, ramdnand dependent cadrelor moderne ale separatiei
intre domeniile uman §i cosmic, ale afirmarii obiectivitatii universului fata de
congtiinta si de faptul uman, nu a mers consecvent spre o evaluare cosmologica a
sensului colocvial al creatiei, a evenimentului comuniunii intre Dumnezeu si
umanitate. Am in vedere faptul cd — spre exemplu in bogatele comentarii pe mar-
ginea Ambigua, 106 (cf. PSB 80, pp. 261-269) — périntele nu merge pani la a defini
sensul creatiei ca antropomorf §i nici nu se ocupd cu evidenjierea acestui sens in
vocile smerite ale creafiei. Lumea ramine mereu bogata, prin taina rafionalitatii
sale, poate fi cuprinsa ecclesial, poate fi transfiguratd $i invesnicita, dar nu se
intrevede precis faptul cé rafionalitatea ei vizeaza constituirea sa in om. Chiar §i
atunci cind sdvargeste pasi importanti in aceasta directie, parintele cauta a se replia
pe o pozifie cosmologica a misticii, dincolo de victoriile repurtate, vechea problema
a raportului intre umanitate (minte) si lume (spatiu) pare a riméane in suspensie. '

Fara a gindi vreo clipa un univers lipsit de om, ba dimporiva, cred ca demer-
surile parintelui Staniloae in ce priveste rationalitatea creafiei trebuie continuate in
directia unei viziuni radical mistice despre univers. Am afirmat de la inceput nece-
sitatea unui pas mai departe, spre validarea teologica nu doar a omului ci i a intregii
creafii. Aceastd validare presupune, in ce ma priveste, largirea conceputului de
dialogalitate de la om, corifeul creatiei, la cele mai smerite fapturi: omul, mediatorul
intre creat §i necreat, amplifica in urcusul sau toate vocile creatiei — pana la dimen-
siunea unui singur raspuns catre Creator. Insa despre acestea cu altd ocazie.
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ROLUL DISCII?LINEI INDRUMARI MISIONARE
SI ECUMENISM IN PASTORATIA VREMII NOASTRE

Diac. prof. dr. PETRU 1. DAVID

Este benefica initiativa Catedrei de Teologie sistematica de a face un popas
pentru a evalua rezultatele stiintifice §i a aborda teme noi legate de specialitate.
Este incurajator faptul acesta pentru Intarirea cercetdtorilor tineri in aprofundarea
teologiei si este o mangdiere pentru cei in varsta care gi-au facut datoria, mai ales
in perioade critice §i de jertfa, avind in vedere ideologiile materialist-atee §i
regimuri totalitare anticrestine.

" Nu trebuie neglijat ca venerarea inaintasilor a avut continuitate, aceasta §i -
pentru specificul bine stiut ca dascalii de teologie sunt §i slujitori constienfi atat
ai amvonului, cat §i ai catedrei. Asa se explici nobila actiune a cadrelor didactice,
dar si clerului si ierarhilor, de a omagia sau a comemora personalitifi, evenimente
si momente din viata academica teologica.

Jubileele, insa, au creat permanent §i au intarit starea de comuniune $i respon-
sabilitate Intre cei care exista §i care sunt reprezentafi prin ceea ce au facut: slu-
jire, daruire, jertfa, lepadare de sine §i chiar temnifa.

S-a aratat la vreme ceea ce am amintit mai sus!. Toate disciplinele din sectiile de
teologie — mostenite inca de la Sfintii Parin{i mari dascali si ierarhi: Vasile cel Mare,
Grigore Teologul, loan Gurd de Aur i mulfi alfii —, discipline trecute prin
Universitatea din Constantinopol (450) §i care, apoi, au fost preluate gi de catre
stramosii nostri. Unii dintre daco-romani au fost chlar dascali la Ierusalim sau Roma:
Sf. Ioan Casian, Dionisie cel Mic, Gherman al Dobrogel etc2. Avandu-se in vedere ca
in primul mllemu scoala §i academia crestina erau in manastiri sau in tinda bisericii,
nu se putea face un inventar precis al materiilor. O data cu organizarea universitatilor,
teologia si filosofia au avut prioritate, dar, "stiinfa" religioasa a fost rupta de viaja
duhovniceasca devenind un obstacol pentru o viata crestind autenticd. In Ortodoxie,
fenomenul a fost izolat i rar, desi au existat si exista profesori de teologie de formare
exclusiv intelectualista §i rationalista. Din aceasta cauzi au aparut discipline ca: apolo-
getica (cea mai veche), misiologia, sectologia, confesionala, ecumenismul etc.

In ceea ce priveste disciplina Indrumari misionare, Sectologie, Misiologie,
Misiune §i ecumenism sau alte titluri, dupa autori specialisti gi mai ales dupa cerinele
Bisericii Nationale Ortodoxe Romane, s-a vorbit la timpul cuvenit despre ele.

N-a lipsit disciplina din Analele universita];ilor noastre de _/pana la 19183, din
192319444, 1948-19785, 1979-19896 si mai ales 1990-20007.

1. Catedra de indrumari ..., in rev. Studii Teologice, nr. 7-10/1981, p. 568—571

2. Revista Sf. Andrei, nr. 5/1999 Constanfa.

3. A se vedea numerele omagiale: rev. Studii Teologice, cit. rev. Ortodoxia, rév. B.O.R./1980-1981
si in special rev. Mitropolia Olteniei nr. 4/1980.
* 4. Ase vedea activitatea reflectati in revista Biserica Ortodoxa Romana in anii respectivi.

5. Iddem si alte reviste ale Patriarhiei Roméne: rev. Ortodoxia si mai ales rev. Studii Teologice.

6. Ibidem.

7. In cei zece ani au apirut ziare §i reviste (reinnoite) la toate centrele eparhiale, remarcandu-se
Vestitorul Ortodoxiei. .
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Desigur s-au facut evaluari, aprecieri §i destule corective. Amintim mai ales:
75 de ani de la organizarea Facultifii de Teologie din Bucuresti si celelalte fa-
cultafi din tara®; Centenarul Facultatii de Teologie Bucuresti’; Serbarile din
1980-198119, ca si alte multe evenimente!!.

In masura in care se va putea, noi vom incerca, cu smerenie si respect pen-
tru fnaintagi, sa prezentam real si obiectiv ultimul sfert de veac XX, péna la
incheierea Mileniului II. '

In 1977, patriarhul Iustin, conform Regulamentului invafamantului teologic,
a initiat concurs pentru ocuparea posturilor didactice la Institutul teologic Bucu-
resti. Cum era firesc, subsemnatul am candidat pentru postul de profesor titular la
disciplina Teologie-fundamentala si Istoria religiilor, fiind ultimul doctor in spe-
cialitate. Dar, ideologii atei din cadrul Departamentului politic al cultelor au des-
fiintat titulatura, deoarece, tineretul care studia teologia nu trebuia indoctrinat in
spirit apologetic. Totusi concursul a fost omologat de Comisia de examinare, insa
s-a acceptat o situafie de compromis. Rectorul de atunci, care dupd propria
mirturisire a cedat presiunilor si la "Inalte” indicatii, a propus penalizarea titlului
de profesor de numirea in postul nou-creat de Conferentiar-suplinitor la disciplina
Indrumari misionare §i ecumenism, post ocupat de Pr. prof. dr. Ion Bria de la
Consiliul Ecumenic de la Geneva.

Asa s-au "impacat” lucrurile, neludndu-se in seama vechimea subsemnatului in
Redactia Patriarhiei, unde am lucrat din 1962, iar in 1982, ca sa nu raméan pe "dru-
muri", am fost supus la un nou examen pentru ocupdrea prin concurs a postului pro-
priu de conferentiar!?, in perspectiva de a fi lector iesind la pensie ca asistent. ‘

Intre tlmp venind Intistatatorul-locotenent I.P.S. Teoctist, Mitropolitul
Moldovei si Sucevei, in iulic 1986 si cunoscand bine situatia, a omologat concur-
sul din 1977, incét la | octombrie 1986, inainte de a fi ales patriarh LP.S. Teoctist,
am fost titularizat.

in perioada 1978-1990, la disciplina fndrumari misionare si Ecumenism s-au
produs schimbiri §i au activat ca asistenti o serie de elemente valoroase ca: Parin-
tele Alexandru Stan!2, Pr. Nicolae Dura!3, Pr. Stefan Buchiul4, Diac. Ioan

8. Prof. T. G. Bulat §i Conf. Alex. L. Ciurea, 75 de ani de la intemeierea Facultatii de Teologie ...,
inrev. BO.R,, nr. 11-12/1957, pag. 1070-1252.

. 9. Centenarul Facultatii de Teologie din Bucuresti, 1881—1981, in rev. Studii Teologice, nr.
7-10/1981, integral si in rev. "Ortodoxia” nr. 4 din 1981 —nr. complet

10. In afara consemnarii eveniméntului in revista, au aparut volume omagiale.

L. Simpozioane, intruniri etc.

12. P. C. Sa a fost avansat spiritual (conferen;iar) luandu-si doctoratul la disciplina Istoria
religiilor. A suplinit, din 1990, Dreptul canonic, ca, apoi, din 1999, sa revina conferentiar la Istoria
religiilor. incepand din Semestrul 11, Pr. Stan a fost titularizat profesor de Drept canonic la Facultate
de Teologie a Universititii "Valahia" din Targoviste.

13. Sl dénsul asistent-spiritual, cu o completare de norma la misiune. Dupa obfinerea titlului
de doctor 1n specxahtatea Drept canonic a fost titularizat profesor. in 1990, a plecat la specializare
in Apusul Europei, iar acum (1999) a revenit la vatra.

14. Asistent la dogmatica si misiune. Dupi obtinerea titlului de doctor a fost numit lector, iar
din 1998, conferentiar. In prezent define si functia de conducere in calitate de secrétar stiingific.
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Caraza!5, Pr. Stefan Sandu!®, Pr. Dumitru Pintea!”?, Pr. Gheorghe Sima!8, Pr. Sterea
Tache!?s. a.

Tot in aceasta perioada, disciplina Ecumenism a devenit o conferinfa de sine
statatoare, disciplina fiind ocupata de Arhim. dr. Daniel Ciobotea de la Institutul
Ecumenic — Bossey, Geneva, Consilier patriarhal la Relafiile externe, apoi
Episcop-vicar la Timigoara si din 1990, Mitropolit al Moldovei i Bucovinei. Dupa
avansarea 1.P.S. Sale, disciplina a fost suplinita de Pr. prof. dr. Dumitru Radu.

Dupa restructurarea invajamantului teologic i trecerea Institutului teologic
in cadrul Universitatii 1990, acolo unde a fost de fapt pana in 1948, disciplina
Indrumari misionare §i Ecumenism a devenit iardsi componentd a Catedrei de
Teologie sistematica, subsemnatul fiind reconfirmat ca profesor titular (pentru a
treia oara). -

Si tnainte de 1990 si dupa, si-au continuat studiile doctoranzi destoinici
(peste 25), unii obfinand titlul de doctor in tara sau strainatate (I.P.S. Arhiepiscop
Andrei de Alba Iulia, Pr. Michael Tita, Consilier patriarhal Pr. Ioan Sauca,
Director de studii la Consiliul Ecumenic, Geneva), iar altii isi pregatesc disertatia.

Incepand din 1996, au continuat studiile la Master's, in cadrul disciplinei de
Misiune si Pastorala, peste 30 de cursanti.

Avandu-se In vedere faptul ca disciplina este necesara pentru toti teologll
Indrumarile misionare si Ecumenismul s-au introdus in schema de functionare, in
afara Teologiei Pastorale, a sectiilor Teologie-Litere, Teologie-Asisten{d Sociala,
Teologie -Limbi clasice, Teologie-Limbi moderne, Teologie-Iconografie, Teolo-
gie-Patrimoniu.

Asa cum gandise Patr1arhu1 Justinian §i cum hotarase Sf. Sinod al Bisericii
Ortodoxe Nationale Romane, Indrumarile misionare constituie yn curs pentru tofi
anii (Programa speciald pentru anii I, I1, II, IV), pana in 1995. De la aceasta data,
din motive neclare, disciplina se preda numai in anii terminali (III si IV).

Un fapt regretabil a fost si acela de a nu "tulbura” apele ecumenismului pen-
tru a nu fi deranjatd "Alianta evanghelica" binecuvantata de Parintele Galeriu si
condusé de Prof. poet loan Alexandru, Secretar general al Aliantei, din Programa
Indrumarilor misionare §i pastorale pentru seriile de preofi a fost scoasd
prelegerea antisectara, 1990. La initiativa preotilor din toata tara s-a introdus, abia

15. Asistent titular la Indrumari i apoi lector, dupi susinerea doctoratului, la Catedra de isto-
rie, disciplina Patristica. Mai detine si funcfia de Secretar g ;,eneral la sectia romana a Societdtilor
Biblice Britanice din Bucuresti,

16. 51 P. C. Sa, ca tofi mduhovmcl[u a trecut prin postul de asistent-spiritual cu o completare
de norma la dlsc1plma fndrumari misionare, a fost numit conferenfiar pentru duhovnicie, dupa
sustinerea doctoratului. Dupa 1995, a fost titularizat la disciplina Formare spirituala.

17. Asistent titular pentru dogmatica si misiune. Dupa sustinerea doctoratului, a fost numit lec-
tor la disciplina Apologetica.

18. Asistent-spiritual, completidndu-si norma cu ore de la misiune. A sus{inut teza de doctorat
anul acesta §i suplineste un lector de Ascezi si Spirilualltate la Sectia Asistenta-sociala.

19. Asistent la Misiologie si Ecumenism pana in 1997. De la aceasta dati a fost numit lector
de dogmatica, iar din 1999 conferentiar. Din 2000 define si functia de secretar stiintific in condu-
cerea Facultaii.
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in 1998, tema: Principii, mijloace si metode de prozelitism sectar. Provenienta §i
combaterea lor. i

In cadrul Catedrei de Teologie sistematicd, disciplina Indrumari misionare §i
Ecumenism este onoratd de subsemnatul, cu o vechime de peste 40 de ani in
Patriarhia Roména, de peste 30 de ani 1n invatamantul superior, $ef de catedra la
Sectia Teologie-Litere, decan prin delegatie la Facultatea de Teologie a Univer-
sitatii "Ovidius" -din Constanta, decan tot prin delegafie al Academiei Interna-
tionale pentru Studiul Culturii si al Religiilor din cadrul Centrului International
Ecumenic din Bucuresti.

Intrucat cei mentionati in cadrul disciplinei au alte rosturi, cum s-a védzut,
incepénd din anul 2000, au ocupat, prin concurs, cele doua posturi de asistenti: Pr.
Gheorghe Istodor si DI Radu Muresan, doctoranzi in specialitate.

De asemenea ca §i o incununare a activitafii prodigioase a acestei discipline
au apdrut cdrfi, articole, studii §i recenzii in specialiate20.

Pe langé cele de mai sus i 1n legdtura cu Misiunea teologiei §i Bisericii in
vremea noastrd, este necesar a ne opri asupra unor aspecte pastorale ale timpului,
in vederea stoparii prozelitismului violent sectar §i apararea dreptei credinfe, mai
ales dupa 1990. In acest an, ca de fapt de-a lungul istoriei, s-a reagtivat in mod
intens activitatea sectard §i au revenit in matca nelegiuirii fugarii §i tradatorii de
neam, a "persecutatilor” de Biserica Ortodoxa "compromisd", a infeleptilor, sfinti
ai ultimelor zile, proorocilor si nenumarati "mesia". Participam, astazi, la un spec-
tru al tdgaduirii lui Hristos iIn Romania ce depaseste cu mult atenfionarea facuta
de Mantuitorul §i consemnata in Sfanta Scriptura: Ferifi-va de profetii mincinosi
... §i dacad cineva va zice: aici sau dincolo ca este Hristos, sa nu-I credefi ... (Matei
XXIV, 5, 11 5. a.). Iatd cé profefia Mantuitorului este mereu actuald. Au fost, au
venit §i astdzi §i vor veni §i maine atdtia in numele Domnului: "Corbii se aduna
unde este starvul" (Matei XXIV, 28).

Poporul romén, calm din fire i ospitalier in ceea ce priveste relaia cu altii,
a trecut prin multe necazuri §i a rezistat tuturor incercarilor datorita statorniciei
sale in Credinfa stramogeasca, a unitafii limbii §i a respectului faja de altul.
Nicolae Milescu-Spatarul, cel mai mare carturar apologet romén al sec. XVII,
spunea: Dumnezeu, pentru romani, nu-i strain de fiinta lor, se gaseste in fiecare
de la zidire §i traieste prin pecetea tainelor lasate de Hristos. Noi nu rostim insusiri

20. A se vedea Activitatea stiinfifica inainte de 1977, in rev. Studii Teologice nr. 3—6/1976, teza
de doctorat, p. 213-493 si titluri de studii si articole, p. 494-496. '

Dupa 1977-1986, s-a alcituit, in colaborare, volumul Indrumari misionare, o lucrare masiva,
o dogmatica-apologetica fara polemica §i apararea Drepei credinte pentru a conveni cenzurii atee-
marxiste. Cartea a aparut la Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1986.

- Nu replica, ci adevarul a fost agsezat de subsemnatul in Calauza cregting pentru cunoasterea §i
apdrarea dreptei credinfe in fafa prozelitismului sectant, Editura Episcopiei Aradului, Arad, 1987.
Reeditare Curtea de Arges, 1994. intrucat lucrarea a fost cenzuratd, am alcatuit tret volume, avind
‘ca baza Calauza, cu titlul fnvazia sectelor. Volumul 1 a aparut in Editura Arhicpiscopiei
Bucurestilor, Bucuresti, 1997, celelalte: vol. II, Ed. Europolls ‘Constanta, 1999 si vol. III, idem,
Constanta, 2000.

Pentru urgenta §i necesitate, am tiparit Sectologia. Manual experimental pentru inva{amantul
mediu. Editura Arhiepiscopiei Tomisului, Constanta, 1998.
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ale lui Dumnezeu pentru a-L cauta si a-L identifica: bun, drept, sfant ... ci romdnii
madrturisesc, prin viaja lor, aceste atribute ... Ratacirea i ispita in credin{d nu se
poate strecura in suflet" (Marturisirea de credintd ortodoxa ...)*!. Urmasul sau, in
cultura §i dreapta-credinta, print i domn al Moldovei i sfetnic-infelept al tarului
Petru cel Mare, Dimitrie Cantemir, este §i mai categoric: "erezie sau eretic la
poporul meu nu a existat ... i dacd va fi (erezie), pieirea 1i este aproape ...
Doamne, sa nu fie!" .. (Descrzerea Mola’ovez)2

Si totusi, Bisencﬂe desparfindu-se si crestinii invrajbindu-se, societatea s-a
izolat, iar unele organizatii ecleziale s-au secularizat, adica si-au justificat exis-
tenfa nu prin Hristos, ci prin "‘ntelepcmnea lumii" acesteia §i atunci au aparut
grupéri de fanatici si bigo{i padna la sectele satanice, miscari New Age si religii
smumgase ale timpului nostru.

Nu inseamna ca are Biserica cea una, sfanta, soborniceasca §i apostoleasci
vreo vind. Nicidecum. Ea aceeagi este §i nici portlle iadului nu o vor birui (Matei
XVI, 18). Insa cei care s-au rupt din aceasta, confundénd pe reprezentantii Bisericii
nevredmcl in Hristos — Capul Bisericii — au devenit eretici — s-au abatut sau au fal-
sificat credinta — apoi sectanti — au falsificat invatatura Bisericii Méntuitorului —
in sfarsit, demonizati — adica s-au intors la paganism i religiile politeiste.

Desigur, o vreme, Romania a fost ferita de aceasta situatie tocmai datorita
slujitorilor adevarati si credinciosilor neclintifi. Au existat cazuri sporadice de tre-
cere la alte credinte, dar acestea au fost fortuite. In acelasi timp, ierarhii pe langa
indatoririle moral-religioase, aveau §i responsabilitate sociald, fapt care a con-
tribuit 'la stoparea tendiniei de constituire de "partide" religioase. Abia dupa
Independenta de stat a Romaniei — 1877 —, cercurile apusene prin comert si-diplo-
matie au adus spiritul protestantismului §i al sectarismului. S& nu vitdm ca, la
roméni regele era catolic, regina anglicana, iar unii dintre ministri erau protes-
tanti, ca §i astdzi de fapt, de diferite etnii §i confesiuni.

Dupé primul rizboi mondial, cind poporul roman si-a implinit visul de
veacuri prin reintregirea neamului si crearea Statului Nafional Unitar Roman, in
1918, cdnd, Tara noastra, a intrat in randurile natiunilor celor mai stabile. Biserica
Ortodoxa Nationala a legiferat toleranta prin libertatea religioasa. Faptul acesta
se consemnase si inainte prin domnia lui Alexandru Ioan Cuza si a lui Carol,
devenit rege. Asadar, prin Constitutia din 1923, cea mai democratd in Europa
vremii, cea revizuitd in 1927, apoi in 1937-1938 se prevedea dominatia Bisericii
Nationale si libertatea celorlalte culte, chiar i a unor secte interzise in alte {ari din
centrul Europei (baptisti, adventisti, penticostali $1 apoi pocaiti)23.

Atat timp cét n-au facut prozelitism religios $i au respectat leglslana datinile
si obiceturile romanilor, cultele religioase crestine §i necrestine au fost respectate
si ajutorate. Cand au inceput prozelitismul sau nu s-au supus legilor tarii, cAnd s-au
opus razboiului pentru eliberarea unor provincii roméanesti smulse prin "tratate"
europene (Dictatul de la Viena §i Ribentrop-Molotov, 1940), unele Biserici —
"inclusiv cea greco-unita —, culte religioase si secte au contribuit la ciuntirea teri-

21. Comentar si studii, in rev. Glasul Bisericii, nr. 9-12, p. 580-593.

22. Idem, Dimitrie Cantemir si urmagii sdi ..., in rev. B.O.R., nr. 7-8/1974.
23. Invazia sectelor ..., vol. |, p. 45—79;
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toriului Romaniei?4, au refuzat serviciul militar pentru salvarea patriei $i nu s-au
inrolat in cruciada impotriva bolsevismului. Asa se explicd promulgarea
Decretului 927/1942 prin care Maresalul Ion Antonescu a scos in afara Legii
sectele, asociatiile religioase, fundatiile de "binefacere”, ca vrajmagi ai spiritua-
litagii romanesti si tradatori de fara.

Dupa razboi, "persecutafii”" si-au revendicat drepturile "democratice" ca vic-
time ale burgheziei, socotind ortodoxia romaneasca reprezentanta celor avufi.
Preotii au fost inchisi, ierarhii scogi din scaune, invatamantul teologic tolerat si apoi
in 1948 eliminat din procesul de educatie si de culturi al puterii atee-masonice?>.

Abia in 1948-1949, Patriarhul Justinian a redresat situatia si a potolit furia
prozelitista si ideologic-marxistd prin constituirea ecumenismului local?6. Bise-
rica, treptat, si-a reluat funcfiile sale traditionale si najionale aparidnd Legea
Cultelor (Decretul 177/1948) aplicata prin regulamente si circulare sinodale. Un
succes deosebit al acestor eforturi a fost i organizarea pentru preofi a Cursurilor
de Indrumare misionard, care a ajuns in Anul 2000 la Seria a 85-a.

) Principii valabile, renuntari si adaptiri necesare

Desigur, seismele sociale ale Europei de Est din deceniul noui al sec. XX n-a
ocolit nici Romania prin mutatiile din 1989-1990. Biserica Ortodoxa, fiind
Biserica neamului, a fost atacata si ponegrita, ca si in 1944-1948, atat din strai-
natate cat mai ales din interior i, culmea, de cei care au fost in slujba ideologiei
marxiste i impotriva ortodoxiei: sectele, partidele politice, organizaii si "fundatii"
religioase care au Invrajbit societatea de astazi gi au pagénizat-o cu puterea "legii"
strdina fiintei nafionale. Ca de exemplu: 1. Patrunderea i libertatea sectelor; 2.
Refacerea lojilor masonice; 3. Reorganizarea sionismului etc. lar din punct de
vedere moral: "Drepturile omului", de fapt dereglarile omului: homosexualitatea,
lesbiatismul, avortul, ingelarea, jocurile de noroc, controlul nasterilor, drogajul,
scaderea nivelului cultural al tinerei generatii, prostitutia gi libertatea (libertinajul),
eutanasia si multe altele. In acelasi timp, fara a fost cutreierata de noii "evanghe-
ligti" §i de "vindecatori" programati; salile de sport si de spectacole, stadioane §i
camine culturale au fost pangarite cu filme §i spectacole "izbavitoare"; sedii de
IAS-uri §i CAP-uni au fost imbAacsite cu haine vechi, medicamente depasite si aju-
toare in schimbul unei adeziuni la o asociatiune religioasa. Afige uriase cu "hrigti"
si mesia "noi" au umplut pana la refuz "avizierele" unde altadata erau eroii "sta-
hanovisti" i fruntasii "poporului”, azi, majoritatea parlamentari.

Organele locale si politia au tacut §i tac, cu unele exceptii: preotii sunt intimi-
dati sd-si vada de treabd, sd nu supere superiorii §i in acest mod se compromite
prestigiul Bisericii neamului.

24 Se cunosc incercirile catolicilor la inceput, ale protestantilor si reformatilor si apoi iezuitii
prin uniafie. .

25. Toleranta de-u lungul vremii, in volumul subsemnatului, Ecumenismul, factor de stabili-
tate ..., Edit. Gnosis, Bucuresti, 1998, p. 183-211.

26. Ibidem, p. 226-279.
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In Recensdmantul din 1991, 86,02% se declarau ortodocsi; cinste preotimii
ce a rezistat o jumatate de secol propagandei atee; dupa "alegerile 1992", 70%
apreciau Biserica; dupad "alegerile 1996", 60,02% mai {ineau la prestan{a orto-
doxiei; sondajele din 1997, Biserica detine prioritatea fata de armata gi inva-
tamant; in mai 1998, Biserica, datorita atitor nereguli semnalate §i atacuri ale
mass-mediei la adresa ierarhiei se apropie de 50%; in anul 2000, datorita esecu-
lui politic si purtarii C.D.R., Biserica si-a refacut prestigiul.

Dar sa nu aiba cineva impresia cd a scazut evlavia strabuna sau nu mai sunt
slujitori §i credinciogi adevarati. Nicidecum. Propaganda sectard, ura impotriva
Bisericii §i natiunii s-au intensifiat cu mult mai mult acum decét inainte de 1989
si apoi dupa 1996. Motive sunt multiple. Cei alesi de romanii ortodocsi au uitat
de cei ce au avut incredere in ei.

. Apoi, sa nu'se treaca cu vederea ca ortodocgii nu sunt reprezentanfi in Forul
legislativ al tarii, doar cativa preoti, insa nu ca partid politic. Pe cand PN.T.C.D.
este majoritatea greco-unit cu 7 preofi condusi de Matei Boila si de neoprotes-
tanfi, in frunte cu Petre Dugulescu (membru faranist §i pastor baptist); U.D.M.R.
cu reprezentanti din toate bisericile si cultele maghiare si alte partide cu reprezen-
tanti de loji masonice §i ocultiste (Dan Amedeo Lazirescu, Paleologu s. a.). lata
de ce Biserica trebuie sa-gi Intireasca misiunea pastoral-sociald penru apararea
obstii, a comunitatii unde preotul invata, sfinteste i conduce (Matei XXVIII, 19).

Sectele s-au reorganizat deoarece sunt sustinute din strainatate, pe cand cre-
dinciosilor nostri li se oferd somajul sau parasirea ortodoxiei? Prin societéi "non-
profit", prin asociatii de binefacere §i prin ridicarea a mii de case de adunare §i de
rugédciune fara nici un control, sub ochii primarilor §i prefectilor "prea democrati”
§i care au uitat ¢d sunt romani pentru ca nu mai sunt crestini ortodocsi, s-a intro-
dus deruta si disperarea. '

Reactivarea prozelitismului sectar

‘1. — Dupa 1989, propaganda Vaticanului §i-a reluat activitatea antiroméneasca
prin noul Concordat, asa cum a fost in 1929 (pana in 1948). Arma acestei diplo-
matii a fost reactivarea uniafiei prin ajutorul masiv acordat greco-unitilor si
recunoasterea ierarhiei acestora. Se cunoagte atitudinea antiromaneasca §i antiorto-
doxad din Ardeal §i Banat prin sloganul politic "restitutio in integrum". Adeptii
uniatiei sprijina partidele antinationale §i incurajeaza iredentismul maghiar.

Biserica a dat dovada de spirit ecumenist prin vizita Papei in Romania (7-9
mai 1999).

2. — Din cauza vidului legislativ, nesocotirea Legii cultelor (Decretul
177/1948), comunitatile protestante si-au reluat prozelitismul violent impotriva
ortodoxiei, organizand mitinguri §i cenacluri religioase-libere, muzica evanghe-
lica, brosuri si tiparituri, posturi de radio §i emisiuni TV (Vocea sperantei si insu-
portabila emisiune TVR "Cartea Cartilor"?!), librarii, constructii socio-sanitare,
complexe comerciale §i céte altele pentru "democratizare"...

Mai mult, s-au organizat de citre secte, scoli, licee, facultifi privatizate cu

profilé umaniste, reale si tehnice pentru tinerii ortodocsi in vederea convertirii la
" At
adevar".
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Trei dintre cultele clasice neoprotestante au constituit, in scop politic i cu
ajutorul unor profesori "ortodocsi" Alianta Evanghelica din Romdnia (baptisti,
penticostali, pocaiti), avand ca pregedinte pe pastorul baptist Paul Negrutiu, rec-
torul universitafii baptiste "Emanuel" din Oradea, doctor (in filosofie marxista) a
Umversnatu Bucuregti. Alianta a {inut pina acum cinci congrese §i cu invitaji
straini ... §i delegati speciali (si subsemnatul). In respectiva Alian{a, Parintele
Galeriu si Poetul Ioan Alexandru au avut un mare rol.

3. — Secte "clandestine” mai inainte de 1989, bine organizate astazi, numar
apocaliptic: a) dizidenfe "crestine": reformisti, ichovisti-martori, pocaifi-sece-
ritori, betanisti-maghiari, grupari "stralucite” ... b) spectrul mistic-slav: bogomili
si inochentisti, rascolnici (popovifi, bezpopoviti) si inochentigti, hldsti si scapeti,
molocani i duhoborti etc.; c¢) migcari “elitiste”: spiritisti, teosofi, antroposofi
(pedagogi wandorf), masoni (mozaici, sefarzi, loji, cavaleri ai crucii, sionisti etc.),
-New-Age-astrologi ...

4. — Secte sincretiste de prpvenientd dubioasa: a) indiana: transcendentaln
(Tao si Zen), guru, chragnarii (de toate categoriile), profetii ... b) persan-arabe:
bahai, sufisti, suniti, gherile islamice; c) asiatice: moon, kjopo, tibetani, talibani,
fundamentalisti; d) apusene: scientologi, Hristos — om de stiin{d, fiii pacii, ufola-
trii §i atlantizii, mormonii, copiii Domnului, Calea fericirii §.a.; €) ... "umane™:
antoinigti, Armata salvarii, universalii, "prietenii” omului — ecologisti, mistict,
metodisti, ... inimosii, liberali testamentari ...; f) violente: AUM, Ku Klux-Klan,
garzile rosii, Eta, neonazisti, punkisti, rockeristi; g) satanice: satanismul, luci-
ferismul, Fraternitatea alba ...; h) sinucigase: templierii’ (Templul popoarelor),
davidienii (Korech), Fericifii celesti (drogafi, eutanasia), Fiii Soarelui etc.

In afara acestor secte care isi cer legalitatea (750-800), multe fundatii, aso-
cm’;u zise religioase, de fapt pragmatice-comerciale, au autorizatie de functlonare
prin societati pe actiuni sau societdti comerciale (colportaj pentru secte), circa
1000 de obiective??

Iatd ce trebuie si stie preotul-misionar §i dascalul de religie?’.

Si in Casa noastra biantuie duhuri necurate

Asa cum s-a vazut, spectrul apocaliptic a cuprins pe cei mai slabi de inger
dintre tovarasi, iar ochiul vrajmasului este asupra credinciosilor nostri. $i fiind
greu a ataca varfurile, neghina se prinde in cercurile unor adepfi izolati si refrac-
tari, cu zel independent. Unii dintre acestia ajung in conflict cu credinciosii echili-
brati, alfii tagaduiesc pe preofi si colaboratorii sidi, §i din nefericire, destui
formeaza grupari centrifuge sau trec la secte. Asadar, devin fara voia lor anarhici
§i vrajmasi ai Legii strabune si neamului nostru. v

Se infelege, majoritatea sprijind activitatea Bisericii Ortodoxe §i constituie
apararea de teren, pionieratul misiunii stramogesti. Le vom enumera, desi sunt
destul de cunoscute, cu partea pozitiva §i negativa a actiunii lor.

+ 1. — Confuzii sau contradictii intre stiinta §i credinta: a) Stilistii (atoniti,
ierusalimiteni §i mai ales de influen{d slava) au devenit violenfi i au introdus

27. Sectologie ..., p. 240-288 sir intreg volumul II, Jnvazia sectelor.
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inovafii in cult. Au ridicat nenumarate biserici §i §i-au marit obstea monastica; b)
Vindecatori in numele Evangheliei (tehnici yoga, Mudava, meditafii, MISA, bio-

ritm-bioeron); c¢) Radiestezisti (fulgeratii duhului, harismaticii, tehnicieni

metafizici cu "lucrari", voci §i deschiderea carti, pipairi §i recomandari de
"gustari" duhovnicesti) ...

2. - Miscari beneﬁce cu credmcwsl zelosl a) Oastea Domnului, cea intrata,
dupa 1989, sub ascultarea Bisericii §i conducerii unui ierarh. Raman in afara, deci,
grupari anarhice, comunitati trifiste sau balaniste (Cluj, Simeria, Sighet, Baia
Mare etc.); b) Tudoristii sau "democratii” de la Cuibul cu barza, cum ii numeste
un lider sectant dupa 1989, au reactivat comunitafile, cer legalizarea §i au parasit
Cultul crestinilor dupa Evanghelie, ei fiind "dupa scripturi” neprihaniti i comu-
nitatea Delegatului II; ¢) Maglavistii sau mioriticii lui Petrache Lupu (+1996).
Desi s-a reinflintat manastirea de langa salcia plangdtoare §i s-au sters urmele

"mogsului" Dumnezeu, datorita starii neclare a roménilor, se refac pelerinajele, se
da dreptate "profetului" §i se organizeazad "noji vizionari". Este meritul ips.
Nestor ca a organizat adevarata obste in dubiosul loc. d) Vladzmmstu sau poporul
Maicii Domnului prin tufe §i porumbi. Adeptii Maicii Veronica (Vasilica Gurau)
isi strang randurile, dupa ce s-au terminat noile chilii, datoritd "libertatii" 1989.
Manastirea prospera §i este sub ascultarea chiriarhului Dunarii de Jos. Exista si
"vizionare", grupari de presiune (sora Gherghinifa), ce le-au maltratat minerii n
Piata Universitatii, deranjandu-le de la slujba "mezopticii". Circula in toata fara,
urla prin biserici i doresc "schimbarea" ierarhiei compromise ... Cine le plateste!;
f) "Spirigii" sau ventrllogn bihoreni, migcare feminista "profetica"; g) Turma Sf.
llie, trasnitii profetului, migcare de influenta inochentista aparutd in Moldova ...;
h) manditarii, plopistii, darvaristii, sunt alte categorii de productie postdecem-
bristd 1989; 1) Binecuvdntatii, Visarionistii sau fiii cei mdngdiafi ai td@icufului,
grupare aparutd in Bucuresti in perioada daramarii bisericilor, la'biserica Sf.
Nicolae-sarbi. Visarion, fost rasofor, ascultator pe la Cernica gi Caldarusani gi
apoi cantaref la parohia respectiva, a activat ca ostas §i apoi a avansat peste
capitan, constituind grupul din surori si frafi preaplecati (Ghita si Elena,
purtitoarea pungii). Dupa. 1989, de la Sf. Nicolae-Vladica s-au raspandit in cate-
va orage mari: Craiova, Constanta, lagi, Suceava, Barlad, Galati etc. Dupa 1995,
taicufu s-a retras la o "amarata" de vila spre Bragov?! ... Adeptii, mai mult decat
"ostagi" practici asceza, se casatoresc in grup, au casete (audio-video) pentru
'sedinte si o revista Calauza ortodoxa, j) Fericitii locuitori ai Noului lerusalim,
puciosii sau adoratorii "Virginicai" sub conducerea maestrului Marian Zidaru, cel
care a descoperit ipostaza Sfantului Duh de dulgher la ziguratul de la Pucioasa
(jud. Dambovita). Aici sunt "monahi" afierositi, cu invafaturi transcendentaliste,
stil vechi . a.; k) Dadaigtii si elitistii, grupare cu indivizi ce se considera super-
dotai si care au legatura direct cu ipostaza "Duhului”. Pacat de Ioan Alexandru ca
nu-i mai extaziaza cu "Cantarea cantarilor"; 1) Rugul aprins cu vreascuri vechi,
migcarea deosebitd a deceniului 4-5, sec. XX, dar care nu mai poate reinvia cu un
arhitect ca Gigel Vasai (fost sof al Ma1c11 Veromca), paranoic $1 ruinat fizic; m)
Inteleptii" Marelui Grig (MISA), adep‘;u §i ascultatorii supusi ai lui Bivolaru.
Unii socotesc migcarea secta. Nu, ci este o grupare anarhica malefici. Guru, pe
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langa practicile yoga, transa pe diferite trepte (asa a putut constitui Migcarea de
integrare spirituala in absolut) MISA, da, exact, dar nu catolica, ci o "gustare" cu
urind, dupd "spovedanie” adinca. Se recomanda cursantilor "energia" Parintelui
Galeriu?! Migcarea este Inregistratd la Justitie si adeptii se bucura de instructori
din Ungaria, Germania, SUA etc.28.

Iata, agadar, atatea ispite carora preotii, dascalii de religie §i credinciosil tre-
buie si le faca fata. De aceea este necesara o contraofensiva, o prevenire §i apa-
rare a mostenirii §i patrimoniului nostru. Inslrulm cateva dintre asociatiile si
fundatiile benefice §i sprijinitoare ale misiunii celei adevarate: ASCOR, Asociatia
Studentilor Crestini Ortodocsi, LTO, Liga Tineretului Ortodox (i Liga teologilor
din invatamantul superior). Asociatii: Frafia Ortodoxa (barbati gi femei), Sfantul
Stelian, Sf. Vasile, Icoana, Samariteanul milostiv, Provita si inca altele (vreo 300)
care activeazi sub supravegherea Bisericii Ortodoxe (Diaconia). Ar fi multe de
mentionat, dar ne oprim aici pentru a incerca o sintetizare sau a arata cateva
metode de racolare si In acelasi timp recomandarea unor mijloace concrete de pre-
venire, apdrare §i stopare a fenomenului prozelitist violent al zilelor noastre si in
toatd ortodoxia.

Cateva mijloace folosite de secte §i grupiri paraecleziastice.
Identificarea prozelitismului

Nimeni, credem, nu se agteapta la un inventar sau o gril, stim numai cu tofi
cA nu numai secta are mijloacele ei, ci si fiecare lider, adept gi simpatizant isi ran-
duiegste curse pentru cei caldicei (Apoc. III, 15-16). Asa ca noi vom incerca si
dedicem din manifestdri, din practica, sunt prea diabolici sa fie descoperifi in
intregime, altfel ar dispare. Apoi nici. nu se poate incadra stabil; sectantul ba e
mistic, ba ateu, ba indiferent, ba credincios "profund” §i mai grav: ideolog, ecu-
‘menist, specialist in $t11nte 'exacte" sau doctor in cele oculte, maestru in econo-
mia de piatad, manager desavarsit, investitor strain de incredere, asociat fidel,
membru 1n organizatii umanitare non-profit, nonguvernamentale gi "profund"
democratice ...29. ,

Arsenalul propagandistic al sectelor este foarte complex, diferentiat pentru
Capitala, altul pentru provincie, i special pentru parohii urbane si rurale.

lata cateva din incercarile prozelitiste30.

Cénd vorbim de mijloace i metode prozelitiste ne referim la incercéri de tot
felul pentru atragerea nu numai a credinciosilor ortodocsi la alte culte neoprotes-
tante, dar §i la secte. Trebuie cunoscute metodele acestora, fiindca prozelitismul
intens sectar tulbura $i ecumenismul local, climatul de respect i responsabilitatea
intre cultele recunoscute in fara noastra. De aceea, preotul ortodox misionar are
indatorirea sa cunoasca aceste lucruri in vederea stopanii infiltratiei i in acelagi
timp de a intretine, in continuare, bune relatii de respect intre preot si pastori, intre

28. Idem, p. 289-331 si Invazia sectelor, ibidem.

29. Psthoza sectarg ..., in Invazia ..., vol. I, p. 434-447. .

30. Au mai fost semnalate si inainte de 1989 in rev. B.O.R., nr. 9 — 10/1986
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credinciosii diferitelor culte. Sectele nu sunt de acord cu linigtea, cu buna ine-
legere si pacea care existd intre credinciosi, ci ele cautd tulburari, dezbinari,
atrageri in randurile lor3!.

Printre aceste mijloace prozelitiste — de altfel nenumarate §i specifice fiecarei
secte si fiecarui individ sectar — se pot enumera:

1. Vestea timpului "innoirii". Tofi sectarii infeleg prin innoiri renuntarea la tot
ceea ce este traditional, deci dezradacinarea credinciosilor, ruperea de obiceiurile
si datinile stramosesti. Mai mult, aduc in sprijinul acestet idei §i texte biblice: "...
vine ceasul cdnd nu va vefi inchina Tatdlui nici pe muntele acesta, nici in
Ierusalim ..." (Ioan IV, 21). Deci este momentul parasirii "credintei depéasite" §i
"cultului inventat"; "Iata, noi le facem pe toate ..." (Apoc. XI, 5). :

- 2. Iscoditorii, cercetasii, ispititorii de ocazie, vestitorii adventului etc., acesti
frati sunt trimisi in parohii sau chiar la biserici sa vada cum decurge slujba, in ce
conditii se aduna credinciosii acolo, cum savarseste preotul slujbele, cum predica,
ce infatisare are, daca exista in parohie grupari separatiste sau anarhice, §i ce
"politica" fac credinciosii.

Dar nu numai locagurile de cult ale ortodocsilor sau casele de adunare §i
rugdciune ale cultelor neoprotestante sunt vizitate de "iscoditori", ci i locurile de
munca, pietele publice etc. Multi se angajeaza temporar pentru a sonda si a raco-
la adepti. Altii sunt rinduiti la "casele de odihna" prin stafiuni, intre someri, scot
Biblia sau alte broguri §i stiresc curiozitatea celor din jur pentru acesti "cerce-
tasi" in cele ale schimbarii "timpului de maine" etc.

3. "Predicatori” — prozelitisti ambulanti sau ocazionali. Dupa incercérile ara-
tate mai sus, daca s-au ivit cazuri de ascultatori i creduli, sunt trimisi "predica-
tori" formafi pentru a arata "calea Domnului", fara a-gi divulga confesiunea sau
secta. Daca adeptul da dovada de "ascultare”, atunci este inifiat, i daca progre-
seazd i se indica locul unde trebuie sa se prezinte, pentru ca "frafii" sa-1 primeasca
si sa-1 faca "ales" al Domnului. Noul vizat este recomandat la al{i frati, care, in
cea mai mare taind, trec printr-un labirint congtiinfa "neofitului". Daca este in
VArsta, surori mai tinere 1l iau sub ocrotire, daca este tinar §i mai ales necasatorit,
insul credul este introdus in culisele mariajului, unde "surori" de incredere §i ver-
- sate in "ciile ascunse ale Domnului" pot face din fratele nou-venit un mielusel.
Casa frafilor si locuinta surorilor binevoitoare stau la dispozitia celui "strain si gol
§i necercetat ..." (Matei XXV, 35). Se dau ajutoare nerambursabile cautatorilor
"cailor" Domnului, li se incredinfeaza adresa Casei de ajutor si Bancii de impru-
mut? Aceste céi trebuie totusi studiate §i in acest sens, de acum fratele s-a format,
i se ofera broguri de duh, foi volante cu "zicerile" Domnului i extrase cu "cerin-
tele" Celui de sus. In calitatea sa de "om" nou, credulul incepe sa fie inifiat in tex-
tele profetului Daniil, pentru a face "calcule" de viitor, si Apocalipsei, pentru a sti
sd se fereasca de coamele fiarei §i de iezerul cel de smoala (Apoc. XX, 20).
Convertitul este "recuperat”, imbracat bine, are ajutoare i loc de munca pentru
familie §i rudenii.

31. S-au intensificat si diversificat dupa 1990. Pe larg, Sectologia ..., p. 1-35; Invazia ...,vol.
I, p. 448481, °

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ROLUL DISCIPLINEI INDRUMARI MISIONARE §I ECUMENISM 93

In sfarsit, "alesului" i se ofera si Biblia sectei si garantia duhutui (I Cor. XII,
7) de a talcui in vederea intaririi noii credinfe. $i daca s-a ajuns aici, "predica-
torul" si-a indeplinit datoria fata de gruparea sectara din care face parte sau este
platit pentru aga ceva, cine stie din ce fonduri! Se cheama §i alti "evanghelizatori"
straini?! ...

4. "Catehizarea" propriu-zisd. Daca prin intalnirea cu "predicatorul” ambu-
lant, s-a putut capta bunavointa individului, sau unui grup de creduli, prin textele
biblice derutante, cu interpretari ad-hoc, pline de noutati, "alesul"a intrat deja in
faza curiosului sau metoda catehizarii. Este vorba de o inifiere in texte ale Bibliei
confesionale pentru a-gi justifica "Intilnirea” cu Domnul. De acum "alesul"
devine sigur si plin de el, poate deveni §i dansul ca unul dintre frati, "cunoscator"
a toate. Este "spdlat creierul” de ideile vechi, iar obiectivul, preotu! parohiei din
care a facut parte, este prezentat ca un instrument al satanei, un exponent al
exploatarii care ia taxe la botez; la inmormantare ... Preotul este salariat al statu-
lui §i de aceea nu mai este "misionar" ca frafii, pe acela nu-l mai intereseaza
"poruncile” Domnului, ci poruncile si sfaturile oamenilor. Iata de ce-acum nu mai
este nevoie de biserica, de cruce, de icoane, de spovedanie §i chiar de preot, pen-
tru-ca "noi suntem preotia aleasa, neam sfant ..." (I Petru II, 5) si fugim de preofi
pacatosi i de arhiereii fajarnici care au ucis pe Hristos. Trecandu-1 prin aceste
faze, "alesul" cere ca sa fie si el "frate" in Domnul §i, i se recomanda oament
politici, deputati, prefecti, primari, dar ierarhii, ca si preotii ortodocsi, sunt acuzafi
de colaborare cu puterea comunista §i nu pot intelege democratia.

5. Juramantul fafa de sectd. Aceasta este faza culminanta si mijlocul de a-l ti-
mora i a-1 lipsi de voin{a personala. Credulul, care a acceptat treptat "calea gregitd",
se leaga prin juramant cé va asculta de sectd, in caz contrar "frafii" nu mai raspund
de viafa lui, unele secte practica cultul uciderii in cazuri de cdlcare a noului juramant.

I se administreaza "botezul" testamental, este pus sa abjure "vechea" cre-
dinta, este invitat la Cina Domnului, dupa ce "fratii" i-au spalat picioarele; este
pus sa recite imne §i psalmi predicafi de sectd, invafa sa cante, sd prooroceasca.
Mai grav, daca este mai rasarit, este sfatuit sa renunte la munca "pentru Domnul"
si va fi platit de comunitate, nu mai respecta sarbatorile legale ca toata lumea, ci
numai simbita sau vinerea, duminica, sau alta zi dupa "calendarul sfintilor". Daca
lucreazi i se cere conform poruncii Domnului, zeciuiala pentru frafi, dupa ce i s-au
oferit haine, casa si chiar ajutoare. Unii sectari lasa aceasta la urma dupa ce "ale-
sului" i s-au incredinfat sarcini importante la ... "indemnul" duhului.

Ajuns in faza de juramant, credulul este lipsit de simful masurii, al bunului
sim{ §i de personalitate gi devine fanatic §i obscurantist. Aici este faza cand devine
pericol social si moral. Casa de adunare este totul, nu-1 mai intereseaza obstea gi
tot ceea ce este romanesc — obiceiuri, datini, traditii —, toate sunt ale "diavolului".

"Fratele" este dus si la alte "case", fiind dat exemplu de nou "ales" al
Domnului, citind din Biblie si tilcuind. De asemenea, i se ofera plimbari in fara
i promisiuni de excursii la "fratii" de peste hotare. Lucrurile nu se opresc aici,
daca "frati" au facut atitea pentru el, la rindu-i are obligafia obstii §i conform
juramantului, trebute sa activeze ...

6. Largirea "misiunii” sale. "Fratele" odata primit in sectd este obligat sa
incerce, sa foloseasca aceleasi metode §i mijloace cu familia sa, cu rudele, cu pri-
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etenii, pentru a-i aduce pe "caile Domnului". Pus in aceasta situatie, forfat de
"frafi" §i cazut victima propriei naivitafi, adeptul, in foarte multe situatii, isi
paraseste familia, i5i abandoneaza rudele §i meseria, nu-1 mai intereseaza obliga-
tiile sociale. In final, paraseste locul natal, casa parinteascd, obiceiurile, traditiile
si tot ceea ce intr-un limbaj mai general se numeste Legea stramogeasca. In alte
condifii, $i mai grav, "proorocul" — fiindca asa este numit de frafi pentru a i se-
recunoaste mandria — reuseste sa castige pentru secta familia, fie prin bundvointa,
fie prin teroare gi igi mareste secta nestingherit.

O data constituitd gruparea, "profetul” se desprinde dintre ai sai §i i§i ia o
forma convenabila uneori, altd sectd sub acoperamantul unui cult neoprotestant
recunoscut de stat.

7. Alte mijloace prozelitiste. a) Folosirea diferitelor prilejuri: "Botezuri” noi,
nunti, inmormdntari pentru a ataca invagatura ortodoxi §i persoana preotului; b)
Oferirea de caryi, brosuri, ajutoare din strainitate in mod gratuit unor credinciosi
ortodocsi curiosi; ¢) Distractii "fragesti” pentru tineret: Mar{i — citirea si schimbul de
"pareri"; Joi < "danfuiri" in Domnul cu echipe vocale sau instrumentale dintre "frafi"
initiati; Sdmbdta — adunare, ascultare, cu intrebdri §i raspunsuri §i participarea
"fratilor” la Cina Domnului §i a celor curiosi, invitati gi "oaspeti” straini (in special
ortodocsi), la agapa comuna cu bauturi (nealcoolice), racoritoare pregatite de suro-
rile "lazarine" ... "martele" comunitagii ... Urmeaza si alte "méngaieri" ...! Duminica
(sau Joi, Sambita) are loc Cina Domnului §i apoi spectacole "evanghelice”.

De asemenea, misuna propaganda sectanta prin centrele aglomerate rurale si
urbane, in mijloacele de transport, in uzine si fabrici, In statiuni de tratament §i
odihni, in piete, in spitale si in tot locul unde credinciosii ortodocsi, necunoscatori
ai dreptei credinje cad ugor victime.

8. Cautarea legalitafii. Fiecare adept sectar, in perioada "cautarii" caii
"Domnului”, n-a fost informat ca, de fapt, orice grupare sectara contravine legilor
tarii si moralei publice, de acum, in secta adeptul se considera om liber, democrat.
Dupa ce a depus "juramintul” s-a lepadat de tot ceea ce este religie "veche", de
tot ceea ce este crestinesc gi romanesc, i se aduce la cunostintd ci nu are ce cauta
la judecata "lumeasci": la tribunal, in armata, in adunérile "diavolesti", in scoala,
"alesul si sfantul" Domnului nu are patrie in aceasta lume: poate si oricind sa
plece §i la "frafii" din alte tari ... sau aceia sa vina aici! ...

9. S-au introdus In Romaénia, sub ochii autoritafilor, manifestari de strada ale
ereticilor cu lozinci, versete din "biblia" sectei. Au infiinfat gcoli §i facultati par-
ticulare finanfate de strainatate, cu elevi §i studenti fiind ortodocsi ademeniti de
"libertate" religioasa si "drepturile” omului. De fapt si mass-media in diversitatea
el a contribuit la proliferarea sectelor32. '

32. Preotul ortodox si propovaduirea Evangheliei, in rev. Ortodoxia, nr. 2/1981, p. 224-228.
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Fata de cele de mai sus, Sfantul Sinod al BOR sfatuieste si porunceste cleru-
tui si profesorilor de religie — asa cum s-a practicat intotdeauna — sa promoveze in
continuare respectul §i colaborarea intre credinciosii diferitelor culte dar, in cazul
prozelitismului s3 ia atitudine categorica, prin activitatea lor misionara si didactica.

In ultima vreme a luat amploare prozelitismul sectelor deoarece multi cre-
dinciosi ortodocsi au fost smulsi din sanul Bisericii strabune §i acestia au devenit
dusmanii ei §i ai neamului roméanesc prin inlaturarea dragostei, datinilor si obi-
ceiurilor strabune, prin ideologii straine credinciosului acestui paméint.

Stavilirea prozelitismului sectant
a. Mijloace de prevenire: cele 10 table ale misiunii

Mijlocul cel mai eficace de stavilire a efectelor daunatoare ale prozelitismului
sectar il constituie — asa cum am ardtat — conduita exemplara a preotului si
dascalului de religie, apoi: savarsirea cu responsabilitate a slujbelor bisericesti,
predica aleasa, lecturi din Sfanta Scriptura, din Mica Biblie, din colectia "Parinti si
Scriitori Bisericesti"”, cuvantari ocazionale, cateheze etc. si, in sfargit, daruire fata
de copiii §i elevii gcolii, acegtia fiind enoriagii parohiei de acum §i de mai tarziu.

Preotul paroh si Consiliul parohial conform legiuirilor BOR si aplicand hotararile
Sfantului Sinod vor acfiona pentru readucerea la Biserica mama a celor ratacifi.

Slyjitorii, dascalii si credinciosii ortodocsi au datoria sa readuca la unitatea
bisericeasca pe toli cei abatuti, ingelati, plecati dintre ei.

1. Parohul va lua legatura cu protoiereul pentru a intocmi un plan de predici
si cateheze misionare specifice combaterii prozelitismului sectar din parohie sau
din parohii vecine.

2. Preotul are indatorirea de a savdrsi vecernia in fiecare ajun de sarbatoare
$i mai ales sambita, cu rostirea unui cuvant de invafatura ... antisectar.

3. Va antrena credinciogii la cantarea omofond, plecand de la cantari simple
(Sfinte Dumnezeule, Tatal nostru etc.) si pana la concerte religioase. Se va evita
tendinfa, dupa 1990, de a impune melodiile care nu sunt in spiritul autentic al
cantarii psaltice.

4. La sfdrgitul slujbei se va rosti un cuvdnt scurt, un cuvant de duh, un sfat
folositor sau o cuvantare adecvatd evenimentului, pe baza temeiurilor din Sfinta
Scriptura si din viata parohiei.

5. Va raspunde fara ezitare oricarei solicitari, fie a credinciosilor, fie a celor
rataciti, explicand temeiurile invataturii Bisericii lui Hristos §i credintei ortodoxe
de-a lungul veacurilor, precum si ordinea sectelor §i conceptiilor lor eretice.

6. Va da sfaturi necesare si va pregiti cuvantari ocazionale (botez, cununie,
inainte’de spovedanie si Sfanta Impartasanie) sau cu teme specifice (Vestea Nas-
terii — Craciunul; sfinirea apei mari — Boboteaza, cu botezarea caselor; inmor-
méntare, binecuvantarea scolii §i inceputului de an gcolar), nafionale inchinate
tarii §i eroilor neamului precum si ale localitatilor ce alcatuiesc parohia.
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7. Se va insista in predica, precum si in cuvantarile ocazionale, asupra rolu-
lui vietii morale §i unitatii morale gi spirituale a credinciosilor nostri, asupra peri-
colului "politicii” sectelor i ideologiilor straine Legii stramosesti.

8. Invataturi false, eretice au existat §i mereu vor apare (I Cor. IX, 19); aces-
tea au tulburat §i tulburda credinga in Hristos, in Biserica Sa. Acestea sunt insi ilu-
zorii §i trecatoare, aparute tocmai din nemulfumiri si ideologii religioase vechi sau
noi, din mandria de a ajunge predicatori ai unor "credinciosi" stdpaniti de misti-
cism bolnavicios sau de zel necontrolat, provenifi din medii sociale corupte,
dezechilibrati psihic din cauza ereditatii sau a unor patimi ca: desfraul, alcoolis-
mul, tabagismul, drogajul i alte vicii practicate pana a trece la secte, pana a
deveni peste noapte "pocaifi”. '

~ In ultima vreme, decalajul dintre bogafi §i saraci, somajul, imposibilitatea de
a urma o scoald au marit influenta sectara. Fundatiile, societéfile de "binefaceri”,
universitafi sectante, academii pagane si neopagane au asaltat Romania.

9. Specific Ortodoxiei romdnegti a fost dintotdeauna unitatea sa de datini, obi-
ceiuri, credinta si adevar, traditii autenticesi verificate, iar credinciosilor ei chemarea
de a asculta, in ceea ce priveste credinfa, numai de Biserica neamului roméanesc, de
cuvintul Evangheliei transmis Tnaintagilor nostri dupa Cincizecime de catre Sfanfu/
Apostol Andrei (cel intai chemat de Mantuitorul Hristos), cel care a semanat samdnfa
Evangheliei la stramogii nogtri daco-traci. Biserica Ortodoxa Roména — sublinia
Prea Fericitul Patriarh Teoctist — "este o Biserica locald, Naionala cu o identitate
aparte, cu un chip propriu, potrivit cu chipul neamului nostru”.

10. In cuvantarile publice, preotul are datoria §i misiunea de a vorbi si
propovadui despre pace §i urmarile ei pentru viaja planetei i a tuturor oamenilor
... "Preocuparile noastre bisericesti si teologice nu trebuie sa ne impiedice, ci dim-
potriva sd ne indemne sa dam raspuns §i ajutor omenirii in problemele atat de
grele cu care ea este confruntatd astdzi", spunea Prea Fericitul Patriarh Teoctist.

b. Cunoagsterea persoanelor ratacite sau chinuite de maladii religioase

Cele 10 Porunci misionar-pastorale ale vremii noastre.

Fata de cei care practica prozelitismul, fata de sectantii de toate categoriile,
preotul ortodox, ca §i profesorul de religie, trebuie sa fie intransigent. Si aceasta
datorita faptului ca unii dintre sectanti, asa cum am aratat, au fost romani orto-
docsi. Nationalititile conlocuitoare i au cultele lor §i romanii ortodocsi nu au
cautat niciodata sa le rapeasca adeptii sau practicarea religiei lor.

1. Preotul ortodox, ca si dascalul de religie, va oferi sprijin celor in necazuri,
in orice imprejurare, dovedind omenie, dragoste crestind si solidaritate umana
pentru oricine, indiferent de credinta lui sau etnia sa.

2. Munca de indrumare a credinciogilor va fi facuta in scoalda si de la om la
om, explicandu-se obiectia in contextul Sfintei Scripturi, dovedindu-se originea
ratacirilor sectare luate din biblii de ocazie i traduceri confesionale si apoi
aratandu-se adevarul credintei ortodoxe.

3. Preotul, ca si profesorul de religie, trebuie sd cunoasca bine originea i
doctrina sectelor atat din parohia §i ycoala sa, cat si din imprejurimi, pentru a

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ROLUL DISCIPLINEI INDRUMARI MISIONARE S ECUMENISM 97

lamuri lucrurile si a raspunde metodelor prozelitiste si a gasi mijloacele necesare
stoparii sectelor si pentru fiecare eretic in parte (elev, student, matur).

4. In cimitive nu se vor pune piedici pentru inhumare, avind in vedere
Regulamentul in vigoare. Preotul ortodox poate oficia slujba inmormantarii si
chiar sa participe la ceremonie cu reprezentanti ai altor culte, numai In masura in
care aceasta este dorinfa familiei celui decedat.

5. In parohiile unde se afla mai multe culte, preotul 5i profesorul de religie
trebuie sa dea dovada de intelegerea dialogului, de spirit ecumenic, intelepciune
$i respect, si sa colaboreze cu reprezentantii acestora in domeniul socio-aultural.

6. In parohiile vacante de vreme indelungata, preotul este dator a cerceta
cauzele vacantarii §i a lua masuri concrete. De asemenea, s ia legatura cu
Centrul eparhial si cu organele locale pentru repararea sau recondifionarea loca-
sului de cult sau a locuintei parohiale etc.

7. Preotul ortodox este indatorat de a face cunoscut din timp numele "'pas-
torilor" neautorizati sau pe conducatorii de secte §i grupari separatiste, si de a
aduce la cunostin{a, cu toata responsabilitatea, in scris, corect §i periodic, pro-
topopiatul din care face parte despre actiunile prozelitiste, cu amanunte, propu-
nand solufii sau cerdndu-i concursul. In caz de actiuni propagandistice organizate
(casatorii sectare de grup, botezuri cu fast, Inmormantari insofite de actiuni
sfidatoare — fanfare, "privegheri", predici indelungate cu pastori §i vorbitori din
afara localitatii sau straini — ceea ce constituie tulburarea linigtii publice, preotul
paroh, impreuna cu reprezentanti ai Consiliului parohial pot cere intervenjia
organelor locale. Daca acestea cocheteaza — in dese cazuri — cu sectantii, se pot
lua masuri imediate §i de urgenia, tragindu-se clopotul bisericii i informandu-se
credinciosii despre pericolul ce 1i asteapta, prin imixtiunea celor de alte credinte.

8. Preotii tineri, mai ales, au datoria sa cunoasca bine istoricul sectelor si
concepfia acestora pentru a putea identifica secta respectiva, sa fie activi in sto-
parea §i combaterea prozelitismului, si manifeste interes faja de cursurile de
indrumare misionara din cadrul Eparhiei, protoieriilor, Cercurilor misionar-pas-
torale, sau intruniri din parohiile invadate de secte. Sa cerceteze i sa inlature
cauzele raspandirii sectelor.. '

9. Preotul ortodox si dascalul autorizat de religie trebuie sa explice credin-
ciogilor fenomenul sectar, stiut fiind ca sectantul gi prozelitismul propaga o cre-
dinta eretica. Sunt destui sectanti care ademenesc directori sau dirigini, intrdnd in
scoald. Mai grav, sectantul confunda pe preotul ortodox roméan cu canonicul sau
cu pastorul apusean, §i mai grav ... ca pe un slujitor oriental mistic, "véndut rusilor
sau grecilor". De asemenea, falsificd invatatura ortodoxa, pundnd pe seama
Bisericii strabune practici care, in realitate, nu au existat i nu au nimic comun cu
tradifia ortodoxa, cu datinile straimogesti ...

10. Preotii, ca si dascilii de religie, congtienti de rolul lor mobilizator gi
exemplar, au permanenta datorie sa participe la toate acfiunile obstesti intre-
prinse pe plan urban, citadin, comunal §i sa activeze in organizaiile locale, fara
a face, aga cum am subliniat, politica de "partid" ..., dar sa-gi improprieze "stilul"
lui Hristos, sa-gi ia jugul Sau (Matei 11, 29), politia = interesul si apararea obstii.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



o8 Diac. prof. dr. PETRU 1. DAVID

c. Traim si valorificim un ecumenism real la sfargit de Mileniu IT

O Biserica adeviratd a Mantuitorului Hristos are grija de cele 99 de oi ale
turmei, dar nu neglijeaza nici pe cea cu numarul 100 (azi, cu zecile de mii). Si
aceastd porunca a Mantuitorului: ca fofi sa fie una (loan XVII, 21) este baza ecu-
menismului, adica acea Casad comund a Domnului, Biserica Sa.

1. In ultimul deceniu al Mileniului II, Biserica Ortodoxd Nationald Roméana
si-a intensificat dialogul de fragietate cu celelalte Biserici Ortodoxe locale, prin
vizite reciproce la cel mai inalt nivel, prin cunoscute contacte practicate in mod
periodit de-a lungul timpului. S-au tinut destule intruniri, inclusiv al IV-lea
Congres de Teologie Ortodoxa (Bucuresti, 1995), s-a eliminat schisma din Bise-
rica Ortodoxa Bulgara, s-au intélnit Intaistatatori la Patmos (Grecia, 1998), Con-
stantinopol 1999, Bucuresti 1998, lerusalim 2000 etc.

2. Dialogul cu Bisericile Vechi Orientale, cu o contribujie aleasa a Bisericii
noastre, s-a incheiat cu un comunicat comun, la Geneva, 1994 si o slujba de
mulfumire in Catedrala "Sf. Spiridon Nou", Bucuresti, 1994.

3. A continuat Dialogul ecumenic §i Bilateral cu Vaticanul, incununandu-se
acest efort cu vizita Papei Ioan Paul al II-lea la Bucuresti pe 7-9 mai 1999.

4. S-au intensificat contactele Vechilor Catolici cu Ortodoxia.

5. Dialogul cu Biserica Angliei, de asemenea, a avansat, doua intruniri avand
loc chiar in Bucuresti (ultima, 1998), in afara vizitelor facute de ierarhi anglicani,
inclusiv cea efectuata de catre Arhiepiscopul de Canterbury.

6. Dialogul cu Biserica Evanghelicd Luterand a avut ca efect cteva intruniri
in Roménia, Germania §i Suedia, dupa 1990.

7. Dialogul cu Biserica Reformatd a capatat consistentd dupa 1990, avand in
vedere organizarea Episcopiei Ortodoxe Romane la Gyula (Ungaria) si vizita pas-
torilor maghiari i unguri, in tara noastra.

8. Ascultarea prin dialog si intrarea sub supravegherea Sf. Sinod a Oastei
Domnului. Se agteapta ca si stiligtii sa-i urmeze pe ostagi.

9. In ceea ce priveste Ecumenismul local, din acesta au ramas principiile cres-
tine, se incearca o noua orientare incurajati §i de Centrul International Ecumenic
~ Bucuresti.

10. In ceea ce priveste pe neoprotestanti: acestia au intensificat prozelitismul,
indepartandu-se atdt de ecumenism, cét §i de bundvointa §i toleranta Bisericii
Ortodoxe Nationale Romane. Se asteapta, cu rabdare, totusi, oile ratacite ...

_ Desigur, daci este liniste §i pace interna, §i receptivitatea externa este buna.
In ceea ce priveste organizatiile ecumeniste mondiale, acestea au intrat intr-un con
de umbra, dupa 1990. Se intelege, nu din cauza dorinfei de unitate §i unire a
Bisericilor, ci din abaterea acestora de la vocatia impacani §i dialogului. Ideologii
strdine, interese politice §i spionaj reciproc, au creat rezerva si derutd pana la
abandonarea de catre unele Biserici a Migcarii Ecumenice33. Slujbasi pragmatlcl
§i teologi Indoielnici au dus la aceasta stare.

Se Incearc, totusi, redresarea, cu slujitori cinstiti i membri seriosi. De fapt,
Biserica Ortodoxa Romaéna si-a trimis la Geneva slujitori demni §i reprezentanti

33. Adunarea generala de la Harrare, 1998.
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destoinici: Pr. dr. Ioan Sauca, in Directoratul Consiliului Ecumenic al Bisericilor
si Pr. prof. dr. Viorel Ionita, in Conducerea Conferintei Bisericilor Europene.

Este adevarat, s-au tras semnale de alarma asupra Migcarii ecumenice, s-au
facut calcule, au aparut amenin;ﬁri toate acestea tin de "facerile omenesti nicide-
cum de sfinta dorinfa a unirii Bisericilor §i unitatea de credingd i in Duhul Sfant
(Efes. IV, 13).

Activitatea Miscarii Ecumenice s-a intensificat dupa 1990, directiile sale
fiind orientate spre redresarea spirituala a omenirii. Este necesara inlaturarea ide-
ologiilor marxist-atee din constiin{a popoarelor din Rasaritul Europei, cu majori-
tate credinciosi ortodocgi. De asemenea, misiunea Bisericilor din Europa Apu-
seand este mult mai grea. Anume: stoparea prozelitismului religios pagén asiatic
infiltrat in structurile ideologice, politice §i economice prin tehnici orientale;
ferirea tineretului de moartea albd (tranchilizante si trafic de droguri), de secte
crestine §i necrestine (fanatice, violente, ucigase si sinucigase, sataniste si
luciferice), practici yoga sau miscari New Age etc34

Si totusi se realizeaza prin ecumenism dialogul, incercari de unire, interventii
pentru linigte, ajutoare umanitare in caz de necesitate, intruniri §i conferinte §i for-
mulari de teme in vederea adundrilor pregatitoare sau celor programate. Astfel:

1. Consiliul Ecumenic al Bisericilor de la Geneva, pe langa activitafile
obisnuite, a organizat, dupa 1990, nenumarate intruniri pe secii §i directii, cateva
in Romania. S-au finut doud Adunari generale: a) La Canberra (Australia) a VII-a
Adunare generala, 1991, cu tema: Vino, Duhule Sfinte §i pazeste creatia Ta! La
intrunire a participat o masiva delegatie a Bisericii Ortodoxe Romane condusa de
catre 1.P.S. dr. Daniel Ciobotea, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei; b) La
Harrare (Kenya), 1998, a VIII-a Adunare generala, avind tema: S@ ne intoarcem
cdtre Dumnezeu cu bucurte si speranta. Delegatia Bisericii Ortodoxe Roméne a
fost condusi tot de I.P.S. Daniel, seful Relatiilor Externe din partea Sfantului
Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine.

2. Conferinta Bisericilor Europene, organizatie specifica Europei, Romaniei,
ca si celorlalte state ale continentului, §i-a continuat activitatea ecumenic-conti-
nentala intr-un deosebit context; statele rasaritene §i ortodoxe au redevenit
crestine, dupa noaptea ateismului de 50 de ani impus de stalinism cu largul con-
curs al Apusului.

In ultimul deceniu al sec. XX si sfargitul Mileniului al II-lea, CBE (KEK) a
organizat doua Adunari generale: a) Praga, 1992, Nyborg X, cu tema: Dumnezeu
unegte in Hristos o noua faptura. Delegatia Bisericii noastre a fost condus de
LP.S. dr. Antonie al Transilvaniei care a participat la dezbateri, dar a parasit plenul

- Tmpreuna cu ceilalfi participan{i ortodocsi — din cauza acceptarii homosexu-
alitatii, pacat impotriva firii — ca_"drept" al omului; b) Adunarea de la Graz
(Austria), 1997, a dezbatut tema: Infierea — darul lui Dumnezeu si izvorul viefii
noi. A participat o delegatie a B.O.R. condusa de I.P.S. dr. Daniel, din care a facut
parte un numar important de ierarhi, profesori de teologie i rnul];l tineri. Printre
acestia din urma s-au inscris si componen];ii Cercului misionar organizat de sub-
semnatul in cadrul Facultatii de Teologie din Bucuresti care: au dat raspunsurile

34. Invazig ...., vol. 1, p. 322-333 si vol. II passim.
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la Sfanta Liturghie, au sustinut concerte religioase §i national-patriotice, ceea ce
a insemnat o surpriza pentru participanti si o deosebitd apreciere la adresa acti-
vitafii-ecumenice europene din Romania. -

De asemenea, au avut loc colocvii §i Intruniri in diferite state europene si
chiar o sesiune de dialog in Iugoslavia. In Romania, s-au desfasurat lucrarile unei
intruniri jnteréonfesionale a profesorilor de teologie din Europa, cu binecu-
vantarea [.P.S. Daniel, la Complexul ecumenic de la Durau (15-25 august 1999),
fiind de fa{a si subsemnatul.

3. Conferinfa Crestina pentru Pace de la Praga s-a dezorganizat o datd cu
migcarea de eliberare a statelor rasaritene si dezintegrarea Sovietelor. Au incercat
§i insista ierarhit §i teologii rugi pe langa Patriarhia Roméana ca sa se reia legaturile
cu acest organism (CCP). Deocamdata nu sunt create conditiile de dialog, dar nu
este timpul trecut.

4. Ecumenismul local din Romdnia, unic in istoria relafiilor interconfesionale
si speranfa comund a cultelor din Romaénia pentru Migcarea ecumenica, §i-a
diminuat activitatea din motive ugor de infeles. Totusi s-au pastrat practici §i obi-
ceiuri comune: dialogul personal, respect intre ierarhi, colaborarea preofilor
ortodocsi cu lideri §i pastori confesionali, schimb de studenti, schimb de carfi si
reviste etc. S-a menfinut si s-a Indatinat, cu masiva participare a credinciosilor din
toate Bisericile si confesiunile, a Saptamdnii comune de rugaciune din fiecare
inceput de an (15-20 ianuarie).

Important pentru ortodoxia mondiala §i pentru toti profesorii de teologie a
fost Al IV-lea Congres al profesorilor de teologie ortodoxa, Bucuresti, 1995.

Un eveniment Ecumenic local cu larga participare internationala a avut loc la
Bucuresti (30 august-01 septembrie 1998). Anume: al XIl-lea Simpozion San
Egidio, 1a care s-a dezbatut interesanta tema: Pacea este numele lui Dumnezeu (de
fapt, Pacea — atribut, insugire a lui Dumnezeu n. n.).

%*

Am cautat sa prezentim pe scurt citeva mijloace si metode de prevenire i
apdrare, precum §i indrumdrile forurilor competente fajd de acfiunile prozelitiste
ale sectelor. Aceste metode si mijloace generale vor fi aplicate de preotul pastor
de suflete ca si de profesorul de religie, cu tact §i destoinicie, straduindu-se a gasi
inca multe alte cdi gi mijloace specifice de actiune, in functie de cazurile concrete
si imprejurarile locale. Nu trebuie pierdut din vedere faptul ca toate sectele reli-
gioase, ideologice sau crestine, pagéne sau "moderne" n-au fost niciodata §i nu
sunt nici astazi alaturi de poporul nostru, ci ele s-au facut i se fac §i acum agenti
ai unor influente strdine, potrivnice intereselor neamului roméanesc, sub
acoperirea unor "legi internafionale".

Preotul ortodox romaén si dascalul de religie trebuie sa fie constienti c&, prin
acfiunea lor, apdra spiritualitatea de veacuri incercatd a Bisericii Ortodoxe
Romane i isi aduc astfel o contributie reala la intarirea unitatii poporului nostru
prin munca, dar mai ales, prin exemplul lor bun in toate ...

La randu-le ierarhii si teologii, ca de fapt toti credinciosii, participa si apre-
ciaza Ecumenismul real, efortul tuturor pentru impacare, unire sincera §i unitate
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sfantd in Hristos §i Biserica Sa. Preotul ortodox, profesorul de religie si cel de cul-
tura umanistd sprijind ecumenismul ca factor pozitiv in infragirea tuturor
cetatenilor Patriei noastre §i nu este de acord cu prozelitismul, ca factor negativ,
care nu foloseste nici confesiunilor §i nici dorinjei de a avea o {ara libera si feri-
citd, democrata, un stat de drept, fara amestec si influente din afara. ‘

Parlamentul Romaniei trebuie sa ia.aminte la cerinfele tuturor cetajenilor, asa
cum aratd Constitufia, art. 29 si 30. De fapt, patriarhul Iustin (f1986) a intuit vre-
mea noastra, spunand candva: "prin politica infelegdnd noi savdrsirea a tot ce
poate contribui la inalfarea Patriei, la afirmarea neamului si la realizarea idea-
urilor legitime ale poporului™?>... In acelasi sens s-a exprimat si Prea Fericitul
Parinte Teoctist: "... vom lega preocuparile noastre si ale fiilor Bisericii noastre de
sprijinul hotarat pe care vom continua sa-1 aducem, de pe pozitiile si mijloacele
specifice noud, pentru inflorirea Patriei ... Aldturi de aceasta, ne sti la inima ca
fiecare fiu al pamantulm strabun are mdatonrea de a péstra cu sfintenie §i a valo-
rifica fondul sacru al Patrimoniului cultural-national. Zidiri voievodale ce
amintesc de ctitori de tara si de neam, biserici $i manastiri, monumente istorice de
valoare artisticd unica in lume, stravechile manuscrise §i tiparituri in limba
romana, vor constitui pentru ierarhii §i clerul Bisericii Ortodoxe Roméne, o mi-
siune continua §i de onoare ... -

Asadar, contribuind la fericirea poporului, respectam tot ce a avut el sfant si drept
§i tot ceea ce ne-au transmis inaintagii, inclusiv credinja cea adevaratd §i singura man-
tuitoare a Domnului nostru lisus Hristos30. Aga infelegem, de fapt, Canonizarea de
sfingi romani, in 1950 (1956), in 1992 (1993) si pregiitirea altor consacrari’’...

Ca slujitori ai altarelor strabune, ca apostoli ai catedrei avem datoria sa
aparam Biserica §i Patria, ca apostoli ai catedrei numai in felul acesta vom fi
traitori in Hristos si vrednici urmagsi ai Sfinfilor Apostoli, martirilor si marturisi-
torilor 3grea’in;ei noastre sfinte, asa cum au facut stramogii nogtri de doud
milenii>®.

35. Misiune si pastoratie in vremea patriarhilor ... in "Ecumenismul" ... Patriarhul lustin ..., p. 231.

36. Idem, Patriarhul Teoctist ..., p. 241. Pe larg: Pe treptele slujirii cregtine, vol. I-1X.

37. A se vedea intregul numar al revistei B.O.R., 10-12/1992.

38. Bibliografie orientativa:

a) T Justinian, Apostolat social, vol. I-XII; + Teoctist, Patriarhul Roméniei, Pe treptele slujirii
cregtine, vol. 1-1X; t Antonie Plamadeald, Vocatie §i misiune astazi, Sibiu, 1984 si alte editii; T
Nestor Vornicescu, Unde-i turma, acolo este gi pastorul, Craiova, 1985;

b) Bibliografia absolut necesara. In ceea ce priveste vocatia preotiei, a se consulta: Sf. loan
Gura de Aur, Sf. Grigore de Nazianz, Sf. Efrem Sirul, Despre preofie. Traducere si alcatuire de Pr.
Prof. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1987. $i alte tratate:
Regulile pa\torale de Sf. Grigore cel Mare, trad. de Pr. conf. Alexandru Moisiu, in rev. Mitropolia
Ardealului, nt. 1-3 si 10-12/1977 si in nr. 4-7/1979, plus volumul separat; Despre preofie de Sf.
Simion al Tesalonicului, traducere de Pr. Al. Stan, in rev. Studii Teologice, nr. 5-6/1984;

c) Bibliografie de specialitate: Cautd §i vei ufla. Predici misionar-patriotice ..., Curtea de
Arges, Editia I1, 1996; Editia 111, Constanta, 1997, Editia IV, Alba lulia, 1998; Editia V, Craiova-
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ECUMENISM, RECONCILIERE CRESTINA
SI UNITATE EUROPEANA

Pr. prof. dr. NICOLAE DURA

Preliminarii

La a IV-a Conferin{i internationald a Facultifilor de teologie ortodoxa
(Bucuresti, 12—-17 august 1996), Parintele Patriarh Teoctist declara — printre altele
— ca "... misiunea Bisericii este confruntatd atdt cu problemele globale care
privesc toate Bisericile, cum ar fi spre exemplu, problema secularizarii, a sectelor,
problema ecumenismului, a dialogului sau problema integrarii europene ...", cét
si cu cele care privesc "fiecare Biserica locala ..., specifice unor stari sociale
aparute dupa prabugirea comunismului .. M

Din cele spuse de Intistatatorul Blsencu noastre, cu-acel prilej, refinem,

asadar, cd ecumenismul §i integrarea europeana sunt probleme cu care se con-
frunta atit misiunea Bisericii ortodoxe, ecumenice, cat si a fiecdrei Biserici orto-
doxe locale. Prin urmare, in pragul mileniului al III-lea, Bisericile ortodoxe, in
pliroma lor, trebuie sa solutioneze — in chip fericit — aceste probleme cu care sunt
confruntate in viafa de fiecare zi.
" Cét priveste Biserica Ortodoxa Roméina — Biserica locala in cadrul Orto-
doxiei ecumenice — aceasta doreste sa interpeleze, prin mesajul ei, pe oamenii
societdfii romanegsti. indiferent de crezul lor religios sau politic. Dar care este
mesajul Bisericii noastre pentru aceasti societate romaneasca, doritoare sa intre in
structurile europene §i nord-atlantice?

Acest mesaj vizeaza un intreit aspect, i anume:

a) modul in care spiritualitatea ortodoxiei roménegti poate §i trebuie sd con-
tribuie la unitatea neamului §i a lumii europene;

b) maniera in care cregtinii ortodocsi, romani, sunt §i trebuie sa fie implicati
— cu valorile lor moral - religioase, fundamentate de principiile neo-testamentare
— in viata societatii romanesti de astazi i de maine;

¢) aportul constructiv pe care "maica neamului romanesc", Biserica ortodoxa,
il poate aduce la constructia "Casei" europene, ale carei temelii trebuie sa fie
agezate — inainte de toate — pe dialog, reconciliere §i unitate in diversitate.

Infaptuirea sau materializarea unitatii europene trece in mod inevitabil i prin
"ecumenicitatea" Bisericii, §i, ipso facto, prin reconcilierea cregtina. Referitor la
aceasta "ecumenicitate” a Bisericii, f{inem sa precizam ca aceasta este indispensa-
bila pentru insusi egafodajul acestei "Case" europene, fiindca ea este aceea care a
pus odinioara bazele comuniunii europene. Intr-adevar, inca din primele secole
ale erei crestine, Biserica a fost factorul de coeziime §i unitate al lumii cunoscute

1. A IV-a Conferinta internationala a Facultatilor de Teologie Ortodoxa (Bucuregti, 12-17
august 1996), in Biserica Ortodoxa Romana, CXIV (1996), or. 7-12, p. 242.
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la vremea aceea, adicd al acelei "oikumene". Aceasta contribufie la comuniunea
§i la comunitatea europeana (religios-morala, culturala, sociala, economica etc.) a
fost sporita indeosebi din secolul al IV-lea, cand Biserica si invatatura ei devin
sursa, masura §i catalizatorul viefii de zi cu zi a locuitorilor Europei de astazi. Or,
printre pionierii Bisericii ecumenice, care au contribuit la formarea, modelarea
acestei comuniuni §i unitai europene, se numara §i cativa straromani, §i anume,
Ioan Casian, Ioan Maxentiu, Dionisie cel Mic (Exiguus)? etc. Nu intdmplator, de
altfel, aceste spirite tutelare ale constintei si culturii crestine, ecumenice, din vre-
mea lor (secolele V-VI), au fost recunoscute de Occident — atat de romano-catolici,
cit §i de protestanfi (oameni politici §i de stat, ierarhi, teologi etc.) — drept arti-
zanii unei Europe unite in jurul aceleiagi invataturi evanghelice §i a acelorasi
norme §i randuieli privind organizarea vietii bisericesti si obstesti. Desigur,
aceastd Europa a valorilor crestine, din epoca "calugarilor scifi", adicd din "Scy-
thia Minor", Dobrogea noastra, se deosebea atat prin configurafia ei geografica §i
numarul locuitorilor ei, cét §i prin conceptia ei despre lume §i viata fata de ideo-
logiile politice din secolul nostru (XX), care au desfigurat-o la Yalta (1945) si au
federalizat-o la Maastricht (1993)3.

Cu privire la "reconcilierea crestina", finem sa precizam ca, §t in aceasta pri-
vin{a, neamul nostru, rominesc, gi-a adus obolul sau cu destuld osirdie si
implinire. Spiritul de toleranta religioasa* — care a caracterizat poporul si Biserica
noastra de-a lungul secolelor — stau drept marturie peremptorie §i pentru cei care
incearcd sa minimalizeze sau chiar si o oculteze aceasta realitate iredutabila.

Intre Ortodoxie §i spiritul comunitar, european, nu numai ca nu poate exista
o antinomie, ci, dimpotriva, Ortodoxia ecumenica este aceea care a creat premise-
le 51 a pus bazele acestei unitati europene. .

State §i natiuni — precum Grecia, Romania, Serbia etc. — nu pot fi nici macar
imaginate — in geneza lor — fara referin{a expresa la "maica neamului” lor, adica la
Bisericile lor Ortodoxe, a caror istorie §i spiritualitate se confunda cu insasi notiu-

2. Incontestabil, meritul de a fi devansat — cu zece secole — istoria culturii §i literaturii
striromane revine savantului teolog Pr. prof. dr. Ioan G. Coman, parintele Patrologiei de limba
romdnd, care — prin studii de adinca eruditie §i acrivie stiinfifica, timbrate de un maref patos roma-
nesc —a readus in panteonul culturii striromédne marile spirite tutelare ale gulturii europene din sec-
olele V=VI. Referitor la contributia sa de pionierat, a se vedea, printre altele, cele trei volume de
Patrologie, editate in deceniul al IX-lea al secolului al XX-lea, de catre Editura Institutului Biblic al
Patriarhiei Romane, si studiile inchinate "calugarilor scifi”, indeosebi lui loan Casian i Dionisie
cel Mic. Pentru studiul canonic al operei "parintelui dreptului bisericesc apusean", Dionisie Exiguus
(cel Mic), a se vedea, Pr. prof. N. Durd, Straromdnul Dionisie Exiguul si opera sa canonica. O eval-
uare canonicd a contribufiei sale la dezvoltarea Dreptului bisericesc, in Ortodoxia, XLI (1989), nr.
4, p. 37-61; Idem, Un daco-roman, Dionisie Exiguul, parintele Dreptului bisericesc apusean, in
Studii Teologice, XLIII (1991), nr. 5-6, p. 84-90; Idem, Denis Exiguus (Le Petit) (465-545).
Precisions et correctifs concernant sa vie et son oeuvre, in Revista Espafiola de Derecho Canonico,
Salamapca, L (1993), p. 269-290. ]

3. Vezi, P. Eveno et P. Servent, L'Europe de Yalta @ Maastricht. 1945-1993 (Coll. L'Histoire
au jour le jour), Paris, 1993.

4, Vezi, loan Duri, La tolérance religieuse en Valachie et en Moldavie pendant la deuxiéme
moitié du XVIle siécle, in Irenikon, 1984, no. 2, p. 176-195; Idem, Catholiques de Valachie et de
Moldavie durant la seconde moitié du XVlle siécle, in Irekion, 1982, no. 2, p. 163—184.
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nea lor etnica (grec, roman, sarb etc.). Nu-i"deci de mirare faptul ca impactul
Ortodoxiei in fari care se afla deja in Uniunea europeand, precum Grecia’, este atét
de invederat! Fireste, nu putem vorbi de unitate europeana fara sa precizdm — cét
ar fi de lapidar — statutul juridic al Bisericilor din tarile respective. In scopul de a
preciza regimul juridic, constitujional, al cultelor din unele state ale Europei, spre
exemplificare, vom face trimiteri la textul propriu-zis al Constitutiei acestora.

. Aceasta "unitate europeana" — la a cérei realizare sunt chemate §i Bisericile
Europei, prin 1risagi vocatia lor locala si universald — implica o unitate spirituala. De
aceea, aceasta "unitate europeana” nu poate fi redusa doar la starea ei geopolitica §i
economica, fiindca aceasta cere inainte de toate o comuniune §i o unitate spirituald.

" In fine, tinem sa precizam — inca din aceste randuri preliminare ale lucrari
noastre — ca atat "ecumenicitatea”, cit si "reconcilierea crestind", nu trec prin asa-
zisul ecumenism al zilelor noastre, care este de fapt doar un surogat i un substi-
tut ideologizant al eforturilor reale, constructive, depuse de ierarhii, monahii,
teologii si crestinii primului mileniu cregtin pentru refacerea unitafii crestine si,
ipso facto, pentru zidirea unei lumi (oikumene) care isi facuse din principiile
Evangheliei propriile sale repere de viata.

Cateva precizari, lﬁpidare, privind "unitatea europeana',
""'suveranitatea' statelor si drepturile omului

Cu prilejul vizitei sale, oficiale, in Franfa (martie, 2000), Doamna Nicole
Fontaine, pregedinta Parlamentului european, releva "... necesitatea §i realismul
-care au condus statele a-gi respecta suvernitatea lor ..."6. Prin urmare, "Uniunea
europeana” nu inseamna §i nu trebuie sa duca la incalcarea principiului i a starii
de suveranitate a statelor care fac sau vor face parte din noua Comunitate sau
"Uniune curopeana”.

Aceasta unitate europeana, care trebuie sa implice o "unitas in diversitas: a
tuturor statelor Europei, cu toata specificitatea §i diversitatea lor etnica, culturala,
economica etc , nu trebuie sa fie redusa doar la o unitate de naturd economica, si
nici la o federalizare economico-politica a statelor, car ar face ca {arile mai mici
sau cu un potential tehnico-industrial in dezvoltare sa fie de fapt aservite intere-
selor unui conclav de politicieni §i magnati ai monedei forte. De aceea, nu putem
concepe ca la baza unitatii europene sa stea ideologiile mondialiste, dar nici cele
nationalist-gsovine, xenofobe si revangarde, care au distrus nu numai state si oran-
duiri politice, ci nsegi milioane de vieti omenesti. .

Firegte, unitatea europeana nu poate deveni o realitate politica atita timp cét
drepturile omului - indiferent de sex, religie, rasa etc. — nu sunt respectate intru
totul in statele Europei. De altfel, in constiinfa omenirii au ramas inscrise crimele
abominabile savarsite in lagarele Reich-ului nazist i in Gulagurile sovietice!
Acestea au determinat de altfel tarile lumii sd-gi afirme adeziunea la Declaratia
universald a drepturilor omului din 10 noiembrie 1948, si la Tratatul de la

5. Vezi, Pr. prof. N. Dura, Scrisoare din Salonic. Ortodoxia si intelectualitatea, in Cuvintul,
IV, nr. 47 23-29 noiembrie, 1993, p. 7.

6. Visite officielle en France de lu Présidente du Parlament européen, in Tribune pour L 'Europe,
nr. 3, mars 2000, p. 1.
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Amsterdam’, care prevede si el ca "Uniunea europeani este fondata pe principiile
libertatii, democratiei, respectului drepturilor omului si a libertatilor fundamen-
tale, precum i a Statului de drept ..." (Art. 6). Acelasi Tratat de la Amsterdam
prevede luare de masuri necesare "... in vederea combaterii oricarei discriminari
bazata pe sex, rasd sau origine etnica, religie sau convingere religioasa, ..." (art.
13). Fara indoiala, pentru cetatenii Europei, care au §i marturisesc o credinfa reli-
gioasd, indiferent de ce confesiune i ce rit religios ar f1 ei, prioritafile pentru inte-
grarea tarilor lor nu pot fi in contradictie cu aceste principii ale "Declarajiei
Universale" ale drepturilor omului, dar nici in contradictie cu principiile crezului
lor religios. De aceea, §i pentru noi, crestinii romani, unitatea europeana nu poate
fi conceputa prin votarea unor legi in vaditd contradictie cu principiile Evan-
gheliei si ale moralei crestine, asa cum a fost de pilda, cazul cu abrogarea artico-
lului 200 din Codul Penal de cétre parlamentarii "nogtri". Cu toate acestea, prin-
tre acuzatiile vehiculate adesea impotriva Bisericii noastre, "de anumite cercuri
care-i sunt ostile, ar consta in faptul ca da dovada de stagnare §i nu poate sa se
modernizeze. Iar modernizarea Bisericii ar consta, dupa opinia unor astfel de cer-
curi, in acceptarea homosexualitafii, in hirotonia de preofi si episcopi din randul
femeilor, sau in implicarea Bisericii de ordine publica ..."8

Incontestabil, in "Uniunea europeana”, drepturile omului nu se pot legitima
cu lozinca sau deviza politico-revolutionara vehiculata de Revolufia franceza, ci
acestea trebuie raportate §i evaluate in perspectiva principiilor umanist-crestine
afirmate de Evanghelia lui Hristos, unde dragostea faja de om a fost adeverita prin
jertfa expiatoare de pe Golgota. De aceea, drepturile omului trebuie situate gi afir-
mate — Inainte de toate — in lumina revelatiei biblice, care exclud orice interpretare
tendentioasa prlvmd dreptunle omului.

Pentru noi, romanu crestini ortodocsi, taria noastra a rezidat dintotdeaur:
"legea romaneasca", adlca in statornicia intru credinfa strimoseascd, de sorgmte
apostolica, martur151ta in graiul vechilor Cazanii. "Impotriva tuturor uneltirilor
straine, care ar fi voit s ne vada dezbinafi de tot — scria loan Lupas, in anul 1912

legea romaneasca a ramas totusi stapamtoare"9 Or, tocmai de aceastd "lege
romaneasca" are nevoie suflarea romaneasca si in vremurile de astazi. Intr-adevar,
numai prin aceasta "lege" ne putem afirma §i pastra identitatea §i unitatea noastra
"nationald", si ipso facto sd militim pentru o unitate spin'tuala a Europei, 1n care
fiecare popor sd-si poatd aduce contributia sa prin insasi propria sa specificitate
(etnica, llngv1stlca religioasa, culturala etc.).

Bisericile locale, constituite intr-un cadru etnic §i geografic, bine precizat,
sunt ele oare un obstacol in calea unitafii europene?

In tarile ortodoxe ale Europei de Rasarit, cultura religioasa si profana s-au
deschis spre universal manecand din matca lor etnico-geografica, fara sa-gi
anuleze prin aceasta propria lor specificitate, i fara sa o impuna altor popoare in

7. Vezi, L 'Union peut mieux faire. Droits de | 'homme, in Tribune pour L 'Europe, no. 3, Mars
2000, p. 1.

8. Pr. prof. dr. D. Popescu, Hristos, Biserica, Societate, Edit. Inst. Biblic, Bucuresti, 1998, p.62.

9. Temeliile traiului nostru, Sibiu, 1912; apud Magazin Istoric, nr. 7 (352), iulie 1996, p. 2.
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numele vreunei convingeri religioase sau unei ideologii politice, economice, cul-
turale etc. "Diferit de teologia catolica care a crezut de cuviinjd sa elaboreze ea
insagi o cultura universalistd pe care sa o impuna tuturor popoarelor ..., teologia
ortodoxa a militat pentru intruparea adevarului revelat in fiecare cultura . §1 pen-
tru transﬁgurarea ei in Hristos"!0. Intr-adevar, Ortodoxia gi-a 1ntrupat mesajul el
in graiul §i in cultura fiecarui neam, in asa fel incat caracterul ei osmotic o iden-
tifica cu principiile insegi ale Evanghliei, de unde §i caracterul ei local, etnic, cu
deschidere insa spre universal.

Notiunea occidentala a "statului-natiune" este §i a ramas straina tarilor din estul
Europei, de traditie ortodoxa, aga cum este $i cazul {arii noastre, unde Ortodoxia a
ramas plamada si componenta fundamentala a identitatii noastre etnico-nationale.
Poporul romén este de altfel unicul popor de origine latina, care a ramas fidel
credinfei ortodoxe, de origine apostolicd, marturisitd atit in Rasaritul cat si in
Apusul Europei primuiui mileniu. Deschis pentru Occident prin insesi originea sa
etnica, poporul roman poate, deci, oferi culturii europene experienfa unui neam care
si-a pastrat identitatea sa etnicd — in cadrul romanitatii orientale — §i care §i-a ago-
nisit zestrea culturald prin contactul i confluenta cu cultura altor neamuri din
Imperiul Roman de Apus si Résarit, ultimul metamorfozat in cel bizantin. De aceea,
acest popor poate aduce Europei de astazi nu numai legitimitatea sa la Europa for-
mati Inca din primul mileniu, ci si specificul identitafii sale etnice §i.culturale, de
tradifie romano-orientald, care urca pana in epoca primelor secole crestine.

Un teolog roman afirma cu indreptatire cd "... nimic nu este mai opus unei
puteri centralizate decit teologia ortodoxa, care a ramas credincioasa structurii
Bisericii universale din primul mileniu, ca structura sinodald, conciliard sau
soborniceasca, dupa chlpul Sfintei Tre1m1 care {ine sa afirme atét identitatea spe-
cifica fiecarui neam, cét i legatura comumuml dintre ele"!!. Intr-adevar, dupa
invatatura Bisericii ortodoxe, "uniunea" tanlor europene nu trebuie sa duci la o
desfiinfare sau anihilare a identitatii etnice, si a specificului lor cultural, ci la o
unitate a valorilor etnico-culturale proprii fiecarei "nafiuni". ‘Aceastd "uniune
europeana” nu trebuie sd se transforme nici intr-o putere federalizatoare, centrali-
zatoare, de tip monarhic, aidoma celei romano-catolice, ci intr-o concﬂlarltate
intr-o sobornicitate §i comuniune de neamuri §i popoare ale caror interese vitale
sd convearga spre materializarea binelui obgtesc, european.

Din punct de vedere ortodox, universalul nu se substituie localului, gi nici "
nu este dat deasupra localului in mod centralist, nici nu este dat pe sub local, fede-
ralist, ci este dat prin local ca si-1 {ina In legatura comuniunii reciproce si sa con-
tribuie prin specificul lui etnic la imbogatirea reciproci a tuturor”!2, Asadar, dupa
doctrina ecleziologica ortodoxa, Bisericile locale, constituite intr-un cadru etnic si
geografic, bine precizat, precum si cele din Tarile ortodoxe (Grecia, Serbia,
Romania, Bulgaria, Rusia etc.), nu numai ca nu sunt obstacol in calea infaptuirii
“comunitafii" §i "unitafii europene", ci, dimporiva, ele au fost si sunt sufletul si
matricea afirmarii §i concretizarii acestora in pliroma diversitatii etnice, religioase
si culturale ale neamurilor Europei.

10. Pr. prof. dr. D. Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, Bucuresti, 1996, p. 125,

I1. Ibidem, p. 151.
12, Ibidem.
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Regimul constitutional al Bisericilor din Europa

in "Uniunea Europeana" avem deja céteva tari in care se ilustreaza in mod
sugestiv legaturile ontologice dintre statele respective i Bisericile lor "nationale".
Sa vedem ce precizeaza constitufiile acestor {ari privind Bisericile lor "nationale".

In Danemarca, de pilda, Constitutia din 5 iunie 1849, prevedea ca "Biserica
luterana este o blsenca de stat: tofi cetafenii ei trebuie sa fie luterani”. Ulterior,
Biserica luterana devine "Biserica nationala" a Danemarcei. In baza Constitutiei
din 5 iunie 1953, regele Danemarcei trebuie sa fie membru al Bisericii luterane
(cf. Art. 6). Invafamantul religios — in scolile de stat — se rezuma si el la predarea
exclusiva a doctrinei Bisericii luterane (cf. art. 31). Fara indoiala, celelalte confe-
siuni crestine beneficiaza si ele de libertatile de expresie, de asocia];ie (cf. art. 78),
de reuniune (cf. art. 79), fara discriminare (cf. art. 70) etc. ... Totusi, din Con-
stitujia Danemarcei nu rezulta cé celelalte confesiuni sunt pe picior de egalitate cu
"Biserica nationald", adicd cu Biserica luterana. De altfel, celelalte confesiuni
sunt calificate de textul Constitutiei drept "dissidentes”, si fac obiectul unui arti-
col special din Constitutia daneza (cf. art. 69). "Nu este de altfel nici indicat — pre-
ciza profesorul Jean Duffar — ca ele sa primeasca vreun ajutor banesc din partea
statului, precum Biserica national (luterana, n. n.). Ele sunt recunoscute — adauga
juristul francez — doar ca asociafii private, chiar daca unele dintre ele au primit o
recunoagtere care le indreptaieste sia incheie casatorii (cu efecte civile, n. n.) si
1nreglstreaza alte acte legale"!3.

In Grecia, o alta tara care face parte din "Uniunea europeana", constifugiile
sale din 1822, 1927 si 1975 (cf. art. 3) desemneaza credinta Bisericii ortodoxe
drept "religie dominantd". Pozitia privilegiata a Bisericii ortodoxe a fost de altfel
recunoscutid de toate constitufiile statului grec. Datoritd statutului ei juridic de
religie dominanta, care se bucurd de "un statut special"l4 religia ortodoxa este

"religia de stat"!5. Mai mult, cultul Bisericii ortodoxe este "singurul garantat prin
Constitutie"!6, In schimb, constitutia greaca precizeaza o egalitate de supraveghere
$1~control asupra celorlalte culte recunoscute. Slujitorii acestor culte sunt supusi '
la aceeasl supraveghere din partea statului §i la aceleagi indatoriri fatd de el 1ntoc-
mai ca cei ai religiei dominante" (art. 13, par. 3, Constitutia din 1975). in articolul
33, aceeasi Constitufie greaca precizeaza ca presedintele republicii trebuie si
aparfind unei religii care marturiseste dogma Sfintei Treimi, "consubstanfiala si
indivizibila". Or, aceastd marturisire de credin{a este proprie doar Bisericii orto-
doxe. De asemenea, in gcolile de stat nu se preda decit religia ortodoxa. In fine tre-
buie amintit faptul ca "religia ortodoxa" — datorita si rolului sau istoric — "este aso-
ciatid in mod firesc la viata natlonal'" fiind "protejata impotriva afirmarii §i dez-
voltarii altor religii crestine, ..., printr-o actiune de prozelitism"17.

13. Le Régime constitutionnel de cultes. Rapport de synthése in Le Statut Constitutionne! des
Cultes dans les pays de | 'Union Européenne. Actes du Collogue. Université de Paris X1, 18-19
novembre 1994, Milano, 1995, p. 11.

14. Ch. Papastathis, Le Régime Constitutionnel des Cultes in Gréce, in Le Statut
Constitutionnel des Cultes ..., p. 153.

15. Ihidem, p. 157.

16. Jean Duffar, La Régime constitutionnel des cultes.Rapport de synthése ..., p. 12.

17. Ibidem, p. 13.
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Cit privegte Marea Britanie — tara cu veche traditiec in democratia europeana
— trebuie rejinut ca bisericile din Anglia i Irlanda sunt considerate "biserici natio-
nale"!8. Persoanele care apariin altor Biserici, decdt cea anglicana, nu pot sa
acceadi la tronul Angliei. De altfel, toate cultele, exceptand Biserica anglicana,
sunt organizate — inclusiv cultul romano-catolic — "in asociatii voluntare §i bunu-
rile lor sunt administrate dupa dreptul comun. Ele nu se bucuré de nici un statut
constitufional sau legal distinct"!9.

Trebuie de asemenea remarcat faptul ca in cele trei state mentionate mai sus
— Danemarca, Grecia si Anglia — Bisericile lor "nationale" sunt considerate insti-
tutii publice. Ele au nu numai anumite resposanbilitati publice, ci se bucura si de
beneficii §i privilegii care fiinjeaza pe baza unor tradiii seculare.

in celelalte tari ale Uniunii europene exista oare o diferenfa de tratament
intre cultele, confesiunile §i bisericile respective? Pentru a raspunde la aceasta
intrebare este suficient s trimitem la textul lor constitutional, unde ne putem edi-
fica cu prisosinta asupra realitatii.

In Austria, de exemplu, dreptul constitutional distinge intre Biserici si comu-
nitati religioase. In schimb, in Spania, Biserica romano-catolica este "Biserica do-
minanta", recunoscuti ca personalitate juridicd de drept intemational. De altfel, Spa-
nia a incheiat numeroase acorduri internationale (concordate) cu Vaticanul (Sfantul
Scaun). Acordurile incheiate insa de Spania cu celelate Biserici sau Confesiuni reli-
gioase de pe teritoriul sdu nu prezinta acelasi caracter juridic, de drept internafional..
Mai mult, statul spaniol a incheiat acorduri privind asistenta religioasa in armata, de
exoneratie de taxe fiscale etc., doar cu Biserica romano-catolica.

O diferenta de tratament intre culte aflam pana si in Franta. De pilda, in {inu-
turile Rinului §i ale Mozelei, cultul ortodox, cultul musulman si cultul diferitelor
biserici protestante $i neo-protestante sunt inci culte nerecunoscuté20,

Constitutia statului Luxemburg nu cunoaste insa o religie dominanta sau o
religie de stat, i nici un regim de separare intre Stat §i Biserica, dar recunoaste un
oarecare tratament preferengial pentru Biserica catolicd, pastrind cu aceasta
regimul sau concordatar.

In Portugalia, desi principiul constitutional este cel de egalitate al cultelor (cf.
art. 13, par. 2, al Constitugiei din 1986), totusi, statul portughez recunoagte "... un
statut special Bisericii catolice ..."2!.

Din aceste succinte referinje la textul legii fundamentale ale unor state
europene, am putut constata nu numai faptul ca bisericile locale, din Europa, con-
stituite intr-un cadru etnic §i geografic, bine precizat, nu constituie un obstacol in
calea unitafii europene, ci §i realitatea irefutabila ca "Bisericile nafionale" sunt
privilegiate de textul constitufional al acestor {ari. Mai mult, aceste "Biserici
nafionale" se bucurd de un tratament preferenfial vis-a-vis de celelalte culte sau
biserici recunoscute. Or, nu acesta este cazul cu Biserica neamului romanesc,
adica cu Biserica Ortodoxa Roméana!

18. Ibidem, p. 11.
19. Ibidem, p. 12.
20. Ibidem, p. 17.
21. Ibidem, p. 20.
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Din punct de vedere al regimului constitutional al cultelor, trebuie precizat si
refinut §i faptul ca termenul de "Biserica" desemneaza nu o religie, ci o organi-
zafie sau o comunitate de credinciosi, institutionalizata, dotata de un rit bine pre-
cizat, de o ierarhie §i de un cadru administrativ aferent. De aceea, trebuie refinut
ca "... daca bisericile sunt confesiuni sau culte, in schimb, exista culte care nu sunt
in mod necesar Biserici"22, Prin urmare, din punct de vedere juridic, cand vorbim
de unitatea europeana avem in vedere doar organizatiile religoase institutionali-
zate, adicd bisericile crestine, si nu cultele religioase, chiar daca acestea fun-
ctioneaza legal in tarile Europei. Una dintre aceste Biserici crestine este si Bise-
rica ortodox4, una dintre cele mai vechi institutii ale continentului nostru. Cu toate
acestea, exceptdnd Grecia, portile unitagii politice §i economice europene s-au
inchis la hotarele farilor ortodoxe (Romaénia, Serbia, Bulgaria etc.). In aceasta
situafie, mai putem oare vorbi de o unitate europeani, din care lipsesc tarile §i
Bisericile de credin{a §i de traditie ortodoxa?

Notiunea de "Europa" nu este o creafie a epocii moderne $i nici a epocii noas-
tre. Tinem de altfel sa precizim — pentru prima data in literatura de specialitate
(politica, juridica, istorica, sociologica, teologica etc.) — ca notiunea de "Europa”
‘0 gasim deja mentionata in Actele ecumenice (sec. IV-VIII). Prin acest termen de
"Europa" era definit in mod expres teritoriul Traciei unde — dupa cum se stie — au
tréit §i straromanii. Nu este deci intdmplator faptul ca poporul .romén are vocatia
universalititii, a tolerangei §i a reconcilierii In nsasi fiinta sa "nationala". Prezenta
a cincisprezece culte recunoscute — pe picior de egalitate — cele peste 300 de "mig-
cari religioase”, care sunt inregistrate ca asociatii si fundatii religioase, §i vizita
Papei Ioan Paul al II-lea, in fara noastra (mai 1999), sunt marturii care le certifica
in toatd evidenta lor irefutabila. ’

Caracterul "ecumenic" (catolic, sobornicesc) al Bisericii Ortodoxe, si valo-
rile ei crestin-umaniste, premise pentru realizarea unitatii europene

Apusul nu-si poate revendica unica paternitate spirituala §i culturala a Euro-
pei, flindca neamurile ortodoxe — randuite de Dumnezeu in aria geografica a
tarilor din sud-estul Europei — sunt co-fondatori §i impreuna creatori ai civi-
lizatiei, spiritualitatii i culturii europene.

Destinul tarilor ortodoxe este un destin european. Ortodoxia insasi este parte
integrant a stravechii "Universitas christiana", adicd a Europei crestine plamadita
pe singele martirilor i modelata in lumina principiilor enunfate de Evanghelia lui
Hristos. Iatda de ce nu puem vorbi de o Infaptuire a comuniunii sau a comunitatii
europene, fard aportul acestei Ortodoxii ecumenice din primul mileniu, care isi
poartd incd pecetea pe chipul popoarelor din Rasaritul si Apusul Europei.

fn anul 1990, un venerabil teolog romén scria ca ™... nu avem numai de luat
de la Europa, ci trebuie sa aducem §i noi ceva Europei ... Sigur ca putem castiga
foarte mult de la Europa. Pe planul organizarii societatii, pe planul disciplinei

22. Ibidem, p. 2.
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muncii. Pe plan spiritual trebuie insa sa avem constiinfa ca putem §i noi da multe
Europei. Ce anume? Rasaritul a dat odinioara Crestinismul. Sa i-1 aducem astazi
iarasi, asa cum a fost: serios, ca o legatura reala intre Dumnezeu §i om"23. Or,
aducandu-i iarasi crestinismul apostolic, cu valorile sale umaniste, inscriem de
fapt Occidentul Europei in insdsi congtiinfa unitdfii europene trditd de acel
"Oikoumene" crestin din granitele romanitafii orientale §i apusene din primul
mileniu. Nu intdmplator, de altfel, la "Congresul Facultatilor de Teologie Orto-
doxa", reunit la Bucuresti, in anul 1996, s-a cerut ca "... sa cautam sa incorporam
Ortodoxia in Vest si Vestul in Ortodoxie, ..."24. Dar, dincolo de o incorporare
numerici a Ortodoxiei in Occident, trebuie sd ne gindim in primul rand la o dise-
minare §i o implantare a valorilor cregtin-umane ale Ortodoxiei in doctrina, viata
liturgica gi praxis-ul confesiunilor crestine apusene (catolica §i protestantd), care
datorita procesului de desacralizare, secularizare si politizare au ajuns la o seca-
tuire a duhului spiritualitatii crestinismului primar, de sorginte apostolica si patris-
tica. Or, prin alimentarea §i primenirea acestui duh apostolic §i patristic, propriu
Bisericii ortodoxe rasaritene (orientale), Bisericile din Occident 1si pot aduce si
ele o contributie reald §i efectiva la Insasi propagarea §i reafirmarea valorilor
crestin-umaniste care au stat si trebuie sa stea la baza societatii europene.

In prezent, tot mai mulii sunt politologii, juristii, economistii, sociologii, teo-
logii etc., din Apus, care-5i dau seama ca "unitatea europeana” nu se defineste sau
se infaptuieste doar pe baza parametrilor economici si ideologici. Intr-adevar, nu
putem vorbi de "uniune" sau de "unitate" europeana fara ca cetédfenii acestor {ar,
crestini catolici sau protestanti, sa fi ajuns in posesia unor valori uman-cregtine
care s caracterizeze viata lor de zi cu zi. Or, prin improprierea acestor valori care
au fost i sunt pastrate si observate — in toaté traditia lor autenticd — de crestinii
ortodocsi din Rasaritul Europei, unide se afla i astazi marea familie a Bisericii
ortodoxe, crestinii din Occident contribuie §i ei la realizarea unitatii spiritual-reli-
gioase a Europei.

Redescoperirea §i afirmarea acestor valori perene — patrimoniul comun al
Europei medievale, care nu a cunoscut granife intre etniile gi culturile sale §i con-
tributia care o poate aduce Biserica ortodoxa la valorificarea valorilor crestin-
umaniste, riméan factori determinanti §i indispensabili in geneza unei Europe cu
adevarat unite nu numai politic sau economic, ci i spiritual §i moral-religios.

Teologia ortodoxa, care are un pronuntat caracter "ecumenic" (catolic, sobor-
nicesc), si o vaditd misiune de slujire a omului §i a binelui obstesc, se declara "in
favoarea procesului de integrare europeana"?>. Dar, intrucit acest proces de inte-
grare europeand” nu poate face abstractie de procesul de refacere al unitatii
crestine — matca unitafii europene — teologii ortodocsi au datoria de a-gi inzeci
eforturile pentru refacerea unitatii crestine. Desigur, aceastd refacere a unitatii
crestine — pierduta in secolul al XI-lea si apoi in secolele XVI-XVII — cere
teologilor tuturor Bisericilor sa-§i cunoasca bine atét propria traditie teologica, cat

23. Pr. prof. dr. D. Staniloae, Interviu, in Vestitorul Ortodoxiei, nr. 2122, 1990, p. 2—4.

24. Apud,, Pr. prof. dr. D. Popescu, Hristos, Biserica, Societate, ..., p. 65.

25. Pr. prof. dr. D. Popescu, Ortodoxie si contemporaneitate, ..., p. 156.
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§i pe aceea a partenerilor lor de dialog. Cét ne priveste pe noi, teologii ortodocsi,
trebuie sd cunoagtem bine §i tezaurul de gindire teologica furnizat de "cultura
autonoma a Occidentului"26, Fireste, aceastd impropriere trebuie sa se faca insa
in mod selectiv, conform propriilor valori teologice si crestin-umaniste ale
Ortodoxiei ecumenice.

Biserica Ortodoxa si valorile ei crestin-umaniste.
Si, totusi, tarile ortodoxe rimin incé in afara granitelor "Uniunii Europene"

Religia a fost si trebuie sa raména fermentul indispensabil culturii §i civi-
lizatiei omenirii. Principiile morale izvorate din religie sunt temeliile pe care se
edifica binele obstesc. Suport al vietii morale §i sociale, religia este agadar atat
"auctoritas spiritualis", cat §i "auctoritas civilis". De aceea, nu putem vorbi de
"homo europpaeus" fara sa facem apel la componenta sa spiritual-crestina.

Prin propovaduirea valorilor crestine, strabatute de un umanism unic in felul
sdu, ca de pilda, dragostea fata de semenii nostri, ipso facto deci fata de orice
strain, in care trebuie sa vedem acelasi chip al lui Hristos, ajutorul celor strdmto-
rafi, prin diferite forme de asistenta sociald etc., Biserica ortodoxa face dovada ca
este animatd de acelasi spirit umanist al Evanghliei lui Hristos, care transcede
granitele artificiale create de ideologiile vremii.

Ca acest spirit de unitate europeana a fost i este o constanta in viata fiilor
Bisericii ortodoxe 1l atesta atét realitatea istorica, cat §i doctrina ortodoxa.

Unul dintre atributele definitorii ale Ortodoxiei este acela al sobomicitatii
(catolicitatii) sau al ecumenicitatii (orbis terrarum). Or, prin caracterul ei sobor-
nicesc, universal sau ecumenic, reafirmat in mod vadit de credinciosii Bisericii
ortodoxe si cu prilejul rostirii crezului niceo-constantinopolitan ori de cite ori se
savargeste Sfanta Liturghie, Ortodoxia avea de fapt sd pregateasca Insusi spiritul
ecumenicitatii Europei de astazi.

Exponenti ai teologiei rasaritene (ortodoxe), teologii Biserici noastre vorbesc
despre "dimensiunea cosmica a mantuirii lui Hristos"?’, Or, o astfel de dimensi-
une cosmica implica ispo facto o teologie a mantuirii tuturor oamerilor indiferent
de neamul lor, sexul lor, conditia lor sociala, tara lor etc. Prin afirmarea unei
asemenea teologii, Biserica ortodoxa da totodatd marturie ca insasi creatia, lumea
vazuta, este destinata transfigurarii ei in Duhul lui Hristos (cf. Ps. 103, 31).

Dupa invatatura crestina, ortodoxa, rolul Bisericii este acela de a preface §i
transfigura lumea si omul, adica de a zidi un om nou, nimb al noii Creafii restau-
ratd prin intruparea lui Hristos. Asadar, nu poate fi vorba de o tranformare a
Bisericii dupa chipul lumii, desacralizata sau secularizata, sau de implicarea ei intr-
un activism social-politic. Biserica trebuie sa fie dinamica in lume, dinamismul ei
nu trebuie si se concretizeze "in acfiuni de ordin politic si activism social ..."28,

Raportandu-ne la valorile crestin-umaniste, afirmate de Evanghelia lui
Hristos §i revalorificate de teologia patristica, rasariteand, putem deci conchide ca

26. Ibidem.
27. Idem, Hristos, Biserica, Societate, ..., p. 36.
28. Ibidem, p. 63.
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pentru noi, crestinii, cetaeni europeni, acestea trebuie sa constituie parghia de
rezistenta a edificiului Europei de astazi. Doar prin afirmarea acestor valori
crestin umaniste vom putea intr-adevar depasi si egoismul nationalist, regionalist
sau federalist care se constati incd in lumea noastrd europeana.

Sistemul individualist, cu o economie de piafa de tip capitalist, nu concepe
existenfa umana intr-o stare relationala, de tipul comuniunii intru legatura dra-
gostei si frafietafii umane. Fara indoiala, lipsa acestei relatii de comuniune — de sor-
ginte cregtin-umana — intre ndivizii unei societéti, nu poate chezégui nici iubirea §i
nici dreptatea sociala ca factori determinanti ai relatiilor umane. Or, Biserica orto-
doxa — prin 1nsasi doctrina ei evanghelica — propovaduieste de doud mii de ani
necesitatea crearii §i permanentizarii relatiilor de comuniune, de fratietate si de
dreptate sociala intre to}i oamenii, indiferent de rasi, sex, religie etc. Iata de ce
tinem si evidentiem o data in plus ca doar Biserjca ortodoxa este aceea care, prin
tezaurul ei spiritual §i de traire umana, poate aduce lumii europene, de astazi si de
madine, temeturi solide pentru construcfia unei Europene unite.

‘Prin valorile ei crestin-umaniste, afirmate de-a lungul secolelor de catre
spiritele ei tutelare (ierarhi, monahi, preoti si mireni teologi), Biserica ortodoxa
poate, deci, aduce la aceasta constructie a "Casei" europene zestrea ei spirituala §i
starea de comuniune a membrilor ei (cf. Fapte 2, 42).

- O valoare umana, universala, pe care si Biserica Ortodoxa Roména a incor-

* porat-o §i o exprima in viafa ei de zi cu zi, se manifesta prin spiritul de respect si
toleranta pe care fiii ei au ardtat-o altor etnii harazite de istorie si trdiasca in
granifele geografice ale {arii noastre. Dupa cum se stie, armeni, evrei, figani, turci,
greci, etc. s-au bucurat — de-a lungul secolelor — de o conviefuire pagnicé si {ra-
teasca de partea celor de "lege roméneasca". Pentru a ne edifica asupra acestei
realitati, ar fi suficient sa facem doar citeva trimiteri la marturii ale istoriografiei
roménesti §i straine. Chiar §i atunci cdnd potentatii gi politicienii vremii, aserviti
unor interese staine, au pus in aplicare principii xenofobe, rasiste, naziste, totali-
tarist-comuniste etc., oamenii Bisericii Ortodoxe Romane (clerici §i mireni) au
facut dovada unei atitudini- civice de certad valoare crestin-umanistd, demna de
toatd lauda §i aducerea aminte. De-ar fi sa amintim, de exemplu, doar atitudinea
Patriarhului Nicodim §i altor clerici si laici privind ocrotirea evreilor si tiganilor,
si ar fi doveditor pentru spiritul crestin uman, tolerant §i universalist, de care sunt
si au fost animati fiii Bisericii noastre. '

Nu demult, un teolog romén scria ca Biserica noastra este confruntati "... cu
numeroase dileme din campul activitatii ei sociale, ...", precum, de pilda, "dilema
dintre nationalism §i universalism, cea dintre individualism §i colectivism, ... cea
dintre prozelitism §i ecumenism, ... Depagirea acestor dileme, atit din punct de
vedere teoretic, dar §i din punct de vedere practic, este — preciza teologul romén
— de mare importan{a pentru misiunea Bisericii in societatea roméneasca actuala,
$i pentru problema integrarii farii noastre in noile structuri europene"29.
Integrarea tarii noastre in structurile euro-atlantice depinde intr-adevar si de
modul in care Biserica noastra stie s depdseasca aceste dileme.

29. Ibidem, p. 6.
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Din experienta abominabila a secolului nostru, stim ca nationalismul a fost
moneda bitutd de natiunile revansarde si de partidele de o ideologie socialist-
nationalisa, de tipul celei din Germania nazista. Mai gtim ca genocidele au fost
comise in numele unei rase §i culturi superioare, §i anume "rasa ariana" i cultura
produsa de aceasta, §i nu de Bisericile crestine chiar daca — la vremea respectiva
— unele au fost chiar aservite acestei ideologii naziste. Oricum, pentru Biserica
ortodoxa, articularea dintre "national" §i "universal" nu constituie -0 dilema,
fiindca Bisericile locale s-au constituit inca din epoca apostolica intr-un cadru
etnic, bine delimitat, fara ca prin aceasta sa iasa din cadrul Ortodoxiei ecumenice
(catolice sau universale).

Biserica Ortodoxa Romana s-a intrupat §i grefat si ea pe fiinta neamului siu,
romanesc, incd de la geneza acestuia, adicd de doud mii de ani. Ea este inscrisd in
universalitate sau ecumenicitate prin insigi apartenenta ei la Biserica Ortodoxa
ecumenicd, cu care pastreaza unitatea dogmatica, canonica §i cultica.

Trebuie de asemenea sa precizim si faptul ca Biserica ortodoxa — implicit
Bisericile ortodoxe din farile Europei rasaritene — n-au publicat niciodata un "sy-
llabus errorum" sau "index librorum prohibitorum". N-au legitimat niciodata
crearea "inchizifiei" sau a vreunui organ de inchizijie — propriu Inchizifiei catolice
de tristd amintire — care si reduci la ticere sau pe rug pe cei care puneau la
indoiala dogmele pontificale, cadelnitate intru ascultarea neconditionata.
Dimpotriva, Biserica ortodoxa este aceea care a facut din pridvorul ei gcoala in
care au fost luminate mintile fiilor neamurilor chemate la méntuirea intru Hristos.
Mai mult, ea este aceea care a inzestrat sufletele acestor neamuri nu numai cu
cunostiinfe de cultura teologica i profana, ci §i cu simtul frumosului §i binelui,
despre-a carui marturie rdimén peste veacuri si frescele bisericilor roméanesgti. Prin
acest aport la patrimoniul culturii universale, Bisericile ortodoxe s-au inscris,
deci, de secole n unitatea culturala a Europei de astazi. In fine, in {arile ortodoxe
nu s-au produs razboaie confesionale, nici noaptea "Sfintului Bartolomeu", pre-
cum s-a intdmplat in Apus, chiar cu binecuvantarea Bisericilor catolice §i protes-
tante. Cu toate acestea, cu exceptia Greciei, tarile care fac parte din "uniunea
europeand” sunt de confesiune catolica si protestantd. Granitele acestei "uniuni”
s-au oprit — ca din minune — chiar la granitele tarilor ortodoxe din sud-estul
Europei. Nu-i deci de mirare ca si fara noastra — ortodoxa prin fiinfa §i vocatia ei
—ramane dincolo de zidurile "noului Berlin".

Dupa cum se stie, dupa evenimentele din 1989, care au dus la inlaturarea dic-
taturii comuniste din {ara noastra, Biserica Ortodoxa Romana s-a angajat intr-un
proces firesc de reintegrare in viata societitii romadnesti, de la care fusese
inldturatd, in chip samavolnic, timp de aproape cinci decenii. Ca o consecinta
imediata a reintegrarii primei institutii a {arii, de doua ori milenara, in societatea
romaneascd contemporana, religia a fost reintrodusa in scoald, invatamantul teo-
logic (seminarial §i universitar), a fost reintegrat in refeaua invajamantului de stat,
preotilor li s-a permis din nou sa-si desfagoare activitatea misionar-pastorala si de
asisten{a sociala in spitale, orfelinate, azile etc.

31, totusi, in ciuda unor asemenea evidente din fiecare Bisericd ortodoxa,
locala, tarile ortodoxe raimén inca la frontierele comuniunii europene!
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"... Mulfi dintre intelectualii nostri, care se considera ortodocsi — constata un
teolog roman — se declara fira rezerve in favoarea procesului de secularizare a soci-
etafii ..., din cauza unei mentalitati individualiste care-i plaseaza In randul crestinilor
fara Biserica §i care uitd ca Biserica este mediul in care se manifestd iubirea si
comuniunea reciproci dintre credinciosi §i Dumnezeu"30. Intr-adevar, multi dintre
intelectualii romani de astazi sunt de formatie atee sau agnostica. Scolifi in
amfiteatrele academiilor politice §i economice, de ideologie comunista, aidoma
aceleia de tristd amintire, Stefan Gheorghiu, sau a facultatilor de istorie, drept si
filosofie marxista, acestia au ramas de fapt ceea ce au fost, adica straini de sufletul
si cultura neamului romanesc?!, care s-au plamadit in tinda Bisericii ortodoxe, de
doua ori milenara. Nu trebuie deci sa ne surprinda faptul ca asemenea intelectuali,
sau mai bine zis pseudo-intelectuali — unii dintre ei ajunsi chiar in lojele Academiei
Roméne — sunt partizanii fie a unei laicizéri de tipul celei preconizate de Revolutia
de la 1789, fie a unei liberalizari excesive a economiei {arii. Cert este ca adeptii unor
asemenea idei se folosesc pana si de mijloacele mass-media pentru a defaima i
izola Biserica neamului roméanesc atit de societatea roméaneascd, cét i de comuniu-
nea europeand, la care fiii Bisericii Ortodoxe Roméne au constiinfa aparteneniet
inca din epoca vestifilor "calugiri scifi” din secolele V-VI.

Despre "ecumenism" §i "reconciliere crestina"

De peste 70 de ani, Biserica Ortodoxa participa la "Migcarea ecumenicd"; in
ultimul deceniu al secolului nostru (al XX-lea), unele Biserici ortodoxe3? au iegi
din "Consiliul ecumenic al Bisericilor" pe motiv ¢ acesta nu urmareste refacerea
unitatii crestine prin afirmarea credintei ortodoxe, ci printr-un sincretism teologic,
de sorginte teosofica.

Dupa marturia unor preoti si teologi romani, aceastd "migcare ecumenica a
avut bune si chiar foarte bune relatii cu tofi tiranii criminali ai farilor comuniste,
care le permiteau sa {ina congrese in {arile lor, ..."; in fine, aceasta este acuzata ca
"hirotonegte femei, §i exclude, pe cit posibil, numele lui Iisus din conferintele
religioase"33. Ei {in de asemenea s releve ci "Ecumenismul ... constiuie o incer-
care adevdrat timida a timpurilor noastre. Ecumenismului i se cere autenticitate in
Hristos §i Biserica sa (Ikia), renuntfare la secularizare, la idei filosofic-pagane,
reinnoirea vietii prin morala Evangheliei. Cum sa fie "ecumenist" un teosof sau
un adept al demitizarii Bibliei sau morfii lui Dumnezeu, al "mitului" hristic. Cum
poate vorbi de ecumenism un ateu practic, un individ care n-are notiunea de pacat
§i acceptd el sau "comunitatea” sa pacate impotriva firii (dereglari ale omului) ca

30. Ibidem, p. 6.

31. Vezi, Pr. prof. N. Dura, Ortodoxia i impactul ¢i asupra intelectualilor din Romdnia de
astazi. Constatari si reflectii, in Drepatatea, seria a V-a, nr. 13, 15-22 decembrie, 1993, p. 12; Idem,
fgg este privit Dreptul canonic in Romdnia, in Dreptateq, seria a V-a, nr. 14, 23-29 decembrie,

,p- 12

32. Este de pilda cazul Bisericii Ortodoxe a Serbiei, care — prin decizia sinodald din mai -
iunie 1997 — a iesit din "Consiliul ecumenic al Bisericilor".

33. Pr. Gheorghe Calciu, Ortodoxia §i ecumenismul. Pan-erezia secolului nostru, in Buletinul
Parohiei Holy Cross Romanian Church, Alexandria, S.U.A., nr. 3, martie, 1998, p. 8, 10-11.
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drepturi ale omului? Cum poate fi ecumenist un slujitor (preot, ierarh, teolog),
care batjocoreste cele sfinte, fumeaza, se drogheaza, ...?"34.

In fine, chiar ierarhi ai Bisericii noastre, teologi de primda mana, vorbesc
despre o "criza in Migcarea ecumenica”, "migcare" care "tinde sa devina o ideolo-
gie a unei impacari §i a unei unitati superficiale ..."35. Quod erat demonstrandum!

Sensul si noima cuvintelor, "Europa unita", nu vor putea fi exprimate in acu-
ratetea §i potengialitatea lor decét doar atunci cand Bisericile acestor {ari vor fi
ajuns ele insele la o reconciliere, printr-un dialog teologic, sau macar la stadiul
relagiilor la care au ajuns Bisericile Romei §i cea din Constantinopol; de la
anatema reciproci, din anul 1054, acestea au ajuns la declangarea dialogului 1n a
doua jumaitate a secolului nostru (anii 1964—1965)36,

Cu prilejul vizitei sale la Bucuresti (7-9 mai 1999), Papa loan Paul al II-lea
declara cd "...vom trece pragul mileniului III cu martirii nogtri §i cu tofi cei care
si-au dat viata pentru credinta"3’. Intr-adevar, vom intra in mileniul al ITl-lea §i cu
"martirii" nogtri, preofi §i mireni, martirizati in temnifele comuniste pentru
numele lui Hristos. Or, acesti martiri au adus ofranda si chezagia lor §i pentru
refacerea unitatii crestine, §i ipso facto pentru realizarea comuniunii europene, in
care dreptul la libertatea de gandire si expresie trebuie sa fie §i sa raména o reali-
tate incontestabila.

In loc de concluzii

Péna si in cercurile politice din Occident se recunoagte tot mai mult politica de
valorificare §i afirmare a valorilor crestin-umaniste ale Europei nu se poate infaptui
fara o reconciliere crestind. Dar, care sunt mijloacele sau instrumentele de care dis-
pun crestinii Europei pentru a ajunge la aceasta reconciliere? Ecumenismul, poate
fi el oare considerat ca mijloc sau instrument de realizare al acestei reconcilieri?
Dupa cum s-a putut constata, pana la evidenta, clericii ortodocsi (preofi, episcopi,
teologi etc.) sunt din ce in ce tot mai sceptici in privinta rolului pe care l-ar putea
avea "Miscarea ecumenici" in refacerea unitatii crestine. De altfel, in secolul nos-
tru (al XX-lea), ecumenismul si reconcilierea crestina au fost adeseori gindite si
chiar practicate prin prisma principiilor afisate de migcarea mondialista "New Age",
care se straduieste sa aduca religiile lumii §i confesiunile crestine la un numitor
comun, adica la realizarea unei "religii” sincretiste.

In fine, ne putem intreba, cu indreptitire, despre cel fel de "unitate ecu-
menicd" a crestinilor ar putea fi vorba atunci cdnd noi, crestinii Europei, protes-
tanti, catolici si ortodocsi, am asistat neputinciosi sau in stare de coniventa la dis-

34. Diac. prof. dr. P. . David, Sectologie sau apdrarea dreptei credinte, Constanta, 1999, p. 410.

35.  Daniel, Mitropoliul Moldovei si Bucovinei, Ideal §i criza in Miscarea ecumenicd, in
Candela Moldovei, VII (1998), nr. 11-12, p. 4-5.

36. Vezi,.De | 'Anathéme au dicloque, in Fétes et Saisons, no. 501, Janvier, 1996, p. 5-7; Vezi
si Arhim. prof. dr. loasaf Ion Popa, Refacerea unitatii Bisericilor ortodoxa i catolica, in Credinta
Ortodoxa (Revista Episcopiei Romanului), nr. 8 (30), 1999, p. 1, 11, 16.

37. Discursurile lui loan Paul al Il-lea, in Vizita apostolica a lui loan Paul al II-lea in
Romania, Edit. L 'Observatore Romano, Cahier Spécial, Vatican, 1999, p. 18-20.
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trugerea de biserici §i manastiri chiar in inimle Europei? Cazul celor petrecute in
Serbia3® raimane edificator si strigitor la cer! Atat procesul de reconciliere creg-
tind, cat i cel de "reconciliere dintre credin{a si stiinta"3?, care implica ipso facto
noi reflectii privind "raporturile dintre teologie si stiintele universului"49, trebuie
sa inceapd cu formarea educationald, cognitiva §i civicd, a viitorilor slujitori ai
altarelor de pe bancile seminarilor si facultatilor de teologie*!.

Integrarea Romaéniei in structurile europene nu inseamna i nici nu trebuie sa
condifioneze organizarea societafii romanesti dupa modelul occidental, care, din
defericire, a pierdut multe dintre valorile si reperele crestin-umaniste afirmate in
Evanghelia lui Hristos.

In anul 1933, Mihail Manoilescu constata cu indreptafire ca "alaturi" de
europenii din "acest Occident despotic, stapanitor absolut, exclusivist, mandru —
§i sd spunem adevirul - disprefuitor fata de noi acei care {i {inem tovarasie geo-
grafica, ..."#2 noi, cei din Orient, facem intr-adevar figurd de rude sdrace. Din
nefericire, acest statut al europenilor din Rasarit nu s-a prea schimbat. Insasi real-
itatea geo-politicd a continentului nostru ne adeveregte cu prisosin{d ca o unitate
politica §i economica a statelor din Apusul gi Réasaritul Europei ramane inca o
"pium desiderium" (dorinta pioasa). In dificila lor tranzitie spre un stat de drept si
0 economie de piafd, Térile din Rasaritul Europei rimén inca tributare acelui
bene-placitum al {arilor din Occidentul Europei! De aceea, pentru momentul de
fafd, nu putem incd vorbi despre o realizare a unitafii Europei, fiindca ea este
partiala pana si din punct de vedere geografic. Mai mult, unitatea europeana, actu-
ald, s-a realizat ca o consecin}a dictata de unele interese economice §i politice ale
tarilor industrializat-avansate. In fine, nu poate exista o unitate a Europei fara ca
aceasta sa aiba la baza o unitate spirituala, la care sunt chemate in mod deosebit
Bisericile Europei si-si aduca contributia lor reala si constructiva.

Este indeobste recunoscut faptul ci pentru a depasi mostenirea dezastruoasa a
patru decenii de opresiune §i gestiune comunista, noi, cei din Rasaritul Europei, avem
nevoie de o securitate §i 0 moneda unica, pietre de temelie ale actualei "uniuni
europene"#3, Dar, mai presus de toate avem nevoie de o unitate spirituala, la baza
cédreia sa stea principiile Evangheliei lui Hristos. De altfel, nu intimplator, pentru

38. A se vedea numirul exact de biserici i ménastiri distruse, devastate sau pangdrite, in tim-
pul rdzboiului, in Ruinile Ortodoxiei, Tugoslavia, 1991-2000, Edit. Scara, Bucuresti, 1999.

39. Pr. prof. dr. D. Popescu, Creatia lumii in lumina Sfintei Scripturi si a ytiinfei contempo-
rane. Reconcilierea dintre credin{a yi stiinta la inceput de mileniu, in Vestitorul Ortodoxiei, X1
(2000), nr. 241, p. 3.

40. Jean-Yves Chevallier, Evolution et Création. De Claude Tresmontant & Jacques Arnould,
réflexion sur les rapports entre theologie et sciences de | 'univers, in France Forum, an 44 (2000),
no. 327, p. 30-35. .

41. Vezi, Pr. prof. N. Dura, /nvatamantul teologic universitar ortodox din Roménia de astazi,
in Dreptateq, seria a V-a, nr. 13, 15-22 decembrie, 1993, p. 12.

42. M. Manoilescu, Unitatea spirituald @ Europei, Bucuresti, 1933; apud, M. Manoilescu,
Modelul Europei, in Magazin Istoric, ianuarie, 1998, nr. 1 (370), p. 4.

43. Cf. W. Martens, O Europa si cealaltd, Edit. Metropol, Bucuresti, 1993, p. 25-40.
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emblema sau efigia "Uniunii europene”, "fondatorii ei s-au inspirat din Scripturd, gi
anume, din cartea Apocalipsei, de unde au luat simbolul Sfintei Fecioare Maria, ..."#.

Pentru ca "ut unum sint" (to}i sd fim una), intr-o Europa unita trebuie asadar
sa impartagim §i sa exprimam aceleagi valori cregtin-umaniste, care isi trag seva
din Cartea omenirii, Scriptura Vechiului §i Noului Testament. Doar acest etos al
spiritualitafii, de sorginte biblica, ar putea si fie fermentul §i liantul unitafii
politice si economice a {arilor Europei, ale cérei frontiere geografice se intind de
fapt de la Atlantic la Ural.

In pragul mileniului al IIl-lea, mesajul Bisericii Ortodoxe — inclusiv al
Bisericii Ortodoxe Roméne — pentru fiii s&@i, §i pentru toti oamenii de buni
credinta (sefi de state, politicieni etc.), este acela de a-gi inzeci eforturile penru a
cladi o Europa in care si ne putem numi cu tofii "fiii lui Avraam"43, care "... lui
Dumnezeu si i s-a socotit lui ca dreptate" (Rom. 4, 3).

In aceastd mare familie, unitd, a Parintelui "Avraam", neamurile toate, che-
mate la mantuire (cf. Matei 28, 19), isi vor afirma identitatea lor doar pastrindu-si
specificul lor propriu, zestrea lor etnica, culturala i spiritual-religioasd. Fara
indoiald, doar prin aceastd afimare a unitafii in diversitate neamurile Europei pot
canta impreuna Simfonia a IX-a a lui Bethoven!

fine, prin afirmarea principiilor crestin-umaniste, de care avem atita
nevoie la zidirea "Casei Europei”, vom pune temeliile acesteia pe dialog ecu-
menic, reconciliere gi unitate in diversitate.

44. Apud, J. Homeyer, Episcop de Hildesheim, Presedintele Comisiei Conferintelor
Episcopale Catolice din Uniunea Europeana, Steagul Uniunii Europene, simbol gl Fecioarei Maria,
in Vestitorul Ortodoxiei, 12 (2000), nr. 241, 15 febr,, p. 8.

45. Vezi, Daniel Von Allmen, La famille de Dieu. La symbolique familiale dans le paulinisme.
Edit. Univ. Fribourg, Suisse, 1981, p. 98, 108.
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Arhim. prof. VASILE MIRON

Fericirea constituie primatul §i imperativul v1et11

~ In acest sens, fericirea devine o coordonata si constanta a vietii omenestl
un mijloc de implinire a propriei noastre fiinfe, dornica de a intra in posesia
binelui, adevarului §i frumosului, a fericirii in genere. De la origini §i pand in
prezent, omenirea a facut eforturi uriage pentru descoperirea refetei fericirii, insa
din pacate n-au izbutit sa satisfaca dorinta neostoita a sufletului omenesc dupa
fericire. Adeseori, oamenii gi-au croit drumul fericirii, fara sa fie congtienti ca
raticesc pe cdi departe de adevarul vietii. "To}i oamenii voiesc sa fie fericiti -
spune un mare ganditor al antichitatii, dar cdnd este vorba de calea pe care se
poate ajunge la o via{a fericitd, oamenii nu se mai infeleg in pire_ri!"‘.

— In Dommul nostru lisus Hristos, omenirea si-a gasit calea fericirii celei
adevirate: "Eu sunt calea, adevarul si viata" (Ioan XVI, 6) — spune mantuitorul

, "Cel ce imi urmeazd Mie nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina viefii"
(Ioan VI, 12), adica lumina "congtiintei §i a dreptei credinte, care lumineaza i
sfinteste pe tot omul ce vine in lume".

Prin Domnul nostru lisus Hristos "Adeviarul absolut" ni s-a revelat sensul cre-
ator §i innoitor al viefii pe care trebuie sa o traim, adevarul dumnezeiesc in care
sd credem i calea pe care trebuie sa 0 urmam pentru a a]unge la limanul méntuirii
realizata de El pentru noi, prin Intruparea, Jertfa, Invierea si Inaltarea Sa la cer,
prin care ne-am renascut din pacat la viata cea nestricacioasa. "Céci noi cei ce
eram morji prin greselile noastre, ne-am facut vii impreuna cu Hristos" (Efes. II,
5), "si din plinatatea Lui am luat har peste har" (Ioan I, 16).

—Avand ca obiectiv al operei Sale mantuitoare — restaurarea omului §i integrarea
acestuia in plenitudinea fericirii, Domnul nostru Iisus Hristos isi incepe cuvantul
propovaduirii cu cele noua “fericiri" sau trepte de urcus sufletesc catre "imparatia
cerurilor” reprezentati aici pe pamant prin Biserica si desavargita in patria cereasca.

Aceste doua prescriptiuni morale, arata pe de o parte care sunt virtutile nece-
sare celor chemati 83 mogteneasca "imparatia cerurilor", iar pe de alta parte ras-
plata pe care o vor primi aici pe pamant si in mod deplin in viata viitoare, cei ce
devin posesorii acestor virtuti?. De aceea "fericirile" s-au mai numit i constitufia
sau "cartea legamantului noii imparatii mesianice"?, intemeiate de Domnul nostru
lisus Hristos, pentru ca rezuma in esenta lor reperele sau normele de conduita si
viefuire ideala care se cer indeplinite pentru dobéndirea fericirii vegnice. Desi
scurte in formulare, aceste noua sentinfe sau exortatiuni sintetizeaza in putine
cuvinte toata invajatura mantuitoare transmisa de Mantuitorul nostru lisus Hristos
in Evanghelia Sa.

1. P. S. Vasile Coman, Episcopul Oradiei, Cuvdntari liturgice, ed. 11, Oradea, 1976, p. 147.

2. Fillion, La Sainte Btble commentée d’aprés lu Vulgate, tom VII, Paris, 1925, p. 41

3. Pr. Prof. Dr. loan Zigyean, Decalogul si Fericirile, calduze spre desavdrgirea cresting, in
Indrumatorul bisericesc, Sibiu, 1982, p. 188.s
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Sfintii Parinfi le-au asemanat cu o scard minunatd care ne conduce catre
maltlmlle Paradisului ceresc, fiecare virtute reprezentand o treapta, o condifie de
propaslre pe calea desavarslm spirituale. Intre ele exista o legatura indisolubila, o
succesiune logica si dependenta, fiecare fericire derivand din cealalta in mod psi-
hologic si cauzal.

— Insa ideea centrala care strabate ca un fir rosu intregul continut al "ferici-
rilor" este iubirea care “foate le suferd, toate le crede ... toate le rabda" (I Cor.
XIII, 7) si care i face fericii pe cei ce o au. Daca desavéargirea dupa invatitura
Sfintei Evanghelii inseamna ajungerea la aseminarea cu Dumnezeu dupa har
(Matei V, 48), pentru noi cregtinii a fi desavargit inseamna — a ne lasa patrunsi de
aceeagi iubire care este in Domnul, a fi transfigurati de aceasta virtute care radi-
azi din fiinta lui Dumnezeu, cici “"Dumnezeu este iubire” (1 Ioan IV, 6), iar
imparatia Sa este imparatia iubirii §i a pacii.

Insa nu trebuie sa uitam ca mparatia lui Dumnezeu incepe inca de aici, din
felul cum $t1m sd ne conformam viafa, dupa voia lui Dumnezeu si din straduinta
de a ne agonisi in ceruri plata ostenelelor noastre. In felul acesta, noi avem inca
din aceasta viata "Imparatia cerurilor" inlauntru nostru, aga cum ne-a incredinfat
Mantuitorul nostru Iisus Hristos cind a zis Ucenicilor Sai: “Daca ma iubeste cineva,
va pazi cuvdntul Meu si Tatal Meu il va iubi si vom veni la el 5i vom face locas la
el” (Ioan X1V, 23). O fericire mai mare ca aceasta ca sa fiu atat de intim, unit cu
Imparatul cerurilor nici ca s-ar putea imagina. Aceasta stare de fericire pe care o
creeaza unirea sufletului cu Dumnezeu este rodul puritafii morale fundamentata
pe iubire si pe practicarea virtutilor prescrise in "fericire".

*

—iIn fiinta ei, fericirea este una, insa, treptele de realizare a ei sunt mai multe,
toate decurgand una din alta in ordine ascendenta. Iata prima treapta a fericirii:

— "Fericiti cei saraci cu duhul, ca acelora este imparatia cerurilor” (Matei
V, 3) — spune mantuitorul. Minunat paradox! Sa fii expus saraciei §i lipsei, sa
induri cu umilinta toate suferintele si nedreptatile si totusi sa te simfi fericit in
asemenea conditii. Pare ceva anormal, iesit din ordinea fireasca a lucrurilor, insa
o analiza mai temeinica a problemei, ne duce la concluzia ca aceasta sentinta con-
trara mentalitafii vremii, exprima in sinea ei o mare bogatie de adevar. Frumusetfea
si profunzimea acestui adevar ne-o dezvaluie cuvintele dumnezeiegti ale Sfintei
Evanghelii, in care ni se arata pe de o parte misterul "saraciei in duh", precum si
primejdia pe care o prezinta patima invafaturii pentru dobédndirea mantuirii.
Mantuitorul a condamnat atitudinea injusta a bogatilor lacomi care 1si legau inima
de avutii. "Vai voua bogatilor, ca va luati pe pamant mangdierea voastra” (Luca
VI, 24), este exclamatia si avertismentul Domnului, cAnd se adreseaza celor ce se
sarguiesc sd-gi adune averi nenumarate. "Nu va adunati comeri pe pamdnt, unde
molia i rugina le strica §i unde furii le sapa si le fura. Ci adunati-va comori in
cer, unde nici molia, nici rugina nu le strica, unde furii nu le sapa si nu le fura.
Caci unde este comoara ta, acolo va fi §i inima ta” (Matei VI, 19-21).

— Fireste, nu deposedarea averii ne asigura fericirea, dupa cum nici saracia nu
constituie o virtute, daca nu este infcleasa si practicata in sprijinul ei autentic, in
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duhul trairii i slujirii lui Hristos. "Ca E! bogat fiind, pentru voi a sardcit, ca voi
cu sardcia Lui sa va imbogatiti” (11 Cor. VIII, 9).

Dezaproband conceptia pagina potrivit careia bunurile materiale erau
socotite izvorul fericirii, Mantuitorul atrage atentia asupra modului rational in
care trebuie utilizatd bogafia si in primul rand asupra pericolului pe care l-ar con-
stitui ca in cazul cand omul si-ar face din bogatie un adevarat idol s§i tinta preo-
cuparilor sale (sporind-o in chip necugetat), vitaind de Dumnezeu §i de implinirea
datoriilor sale crestinesti. Dorinta de inavutire il face pe om rob al pacatului, cact
“cei ce vor sa se imbogateasca, cad in ispite, in curse i -in multe pofte
vatamatoare §i nesocotite care cufunda pe oameni in necazuri si pierzare, fiindca
radacina tuturor relelor este iubirea de argint” (I Tim. VI, 9-10).

Cel sarac devenind liber si descétugat de povara grijilor viefii pdmantesti, se
poate mai ugor "indrepta pe sine", pe calea poruncilor dumnezeiesti. Insd nu
aceasta este condifia ceruta de Mantuitorul pentru a fi in stare sa castigam feri-
cirea cereasca. Saracul nu se mantuieste pentru ca e sarac (lipsit de avere, injelep-
ciune sau stiintd), caci in asemenea situatie, neavind nimic bun pentru el, nu are
ce sd daruiasca semenilor sai. )

— Conceptul "siriciei cu duhul" are un inteles spiritual mult mai profund.
Saracia cu duhul este constiinta nevredniciei §i micimii noastre in fata lui
Dumnezeu si a dependentei absolute fata de El, adicd recunoagsterea ca prin noi
ingine nu avem nici un merit §i tot ce avem datoram lui Dumnezeu "Care este
peste toate §i prin toate §i intru tofi" (Efes. IV, 6). "Ce ai (omule) pe care sa nu-l
fi primit? Iar daca I-afi primit, de ce te falesti ca gi cum nu le-ai fi primit? Aceeagi
parere o profeseaza gi Sfantul Ioan Scararul, cind condamna ingamfarea de sine:
"Faleste-te cu fapturile tale dinainte de nastere" — spune el, adresdndu-se celor
mandri "caci cele de dupa nastere, Dumnezeu ti le-a daruit ca §i nasterea insagi"?.

Iata in cateva cuvinte, semnificafia adanca a saraciei de care vorbim: sa fii
constient ca depinzi intru totul de Dumnezeu, ca nimic din ceea ce- ai nu-ti
aparfine §i sd recunogti totdeauna ca sarac fiind esti bogat, §i iIn unire cu
Dumnezeu ai totul, cum marturiseste Sfantul Apostol Pavel: "Fu sunt cel mai mic
dintre apostoli, care nu sunt vrednic sa ma numesc apostol ... dar prin harul lui
Dumnezeu sunt ceea ce sunt", "m-am ostenit mai mult decdt toti" — spune Apos-
tolul neamurilor, dar nu eu, ci harul lui Dumnezeu care este cu mine"” (I Cor. XV,
9-10). Acelasi lucru 1l spune §i atunci cand se refera la conditiile mantuirii subiec-
tive: "in har suntefi mdntuifi, prin credinta §i aceasta nu este de la voi, ci este
darul lui Dumnezeu" (Efes. 11, 8). )

— Deci prin “cei saraci cu duhul”, Mantuitorul fericeste pe cei ce igi recunosc
imperfectiunea lor morala, pe cei patrungi de duhul umilintei si de inal{imea gan-
dului smerit, care neincetat sporesc cu viata si cu pilda virtutilor, dar care in adan-
cul smereniei lor, se considera lipsiti de podoabe spirituale.

Aga cum afirma §i Sfantul loan Gura de Aur, "saraci cu duhul sunt cei smerii
de buni voie adica lipsifi de trufia mintii, de placerile vietii si de nemdsurata
iubire de sine"3, iar a séraci cu duhul, inseamna a renunfa cu barbatie la poftele

4. Sfintul Ioaﬁ Scararul, Filocalia vol. 1X, Bucuresti, 1980, p. 281.
5. Sfantul loan Gura de Aur, Migne P. G. LVI], col. 224.
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cele pierzitoare de suflet si la placerile vietii vremelnice si a-{i curati sufletul si
mintea de gandurile cele intinate §i viclene. Asa infelege si interpreteaza i Sfantul
Grigore de Nyssa intelesul trainic al acestei fericirii: "Cine se desprinde de tot
ceea ce duce la rau" — spune Sfantul Parinte, §i "cine n-a strans in tezaurul sau
nimic din bunurile cele pamaéntesti §i cine arde cu duhul §i prin aceasta 1si ascunde
in comoara saraciei tot ceea ce este rau, acesta este acela cédruia i s-a atribuit de
catre Cuvantul saricia cea fericita, a carei rasplata este imparatia cerurilor”®.
Pacatul isi are radacina in iubirea exagerata de sine "radacina tuturor relelor” iar
opusul acesteia este smerenia "usa nepatimirii"’, care face accesibild patrunderea
luminii farului 1 mireasma virtutilor.

— Smerenia devine in acest sens, o stavild puternica impotriva raului §i o
punte de Inaltare pe treptele binelui moral §i a fericirii. Cel smerit niciodata nu se
socoteste pe sine vrednic de ceva, ci se sileste totdeuna sa Invingé orice pornire
€goistd g1 sd pund mereu inceput bun desavarsirii sale, caci progresul spre desa-
vérgire incepe prin smerenie §i se prelungeste in smerenie. Un ucenic l-a Intrebat
odatd pe duhovnicul sdu in ce consta desavargirea, la care batrinul 1i raspunde:
"desdvarsirea este un adinc de smerenie"?.

— Sfintii care au atins culmea perfecfiunii morale niciodata nu-§i imaginau in
mintea lor c¢a sunt sfini, ci cu cat se apropiau de Dumnezeu, cu atit mai mult
adéanceau edificiul smereniei §i se socoteau ca abia pun inceput méantuirii §i zidirii
lor sufletesti.

Tot asa si crestinii adevarafi, oricét ar inainta pe treptele valorilor spirituale,
niciodata nu se considerau ca au indeplinit ceva bun. Ei nu-§i vad meritele §i
calitagile lor, ci dimpotriva vad lipsurile, slabiciunile §i insuficienjele lor, vad cat
de departe sunt de desavargirea dumnezeiasca §i cer staruitor ajutorul §i mila lui
Dumnezeu sa o dobandeasca.

Printre cei sédraci cu duhul se pot numara si bogatii, adica cei care dispun de
averi, dar smeriti si curafi cu inima cét gi saracii lipsi{i (se infelege material), intr-un
cuvant tofi cei saraci de orgoliu §i de patimi, dar insetati de dorul de desavarsire,
care -biruiesc pacatul prin smerenic insotita de post, rugdciune si milostenie,
virtugi prin care sufletul se deschide lucrarii harice §i in acest fel ajunge la comu-
niune cu Dumnezeu izvorul fericirii i al vietii vegnice.

— Dupa ce am inteles valoarea si necesitatea absolutd a smereniei (ca temelie
a lucrarii faptelor celor bune), "Cuvantul Adevarului” ne descopera o noua treapta
a fericirii spirituale si anume condifia §i insusirea caracteristica a sufletului
devenit sdrac prin renuntarea la "poftele cele lumesti".

Cei patrunsi de duhul smereniei, sunt stipdnifi permanent de constiinfa
pacdtoseniei §i nevredniciei lor in fata lui Dumnezeu §i aceasta stare, trezeste in
suflet cainta, umilin{a gi lacrimi pentru pacatele savarsite. "Cei ce plang" — spune
Sfantul Ioan Gura de Aur, "plang de fapt pentru pacatele lor, iar rasplata pentru

6. Sfantul Grigore de Nyssa, Despre Fericiri, trad. de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Colectia
Parinfi si Scriitori Bisericegti, vol. 29, Bucuresti, 1982, p. 341.

7. Sfantul Petru Damaschin, “Inviaturi duhovnicesti®, in Filocalia vol. V, Bucuregsti, 1976, p. 55.

8. I. P. S. Antonie Plamideala, Mitropolitul Ardealului, Tradifie yi libertate in spiritualitatea
ortodoxa, Sibiu, 1983, p. 250.
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aceasta este iertarea pacatelor si deci mangaierea"”. Iar la aceasti dispozitie sufle-
teascad se refera Mantuitorul cind spune: "Fericifi cei ce plang, cd aceia se vor
mangdia” (Matei V, 4).

Smerenia predispune sufletul §i mintea omului la reculegere §i interiorizare,
facindu-l sa-si vina in sine si sa-si exprime regretul pentru faradelegile comise §i
"cu cit se coboard cineva mai mult in adincul smereniei §i se recunoaste ca
nevrednic de mantuire, cu atita se intristeazd mai mult si varsa giroaie de lacrimi.
Iar pe masura acestora, fdgneste in inima lui bucuria, iar impreuna cu ea izvoragte
si creste nadejdea, care face incredinfarea despre mantuire mai puternica"!?,
spune Sfantul Simeon Noul Teolog. Acesta este plansul pe care ni-1 recomanda
Mantuitorul -in acest context. El reprezinta manifestarea fireascad a mahnirii §i
durerii sfagietoare pe care o simte pacatosul atunci cdnd se pocaieste §i isi
recunoaste multimea greselilor cu care a intristat pe Dumnezeu §i pe aproapele.

Aceasta este Intristarea care odrasleste rod de Indreptare §i de fapte bune, céci
“intristarea cea dupd Dumnezeu aduce pocaintd spre mdntuire spune Sfantul
Apostol Pavel, iar intristarea lumii aduce moarte” (11 Cor. VII, 10).

Privita din perspectiva dobandirii mantuirii "tinguirea cea cu lacrimi", poate
fi socotitd ca un nou botez, daca lacrimile pocainfei izvorasc dintr-o cdinta sincera
§i adancd pentru pacatele saviarsite. Si dupa cum botezul crestin curata pacatul
stramogesc §i renagste sufletul la viaja cea duhovniceascd, tot astfel si "botezul
lacrimilor curéfeste si Innoieste sufletul integrandu-l In relatia de comuniune cu
Dumnezeu pe care o pierduse prin pacat. Prin acest botez multe suflete gi-au
recipatat permeabilitatea, puritatea §i frumusefea originara a chipului celui dintai,
iar rasplata acestora a fost mostenirea imparatiei cerurilor pe care Dumnezeu "a
fagaduit-o celor ce-L iubesc pe EI" (1 Cor. 11, 9).

Istoria sfanta ne oferd nenumarate exemple de sfinji imbunatafiti care gi-au
cégtigat prin darul lacrimilor cununa cea nevestejitd a maririi in ceruri. Se spune
in Pateric, ca o datd un ucenic l-a intrebat pe un parinte zicandu-i: "Ce sa fac ca
sd ma méntuiesc? Spune-mi un cuvant de invatatura, la care batranul i-a raspuns:
Cand a batut si a certat Dumnezeu Egiptul, nu era nici o casd acolo in care sa nu
fie plangere. Asa fa si tu, fiule, de vrei sa te mantuiesti, lacrimeaza si plange si
Dumnezeu Se va milostivi §i te va mantui"!!. Aceasta este mangaierea pe care o
simte sufletul crestinesc atunci cand se deschide catre Dumnezeu prin lacrimi de
pocdintd. De fapt pentru crestinul adevarat plansul insusi este mangaiere,
deoarece viafa sa intreaga este luminata i incélzita de prezenfa harica a Domnului
nostru Iisus Hristos lacrimile fiind dupa expresia Sfintului Isac Sirul "semnul
milei lui Dumnezeu de care s-a invrednicit sufletul in pocdinta"!2. Pe masura ce
inaintdm pe treptele desavarsirii morale ale vietii crestine, dezvaluim tot mai mult
bucuria si mangaierea lacrimilor care lumineaza "haina sufletului”, faicind posi-
bila patrunderea harului dumnezeiesc si unirea cu Duhul Sfant.

9. Sfantul loan Gura de Aur, op. cit., cod. 226.
10. Sfantul Simeon Noul Teolog, "Cele 225 de capete teologice i practice”, in Filocalia vol.
VI, Bucuresti, 1977, p. 63.
11. Patericul, Ramnicu Valcea, 1930, p. 267.
12. Sfantul Issac Sirul, Filocalia, vol. VII, Bucuresti, 1977, p. 179.
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Dupa ce s-a usurat de greutatea pacatului, sufletul incearca s se modeleze
prin "harul lui Dumnezeu care 1i va darui blandetea §i inceputul urmarii lui
Hristos dupa cum a zis Domnul: "Fericifi cei bldnzi ca aceia vor mogsteni pamdn-
wl™3 (Matei V, 5). Ajutorul dumnezeiesc il va intari s umble pe calea sfintelor
porunci ale lui Hristos, caci "Domnul va invaga pe cei blanzi caile sale” (Ps.
XXV, 10) si-i "va povagui prin Duhul Sau cel bun la pamdntul dreptafii” (Ps.
142, 10). Ii va povatui sa urasca pacatul si sd iubeasca virtutea, sa condamne raul
si sd urmeze binele, adevarul si dreptatea.

Dupi o experienta tristd, cauzata de ranile adanci ale pacatului, omul incearca
cu ajutorul lui Dumnezeu sa se indrepte, sa evite raul si sd siddeasca in locul lui
fapta cea buna. Odata cu regretul se nagte In inima lui i hotararea neclintita de a-si
menfine nestingherit echilibrul sufletesc i puritatea sa interioara, iar "pe masura
ce aceastd aspiratie 1i este satisfacutd, omul tinde sd comunice i altora pacea pe
care el Insusi a ajuns si o dobdndeasca"!4.

Ca insusire sufleteasca, blindetea constd in aceasta stare "cumpanitd §i
linigtita a sufletului, insotita de silinja de a nu supéra pe nimeni"!5. Sfantul loan
Scararu defineste blandefea "pastrarea seninatatii interoare $i a iubirii fajd de cei
ce ne supara"!®, "Cei blanzi sunt acei care nu se opun raului, ci biruiesc raul cu
bine"!7 (spune Fericitul Augustin) caci "nu poate pom bun sa fac& roade rele"”
(Matel VII, 18). Tot astfel si omul bland, scoate din visteria inimii lui cele bune:

nu se poarta cu necuviintd, nu se bucura de nedreptate nu gdndegste raul, nu piz-
muiegste” (I Cor. XIII, 4-6) si nu osadndeste pe nimeni, iar la vreme de incercare
"nu se aprinde de mdnie” (I Cor. XII, 5), ci face ceea ce 1i porunceste Psalmistul
David: "Mdniati-va dar nu gregifi” (Ps. IV, 4). Cuvéntul sau porneste din convin-
gerea ca un raspuns bland domoleste ménia, iar un cuvant aspru atafa mania (Pilde
XV, 1). "Cand un om ménios s¢ intilneste cu un om bland" — spune Sfantul loan
Gura de Aur, este ca gi cand un fier incins in foc s-ar cufunda in apa care-1 domo-
leste!®, caci dupa cum apa stinge puterea focului, tot astfel si blandefea potoleste
intristarea si stinge sagetile cele aprinse ale méniei.

Din punct de vedere social virtutea blandetii, reprezinta forta spirituala care
impiedica raul, atenueaza conflictele, niveleaza asperitatile, armonizeaza relatiile
sociale dintre oameni §i induiogeaza inimile nvréjbite §i pline de rautate. Pentru
aceasta, Dumnezeu le-a pregatit o anumita rasplata celor blanzi, incd din viafa
aceasta, promitindu-le ca "vor mogteni pamantul”, adica 1si vor desfasura viata in
mod tihnit §i pagnic, iubiti de semeni §i scutiti de viforul ispitelor si tulburarilor
care bat la poarta inimii.

"Cei bldnzi vor mogteni pamdntul”, (adica terenul infelenit al sufletelor si
inimilor oamenilor), nu cu puterea sabiei i nici cu virtutea Intelepciunii sau a

13. Sfantul Petru Damaschin, op. cit., p. 54.

14. A. P. Lopuhin, Comentar la Evanghelia de la Matei, trad. de Patriarhul Nicodim,
Bucuresty, 1948, p. 112.

15. Invatatura de credinta cresting ortodoxa, Bucuresti, 1952, p. 502.

16. Sfantul loan Scararul, op. cit., p. 186.

17. A. P. Lopuhin, op. cit., p. 113.

18. Sfantul loan Gura de Aur,.op. cit., col. 227.
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stiintei, ci cu duhul blandetii i al smereniei, cici "cei blanzi pentru Dumnezeu
sunt mai intelepti decat cei Intelepti, iar cei smeri';i cu inima mai puternici decat
cei puternici, spune Sfantul Marcu Ascetul, caci ei poartd intru cunostin{a jugul
lui Hristos"!9, care a spus: "[nvatati de la Mine ca sunt bldnd 5i smerit cu inima”
(Matei XI, 29).

Luarea jugului lui Hristos, presupune nevointa permanenta in lupta ce ne sta
inainte, pentru a primi cununa biruintei: "Cei ce sunt ai lui Hristos, trupul si-au
rastignit impreund cu patimile si cu poftele lor” (Gal. V, 24).

La aceasta biruintd ne cheama Mantuitorul prin fericirea a patra: "Fericifi cei
ce flamdnzesc §i inseteaza de dreptate ca aceia se vor satura” (Matei V, 6). Inse-
tarea de dreptate la care se referd Mantuitorul inseamna dorinfa staruitoare de a
practica fapta cea buna, virtutea si binele in general, cum ne indeamna Sfantul
Apostol Pavel: "Mai departe fratiloy, cdte sunt adevarate, cdie sunt de cinste, cdte
sunt drepte, cdte sunt curate, cdie sunt vrednice de iubit, cdte sunt cu nume bun,
orice virtute §i orice lauda, la acestea sa va fie gédndul” (Filip 1V, 8), sau cum
spune Sfantul Grigore de Nyssa "sd flamanzim dupa mantuirea noastra §i sa
insetam dupa voinfa lui Dumnezeu"20, Aceasta dorinta este tot atat de fireasca ca
si nevoia de satisfacere a trebuintelor biologice care condifioneaza viaja. Satu-
rarea fagaduita, trebuie infeleasa In acest caz ca o implinire a nazuintelor dupa
desavarslre notiunea de dreptate fiind sinonima cu cea de evlavie, sﬁn];eme §1 vir-
tute In general. A viefui dupa dreptate, inseamna a ne uni §i a trdi in mod deplin
cu Hristos, a face ca el sa devina centrul vietii noastre dupd cum precizeaza Apos-
tolul despre sine: "Nu mai trdiesc eu, ci Hristos traiegte in mine. Si viafa mea de
acum, in trup, o traiesc in credinta in Fiul lui Dumnezeu, Care m-a iubit §i S-a
dat pe Sine insugi pentru mine!” (Gal. 11, 20).

Despre dreptatea aceasta vorbeste si Proorocul Miheia cind zicea: "Ce cere
Domnul de la tine fara numai a face dreptate?” (Miheia VI, 8). §i acum sa ne
intrebam, ce cere dreptatea de la noi? Ea pretinde mai intéi sa dam ceea ce {i sun-
tem datori lui Dumnezeu, adica sa-L 1ubim mai mult decéit orice lucru din lumea
accasta, sa credem in El cu toata ﬁin‘;a noastra, s ne punem nidejdea intr-insul,
s ascultam de voia Lui cea sfantd i sa ne rugdm Lui din adancul suﬂetulux casa
ne ierte multimea greselilor noastre. In concluzie dreptatea cere "sd implinim
toate datoriile legii celei sfinte si dumnezeiesti"?!, si Sa-L cautdm mai inainte de
toate pe Dumnezeu, caci fara El "ne vom instreina de tot binele” (din rugaciunea
Acatistului Domnului nostru lisus Hristos).

Acest dor nestavilit de a porni cu tot sufletul in cautarea lui Dumnezeu, prin
implinirea poruncilor Lui a fost idealul suprem care a insufletit viata i petrecerea
minunata a sfinilor bineplacuti lui Dumnezeu. La randul sau fiecare om doreste sa
dobéandeasca aceasta stare datoritd naturii sale spirituale (sufletul), care fiind chi-
pul si icoana Creatorului, tinde mereu spre ceruri, cautind neincetat pe Ziditorul
sau, care l-a plasmuit §i de la care ifi trage originea, cum marturiseste Fericitul
Augustin: 'Ne-ai facut pe noi Doamne pentru Tine si nelipsit este sufletul meu pana

19. Sfantul Marcu A;cetul, Filocalia vol. 1, Sibiy, 1947, p. 258.
20. Sfantul Grigore de Nyssa, op. cit., p. 362.
21. Pr. Constantin Morariu, Virtutea cregting, tom. 11, Bucuresti, 1907, p. 41..
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ce se va odihni intru Tine"22, De aceea sufletul crestinului inseteaza dupa dreptate,
cautdnd hrana cea spirituala (a harului §i cuvantului lui Dumnezeu) — "apa cea vie
care se face in el izvor de apd curgdtoare spre viata vegnica” (Ioan 1V, 14).

Dar a flamanzi si a inseta de dreptate mai inseamna si a te sacrifica pentru tri-
umful dreptatii ca virtute sociala, atit pentru interesul obstesc cét si pentru res-
pectarea drepturilor loiale ale semenilor. "Pacea §i bunavoierea intre oameni”
(Luca II, 14) nu se poate infaptui fird dreptate, fard a-i recunoaste fiecarui om
calitatea de chip al Iui Dumnezeu si fara a-i acorda fiecaruia drepturile ce i se
cuvin. Simful dreptdfii este atit de inrddacinat in fiinfa omului, incit devine
indisolubil pentru desfasurarea normald a vietii sociale. Dacd toti oamenii ar
flaménzi si ar inseta dupa dreptate, n-ar mai exista in lume atatea nedreptafi si
inegalitati sociale, caci daca fiecare s-ar ingriji "sd fie aproapelui sau pe plac la
ceea ce este bine spre zidirea lui" (Rom. XV, 2), nu s-ar mai produce in lume
atdtea incalcari gi nesocotiri de drepturi care dduneaza bunului mers al viefii.

Setea de a instaura dreptatea este expresia sentimentului umanitar de mila i
de iubire fata de aproapele, iar dovada concretd a acestei iubiri, o constituie
faptele milosteniei crestine, la savarsirea carora ne indeamna Mantuitorul prin
fericirea a cincea: "Fericiti cei milostivi cd aceia se vor milui” (Matei V, 7).
Milostenia este concretizarea in fapte a iubirii crestine. Sfantul Grigore de Nyssa
o numeste "participarea inimii cu iubire citre cei intristafi in diferite intAmplari
dureroase, cici precum manifestarea cea rea si animalica isi ia inceputul din ura,
asa si indurarea izvoraste din iubire si n-ar exista, daca n-ar exista iubirea"23.

Aceasta iubire jertfelnica izvoragte din iubirea faja de Dumnezeu si implinirea
datoriilor fatad de El si faja de aproapele, cdci nu poate cineva si iubeascd pe
Dumnezeu §i sa nu-l iubeasca §i pe aproapele sau: “cel ce are poruncile Mele i le
pazeste acela este care Ma iubeste” (Ioan XIV, 21) iar "porunca Mea aceasta este:
sa va iubiti unul pe altul, precum v-am iubit si Eu pe voi” (Ioan XV, 12), de unde
reiese ca existd o singura porunca a dragostei, §i "dragostea niciodata nu cade"” (1
Cor. XIII, 8). Aceasta dragoste binevoitoare §i plind de bunatate se materializeaza in
acte de binefacere 1n scopul intrajutorarii semenilor pentru implinirea neputingelor si
nevoilor sufletegti si trupesti ale acestora, cum ne povatuieste Apostolul: "Purtafi-va
sarcinile unii altora, caci aga vefi implini legea lui Hristos" (Gal. VI, 2).

Toate aceste mijloace de slujire a aproapelui, cunoscute sub numele de
faptele milei trupesti si sufletesti sunt roadele §i fac obiectul milosteniei crestine.
Pe temeiul acestor fapte se va stabili criteriul judecaiii noastre: intrucat ati facut
unuia dintr-acesti frafi ai Mei, prea mici, Mie Mi-afi facut” (Matei XXV, 40), va
spune Mantuitorul celor de-a dreapta in Zziua judecafii. Bunurile materiale impar-
tite saracilor devin in acest sens, temeiul rasplatirii noastre gi chezasia bunatatilor
celor vesnice: "Cu milostenia se poate cumpara impérafia lui Dumnezeu", spune
Sfantul Ioan Gura de Aur "nu pentru ca aceasta ar fi ceva de cumparat cu bani, ci
pentru ca Domnul a fagaduit mila si imparagia Sa celor milostivi"?4, adica celor

22! Fericitul Augustin, Confessiones,-trad. de Prof. dr. Nicolae Barbu, Colectia Parin{i yi
Scriitori Bisericeyti, vol. 64, Bucuresti, 1985, p. 63.

23. Sfantul Grigore de Nyssa, op. cit., p. 370.

24. P. S. Vasile Coman, op. cit., p. 154.
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ce se ddruiesc pe sine pentru binele §i fericirea altora si miluiesc dezinteresat, cu
constiinta Tmpécata "ca mai fericit este a da, decdt a lua” (F. A. XX, 35).

Aceasta fericire si bucurie a daruirii si iubirii afective transpusa in fapte, este
o anticipare a bucuriei celei adevarate §i vesnice a raiului si o prefigurare a
imparatiei lui Dumnezeu, a lerusalimului ceresc, la vederea caruia ne cheama
Mantuitorul prin fericirea a sasea:

 "Fericifi cei curafi cu inima, cd aceia vor vedea pe Dumnezeu" (Matei V, 8).
"Inima curati este aceea care nu are nici o amintire i nici o Inchipuire a vreunui
gand lumesc, nici a lucrurilor suparatoare ale viefii, nici pricinuitoare de bucurie
ci este atdta de daruita lui Dumnezeu si unita cu El, incét petrece in contemplatie
ca in al treilea cer, si e rapita in rai"?>. La aceasta pruncie duhovniceasca, cum o
numesc Sfintii Parinti se invrednicesc sa ajunga cei nevinovati si fara de viclesug
(Toan 1, 47), "care prin nevointe §i rugaciuni neintrerupte izbutesc sa-si smulga
radacinile pacatului, adica sa-si goleasca inima de poftele i gandurile cele rele,
de iubirea celor pamantesti si sd o umple de dorul dupa lumina dumnezeieasca i
desavarsire"2%, Asa dupa cum ne spune si Sfantul Ioan Gura de Aur "cei curati cu
inima sunt cei care practica toate virtutile si a cdror constiin{a este fara de pacat
si care traiesc in curafie, caci nici o alta virtute nu ne duce la contemplarea
Domnului ca aceasta. Aga ca cine prlveste la curdtia §i neprihdnirea inimii lui,
acela priveste spre chipul stralucirii vesnice intocmai ca cel care, avand ochii mai
slabi si neputand privi direct spre soare, il priveste stralucind in oglinda, care cste
chipul Iui Dumnezeu in noi"2’.

De asemenea fiind ‘centru al simfirii si trairii duhovnicesti, inima reprezinta
"altarul" pe care sufletul isi aduce roada slujirii si lucrarii faptelor celor bune
"Inima curald zideste intru mine Dumnezeule §i duh drept innoieste intru cele
dinlauntru ale mele" (Ps. 50, 11), spune Psalmistul David. In tlmpul rugaciunit
mintea eliberatd de patimi, se coboara in inimé ca Intr-o camara, apoi unindu-se
cu toate celelalte puteri ale sufletului, se inaltd pe treptele contemplatiei dum-
nezeiesti. La acest aspect al cunoagsterii trainice s-a referit Mantuitorul cind a
spus: "tu insa, cdnd te rogi intrd in camara ta §i inchizand usa, roaga-te Tatalui
tau ... si Tatal tau, Care vede-in ascuns, ifi va rasplati tie” (Matei VI, 6).

" Dacéd aceastd cdmard este curata si impodobita, ea devine locas al lui
Dumnezeu (Ioan XIV, 23), iar dacad este intinatd de zgura pacatului, nu-si mai
poate indeplini rolul ei de sfetnic si far [luminos care sa indrume caile vietii catre
zarile cele nevazute ale dumnezeirii. "Luminatorul trupului este ochiul” — spune
Mantuitorul — "daca ochiul tau va fi curat, tot trupul tau va fi luminat. Iar de va
Jiochiul tau rau, tot trupul tau va fi intunecat” (Matei VI, 22-23). "Daca ratiunea
ta este nepatata de vreo rautate, libera de orice pasiune si departe de orice inti-
naciune — spune Sfantul Grigore de Nyssa — atunci tu cunosti din cauza curatiei
tale, ceea ce altii nu vad din cauza necuratiei lor $i dupa ce intunericul material s-a
departat de pe ochii sufletului tau, privesti in curatul si limpedele cer al inimii tale,
in care vei vedea stralucind imaginea cca fericita. Dar ce este aceasta? Aceasta

25. Sfﬁntul Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 73.

26. Invatatura de credina, ... p. 508.
27. Sfantul loan Gura de Aur, op. cit., col. 227-228.
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este curatia, sfinfenia, simplitatea i Intreaga splendoare a naturii [ui Dumnezeu
care se vede prin Dumnezeu"8. "Cel curat cu inima care a scuturat tina de pe
ochiul mintii, vede pe Cel ce este si se invafd cunostinta Duhului" (din Catavasiile
Pogoririi Duhului Sfant), adica vede oglindindu-se in adancul de taina al sufletu-
lui sau, chipul naturii lui Dumnezeu (Rom. I, 20), "c4ci dupd cum oglinda daca este
curata, poate sa reflecte in sine imaginea din afara, la fel i sufletul curat poate sa
oglindeasca in sine chipul luminii celei apropiate™®. Si totusi, acest proces al
cunoagterii duhovnicesti, in sens de trdire §i unire cu Dumnezeu este neclar si
imperfect, o cunoastere "ca in ghicitura” (I Cor. X1I1, 12), adica o palida imagine
a cunoasterii celei adevarate de care ne vom mvredmel In viata viitoare, cand il
vom vedea pe Dumnezeu fafa catre fafa.

Intrucat p051b111tatea de a vedea pe Dumnezeu este oferita tuturor oamenilor
chemati la mantuire, cei curafi cu inima sunt indatorafi sa-i atraga si pe semenii
lor "la cunogtinta adevarat"’ (I Tim. II, 4); sa le indrepte inimile cétre pocainta si
sd-i abatad din calea ratacirii, sa-i deprinda cu armele spirituale ale postului si
rugéiciunii, sa-i Invete sd indbuge dintr-ingii pornirile cele egoiste: ura, invidia,
vrajba si toate poftele cele viclene care intunecd mintea si ucid sufletul, intr-un
cuvant, sa-i determine sa-§i recapete §i i acea armonie interioara, care-1 reasaza
pe om in relaia de pace cu Dumnezeu §i cu semenii. La indeplinirea acestor
datorii crestinesti, ne indeamna Mantuitorul prin fericirea a saptea: "Fericifi
Jacatorii de pace, ca aceia fiii lui Dumnezeu se vor chema” (Matel V, 9).

Dupa Invatatura Sfintilor Panntl "facatorii de pace sunt aceia care prin inva-
tatura lor, aduc la DumneZzeu pe cei invrajbiti cu Dumnezeu"30. "Atunci esti un inva-
tator desavarsit, cand prin cele ce faci §i prin cele ce inveti, duci pe credinciosi la
viata cea fericitd pe care a poruncit-o Hristos"3! — spune Sfantul Ioan Gura de Aur.

Desi sfera notiunii de pace nu trebuie conceputd numai in limitele impacarii
omului cu Dumnezeu in virtutea savarsirii binelui, ci si ca tendinta de restabilire
a ordinii morale in lume, in care si domneasca "dragostea, bucuria, pacea,
mdelunga rabdare, bunatatea, facerea de bine, credinja, bldndefea ..." (Gal. V,
22-23) si toate celelalte virtuti care pregatesc desavérsirea sufletului. Pacea cea
adevarati este cea care se rasfrange ca o revarsare de lumina, ca un dar dumne-
zeiesc asupra’ vietii semenilor. "Ce este pacea? — se Intreabd Sfantul Grigore de
Nyssa, decat "impreuna simtire iubitoare, indreptata spre cel de aceeasi fire"32.
Deci, pacea cea adevaratd pe care o propovaduieste Evanghelia exclude orice
forma a iubirii de sine, iar dovada acestei depasiri i a eliberarii din carapacea
egoismului, este dragostea, solidaritatea si afecfiunea sufleteasca care-i anima si-i
uneste pe tofi semenii la intrajutorarea si inmulfirea faptei celei bune caci man-
tuirea nu se castigd in izolare, Insingurare, ci in unire i colaborare cu ceilalti
"imbarbatind pe Cei slabi la suflet sprijinind pe cei neputinciosi, fiind indelung —

28. Sfantul Grigore de Nyssa, op. cit., p. 383. )

29. Teofilact, Comentar lu Matei, Migne, P. G., CXXIII, col. 188, apud /nvatatura de credina,
....... , p. 509.

30. Idem, Comentar, .... apud A. P. Lopuhin, op. cit., p. 116.

31. Sfantul loan Gura de Aur, Despre preofie, traducere de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1987, p. 111.

32. Sfantul Grigore de Nyssa, op. cit., p. 390.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



128 Arhim. prof. VASILE MIRON

rabdatori fata de toti, luand seama s nu rasplateasca cineva cuiva raul cu rau, ci
pururea cele bune urmand unul fata de altul si fafa cu toatd lumea” (I Tes. V, 14-15).
Acestea sunt darurile binecuvantate ale pacii, iar facatorii de pace sunt cei care
prin sfatul i exemplul vietii lor, prin stradaniile si faptele lor de jertfa si de slu-
jire, sting focul urii gi al vrajmasiei, impiedica incoltirea raului, potolind dis-
cordiile si neintelegerile dintre oameni $i facind loc sa rasara tot mai mult lumina
binelui, adevarului si harului creator al pacii.

Dar pentru ca acest deziderat sa se traduca in fapta i sa-si gdseascd implinire
in via];a de toate zilele, trebuie sa-I realizam mai intéi in fiinfa noastra, restabilind in
noi acel echilibru suﬂetesc incat sufletul s guverneze trupul 51 sa se arate biruitor
asupra pacatului: "In primul rind omul trebuie sa faca pace in inima sa si dupa aceea
intre fratii invrajbifi. Caci, cum e cu putinta sa impaci pe alfii prin tine, cand in pro-
priul tau suflet sunt pacate care se razboiesc™3 — spune Fericitul Ieronim.

Pacea fiintei noastre cu Dumnezeu a fost dorirea si bucuria sfingilor i
ascetilor in isihia (linigtea) lor.

Cultivand pacea, crestinul realizeaza in chip vadit comuniunea cu semenii §i
unirea cu "Hristos Iisus prin care avem gi unii si alfii apropierea catre Tatal intr-un
Duh" (Efes. II, 18). In aceasta simbioza i unitate monolitica de impreuna simfire
§i trdire cu Hristos si in Hristos, se reflecta toata gama virtutilor cerute de precep-
tele evanghelice, virtuti pe care Sfantul Apostol Pavel le evidentiaza adeseori in
epistolele si buna-intelegere intre oameni. "7raiti in pace §i Dumnezeul dragostei
si al pacii va fi cu voi" (Il Cor. XIII, 11), sau cum le spune efesenilor: "Drept
aceea va indemn sa umblafi ... cu toatd smerenia si bldndetea, cu indelunga-
rabdare, ingaduindu-va.unii pe alfii in iubire, silindu-va sa pazifi unitatea
Duhului intru legatura pacii” (Efes. IV, 2-3).

Aceste indemnuri permanente pe care Apostolul le adreseaza primelor comu-
nitafi crestine, devin lumina celor expuse mai sus adevarate porunci §i conditii
pentru normalizarea §i desdvarsirea vietii religios-morale, iar pentru ca aceste
porunci sa devina viabile, se cer. enorme sacrificii (incununate uneori cu pretul
sangelui), din cauza celor potrivnici.

51 totusi aceste invataturi evanghelice se cer actualizate, in ciuda tututor
vicisitudinilor §i opozitiilor dezlantuite de raufacatorii §i prigonitorii credintei
crestine. Mantuitorul fericegte i rasplategte pe cei ce se opun si infrunta cu curaj
s1 barbatie incerciarile §i obstacolele ivite in calea dreptatii i adevarului: "Fericifi
cel prigonifi pentru dreptate ca a lor este impardtia cerurilor” (Matei V, 10).

Notiunea de dreptate aga cum am specificat anterior, cuprinde toata virtutea,
adica dreapta credin{a, dreapta purtare, viata neprihanita §i sfintita la care se
invrednicesc sa ajungd "cei ce se imbogagesc in Dumnezeu" (Luca X1I, 21)34.

Drumul dreptatii care ne duce catre imparatia cerurilor este lung si anevoios
presdrat cu numeroase piedici, incercari §i necazuri, insd “ce! ce va rabda pdna la
sfdrsit acela se va mdantui” (Matei XXTIV, 13). Pe acest drum a pisit insusi M4n-
tuitorul cu Crucea in spate, luand asupra Sa sarcina pacatelor noastre i suferind
pentru ele batjocura §i moartea de ocara, lasdndu-ne pilda ca si pasim si noi pe

33. A.P. Lupuhin, op. cit., p. 116.
34. Invatatura de uedm]a ...... p.-512.°
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urmele Lui, "El care n-a sawdrsit nici un pacat, nici s-a aflat viclesug in gura Lui, §i
care ocardt fiind, nu raspundea cu ocard, suferind nu ameninta, ci Se ldsa in stirea
Celui ce judeca cu dreptatea” (1 Petru I, 22-23). Pilda Mantuitorului, au urmat-o tofi
sfintii care s-au consacrat in slujba binelui, adevarului si drepttii i in primul rand "cei
ce gi-au jertﬁt viata pentru dreptatea Evangheliei lui Hristos"3>, adica martirii care au
marturisit i pecetlu1t adevarul credintei cu jertfa propriei lor viefi.

De altfel insugi Mantuitorul prevestegte asemenea soarta apostolilor $1 urma-
51101 lor, Invatandu-i s rabde cu mulfumire toate suferinele si umiliniele la care
fi vor supune prigonitorii: “/n lume necazuri vefi avea — ‘le spune Ucenicilor, dar
indrazniti, Eu am biruit lumea" (Ioan XVI, 33), iar "daca va urdste pe voi lumea,
84 stifi ca pe Mine mai inainte decdt voi M-a urdt. Daca afi fi din lume, lumea ar
iubi ce este al sau, dar pentru cd nu sunteti din lume, ci Eu v-am ales pe voi din
lume, de aceea lumea va urdste” (loan XV, 18-19). Cuvintele acestea s-au impli-
nit Intocmai cu fiecare marturisitor si erou al crediniei, care a suferit chinuri, pri-
goane §i moarte muceniceascd pentru biruinta deplina a adevarului §i dreptafii
dumnezeiegti, cici pe martiri nu-1 face moartea, ci credinfa pentru care mor:
"Nimeni dintre voi sd nu sufere ca ucigas, sau fur sau facator de rele sau ca ravni-
tor de bunuri striine — spune Sfantul Apostol Petru, iar de sufera ca crestin, sa nu
se rugineze, ci sa preamareascd pe Dumnezeu pentru numele acesta” (I Petru IV,
14-16), stiind ca intrarea in imparatia lui Dumnezeu se castiga "cu multe suferinfe
in lumea aceasta” (Faptele Apostolilor XIV, 22).

Cei ce se fac demni de Tmparafia cerurilor, in urma suferinjelor indurate pen-
tru cauza dreptitii, gustd in mod anticipat bucuriile acestei imparafii inca din viata
aceasta prin mulfumirea §i satisfactia pe care o simte congtiinfa incredinjata de
rasplata fericirii vesnice pentru actele de jertfelnicie dovedite in clipele patimirii.
Asa se explica de ce martirii pageau spre locurile de osdnda cu seninatate, inalfand
cantéri §i laude de preamdrire lui Dumnezeu care i-a invrednicit de o asemenea
mare cinste. Numai in felul acesta putem injelege de ce Mantuitorul fericeste inca
din viata accasta pe cei asuprifi pentru dreptate cand spune: "Fericifi veti fi cdnd
va vor ocari si va vor prigoni §i vor zice lot cuvdntul rdy impotriva voastra,
mintind pentru Mine” (Matei V, 11).

Desi este strans legata de fericirea anterioara prin identitatea tematicii abor-
date, aceasta ultima fericire se adreseaza in mod special celor desemnati cu misiu-
nea predicarii cuvantului lui Dumnezeu adica Apostolilor gi urmagilor acestora in
succesiunea apostolica (terarhiei), indemnandu-i sa lucreze in numele lui Hristos,
la raspandlred Evangheliei Sale si sd rabde toate defaimarile, océrile i perse-
cutiile intreprinse de adeversarii drcptel credinie.

Nici una din aceste primejdii "nici necazul, nici strAmtorarea, nici foamea,
nici prigoana, nici golatatea, nici nevoia si nici sabia" (Rom. VIII, 35) nu au reusit
sd-1 Infricogeze pe Sfintii Apostoli §i sa-i desparta de dragostea lui Hristos. Con-
stienfi de marea raspundere pe care o impunea misiunea lor, Apostolii au propo-
vaduit cu indrazneala mesajul Evangheliei, 1mpletmd cuvantul cu fapta (urinind
intru totul exemplu Mantuitorului), dupa cum ingigi marturiseau: "Pana in ceasul
de acum flamanzim §i {nsetam, suntem goi $i suniem palmuiti si pribegim. Si ne

35. A. P. Lopuhin, op. cit., p. 117.
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ostenim lucrdnd cu mainile noastre. Ocaréti fiind binecuvantam. Prigoniti fiind
rabdam. Huliti fiind ne rugam" (I Cor. IV, 11-13).

Aceasta este noutatea i puterea creatoare a iubirii crestine. Caci, este usor sa
iubim pe cei ce ne iubesc, dar este greu si iubim pe cei ce ne urésc i ne fac rau.
Si totugi Dumnezeu ne cere acest spirit de jertfa, insa nu din obligatie, ci din con-
stiintd, nu din sila, ci din dragoste sincera §i curata.

lubirea fatd de vrajmag este culmea altruismului moral — crestin §i semnul
dragostei dumnezeiesti revarsata cu prisosin{d asupra noastra prin Domnul nostru
lisus Hristos, care a intrupat In persoana Sa chipul patimii si al rabdarii. Pilda
Mantuitorului au urmat-o apostolii, mucenicii si toti sfinfii doritori de perfectiune,
care sufereau bucurandu-se §i iubeau prigonindu-se de cei faré de lege.

Ei erau constienfi ca drumul catre Tnalfimile desavarsirii trece prin inima
aproapelui nostru: "De aproapele depinde si viata si moartea noastra — spune Sfantul
Antonie cel Mare, ci daca l-am dobéandit pe aproapele l-am dobiindit pe Dumnezeu,
iar daci l-am smintit pe aproapele ne-am facut vrajmasi ai Crucii lui Hristos"36.

Iata insemnatatea fundamentala pe care o prezintd porunca iubirii, transmisa noua
de Domnul nostru lisus Hristos spre statornica indeplinire In viata noastra crestineasca.

*

In vederea dc:qavﬁr,«;.in'i morale prin iubire, fericirile reprezintd calauzele si-
gure care ne Indruma pagii pe cararile mantuirii.

Concise in formulare, fericirile ofera sufletului credincios o mare bogape teo-
logica, o comoara de adevarun dumnezeiesti care ne deschide mintea si sufletul
spre cunoagteréa lui Dumnezeu si unirea cu El prin Duhul Sfant.

Noutatea Invataturilor si normelor morale cuprinse in fericiri, consta in com-
batcrea intentiei rele, curatirea launtrica a omului §i expunerea pozitiva a inda-
toririlor sale morale, aratandu-i ce trebuie sa faca omul pentru a intra in comuni-
unea de viata vesnica cu Dumnezeu. Ele nu ofera fericirea perfectd, momentana,
ci mijloacele necesare pentru a ajunge acolo, fagaduind bunuri spirituale care se
vor finaliza in bunuri duhovnicesti eterne.

Agadar, fericirile sunt idealuri spiritual crestine si impliniri pentru sufletul
iubitor de Dumnezeu; porti sfinte de intrare in imparafia Lui Dumnezeu §i cai si-
gure de propasire pe treptele sfinfeniei pana la plindtatea desdvarsirii.

Biserica le-a inclus in slujba Sfintei Liturghii, pentru a l¢ face pururea vii si
roditoare in constiinfa si fapta credinciogilor — dreptar $i rorma de viatd, un
adevdrat cod al desavarsirii crestine. Sd ne calauzim viaja dupa acest dreptar al
invataturii evanghelice, practicand virtutile recomandate de fericiri, virtufi care
indumnezeiesc sufletul $i alcatuiesc frumusetea vietii noastre duhovniceésti.

Cu inima generoasa, inflacarata de duhul iubirii jertfelnice §i cu toatd vointa
staruitoare, sustmuta de harul dumnezeiesc, sa urcam treptat muntele spiritual al
fencmlox péna la piscul cel mai Tnalt al asemanarii cu Dumnezeu (Matei V, 48),
cici "toate fericirile il fac, Dumnezeu dupa har, pe omul care a ajuns bland, da-
ruitor de toatad dreptatea, mllostlv nepatimitor, facator de pace, rabdand toata du-
rerea cu bucurie pentru dragostea lui Dumnezeu si a aproapelui"’.

36. Patericul, ... p. 9.
37. Sfantul Petru Damaschin, op. cit., p. 58.
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Doctrind multimilenard, doctrina despre reincarmare sau transmigrafia sufle-
tului, numita si metempsihoza, este specifica experienfei religioase indiene §i std
la baza a patru religii orientale: hinduismul, jainismul, budhismul §i sihismul.
Aceasti doctrind, numitd samsara, nu poate fi infeleasa pe deplin fard a cunoaste
doctrina karman — legea faptelor si fara a injelege starea de eliberare spre care se
indreapta fiecare adept al religiilor amintite. Doctrinele despre karman si samsara
sunt strins legate intre ele si sunt un leit-motiv specific oriental.

Colonizarea Indiei de cétre englezi, incepand cu sfarsitul secolului al XVIII-
lea si inceputul secolului al XIX-lea, a dus la cunoasterea textelor religioase indi-
ene, care i-au fascinat pe europeni in secolul al XIX-lea. Aga au aparut scolile de
traducatori ai textelor sacre indiene. Odata cu traducerea textelor sacre in limba
engleza, germana si franceza s-a dezvoltat si interesul pentru descifrarea credin-
telor religioase si ideilor filosofico- rellgloase orientale. Astfel a devenit o moda
discutia despre reincarnare, dar a starnit §i interesul filosofilor curopeni.

Pitrunderea 1n secolul al XX-lea in Europa a sectelor de factura orientald, pe
terenul pregétit prin cunoagterea doctrinelor orientale de catre filologi, filosofi gi
istorici ai religiilor, a facut ca doctrina despre reincarnare sa dobandeascad noi
valente si s-a mers pana acolo incét s-au cautat argumente pentru reincarnare §i in
Biblie. Asa s-a ajuns ca nenumarati crestini sa fie atragi, §i s propage chiar, cre-
dinta 1n aceasta doctrina.

1. Trasaturile doctrinei despre transmigratia sufletelor

In India traditionala credinta in renasterile succesive apare ca ceva, intr-un fel,
subinteles. Aceasta Inseamna ca ea nu este niciodata rezultatul unui efort de gandire
sau de cautare spirituala, ci se infafigeaza ca opusul unei atitudini imbratisate in mod
congtient gi liber, cu titlu personal, de cineva anume. Oamenii sunt crescufi in
aceastd credinta cu care se obisnuiesc de la cea mai frageda varsta, asa incét ideea
de a o pune la indoiala le raméne straina tot timpul vietii. De fapt, pentru ei, este
vorba mai mult de o certitudine sensibila decit de un articol de credinta. Hindusii,
jainii, budhistii si sikhistii nu "cred" in transmigratie in felul in care crestinii cred Tn
invierea cu trupul. Ei par sa aiba, in aceasta privinta, o adevarata perceptie, vie si
intensa, in ciuda obscuritatii sale. Ei simt "greufatea" acumulati a viefilor anterioare
apasandu-le pe umeri, dar nu vor cduta niciodata indicii, semne sau dovezi.

O alta trasaturd a transmigratiei sufletelor este caracterul esenfial etic al
mecanismului caruia i se supune. Este vorba despre legea karman. Karman, care
denumea inifial actul ritual, a ajuns sa fie aplicat oricarui comportament uman
caractertzat in functie de bine sau de rau, mai exact, in functie de supunerea sau
nesupunerea fafa de o ordine dreapta a lucrurilor — dharma. Cum existi o legatura
certd intre ierarhia condifiilor sociale §i cea a satisfactiilor pe care fiin{ele umane
le pot astepta de la existenta, principiul karman se va exprima, in primul rand, prin
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renagteri mai mult sau mai putin nobile ori mai mult sau mai putin josnice, in
funciie de calitatea eticd globald a faptelor si actelor sdvargite pe parcursul vietii
sau vie;ilc)r anterioare. E de la sine Infeles ca un asemenea principiu indbusa din
fasa orice protest sau revendicare sociala si contribuie din plin la intdrirea ordinii
castelor in hinduism. In plus, eliminind disputa cu privire la "cel ce suferd pe
drept", acest principiu ii impiedica pe indieni sa-si puna spinoasa problema a
raului, care-1 pune in dificultate pe europeni.

Trebuie avut in vedere ci doctrina samsara nu se refera numai la fiintele vii,
ci ea se extinde la dimensiunile Intregului cosmos, pe o imensa "scard" a "fiin-
telor", omenirea reprezentind doar sectorul mijlociu. Deasupra omenirii se gasesc
nenumdrate fiinte superioare, adica multimea fara de numar a demonilor, geniilor,
zeilor si zeitelor, care formeaza panteonul mitologiei hinduse. Dedesubtul omenirii
se afla animalele, plantele i mineralele. In functie de propriul karman este posibil
sa te Tnalii la nivelul zeilor sau sa cazi in mizeria si anonimatul creaturilor celor mai
neinsemnate. Natura umana este singura dintre naturile reincarnate in care sufletele
pot actiona pentru a-si alege viitorul intr-un sens sau altul. "Deasupra omenirii"
zell sunt prea cufundati in placerile paradisiace pentru a-gi dori sa-gi transforme
destinul, "dedesubtul- omenirii" fiinfele sunt prea indobitocite pentru a mai putea
deosebi binele de rau. Prin urmare, omul isi poate Imbunatati soarta in renagterea
viitoare, dacd isi indeplineste cu grija propria dharma pe parcursul acestei vieti.

Scopul principal este atingerea starii de eliberare, adica starii care a depasit
karman §i samsara, o stare transcendenta, imposibil de imaginat, care nu poate fi
exprimatd decit in termeni negativi: incetarea definitiva a ciclului nesfarsit de
renagteri. Faima celor care se retrag din lume (precum yogi, rsi, sadhu) este strict
_legata de atitudinea esentialmente negativa pe care acestia o imbratiseaza in ceea
ce priveste transmigratia.

2. inceputurile doctrinei despre transmigratia sufletelor

Degsi, din Upanisade, se Injelege ca doctrina despre transmigratia sufletelor ar
fi existat din timpul Vedelor, in nici un text vedic nu este atestata clar. Exista doar
texle vedice care sunt luate in considerare ca texte ce ar avansa ideea transmigratiei.

Astfel avem:

1. Rg-Veda 4.26.1: "cunoscind acestea Vamadeva a inceput: Eu am fost
Manu si Surya"!.

Vamadeva este numele unui rsi céruia i se atribuia majoritatea imnelor din
cartea a patra din Rg-Veda. In contextul _originar, cuvintele apar];m zeului Indra,
care i afirma condifia de cosmocrator. In virtutea unei viziuni inspirate, Vama-
deva s-ar fi cunoscut pe sine ca Brahman si, astfel, ca Brahman, a putut vedea
nasterile anterioare ca Manu si Surya.

I. Textele din Rg-Veda sunt preluate dupa 4 Source Book in Indian Philosophy, ed. by Sar-
vepalli Radhakrishnan and Charles A. Moore, Princeton University Press, Princeton, New-Jersey,
1957; cf. Rg-Vedua 4.26.1 cu Brhadaranyaka Upanisad 1.44.10. Textele din Brhadaranyaka-
Upanisad §i Chandogya Upanisad sunt prelvate dupa Cele mai vechi Upanisade, trad. Radu Bercea,
col. "Bibliotheca Orientalis", Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1993.
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2. Rg-Veda 4.27.1: "In trupul mamei inca zabovind, am cunoscut toate nas-
terile acestor zei, care ma fineau prins intr-o vuta de fortarete de fier. Dar ca un
soim, in zbor iute, am fugit de acolo".

Dupa traditia.indiana este vorba mai intdi de o nastere in calitate de copil, o
nastere prin educatie §i urmeaza o a treia nastere dupa moarte. Citatul acesta poate
avea un sens, in contextul exprimat mai sus, daca prin soim se infelege sufletul,
iar prin fortarete de fier corpurile strabatute de el.

Studiate cu atentie, in contextul imnelor din Rg-Veda, cele doua citate nu au
nimic de a face cu doctrina transmigratiei. In primul, Indra isi lauda puterea
magicd, care-1 permite sa ia tot felul de forme, in cel de-al doilea Inteleptul Soma
povesteste cum coboara pe pamant ca goim sau purtat de $oim

Imnurile vedice propaga o continuare a vietii printre zei, sub indrumarea lui
Yama, pentru cei buni, si o cilatorie in addncimea obscura pentru cei rdi. Yama
este primul om care a gasit calea’spre inal{imile luminoase ale zeilor si a devenit
un print in fara preafericifilor, petrecand cu zeii2.

Prin urmare, nu putem vorbi despre transmigratia sufletului inainte de Upanisade.

Daca in textele Brahmanas se afla premisele recompenselor si pedepselor in
lumea de dincolo, in locul reprezentarilor vedice despre o fericire nediferentiata,
in Upanisade gasim texte care afirma clar doclrina samsara.

Textul de inceput al doctrinei samsara se gaseste in Brhadaranyaka-Upanisad
6.2.1-16 si este repetat, cu mici modificari, iIn Chandogya-Upanisad 5.3.1-10.10.
Redam textul in rezumat: "Stii cum se duc, pierind, fiinfele pe cai deosebite? Stii
cum se inapoiaza in alta lume? Stii cum de nu se umple lumea cealalta atait de
mulfi fiind cei care pier necontenit? Stii, insa, dupd al cdtelea prinos apele,
prinzdnd glas omenesc, se scoala si vorbesc? Stil insd intrarea pe drumul care
duce lu zei sau pe cel care duce la strabuni, in urma caror fapte se intrd pe dru-
mul care duce la zei sau pe cel care duce la strabuni?"” (6.2.1-2) ... "Cei care §tiu
astfel si acestia care, in padure, mediteaza la credinta si adevar (satya), trec in
facara. Din flacara in zi, din zi in luna crescatoare, din luna crescatoare in cele
gase luni cdt merge soarele spre miazanoapte, din lunile acestea in lumea zeilor,
din lumeu zeilor in soare i din soare in pr eajma fulgerului. Intdmpindndu-i un
om (puruga) care-i faptura gdndului (manas) ii calauzeste pe cei din preajma ful-
gerului pand la lumile lui Brahman. In lumile lui Brahman ei locuiesc dincolo de
departari. Pentru ei nu exista intoarcere inapoi. lar cei care cuceresc lumile prin
sacrificiu, pomeniri §i asceza (tapas), trec in fum. Din fum in noapte, din noapte
in luna descrescatoare, din luna descrescatoare in cele sase luni cdt merge
soarele spre miazdzi din lumile acestea in lumea strabunilor §i din lumea
strabunilor in lunda. Ajungdnd in lund ei se prefac in hrand. lar acolo, intocmai
ca pe regele Soma, ii mandnca zeii si pe ei. Cdnd ispravesc §i cu aceasta, atunci
intrd de-a dreptul in spatiu. Din spatiu in aer (vayu), din aer in ploaie §i din
ploaie in pamant. Ajungdnd in pamdnt, ei se prefac in hrana. Sunt inca o data adugi
drept ofranda in focul omului (puruga). Dupd aceea se nasc in focul femeil.
Reinaligndu-se catre lumi, ei urmeaza mai departe aceeagi rotire. lar cei care nu
stiu aceste doud drumuri devin gaze, fluturi si neamul celor ce mugca” (6.2.15-16).

2. Cf. Rg-Veda 1.36.18; 10.135.1; 10.14.7.
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Textul sustine o dubla recompensa: o data prin rasplata si pedeapsa in lumea
de dincolo, apoi, inca o data prin renagtere pe pAmant.

Pentru a Intelege mai bine inceputul doctrinei samsara e nevoie sa revenim i
la textul din Brhadaranyaka-Upanisad 3.2.13—14: "Yajravalkya —- a spus el — adnd
glasul (vac) omului mort patrunde in foc, suflul (Prana) in aer, ochiul in soare, gdn-
dul (manas) in lund, urechea in zari, trupul in pamdnt, sinele (atman) in spatiu, parul
de pe trup in ierburi, parul de pe cap in copaci, iar sdngele si samdnta coboara in
ape, ce se intdmpld atunci cu omul? ... Aceasta o vom §ti numai noi, dar nu aici in
Jata lumii. Departindu-se cei doi au stat de vorba. De-au grdit despre ceva, numai
despre fapta (karman) au grait; i de-au preamarit ceva, numai fapta au preamdrit-
o. Intr-adevar devii bun prin fapta buna si rau prin cea rea”. Comparand textul acesta
cu textul din Brhadaranyaka-Upanigad 4.4.5-6, avem o imagine completi a recom-
pensei i pedepsei eliberarii §i transmigratiei: "Omul (purusa) este rodul dorintei;
precum i este dorinfa, astfel ii este i stradania; precum ii este stradania, astfel gi
Japta ce faptuieste, fapta ce faptuieste este §i cea din care se infrupta”.

Prin urmare, pe fundalul unor corespondete intre om §i cosmos, in spiritul
explicdrii Brahmanelor, Yajiavalkya formuleaza teoria actului (faptei) ca determi-
nant al condifiei intr-o existen{a viitoare, subliniind caracterul esoteric al acestei
teorii. In felul acesta sufletul se leapada de trup si Tsi fauregte o forma mai noua,
mai frumoasa: "Precum o megterd in broderii, plasind firele de la o broderie,
coase o alta forma mai noud §i mai frumoasa, tot astfel sinele (atman), lepaddndu-
se de trup si alungdnd negstiinfa igi faureste o alta forma mai noud si mai frumoasa,
de strabun, de Gandharva, de zeu, de Prajapati, de Brahman sau de alte fiinfe "3,

Asadar, invatatura Yajiavalkya cuprinde o simpla recompensa prin renagtere
in lumea empirica, recompensa prin transmigratia sufletului.

3. Temeiurile doctrinei despre transmigragia sufletelor

Daca in Upanisade doctrina despre transmigratia sufletelor apare ca o taina,
ca ceva nou ce nu trebuie profanat, in textele ulterioare ea va fi cunoscuta prin
scolile hinduse, jaine $i budhiste ale vremii, insa totdeauna strans legata de doc-
trina karman. Un text concludent in acest sens avem in Katha-Upanisad 5.7: "In
phéntecele mamei intra unul, incarndndu-se intr-un trup, altul se duce intr-o
planta, fiecare dupa fapta, fiecare dupa stiinta"?.

Scolile hinduse clasice care s-au preocupat de dezvoltarea doctrinei samsara,
in legatura cu doctrina privind starea de eliberare, au fost Samkhya si Vedanta.

Scoala Samkhya propaga eliberarea prin cunoagsterea metafizica, sprijinindu-se
pe realitatea cunoasterii ultime. Prakrti e antrenata instinctiv in slujirea lui purusa
§i activeazé pentru eliberarea lui. Intelectul (budhi) ﬁind cea mai perfecté mani-
Cand apare acea "de;teptare prin "intelegerea de sine", 1ntelect‘ul si toate cele-
lalte elemente psihice, care au fost fals atribuite lui purusa, se retrag, se desprind

3. Brhadaranyaka-Upanisad 4.4 4.

4: Katha-Upanisad in Sucred Books of the East, vol. 15, trans. by Fr. Max Miiiler, Motilal
Banarsidas, Delhi, 1989 si in traducerea lui Theofil Simenschy, Imprimeria Naionald, Bucuresti, 1937.
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de purusa si reintra in prakrti. In cazul "nedesteptarii" sufletul se reincarneaza.
Venirea in fiinfd a oricaruia §i intrarea in samsara este insotita de avidya -
necunoagterea adevaratei realitafi.

Pentru a elimina ciclul renasterilor, Samkhya-Yoga recomandd meditatia
péna la realizarea suprema, adica eliberarea de existentd. Atat timp cat este pastrat
nucleul central al existentei, orice realizare cade sub incidenfa placut-neplacut
raménand sub domeniul durerii §i al renasterilor. Samsara este vazuta ca o sclavie
fata de propria minte. Daci la Iacetarea viefii prezente mai exista inca reziduuri
karman (karmasaya), exista inca destin, iar acesta determind reincarnarea, nas-
terea in samsara’.

Scoala Vedanta admite o evolutie gradata a fiecdrui suflet, care e potential
divin §i care cregte trecind prin diferite vieti i forme de viafa variate, intotdszuna
culegind rezultatele faptelor proprii pana se castiga perfectiunea. Seria de vieft
este determinatd de karman: "Dupa cum olarul formeaza tot ce vrea dintr-un
buigare de lut, tot astfel omul are parte numai de acea soartd pe care si-a pre-
gatit-o singur pin fapta sa. Dupa cum lumina gi umbra sunt vesnic legaie strdns
una de alta, tot aga e strdns legata si fapta de faptuitor prin tol ce a savdrsit el
singur"®. De aceea sufletul trebuie s treacd prin nenumarate corpuri, cilatorind
mereu prin forme superioare sau inferioare, potrivit faptelor. Sufletul arc de
suportat numai urmadrile propriilor sale fapte. El este purtat pe oceanul de renagteri
in voia unei puteri pe care el singur a pus-o in migcare, dar impotriva cdreia 1uu se
mai poate lupta, fiindca acfiunea acestei puteri atdrnad de faptele savarsite In tre-
cut. Pe acestea sufletul nu le poate schimba.

Bhagavad-Gita, desi incearca rezolvarea realista i pragmatica a doctrinei
karman, ce perpetueaza transmigrafia, prin karman-yoga, aratd ca faptele sunt
necesare pentru ca sunt efecte ale existentei empirice. Insa soluia eliberarii prin
dezinteres fata de rodul faptei dezvaluie o nesiguranta in evaluarea doctrinei. Degi
se cer fapte dezinteresate, Bhagavad-Gita nu arati mijloacele prin care se pot rupe
lanturile karman. Singura solufie rimane yoga: "Oamenii care nu cred in aceasta
lege (yoga) ... reiau calea mortii §i a renasterii (samsara)"’.

Dupd doctrina jaina, karman e o materie fina §i fluida care determina transmi-
grafia pana la eliberare. Starea de eliberare poate fi atinsa prin respectarea celor cinci
principii morale — ahimsa, satya, brahmacarya, aparigraha — $i prin meditafia yoga.

Invatatura despre samsara are o insemnatate deosebitd si in buddhism si este
legatd de doctma dukkha (suferinta) si karman. Datoriti existentei renagterilor dupa
moarte, dukkha si efectele sale complementare nu se limiteaza la viaja prezentd, ci
continua §i dincolo de moarte. De aceea sfaturile pe care le-a dat Budha pentru a pune
capat suferinfei §i cauzelor ei sunt menite sd opreasca fluxul viitoarelor renasteri. A
cunoagte "mecanismul" renasterilor este un lucru necesar. Discipolul buddhist, pro-
gresand in ceea ce priveste capacitafile sale interioare spre starea de arhat, va cipata

5. v. Mircea Eliade, Psihologia meditafiei indiene, trad. Constantin Popescu-Cadem, Ed.
Jurnalul Literar, Bucuregti, 1992, pp. 92-142.

6. Mahabharata 13.1 dupd Cultura §i filosofie indianid in texte §i studii, trad. Theofil
Simenschy, Ed. Stiintifici si Enciclopedica, Bucuregti, 1978.

7. Bhagavad-Gita 9.3, trad. Sergiu Al.-George, Ed. Soc. Informatia Bucuresti, 1992.
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"cele trei cunoagteri", intre care primele doud au legéturd cu renagterea: cunoasterea
care ne permite sa constatam ca oamenii mor §i renasc mereu §i cunoagterea care va
permite aducerea aminte de vietile anterioare. Renasterea, in buddhism, se bazeaza
simultan pe samsara §i pe doctrina anatman, care neaga categoric existen{a unui sine
permanent transmigrant dintr-o Vlata in alta. Contrar unor mvataton contemporani cu
Buddha, ciclul renagterilor nu inseamna nici purificare, nici progres spre starea de
eliberare, ci renasterea reprezinta un mare risc §i de aceea trebuie sa se urmareasca
cat mai curdnd atingerea starii de eliberare (mrvana), adica incetarea Iui dukkha8.

Sikhismul, propagédnd supunerea persoanei umane fajd de divinitate, consi-
dera ca existenfa paméanteasca a omului este supusa ciclului samsara determinat
de karman $i de avidya — necunoasterea propriei sale identitafi. Atat timp cit omul
crede in existenta personala, separata de divinitate, identificdndu-se cu elementele
tranzitorii ale trupului §i ale materiei §i, in virtutea acestei congtiinte, savargeste
fapte, el se afld in necunoastere §i € supus reincarnani. Pentru a depisi aceastd
stare trebuie sa ajunga la cunoasterea divinitdtii si la cuncasterea adevaratei sale
identitati. La cunoasterea divinitd{ii nu se ajunge numai prin efort propriu, ci e
darul divinitatii, al carei nume trebuie sa-1 repete la nesfarsit.

4. Semnificatia filosofica a doctrinei samsara

Intrebarea de la care pomeste doctrina samsara este: "Ce se alege din om
dupa moarte?". Conform acestei doctrine omul este vazut ca o planta care se
nagte, se dezvolta si moare, dar nu complet Dupa cum dintr-o ‘plantd rdméne
samanta, tot asa, dupa moartea omului; raméan faptele ca o samania, care, sema-
nate din nou in imperiul ignorantet, produc o0 noua existen{a. Fiecare curs al unei
vieti, este, pe de o parte, cu toate fdptele si suferintele sale, urmarea inevitabila a
faptelor dmtr—o nastere aneterioard si, pe de alta parte, condifioneaza, prin faptele
din acest curs al vietii, o viatd imediat urmatoare.

Intrebarea centrald privind temeiul transmigratiei este: daca sufletul indivi-
dual (atman), pe langa cel suprem, este o pura aparenta, cum de ajunge eliberatul,
preafericitul suflet suprem sa asume aceasta aparenta si, ca suflet individual, aba-
tut de la adevarata sa esentd, s devina legat, s ratiaceasca 51 s sufere? Raspun-
surile date de Upanisade nu sunt hotarate.

In Prasna-Upanisad se da raspuns la intrebarea de unde apare sufletul indi-
vidual si cum intra el in trup: "Din-Atman (sufletul suprem) ia fiinta Prana (sufle-
tul individual); ca umbra de la om, tot aga se intinde acesta din urma de la el. lar
el intra in acest trup"?.

“Un alt raspuns ni se da in Maitrayana-Upanisad, folosindu-se terminologia ce
domind In dotrina Samkhya: "Atman-ul nemuritor continua sa existe preum pica-
tura de api pe floarea de lotus. Acest Atman este coplesit totugi de gunas ale lui
Prakrti. Datorita acestei coplesiri el ajunge la o stare de ameteald incdt el nu-I
mai recunoaste pe sublimul, sacrul creator aflat in el insugi, ci, antrenat de curen-

8. v. Jean Noél Robert, Budismul, trad. Constantin Lucian, in Religiile lumii, coord. Jean
Delumeau, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, pp. 447-449. Textele budhlste care se refera la doctri-
na despre samsara sc afla in colectia Abhidhamma.

9. Prasna-Upanisad 3.1--3, in Sacred Books of the East, vol. 15.
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tul gunas §i pdngarit, el devine nestatornic, sovaielnic, frant, jinduitor, lipsit de
concentrare, §i, decazind in iluzie, el igi inchipuie "eu sunt acesta” si se leaga pe
sine insugi prin sine insugi, precum o pasare in plasi"10.

Eliberarea lui atman din corp este comparata cu o pasare migratoare (hamsa)
sau cu o roata. Ca §i o pasare migratoare, atrman "zboara” din corp in corp fara sa
se stabileasca definitiv intr-un loc: "Prana trage inainte sprijinindu-se pe Apana,
iar Apana trage inapoi spijinindu-se pe Prana, asa cum pasdrea trage firul cu
care este legatd, sufletul trage inainte, dar este adus inapoi cu acelasi fir'll,
Roata, cu paletele sale ca forme de existentd, se invarte continuu sub caderea apei,
pana cand intervine ceva sd opreasca apa: "Copilul apuca sanul mamei §i este
fericit: este acelagi sdn care [-a hrdnit intr-o viafd anterioard; cea care a fost
mamd este acum solie, iar sofia, mdine, va fi la randu-i mama, cel ce a fost tata
este astazi fiu, §i fiul, mdine, va fi tata, va fi tatd la randu-i; astfel, printr-o
greseala a samsarei, oamenii sunt ca intr-o roata hidraulica"'2.

Eliberarea nu trebuie privitd ca o devenire intru ceva, ce mat inainte nu era. Mai
intdi, deoarece in cercul fenomenelor metafizice, caruia ii aparfine eliberarea, nu
exista absolut nici o devenire, ci numai o fiinta. Cauzalitatea stapaneste tot finitul fara
excepfie, insd nu ceea ce se afla deasupra sau, precum eliberarea, conduce deasupra.
Dar, tocmai din acest motiv eliberarea nu poate fi o devenire a ceea ce nu existd mai
inainte, caci atunci n-ar putea fi suma tuturor celor mai bune. Caci tot devenitul este
trecdtor: ceea ce din nimic a devenit ceva, poate si se intoarcd din acel ceva in nimi-
cul sau; ceea ce a inaltat valul acesta il poate inghiti din nou. Agadar, eliberarea nu este
0 geneza propriu-zisa, ci numai congtientizarea a ceva prezent dintotdeauna, insa pana
atunci ascuns noud. Eliberarea nu este efectuatd prin recunoasterea lui atnan, ci ea
consta in aceasti recunoagtere. Eanu este ¢ urmare a faptului de a-1 sti pe atman, ci
a-1 sti pe atman este deja cu totul i pe deplin eliberarea. Cine se stie pe sine ca atman,
ca principiu al tuturor lucrurilor, acela este tocmai prin aceasta liber de orice dorint,
cici el stie totul in sine, nimic in afar de sine, ca inci el ar mai putea dori!3.

Credinta in trecerea sufletului dupa moarte nu numai intr-o alta lume, dar i
in alte corpuri umane din aceasta lume, nu este neobisnuita si a avut, in mod evi-
dent, o origine independenta in diferite fari i In diferite epoci. Diverse triburi de
indieni nord-americani credeau ca sufletul care anima trupul unui copil este sufle-
tul unei persoane decedate. Se stic ¢a unii dintre sclavii negri, trecufi peste ocean,
s-au sinucis ca si poata trai din nou pe pamantul lor natal. Aborigenii din Aus-
tralia socotesc ca oamenii albi sunt numele sau fantomele propriilor lor morti.

Cezar a relatat ca druizii insuflau convingerea ca "sufletul nu piere, ci, dupa
moarte trece dintr-un corp in altul, dupd ei, aceasta credinta e un foarte bun sti-
mulent pentru curaj, deoarece inlaturd teama de moarte"14.

10. Maitrayana-Upanisad 3.2, in Sacred Books of the Eust, vol. 15.

11. Dhyanabindu-Upanisad 61, in Yoga in Upanisad, trad. Corina Cornelia Maturi i Iulian
Dragomir, Ed. Arhetip, Chiginau, 1992,

12. Yogotattva-Upanisad 131-133, in idem.

3. v. Paul Deussen, Filosofia Upanisadelor, trad. Comel Sterian, Ed. Tehnic3, Bucuresti,
1994, pp. 242-257. Cf. René Guénon, Omul si devenirea sa dupi Vedanta, trad. Maria Ivanescu, Ed.
Antet, Bucuresti, 1995, in special pp. 132-137.

14. Canss Julius Cezar, Rizhoiul gatic. Razbonul civil, trad. Janina Vitan Unguru, Ed. Stiirgifics, Bucuresti, 1964, p. 219.
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Grecii au fost singurii in Europa care, in antichitate, au propagat doctrina
transmigratiei prin orfici §i pithagoreici.

Pentru orfici sufletul era o esenta divina incuiati in trup ca intr-o Inchisoare.
Aceasta esen{d supravietuieste mortii trupesti §i primeste rasplata in viafa de dupa
moarte in functie de comportarea pamanteasca, dar se reincarneazd mai tarziu
intr-un corp uman sau animal pentru a continua ceea ce anumite documente orfice
numesc "roata" sau "ciclul”. Scopul final al vie{ii umane este eliberarea din acest
ciclu obositor al reincamirilor si realizarea statutului divin. Reincamarile succe-
sive sunt vazute ca o perioada de purificare, iar pamantenii pot scurta aceasti
perioada ducénd o viafa "orfica"!>. Ideea aceasta, ca trupul este materie rea, iar
sufletul este incarcerat in trup au sustinut-o gnosticii $i maniheii.

Pithagoreicii propagau doctrina despre transmigratia sufletului inca pornind
de la intemeietorul scolii. Se crede ca Pithagora propaga urmatoarele Invataturi:
"Inedi, ca sufletul este nemuritor §i ca se preface in alte feluri de viefuitoare, apoi,
cd tot ce intr-o existen{a se naste potrivit unor perioade ciclice i cd nimic nu este
cu'totul nou, iardasi, ca pe toate fapturile insufletite trebuie sa le consideram fiinte
pe care le unegte inrudirea"!9.

Platon s-a exprimat in felul urmator: "sufletul omului este nemuritor ... uneori el
pardaseste viata, noi zicem "moare”, alteori se reintoarce la ea, niciodata insa nu
piere ... Asadar nu existd lucru pe care sufletul sa nu-1 fi invatat, pentru ca este nemu-
ritor §i de mai multe ori nascut"!’.

Privite cu atentie aceste doctrine, vedem ca nici viziune lui Pithagora, nici a
lui Platon despre transmigratie nu sunt comune cu doctrina indiana. Ele sunt doar
conceptii filosofice, nu doctrina acceptata de tofi oamenii.

Literatura evreiasca esoterica a acceptat metempsihoza. Filon din Alexandria,
cel mai important reprezentant al iudaismului elenistic, este de acord cu aceasta
doctrina. Pentru el scopul vietii umane era incercarea de a se elibera din trupul
simpurilor pentru a facilita intoarcerea sufletului la condifia sa originari divina!®,

Kabbalah este destul de clara in susfinerea doctrinei despre metempsihoza,
fiind considerata ca o pedeapsa pentru pacatele existentelor anterioare. Scrierile
kabbalistice tarzii au extins renasterile viitoare si in lumea animalelor, plantelor,
pietrelor si metalelor!”.

5. Impactul doctrinei despre transmigratia sufletelor asupra
lumii contemporane

Am observat ca forma de existenta, dupa renagterea survenita in urma mortii,
nu tine de hazard. Actionand legea karman in procesul reincamarii, bilanful pozi-
tiv sau negativ intre faptele unei fiinte decide, la sfargitul vietii sale, felul si cali-

15. v. xxx Orfism, in Encyclopedia Britannica, E. B. Inc. London-Chicago, 1992, vol. 15, p. 266.

16. Diogene Laertius VIIL. 77, apud Hajime Nakamura, Orient §i Occident: o istorie com-
paratd a ideilor, trad. Dinu Luca, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 136.

17. Platon, Menon 81b—c, apud ibidem, p. 137.

18. v. Capitolul Transmigration in Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. by James Hastings,
T&T Clark, Edinburgh, 1926, vol. 12, p. 433b.

19, Ibidem, p. 438a.
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tatea formei sale ulterioare de existentd. Fiecare karman din existenfa actuald
reprezintd consecinta sau efectul unui karman din existenjele anterioare. Prin
urmare, existenfa actuala este rezultatul faptelor savarsite anterior, iar existenfa
posterioard va fi determinatd de faptele din forma de existenfa actuala. Toate
actiunile si faptele il urmaresc pe om n mod inevitabil. Legea karman reprezinta,
pentru lumea orientald, principiul dreptatii practicate si aplicate In relatiile umane.

In Europa, legea karman a fost inteleasa ocazional deterministic, in sensul ca
fiintei reincarnate pe baza vechilor fapte ii este predeterminat inclusiv modul de
a gindi, deci nu mai dispune de nici o libertate de viata si de actiune. Faptele si
intentiile stabilesc sfera reincarnarii, mediul de viata, aspectul fizic §i aptitudinile
mentale ale fiingei care se va reincama, dar nu géndirea si activitatea acesteia. In
limitele caracterului sau, fiecare are libertatea de a alege el 1nsusi intentiile care
stabilesc viitorul lui prin karman. Fiecare 1si stdpaneste propriul viitor, chiar daca
spatiul de decizie, conditionat de sfera de existen{d in care triiegte, este mai
departe, mai amplu sau mai restrins. Altfel oamenii s-ar simti drept victime ale
unui arbitrar ingrozitor20,

Radacina dorintei si a faptelor este avidya — ignoranta, adica necunoagterea
adeviratei realitafi. Astfel, karman este rezultatul direct al ignorantei. Pentru a
intrerupe lanful samsara, omul trebuie sd Inceapa in primul rdnd prin a inlatura
starea de ignoranta fiintiald. Odata cu inlaturarea ignorantei se va da lovitura de
gratie si legii karman, caci, prin descoperirea cunoagterii adevarate, individuali-
tatea omului este ridicata spre infinit. Mai precis, individualitatea isi descopera
natura infinitd. Nu se poate vorbi de nici un progres moral, ci de o cunoagtere
ontologicd. De aceea 1n religiile orientale, i mai ales In hinduism, problema fun-
damentala nu e cum si se cistige mintuirea, ci cum sa se realizeze cunoagterea
supremd, care este eliberarea din lanful transmigrarii2!.

Lumea zilelor noastre, avand la dispozijie o multitudine de forme de infor-
matie, precum §i o multitudine de conceptii privind viafa i moartea, a ajuns intr-un
impas in ceea ce priveste acceptarea sau nu a unei doctrine sau opinii doctrinare
ori filosofice. Daca unii considera metempsihoza doar o doctrina filosofica, altii
0 accepta ca §i credinta. Ea este acceptati ca si credinja mai ales de adeptii sec-
telor de factura orientala.

In realitate, in Europa si America, unde domina crestinismul, metempsihoza
pune accent asupra existentei fizice a omenirii pe piméant i micsoreaza importanta
naturii sale spirituale primare. Apusenii vad in oameni o specie dotata cu darul unui
suflet indivizibil, indestructibil, rafional, care poate sa se gandeasca la misterele
ascunse ale Universului, poate construi civilizafii §i poate ajunge sa-§i cunoasca
Creatorul. Toate celelalte forme de viata sunt considerate ca fiind lipsite de aseme-
nea capacitafi. Se sufine chiar ca nu exista dovezi istorice care sa sugereze ca
respectivele carateristici specific umane ar fi migrat vreodata in alta forma de viata.

Daci se sesizeaza o simpatie pentru doctrinele orientale sau pentru reincar-
nare, aceasta este datoria crizei de spiritualitate din Apus, unde, in librariile din

20. v. Nicolae Achimescu, Budism i crestinisim, Ed. Junimea-Tehnopres, lagi, 1999, pp. 55-62.
21. v. Remus Rus, Conceptia despre om in marile religii, in rev. "Glasul Bisericii", nr. 7-8/1978,
pp- 817-822, 825826, 834; cf. René Guénon, op. cit., pp. 56-61.
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marile metropole, carfile privind creginismul se afla intr-un raft, in egald masurd
si la fel ca si cel ce prezinta literatura beletristica, texte despre religiile orientale,
islam, tarot, astrologie, kabballah, esoterism, parapsihologie.

Cert este cd, curentele esoterice occidentale moderne sunt in totala opozifie
cu conceptiile hinduse si budhiste i chiar foarte departe de ele. Difereniele cul-
turale sunt evidente, nu mai vorbim de cele informationale. Insa, in mometul in
care apuseanul isi da seama de caracteristicile pe care le comporta reincarnarea in
Orient §i marele numar de oameni care cred in ea, el rimane neputincios?2.

6. Atitudinea crestina fata de transmigratia sufletelor sau reincarnare

Doctrina despre reincarnare nu este compatibila cu cregtinismul. Si, aceasta,
deoarece submineaza toata structura de baza a religiei crestine, care pune accent
pe nemurirea sufletului si pe o rasplatd dreapta, dupa o judecata dreapta, conform
faptelor savirsite.

Reincarnarea anuleaza acfiunea creatoare a lui Dumnezeu asupra creaturilor
Sale, acfiune pornita din iubire fata de creaturi, mai ales fata de creatura rationala.

Reincarnarea anuleazid opera mantuitoare a lui Hristos, savarsitd din iubire
deplina fata de creatura rafionala, indemnata sa iubeasca la fel pe Dumnezeu cum
Dumnezeu il iubeste pe om. Jertfa mantuitoare a lui Hristos devine nesatisfacatoare
si fara relevanta. Ea nu mai este decét, cel mult, un accident al istoriei. In acest caz
totul se reduce la o varianta bhakti, inclusiv crestmlsmul ca religie.

Reincarnarea il face pe Dumnezeu pasibil fata de suferinfa omului, aruncén-
du-1 pe om intr-o stare de deznadejde, iar pe Dumnezeu il situeaza intr-o trans-
cendenta absolutd. Or, se cunoaste faptul ci, indiferent de starea sau dificultatea
prin care trece, crestinul se afla sub ocrotirea §i vrerea lui Dumnezeu.

Reincarnarea anuleaza legile naturale date de Dumnezeu pentru ordinea
creatiel. Crestinismul nu are nevoie de legea karman, ca legiuitor cosmic impet-
sonal, deoarece legea lasata de Dumnezeu e conforma cu putinfa omului de a o
implini prin vointa sa.

Reincarnarea anuleaza preceptele moralei crestine §i nofiunea de pacat.
Actiunea total detasata de roadele ei, aga cum este propagata de Bhagavad-Gita,
este doar cel mai inalt nivel moral pe care-1 permite karman si samsara. In felul

22. Pentru detalii vezi §i Brian Smith, Samsara, in The Encyclopedia of Religion, e. c. Mircea
Eliade, Macmillan Library Reference’ U.S.A., Simond and Schuster Macmillan, New-York, 1995,
vol. 13, pp. 56-57; J. Bruce Jong, Reincarnation, in idem, vol. 12, pp. 265-269; R. J. Zwi
Werblowsky, Transmigration, in idem, vol. 15, pp. 21-26; Frangois Brune, Hristos yi karma, Ed.
Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1997 (mai ales pp. 76-97); Brian Davies, Introducere in filosofia
religiei, trad. Dorin Oancea, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, pp. 172-191; H. V. Clasenapp,
Iinmortality and Salvation in indian Religions, Susil Gupta India Ltd., Calcutta, 1963; Gr. Welson,
Samsara, in Abingdon Dictionary of living Religions, ed. by Keith Crim, Abingdon-Nashville,
1981, pp. 721-722; C.R. Taber, Reincarnation, in Abingdon Dictionary of living Religions, pp.
608—609; Capitolul Transmigration, in Encyclopedia of Religions and Ethics, ed. by James
Hastings, T&T Clark, Edinburgh, 1926, vol. 12, pp. 425a—440b; Paul Lickens, Reincarnarea, Ed.
Roza vanturilor, Bucuresti, 1992; Aurel Popescu-Balcesti, Spirit si suflet. Reincarnarea, Ed. Larry-
Cart, Bucuresti, 1993; J. Martin Lorge, Reincarnarea dintr-o noud perspectivd, Ed. Vestala,
Bucuresti, 1994; xxx Moarte si refncarnare, Ed. Antet XX Press, Bucuresti, 1993. ‘
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acesta trebuie privite detasat pacatele ca minciuna, hotia, crima etc., care nu sunt
decat rasplata unor datorii din vietile anterioare, ale celor care le cad victime.
Pedepsirea lor de catre societate complica mai mult situafia sub implacabila lege
karman. E greu de crezut ca sub o astfel de lege omul ar deveni mai bun, mai
activ, mai respectuos, mai iubitor de Dumnezeu.

Mai nou, in favoarea reincarnarii se cauta si texte ale Sfintei Scripturi scoase
din context si incarcate de misticism orienal de catre cei interesafi in a apropia
crestinismul de religiile orientale. Ne permitem, pentru informarea crestinilor
trditori iIn Dumnezeu, sa le amintim:

a) Matei 11, 13—-14: "Caci tofi proorocii si legea au proorocit pdna la loan.
Si, daca voifi sa intelegeti, el este Ilie, care va sa vina".

Fara o aprofundare a invataturii Méantuitorului, ar parea ca loan Botezatorul

ar fi fost reincarnarea lui Ilie. Dar cu o cercetare atenta si obiectiva ne dam seama
de zadarnicia acestei afirmatii.
_ Vechiul Testament confine texte care-| arata pe sfantul loan Botezatorul ca
Inaintemergator al Mantuitorului: "lata, Eu trimit pe ingerul Meu gi va gati calea
inaintea fefei Mele si va veni indata in templul Sau Domnul pe Care Il cautai si
ingerul legamdntului pe Care voi Il dorifi ... Iata ca Eu va trimit pe llie proorocul,
inainte de a veni ziua Domnului cea mare §i infricosatoare; El va intoarce inima
parintilor catre fii si inima fiilor catre parintii lov, ca s@ nu vin sa lovesc tara cu
blestem" (Maleahi 3, 1; 23-24); (cf. Matei 11, 1; Marcu 1, 2; Luca 1, 17; Luca 1,
76; Luca 7, 27, Ioan 1, 6; Toan 3, 28).

in Noul Testament se arata ca, atunci cind sfantul Ioan Botezatorul gi-a Ince-
put activitatea, invatatorii de lege si fariseii din lerusalim au cerut acestuia sa-si
dezvaluie identitatea: "Si ei [-au intrebat: Dar cine esti? Esti llie? Zis-a el: Nu
sunt. Esti tu Proorocul? §i a raspuns: Nu. Deci i-au zis: Cine esti? Ca sd dam
raspuns celor care ne-au trimis. Ce spui tu despre tine insufi? El a zis: Eu sunt
glasul celui care striga in pustiu: "Indreptafi calea Domnului", precum a zis Isaia
proorocul" (Ioan 1, 21-23),

Prin urmare este clar ca Ilie este o persoana, loan Botezatorul o alta persoana,
care nu se confunda una cu alta. Ca exista o asemanare in misiunea profetica a
celor doi, este altceva. Si Ilie §i Ioan au avut de Infruntat prigoana din partea casei
regale pe care au mustrat-o datoritd nelegiuirilor savarsite. Si Ilie i loan au acti-
vat intr-un moment de criza a poporului evreu. Si llie si Ioan erau trimigii lui
Dumnezeu pentru a indrepta poporul evreu spre calea Dumnezeului lui Avraam, a
lui [saac si a lui Iacov. Expresia "cu duhul 5i cu puterea lui Ilie" tocmai acestea le
exprima §i nu faptul ca Ioan ar fi reincarnarea lui Ilie.

Aceasta aﬁrmatle este contrazisa si de sensul textului de la 4 Regl 2, 11 care
spune cé Ilie "a fost ridicar" in vértej de vant la cer, nici macar p-a murit. Or,
reincarnarea presupune moartea.

b) Ioan 3, 3: "De nu se va nagte cineva de sus, nu va putea sa vada impardgia
lui Dumnezeu", 1i spunea Mantuitorul lui Nicodim. Unele traduceri folosesc
urmatoarea expresie: "de nu se va naste cineva din nou". In felul acesta textul scos
din context ar afirma reincarnarea.
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Intrebarea pusa de Nicodim arata clar ci el a infeles o renagtere fizica, pe caré
Mantuitorul o infirma categoric, vorbind de o renastere spirituala, "de sus", in
aceasta viata. Explicatia profetiei sarpelui de arama din timpul lui Moise (Ioan 3,
13-16) arati clar necesitatea renagterii spirituale a omului gi izbavirea lui din
robia pacatului.

¢) loan 9, 2: "Si ucenicii lui l-au intrebat zicdnd: Invagatorule, cine a paca-
lit: acesta sau parintii lui, de s-a nascut orb?”.

intrebarea pusa de apostoli vadeste 0 nestiinta si o limitare a lor la tradifia
iudaica, care considera cd urmagii suferd din cauza parintilor lor (cf. leremia 31,
29), dar nicidecum o posibila marturie a reincarnarii. Daca Mantuitorul ar ﬁ
acceptat chiar intrebarea ucenicilor Sai nu s-ar putea afirma cd ar fi adeptul unei
astfel de doctrine. Insa textul este foarte clar: "lisus a raspuns: Nici el n-a
pacatuit, nici parinfii lui, ci ca sa se arate in el lucrurile lui Dumnezeu" (Joan 9,
3). Ca dovada a iubirii Salc fata de om §i a dumnezeirii Sale il vindeca pe orbul
din nastere (Ioan 9, 6-7).

d) lacov 3, 6: "Limba isi are locul ei intre madularele noastre, dar spurca tot
trupul §i .arunca in foc cursul vieii, dupd ce aprinsd a fost ea de flacarile
gheenei". Unele traduceri folosesc expresia "roata vietii" in loc de "cursul viefii",
ceea ce ne duce la "roata dhamma" din budhism, adica roata ciclului existential
controlat de karman.

Insa, aici nu e vorba de o dovada a ciclului existent controlat de karman si
samsara, ci urmdarile faptelor si vorbelor noastre, care ne arunca in flacarile
pedepselor, ce vin ca rasplata pentru faptele savargite.

Prin urmare, toate aceste texte, ca si altele privind continuitatea existentei
sufletului dupa moarte, nu sunt argumente in favoarea reincararii $i nu ofera nici
un suport al acestei doctrine. Exista doar interesul de a cauta puncte comune intre
scrierile sacre orientale, care propaga doctrina transmigrafiei, §i textele Sfintei
Scripturi, care propovaduiesc nemurirea sufletului, din partea unor "guru", mo-
derni, impostori §i ignoranti, ce-gi cautd adeptii printre crestinii creduli §i slabi in
credmta lor. Chiar sub influen{a elenismului, in afara de cultul p1thagorelc nu s-a
sustmut ideea de reincarnare. In general, popoarele antice au crezut in nemurire,
dar nicaieri nu se afirma o continuare a vietii sub aceeasi forma ca gi cea actuala
sau sub o forma schimbata, ci credinfa in nemurire a presupus un alt plan de exis-
tenta necunoscut, asemenea nemuririi zeilor.

Nici in scrierile apologeilor crestini nu intalnim vreun argument in favoarea
reincarndrii. In opera "Dialog cu iudeul Trifon", sfantul lustin Martirul si
Filosoful respinge clar aceasta doctrina?3. Origen, cu toate ca a fost influentat de
platonism i pithagoreism sustinand preexistenta sufletelor, nu a sustinut reincar-
narea sufletului succesiva in alte forme24. El a combatut reincarnarea sufletului in
alte trupuri materiale pe motiv ca nu exista nicdieri vreun text scripturistic care sa
afirme acest lucru. Fericitul Ieronim, traducétor al lucrarilor lui Origen, a respins

23. S1. Iustin Martirul si Filosoful, Dialog cu iudeul Tryfon, trad. Pr. prof. dr. Olimp Ciciula,
in PSB., vol. 2, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1980, pp. 89-258.

24. Ongen Contra lui Celsus, trad. Pr. prof. dr. Teodor Bodogae, in P.S.B., vol. 9, Ed. IBM-
BOR, Bucuresti, 1984.
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atat ideea preexistentei sufletelor, cét i relncarnarea. La fel a procedat §i sfantul
Irineu din Lugdunum. Tertulian din Cartagina a afirmat ca teoria reincarnarii
prezenti la pithagoreici este un fals plin de hazard?®. Deci, in ciuda filosofiei
gnostice, maniheice, neoplatonice si pithagoreice, in Biserica crestind a primelor
secole n-a putut patrunde aceastd doctrind de factura orientala.

Nu exista nici o dovada ca textele biblice ar fi fost supuse unor "purificari" in tim-
pul sinoadelor ecumenice, spre a fi scoase afirmafiile despre reincamare, cum au
sustinut unii adepti ai doctrinei, ce-i cauta suport in crestinism, Daca Parinfii Bisericii
ar fi scos textele referitoare la relncamare, atunci le-ar fi scos si pe cele pe care le folo-
sesc drept argument acesti adepti. Sfanta Scriptura afirma clar: "Si precum este rdnduit
oamenilor o data sa moard, iar dupa aceea sd fie judecata, tot asa si Hristos dupa ce
a fost adus o datd jertfa, ca sa ridice pacatele multora, a doua oara fara de pacat Se
va ardta celor care cu staruintd Il asteaptd spre mantuire" (Evrei 9, 27-28). Acest text
devine imposibil de interpretat pentru adepfii reincarnarii. Judecata care va urma mortii
nu este o judecata impersonala, ci o judecati a unui Dumnezeu personal, in urma careia
omul intrd intr-o viata vesnicd, dupa faptele sale savarsite intr-o singura viata.

Faptele sunt rezultatul credintei si iubirii necesare pentru mantuire §i hu pen-
tru neincetate transmigrari. Faptele apar in urma conlucrarii a doua realitati: harul
si vointa libera,

Doctrina despre reincarnare neaga posibilitatea pedepsirii celor pacatosi §i
rasplatirii celor drepfi; nu da existenfei actuale a omului' toatd importania,
socotind ca vor exista §i alte vieti In care omul va face mai mult silit de treptele
mai Inalte pe care se va afla. Persoana umana este ignorata, deoarece se merge
pana la anulare in lanful reincarnarilor.

Mantuitorul lisus Hristos a zis: "Nu vd mirafi ca vine ceasul cdnd tofi cei din
mormdnturi vor auzi glasul Lui. Si vor iesi cei ce au facut cele bune spre invierea
viefii, iar cei ce au facut cele rele spre invierea osdndirii" (Ioan 5, 28-29). Se vede
clar cé toate trupurile vor invia, unindu-se cu sufletele lor, pentru a primi rasplata
dupa credinia si faptele pe care le-au savérsit in timpul existenfei pamantesti.

Intrebarea se pune: Daca 1n aceasti existenta paméanteasca sufletul trece prin
mai multe trupuri, in care din ele va ramane la inviere? Oare va putea sufletul sa
fie in mai multe trupuri? Ce se va intdmpla cu trupurile ramase fara suflet? Caci
Sfanta Scriptura aratd explicit ca fiecare trup va invia cu sufletul in el (cf.
Iezechiel 37, 1-15; Isaia 26, 19). Nicaieri in Sfanta Scripturd nu exista vreun loc
in care sa fie scris ca omul dupa moarte va da seama de cele facute in mai multe
viefi petrecute pe pamant, ci numai prin trupul cu care s-a niscut si a trait in lume.
31 lucrul acesta il dovedeste pe deplin Invierea Mantuitorului §i preamérirea Sa in
trupul cu care S-a nascut si a trait pe pamant.

Prin urmare, nu gasim nici o cale de a impaca crestinismul cu relncamarea.
Nu exista nici o dovada in acest sens, oricit s-ar cauta. Este extrem de nociv pen-
tru un crestin, botezat in numele lui Hristos, sa creada in aceasta filosofie reli-
gioasd, ce expune persoana pasivitatii §i impersonalismului. Pentru ca atat asa-
numifii "guru", cit si adeptii lor, hulind cele ce nu cunosc §i nu le traiesc i
parasind calea cea dreapta, vor pieri in ratacirea lor.

25. Tertulian, Despre marturia sufletului, trad. Prof. dr. Nicolae Chitescu, in P.S.B., vol. 3, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1981, pp. 113-126.
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Pentru teologia occidentald, omul duhovnicesc este un om "natural” caruia i
se supraadaugd harul. Natura umana (natura pura) cuprinde viafa intelectuala si
viata animala, iar viafa spirituala (supranatural) se supraadauga si intr-o oarecare
masura se suprapune starii strict umane a existengei sale.

Pentru Ortodoxie, omul creat "dupa chipul lui Dumnezeu" este considerat om
"natural”. "Omul este creat partas al naturii lui Dumnezeu ..."! — spune P. Evdokimov
— ¢i atunci harul este partag naturii umane. Ceea ce Occidentul numegte "natural —
supranatural”, autorii ortodocgi numesc "uman — divin", "creat — necreat". Prin urmare,
"natural” este pentru om tot ceea ce este bine: iubirea, credinta, virtufile. Pacatul, gin-
durile rele, patimile sunt "contrare naturii”". Sfantul Efrem Sirul spune ca nu natura
omului, ci, deprinderile ei sunt corupte, aceasti stare altereaza natura, numai eliberat
de pacat omul este partas harului. La Evagrie citim: "Cand am fost facuti la inceput,
seminfele virtuii se gaseau in mod natural in noi, dar rautate nicidecum ..

In viata duhovniceasca ortodoxa convertirea este intoarcerea la ' natura prima

smgura adevarata, singura voita de Dumnezeu, cu chipul (lui Dumnezeu) gra-
vat in ea"3. Nu se vorbeste deci, ca in teologia occ1denta1a despre natura lapsa,
natura corrupta (vezl capitolul III, 54 din Imitatio Cristi care indeamna sa nu
urmdm "natura”, ci si ascultim vocea "harului").

Sifin Rasarit exista expresii diferite care lasa sa se injeleaga ca natura ar fi
corupti. In Livada duhovniceasca a avvei Ioan Moschos, avva Marcel spune:
"Natura atd{a patimile, frafii mei, dar taria ascezei le stmge"4 Teodoret al Cyrului
vorbegte despre "natura plind de patimi"®. Este vorba de considerarea naturii
cazute, existente cotidian, identificatd cu "caracterul” personal al fiecaruia®. Sta-
rea actuala cazutd a naturii umane este denumitad de multe ori "natura" in sine.
Sfantul Grigorie din Nazianz recomanda "bruscarea naturii"’.

Sfantul Atanasie8 sau Sfantul Ioan Damaschin prezmta caderea ca pe o tre-
cere de la o stare "mai presus de fire", iper fisin la o stare "conforma firii", kata
fisin®. Unele texte din Omiliile duhovmce;tz ale Sfantului Macarie cel Mare ne
ammtesc de natura pura a teologilor latini, atunci cind ni se spune ca atit
rautatea cét $i Duhul Sfant sunt oaspetii-naturii!0.

1. Femeia si mdntuirea lumii, trad. Pr. Vasile Raduci, Ed. Christiana, 1995, p. 74.

2. Capete gnostice 1, 39, Ed. Guillaumont, p. 639; la Tratatul practic 57, SC 171, p. 635.

3. P. Evdokimov, Femeia yi mdntuirea lumii, p. 143.

4. P.G. 87, 3020c, SC 15 (1946), p. 206.
- 5. Teodoret al Cyrulul P.G. B2, 1288b; Sfantul Maxim, Raspunsuri catre Thalusie 21, P.G.
90, 317a (Filoc. rom. 3, 1947, p. 68).

6. Sfantul Gngorle de Nananz Carmina 1, 11,24, v. 3, P.G.-37, 946; 11, 11, 5, v. 117119, col.
1529; Sfantul Macarie cel Mare, Omilii 26, 5, PG 34 677ab (PSB 34, 1992 p- 205)

7. Sfantul Grigorie de Nazianz, Carmmal I, 32 v. 123, PG. 37 925

8. Despre intruparea Cuvantulm4 PG. 25 104 b, (PS.B 15, 1987 p- 93) 9zz.

9. Dialog impotriva maniheilor 71, P.G. 94, 1569(:

10. Omilii 17, 4, P.G. 34, 625d; 27, l9 col. 708a (P.S.B 34, 1992, p. 179, 221).
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Autorii ortodocsi au trebuit s3 combata mereu urmele maniheismului, mesalianis-
mului si ale altor sisteme dualiste i, astfel, au aparat "bunatatea naturii”. In Occident,
dimpotriva, erezia principala a fost pelagla.msmul care diminua rolul acordat harului
divin, Prin urmare, Augustin s-a dedicat evidenieni-corupfiei naturii umane prin pacat.

In acest context omul trupesc poate fi definit ca omul captiv starii cazute a
naturii, lipsit de harul divin §i prin urmare intors spre propria fire, spre patimile
ce o "hranesc", spre partea coruptd a creatiei. Omul duhovnicesc este atunci acela
care viefuieste conform "naturii celei bune", partas al harului dumnezeiesc, impre-
una-lucrator cu acesta la neincetatul urcug spre asemanarea cu Dumnezeu.

Trupul nu este rdu in sine insa supunerea duhului de catre trupul patimitor,
viefuirea dupa trup este, dupa cuvantul Périnfilor, o lipsd de infelepciune, este o
viata fara viafa.

In antichitate s-a dezvoltat o intreaga ﬁlosoﬁe a trupului!!. Oricaror gcoli le-
ar apartine, filosofii au ajuns in cele din urma la aceleasl concluzii. Trupul este
disprefuit ca "dusman al sufletului" sau devine util ca "sclav" al acestuia, dar cu
el se poate face orice, la nevoie ne putem chiar i debarasa de el.

Pentru platon1c1em unirea sufletului cu trupul este deja o decadere!2. Atitudinea
stoicilor fata de trup este de a suporta trupul asa cum suporta toate evenimentele exte-
rioare. "Pentru tot ce priveste trupul — recomandi Epictet — nu trece dincolo de sim-
pla utilitate!"!3,

In Sfanta Scriptura, dimpotriva, trupul nu este doar un obiect din carne si oase
pe care omul il poseda pe timpul existenfei sale pamantesti, dar de care se dezbracd
prin moarte i pe care il reimbraca in ziua Invierii. Sfantul Apostol Pavel a pus deja
in evidenta demnitatea superioara a trupului. Trupul exprima persoana in diferitele
ipostaze ale viefii: stare cazuta, convertirea la viata in Hristos, sfintenia.

Trupul este chemat sa invie ca $i Domnul (I Cor. 6, 14), el este madular al lui
Hristos (6, 15), templu al Duhului Sfant (6, 19); deci omul trebuie sa slaveasca pe
Dumnezeu in trupul siu (6, 20)!4

Deosebit de 1rnportanta a fost reactia ortodocsilor Tmpotriva dualismului
eretic. In acelasi timp insa, in numeroase probleme ale vietii duhovnicesti se rega-
seste modul gandirii grecesti in raportul dintre suflet si trup. Conceptia aceasta
presupune o fiin{d heteronoma misterios unitd prin infelepciunea lui Dumnezeu.
Dupa cadere, aceasta constitutie are caracterul esenfialmente al unei opozitii cres-
cande sau decrescande, potrivit gradului spiritualizarii omului.

Sfantul Irineu spune cé gnosticilor le este straina mantuirea trupului "dat fiind
cé trupul a fost luat din pamént"!3. Aceastd conceptie ignora Intreaga iconomie a
mantuirii crestine: Creatie, Intrupare, Rascumparare.

Sfintii Péarinti marturisesc limpede faptul ca trupul face parte integranta din
natura umanal!®.

1. A. J. Festugiere, Contemplation et vie contemplative selon Platon, ed a 11-a, 1950, p. 31.

12. Phaidon, 246¢, 248ac.

13. Manual 33, 7. Cf. X Leon-Dufour, VTB 210-213.

14, Catre tineri (Hom. 22, 7), P.G. 31, 584b (P.S.B. 17, 1986, p. 577).

15. Contra ereziilor, V, 27,9, SC 153 (1969), p. 112.

16. E. Stephanou, La coexistence initiale du corps et de I' dme d’ aprés saint Grégoire de Nysse
"Echos d' Orient", 31, 1932, p. 304-315.
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In Noul Testament, Intruparea lui Hristos joaca un rol capital in taina méantuirii.
Sfantul Apostol Ioan arunca anatema impotriva celor ce tigaduiesc faptul ca "lisus a
venit in trup” (I loan 4, 2; 1T Ioan 7), Sfantul Ignatie al Antiohiei combate doketismul,
pentru cd aceastd invafatura surpa insusi fundamentul invafaturii crestine.

Invierea trupurilor este o invajatura esenfiala a crestinismului. Trupul omenesc
este "destinat nemuririi", raspunde Sfintul Irineu gnosticilor!’. Sprijinindu-se pe
cuvantul Sfantului Apostol Pavel: "carnea si sangele nu vor mogteni impdm‘[ia lui
Dumnezeu"” (I Cor. 15, 50) origenistii — crede leronim - ar fi negat invierea
carnii!8. In eshatologia lor fiingele rationale se vor ridica pufin cdte putin la starea
angelicé caracterizatd de un corp spmtual Or acest repros este nedrept. Daca pen-
tru avva Evagrie, trupul inviat nu mai este "carnal", ci' spiritual", "angelic", el este
intotdeauna alcatuit din patru elemente, deci matenal"1

Nu trebuie sa credem ca tendmtele care au dat nastere doketismului au
disparut. Ele vor continua sa-si exercite ascendentul lor in toate perioadele istoriei
Bisericii. Trupul apare in aceasta erezie ca un element pasager, de care omul tre-
buie si se dezbrace cu atit mai desavarsit cu cat indumnezeirea sa este mai deplin
realizata. Dupd V. Soloviov, un "spiritualism" exagerat este o tentafic permanenta
pentru Biserica Ortodoxa. Omul cu adevarat dihovnicesc nu respinge niciodata
realitatea trupului, latura "exterioard" a religiei: "pentru el aceasta nu va fi o latura
pur externd, pentru ci el va infelege plinatatea sensului launtric inerent ei"20.

Sfantul Teofan Zavoratul scrie: "Cregtinismul este spiritual in aspectul sau
superior, pentru ca esenta sa este harul; dar el nu este nevazut. Astfel, adevaratii
crestini sunt spirituali... Insa ei nu sunt lipsifi de trup; desi spirituali in gradul cel
mai Tnalt, ei nu pot sd nu lucreze trupeste"”. Pentru a injelege pozitia intre carne si
suflet, trebuie deci bine evaluati notiunea de "suflet"?}

Nimeni nu neaga frumusetea si utilitatea trupului?2. Cu toate acestea, "facut
din trup si din suflet, omul este o fiinfa dubla", spune Atenagora?3.

Unirea sufletului §i a trupului rdméne "tainicd". "Pe de o parte, trupul are o
origine carnala, iar pe de alta parte sufletul este amestecat cu el intr-un mod necu-
noscut, intrupindu-se din afari intr-o frntura de {arana24. Aceasta stranic aso-
ciere, "amestec" a doua naturi diferite, pune neincetat o problema Sfantului Gri-
gorie de Nazianz. Autorii duhovnicegti sunt pe deplin constienti de cele doua da-
torii atat de bine subliniate de Sfantul Grigorie:

a. ispita, demonul 1n trup, trebuie neincetat combatuta §i, in acelasi timp,

b. trupul trebuie spiritualizat, §i prin el intreg cosmosul vazut.

Parintii 15i exprima gandurile nu atit prin expuneri complete cat mai ales prin
maxime §i aforisme. Iaté pe cele mai utilizate: Trupul este o inchisoare, un mormant

17. Contra ereziilor V, 12, 4, SC 153 (1969), p. 154; P.G. 7, 1154b.

18. Contra Joannem 25, P.L. 23, col. 375bc.

19. A. Guillaumont, Les Kephalaia gnostica d' Evagre le Pontique et !' histoire de I’
origénisme chez les Grecs et chez les Syriens, Paris, 1962, p. 114.

20. Justificarea binelui. Filosofia morala 11, 11, §; tr. Nina Nicolaeva, Edit. Humanitas, 1994, p. 222.

21. Scrisori catre diferite persoane, Moscova, 1892, p. 249.

22. Sfantul Vasile cel Mare, Despre facerea omului, SC 160 (1970), p. 147.

23. Despre fnviere 18, P.G. 6, 1008d; la M. Spanneut, Le stoicisme, p. 141.

24. Sfantul Grigorie de Naznanz Carmina 1,1, 8, v. 79-80; P.G. 37, 453.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



OM TRUPESC $I OM DUHOVNICESC 147

al sufletului. Eliberarea sufletului din "lanfurile trupesti"?>, din legatura cu un cadru?6.
Trupul este strain sufletului, ca un "vesmdnt carnal”, ca o "masca hidoasa"?’, ca o "piele
materiald"?®, ca o "tunica de piele"?9. Trupul nu este eu insumi, este primul meu "bun".
A avea grija numai de suflet si a te dezinteresa de tot restul0. A te elibera de trup "a lasa
jos aceastd povard™!, "a nu impovira sufletul cu vegmintele unei viefi apasatoare i car-
nale, ci prin curatia vietii a face toate faptele ugoare ca o gﬁnzé de paianjen"32. A disprefui,
a maltrata, a omori trupul: "El ma ucide, si eu il ucid"™3. "El ma sugrum, si eu il sug-
rum"34. Trupul este "un prieten ingrat si perfid"3>, deci nu trebuie avut incredere in el.

Totodati, insi, "nu trupul este sursa raului, ci libertatea™®. Adeseori trupul
este prezentat ca un val opac, "grosimea trupului” impiedicd contemplatia. Dar, pe
de alta parte, trupul este asociat rugéciunii sufletului , mai cu seama la Liturghie.
"Cuvintul sa facut trup ca sa resadeasca in trupul nostru simtirea duhului ... pen-
tru ca intreaga framantatura sa fie sfinfitd Impreuna cu El, pentru ca parga lui fu-
sese sfintita intru E1"37,

Opinia Périntilor nu este intotdeauna favorabild medicinii care ingrijeste tru-
purile. A te preocupa de sanatate trupeasca nu are sens, pentru cé a fi bolnav este un
lucru demn de un "filosof"38, "cand trupul este bolnav, sufletului ii merge bine"3?,

Pe de altd parte Clement Alexandrinul aminteste crestinilor ca "dimpotriva,
bund sanitate §i belsugul lucrurilor noastre mentin liber si independent sufletul
care stie sa se foloseascd cu infelepciune de bunurile prezente"40. Iar Sfantul
Vasile cel Mare, fara indoiala polemizdnd cu unii monahi, avertizand ci Dum-
nezeu insusi a creat plantele medicinale §i pe medici. De ce sa le refuzim deci!?
A purta insa de grija cu afecfiune de cei bolnavi este un lucru ce tine de traditia
monastica. In Patericul Lavrei Pecerska, monahul Agapit 1i trata pe bolnavii sii
recurgind la rugaciune, dandu-le drept "medicamente" aceleagi legume pe care le
manca el insugi. Dar aceasta relatare vrea sa demonstreze cd viafa monahala are
metode de timaduire mai complexe decit medicina "lumeasca"42.

25. Clement Alexandrinul, Stromata V11, 40, 1; GCS 3, p. 30, 19 (P.S.B. 5, 1982, p. 500). .

26. Phaidon 67d; Sfintul Grigorie de Nazianz, Epistula 32, P.G. 37, 72b.

27. Sfantul Grigorie de Nissa, Despre rugdaciunea domneasca, hom. 5, P.G. 44, 1165bd (P.S.B.
29, 1982, p. 441).

28. Clement Alexandrinul, Stromata V, 67, 4, GCS 2, p. 371 (P.S.B. 5, 1982, p. 350).

29. J. Danielou, Les tuniques de peau chez Grégoire de Nysse, in Glaube, Geist, Geschichte.
Fetschriftfir Emnest Benz, Leiden, 1967, p. 355-367. -

30. Phaidon 64c; Sfantul Vasile cel Mare, Citre tineri, 6-7, P.G. 31, 58a (P.S.B. 17, 1986, p. 576).

31. Clement Alexandrinul, Stromata V, 83, 1, GCS 2, p. 381 (P.S.B. 5, 1982, p. 38).

32. Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre viata lui Moise, P.G. 44, 3884 (P.S.B. 29, 1982, p. 83).

33. Lavsaicon 2, Dorotei, p. 17.

- 34. bidem 8, Sfantul Macarie cel mare, p. 55.

35. Sfantul Ioan Scararul, Scara raiului 9, P.G. 46, 529a (Filoc. rom. 9,1980).

36. Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre moarte, P.G. 46, 529a.

37. Sfantul Grigorie de Nyssa, Contra lui Eunomie, 4, P.G. 45, 637ab.

38. Sfantul Grigorie de Nazianz, Despre rugdciune, 25, 1, P.G. 35, 1197a.

* 39. Idem, Despre rugaciune, 12,3, P.G. 35, 840b.

40. Stromata IV, 21, 1, GCS 2, p. 287 (PS.B. 5, 1982, p. 246).

41. Regulile Mari 55, P.G., 31, 1044 (P.S.B. 18, 1989, p. 296).

42. Patericul Pecerskai, ed. D. Abramovic, reeditat de D. Tschvizewski, in Slavische Propylaen 2,
Miinchen,, 1964, cap. 28, p. 128; la 1. Kologrikov, Essai sur-la sainteté en Russie, Bruges, 1953, p. 56.
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In manastirile de obste sau chinovii, in care se lucra destul, se gtia ca sanatatea
sufletului si a trupului este un har al lui Dumnezeu?? "pentru a-I putea sluji"#4,

Consecinta ultima a starii de stricaciune a trupului este moartea. Viata §i
moartea in antichitate erau doua tardmuri ce se opuneau unul altuia. Din punct de
vedere spatial moartea este cunoscuta drept impdrtie a morfilor, iar din punct de
vedere dinamic drept putere a mortii. In Vechiul Testament, domeniul mortii se
numeste sheol; el este descris drept o regiune sau o imparatie ce isi exercita pute-
rea in partile inferioare ale pamantului din care izbucneste in insasi inima celor
vii. Astfel, boala, captivitatea, adversitatile, sunt toate resimtite drept o cadere in
lumea mortilor. Pe de alta parte, puterea mortii sau ingerul mortii nu lucreaza din
autoritate proprie; ei nu pot lucra decit in locul si in timpul in care le ingaduie
Iahve, fiindca Iahve insugi este in spatele puterii mortii §i {i loveste pe pacatosi.
Necesitatea omului de a muri este legata deci de pacatosia sa (Gen. 3), fapt con-
firmat in mod expres in Noul Testament (Rom. 5, 12).

In acelasi. timp, Hristos preamarit apare drept "incepitor al viefii" (Fapte 3,
1551 5, 31; Evr. 2, 10). Iconografia bizantina infafiseaza in chip traditional taina
lui Hristos coborand la iad pentru a-i slobozi pe mortii definuti acolo.

In invafatura crestina -moartea este conceputa sub dublu aspect: ca o
pedeapsa, datorata pacatului §i ca un semn al mantuirii, prin biruirea ei, datorata
invierii Mantuitorului. Autorii duhovnicesti sfatuiesc adeseori sa ne gadim la imi-
nenta morfii. Monahul trebuie sa traiasca "ca §i cum ar trebui sd moara in fiecare
zi"%5. Moartea ne predispune la meditatie. "Daci ea provoaca in noi o spaima de
nerostit", ea are in acelagi timp "o profunzime si o maretie ce clatina lumea noas-
tra cotidiand, §i acestea depasesc forfele acumulate in viaja noastra §i care nu
corespund decat conditiilor acestei lumi"46.

Aparent Sfinti Parin{i filocalici' combat sau luptd impotriva trupului, dupa
exprimarile negative pe care i le dau, insa ei sunt cei care au reconsiderat, cu ade-
vérat, concepfia despre materie, §i implicit despre trup, impotriva tendinfelor
spiritualiste gnostice sau maniheiste, straine spiritului Mantuitorului, Evanghe-
liei Sale si invataturii crestine?’.

Intalnim la Sfintii Parinti filocalici, cu privire la trup, aceeasi atitudine ca si
fatda de lume. Cénd se refera la starea originara a omului, la insusirile trupului in
aceastd stare, ca §i atunci cand il privesc din perspectiva chemarii sale implinite,
desavarsite, ei se expima in termeni pozitivi. Cand privesc trupul cazut in pacat,
degradat de urmarile acestei caderti, termenii in care se exprima ascetii Filocaliei
sunt preponderent negativi, de condamnare nu a lui sau a materiei care este supor-
tul sau substratul lui, ci a pacatelor care lucreaza prin el*8, referindu-se Ia pro-

43. Joseph de Volokolamsk, op. cit., p. 27.

. 44. Sfantul Teodor Studitul, Epistolae 11, 134, P.G. 99, 1432b.

45. Sfantul loan Casian, Despre institufiile cenobitice V, 41, CSEL 17, p. 113, 4; SC 109
(1965), p. 256 (P.S.B. 57, 1990, p. 186); Viata Sfantului Antome ce] Mare 19, PG 26, 872a (PS.B.
16, 1988, p. 205).

46. N. Berdiaev, De la destination de ' homme. Essai d’ éthique paradoxale, Paris, 1935, p. 334.

47. Preot loan C. Tesu, Teologia necazurilor, Edit. Christiana, Bucuresti, 1998, p. 32.

48. Tomas Spidlik, Ivoarele luminii. Tratat de spiritualitate, Edit. Ars Longa, 1995, p..124.
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blemele de terminologie §i exprimare a termenului de "trup”, da trei sensuri sau
intetesuri generale ale acestuia:

1. in sens medical si psihologic, el face parte din personalitatea noastrd; sun-
tem, deci, obligati sa-1 hranim, sa-1 protejam, si avem grija de integritatea sa, pen-
tru ca sa fie instrumentul potrivit prin care se manifesta sufletul;

2. In sens moral §i ascetic, prin cuvantul "trup” se indica inclinatiile trupesti
si pasiunile (de exemplu: inclinatiile la bautura, la necumpatare sexuala etc.). %.n
aceastd stare, trebuie sa "dominam trupul”, sd fim prudenti, sa 1l supraveghem,;

3. in sens ascetic i mai concis simbolizeaza inclinatiile spre rau.

Scriitorii filocalici invata ca trupul este unul dintre cei trei dugmani cu care are
de luptat omul, alaturi de lume si diavol. De aceea, vom gasi exprimari -negative la
adresa trupului, dar nu in sensul de a-1 nega, de a-l refuza sau distruge, ci de a-l
supune unei ample lucrari ascetice, duhovnicesti, de spiritualizare a lui si a vietii. In
pofida unor astfel de exprimari la adresa trupului, in exprimarea Sfintilor Parinti
prevaleaza cele in care se arata valoarea sa reala: nici bun, nici rau, dar putind deveni
bun, prin asceza, sau rau, prin lucrarea patimilor. De aceea, acelasi Sfant Ioan
Scararul vorbeste despre "sarpele trupurilor"#® si numeste trupul "impreuna-lucritor
si vrajmas“, "ajutor §i potrivnic", "susﬁnétor si iscoditor de curse". Calist Patriarhul
il numeste "potrivnic neobosit"50, iar Sfanful Isaac Sirul "dugman aspru"S!.

Dimpotriva, Ilie Ecdicul considera trupul "prieten", atunci cind prin el se
infaptuieste lucrarea cea duhovniceascd, §i "dugman", cand lucreazd impotriva
duhului. Sfantul Ioan Scararul intreaba: "Cum imi sunt insumi dugman §i prieten?
Spune-mi tu, spune-mi soful meu, firea mea!"52:

Dupa Sfintul Maxim Marturisitorul diavolul "calareste pe mustul camii”,
adica lucreaza prin trup, prin intermediul simfurilor sale. Prin spiritualizarea
trupului, acestea, adica simfurile suferd lurarea de reconversie (intoarcerea lor
catre o directie si intentionalitate duhovniceascd) si unificare. Prin Tmpéatimirea
trupului, simfurile se plasgaza exclusiv de obiecte si lucruri materiale, nemaiingri-
jindu-se de lucrarea spirituald si de dobandirea ei.

Fiind in proximitatea lumii exterioare, trupul suferd modificarile sau
migcarile ei. Sfantul Maxim Invata ca toate schimbdrile in starea organica a trupu-
lui §i care aduc tulburéri inimii §i mintii, echilibrului interior, provin din patru
cauze: ingerii, dracii, aerul §i hrana.

Ingeru schimba starea trupu1u1 si a sufletului pr1n ranune prin cuvént; dia-
volii, prin atingere, aerul, prin ardere (metabolism); iar hrana, prin felul mén-
carurilor §i bauturilor, prin inmulfirea sau imputinarea lor. Acestora li se adauga
schimbirile sau tulburarile interioare, produse prin amintire, auz si vedere, care
leagd mintea de cugetarea la acestea, producand intristare sau bucurie, dupa deta-
sarea sau patima asociatd acestei amintiri. '

49. Sfantul loan Scararul, Scara ..., in Filocalia ..., traducere, introducere si note de Pr. Prof.
Dr. Dumitru Staniloae, Edit. Institutului Biblic ..., vol. 9, Bucuresti, 1980, p. 240.

50. Calist Patriarhul, Capete care au lipsit, 30, in Filocalia ..., vol. 8, Bucuresti, 1979, p. 303.

51. Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe, in Filocalia ..., vol. 10, Bucuresti,
1981, p. 150.

52 Sfantul loan Scararul, op. cit., p. 248.
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Concluzionind, in lucrarea noastra duhovniceasca, esentiala este dobandirea
linistii trupului, considerati "stiinfa si buna agezare a purtarilor §i simfurilor lui">3.

Trei sunt caile trupului, pe care le urmeaza si sufletul si de fapt intreaga fiinja
umand: calea fireasca, potrivitd sau conforma firii, care este calea satisfacerii
juste, rationale a nevoilor trupesti, in limita duhovnicescului; calea contrara sau
potrivnica firii atunci cand trupul devine un dugman al sufletului, luptand in mod
exagerat pentru satisfacerea trebuintelor sale; §i calea mai presus de fire, a celor
care si-au spiritualizat trupul, faicindu-1 un ajutor sau o unealtd de mare folos, in
lucrarea lor ascetica.

In invatatura ortodoxd conceptia despré trup este indisolubil legata cu cea
despre suflet. Termenul "spiritual” a primit la crestini un sens specific, "duhov-
nicesc". Prin urmare, sufletul poate fi numit cu adevarat "spiritual” in masura in
care este "patruns de puterea Duhului">4, Dar mai trebuie, spune Sfantul Irineu,
ca si el s@ se spiritualizeze pe sine insusi prin alegerea sa libera. El "este intre
aceste doua lucruri", adica intre carne si spirit: "dacd urmeaza spiritului este inl-
tat catre el; dar daca consimte carnii cade spre dorinfele piméntesti">5. Prin
urmare, numai sufletele dreptilor sunt "spirituale", sufletele pacatosilor devin
"carnale" sau "pamantegti">6. _ .

Sfantul Grigorie de Nazianz enunfa o tezd generala a filosofiei epocii sale:
"Sufletul este un suflu al lui Dumnezeu si suferd amestecul elementului paman-
tesc, desi este de natura cereasca; este lumina ascunsa Intr-o pesterd, dar cu toate
acestea dumnezeiasca si nepieritoare">’. Sfantul Grigorie ataca teoriile materia-
liste ale stoicilor care aseamana sufletul unui "foc arzator", "aerului respirat"”, unei
"plasme sanguine” sau inca "armoniei elementelor trupesti tinzand spre unitate".

S-a sustinut ca doar ideea invierii trupurilor apartine crestinismului, in timp ce
ideea nemuririi sufletului ar fi importanta din afara, sub influenta filosofiei gre-
cesti. "Cunoasterea convingerilor antichitafii in acest domeniu raméne dificil">8.
Fard indoiala, antropologia semitica era mai pufin aptd decat antropologia greaca
(cel putin cea a lui Platon) sa integreze ideea nemuririi sufletului, mai putin dis-
pusa sa admitd cd existd in om un element incorporal inaccesibil mortii fizice>®.

Sfanta Scriptura releva relatia cauzala de netagaduit dintre pacat i moarte
(Rom. 5, 12-21), in vreme ce Hristos este pentru noi initiatorul nestricaciunii sau
incoruptabilitatii. La Sfantul Ignatie al Antiohiei, tema unui "leac al nemuririi" este
imprumutata poate din religiile de mistere, dar ea este aplicata Cinei Domnului si
Painii Vietii®0. De altfel, importanta acordata de Biserica veche darului nestricaciu-
nii este corolarul natural al rolului pe care il recunoaste Duhului de-viata-facator.
Intelegem deci opinia unor autori antici care merg pana la a nega incoruptibilitatea

53. Sfantul loan Scararul, op. cit., p. 379.

54. Sfantul Irineu, fragm. VI, Graffin-Nau, "Patrologia Orientalis" 12, p. 738-739.

55. Contra ereziilor V, 9, 1, Harvey, 11, p. 342.

56. H. Crouzel, Theologie del' image..., p. 182.

57. Carmina 1,1, 8, v. 1-3, P.G. 37, 446; v. 66, col. 452; la Platon, Republica VII, 514a-518b.

58. A. Manison, L ‘immortalité de I' Gme et de !' intellect d ‘dpres Aristotel, in "Revue
Philosophique de Louvain" 31, 1953, p. 444-472.

59. Tomas Spudlick, op. cit., p. 131.

60. Catre efeseni 20,2 (P.S.B. 1, 1979, p. 164).
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sufletuluib!. In orice caz, trebuie finut seama de situatia potrivit careia termeni ca
nemurire §i nestricaciune isi schimba sensul la autorii duhovnicegti: ei exprima
adevarurile eshatologice si convingerea ferma ca "viafa nu este de la noi i nici de
la firea noastra, ci este data dupa harul lui Dumnezeu"2,

Duhul omului, aceasta "parte superioara a sufletului”, ne leagd de Dumnezeu,
este "puterea insuflata fefei omului in clipa creatiei sale; sufletul este o forma infe-
rioara sau partea aceleiasi forfe destinata sa savarseasca lucrurile vietii pimantestio3.
"Duhul ... reuneste in sine sentimentul divinului, nevoia constiintei, nadejdea de mai
bine i, 1n acelasi timp, constiinta a tot ceea ce facem si cunoagtem"64,

Consecintele practice ale acestei invataturi despre duh sunt evidente. Fiindca
duhul este Intr-un fel sufletul sufletului nostru, faptul de a trai dupa si a asculta de
exigenifele sale va fi norma suprema a vietii crestine: "Daci satisfacem nevoile
duhului, acestea il invata pe om cum sa-gi armonizeze cu ele i celelalte nevoi, §i
astfel nici satisfactiile trupului nu vor fi in contradictie cu viaja duhovniceasca ci
dimpotriva vor conlucra in lucrarea ei. De aici urmeazd desavargita armonie a
tuturor migcarilor $i a tuturor atitudinilor, a gindurilor, a sentimentelor, a dorin-
telor, a intentiilor, a impresiilor §i placerilor. Intr-un cuvént raiul"65,

Omul in intregul sau, sta deci sub influenta duhului. Insa acolo unde se face
"simtitd" vocea.sa cu adevirat personald sunt "simfirile duhovnicesti" §i mai cu
seama congtiinfa, afirma Sfantul Teofan.

Invafatura despre "simtirile duhovnicesti” urca pana la Origen®. Avva Eva-
grie protesteaza impotriva celor ce nu vor sa acorde intelectului ceea ce toatd
lumea recunoaste simfurilor: sesizarea nemijlocita a obiectului sdu. Pentru Evagrie,
cel mai de seama dintre simturi, este vederea duhovniceasa, care se realizeaza in
lumina Sfintei Treimi in timpul rugdciunii; celelalte simfuri joaca rolul de inlo-
cuitori ai vederii, permitand adica ascultarea cuvintelor lui Dumnezeu®7sau citirea
lor in creaturi, in absenta vederii divine.

Alfi autori evidentiazd functiile particulare ale celorlalte simfuri duhov-
nicesti: mirosul percepe parfumul virtutilor si duhoarea raului si a Celui rau®s,
gustul simte bunitatea §i dulceata lui Dumnezeu (Ps. 33, 9); pipditul da "certi-
tudinea", ca odinioara Apostolul Toma (loan 20, 24 s. u).

Congtiinta sufletului este funciia actuala a deciziei sale morale®, Cuvéntul antic
ce desemneaza congtiinfa este inima. La greci, exprima actele cele mai diferite, cum
ar fi perceptia, sesizarea, cunoasterea, congtiinta de ceva etc. Seneca cunoaste un

61. Sfantul Justin Martirul, Dialog cu iudeul Tryfon, S,2-5, P.G. 6, 488-489 (P.S.B. 2, 1990, p. 98).

62. Sfantul Irineu, Contra ereziilor 11, 52, 2, Harvez I, p. 383; of. Spanneut, Le stoicisme, p. 148.

63. Sfantul Teofan Zavoratul, Opere complete, Moscova, 1898, I, p. 162.

64. Ihidem, p. 394.

65. Sfantul Teofan Zavoratul, Despre viata duhovniceasca 18, trad. Edit. Bunavestire, 1997, p. 65.

66. K. Rahner, Le début d' une doctrine des cing sens spirituels chez Origéne, RAM 13 (1932),
p. 113145,

67. Sfantul Simeon Noul Teolog, Discursuri teologice gi etice, 11, 143, SC 122 (1966), p. 409,
tr. Diac. [.I. Ica jr., Edit. Deisis, Sibiu, 1999,

68. Viata Sfantului Antonie cel Mare 63, P.G. 26, 933a (P.S.B. 16, 1988, p. 228).

69. Tomas Spidlick, op. cit, p. 128.
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spirit ce locuieste in om §i "care observa §i noteaza actele noastre bune si actele noas-
tre rele"”%. Dupa Filon din Alexandria, constiinta este agezata in om de Dumnezeu.

Occidentul latin inclina in curand spre o interpretare morala in timp ce Orto-
doxia pastreaza intr-o mare masurd semnificafiile originare. Tema congtiinfei o
putem afla la avva Dorotei (secolul VI). "Cand Dumnezeu l-a creat pe om, a
agezat in el o samanta dumnezeiasca, ca un fel de gand mai viu §i mai luminos
decit o scénteie, pentru a lumina mintea i a o face sa deosebeasca binele si raul.
E ceea ce se numeste congtiinfa, care este legea naturala’!. "Ea trebuie pazita atét
fatd de Dumnezeu cit si fata de aproapele, precum si faja de lucrurile materiale".
"Sfintii Parinti spun ca monahul nu trebuie s lase niciodata congtiinta sa-1 chinuie
pentru vreun lucru oarecare"’?,

Partea spirituala din om poate induhovnici partea materiala, facacand-o organ
de reflectare a duhovnicescului. Sufletul 1i da trupului puterea de a risipi opacitatea
produsé de "ceata patimilor", de a inlatura peretele despartitor ridicat de pacat intre
noi si Dumnezeu si intre noi ingine, intre firea noastra si trairile superioare ale sale.
Ca si lumea materiald de care este legat, trupul este neutru din punct de vedere
duhovnicesc. In functie de voinfa omeneasci a subiectului sau, el poate deveni
"templu al Duhului Sfint", unealta si ajutor al sufletului sau "laborator de ganduri
rele”, "fabrica de pacate in care se lucreaza patima si farddelegea.

Trupul nu este nici rau, nici bun, prin sine, dar poate deveni bun sau rau. Insa
nici atunci nu este, dupa cum demonstreaza ascetica ortodoxa, iremediabil pier-
dut. Sfantul Maxim Marturisitorul numegte lucrarea si efectele produse de pacat
"sfagierea firii". Omul, insa, printr-o lucrare ascetica, de purificare gi restaurare a
firii sale cazute, poate unifica funcfiunile trupesti si sufletesti, le poate Induhovnici
§i ancora in transcendent.

Trupul a fost creat bun, avind in potenta toate posibilitatile necesare indu-
hovnicirii daca nu cade in pacat. El nu este autorul sau cauza pacatelor noastre, ci
mai degraba instrumentul prin care ele se pun in act. Datorita pacatului stramo-
sesc, omul mosteneste, prin trup, o oarecare inclinare, o slabiciune instinctuala
spre pacat care nu are insa un caracter imperativ, ceea ce inlesneste opera ascetica
de edificare spirituala a omului. Pacatul §i patima, ca obignuin{d sau staruinta in

- pacat, amplificd aceastd slabiciune, aceastd vulnerabilitate mostenita a omului,
crednd locul i mediul ispitei §i caderii.

Nota esenfiala a fiintei umane o constituie puterea ei de a deveni subiect al
vietii duhovnicesti §i, spiritualizdndu-se, de a participa la divin, de a "patimi
indumnezeirea". Deci, perspectiva trupului, in invatatura si triirea filocalica o
constituie asceza sa. Lupta nu este indreptata impotriva trupului, ci impotriva
migcarilor irafionale, necontrolate ale sale, Impotriva pacatelor si a patimilor care
se pot lucra in i prin el. Sensul ascezei filocalice §i in general a celei crestine, nu
este nici distrugerea sau suprimarea acestor efecte sau energii umane interioare,
ci "sublimarea", purificarea §i induhovnicirea lor’3. .

70. Ep. ad Lucilum 41, 1.

71. Invagaturi 111, 40, SC 92 (1963), p. 209.
72. Ibidem 111, 46, p. 219 (trad. rom. p. 512).
73. Preot loan C. Tesu, op. cit., p. 46.
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Sfantul Diadoh al Foticeii numind trupul "casa a sufletului” invafa ca nevoin-
tele ascetice nu vizeaza dardmarea acestei case, de absolutd trebuintd vietii, ci
curédfirea ei, in exterior §i In interior. Asceza rasariteana nu tinde spre anihilarea
trupului, a realitafii sau a elementului material din constitufia umana, ci spre valo-
rificarea acestor energii, spiritualizarea lor, intoarcerea lor citre o directie §i
intenfionalitate duhovniceasca. Ea vizeaza transformarea trupului, din "laborator”
al faptelor rele, patimage, 1n trup duhovnicesc, in bisericd sau templu al Duhului
Sfant, prin induhovnicirea simfurilor.

Asceza nu anihileaza trupul, ci tinde spre sfintirea lui. Nevointele trupesti au
drept scop transformarea sau convertirea migcarilor trupesti inferioare, irationale,
potrivnice firii §i vocafiei omului, in migcari rationale, conform firii.

Adevarata atitudine ascetica faja de trup nu urmareste §i nu justifica distrugerea
sau minimalizarea lui, ci cere patrunderea sa de cétre puterea sufletului. Omul nu se
sfinjeste prin distrugerea trupului sau, ci prin antrenarea lui in lucrarea de
induhovnicire. Sufletul, partea spirituala, rajionala a omului are vocatia sa spiritua-
lizeze partea materiala, sa o faca organ de exprimare a trairilor sufletesti superioare.

Spiritualitatea ortodoxa considera ca pentru cele savarsite, fie bune, fie rele,
nu este raspunzator doar trupul, nici numai sufletul, ¢t omul intreg, trup si suflet,
caci tot aga le-a,si savargit. ’

Sensul ascezei rasaritene il constituie spiritualizarea trupului prin tre-
cerea din starea de patimire in cea de nepitimire. Insi, Intre nepatimirea trupu-
lui §i a sufletului, este, potrivit Sfantului Simeon Noul Teolog, o mare deosebire;
in timp ce nepétimirea sufletului atrage dupd ea §i sfinfirea trupului, "prin
strdlucirea ei §i prm revarsarea de lumina a Duhului", simpla nepatimire a trupu-
lui, fard o lucrare a duhului, nu foloseste intru nimic celui ce o are’®.

Strategia fatd de trup este -afirmarea si biruinfa spiritului prin el, ceea ce
inseamna diminuarea dorintelor trupului pana la starea de potentialitate. Aceasta
corespunde, de fapt, cu Insusi scopul ascezei ortodoxe. Cu cét se restringe mai
mult lucrarea trupului, cu cét se limiteaza mai mult trebuinjele sale, cu atat se
intensifica mai mult.lucrarea sufletului. A fortifica, a Intari lucrarea sufleteasca
reclama diminuarea puterii trupului si trecerea lui in regim de simpla potentiali-
tate’S. Ascetica ortodoxa invata ci la aceasta predominare a sufletului asupra tru-
pului se ajunge prin: discemerea sau deosebirea clara a lucrarilor si functiunilor
sufletesti de cele trupesti; grija sau staruinta deosebita asupra activitatii sufletesti,
conducerea acestei lucrari intr-o direcie preponderent spirituald, duhovniceasca’®.
Trupul este patruns si se umple tot mai mult de duhovnicesc, implinindu-i lucrarea
firesc. Natura umana curafita, purificata, devine suport nu doar al activitatii spiri-
tuale superioare, ci §i pentru prezenia §i lucrarea in ea si prin ea a harului divin.

Aceasta capacitate a Trupului de a primi §i infaptui lucrarea harica este pre-
miza primirii, receptarii §i rodirii harului in sufletul curatit. El are menirea ca, prin

74. Sfantu} Simeon Noul Teolog, Cele 225 de capete teologice si practice, in Filocalia ..., vol.
6, p. 45.

75. Vladimir Soloviov, fndreptitirea binelui. Filosofia morala. Traducere si note de Nina
Nicolaeva. Cuvint inainte de lon Ianosi, Edit. Humanitas, 1994, p. 92.

76. Ibidem.
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"induhovnicirea simturilor", sa depaseasca treapta, logica si ordinea sctrict mate-
riala, catre cea duhovniceasca, s devina din trup material, trup duhovnicesc’”,
unealta.a sufletului si templu gi altar al Duhului Sfant.

Prin urmare, spiritualitatea crestina si in mod deosebit ascetica filocalica des-
copera si valorifica semnificaiile ontologice ale trupului sau elementului material
din constitutia umana. Dincolo de exprimarile negative, care abunda in scrierile
Parintilor asceti, viziunea lor este profund pozitiva §i duhovniceasca. Crestinis-
mul este cel care a reabilitat cu adevérat, prin scrierile Sfintilor sai Parinti, trupul
si materia, ca suport al lui si al lumii, pe care a conceput-o, dupa cadere, nu total
distrusa §i pacatoasa, ci coruptibild, putand Inclina spre lucrarea pacédtoasd. Daca
nu este bun in mod absolut, ontologic, trupul nu este nici rau sau pacatos in sine.
El este mai degraba neutru, dar putdnd inclina spre bine sau spre rau.

Lucrarea de unificare a-firii umane trebuie sa pomeasca de la cele simple s1
de jos, la cele inalte, duhovnicesti’8. Astfel, sfintii care au ajuns luminati de har,
spune Sfantul Maxim Marturisitorul, mai intai, "simfirea, care a refinut numai
rafiunile duhovnicesti ale celor sensibile, au ridicat-o simplu, prin mijlocirea
rafiunii, la minte; rafiunea, care a adunat ratiunile lucrurilor, au unit-o, printr-o
chibzuiala unica, simpla si neimpartita cu mintea; iar mintea, care s-a izbavit prin
purificare de migcarea in jurul tuturor lucrurilor, ba s-a odihnit chiar si de lucrarea
fireasca din ea, au adus-o lui Dumnezeu. Adunandu-se astfel, in intregime la
Dumnezeu, s-au invrednicit sd se uneascd intregi cu Dumnezeu, intreg, prin
Duhul, purtand, pe cét este cu putin{a oamenilor, intregul chip al Celui ceresc gi
atragand asa de mult 1n ei infafigsarea dumnezeiasca, pe cat de mult erau atrasi ei,
s-au unit cu Dumnezeu daca este ingaduit si se spuna astfel"79.

De aceea, scriitorii filocalici acordd importantd deosebitd sufletului "mintal"
sau "rational", adica sufletului care gi-a unificat in sine toate puterile gi facultatile i
le-a supus ratiunii, rationalului sau mintii. O astfel de minte i un astfel de suflet,
restaurate §i intoarse la starea lor fireasca, naturala, de unitate in curifie, dobandeste
o cunoagtere duhovniceasca, in rafiunile prime, duhovnicesti si ale realitatilor de
ordin spiritual si se inalfa catre treptele cele mai inalte ale contemplatiei.

Acesta este, prin urmare, sensul ascezei sufletesti, in viziunea filocalica:
supunerea pdrfii patimitoare a sufletului celei rationale si a omului ca intreg, ca
unitate a sufletului cu trupul, — lui Dumnezeu. Trupul §i lumea sa trebuie sa se
adune si sa se unifice din imprastierea §i sfagierea produsa de pacat si sa se supuna
sufletului. Sufletul patimitor trebuie sa inlature ceata groasi, cu care l-au intu-
necat patimile §i sa se supuna mintii, sufletului rational sau mintal, si intreg dina-
mismul acestei viefi duhovnicesti trebuie sa fie orientat continuu spre desavarsire,
spre unirea cu Dumnezeu prin har si lucrare.

71. Paul Evdokimov, Cunoasterea lui Dumnezeu in tradifia rasariteand. invayatura patristicd,
liturgica i iconografica. Traducerea, prefafa i notele Pr. lect. dr. Vasile Raduca, Edit. Christiana,
Bucuresti, 1995, p. 95.

78. Preot loan C. Tesu, op. cit., p. 48.

108 )79. Sfantul Maxim Marturisitorul, Ambigua ..., tr. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae (P.S.B. 80,
3), p. 111.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



OM TRUPESC §1 OM DUHOVNICESC 155

Prin asceza, in iujime este agezata dragostea de Dumnezeu §i de semeni, iar
in poftd — curdfia §i nepatimirea. Astfel, ratiunea devine luminati, sanatoasa si
cumpatatd i, avandu-si afectele supuse, contempla duhovniceste ratiunile fap-
turilor lui Dumnezeu si este 1nilfata catre Sfanta Treime®0,

Iutimea va ajunge astfel sd-i iubeasca pe to{i oamenii; pofta, lepadand pla-
cerea trupului, dorinfa de avugie si slava desartd, prin smerita cugetare, infranare
§i neavere, s¢ va intoarce §i se va odihni in dragostea dumnezeiasca si nemuritoare
si, mai presus de toate, cel ce a dobéandit, alaturi de acestea, cuget sau minte
curatd, se impartaseste inca de aici de imparatia Cerurilor §i traieste viaja cea cu
adevarat fericita, In agteptarea fericirii randuite celor ce-L iubesc pe Dumnezeu3!.
Ciile apropierii de aceasta imparajie sunt: caldura credintei, frica de Dumnezeu
sau certarea lui Dumnezeu®2. Un astfel de suflet dobandeste de la Dumnezeu
darul vederii sufletelor (cardiognozia) si a tainelor lumii spirituale, neapropiate a
dumnezeirii (teologia), caci, "firile duhovnicesti, chiar daca sunt departate unele
de altele, se vad unele pe altele. La fel si sufletele, cand se curatesc, nu vad
trupeste, ci duhovniceste"$3. Un astfel de suflet nu este doar rafional, ci devine,
pe masura curajirii sale, stravazitor si inaintevazitor, in toate cele trei ordini: cea
de sub el, cea de deasupra sa si faja de celelalte suflete.

Acesta este, potrivit Sfintilor Calist si Ignatie Xanthopol, sufletul curat, care
s-a eliberat de patimi §i se bucura neincetat de iubirea dumnezeiasca, sufletul
desavarsit, "a carui putere pasionald inclina in intregime spre Dumnezeu"84,

Intregul nostru efort asctetic trebuic sa se indrepte citre paza minfii, care
cuprinde paza constiintei. Potrivit Avei Dorotei gi Sfantului Simeon Noul Teolog,
omul trebuie sa-gi pazeasca constiinga curata fatd de Dumnezeu, fata de parintele
duhovnicesc, faja de aproapele si fafa de lucruri83.

Congstiinta este locul legaturii cu Dumnezeu. Tot ce facem intr-ascuns in
sufletul nostru este cunoscut doar de acesta si de Dumnezeu. De aceea, trebuic sa
ne pazim ca i cum am fi in fata Lui §i a lumii intregi, sa ne pazim sa-I disprefuim
poruncile si sa le implinim. Sfantul Simeon adauga ca fata de Dumnezeu trebuie
sd ne é)ézim constiinfa curatd, ca "toate céte le stii ca nu slujesc Lui, sa nu le
faci"80, Fafi de parintele duhovnicesc ne pazim constiinfa atunci cand facem toate
cite ne spune el, potrivit scopului pe care-l urmaregte pentru noi, neadaugand si
netdind nimic.

"Fata de aproapele — sfatuieste Ava Dorotei — sd nu faca cineva nimic de care
stie ca necajeste sau raneste pe aproapele, fie cu lucrul, fie cu cuvantul, fie cu
infafigarea, fie cu privirea ... §i, simplu graind, toate cate stie omul cd pot sd dea
vreun gand aproapelui, prin care se pateaza insasi congtiinfa lui, de care stie ca

80. Sténtul Ioan Damaschinul, Cuwint de suflet folositor, in Filocalia ..., vol. 4, p. 210-211.

81. Idem. N

82. Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe ..., in Filocalia ..., vol. 10, p. 280.

83. Idem, p. 344.

84. Sfingii Calist gi Ignatie Xanthopol, 4 celor dintre monahi Calist i Xanthopol: Metoda si
reguld foarte amanuntita pentru cei ce-gi aleg sa viefuiasca in liniste gi singuratate, in Filocalia ...,
vol. 8, p. 140-141. '

85. Preot loan C. Tesu, op. cit., p. 48.

86. Sfantul Simeon Noul Teolog, Despre al treilea fel de rugaciune, in Filocalia ..., vol. 8, p. 533,
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este in stare sa vatame sau sa necdjeascid"87, sau cum spune Sfantul Simeon, "cele
ce tu le urasti, altuia sa nu le faci"88;

Piazirea constiintei fata de lucruri consta in "a nu se folosi cineva rau de un
lucru, in a nu strica vreun lucru sau a-l arunca, ci chiar de vede vreunul aruncat,
sd nu treacd cu vederea, fie el cdt de neinsemnat, ci sa-1 adune §i sa-1 puna la locul
1ui"8, si in a ne feri sa intrecem masura in tot ceea ce facem: in méncare, in
bautura §i in imbracaminte.

Porivit asceticii ortodoxe, principala cauza a impragstierii gandurilor si a

riticirii mintii a constituit-o ruperea legaturii dintre minte §i inima i are la baza
nestiin{a sau necunoagsterea rafiunilor bune ale creatiei. De aceea, paza gandurilor si
a minfii inseamna un efort continuu de a ne spiritualiza géndurile prin referirea lor
la Dumnezeu. In acest mod, mintea devine neimprastiata, curata, nescindata si uni-
tara, ajungdnd sa se coboare in inima §i s se uneascd, in stare de rugaciune, cu ea
si cu Dumnezeu. Reluandu-si vrednicia sa naturala §i simpla, dobandind stralucirea
§i stdpénirea de sine, mintea, din starea de potentd, devine minte in Jucrare®0.
"~ Impotriva "teologiei §i teomahiei diavolului"®!, in lucrarea de dobéndire a
discernamantului spiritual, o prima metoda, pe care ne-o recomanda Sfintii Parinii
filocalici, este paza sau supravegherea gandurilor §i punerea lor, de la prima ivire,
in legaturd cu Dumnezeu si cu numele Sau mantuitor, prin rugiciunea minjil.
Modul in care trebuie sa-luptam cu géndurile noastre §i cu ispitele exterioare i ne
pastram curdtia gandurilor §i pacea mintii, ni-1 descrie Sfantul Marcu Ascetul.
Fundamental in aceastd lucrare de pazd a gandurilor este inchinarea lor lui
Hristos, jertfirea gandurilor noastre intdi-nascute Lui. Sfantul Marcu Ascetul
vorbeste despre om in calitate de "bisericad" de "templu"; despre structura eclesi-
ologicad a fiinfei umane. Lucrarea specifica a omului este o "liturghie a mintii". El
spune ca templul este locasul sfant al sufletului si al trupului, care este zidit de
Dumnezeu. Altarul este masa nadejdii, agezata in acest templu. Pe ea se aduce de
catre minte §i se jertfeste gdndul intai-ndscut al fiecdrei intdmplar. In templul
sufletului uman se afla "sfanta sfintelor", in care Hristos, intrd la Botez, ca Inain-
temergator. El, Arhiereul ceresc, primeste gindurile inti-nascute ale mintii gi le
mistuie in focul dumnezeiesc.

Asadar, potrivit Sfantului Marcu Ascetul, orice gand ce apare in planul
congstiintei noastre trebuie inchinat, din prima clipa, lui Hristos, pentru a nu fi rapit
de vrdjmas. Mintea trebuie, deci, sa se statorniceasca in cugetarea la Dumnezeu.
Prin inchinarea gandurilor ei lui Dumnezeu, ea este ferita de infelesurile patimage.
Locul lor il iau ratiunile divine, sensurile reale ale lucrurilor, toate acestea ducand
spre Ratiunea prima §i suprema — Logosul divin. Cand n-am reusit sd ne inchinam
gandurile lui Hristos, din faza de geneza a lor sau de "cuvinte interioare", aceiasi
Parinfi ne recomanda efortul ascetic de intoarcere a mintii in ea insigi, prin
dobandirea nepatimirii.

87. Ale celui intre sfini, parintele nostru Dorotei ..., p. 510.

88. Sfantul Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 533.

89. Sfantul loan Scararul, op. cit., p. 110.

90. Preot loan C. Tesu, op. cit., p. 84.
91. Sfantul Ioan Scararul, op. cit., p. 360.
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Acest efort incepe prin lucrarea naturald a omului de curagire de patimi §i de
dobandire a virtufilor. La sfarsitul etapei practice, ascetice, credinciosul ajunge,
potrivit Cuviosului Nichita Stithatul, la prima nepatimire. Mintea, in drumul ei spre
dobandirea discemdmantului, se curifd de toate infelesurile patimage, de orice
cugetare trupeasca, materialnica. Aceasta este nepatimirea de la sfarsitul ingelepciu-
nii prin fapte sau, la Sfantul Maxim, nepatimirea cu fapta. E treapta celor incepatori,
pe care se ajunge prin infrinare. De aceea, Sfantul Ioan Scararul considera aceasta
nepétimire, la care ajunge la sfarsitul etapei practice, o "suma a virtutilor".

Sfantul Isaac Sirul socoteste acest discernamant natural un efect al lucrarii de
linistire a simfurilor. Linistea este considerata "inainte-mergatoarea discernaman-
tului”. Linigtea trupului este "stiinta §i buna asezare a purtarilor si a simturilor
lui", iar linigtea sufleteasca este "constiinta gandurilor si cugetarea nefurata”, dar,
pana la scufundarea In marea linigtii, mai este inca mult.

Aceasta adunare a minfii este o cunoastere §i o autocunoastere, o deosebire a
gandurilor, a patimilor i a virtutilor. Ea este o "dreapta socoteala", cum o numeste
si Sfantul Ioan Casian, o cunoastere reala si exactd a realitatii, vietuire dupa fire.

Calist §i [gantie Xanthopol considera ca omul aflat pe aceasta cale lucreaza cu
intelegere §i judecata, priveste la masura sa §i deosebeste intre cele privitoare la el
si cele ale celor asemenea lui. Lucrarea aceasta naturala a mintii, de la fire, are un
caracter liniar si se incheie in contemplarea celor din jurul lui Dumnezeu. Aceasta
este migcarea rectilinie a minfii sau lansarea ei citre Dumnezeu, prin intermediul
creatiei. Lumea i tot ce existd In ea sunt urcate de minte, pe calea ratiunilor lucru-
rilor, ca nigte trepte spre unirea cu Dumnezeu, Miscarea rectilinie a mintii culmi-
neaza in simtirea creatiei ca teofanie sau o scaré a teofaniilor, o lume a simbolurilor
tainice, teologice, mistagogice, ducand spre adevdratul ei sens. "

Cunostinta naturald, dobanditd prin discerndmantul natural, premerge
credinei si este intreita: a trupului — o cunostinta desarta, goala de orice grija de
Dumnezeu. Grija ei este in lumea aceasta si are In centrul atentiei trupul. Ea duce
la méandrie si la ingdmfare. A doua ei forma este cunoasterea in suflet, ale carei
mijloace sunt: postul, rugdciunea, milostenia, citirea Sfintei Scripturi, faptele
bune. Este o cale spre cunoasterea adevarata a lucrurilor, prin credinta. A treia este
cunoagterea in duh, care inaltd mintea de la cele pamantesti, spre cele tainice. -

Celor care inainteaza pe aceasta cale, Dumnezeu le daruieste darul stiintei; iar
Petru Damaschinul vorbeste chiar de un anume grad al darului stravederii, ce iese
la iveala de sub stapanirea patimilor, prin care omul incepe sa vada lucrurile dupa
fire si nu se mai lasa fermecat de vederea lor exterioara si pitimagsa. Aceasta este,
in conceptia Parintilor filocalici, prima treapta a discemamantului spiritual. Pe o
treapta superioara, omul se elibereaza si de cele de mijloc — ce duc fie spre bine,
fie spre rau. De la discernamantul natural, credinciosul urcd spre cunostinia
duhovniceasca, spre "simtirea tainelor". Mintea, spune Sfantul Maxim, strabatand
‘dincolo de fiinfa lucrurilor, devine neintelegatoare, intrind, prin rugiciune, in
contact cu Dumnezeu, Care este mai presus de toata fiinja, cunostinta si infe-
legerea Aceasta este a doua nepatimire, a gindurilor i a poftei. Prin aceasta,
mintea urca de la locul "dupa fire", la cel "mai presus de fire". Aceasta este nepa-
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timirea de la inceputul contemplérii "nepétimirea sau cerul pamantesc", "cerul
min{ii in inima, care socoteste ca jucarii uneltirile dracilor"2,

Lucrarea mintii, pe aceasta treapta, este o lucrare divino-umana, 1nﬁ1ptu1ta
atdt prin voia umana, prin lucrarea mintii curatita de sensurile patimase, cét si,
mai ales, prin iluminarea dumnezeiasca. Aceasta este migcarea in spirala (eli-
coidala) a mintii, despre care vorbesc Sfintii Parini, filocalici. Prin ea, mintea se
uneste cu sine insasi gi-L vede, in chip negrait, pe Dumnezeu.

Cunostinta aceasta duhovniceasca se naste din credinfa si duce la vederea sau
contemplarea adevarata, theoria; ea este "simtirea celor ascunse". Prin aceasta,
credinciosul ajunge sé se lepede si de cele inalte, trdind ultima nepatimire, starea
duhovniceasci, mai presus de fire. In aceasta etapa, cel ce vietuieste
duhovniceste, ca unul ce a trecut hotarele potrivite celui incepator si celui de la
mijloc i cu harul lui Dumnezeu a inaintat spre cel desavargit sau spre luminarea
cea din ipostas, spre discemamantul atotdesavarsit, vede i sinea sa, in chipul cel
mai limpede. El vede si deosebeste foarte clar pe toti, dar el nu este vazut si
deosebit de nici unul, desi, pe de altd parte, se face deosebit si asemanat, ca unul
ce se numeste om duhovnicesc, prin lucrare gi har.

Credinciosul desavarsit devine "inger pamantesc"93 si "om ceresc", dobandind
adevarata pace a minfii, care este mult mai mult decat linistea gandurilor. Mintea
curdfitd devine intru totul "soare”, "cer instelat”, iar lucrarea ei este "liturghia
tainicd a altarului ceresc”, "liturghia tainica a minii". Mintea desédvarsita traieste
anticipat tdcerea apofatica, "taina veacului viitor". Ea se cufunda in abisul intele-
surilor dumnezeiesti, dialogheaza cu Dumnezeu, ca un fiu cu Tatal®4.

In aceasta stare de totala nepatimire, mintea dobandeste unirea nemijlocita cu
Dumnezeu, identitatea dupa har cu El si isi opreste cu totul puterea fireasca de a
cugeta si a se cugeta, migcandu-se simplu si neimpartita in jurul lui Dumnezeu,
traind intr-o bucurie negraita gi o simfire mai presus de infelegere. Mintea devine
necoloratd, nelmpargita, fara chip, fara forma, fara calitate, fara cantitate,
cercetdnd si cugetind, Inlauntrul migcarii inimii, la cuvintele rugaciunii lui lisus.

Ea contempla cele dumnezeiesti, care sunt de neinteles, de netilcuit si de
necuprins, "patimeste" in sine Intiparirea frumusetii mai presus de fire i atotne-
graitd. Ea se transcede pe sine, intr-un act de totala dragoste si daruire lui
Dumnezeu. Intra intr-un adanc al minunarii §i uimirii, ce umple inima de o lucrare
duhovniceascd si o dulce bucurie. Aceasta este treapta cea mai 1nalta a apofatismu-
lui, traitd existential, deplin, in cadrul rugaciunii, este "noaptea mistica a min{ii"?>.

Mintea se afla intr-o miscare extatica fara sférsit si fara intrerupere, in jurul
lui Dumnezeu. Starea aceasta are un caracter extatic, este o rapire din partea lui
Dumnezeu si se realizeaza numai prin vointa si iluminarea Sa. Mintea se afla cu

92. Sfantul loan Scirarul, op. cit., p. 418.

93. Cuviosul Nichita Stithatul, Cele 300 de capete despre faptuire, despre fire si despre
cunogtingd, in Filocalia ..., vol. 6, Bucuresti, 1977, p. 287.

94. Preot loan C. Tesu op. cit., p. 85.

95. Vladimir Lossky, Teol()gta misticd a Bisericii de Rasarit, tr. Edit. Anastasia, Bucuresu
1994, p. 256.
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totul sub puterea lui Dumnezeu si este rdpitd spre-descoperiri dumnezeiesti §i
gusta din tainele negraite ale Lui.

Cunoagsterea lui Dumnezeu, de catre mine, nu mai este, pe aceastd treapta,
pozitiva, ci apofatica si, in acelagi timp, inefabila. Este o cunoagtere mai presus de
cunoagtere §i o simfire mai presus de simfire. Ea se traieste 1n tacere §i smerenie,
ca o lucrare exclusiva a harului, de luminare a mintii cu infelesuri §i confinuturi

' noi, supranaturale.

Prin acestea, omul dobandeste discernamantul, ca pe un dar divin. Darul
deosebirii, stravederea sau darul de a prevedea este daruit de Dumnezeu numai
celor ce au ajuns la capatul efortului ascetic si al contemplatiei. Pe aceasta treapta,
el 1si descopera caracterul-de virtute globala, ca gi dragostea, de sinteza a darurilor
intelegerii, intelepciunii si sfatului. Din acestea se nagte puterea de a deosebi, iar
din aceasta — stravederea sau puterea de a prevedea gregelile viitoare si a le
inlatura din vreme. Fiind un rod al acestor daruri §i virtuti, darul deosebirii este,
in acelasi timp, o Tmplinire a lor, Fara acest dar, nici cele bune nu sunt bune, fie
pentru ca sunt implinite cand nu este vremea lor sau fara trebuinga, fie pentru ca
sunt savérsite fara vrednicie.

Ciile recomandate de Péarin{i pentru dobandirea discemamantului spiritual
sunt: experienta, smerita cugetare, cercetarea unui duhovnic si rugaciunea neintre-
ruptd. Experienta este, dupa cum o considera Sfantul Isaac, "dascalul tuturor". Prin
stiruinfa in lucrarea celor bune, aflam calea urcusului duhovnicesc, care ne duce
spre Dumnezeu. Simion Metafrastul considera ca din lucrare vom cunoagte lumi-
na spirituala ce se afla in sufletul nostru, daca este de la Dumnezeu sau de la satana.
Experienta duhovniceasca a altora $i a noastra, in masura in care dobandim clarvi-
ziune si discernamant, are o valoare deosebitd, fiind un adevirat drum- spiritual
citre indumnezeire.

Sfanta smerita cugetare este temelia discernaméntului cici ea ne invata sa fim
constienti de adevirata noastré valoare de creaturi ale lui Dumnezeu, ce purtdm in
suflet dorul ontologic de dobandire a desavarsirii Creatorului, si in acelagi timp ne
fnvata sa nu primim nimic din cele ce ne ispitesc fara rugaciune si sfatuire.

In starea de deplina curatie §i contemplare, mintea se impartageste de "buna-
tatile negréite ale lui Dumnezeu", iar omul slujeste "dumnezeiestile taine ale litur-
ghiei tainice a mintii, la altarul infelegdtor $i mai presus de ceruri al lui Dum-
nezeu, ca un "vazator si preot al tainelor nemuritoare ale lui Dumnezeu"%6.

Hotarul la care ajunge mintea este, pe aceastd treapta, "odihna". Cum spune
Sfantul Maxim Marturisitorul, "ajunsa aici mintea se bucura de odihna cea negraita
a tacerii preafericite si mai presus de infelegere, pe care nu poate sa o descopere nici
un cuvant §i nici o Infelegere, ci numai experienta prin participare a celor ce s-au
invrednicit de posesiunea i gustarea ei mai presus de infelegere"?’.

In aceasta stare, "toate mintile se aduna in ele insele si cu celelalte si cu Cel
ce-este cu adevarat, fiind purtate prin cele trei migcari, in chip unitar®®. Ele sunt

96. Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 274.

97. Sfantul Maxim Marturisitorul, Raspunsuri catre Talasie ..., p. 39.
98. Cuviosul Nichita Stithatul, op. cit., p. 281.
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introduse in chip tainic in cele dumnezeiesti, patimind "indumnezeirea in viafa" —
slujba sfanta (ierurgia) mintii, slujba cu adevarat dumnezeiasca.

Acum, dreapta cunostintd lumineaza hotarele mintii, catre "sfanta
cunostind"%?, Sfintii Parinti filocalici vorbesc de "moartea mistica a mintii", de
"golul mintii", de odihna mintii in casa Treimii". Sporind in cunoasterea lui Dum-
nezeu, in lumina cunostinfei, cei desavarsifi primesc constiinta nestiinfei lor.
Mintea este acum acoperitd de intunericul dumnezeiesc §i de abisul luminii
dumnezeiesti. Ea stravede tainele duhovnicesti si vede nainte cele viitoare,
devine transparentd, a-tot-stravazatoare in lucrurile dumnezeiesti, in vederile cele
mai bune si in descoperirea tainelor lui Dumnezeu si a-tot-inainte-vazatoare, in
lucrurile omenesti, care vin de departe si au sa se intdmple in viitor!00,

Nicolae Cabasila arata finalitatea acestei lucréri de sfintire a trupului impreuna
- cu sufletul. "Acest trup nu mai are partasie cu viata sufletului pdmantesc, ci se lasa
umplut peste tot de duhul cel de viata facator si traieste si dupa moarte, o moarte care
intr-un fel oarecare este mai buna decét viaga pe care a dus-o pana in ceasul acela,
mai ales ca n-aveam de a face cu moartea adevdrata, caci dupd cum zice Solomon,
dreptii sunt cu desavarsire mor}i numai in ochii celor ﬁlra de minte (Intelepcmnea 1u1
Solomon 3, 2), pe cind in ochii celor ce cugeti drept sunt mereu vii.

" Intocmai dupa cum Hristos cel sculat din morti nu mai moare §i moartea nu
mai are nici o tarie asupra Lui, (Rom. 6, 9) tot asa nici madularele Lui nu vor mai
vedea moarte in veac (Ioan 8, 52; Evr. 2, 9). Pentru ca, in ce chip ar putea gusta
moartea cei care pururea stau in strdnsa legéaturd in Inima Celui ce nu moare?

Iar daca la moarte noi nu vedem decét firina i nimic mai mult, atunci nu trebuie
sd ne mirdm, cici comoara totdeauna este ascunsa induntru, cum sta scris: "Ascunsa
este viafa voastrd" (Col. 3, 3) si anume intr-un vas de pamant, cum bine zice Sf. Pavel
"avem aceasta comoard in vase de lut" (I Cor. 4, 7). Sigur ca cei care vad doar
lucrurile din afara, vad numai lut; in schimb cind Hristos se va arata intru marire,
atunci §i fardna aceasta isi va dezvalui toatd frumusetea si se va vadi atunci ¢ si ea
este o farama din fulgerul (Matei 24, 27) ce se va arata pe cer in lumina lui i formand
impreuna aceleasi raze, cum zice Domnul: "Drepfii vor strdluci ca soarele intru
imparatia Tatalui lor" (Matei 13, 43) si numeste imparafia Tatalui tocmai stralucirea
cu care s-a aratat plin de lumina inaintea apostolilor, care au vazut acea imparatic ca
pe o lumina coboréndu-se cu putere mare peste fata oamenilor, si vor striluci dreptii
in ziua aceea cu aceeagi putere gi marire ca i Hristos, ei pentru ¢i s-au invrednicit de
asa fericire, iar El de bucuria de a fi partasi la fericirea lor (Matei 17, 2)101L.

99. Diadoh al Foticeii, op. cit., p. 422.
100. Sfantul Simeon Noul Teolog, op. cit., p. 42.
101. Nicolae Cabeasila, Despre Viata in Hrntos tr. T. Bodogae, Bucuresti, 1989, p. 222.
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