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~_ CREATIA SI TIMPUL _
{N GANDIREA SFINTILOR PARINTI

Pr. conf. dr. STEREA TACHE

Vorbind despre Sfinta Treime ca structurd a supremei comuniuni §i iubiri,
Parintele Staniloae spune ci existenta este sinonima cu binele, pentru cé ea repre-
zintd pozitivul opus negativului. Pentru acest motiv, a fi reprezinta prima treaptd a
binelui. Dar o existentd fard constiinta propriei existente nu este posibild. De aici
necesitatea constiintei de sine a existentei, ca o completare absolut necesara.

Existenta constientd de sine este persoana. Persoana di sens existentei in
general si face din ea un motiv de bucurie. Persoana explicd existenta si de aceea
se poate spune cd o si produce.

Existenta personald suprema n-ar putea fi desdvérgitad dacd n-ar propune in
acelagi timp §i o totala daruire de sine. In darnicie se manifesta in mod explicit
bunitatea existentet, care, pentru a se dirui Tn mod cu adevirat generos, trebuie
sa se ddruiasci in'mod constient si liber, deci in calitate de persoana. "Infinitatea
existentei desavarsite e infinitatea unui Tatd care se daruieste unui Fiu, cu bucu-
ria Lui de a Se darui si a Fiului de a-L primi, dar si cu comunicarea bucuriei unui
al Treilea, in stare sd cunoasca printr-o experientd proprie toatd dimicia Tatilui,
insotitd de bucurie, i toatd primirea ei, insotitd de bucurie de catre Fiul"!.

Constituirea reciproci a persoanelor in Treime este data de fiinta lor comuna,
in sensul cd este comunicatd Fiului si Duhului Sfant de Tatil. Tocmai fiindca Tatal
este originea exclusiva a Fiului i a Duhului Sfant, care sunt de o fiinta cu El, El
este prin Fiul §i in Duhul Sfint ultima origine a celor create. Din aceasti cauzi,
Sfantul Apostol Pavel spune: "Pentru aceasta imi plec genunchii inaintea Tatalui
Domnului nostru lisus Hristos, din care isi trage numele orice neam, in cer §i pe
pdmdnt..." (Efes. 3, 14-15). In faptul cd Dumnezeu este un Tata care are un Fiu
este implicatd tendinta lui Dumnezeu de a-Si manifesta iubirea si fata de alti fii si
de a primi iubirea lor. Din aceasta cauzi creeaza [umea: "Dumnezeu Se face crea-
tor pentru cd iubeste lumea... Pentru ca El creeaza lumea datorita iubirii Sale fatd
de Fiul. Aceasta este destinatd, in baza vointei Lui, spre bine si nu este altceva
decat o expresie a iubirii Lui"2. ldeea ca prin intrupare Mantuitorul Hristos Se
face fratele nostru, iar prin aceasta inrudire noi ingine devenim fiii lui Dumnezeu
este comuna in gandirea Sfintilor Parinti. '

Numai Treimea ca existentd plenar, identicd cu binele desavarsit, triit de
Tatdl ca vesnicd daruire de Sine, si de Fiul ca vegnica primire a Tatilui, avind
fiecare participant la bucuria unuia de altul pe Duhul Sfant, umple de sens exis-
tenta. Existenta din veci trebuie sa fie din veci plenitudinea actualizatd. Nu se pot
ivi momente mai tarzii pentru aparitia a ceea ce este dat in existenfa de veci.
Pentru acest motiv, nu se identificd vegnicul cu temporalul3. Sfantul Grigorie de
Nazianz raporteaza existenta la Dumnezeu, care nu are inceput si nici sfarsit.

1. Pr. Prof. Dumitru Staniloae, SfintaTreime, creatoarea, mantuitoarea §i tinta vegnicd a tuturor
credinciogilor, in "Ortodoxia", XXXVIII (1986), nr. 2, p. 14.

2. Idem, Chipul nemuritor al tui Dumnezeu, Bucuresti, 1995, vol. II, p. 5.

3. Ibidem. )
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4 Pr. conf. dr. STEREA TACHE

Oamenii experiaza existenta in calitate de existente cauzate: "Céci, cum ar exista
cele cauzate §i incepute, daci n-ar fi o existenti fara de inceput si fari cauza?™.

Etemitatea lui Dumnezeu nu este sinonima cu timpul, care apare o data cu exis-
tenta temporala, deosebit de existenta din eternitate a lui Dumnezeu. Pentru a feri
cugetarea crestind de influentele gnostice, Parintii precizeaza §i faptul cé existenta
temporald nu este 0 emanatie a existentei din eternitate, ci este creata de aceasta. Din
aceastd cauza vorbim de doud planuri ale existentei: unul etemn, care se referd la
existenta prin sine, si altul creat de existenta eterna. Daci ar functiona doar forma
divina a existentei, aceasta ar fi lipsita de atotputernicie si generozitate, tot aga cum,
daci ar exista doar forma panteistd a lumii, supusi unor legi care nu duc prin liber-
tate o altd formi a existentei la fericire, existenta ar fi nedeplina si ilogica.

O altd insugire de care nu poate fi lipsitd existenta plenard e bunitatea, care
se hrdnegte din iubire. In acest sens, Sfantul Chiril al Alexandriei spune:
"Acestuia nici un nume nu I se potriveste; constiinta omeneasca nu-L poate
cuprmde si numirile ce 1 s-au dat, pornind de la existentele inferioare, il desem-
neazd impropriu. Dacd trebuie - totust - sa indraznim sa ne folosim de cuvinte
pentlu a vorbi de Dumnezeu, suntem siliti sa folosim cuvantul "bun"; numele de

"unul" pune in valoare snmplltatea naturii Sale §i prin aceasta perfecta Sa
autonomie. Pentru cd Dumnezeu nu are nevoie de ceva, nici de pérti, nici de sub-
stantd, de puteri sau de [ucruri, ci, dimpotriva, este cauza lor. Iar numirea de "bun"
aratd cd tot ce e bun provine din El, toate celelalte realititi imitind pe cat posibil
caracterul propriu al lui Dumnezeu"s.

Daca daruirea si primirea iubitoare e semnul bunitatii sau al iubirii, daruirea
si primirea nemérginita tine de Dumnezeu in Treime. El e prin fiinta Sa intreit
personala bunitate sau iubire. Din aceasta cauza, Dionisie Areopagitul socotegte
cd cea mai proprie denumire ce se cuvine subzistentei divjne este aceea de buna-
tate sau de bunatate suprabund. De aceea, chiar prin existenta sau supraexistenta
ei, ea extinde binele ca existenta si la alte subzistente.

Toate vin la existentd din iubirea Tatilui, care le face dupa chipul Fiului.
Toate sunt iubite de Tatal in Fiul si toate se intorc spre Tatal, prin Fiul. Din aceasta
cauzi, toate sunt facute pentru a fi adunate in Fiyl si impreuna cu Fiul in Tatal.
Sféntul Maxim Mairturisitorul spune 1n acest sens: "Acesta este cu adevirat
sfarsitul Providentei si al celor providentiate, cdnd se vor readuna in Dumnezeu
cele facute de El... Iar vestitorul acestei taine s-a fiacut insusi Cuvantul lui Dum-
nezeu, devenit om. Acesta a dezvaluit, daca e ingaduit s3 o spunem, insusi adan-
cul bunatatii parintesti si a aratat in Sine sfarsitul pentru care toate fapturile gi-au
primit inceputul existentei. Fiindca pentru Hristos sau pentru taina lui Hristos au
primit incepytul toate veacurile §i cele aflatoare inlduntrul veacurilor, inceputul
existentei si sfarsitul in Hristos"®

Asa cum am mai spus, existenta lui Dumnezeu este sinonima cu plenitudinea
actualizatd. Nu se pot concepe momente mai tarzii pentru aparitia a ceea ce este

4. Cf. idem, Sfinta Treime sau la inceput u fost iubireq, Editura Institutului Biblic..., Bucuresti,
1993, p. 9. \

5. Contre Julian, cf. "Sources Chrétiennes", nr. 322, p. 191.

6. Raspunsuri cétre Talasie, in Filocalia rom., vol. III, p. 329.
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CREATIA SI TIMPUL IN GANDIREA SFINTILOR PARINTI 5

dat in existenta de veci. Deci, nu se poate identifica vesnicul cu temporalul. Intre
ele exista o deosebire ontologici, dar nu o instrdinare totala.

Temporalul §i migcarea au un. inceput, si prin accasta aratd cd nu-si au exis-
tenta prin ele insele. Pentru acest motiv, sesizdm pe de o parte insuficienta pro-
priei noastre existente sau limitele ei, iar pe de altd parte, trdim o aspiratie con-
tinud spre o existentd desavarsitd. Deosebirea intre aceste doua planuri ale exis-
tentei si aducerea la fiintd a planului temporal de citre cel vesnic, nu prin
emanatie, ci prin creare, in vederea naintarii lui la unirea cu planul vesnic i prin
aceasta la desdvargire, constituie o constanta a gandirii patristice. De exemplu, in
gindirea Sfantului Maxim Marturisitorul, ridicarea existentei nedesavarsite din
aceasta stare este echivalenta cu ridicarea din temporalitate §i spatialitate, pentru
cd acestea sunt legate de marginire, tot asa cum nemarginirea existentei este legatd
de vesnicie. Nemarginitul nu are nevoie de timp §i de miscare, pentru ca include
in structura sa plenitudinea existentei. Numai existenta creata are nevoie de timp
si de migcare pentru a realiza desdvarsirea prin unirea cu nemarginitul, fira s
intelegem prin aceasta ci timpul e menit sa tind lumea intr-o schimbare fara
sfargit. Timpul presupune un parcurs, iar aceasta, fara o finalitate specificd, nu are
sens. Nefolosirea timpului ca drum spre perfectiunea vesnicid face din el o con-
tinud Inlocuire a unor forme identice sau o continui corupere a lor, fara logica si
perspectivi, intr-un traseu etern circular sau intr-o "eternd reintoarcere”, cum
spune Mircea Eliade. "Timpul e menit sd confirme persistenta identitatii persoa-
nelor in el, cu toatd imbogatirea lor cu alte experiente, dar si s duca la stabilirea
lor imbogatita in vesnicie, dar nu o stabilitate in ele insele, ci in jurul Celui prin
Sine infinit Tn existentd, intrucat lumea creatd nu poate ajunge prin sine la exis-
tenta plenard proprie. Acest rost si l-a recastigat timpul, dupa céderea in picat,
prin asumarea umanititii create, de Dumnezeu Cel nemarginit"”?.

latd cum descrie Sfantul Maxim Marturisitorul acest parcurs al omului i al
creatiei spre Dumnezeu: "Lumea este un spatiu marginit, iar timpul e migcarea
circumscrisa (marginita). De aceea, migcarea in cursul vietii transformi cele afla-
toare in lume. Cénd insa firea va trece cu lucrarea §i cugetarea peste spatiu gi timp,
va afla Providenta ca pe o ratiune prin fire simpla si stabild, ce nu are nici o mar-
gine si, de aceea, nici o miscare. Deci, pani ce firea se afla in lume in chip tempo-
ral, e supusd migcarii transformatoare din pricina stabilitatii marginite a lumii si a
coruptiei prin alterare, in cursul timpului. Dar ajunsd in Dumnezeu, ea va avea,
datoritd monadei naturale a Celui in care a ajuns, o stabilitate pururea in miscare si
o identica migcare stabild, sdvarsita etern in jurul Aceluiasi Unul si Singur"®.

Expresiile: "stabilitate pururea in miscare" si "identicd miscare stabild"
demonstreaza frumusetea, dar i profunzimea gandirii Sfantuiui Maxim. Sensul
lor este explicat chiar de autor astfel: in lumea materiala, tot ceea ce ajunge la
maturitate isi opreste cresterea. Nu acelasi lucru se produce si in domeniul spiri-
tual. Aici, cand virtutea ajunge la o anume desavargire, nu ramane pe loc, ci se
migcd spre un nou prag. Deci, sfirgitul insemneaza n acelasi timp si un inceput.
Asa, de exemplu, cel care elimina raul din fire prin virtute, "pune fnceputul altor

7. Ibidem, p. 439.
R. Ihidem.
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.6 Pr. conf. dr. STEREA TACHE

modelari mai dumnezeiesti". Si aceasta datorita faptului ca Dumnezeu il im-
partaseste din bunatitile Sale, in natura lor inepuizabile. "Fiindca, precum e pro-
priu luminii sd lumineze, tot asa e propriu lui Dumnezeu sa faca bine. De aceea,
in Lege, care descrie existenta i dcsavarslrea in timp a celor supuse facerii si
stricaciunii, se cinsteste simbita prin inactivitate. {n Evanghehe insd, care intro-
duce studiul celor spirituale, simbita e luminata prin sivérsirea de fapte bune"?,

Tot Sfantul Maxim vorbeste despre atractia exercitatd de Cel nemiscat asupra
creaturilor, ca si despre "odihna" lor in El. Numai un Dumnezeu personal poate
atrage. El isi manifestd aceasta putere atractiva prm actul iubitor al creatiei si prin
legatura providentiala cu creaturile. "Inceputul oricarei migcari naturale a celor ce
se misca este facerea lor. lar nceput al facerii lor este Dumnezeu, ca Facator. Si
sfarsit al facerii celor ficute este stabilitatea pe care o produce, dupa strabaterea
tuturor celor marginite, nemarginirea. In aceasta se opreste toata migcarea in mod
natural, pentru faptul ¢ nu existd in ea nici o distant sau interval, neavand deci
unde, cum §i spre ce sd se miste, intrucat au pe Dumnezeu, care hotarniceste toata
miscarea, ca sfarsit, in calitate de cauza"lo,

In iubirea si plinatatea Persoanelor supreme isi gasesc implinirea si fapturile
congtiente, care prin migcarea lor depasesc cele create i deci marginite, inclusiv
pe ele insele: "Taina lui Hristos s-a aritat pentru ca cele ce se miscd dupa fire sd
géseasca odihna in jurul Aceluia care este dupa fiintd cu totul nemiscat, iesind din
migcarea lor spre ele insele si a uneia fatd-de alta". Aceasti "odihnd" din "odihna"
Sfintei Treimi e o continud indumnezeire, care nu se poate’produce farad exercita-
rea unei lucrari dumnezeiesti asupra lor: "Prin aceasta vom primi in viata viitoare
indumnezeirea mai presus de fire, care se va lucra fard incetare"!!.

Toate creaturile congtiente cresc spiritual, in unitate i bunitate la nesfarsit
numai in comuniunea cu Dumnezeu Cel in Treime. Fard aceastd comuniune,
creatia intreagd i omul nu experiaza altceva decat dezbinarea si marginirea, pe
cind in trdirea transcendentei lui Dumnezeu, oamenii descopera faptul ca exis-
tenta nu se reduce la propria existen{a si la existenta lumii Tn care traiesc. Pentru
acest motiv, Sfantul Marcu Marturisitorul spune ci tot ce a inceput sd existe in
timp, exista prin "participare". Cele ce n-au inceput sa existe in timp, denumite de
el "lucruri ale lui Dumnezeu", sunt "cele participate". La aceste "lucruri ale lui
Dumnezeu" participa prin har "cele ce se impartasesc”, adica intreaga creatie. Ce
intelege Sfantul Maxim prin "cele participate"? "Agsa, de pilda, bunatatea si tot ce
se cuprinde in ratiunea bunitatii. Si, simplu vorbind, toata viata, nemurirea, sim-
plitatea, neschimbabilitatea si infinitatea si toate cite sunt cugetate ca existand
fiintial in preajma lui Dumnezeu"!2. Deci, creatia nu are numai un fundament
material, ci si unul spiritual. De altfel, golitd de acest fundament spiritual, ea isi
pierde frumusetea si rationalitatea intrinsecd, devenind un simplu "obiect" de uz
cotidian, care in loc si uneasci, dezbina.

9. Capete gnostice, in Filocalia rom., vol. I1, p. 134.
10. Ambigua, p. 437.

11. Raspunsuri catre Talasie, p. 328-329.

12. Capete gnostice, p. 139,
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CREATIA $! TIMPUL IN GANDIREA SFINTILOR PARINTI 7

Infinitatea aceasta la care omul participa prin har, nu printr-o lege naturala
pusa de Dumnezeu in creatie, naste in constiinta lui certitudinea ca participa la
Dumnezeu Cel mai presus de ceea ce este dat in creatie. Aceastd transcendenti
experiatd nu inseamna un Dumnezeu separat de om, ci deosebit de tot ceea ce este
creat. Primind harul acestei infinitdti, omul este ridicat la alt plan de existenta,
care transfigureaza i lumea in care traieste: "Tot ceea ce are existenta ca predicat
este lucru al lui Dumnezeu, iar altul e sadit dupi har in cele ce s-au facut, ca o
oarecare putere inniscuti, vestind limpede pe Dumnezeu, care este in toate"!3.

Existenta suprema, in baza faptului cé este fara inceput, este plenitudinea prin
ea nsasi, fara nici un fel de dezvoltare. Existenta creata, pentru a ajunge la unirea
cu existenta fara inceput, are nevoie de efort, deci de folosirea libertatii in directia
voitd de Dumnezeu. Insi libertatea ce i s-a dat omului §i prin care trebuie sa inain-
teze sau s progreseze spiritual, ca expresie a binelui voit de Dumnezeu sau a Ra-
tiunii supreme, poate folosi ratiunea ce i s-a dat §t intr-un mod contrar Ratiunii
supreme. Interesul egoist desparte de Dumnezeu fapturile constiente, aratind ci
la unirea cu Dumnezeu prin bine trebuie sa-si aduca contributia si creatia, ajutata
de Sfanta Treime, ca fortd a bunitatii si a armoniei. Pentru acest motiv, in comu-
nicarea Lui prin har cu noi, Il simtim ca subiect care ne-a creat si ne sustine in
chip liber, constient si iubitor, "dar nu ca sa ne strdmtoreze, ci ca si ne dezvolte
prin iubirea Lui"!4,

Sfantul Maxim Marturisitorul il prezinta pe Fiul neintrupat ca ratiunea dupi ale
cdrei ratiuni au fost create toate, si intrupat ca Cel care restabileste armonia tuturor
cu Dumnezeu si intre ele. Cuvantul lui Dumnezeu, ca Ziditor al tuturor, a facut si
legea naturald, iar ca Providentiator a dat atat "legea scrisd", cat si "legea Duhului",
adicd a harului. "Daca, deci, in Hristos ca Ziditor, ca Providentiator si Datator de
lege si ca Rdscumpiritor, se aduna si legea naturala si cea scrisé si cea a harului, se
adevereste cuvantul dumnezeiescului Apostol cd Dumnezeu va judeca cele ascunse
ale oamenilor dupa Evanghelia Lui, adici dupa ceea ce li se binevesteste"!5.

Dupa Dionisie Areopagitul, Dumnezeu creeazi toate formele de existenta
pentru pastrarea si progresul in comuniunea cu Sine. Aceasta presupune faptul ca
fiecare existentd-se impartageste progresiv de bunatatea Lui, fiecare dupa masura
ei si In comuniune cu celelalte. Pentru ca Dumnezeu este in mod exclusiv
Creatorul, cele neinsufletite participa la dumnezeire prin chiar faptul existentei
lor; cele insufletite participa la puterea Lui datitoare de viatd; in sfarsit, exis-
tentele rationale si spirituale participa la intelepciunea Sa, care depiseste orice
ratiune §i intelegere.

Chemarea creatiei la comuniunea cu Dumnezeu, dupa propria ei masura, pre-
supune faptul ca aceasta se impartaseste de Dumnezeu chiar prin faptul creatiei,
dar poate potenta aceasta impartagire prin. participarea "la mai multe din cele pro-
prii Creatorului". Bineinteles, aceastd participare imbunititita este posibild numai
pentru existenta rationald, de ea beneficiind si restul existentei, in virtutea comu-

13. Ibidem, p. 141.

14. Pr. prof. acad. dr. Dumitru Stiniloae, Studii de teologie dogmatica ortodoxd, Editura Mi-
tropoliei Olteniei, Craiova, 1991, p. 236.

15. Rdspunsuri cétre Talasie, p. 58.
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8 Pr. conf. dr. STEREA TACHE

niunii. "Este deci evident cd numai acelea dintre fiinte sunt mai aproape de
Dumnezeire, care participa la Ea in mai multe feluri. Din aceasti pricind, ordinele
sfinte ale fiintelor ceresti participa la comuniunea dumnezeiasca intr-o masurd mai
mare decét lucrurile care au numai existents, decit fiintele nerationale sau decét cele
rationale de felul nostru... De aceea se si bucurd de 0 mai stransd comuniune cu
Dumnezeirea, fiind incadrate in dragostea dumnezeiasca cea neschimbatoare"19.

Existenta omului da sens existentei creatiei, pentru ca prin acesta ea devine
mijloc de comunicare intre oameni i Persoana divind sau este incadrati si ea in
planul relatiei personale divino-umane. Relatia Dumnezeu-om-creatie constituie
deci centrul intregii gandiri patristice. Dumnezeu nu este numai izvorul existentei,
ci i scopul ei. Fiind izvor §i scop a tot ce existd, totul pleacd de la Dumnezeu,
pentru a se intoarce la Dumnezeu, in acea frumusete §i puritate primara, proprii
operei iegite din Perfectiunea insasi!’.

Teologia rasériteand a facut intotdeauna o aistinctie netd intre fiinta §i lu-
crarile dumnezeiesti. Existenta in Dumnezeu a unor lucriri necreate, dependente
de voia Lui, face posibila aducerea la existentd a lumii create. Aceasta distinctie
a ferit teologia patristica rasariteana de pericolul emanationist, pe de o parte, i
pe de alta parte, prin motivarea creatiei prin iubire, decizia de a crea nu mai are
caracter discretionar.

Pentru Parintii capadocieni, in mod paralel cu structura care exista intre Per-
soanele Sfintei Treimi si care arati relatia i consubstantialitatea lor, descoperite
prin iconomia divind, existd si un alt mod care arata relatia Treimii cu creatia.
Aceastd relatie este stabilitd prin energia Persoanelor divine. Aceastd energie,
avénd ca principiu pe Tatil, creeaza prin Fiul si desavarseste prin Duhul Sfant.
Deci, Dumnezeu creeaza lumea prin energia Sa divina. Structura relatiilor Crea-
torului cu creatura are la baza energiile divine, in timp ce structura relatiilor in-
tratrinitare o are pe cea a substantei divine.

Sfantul Maxim Marturisitorul aprofundeaza relatia energie divini-creatie.
Vointa si energia exprimi libertatea tui Dumnezeu si sunt cauza creatiei lumii.
"Caci in El sunt fixate ferm ratiunile tuturor $l despre aceste ratiuni se spune ci
Elle cunoaste pe toate inainte de facerea lor, in insusi adevdrul lor, ca pe unele ce
sunt toate in El si la El, chiar dacd acestea toate, cele ce sunt si cele ce vor fi, nu
au fost aduse la existentd deodatd cu ratiunile lor sau de cind sunt cunoscute de
Dumnezeu, ci fiecare isi primeste existenta efectiva si de sine la timpul potrivit,
dupd intelepciunea Creatorului, fiind create conform cu ratiunile lor. Fiindca
Facatorul exista pururea in mod actual, pe cind fapturile existd in potenta, dar
actual inca nu"!8,

Dupa Sfintii Parinti, lumea este un chip si o umbri a prototipului dum-
nezeiesc, ce inainteaza continuu spre continutul acestuia, care este in special Cu-
vantul Tatilui. Deci, creatia a fost ficutd pentru a fi implinita in Hristos. In

16. Sf. Dionisie Areopagitul, Opere complete, trad., introd. si note de Pr. D. Staniloae.
Bucuresti, 1996, p. 21.

17. Pr. Prof. loan G. Coman, Probleme de filosofie §i literaturd patristicd, Editura Institutului
Biblic..., Bucuresti, 1995, p. 33.

18. Ambigua, p. 83.
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CREATIA SI TIMPUL IN GANDIREA SFINTILOR PARINTI 9

Mantuitorul, relatia creat-necreat isi giseste materializarea perfectd in unirea
celor doua firi intr-un singur ipostas, fara ca acestea si se amestece. Aici se afld
"cheia" intalnirii substantei divine necreate §i a substantei create, in vederea im-
partagirii celei din'urma de prima. Acest model vizeaza creatia intreaga si cmul.
Sfantul Teofan al Niceei spune in acest sens: "Deci, fiindcé taina privitoare la
Nascatoarea de Dumnezeu este crearea zidirii spre existenta fericita, care s-a ara-
tat fatd de creatia ca existentd simpla, ca adevarul fatd de umbra si ca desavarsitul
fatd de nedesavarsit, foarte bine s-a spus ci cele ce existd (cele create) sunt ca
nigte umbre §i preinchipuiri ale adevarului aratat in Prea Sfinta Fecioard si ale
tainei privitoare la ea. Caci e vadit ca pentru existenta fericitad primesc fapturile
existenta simpla, fiindc3, dacid nu vine la existenta fericitd, existenta simpla este
zadarnici, fiind nedespirtitd de aceasta"!%.

Asa se explica de ce omul n-a fost creat desavarsit de la inceput. Pentru a
ajunge la desdvarsire, intregii creatii i-a fost pus la dispozitie timpul. Deci timpul
e legat de caracterul dinamic al lumii ca umbra a lui Dumnezeu si de destinatia ei
de a inainta spre unirea deplina cu prototipul. Existenta, vointa si energia cu care
omul a fost inzestrat, dupé chipul lui Dumnezeu, constituie vehicolul care il poate
duce pe om spre acest tel. Din aceasta cauza, creatia traieste o continua tensiune
spre Creatorul ei, desfasuratd in timp. Acesta nu este decit un interval pe care
Creatorul i-| pune la dispozitie pentru desdvirsirea si neschimbarea din eternitate.
Situarea lumii Tn timp si posibilitatea desavarsirii arata cd aceasta nu-si este sufi-
cientd, ci prin crearea din nimic Creatorul i-a sadit aspiratia inaintarii spre El, din
partea Lui facutd accesibila prin comuniunea cu El.

Acest adevar fundamental este scos in evidentd in chip magistral de cultul
Bisericii si de trairea ei: "In Hristos, totul este deja implinit, dar rasunetul cosmic si
universal deplin riméne nca in suspensie. Totusi, Dumnezeu nu se opreste din
lucrare. El continud actiunile Sale in Taine, in Liturghie. Acestea prelungesc vizi-
bilitatea istorica a lui Hristos si sunt- deci - interventiile actuale ale lui Dumnezeu"20.

Timpul ciclic, specific cosmogoniilor si sistemelor filosofice precrestine,
produce, din perspectiva crestina, angoasa repetitiilor infinite. Cu totul altfe] este
timpul existential: fiecare moment se poate deschide dinlauntru spre o cu totul alta
dimensiune. Acesta este timpul sfant sau liturgic. Participarea lui la Cel absolut fi
schimba natura. Eternitatea nu e nici inainte, nici dupa timp; ea este acea dimen-
siune in care timpul se poate deschide sau are perspectiva eternititii2!.

Prin- fiecare moment liturgic, ne punem in relatie cu toate momentele vietii
lui Hristos, aflate in eternitate. Pentru acest motiv, in timpul liturgic, prin Hristos,
patrunde eternitatea. El e deschis prin Hristos eternitatii personale a lui
Dumnezeu. In mod paradoxal, in timp se revarsa eternitatea si prin el fnaintim in
eternitate, datoritad lui Dumnezeu care S-a facut om. Evdokimov, pornind de la
afirmatia Sfantului loan Gura de. Aur, care a spus cd Mantuitorul Hristos s-a
indltat la cer cu jertfa Sa, spune: "$i acolo jertfa a luat amploarea pleromei care

19. Apud Dumitru Staniloae. Chipul nemuritor..., p. 30.

20. P. Evdochimov, Lu priére dans 'Eglise de I'Orient, p. 59.

21. Pr. prof. Dumitru Staniloae, Spiritualitate $i comuniune in Liturghia ortodoxd, Craiova,
1996, p. 182.
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10 Pr. conf. dr. STEREA TACHE

umple cerul §i pamantul, timpul §i eternitatea, i de aceea rugaciunea anamnezei
poate si aminteasc toatd iconomia mantuirii, inclusiv Parusia... Evenimentele nu
se topesc, ci raman depozitate in memoria lui Dumnezeu... Prin analogie, se poate
imagina o anumita dimensiune a timpului in care acesta se intdlneste cu viitorul...
Prin puterea misterului liturgic, timpul se deschide §i noi suntem proiectati pe
planul unde eternitatea se incrucigeaza cu timpul §i noi devenim in Liturghie con-
temporani reali ai evenimentelor biblice, de la Geneza, pana la a Doua Venire; noi
le triim concret, ca martori oculari. De aceea, fiecare citire a Evangheliei ne
plaseaza in evenimentul relatat... La sarbatoarea Craciunului noi asistim in mod
real la nagsterea lui Hristos si Hristos cel inviat ne apare in chip real in noaptea
Pastilor si face din noi martori oculari ai evenimentelor din Saptimana Patimilor...
Nu mai este aici trasatura timpului mort al repetitiilor... "22,

in lntelegerea sensului timpului legat de lume trebuie sd se tind seama ca la
originea si la sfargitul lui std o existentd vesnica si ci el depinde in durata lui de
acea existentd, ca drum spre ea. Din aceastid cauza, Sfantul Maxim Marturisitorul
spune ci atta timp cét zidirea se afld in lume, ea este supusd miscarii transfor-
matoare, "din pricina stabilitatii marginite si a coruperii prin alterare". Cand va
ajunge Tnsd in Dumnezeu, va avea o "stabilitate pururea in miscare si o identicd
migcare stabild". "Taina Cincizecimii este deci unirea nemijlocita a celor provi-
dentiati cu Providenta, adica unirea firii gi a Cuvantului, prin lucrarea Providentei,
unire in care nu se mai araté nici timp, nici devenire"23,

Parintii Bisericii au trebuit sd faca efortul de a depdsi mentalitatea culturala
impusa de gandirea lui Platon si Parmenide, care au inteles timpul in mod ciclic,
aga cum am aratat. Ei considerau eternitatea existenta care persista, iar temporalul
ceea ce trece. Omul nu avea decét perspectiva topirii intr-o esentd vesnica imper-
sonald, fard nici un fel de progres sau devenire. Acest aspect a fost foarte bine
sesizat de Mircea Eliade si tot el evidentiaza mutatia produsa de géndirea patris-
ticd. "Crestinismul este credinta omului modern si a omului istoric, a omului care
a descoperit totodata libertatea personala si timpul continuu (in locul celui
ciclic)"?4. Istoria este nteleasa ca manifestare a lui Dumnezeu. Pentru acest
motiv, cosmogonia justificd mesianismul §i apocalipsa, prin care actul originar al
creatiei are o devenire si o implinire, prin proclamarea imparatiei lui Dumnezeu.
In acest context, timpul nu are nici o valoare atunci cand este socotit forma ultima
si exclusiva a realitatii, dar isi redobandeste sensul pozitiv cind e vazut si folosit
ca drum spre Dumnezeu Sfantul Maxim Marturisitorul exprima acest adevar astfel:

"Indumnezeirea, ca si spun pe scurt, e concentrarea si sfarsitul tuturor timpurilor
si veacurilor si a celor din timp si din veac. Spre aceasta le este zorul (sfintilor),
dorind slava ei in Hristos, ca precum au patimit cu El in veacul acesta, asa si fie
$l slaviti Impreuna cu El in veacul viitor, devenind intr-un chip mai presus de fire
ai lui Dumnezeu dupi har"25.

22. P. Evdochimov, op. cit., p. 52-54.
23. Raspunsuri cditre Talasie, p. 438-439.

24. Le mythe de 'éternel retour, archétypes de répétition, Paris, Galimard, 1949, p- 60.
25. Raspunsuri cdtre Talasie, p. 315-318.
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CREATIA $I TIMPUL IN GANDIREA SFINTILOR PARINTI 11

Dumnezeu a creat lumea pentru ca aceasta sa se poatd impartasi de eternitate,
prin comuniunea cu Dumnezeu. Deci, eternitatea po?'té in sine posibilitatea timpu-
lui, iar timpul posibilitatea impartasirii de eternitate. Fara om, timpul nu ar avea nici
un rost, nici existenta reala. Din aceasta cauzi, el implica libertatea si varietatea per-
soanelor umane si vointa lor de a inainta spre un scop. Timpul este intervalul dat
spre folosul fiecarei persoane, in vederea desavarsirii sau a condamnarii vesnice.

Precizarea deosebirii intre fiinta si lucrarile lui Dumnezeu ne ajuta sa intele-
gem prezenta mereu activd a lui Dumnezeu in dezvoltarea temporald a creatiei,

- fara ca prin aceasta in fiinta lui Dumnezeu sa se produca vreo schimbare. El da
anumite fagaduinte poporului evreu, cind socoteste ca acesta este maturizat pentru
a le primi. Pregiteste trimiterea Fiului in lume §i Acesta vine cand aceastd
pregatire s-a implinit. El daruieste invierea umanului prin Fiul Sau, cdnd oamenii
pot intelege si primi aceasta inviere. Oamenii insisi, prin lucrarea Fiului si a
Duhului Sfant, isi pot pregati propria inviere, pentru viata vegnica viitoare.
Comuniunea de aici se poate prelungi in eternitate. Astfel, Dumnezeu traieste in
timpul nostru, fara ca aceasta si insemne o schimbare sau o imbogitire in fiinta
Lui6. Si dacd Dumnezeu triieste in timpul nostru, inci din aceastd viata sfintii
triiesc o pregustare a eternititii Lui, tot aga cum inca din aceasta viata anticipeaza
propria lor inviere. Vorbind despre Melchisedec, Sfintul Maxim spune cé acesta
"s-a ridicat peste timp si peste fire si s-a invrednicit sd se asemene cu Fiul lui
Dumnezeu, devenind prin deprindere, adica dupa har, pe cat e cu putintd, asa cum
credem ci e Datatorul harului dupa fiintad". Sfintii sunt comparati cu niste oglinzi
in care se vede chipul lui Dumnezeu, pentru c "nu a ramas in ei nici una dintre
trasaturile vechi, prin care se vedea omenescul, ci toate au cedat celor mai tari, asa
cum se umple de lumina cerul amestecat cu ea".27 Toti cei care au crezut si s-au
straduit sa traiasca potrivit voii lui Dumnezeu se vor impartasi de eternitate, pentru
cd se vor impartasi de comuniunea cu Dumnezeu cel necreat.

Moltmann accentueaza si el rolul pozitiv al timpului sau lucrarea lui
Dumnezeu in lumea temporala. Timpul nu-L  are pe Dumnezeu numai ca origine
si tintd, ci Scrlptura il prezmta pe Dumnezeu si ca lucrdnd in timp. Istoria nu este,
deCl numai a omului, ci §i operd a lui Dumnezeu. Pentru acest motiv exista un

"timp al fagaduintei”, "profetic", un "timp al implinirii fagaduintelor”, un "timp
mesianic” si unul "eshatologic". Asa s-a desfasurat istoria mantuirii. Dar cum se
pot gandi impreund in actul creator eternitatea divina st temporalitatea creaturii,
fara ca una s-o suprime pe cealaltd? Moltmann vorbeste de o "automodificare" a
eternitatii, fara care nu era posibil si aplicabil timpul creat. Din aceasta perspec-
tivd, nu este absurda intrebarea referitoare la activitatea [ui Dumnezeu dinainte de
crearea lumii, pentru ca raspunsul nu poate fi decat unul singur: Dumnezeu S-a
hotarat si devina Creatorul lumii. "in aceastd autodeterminare a lui Dumnezeu se
gaseste trecerea unicd a eternitatii in timp. In acest decret esential (cel creator),
Dumnezeu Si-a retras eternitatea in Sine ca sa-Si ia timp pentru creatie §i pentru
a lisa creatiei Sale timpul, care este al Sau..."28,

26. Pr. Prof. D. Staniloae, Chipul nemuritor ..., vol. 11, p. 41.
27. La Pr. Prof. D. Staniloae, Dogmatica, vol. 1, p. 178.
28. Dieu duns lu création, Les Editions du Cerf, Paris, 1988, p. 155.
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Parintele Staniloae spune ca Moltmann greseste atunci cand deriva timpul din
eternitatea lui Dumnezeu, sqcotindu-l o reducere a acesteia. Acest fapt de-
monstreazi cd autorul nu face deosebire intre fiinta si lucrarea lui Dumnezeu.
Timpul e produsul lucrarit lui Dumnezeu, ca si lumea. Caracter temporal au
lucrarile, nu fiinta Sa. Acestea pot fi activate sau oprite, eternitatea fiind atributul
exclusiv al fiintei divine??.

Creatia poate participa la eternitatea lui Dumnezeu, ca si la celelalte atribute
divine, prin migcarea spre El, care se realizeaza in timp. Timpul devine astfel
mediul prin care Dumnezeu conduce creaturile spre odihna in eternitatea Sa:
"Deci, daca toate fiintele rationale sunt create, ele sunt puse desigur si in migcare,
miscandu-se spre existenta cea buna prin vointa de la inceputul lor, dupai fire, pentru
faptul ca exista. lar sfarsitul miscarii este existenta in cel ce se afla in existenta
eternd cea buni, precum si inceputul lor este insasi existenta lui Dumnezeu, Care
este datdtorul existentei si daruitorul existentei bune, inceputul si sfargitul"30,

La sfarsitul acestui drum, omul intrd in comuniune nemijlocita si iubitoare cu
Dumnezeu. Aceasti comuniune, care nu mai poate fi impiedicatd sau limitata,
este sinonima cu ceea ce Parintii numesc "vesnica existenta buni", pentru ci ea
presupune participarea la "Cel ce e singurul existent, vesnic existent si fericit exis-
tent". Participarea la vesnicia lui Dumnezeu este sinonima cu ceea ce Parintii
numesc "ziua a opta si prima, mai bine zis, ziua cea una i netrecitoare", care
devine realitate prin oprirea miscarii creatiei, datorata "aritarii preacurate si atot-
luminoase a lui Dumnezeu"3!.

Timpul nu tine de fiinta creatiei, spune Sfantul Maxim. Afirmatia este justi-
ficatd de faptul ca in viata viitoare el nu mai e trait in desfasurarea lui. Dar tot el
precizeazd ca in existenta ei terestrd, creatia nu se poate concepe fard timp.
Timpul ca atare nu ramane exterior naturii, ci devine chiar de la inceput conditia
urcusului ei. Dar e tot asa de adevarat ca in integralitatea sa, creatia are menirea
de a depisi migcarea si timpul. "Se poate deci spune ca timpul e conditia relatiei
dinamice a creaturii, care n-a ajuns incd in Dumnezeu, cu Dumnezeu Cel etern"32,

=L AND =

29. Pr. prof. D. Staniloae. Chipul nemuritor ..., vol. 11, p. 41.
30. Pr. prof. D. Staniloae, Dogmatica, vol. I, p. 177.

31. Ihidem, p. 180. -

32. Ihidem, p. 182.
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RELATIA TREIMICA DE “STRALUCIRE” A DUHULUI DIN FIUL
SI CONSECINTELE EI ECLESIOLOGICE

Pr. lect. ADRIAN NICULCEA

A. VEDEREA LUI DUMNEZEU
iN VECHIUL SI IN NOUL TESTAMENT

Sub presiunea premiselor metafizice, teologii protestanti sunt obligafi in
multe cazuri si nege chiar si evidenta biblica, folosindu-se chiar de argumentari
trunchiate pentru a dovedi cu orice pref o teza. Un astfel de caz il reprezinta inva-
tatura veterotestamentara a crearii omului "dupa chipul si asemanarea” lui Dum-
nezeu. Dumnezeu, spun ei, nu are chip si tot Vechiul Testament este un indemn
continuu de a nu-L infafisa cumva, in vreun fel. Pe aceasta baza, teologi protes-
tanti de renume, neagi orice temei biblic "teologiei chipului" considerdnd-o ca o
creatie a elenismului. Astfel, Karl Barth declara in Dogmatica sa ca invatatura Bi-
sericii despre "chipul lui Dumnezeu" a fost complet inventata, fara nici o bazi
scripturistica. Emil Brunner, mai putin categoric, constatd totusi, ca "doctrina
despre Imago dei, atat cit putem raporta acest termen la o nofiune definita, nu
joaca un rol important in Biblie"!.

Lossky, din care am preluat aceste referinfe, mai citeaza, apoi, un alt teolog pro-
testant, E. Lehman care spune: "Argumentul care se opune cel mai direct la “crearea
dupa chipul lui Dumnezeu” este ci ea e cu totul absenta din Vechiul Testament.
Daca ar fi fost o idee mai frecventa, ea ar fi fost mai des utilizata, chiar exploatata,
in numeroase pasaje privind raporturile lui Dumnezeu cu oamenii. Or, nici Profetii,
nici Psalmii, nict Iov, nici Deuteronomul atit de uman nu vorbesc de aceasta
asemanare esenfiald a lui Dumnezeu cu omul (...). Nu din intdmplare aceasta teorie
a omului facut dupa chipul lui Dumnezeu nu s-a dezvoltat decit in momentul pre-
cis in care limba greaca a fost introdusa in literatura religioasa a iudaismului"2,

Aceste afirmalii sunt sprijinite, Inire altele, pe urmatoarele texte veterotesta-
mentare pe care le citeaza acelasi, “ca in. ziua aceea, cand Domnul v-a grait din
mijlocul focului de pe muntele Horeb, nu ati vazut nici un chip. 5a nu gregifi, dar,
si $a nu facefi chipuri cioplite sau inchipuiri ale vreunui idol care sa infatiseze
barbat sau femeie (...). Caci Domnul v-a grait de pe munte din mijlocul focului si
glasul cuvintelor Lui l-afi auzit, dar fata Lui nu afi vazut-o, ci numai glasul I l-afi
auzit” (Deut. 4, 15-16). Pe aceasta baza Martin Buber, péarintele filosofiei persona-
lismului, spune: "Faptul cel mai important al lui Israel nu este ca a dat invatatura
adeviératului Dumnezeu (din moment ce nimeni nu-i poate cunoagte adevarata Sa
fafa, n.n.), care este Dumnezeu unic, origine §i capat a tot ce este, ci ca a aratat ca
era posibil in realitate sa-I vorbesti, sa-I spui Tu, sa stai drept in fata Lui (...). Israel
este primul care a infeles si, mai mult, si-a trait viaja ca un dialog intre om si
Dumnezeu'.

1. V1. Lossky, Dupa chipul yi asemanarea lui Dumnezeu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1998, p. 119,

n. 1, 2.
2. VL. Lossky, op. cit., p. 119-120.
3. VL. Lossky, op. cit., p. 112, n. 9.
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Nu-si are, desigur, aici locul o combatere a teologilor amintifi pe tema
chipului lui Dumnezeu i nici nu intentionez s-o fac. I-am invocat ca pretext
pentru cele ce vor urma. Ma voi margini sd remarc faptul ca, afirmatiile lui
Moise din cele doua texte deuteronomice invocate, nu se refera la intregul Israel
si de aceea nu pot constitui, fie i'doar ele singure, o baza serioasa pentru argu-
mentarea inexistentei referintelor biblice la chipul lui Dumnezeu ca prototip
pentru crearea omului. Urcind pe muntele Horeb spre a primi tablele legii,
Moise interzice doar poporului, la porunca lui Dumnezeu, sa urce si el pe
munte: "Pogoard-te §i opreste poporul ca sa nu navaleasca spre Domnul sa
vada slava Lui, cdci vor cadea mulfi dintre ei” (Exod 19, 21). Motivul adevarat
era inclinatia exageratd a poporului spre idolatrie doveditd cu prisosinja in
moimentul in care, in absenta prelungita a lui Moise, s-a apucat sa-i faca vitelul
cel de aur si s i se inchine (Exod 32, 1-8). De unde si repetatele si insistentele
indemnuri ale lui Moise de a se pazi sa-L infatiseze pe Dumnezeu sub chipuri
teriomorfe sau chiar antropomorfe.

Nu tot aga procedeaza Moise §i cu cei mai apropiati ai sai: "Apoi, s-a suit
Moise §i Aaron, Nadab, Abiud si saptezeci dintre batranii lui Isvael §i au vazut
locul unde stdatea Dumnezeul lui Israel; sub picioarele lui era ceva ce semana cu
un lucru de safir, curat §i limpede ca seninul cerului. Dar el n-a intins mdna sa
impotriva alesilor lui Israel, iar ei au vazut pe Dumnezeu, apoi au mdncat §i au
baut” (Exod 24, 9-11). Cele doua precizari, anume ca au vazut pe Domnul §i ca
sub picioarele Sale se afla ceva ca un safir si limpede ca seninul cerului, vor con-
stitul baza viziunilor ulterioare ale lui Yahve la Profeti. Desigur, o dificultate in
calea afirmarii vederii fetei lui Dumnezeu in Vechiul Testament ar putea s-o pre-
zinte cunoscutul episod in care Moise cere lui Dumnezeu sia-i arate fafa sa, iar
Dumnezeu 1i raspunde: "Fafa mea nu vei putea.s-o vezi, caci nu poate omul vedea
Jaga mea si sa traiasca (...). Cdand voi ridica mdna mea, tu vei vedea spatele meu,
iar faja mea nu o vei vedea" (Exod 33, 20, 23). Sd amanam pufin discutia in jurul
acestei aparente contradictii dintre vederea fefei lui Dumnezeu §i imposibilitatea
vederii adeviratei sale fefe, ci numai a spatelui sau.

Sa continuam, pentru moment, analiza vederii fefei lui Dumnezeu la profeti.
Miheia, constrins sd prevesteasca sorfii unei batalii, spune regelui Ahab: “Am
vazut pe Domnul stdnd pe tronul sau §i toatd ostirea cereasca sta ldnga El la
dreapta si la stanga” (3 Regi 22, 19). Isaia relateaza celebra sa viziune a Iui Yahve
in aceiagi termeni: "Am vazut pe Domnul stand pe un scaun inalt §i maref si
podoabele hainelor lui umpleau templul. Serafimii stdteau inaintea lui... si stri-
gau..." (Isaia 4, 1-3). Ezechiel are si el o vedenie in care, pentru prima data, rea-
par elemente din viziunea de pe muntele Horeb, anume locul unde stau picioarele
lui Dumnezeu asemanitor pietrei de safir: "Pe deasupra capetelor fiarelor era
ceva ce semana cu un tron gi la infGtisare era ca piatra de safir; iar sus, pe acest
tron era ca un chip de om. §i am mai vazut ceva ca un metal inrogit in foc, ca niste
Joc sub care se afla acel chip de om §i care lumina imprejur. De la coapsele
acelui chip de om in sus si de la coapsele aceluia in jos se vedea un fel de foc, un
Jel de lumind stralucitoare care-l impresura de jur imprejur. Cum este curcubeul
ce se afla pe cer la vreme de ploaie, asa era infafisarea acelei lumini stralucitoare
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care-l inconjura. Astfel era chipul slavei Domnului. Si cand am vaut eu aceasta,
am cazut cu fafa la pamadnt” (Ezechiel 1, 28-29).

La Daniel vederea lui Yahve este si mai ampla: "Am privit pand au fost
asezate scaune §i s-a asezat Cel Vechi de Zile. Imbracamintea Lui era alba ca
zapada, iar parul capului Sau alb ca ldna, tronul Sau flacari de foc, rotile lui foc
arzator. Un rdu de foc se varsa i iegea din el, mii de mii [i slujeau i miriade de
miriade stateau inaintea Lui. Judecatorut s-a asezal §i cartile au fost deschise”
(Daniel 7, 9-10). A doua viziune: "Si mi-am ridicat ochii mei si, iatd, un om
imbracat in vesminte de in, iar coapsele lui incinse cu aur curat §i de pre}. Trupul
lui ca si hrisolitul §i fata lui ca fulgerul; ochii lui ca flacarile de foc, bratele si.
picioarele lui strdaluceau ca arama lustruita si sunetul cuvintelor lui ca vuietul
unei multimi. Si am vazut numai eu, Daniel, vedenia dar oamenii care erau cu
mine nu au vazul-o, mare spaima a cazut peste ei §i au fugit sa se ascunda” (...).
"S-a atins iarasi de mine acela care avea infafisarea Fiului Omului si mi-a dat
tarie..." (Daniel 10, 5-7, 18). "Si am ascultat pe barbatul cel imbracat in vegminte
de in, care statea deasupra apelor fluviului, si el si-a ridicat dreapta i stdnga lui
catre ceruri gi a jurat pe Cel Ce Este Viu in veci..." (Daniel 12, 7). _

Toate aceste viziuni se continuad in Noul Testament: "Dupa sase zile lisus a
luat cu Sine pe Petru, pe lacov gi pe loan, fratele lui, si i-a dus pe un munte inalt
de o parte. Si S-a schimbat la fata inaintea lor §i a stralucit fafa Lui ca soarele,
iar vesmintele Lui s-au facut albe ca zapada. Si iata Moise si llie s-au aratat lor
vorbind cu El... Un nor luminos i-a umbrit pe ei si iata un glas din nor zicand.:
Acesta este Fiul meu cel iubit in care am binevoit; pe Acesta sa-L ascultafi”
(Matei 17, 1-3, 5). Aceeasi viziune o are si Sfantul Pavel pe drumul Damascului:
"Pe cdnd caldatorea el si se apropia de Damasc, o lumina din cer ca de fulger I-a
invaluit de o datd. Si cazand la pamdnt a auzit un glas din cer zicandu-i: Saule,
Saule, de ce ma prigonegti... lar barbatii care erau cu el pe cale stateau
inmarmurifi auzind glasul, dar nevazand pe nimeni"” (Fapte 9, 3-4, 7).

Ultima viziune in acest sens apare Sfantului Ioan in insula Patmos: “dm fost
in Duh in zi de duminicd gi am auzit in urma mea un glas mare de trambifa... Si m-am
intors sa vad al cui este glasul care vorbea cu mine... §i am vazut sapte sfesnice de
aur §i in mijlocul sfesnicelor pe cineva asemenea Fiului Omului imbracat in
vesmdnt lung pdnda la picioare §i incins pe sub san cu un brdu de aur. Capul lui §i
parul erau albe ca lana alba si ca zapada gi ochii lui ca para focului. Picioarele
lui erau ca arama arsa in cuptor, iar glasul lui era ca vuiet de ape multe; ... din
gura lui iesea o sabie ascutita cu doua taisuri, iar faga lui era ca soarele cdnd
straluceste in puterea lui. Si cand l-am vazut, am cazut la picioarele lui ca un mort.
El a pus mana dreapta peste mine si a zis: nu te teme. Eu sunt Cel Dintdi i Cel de
pe Urma si Cel ce sunt Viu. Mort am fost, dar iatd sunt viu in vecii vecilor §i am
cheile mortii si ale iadului” (Apoc. 1, 10, 12-18). "Am fost iardasi in duh si iatd un
tron era in cer §i pe tron era Cineva. Si cel ce seded semana la vedere cu piatra de
lasp si de sardiu. De jur imprejurul tronului era un curcubeu cu infatisarea smaral-
dului i doudazeci §i patru de scaune..." (Apoc. 4, 2-4).

Este evident ca viziunile Noului Testament sunt in prelungirea celor din
Vechiul Testament. Urcusul pe muntele Tabor impreuna cu Petru, Iacov si Ioan

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



16 Pr. lect. ADRIAN NICULCEA

trimite fara echivoc la urcusul lui Moise pe muntele Horeb insotit de Aaron,
Nadab si Abiud si cei saptezeci de barbafi ai lui Israel. Cu aceasta ocazie este
climinata din mintea apostolilor orice posibild confuzie: Iisus nu este noul Moise,
ci insusi Yahve care li se arata inconjurat de slava gi vorbind cu Moise si cu Ilie.
Raspunsul lui lisus dat fariseilor: "mai inainte de a fi fost Avraam Eu Sunt", ca §i
cel dat pe mare apostolilor infricosati de furtuna: "Eu Sunt, nu va temeti” trimit,
de asemenea, fara echivoc la celebruraspuns dat lui Moise pe muntele Horeb:
"Eu Sunt Cel Ce Sunt”. Pe Tabor apostolilor i s-a aratat, ca odinioara lui Moise,
insusi Fu Sunt. Accasta identificare a lui lisus cu Yahve si cu Cel Vechi de Zile
apare definitiv in Apocalipsa unde Cel Viu se declara Cel Dintai si Cel de pe
Umma, dar si cel ce mort a fost, dar acum este viu in vecii vecilor.

Ce concluzii s-ar putea trage din aceastad paralela a viziunilor veterotesta-
mentare cu celé noutestamentare? Semnificatia viziunilor din Vechiul Testament
se lamuresc prin prisma celor din Nou! Testament. Moise si cei care au urcat cu el
pe muntele Horeb au vazut fata lui Dumnezeu, fata lui adevarata strilucind de
slava eternd care-L inconjoara. Acelasi lucru au vazut si profetii si apoi ingisi
apostolii. Vedenia pe care Daniel o are despre Fiul Omului ar parea ca se refera la
o persoana distincta de Cel Vechi de Zile; in realitate este o inainte-vedere a chi-
pului de rob, de om, pe care Cel Vechi de Zile o va lua la "plinirea vremii" prin
intrupare. Asa se explica de ce Fiul Omului descris in Apocalipsa are parul alb ca
ldna asemenea Celui Vechi de Zile descris de Daniel. Iisus Hristos, Fiul lui Dum-
nezeu intrupat, este cu adevarat chipul, fata lui Dumnezeu Tatal care nu poate fi
vazut in El insusi, fara Fiul. _

Dar daca Moise, profetii si in final apostolii au vazut fata slavitd a lui Dum-
nezeu, de ce i se spune, totusi, lui Moise: "fafa mea nu o vei putea vedea, caci nu
poate omul sa vada faga mea i sa ramana viu?". Problema este profunda si foarte
dificila. Un raspuns provizoriu ar putea fi, totusi, urmatorul: fata lui Dumnezeu
inconjurata de slava ei maxima, adica de stralucirea luminii divine.pe masura lui
Dumnezeu Insusi, nu poate fi suportata de nici o faptura fira a fi nimicita. Prin
urmare, ceea ce au putut vedea atat oamenii Vechiului Testament, cat si aceia ai
Noului Testament-§i apoi, mai tarziu, isihastii, este fara indoiala, chipul real al lui
Dumnezeu, dar care li s-a aratat pe masura omului, adica in limite suportabile unei
creaturi. Contradictia dintre afirmarea caracterului real al vederii lui Dumnezeu si
distinctia dintre energiile necreate reprezentind slava lui Dumnezeu si fiinfa abso-
lut inaccesibild unei creaturi.

Vladimir Lossky remarca faptul ca notiunea biblica de chip, imago, eikon,
este fundamental diferita de nofiunea platonica de chip sau imagine materiala a
lumii ideale. Pentru ganditorii elini orice imagine este, fara indoiala, o raportare
la arhetip, dar o raportare inferioara, o raportare in care degradarea de la model la
copie este inevitabila. Definirea Fiului ca imagine sau chip al Tatilui a trebuit sa
sufere in gandirea patristica o modificare substantiala, a semnificatiei ei subordi-
natiene, asa cum o avea in platonism; nofiunea patristica de chip atribuita Fiului
a trebuit sa reflecte egalitatea de natura a Fiului cu Tatél, a chipului cu arhetipul.
Astfel, Stantul Grigore de Nyssa declara raspicat: "Fiul este in Tatal aga cum fru-
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musetea chipului constd in forma-arhetip (...). Tatal este in Fiul asa cum fru-
musefea-arhetip raimane in chipul ei... i trebuie sa cugetam simultan §i pe unul §i
pe celalalt"4.

Lossky conclude la rdndul sau: "Dacé introducem momentul chipului mani-
festat in relatiile intratrinitare, nu vom evita o noua dificultate: in cc fel relatia per-
sonala carc marcheaza neidentitatea ar putea ea singura sa dea loc manifestarii
unei persoane printr-o alta? Fara indoiald, nofiunea de Fiu-Chip al Tatalui implica
relajia personala; totusi, ceea ce este manifestat prin chip nu ¢ persoana Tatilui,
ci natura sa identica cu cea a Fiului. Identitatea esentiala este ceea ce se arata in
diversitatea personala, prin raport la Celalalt: Fiul, ca eikon, da marturie despre
Dumnezeirea Tatdalui (...). Atunci cand voim s aplicam teologia chipului la
Trinitate, va trebui, deci, pentru evitarea oricarui echivoc sa vorbim despre «chip
natural», asa cum facea Ioan Damaschin pentru care Fiul este o eikon phisike
«completd, asemanitoare intru totul cu Tatal, afard de nenastere si paternitate»"S,

Aceste precizari permit, agadar, o corectie importantd a viziunii protestante
despre validitatea biblicd a notiunii de «chip al lui Dumnezeu»: chipul lui Dum-
nezeu este prezent din plin inca din Vechiul Testament, dar el este chipul Lui de
slava, chipul Lui eshatolic trimitdnd in viitor la "plinirea vremii" i, 1n final, la
sfargitul timpurilor cind El se va ardta tuturor fara nici o deosebire. Pana atunci,
iconomia dumnezetasca a interzis poporului sa vada acest chip din cauza tendintei
sale exagerate spre idolatrie si l-a ardtat numai celor vrednici de a-1 privi. La
plinirea vremii, Dumnezeu §i-a aratat faa sa sub forma chipului de rob pentru ca,
progresiv, sa-i conduca pe apostdli §i apoi pe urmasii lor la vederea chipului Sau
de slava panad la punctul in care poate fi privit acesta fard a-l nimici pe privitor.
Chipul reflectd cu adevarat fiinta Tatilui, Dumnezeirea sa, dar el nu poate fi vazut
de om la acest nivel maxim al reflectarii si el sa mai rAména viu, cum i se spune
lui Moise (Exod 33, 20).

O alta concluzie care se impune este aceea ca orice vedere a fetei lui Dum-
nezeu nu poate avea loc decat "in Duh", cum precizeaza Sfantul Ioan Evanghe-
listul cand descrie vedeniile sale din Apocalipsd. Duhul este stralucirea care
inconjoara din etemitate chipul lui Dumnezeu, iar prin acesta din urma se vede
insasi Dumnezeirea Tatdlui. Concluzia este importanta, caci fundamenteaza un
adevar hotarator: chipul lui Dumnezeu nu poate fi vazut cu adevirat decat in Bi-
serica pentru ca peste ea a odihnit Duhul lui Dumnezeu; de aceea ea traieste "in
Duhul", in acel Duh in care numai in ¢l este posibila marturia Dumnezeirii lui
lisus Hristos, dupa cum arata Sfantul Pavel corintenilor. Numai "in Duhul" si,
deci, numai in Biserica putem recunoaste in Pdinea si Vinul euharistic Trupul si
Sangele lui Iisus Hristos §i prin acesta putem vedea, in final, chipul lui Dumnezeu
Tatal. Este demn de remarcat faptul ca urcati pe muntele Horeb si vazandu-L pe
insugi Yahve, asa cum aveau si-L vada si profefii mai tirziu in vedenii, Moise si
insofitorii sai "au vazut pe Domnul, apoi au mdncat §i au baut” (Exod 24, 1).
Acelasi lucru fac apostolii §i acelasi lucru se face de atunci la fiecare Liturghie: ei
[l vad inaintea lor pe Domnul gi apoi manénca gi beau Painea si Vinul euharistic.

4. V1. Lossky, op. ¢it., p. 127, n. 17.
5. VI Lossky, op. cit., 1998, p. 128, 129.
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Intr-un fel aceasta mancare §i bauturd consumate in prezenta lui Dumnezeu insusi
sunt o pregustare a bunatatilor viitoare din Imparatia cerurilor. Liturghia Bisericii
este o arvuna a mesei eshatologice care nu poate avea loc decat pe muntele Dom-
nului care este Biserica i in conditiile vederii in Duhul a fetei lui Dumnezeu.

Aceste concluzii eclesiologice pot gasi, spre exemplu, o baza destul de solida
la Dionisie Areopagitul. Referindu-se la semnificatia ascensiunii lui Moise pe
muntele Sinai el spune: "Dumnezeiescul Moise nu primeste, simplu, porunca si
se curafeascd el Tnsusi si sd se desparta de cele neaseminitoare, ca sd auda, dupa
toatd curafirea, trimbifele puternic sunatoare (...). Dupa ce s-a despartit de cei
mulfi, ajunge la cei mai de frunte dintre preofi la culmea urcugurilor Dum-
nezeiesti (...). Dupa care eliberdndu-se si de ei, Moise patrunde in intunericul
nestiingei la Cel cu adevirat tainic"®. Or, Sinaiul este o prefigurare a Bisericii.
"Sinaiul, spune teologul ortodox Alexander Golitzin, comentidnd viziunea lui
Dionisie, nu e nici mai mult nici mai putin decat o imagine a Bisericii adunate la
cultul euharistic. Varful lui, invaluit In nori $i intuneric, corespunde altarului din
interiorul valurilor sanctuarului Bisericii..."’.

Insusi Dionisie se referd la un moment dat la configuratia §i la elementele
unei Biserici ca trimifind automat spre realitdfile nevdzute ale slavei lui Dum-
nezeu: "frumusetile ardtate (icoane, rituri) drept chipuri ale madretiei nevazute;
bunele miresme simfite (timaia) ca semne sensibile ale revarsirii spirituale;
luminile materiale (candele, lumanari) ca infatisari vazute ale daruirii luminii ne-
materiale... treptele bine ordnduite ale celor de aici (clerul) ca un mijloc al de-
prinderii purtdrii armonioase fatd de cele dumnezeiesti §i in sférsit, impartasirea
de preadumnezeiasca Fuharistie (o icoand) a impartasirii de lisus".

Aceastd practica 1i permite lui Dionisie si afirme in capitolul al treilea al
lerarhiei Bisericesti ca savirsitorul Euharistiei, episcopul, aduce "la vedere",
hyp'opsin, "lucrurile cantate in imne", mai mult, "il aduce la vedere pe lisus
Hristos, viaa noastra”. In felul acesta crestinul inifiat, conclude Dionisie, il "re-
cunoagte, epigignoskei" pe Hristos in Darurile sfinte?.

Este evident ca aceastd "recunoastere” a lui Hristos in darurile sfintite nu se
datoreaza episcopului, ci Duhului Sfant, aceluiasi Duh care face posibila "aratarea
lui lisus in darurile euharistice prin intermediul episcopului. Astfel, Treimea
structureazad pana la cele mai mici amanunte viafa Bisericii. Aceasta nu inseamna
insé ca vederea lui Dumnezeu in Biserica are loc numai pe calea simbolurilor vizi-
bile care trimit spre realitatile invizibile ale Imparatici cerurilor. Acest mod pe
care-| sugereazi Dionisie domina meditatia mintii care se angajeaza in acest efort
de a privi prin cele materiale spre Cel Nematerial, cum spune chiar el. Exista insa
cazuri — §i viefile sfintilor le confirma uncori cu lux de amanunte — in care viziu-
nile slavei lui Dumnezeu continua aga cum s-au aratat ele profetilor si mai apoi

6. A. Golitzin, Mistagogia, Experienfu lui Dumnezeu in ortodoxie, Ed. Deisis, Sibiu, 1998,
p. 91, n. 31.

7. A. Golitzin, op. cit., p. 93.

8. A. Golitzin, op. cit., p. 96, n. 68.
9. A. Golitzin, op. cit., p. 96, n. 69, 70. -
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apostolilor ngisi. Un astfel de caz este descris intr-o lucrare consacratd vietii
Sfantului Pahomie §i ucenicului sdu Theodor.

Lucrarea descrie trei vedenii ale slavei Domnului. in prima dintre ele Pahomie
se afla intr-o biserica: "Aceasta este descoperirea pe care parintele Pahomie a vazut-o
in rugaciunea sa. Privind spre zidul de rasarit al sanctuarului, el a vazut zidul
tacandu-se cu totul galben; pe el era o mare icoana ca o mare 7ug1dveald a cuiva
purtdnd o coroana pe cap. Coroana era plina de slava... In faja icoanei er au doi mari
si preacinstifi alhanghcll nemigcafi si Lonlempland thpul Domnului..."!9, In a doua
vedenie Pzhomie il ia cu el pe Theodor in mcaperea sinaxei Bisericii §i améndoi
incep sa se roage "de la ccasul al saselea pana la ceasul al noualea. In timp ce se
rugau, au vazut aratdndu-li-se deasupra, Inalt ca un turn, un tron maref pc care
Dumnezeu gedea sub forma in care a vrut sa fie vazut de cétre ei"!l.

Dupa. moartea lui Pahomie, Theodor aude intr-o noapte o voce spunandu-i:
"Scoala-te repede §i du-te la Bisericd. El s-a sculat agsa cum l-a povafuit vocea,
caci intotdeauna obignuia sd petreacd cu marc trezvie §i cu nezdruncinati
incredere, cici gindurile sale erau pururea in cer privind la slava Domnului. Cand
a ajuns la uga Bisericii, €l a intrat $i (ochii lui) au privit o vedenie; acolo unde erau
picioarcle lui (ale celui pe care-l vedea, n.n.) i s-a ardtat ceva ca un safir scanteie-
tor pe care n-a fost in stare sa-1.priveasca in fata din pricina marii lumini ce
scanteia neincetat din el. Theodor: s-a-tulburat i a fost coplesit de frica; el se
gandea la Isracl in pustie i la ce frica mare a cdzut peste el (...). Cand Domnul li
S-a descoperit lor, ei tofi L-au vazut pe muntele Sinai; tot muntele era plin de foc,
fulgere, nori, intunecime si trambife..."12,

Toate aceste viziuni au loc in Duh, adica in lumina slavei lui Dumnezeu, singu-
rul mediu In care poate fi vazut cu adevarat Dumnezeu. Aceste vedenii sunt o antici-
pare, o arvund chiar, a viefii viitoare, a vedcrii eshatologice a slavei lui Dumnezeu
aga cum o vor vedea tofi oamenii la sfargitul timpurilor. Duhul Sfant straluceste din
Fiul intrupat si-i face sa guste nu numai pe apostoli, pc Tabor, ci si pe sfintii din toate
timpurile ceva din atmosfera si bogatiile vremurilor eshatologice. Cand Pahomie a
povestit ulterior frafilor despre vedenia sa "batrinul era izbit de frica, iar ei spuneau:
acesti barbati sfin{i sunt ca si cei din cer"13. Toate aceste viziuni nu sunt pur si sim-
plu reminiscente ale unor lecturi despre viziunile avute de Moise pe Sinai sau ale
celor pe care le-au avut profetii. Pahomie este constient ca cel pe care-l vede este
lisus Hristos, cici In prima sa viziune, coplesit de frica, striga: "Doamne lisuse
Hristoase, ai mila de mine"; si, Intr-adevar, mila ia locul spaimei.

Sfintii vad in Duhul slava lui Dumnezeu asa cum Israel vede slava lui Yahve
pogorata asupra cortului marturiei: "Aéunci un nor a acoperit ¢ortul adunarii §i
locagul s-a umplut de slava Domnului... In tot timpul calatoriei (israelifilor) ziua
statea peste cort norul Domnului, iar noaptea se afla peste el foc iraintea intregii
case a lui Israel” (Exod 40, 34, 38). Acceasi slavi avea sa odihncasca peste tem-
plul de la Ierusalim construit de Solomon i care a luat locul cortului itinerant al

10. A. Golitzin, op. cit., p. 202.

11. A. Golitzin, op. cit., p. 203.

12. A. Golitzin, op. cit., p. 203.

13. V1. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, Ed. Inst. Biblic st de Mis., Bucuresti, 1995, p. 78, n. 1.
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marturiei (3 Regi 8, 10-11). Ideea de "cort, skene" a calduzit §i expunerea faptu-
lui intruparii Fiului in relatarea Sfantului Ioan Evanghelistul, caci el spune: "Si
Cuvdntul s-a facut trup §i a salasluit (lit. si-a facut cortul, eskenosen) in noi”
(Ioan 1, 14). lisus este noul cort al adunarii, noul templu in care salaslmeste slava
Domnulu1 la inceput invizibil ochilor contemporanilor sai, dar mai apoi vizibil in
mod spectaculos pe Tabor si la inviere. De aceea spune El fariseilor cind a venit
vorba despre templul lui Irod: "Dardmafi templul acesta §i in trei zile il voi ridi-
ca” (Ioan 2, 19). Templul trupului sdu urma sa ia locul vechiului templu sau cort
al adunarii. Noul Ierusalim, Ierusalimul eshatologic descris in Apocalipsd nu mai
are un templu ca cel ridicat de Solomon §i recladit de Irod, caci il are pe insusi
Fiul intrupat din care straluceste slava Domnului: “§i am vazut cetatea sfanta,
Noul Ierusalim, pogordndu-se din cer... Si templu n-am vazut in ea, pentru cd
Domnul Dumnezeu Atotfiitorul si Mielul este templul ei” (21, 2, 22). Fiul intrupat
este izvorul stralucirii slavei lui Dumnezeu in Noul Ierusalim: "Cetatea nu are
trebuinta de soare §i nici de lund ca sa o lumineze, caci slava lui Dumnezeu a
luminat-o §i faclia ei este Mielul” (21, 23).

Biserica este Noul Ierusalim pogorat in istorie, Noul Ierusalim care incepe in
timp §i a cdrei slava se va arata deplin abia la sfargitul timpurilor. Ea este trupul
lui Hristos (Efes. 1, 22-23). Din ea iradiaza aceeasi slava a Domnului care iradia-
za din trupul istoric al lui Iisus devenit prin inviere trupul Sau eshatologic. Daca
noi nu 0 vedem in mod obisnuit trebuie sa ne gindim ca nici contemporanii lui
lisus nu vedeau slava lui lisus decat dupd inviere, iar apostolii abia pe muntele
Tabor. Aceasta realitate trimite inevitabil spre problema obiectivitatii Bisericii, a
"vizibilitatii" ei, a identitatii ei cu Noul Ierusalim sau Biserica eshatologica. Ce fel
de vedere trebuie sa avemn pentru a decide daca o Biserica istorica se identifica cu
adevirata Bisericad voita de Dumnezeu si descrisa in Apocalipsa?

Aceasta este marea intrebare pe care o pun protestantii §i cireia ei ii dau
raspunsul cunoscut. Pentru ei Biserica adevarata este cunoscutd numai de Dum-
nezeu §i doar Biserica apostolilor, Biserica originara, s-a putut, eventual, identifi-
ca cu ea; noi nu mai traim insa timpurile apostolilor, nu mai putem fi martorii ocu-
lari ai evenimentelor originare la care au fost ei; marturia noastra nu mai poate avea
autenticitatea celei a apostolilor; noi nu mai putem fi decat martori indirecti, mar-
tori ai martorilor. Aceasta concluzie la care a ajuns teologia protestanta in ansam-
blul ei se datoreaza, agsa cum am aratat, premiselor ei trinitare: necunoscand relatia
de stralucire a Duhului din Fiul, protestantii sunt obliga{i si se mulfumeasci cu
conceptul experientei sensibile directe a unui eveniment, experien{a dominata prin
insdsi esenfa ei de subiectivism. Recunoasterea relajiei trinitare a stralucirii
Duhului Sfant din Fiul fundamenteaza vederea "in Duhul”" a fejei lui Dumnezeu,
deci o experientd a carei obiectivitate o asigura insusi Duhul lui Dumnezeu, sin-
gurul prin care putem recunoaste si afirma dumnezeirea lui lisus Hristos.

Marturia pe care o da Biserica despre lisus Hristos este de aceeasi valoare cu
marturia apostolilor, deoarece este o marturie "in Duhul", iar nu o marturie "in
trup". Numai asa se pot explica afirmatiile Sfantului Pavel din Romani 8, 5-9, 14-16;
2 Corinteni 4, 3-7 sau Coloseni 2, 8. Cand Sfantul loan declara in prologul primei
sale epistole ca: "Ce era de la inceput, ce am auzit, ce-am vazut cu ochii nostri,
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ce am privit §i mdinile noastre au pipdit despre Cuvantul Viefii... va vestim i voud
ca §i voi s@ avefi impartagire cu noi..." el nu se refera la o experienfa a simturilor
trupului aga cum o avem noi in mod obignuit, ci la experienta "in Duhul Sfant" a
Cuvantului Vietii; altfel ar deveni de neinfeles afirmatia sa facuta cateva versete mai
jos si potrivit careia "acestea vi le-am scris despre cei ce va amagesc. Cdt despre
voi ungerea pe care afi luat-o de la el (este vorba despre ungerea cu Duhul Sfdnt
care a luat locul punerii mdinilor dupa botez, n.n.) ramdne in voi §i n-avefi tre-
buinya sa va invefe cineva, ci precum ungerea Lui va invata despre toate §i adevarat
este §i nu este minciund, ramanefi intru El asa cum v-a invafat” (1 loan 2, 26-27).

B. PROBLEMA VEDERII LUl DUMNEZEU
IN PERIOADA PATRISTICA

Vederea slavei lui Dumnezeu reprezinta esenfa vremurilor eshatologice. Ceea
ce oamenii, in general, vor vedea abia la sfarsitul timpurilor, unii sfinfi au fost in-
vredni¢ifi de Dumnezeu sa vada inca din aceasta viata, fara indoiala ca o prefigu-
rare, ca 0 pregustare a vremurilor eshatologice. Aceasta vedere a slavei lui Dum-
nezeu nu poate avea loc decdt in §i prin Duhul Sfant. Vederea in Duhul este vede-
rea lui Dumnezeu "aga cum este, kathos estin" (1 Ioan 3, 2), adica aga cum este el
din eternitate. O asemenea vedere trimite, in mod evident, spre adancurile fiingei
dumnezeicsti "pe care noud ni le-a descoperit Dumnezeu prin Duhul Sau, fiindca
Duhul toate le cerceteazda, chiar si addncurile lui Dumnezeu. Cdci cine dintre
oameni stie cele ale omului, decdt duhul omului, care este in el? Asa si cele ale lui
Dumnezeu, nimeni nu le-a cunoscut decdt Duhul lui Dumnezeu” (1 Cor. 2, 10-11).
Toate acestea sunt, desigur, valabile sub rezerva distinctiei clare §i ireductibile
dintre cunoagsterca pe care o are Duhul cu privire la "adancurile lui Dumnezeu, la
bathe tou theou" si care este absoluta, in baza consubstantialitatii Sale cu Tatal si cu
Fiul, pe de o parte, §i cunoagterea umana a aceloragi "adancuri" care are loc "prin
Duhul, dia tou preumatos" i care niciodata nu vor putea cuprinde infinitul dum-
nezeiesc. "Cine a cautat in addnc Duhul Domnului? " se intreaba Isaia (40, 13).

Aceasta cunoastere sau vedere a lui Dumnezeu in Duhul nu va atinge deci
niciodata infinitatea Fiinfei divine, ci numai energiile ei. Aceastd Invajaturd va
prinde contur in perioada patristica incepand cu Parintii capadocieni, trecind prin
Dionisic Areopagitul si Maxim Marturisitorul pana la Simeon Noul Teolog si mai
ales la Sfantul Grigore,Palama. Tofi sunt insd de acord ca vederea slavei lui
Dumnezeu, vederea lui Dumnezeu "asa cum este EI", nu este posibila decét numai
in Duhul Sfant. Sfantul Chiril al Ierusalimului, spre exemplu, spune ca Fiul si
Duhul detin vederea purd, akraiphnes eilikrinos, a firii Tatalui la care El participa
in mod desavarsit. Impreuna cu si prin Duhul Sfant, syn fo pneumati, dia tou pneu-
matos lou aghiou, Fiul descoperd ingerilor Dumnezeirea, desigur, intr-o méasura
adecvata rangurilor gi puterii lor de infelegere ca fapturi ale lui Dumnezeu.

Sfantul Chiril al Alexandriei spune ca pe Hristos Il vom cunoaste deoarece
avem 1n noi "géndirea lui Hristos, nous Hristou", iar aceasta gindire nu este altceva
decat insugi Duhul Sfant prezent in noi. El face aici referirea evidenta la expresia
Sfantului Pavel "avem in noi gdndirea lui Hristos, hemeis de noun Hristou

chomen” (1 Cor. 2, 16). De altfel, Sfantul Chiril zice textual: "Gnoza
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(cunoagterea) desavarsitd a lui Hristos este dobanditd prin botez si iluminarea
Duhului Sfant"14,

Pseudo-Macarie Egipteanul cste §i mai clar in "Omiliile sale spirituale”. El
spune cé aga cum Domnul a luat drept vesmant al sau trupul omenesc, tot asa tre-
buie sa se invesmanteze gi crestinii in Duhul Sfant, care este "stralucirea luminii
ipostatice, ypostatikou photos... eklampsis” a Dumnezeirii in suflet. "(Acest) foc
imaterial ¢i divin ilumineaza sufletul, punandu-1 la incercare (...). Acest foc a stra-
lucit inaintea lui Pavel, i-a vorbit, i-a iluminat mintea §i in acelasi timp i-a orbit
ochii, cici trupul nu poate indura stralucirea acctei lumini. Moise a vazut acest foc
in rugul care ardea. Accla$1 foc I-a ridicat pe Ilie de pe pamant sub forma unui car
de foc (...). Ingerii si spiritele carc ii qlmeec lui Dumnezeu partlclpa la stralucirca
acestui foc (...). Acesta este focul care-i urmareste pe demoni §i mistuie pacatele.
Este puterea invierii, realitatca vietit vesnice, iluminarca sufletelor sfinte, taria
puterilor ccresti"!3,

Sufletul devine in Duhul Sfint ca $i cum ar fi plin de ochi spirituali,
oleophthalmon gemousa, contemplandu-L pe Domnul de a cdrui lumina este
umplut cu totul!'®, Intr-un astfel de suflet, care este numai ochi pentru Dumnezeu,
Hristos "zugraveste chipul omului ceresc din Duhul sau, din insasi substanta
luminii sale inefabile, ek tou autou pneumatos, ek tes ypostaseos autou tou pho-
tos aneklaletou, graphei eikona ouranion"!’”

Sfantul Simeon Noul Teolog, la randul sau, declara raspicat ca "Duhul devine
in ei (in fiii lui Dumnezeu, n. n.) tot ceea ce Scripturile spun despre imparatia lui
Dumnezev: perla, graunte de mugtar, aluat, apa, foc, pdine, bautura vietii, nunta,
camera nuptiald, mire, prieten, frate si tatd. Dar ce pot eu oare spune despre Cel
de nedescris? Despre Cel pe care ochiul nu |-a vazut, nici urechea nu l-a auzit, Cel
ce nu a venit incd in inima omului, cum poate oare sa fie exprimat in cuvinte?
Desi este posibil sa fi primit si sd fi dobéndit toate acestea in noi ingine, ca dar al
lui Dumnezeu, nu putem in nici un fel sa le masuram cu intclectul sau sa le
exprimam in cuvinte" 1%,

Asadar, prin Duhul Sfant omul cuvios accede spre vederea eshatologica a
slavei eterne, inainteaza spre acele addncuri ale fiintei lui Dumnezeu prin Duhul
care numai el le cunoaste cu adevarat, dupa cum marturiseste Scriptura. Duhul
Sfént este astfel expresla stralucirii fiingei infinite a lui Dumnezeu. De aceea cu-
noasterea lui Dumnezeu "aga cum este EI" nu poatc avea loc in afara Duhului care-L
cunoaste la modul absolut. In ce sens are insi loc aceasti cunoagtere a lui
Dumnezeu? Pentru a infelege sensul acestei intrebari ma voi referi la acea
nestiin{a pe care o marturiseste la un moment dat insugi Sfantul Pavel cind, scriin-
du-le corintenilor de una din marile salc éxpericnte mistice, spune: "Cunosc un
om in Hristos care acum paisprezece ani — fie in trup, nu §tiu, fie afara de trup,
nu gtiu, Dumnezeu stie — a fost rapit unul ca acesta pana la al treilea cer. Si-l gtiu
pe un astfel de om — fic in trup, fie afara de trup, nu stiv, Dumnezeu stie — cd a

14. V1. Lossky, n/). cit., p. 23-24

15. V1. Lossky, op. cit., p. 96-97, n. 27-29.

16. VL. Lossky, op. ¢it., p. 97, n. 31.

17. V1. Lossky, op. cit., p. 97-98, n. 35.

I18. VI. Lossky, op. cit., p. 126-127, n. 16.
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fost rapit in rai §i a auzit cuvinte de nespus pe care nu se cuvine omului sa le
graiasca” (2 Cor. 12, 2-4).

Agadar, vederea mistica pe care a avut-o Sfantul Pavel si orice vedere a lui
Dumnezeu in general are loc "in trup” sau "in afara de trup"? Intrebarea este o
buna introducere la problematica vederii lui Dumnezeu la Sfintii Parinti, cici
lupta doctrinara care s-a dezlanfuit in jurul acestui subiect, mai ales dupa Sinodul
al V-lea ecumenic a fost o reactie impotriva teoriilor origeniste §i mai ales eva-
griene despre natura urcusului mistic §i a vederii lui Dumnezeu.

Origentsmul a fost marea tema de referinid a intregii perioade patristice.
Ereziile hristologice ale acestei perioade l-au avut la baza i unele — este cazul
monofizismului — au fost chiar consecintele directe ale modului in care marele
alexandrin a conceput urcusul spiritului uman in Dumnezeu. Daca origenismul ar
fi ramas doar o sursa de inspiratic a teologilor, ecoul acestei conceptii nu ar fi fost
prea mare; preluarea insd de care Evagrie Ponticul a viziunii origeniste despre
raportul dintre spirit si materic a condus la infectarea. intregului monahism
rasaritcan. Impactul origenismului asupra spiritualitafii rasaritene a fost atit de
puternic, incat chiar la secole dupa moartea lui Origen, a fost nevoie de o inter-
venfie masiva a Bisericii in directia condamnarii acestui curent §i a principalilor
sai sustinatori. Acest lucru s-a produs, cum se stie, la Sinodul al V-lea ecumenic,
in 553. Un exemplu in ceea ce priveste tensiunea care cuprinsese spiritele pe
aceasta tema il constituie conflictul din Palestina de la Noua Lavra dintre Sfantul
Sava si celebrul staret Nonus, liderul origenistilor palestinieni; este vorba de dis-
puta in jurul asa-numitilor calugari isohristi (egali cu Hristos) sau protoctisti
(creati de la inceputul timpurilor) care pretindeau ca soarta finald a omului este sa
obtina "egalitatea cu Hristos" in apocatastaza!®.

Pentru a infelege esenfa conflictului sa rememordm principalele anatema-
tisme de la Sinodul al V-lea ecumenic: "Oricine spune ca crearea tuturor fiinfelor
rationale nu a inclus decat spiritele netrupesti §i cu totul nemateriale, care,
nemaidorind vederea i Dumnezeu, s-au dedat la lucruri rele..., au luat trupuri
mai mult sau mai putin perfecte i au primit nume...; astfel, unii au fost numifi
heruvimi, altii serafimi... sa fie anatema (anatematisma 2)"; "oricine spune ca
fiintele rationale, in care dragostea divind s-a récit, s-au ascuns in trupuri grosiere
ca ale noastre $i s-au numit oameni, in timp ce acelea care au atins ultimul grad
de rautate au avut parte de trupun reci §i intunecate §i au fost numiti demoni §i
spirite rele, sa fiec anatema (anatema 4)"20,

Asadar, escnta pacatului originar a constat In saturarea de vederea fetei lui
Dumnezeu si caderea spiritelor in materie, la diverse nivele ale acesteia. Spiritele
cézute se deosebesc deci, prin gradul de materialitate pe care 1-au adoptat; astfel,
ingerii ar define un "trup" eteric, oamenii un "trup" grosier, ca cel pe care-l
cunoastem, iar diavolii un "trup" materializat la maximum si de aceea rece si
intunecat. Carc poate fi sensul mantuirii In acest context atat de diferit dc cel bi-
blic? Aici a intervenit Evanghelia oferind o solugie care a sférsit prin a cutremura

19. J. Meyendorff, Hristos in gindirea cregtind rasariteanda, Ed. Inst. Biblic si de Mis. Ort.,
Bucuresti, 1997, p. 59, n. 27, p. 65, n. 40.
20. J. Meyendorff, Hristos in gandirea cresting rasariteand, p. 56.
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monahismul rasaritean §i care a determinat in final convocarea celui de al V-lea
Sinod ecumenic de la Constantinopol in 553.

Ascetismul initial, mai ales cel din Egipt, nu a fost influentat de origenism, de
idealul vietii contemplative. "... Mistica intelectualista alexandrin, spune Lossky,
nu a prins radacina in primele generafii de mari ascefi din Egipt. Nu gasim nici o
wma in viata Sfantului Antonie, scrisd de Sfantul Atanasie, care sa realizeze acea
superioritate a caii contemplative fata de calea faptelor, sau a contemplatiei ca finta
a credinciosului crestin. Ea este mai degraba o cale a rugéciunii §i a vegherii, o
triire a virtutilor practice, o lupta pentru nestriciciune in care voin{a umana rezista
croic atacurilor viclene ale demonilor, striduindu-se sd@ urmeze poruncile
Evangheliei §i, mai presus de toate, porunca iubirii de Dumnezeu si de aproapele
(...). Vederea lui Dumezeu, contemplajia — ca {intd a monahului, cdutarea darurilor
mistice, gnoza, nici unul din aceste lucruri nu are loc in aceasta spiritualitate ceno-
bitica. De aceea, putem infelege cu usurinfa de ce calugarul Evagrie, un inflacarat
cititor al lui Origen, a abandonat o astfel de comunitate fara «dragoste de filosofie
si adevar divin», dupa cum el insusi s-a exprimat"2!.

intr-adevar, Evagric paraseste calea tradifionala si adopta cu tervoare spiri-
tualismul origenist care nu {intea la o eliberare a omului de patimi, ci la o elibera-
re chiar de materia in care spiritul sdu s-a intrupat prin cadere. Asemenea platonis-
mului §i mai ales neoplatonismului, Evagrie vedea in trup o inchisoare pentru
suflet. Méantuirea va consta deci, potrivit viziunii lul in dematerializarea pur si
simplu a spiritelor pentru ca acestea sa poata reveni la conditia lor inifiala, ante-
rioara céderii in trupuri de diverse niveluri. Tinta oricarui spirit va fi, deci, aceea
de a atinge conditia Insasi a lui Hristos, care a fost singurul spirit care nu a cazut,
i a devenit astfel egalul lui. Pe ce cale? Pe calea "rugaciunii pure” si a ascezei
radicale avand ca {intd dematerializarea finala a spiritului uman.

Cu aceasta ajungem la problema vederii ui Dumnezeu, caci dupa Evagrie in
timpul rugdciunii, spiritul nu trebuie sd accepte nici o imagine, nici o forma vizi-
bila, ci sa ajunga la contemplafia pura de orice vedere. "Cand te rogi, recomanda
el, nu-ti inchipui Divinitatea in tine, nici nu-{i lasa mintea sa cada sub impresia
unei forme; indreapta, dar, materialul spre ce este imaterial si vei intelege (...).
Monahul devine egalul ingerilor prin rugiciunea adevarata. Preafericita fie mintea
care in timpul rugiciunii devine imateriala si departata de toate"22. Finalul acestei
"gnoze imateriale" care este rugaciunea, va fi la Evagrie identificarea spiritului
rugétor cu insusi Logosul Creator si participarea la activitatile specifice acestuia:
"Cénd intelectul va primi stiinta fiintiala, atunci el va fi numit Dumnezeu,
deoarece va fi in stare sa creeze diferite alte lumi"23. _

Comentand conceptia lui Evagrie, J. Meyendorff spune urmatoarele:
"Conceptia lui Evagrie despre desavarsire ca gnoza si despre rugaciune ca "activi-
tate specifica a intelectului”, este legata de antropologia sa: omul, intelectul
decazut, este chemat sa se intoarca la starea sa dintru inceput, adic la o stare si

21. VL. Lossky, Vederea Iui Dumnezeu, p. 87-88.

22. J. Meyendorff, Sf. Grigore Palamas yi mistica ortodoxa, Ed. Enciclopedica, Bucuresti,
1995, p. 1R.

23. ). Meyendorff, Hristos in gindirea crestind rasariteand, p. 59, n. 26; p, 62 subsol.
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la o activitate pur intelectuala. Asa se face ca Evagrie a putut s scrie un mic tratat
despre rugaciune, remarcabil de altfel, fara sa-L. menfioneze practic pe Hristos;
pentru el Iisus nsusi nu este decat intelect (nevazut), iar omul este chemat sa
devina egalul acestuia. «Rugaciunea purda» a cédlugarului nu Lui i este adresata.
Cel care s-a familiarizat cu metafizica lui Evagrie nu este surprins sa descopere
ca intruparea nu ocupa practic nici un loc in sistemul sau de spiritualitate"24.
"Conceptia neoplatonica despre divinitatea naturald a intelectului (nous) uman,
mai spune Meyendorff, l-a facut sd conceapa asceza monahilor nu ca pe o
marturie adusa de "insasi materia" despre prezenta in noi a Impdritiei lui Dum-
nezeu, ci ca o desfacere de trup a mintii care in rugaciune se deda cu totul «activi-
tafii ei firegtin"2,

Iata, deci, motivatia masivei interven{ii impotriva origenismului §i a eva-
grianismului in secolul al VI-lea din partea Bisericii prin Sinodul ecumenic din
553. Finalul "rugaciunii pure" a lui Evagrie, al contemplafiei mai presus de orice
vedere a vreunei forme, nu poate fi altul decédt apocatastaza, dematerializarea
tuturor spiritelor §i revenirea lor la conditia initiald. De aceea Sinodul a mai
adaugat ca: "oricine spune ca judecata viitoare anun{d nimicirea trupurilor §i ca
sfarsitul istoriei va fi o natura imateriald, dupa care nu va mai exista materie, ci
doar duhuri pure, sa fie anatema (anatematisma 11)"; "oricine ca viajd a duhurilor
va fi similara cu viata de la Inceputuri, cadnd duhurile nu erau cidzute si pierdute,
asa incat sfarsitul §i inceputul vor fi la fel i ca sfarsitul «va fi adevarata masura
a inceputului, sa fie anatemna (anatematisma)»"29,

Esentialul acestei viziuni origenisto-evagriene echivala cu o urcare "in Duh"
a sufletului pana la dematerializarea lui completa, la abandonarea oricarui "chip",
"forma" sau vedere in timpul "rugaciunii curate". Spiritul pur nu poate fi cuprins
in forme care sa fie vizibile; deci vederea lui Dumnezeu sau chiar a ingerilor este
asadar imposibilad §i de aceea a vorbi despre "vederi" in timpul rugaciunii este
complet inoportun. Condamnarea de la Sinodu!l al V-lea ecumenic a avut, fara
indoiala, imiportanfa si rolul ei; totusi, monahismul rasaritean nu a agteptat aceste
evenimente pentru a reacfiona impotriva acestei uriage deturnari a crestinismului
pe care a reprezentat-o viziunea lui Evagrie. Deja in Omiliile Duhovnicegti ale lui
Pseudo-Macarie Egipteanul se face simfita o cu totul alta viziune in care, spre
deosebire de Evagrie, rugaciunea minfii ca expresie a urcusului in Duh catre
Dumnezeu are ca scop vederea "fetei lui Dumnezeu", adica vederea lui Hristos.
"Rugéciunea purd" de orice imagine, eliberata de vederea oricarui "chip” a lui
Evagrie devine la Pseudo-Macarie rugaciunea lui lisus, care este "chipul" lui
Dumnezeu §i "dupa chipul” caruia suntem creati?’.

Mai mult, ca o consecinta in plus, aceasta cunoagtere a "chipului” lui Dum-
nezeu nu este doar o cunoagtere doar in suflet, in intelect, ci una i in trup, mai
exact o cunoagtere a lui Dumnezeu cu intreaga noastra fiinta psiho-fizica.
"Mistica lui Macarie este fondata (spre deosebire de aceea a lui Evagrie, n.n.),

24. ). Meyendorff, Hristos in gdndirea crestind rasariteand, p. 62.
25. ). Meyendorff, Sf. Grigore Palamas §i mistica ortodoxa, p. 19.
26. J. MeyendorfY, Hristos in gandirea cresting rasariteand, p. 57.
27. J. MeyendorfY, Sf. Grigore Palamas si mistica ortodoxa, p. 19-20.
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spune MeyendorfT, in intregime pe intruparea Cuvéntului. Pentru el viaja mona-
hicd nu constituie restabilirea «activitatii firegti a inteligentei», ci o realizare
deplina in noi a harului botezului; rugaciunea continua a monahului nu are ca scop
eliberarea spiritului din inchisorile trupului, ea i da omului posibilitatea sa
acceada chiar de aici, de pe pamant, la o realitatc eshatologica, Imparatia lui
Dumnczeu, care inglobeaza spiritul si trupul sau in dumnezeiasca comunitate.
Omul in intregime, trup i suflet, a fost creat dupa chipul lui Dumnezeu §i in
intregime este chemat la slava divind. Intelectualismul platonic al lui Evagrie
scoate omul din istoria vazuta pentru a-l face sa intre intr-una dincolo, oricum
spatial, absolut strain de materie; mistica lui Macarie, dimpotriva, face si
patrunda Imparatia lui Dumnezeu in lumea vazuta pentru a o elibera pe aceasta
din uma din mrejele Satanei gi pentru a face sa straluccasca aici, prin anticipafie,
lumina vremurilor ce vor veni. Hristosul istoric care a venit, care va veni §i care
este prezent in mod sfintitor in Biserica, este deci pentru Macarie centrul unic al
vietii spirituale a monahului"28.

Iatd ce spune Macarie insusi: "Crestinii apartin unui alt timp, ei sunt fiii Jui
Adam cel ceresc, o rasa noud, copii ai Duhului Sfant, frati luminosi ai lui Hristos,
asemanatori tatalui lor, Adam cel spiritual si luminos"29, "Slava pe care sfintii o
poartd de pe acum in sufletele lor va acoperi, va imbréca $i va indlfa la ceruri
trupurile goale (in ziua Invierii). Trupurile §i sufletele noastre se vor odihni deci
in vegnicie cu Domnul in imparatia cerurilor. Dumnezeu, facandu-1 pe Adam, nu
i-a dat aripi trupesti precum pasarilor, ci dintru inceput i-a dat aripile Duhului
Sfant — acelea pe care doreste s i le dea prin Inviere — in aga fel incét elc sa-l
inalte si sa-1 poarte acolo unde Duhul Sfant doreste ca el sa se afle. Sufletcle sfinte
primesc de pe acum astfel de aripi atunci cind cle se inalfa prin Duh spre
cugetarile ceresti. Cu adevirat crestinii au o lume aparte: e¢i au o masa a lor,
imbracamintea lor, o bucurie, o comuniune, un fel de a gandi deoscbite. lata de ce
ci sunt cei mai puternici dintre tofi oamenii. Forta lor ei o primesc inlauntrul sufle-
tului lor prin Duhul Sfant. Iata de ce la Inviere trupurile lor vor primi si ele
bunurile vesnice ale Duhului §i se vor uni cu sufletele lor care inca de pe acum
traiesc experienfa slavei lui Dumnezeu"30,

Aceasta recuperare a trupului pentru urcusul spiritual "in Duh" il conduce pe
Macarie, cum era si firesc, la afirmarea vederii "chipului” sufletului, dar si a
Prototipului insugi "dupa chipul" caruia suntem creati. "Cel ce se bucura de ilu-
minare, mai spune el, este mai mare i primeste mai mult decat cel ce gustd numai,
cdcl el are in sine certitudinea vederilor sale, tina pleroforian oraseon. Dar mai
existd ceva cu mult mai mare: Revelatia prin carc tainele cele mari ale dum-
nezeirii sunt descoperite sufletului. Cei care ajung la acest nivel vad chipul sufle-
tului, agsa cum noi vedem soarele, insa pufini sunt cei ce au avut aceastd expe-
rienta"3!. In finalul urcusului sau in Duhul Sfant sufletul vede chiar modelul,
Prototipul, "chipul" lui Dumnezeu insusi, adica pe Fiul, pe Hristos. La sfrsitul

28. J. Meyendorff, 8f Grigore Palumas si mistica ortodox, p. 20, 22-23.
29. J. Meyendortf, 8f. Grigore Palamas si mistica ortodoxa, p. 24.
30. 1. McyendorfT, Sf. Grigore Palamas i mistica ortodoxa, p. 25.
31.J. Meyendorff, Sf. Grigore Palamas si mistica ortodoxa, p. 96, n. 27.
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timpurilor, zice Macarie, cci drepfi vor trdi in Imparatie, in lumina si slava,
nevazand nimic altceva, decat pe Hristos vesnic in slava de-a dreapta Tatalui,
meden eteron orontes a lthos o Hristos en doxe asti pantote en dexia tou patros"32,

Aceasta ultima afirmatic a lui Pseudo-Macarie Egipteanul permite deja o
concluzie trinitara: urcusul "in Duhul Sfant" nu poate avea loc fara Hristos; aceasta
deoarece Duhul straluceste din Hristos din eternitate sub forma slavei lui Dum-
nezeu care-1 inconjoara pe Fiul. Acesta este de fapt temeiul cel mai inalt al vede-
rit "chipului” sau a "fefei" lui Dumnezeu in lumina Duhului; acesta este, de altfel,
si temeiul ascensiunii omului nu numai cu sufletul, cu inteligenta, cum spunea
Evagrie, ci si cu trupul in Dumnezecu. Mantuirea este un proces in care transfigu-
rarea priveste intreaga naturd umana, intregul psiho-fizic, iar nu numai sufletul.
De aceea expericnfa mistica are ca prim obiect vederea "chipului" lui Dumnezeu
in om, pentru ca in final, in cazuri foarte rare, si ajungd panid la vederea
Modelului, a Prototipului, adica a insegi Fetei lui Dumnezeu care este Fiul intru-
pat, lisus Hristos. Aceste concluzii sunt si mai evidente la Sfantul Simeon Noul
Teolog, un alt mare mistic rasaritean din secolul al XI-lea.

Incd din vremea Sfantului Macarie Egipteanul aparusera unii care contcstau
posibilitatea experientei lui Dumnezcu in trup. El pomeneste "de aceia care con-
sidera imposibila intrarea Duhului in om"33. La vremea sa Sfantul Simeon s-a
lovit §i el de astfel de oameni. El spunea: "lata-i pe cei despre care vorbesc si
cdrora le zic eretici; cei care spun c¢a in vremea noastra nu este nimeni printre noi
in starc si pazeasca poruncile Evangheliei i sa viefuiasca potrivit Sfinfilor
Parin{i... sau s@ se lumineze prin primirea Duhului Sfant §i sa-1 gaseasca prin El
pe Fiul impreuna cu Tatal. Deci, aceia care pretind ca aceasta este cu neputinia n-au
cazut intr-o anume ratacire, daca pot spune asa, ci in toate pe rand; cici aceasta
ritacire le depageste pe toate prin Impietate si exces de blasfemie, cuprinzandu-le
pe toate... Cei ce vorbesc astfel inchid cerul pe care Hristos 1-a deschis pentru not
si astupa drumul pe care El insusi I-a insemnat in vederea intoarcerii noastre. Pe
cand El, Dumnezeu cel de deasupra tuturor, stind in fata porfii Raiului se pleaca
i prin Sfianta Evanghelie striga tuturor credinciogilor care vad: «venifi la Mine
vol, tofi cei ostenifi gi impovarafi, si Eu va voi odihni pe voi». Dar acesti vrajmasi
ai lut Dumnezeu sau — mai bine zis — acesti antibristi afirmad: «aceasta-1 cu
neputin{a, cu neputinja»"34,

Ca si la Sfantul Macarie, finalul urcusului dumnezeiesc la Sfantul Simeon
consta in vederea Fetei lui Dumnezeu insusi, adica a lui Hristos. "Atunci cind do-
bandim desavirsirea, spune el, Dumnezeu nu vine la noi ca mai inainte, fara
infatisare si fara chip... El vine sub un anume chip, care este, totusi, chipul lui
Dumnezeu. Cact Dumnezeu nu se arata in vreun chip sau semn oarecare, ci se
face vazut in simplitatea sa, alcatuit din [umina inefabila, incomprehensibila si
fard forma. Nu pot spune mai multe. Cu toate acestea, El se face vazut cu clari-
tate, poate fi perfect recunoscut, vorbeste si aude intr-un mod ce nu poate fi expri-
mat. El, cel ce este Dumnezeu prin naturd, discuta cu cei pe care i-a facut dum-

32. J. Meyendorff, Sf. Grigore Palamas i mistica ortodoxa, p. 98, n. 38.
33.J. Meyendorff, Hristos in gandirea cresting rasariteand, p. 211, n. 20.
34.J. Meyendorft, Hristos in gdandirea crestind rasaviteand, p. 211, n. 2.
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nezei prin har, dupa cum un prieten discuta cu pnetenu s, fata catre fata. Isi
iubeste fiii Sai ca un Tati; este iubit de ei peste orice masura. In ei El devine cu-
noagterea minunati, auzire grozava, despre El ei nu pot vorbi aga cum se cuvine,
dar nu mai pot pastra nici ticerea"35

Aceasti revelare a lui Hristos in lumina Duhului Sfant are loc inca din viata
aceasta, dar va fi mai evidenta la sfarsitul timpurilor. "Harul Duhului sau Prea-
sfant, spune Sfantul Simeon, va straluci ca o stea peste cei drepti, iar in mijlocul
lor vei straluci tu, o, Soare de neatins. Atunci vor fi luminafi potrivit credintei §i
faptelor lor, potrivit sperantei §i milosteniei lor, in masura in care au fost curatii
si purificafi de Duhul, o, Unule Dumnezeu al intregii rabdari (...). Atunci Hristos
va fi vazut de toti, iar El insusi va privi la mulfimile nenumarate de sfinti,
neincetat va privi la fiecare in parte, ca §i cum va cauta pe fiecare in parte; aga ca
Hristos ni Se va arata fiecaruia, ca §i cum va cauta pe fiecare in parte vorbindu-i
nemijlocit, privindu-1 in bunavointa Sa. Nimeni nu va fi aruncat jos crezind ca
Hristos nu l-a cunoscut sau ca l-a disprefuit. Vesnic fiind neschimbat, Hristos se
va ardta flecdruia diferit. El va intra in comuniune cu fiecare, in masura in care
fiecare este vrednic sa-L primeasca"36.

Tata acum un text in care Sfantul Simeon afirma explicit ca Fiul nu poate fi
vazut decit in lumina Duhului: "nu vorbim despre lucruri pe care nu le
cunoagtem, spune el, ci dam marturie pentru cele ce ne sunt cunoscute. Caci lumi-
na straluceste deja in intuneric, in timpul noptii si in timpul zilei, in inimile noastre
si in mintile noastre. Aceasta lumina ce nu se stinge niciodata este fara schimbare,
fara transformare, neapusd, ne lumineaza; ea vorbeste, lucreaza, traieste si da
viate'l transforma in lumina pe cei pe care ii lumineazd. Dumnezeu este lumina §i
cei pe care i considera vrednici de a-L vedea {1 vad ca lumina; cei ce L-au primit,
L-au primit cu lumind. Caci lumina slavei Sale precede faja Sa si este cu neputinga
ca El sa Se arate Intr-un alt chip decat in lumina. Cei care nu l-au primit, cei care
incd nu au participat la lumina, se vor gasi mereu sub jugul legii, in tdramul
umbrei §i al chipurilor (prefigurarilor, n.n.), ei sunt inca copii ai slavei. impﬁraﬁ
sau patriarhi, episcopi sau preoti, parin{i sau preoti, parin{i i servitori, oameni din
lume sau calugdri, cu totii sunt in mod egal in intuneric, daca nu voiesc si se
pocdiascd aga cum se cuvine. Caci pocdinfa este usa care duce din taramul
intunericului la tardmul luminii. Prin urmare, cei ce inca nu sunt in lumina nu au
trecut cum se cuvine prin usa pociintei. Sclavii pacatului urasc lumina teméandu-se
ca ea le va arata faptele lor ascunse"3’

Ultima §i poate cea mai importantd etapa a disputei in jurul naturii luminii
divine este fara indoiala aceea reprezentatd de Sfantul Grigore Palama, de
discutiile sale cu Varlaam de Calabria, cu Achindin si cu Nicefor Gregoras despre
energiile necreate. Asemenea lui Pseudo-Macarie Egipteanul §i Sfantului Simeon
Noul Teolog, Sfantul Grigore Palama va afirma in mod clar ca lumina pe care o
vad isihagtii §i tofi cei cu viafa sfanta nu este altceva decat lumina Duhului Sfant
care izvoraste din Hristos, Fiul lui Dumnezeu cel intrupat. "In dragostea Lui

35. V1. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, p. 126, n. 16.
36. V1. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, p. 129, n. 22, 23.
37. VL Lossky, Vederea lui Dumnezeu, p. 127-128, n. 19.
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nemarginita fata de oameni, Fiul lui Dumnezeu nu S-a marginit doar la unirea
ipostasului divin cu natura noastrd, asuméandu-Si un trup viu §i un suflet inzestrat
cu facultatea de a intelege, ca sa apara pe pamant i sd traiasca cu oamenii; dar pentru
ca El se uneste cu ipostasurile omenesti ele insele — o, miracol neasemuit — con-
fundandu-se El insusi cu fiecare dintre credinciosi prin impartégirea cu Sfantul sau
Trup, pentru ca El devine un singur trup cu noi (Efes. 3, 16) si face din noi un tem-
plu al Divinitatii intregi — caci in insusi Trupul Lui «/ocuieste trupeste toata
plinatatea Dumnezeirii» (Colos. 2, 8), cum sa nu-i lumineze El pe aceia care sunt
vrednici sa se impartageasca din raza dumnezeiasca a Trupului Sau care este 1n noi,
luminindu-le sufletu], asa cum El a luminat trupurile discipolilor Sai pe muntele
Taborului? Caci atunci acest Trup, izvor al luminii Duhului, nu era unit cu trupurile
noastre. El i lumina din afara pe aceia care se apropiau cu vrednicie §i trimitea
lumina sufletului prin mijlocirea trupului; dar astazi, pentru ca El S-a confundat cu
noi i traieste in noi, El lumineaza sufletul chiar din launtrul nostru™8,

In prelungirea traditiei, Sfantul Grigore Palama ajunge, asadar, si el sa afirme
stralucirea luminii Duhului Sfant din Iisus Hristos si, pe acest temei, stralucirea
aceleiasi lumini din trupurile sfinfilor. Dar este aceasta lumina o energie divina,
necreata, care se manifesta in Dumnezeu din eternitate? Sau este o energie divina
creata, care aparfine doar manifestarii divine in planul iconomic? Aceasta era de
fapt miza marii controverse care s-a iscat in jurul naturii luminii divine intre
Varlaam de Calabna si isihastii de la Muntele Athos, controversa in care a inter-
venit Sfantul Grigore Palama. In fond, problema care se ridica acum era, oarecum,
similara celei pe care o intampinasera Sfingii Parin{i anteriori in lupta cu origenis-
mul evagrian: Evagrie considera orice imagine care ar fi putut fi vazutd in
rugaciune, in urcugul mistic al contemplatiei ca fiind de naturd creatd; astfel, in
cadrul acestui efort al intelectului de a urca in Dumnezeu orice imagine trebuie
depasita pand la atingerea "rugiciunii pure" de orice forma, de orice vedere.
Dumnezeirea, considera ¢l, nu poate fi obiectul nici unui fel de vedere; de aceea
sufletul care vrea sa se apropie de Dumnezeu trebuie sa se elibereze cu totul de
orice imagine materiala, sa se dematerializeze chiar pana la abandonarea trupului
insugi. Varlaam vine §i el in Rasarit §i, desi aproape la un mileniu distanta, afirma
aceleasi lucruri despre natura luminii pe care o vad sfintii i pe care au vazut-o §i
apostolii pe Tabor; lumina aceasta, ca i tot ceea ce ar forma obiectul unei vederi,
era ceva creat §i pentru acest motiv sufletul care urca in Dumnezeu trebuie sa
abandoneze orice vedere, orice imagine oricit de luminoasi ar fi ea, pentru ca
toate imaginile mistice care pot fi vazute nu sunt altceva decdt simboluri ale
Dumnezeirii celei absolut invizibile §i incognoscibile.

Afland despre aceste vederi ale luminii taborice pe care le aveau unii isihagti
de la Athos, Varlaam incearca sa le explice in sensul vederilor sale neoplatonice.
El spune: "Daca ei consimt sa spuna ca lumina inteligibild §i imateriala despre
care vorbesc este Dumnezeu insusi §i daca in acelasi timp ei continua sa re-
cunoasca ca El este absolut invizibil §i inaccesibil simturilor, ei se gdsesc in fafa
unei alternative: declarand ca vad aceasta lumina, ei trebuie s-o considere fie un
inger, fie ca esenta insasi a mintii atunci cind, curafat de patimi si ignoranta, cuge-

38. J. Meyendorft, Sf. Grigore Palamas si mistica ortodoxd, p.88-89.
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tul se vede pe sine i in sine, il vede pe Dumnezeu in propria lui imagine. Dacd
lumina despre care vorbesc se identifica cu una din aceste doua realitati, trebuie
sd consideram cugetarea lor perfect corecta i conforma cu tradifia crestingd; dar
daca ei spun ci aceastd lumind nu este nici esenta supranaturala (a gratiei, n.n.),
nici o esen{d ingereascd, nici spiritul insusi, dar pe care spiritul il contempla ca pe
un alt ipostas, nu stiu in ceea ce ma priveste ce este accastd lumina, dar stiu ci ea
nu exista"3%,

Prin aceste afirmatii, Varlaam a reusit sa stdmeasca o adevarata furtuni in
randul monahilor de la Athos si a teologilor care erau de partea tradifiei mistice
rasaritene a Sfantului Macarie §i a Sfantului Simeon Noul Teolog. Dar cel care a
intrat in controversd cu Varlaam §i care avea §i capacitatea de a apéra ortodoxia
athonita, a fost Sfantul Grigore Palama. El a respins astfel interpretarea lui Varlaam
afirmand caracterul necreat al luminii taborice. Prin aceasta Sfantul Grigore §i cu
el intregul Rasarit afirmau 1n fond caracterul treimic al luminii considerand-o ca un
aspect al vietii interne $i deci eterne a ipostaselor. Sub influienja Sfantului Grigore
doua sinoade tinute in iunie §i august 1341, condamni doctrina lui Varlaam.
Sentinta este apoi pronuniata oficial chiar dc la amvonul Catedralei Sfanta Sofia.
Comentand accasta infringere a lui Varlaam, J. Meyendorff spune: "Speraniele
acestuia (ale lui Varlaam, n.n.) de a descoperi in Rasirit patria elenismului antic nu
s-au realizat; talentul sau de umanist §i convingerile sale platonice au gasit o mai
largd audienta in Apus. El a preferat sa se intoarca in Italia. Aici a fost numit epis-
cop de Gherasa si gi-a petrecut batrinefea dand lectii de greaca tui Petrarca. In per-
soana lui Varlaam, Biscrica Bizantind a condamnat spiritul Renagterii. Scurta
carierd bizantina a filosofului calabrez nu ar fi fost posibild daci ideile lui nu ar fi
gasit o audienta cel pufin in parte favorabila in unele medii sociale. Nominalisnul
pe care Varlaam il impinsese péana la concluziile sale extreme corespundea convin-
gerilor intime ale unor umanigti bizantini destul de numerogi"49.

Un astfel de umanist bizantin carc impartasea vederi similare celor manifes-
tate de Varlaam a fost calugarul Achindin. Accsta nu putea concepe in Dumnezeu
o distinctie reala intre fiinfa si energiile sale. Agsa cum a sustinut Sfantul Grigore
Palama gi adeptii sdi de'la Athos. "Dupa Dumnezeiestii Parinti, spune Achindin,
caracteristicile fiinfiale §i naturale sunt in Dumnezeu fiinta si natura, Intrucit
forma, fiinfa $i natura sunt in planul divinului identice, iar fiin{a inseamna acelagi
lucru cu energia (...). Dumnezeu este unul prin identitatea de esentd, de naturd, de
divinitate, de putere, de energie, de forma, de marire, de Imparitie si de domnie
(...). Este clar, conclude el, ca dumnezeirea pe care unii oameni o posedi este om,
dumnezeirea pe masura lor ingisi, katallelon eautois thoteta, si nu o Dumnezeire
pe masura lui Dumnezeu, katallelon to theo"!.

- Consecinfa acestui mod de a pune problema cra inevitabila: Dumnezeirea
adevarata este imparticipabild; ceea ce vad misticii estc ceva creat, deci harul pe care
noi il primim §i se uneste cu natura noastra este, de asemenea, creat, ktiste haris?2.

39. J. Meyendorfl, Sf. Grigore Pulumas i mistica ortodoxa, p. 73.

40. J. Meyendorft, Sf. Grigore Palumas i mistica ortodoxa, p. 76-77.

41. J. Meyendorff, Hristos in gandirea cregting rasariteand, p. 223, n. 27-29.

42. J. Meyendorff, Hristos in gindirea cresting risdriteand, p. 223, n. 31;
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Achindin este condamnat gi el la sinodul din august 1341, de la Constanti-
nopol, desi nu nominal céci Intre timp semnase o formula vaga de cainfa. Un alt
umanist cucerit de vederile lui Varlaam a fost Nicefor Gregoras. Pentru el lumina
de pe muntele Tabor a fost doar o forma, morfe, o reprezentare, typos, un simbol
material care reveleaza prezenfa Divinitatii si nimic altceva. Apostolii au vazut o
realitate ce apartine sferei fiintelor cognoscibile, deci ceva creat. "Aceastad asimi-
lare a cognoscibilului cu domeniul fiinfei, comenteaza Lossky, sugereaza ca Gre-
goras este dependent de Dionisie, insa de un Dionisie platonician, vazut prin ochii
lui Proclus gi ai tradifiei neoplatonice; un Dionisie fara resortul principal al
gandirii sale teologice, acea doctrina dinamica care il vede pe Dumnezeu
descoperindu-Se inefabil, in puterca Sa, dynamis, comunicandu-Se si faicindu-Se
cunoscut. Nu numai oamenii, dar si ingerii, dupa Gregoras, il pot cunoaste pe
Dumnezeu prin simboluri §i reprezentari trupesti, dia symbolon. Cu ajutorul
filosofiei, Gregoras pare sa se fi intors la gnoza intelectualistd a Sfantului Clement
si a lui Origen si a o fi impovarat privind acest intelectualism de caracterul lui
mistic, rajionalizandu-1. Chiar i atunci cand revine la Dionisie el face acest lucru
pentru a dovedi, folosindu-se de termenul theomimesis, imitarea lui Dumnezeu,
caracterul creat al indumnezeirii luat ca o metaford pioasd mai degraba decat o
unire reald a creatorului cu necreatul"43,

Fajd de accastd ultima provocare Sfantul Grigore determina reuniunea in’
1351, a celebrului sinod de la Muntele Athos unde calugarii s-au reunit in
Synaxele Manastirii Protaton din Karya. Cu acest prilej estc promulgat acel cele-
bru document doctrinar denumit Tomul Aghriotic, redactat chiar de Sfantul
Grigore i semnat de tofi participantii athonitfi. "Astfel, comenteazi Meyendorft,
intregul monahism athonit a luat pozitie contra umanismului nominalist al lui
Varlaam §i a recunoscut in persoana lui Grigore Palama pe purtatorul lui de cuvant
autorizat (...). Sinodul 1-a condamnat gi pe ultimul adversar al lui Palama, filoso-
ful Nicefor Gregoras. Tomul Sinodal, publicat de acest sinod, constituie manifes-
tul oficial prin care Biserica Ortodoxa a aprobat doctrina lui Palama. Hotararile
sinodului au fost intarite in decursul secolului al XIV-lea de alte sinoade locale.
Continutul lor a fost reprodus in Sinodicon-ul ortodoxiei si a fost reluat de atunci
incoace de cirfile liturgice"44.

Prin acest act Biserica Rasariteand a recunoscut indirect ca temeiul ultim al
strdlucirii luminii dumnezeiesti din trupurile sfinfilor $i din insusi lisus Hristos pe
Tabor este lumina divina care straluceste din eternitate din Fiul n Sfanta Treime.
in felul acesta, disputa in jurul caracterului necreat al lumii taborice se inscrie in
prelungirea afirmatiilor despre stralucirea eterna a Duhului din Fiul, afirmatii pe
care patriarhul ecumenic Grigore Cipriotul le facea deja in secolul al XIII-lea. Dar
despre acestea in capitolul al treilea al acestei parti.

43. V1. Lossky, Vederea lui Dumnezeu, p. 136, 137.
44.]. MeyendorfY, Sf. Grigore Palamas si mistica ortodoxa, p. 74-75, 81-82.
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C. STRALUCIREA DUHULUI DIN FIUL
SI CONSECINTELE EI ASUPRA VIETII BISERICII

Premisele expuse anterior au permis in cele din urméa o formulare teologica
mai precisd a relafiei Duhului Sfint cu Fiul. O astfel de formulare o gasim la
patriarhul ecumenic din secolul al XIII-lea Grigore Cipriotul. Il gasim pe acest
teolog bizantin in plind atmosfera antiunionisti. Sub presiunea rastalmacirilor
operate de patriarhul unionist Ioan Bekos si de mulii al§ii cu privire la sensul
expresiei biblice "prin Fiul", Grigore Cipriotul s-a vazut obligat, deci, sa formu-
leze o explicatie ortodoxa in acest sens. Adversarii sai, puniand semnul egalitafii
intre prepozitiile "prin" §i "din", interpretau cauzal expresia "prin Fiul" in dorinta
lor de a forta unirea celor doua Biserici, lafinad gi greacd. Astfel ei sustineau ca
"Tatal este cauzator al Duhului prin Fiul... De aceea Fiul e infafisat si ca impreuna
cauzator cu Tatil, contribuind cu acela la existenfa Duhului"43.

De aici concluzia lor ca Duhul purcede de la Tatal prin Fiul, aga cum afirmase
insusi Sfantul loan Damaschin in Dogmatica sa. Dupa ce face mai intai observatia
cd nu acesta este sensul formulei la Damaschin, pentru cd nu s-ar putea explica
precizarea ulterioara tot din Dogmatica potrivit careia Duhul purcede cauzal
numai de la Tatil §i cd pe Duhul Sfant il numim al Fiului, dar nu-i spunem din
Fiul, Grigore Cipriqtul ofera interpretarea sa in aceastd problema: Sfantul Ioan
Damaschin nu vrea sa spuna ca Tatal da existenfa Duhului prin Fiul, "ci e clar ca
voieste sa infatiyeze aratarea, ten phanerosin, Duhului prin Fiul, care Isi are exis-
tenta din Tatal"46,

Asadar, dupa Grigore Cipriotul aratarea sau stralucirea Duhului prin Fiul nu
este o relafie care se manifesta doar in timp, ci este o relafie eterna. Dupa el expre-
sia "prin Fiul" folosita de unii Parin{i indica stralucirea si ardtarea aceluia (adica
a Duhului, n.n.) prin El. Caci in mod recunoscut Mangaietorul straluceste si se
arata etern prin Fiul, precum lumina din soare prin razd. (Expresia prin Fiul)
indica i preocuparea §i darea §i trimiterea la noi; dar nu i ¢a subzista, yphistatai,
prin Fiul si din Fiul §i ci fsi ia existenfa prin El si de la EI"47. De fapt, insista
Grigore, stralucirea Duhului din Fiul este o continuare a purcederii sale din Tatl:
"Cici cu proiectarea Duhului din Tatal spre existentd concurge aratarea aceluiasi
Duh prin Fiul in modul in care concurge cu strilucirea luminii din soare, iesirea
laiveala si aritarea luminii lui prin raza"48.

Se pare ci ideea lui ca stralucirea si aratarea Duhului din Fiul nu este decat o
prelungire a purcederii sale din Tatal, nu oferea o garantie suficientd impotriva
asimildrii celor doua acte intr-o intelegere a lor in sens cauzal. Din acest motiv,
Grigore s-a trezit acuzat ci gandeste relatia Duhului cu Fiul aga cum o gindesc
latinii, adica 1n sensul lui filioque. In fata acestei acuzatii din partea mitropolitu-

45. La Pr. prof. D. Staniloae, Relafiile treimice §i viata Bisericii, rev. Ortodoxia, 1964, nr. 4,
p. 507, n. 6.

46. Pr. prof. D. Staniloae, Relatiile treimice i viata Bisericii, p. 507, n. 7.

47. Pr. prof. D. Staniloae, Relafiile treimice i viaju Bisericii, p- 507, n. 8.

48. Pr. prof. D. Staniloae, Relafiile treimice i viaga Bisericii, p. 509, n. 13.
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lui Efesului facutd chiar Inaintea Tmpdratului Grigore Cipriotul, s-a vazut nevoit
sa facd o precizare: "Purcezind i subzistind din Tatal, din care §i Fiul se naste
(Duhul Sféant), iese la iveala si straluceste prin Fiul, dar avand subzistenfa
desavarsita din Tatal insusi in felul in care i despre lumina se zice cd e din soare
prin raza avand izvor §i cauza a existeniei sale soarele ca principiu natural al e,
dar trecind si iegind la iveala si straiucind prin raza din care nu vine nici existenta,
nici fiinfarea luminti; ¢i (lumina) iese la iveala din ea, cum s-a spus, dar nu-si are
principiul existentei nicidecum prin ca sau din ¢a, ci 1n chip curat §i nemijlocit din
soare din care ¢ §i raza insasi prin care se aratd iesind la iveala lumina"4%.

Conceptia lui Grigore Cipriotul a reprezentat un progres considerabil in pre-
cizarca dogmei relatiilor dintre persoanele treimice. Pentru prima data se sugera
caracterul etern al relatiei de stralucire a Duhului din Fiul. in acest sens el invoca
pe Sfantul Grigore de Nyssa §i spune: "lar Grigore (de Nyssa) uneste cu insusirile
proprii ale Duhului, care il disting de Tatal i de Fiul, si faptul ca se arati si
stralucegte prin Fiul. De aceea, daca nu stii niciodatd pe Méangaietorul altfel decit
cu insusirile Lui personale, nici aratarea lui prin Fiul, ca Insugire proprie a lui ca
unul care este vesnic, nu o vei marturisi, daca ai minte, ci nu e vegnica">9. Astfel,
conclude Grigore Cipriotul, Duhul S{ant are ca semn caracteristic al insugirii Sale
ipostatice faptul ca o face cunoscut cu Fiul si impreuna cu El isi are subzistenta
din Tatal"3!, "Fiul e cel ce face cunoscut, gnorizon, prin Sine si cu Sine pe Duhul
care purcede din Tatal">2.

Comentand aceste dezvoltan tcologice ale patriarhului Grigore, Parintele
Staniloae spunc urmatoarele; "Duhul e Cel care strilucegte, adica std ca o lumind
asupra lui Hristos, iar Hristos este Cel care ne ¢ste pus in lumind de Duhul. Daca
apostolii au cunoscut deplin pe Hristos ca Dumnezeu numai la Cincizecime, e
pentru ca numai prin inalfarea lui Hristos, Dihul ce se odihnea i stralucea peste
Fl st din El ca Dumnezeu s-a revirsat deplin pestc El si ca om. De aceea nu se
vorbeste in Scripturd de vederea Duhului pentru sine §i nici chiar de vederea Du-
hului In general — afara de cazul cand S-a aratat simbolic ca porumbel, ca limbi
de foc, ca nor — ci sc vorbegte nummai de vederea lui Hristos «in Duhul». Se
vorbeste de «primirea» Duhului, dar nu de «vederea» Duhului. Caci Duhul e
numai lumina spirituala in care se «vede Hristos, cum se vad obiectele in lumi-
na materiala. $i cum nu se poate spune ca s¢ vede lumea materiald, ci numai
obiectele din ea, aga nu se spune ci se «vede» Duhul, ci Hristos in Dulul sau prin
Duhul. Duhul e mediul in care se «vede» Hristos, «mijlocul» cunoasterii Lui,
mijlocul de sesizare $i de traire a prezentei lui Hristos, ca atare intra in aparatul
subiectivitatii noastre perceplive, € puterca care se imprima in aceasta subiectivi-
tate, inaltind-o. In sensul acesta Duhul «straluceste» si prin oamenii duhovni-
cesti, prin sfinfi"33.

49. Pr. prof. D. Stantloae, Relafiile treimice si viaga Bisericii, p. 509, n. 14.

50. Pr. prof. D. Staniloae, Relatiile treimice si viata Bisericit, p. 510, n. 17,

51. Pr. prof. D. Staniloae, Relafiile treimice yi viafa Bisericii, p. 510, n. 19.

52. Pr. prof. D. Staniloae, Relatiile treimice yi viaga Bisericii, p. 510, n. 18,

53. Pr. prof. D. Staniloae, Relafiile treimice i viata Bisericii, p. 512.
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Ajunsi la acest punct trebuie sa ne punem céteva intrebari: care este lucrarea
specifica Duhului Sfant? Ce-l diferenfiazd cu adevarat de Fiul? Ce semnificatie
are stralucirea lui din Fiul pentru noi i pentru viafa Bisericii? Cautind un raspuns
acestor intrebari, mitropolitul Zizioulas remarca faptul ca Intruparea este specifi-
cd Fiului: "... Numai Fiul devine istorie (...). Dacé introducem timpul sau istoria
atat in privinfa Tatalui, cat §i a Duhului Sfant, in mod automat 1i negam pe et §i
particularitagile lor iconomice (...). Dacd a devenit istorie, este particularitatea
Fiului in iconomie, care este contribufia Duhului Sfint? Ei bine, tocmai opusul:
de a elibera pe Fiul §i iconomia de sclavia istoriei. Daca Fiul moare pe cruce,
sucombind astfel in fafa sclaviei existentei istorice, Duhul este cel care Il inviaza
din morfi, Duhul este dincolo de istorie i cind lucreaza in istorie, o face pentru a
aduce in mijlocul ei zilele din urma, eshata. De aici rezulta ca prima particulari-
tate fundamentala a pnevmatologiei este caracterul eshatologic. Duhul 1l face pe
Hristos o f{iinfa eshatologica, «Adam cel din urma»">4. .

Parintele Staniloac exprima acelasi punct de vedere cu privire la lucrarea
Sfintului Duh. "Duhul Sfant, spune el, estc puterea care susjine 1n noi prin ruga-
ciunea Bisericii tensiunea spre inviere. El este cel care va realiza invierea noastra
prin care vom participa la trupul inviat deplin transparent al Domnului, prin
trupurile noastre devenite ele insele pe deplin transparente in experienfa plina de
bucurie a comorilor iubirii lui. Biserica este comuniunea celor ce inainteaza prin
puterea Duhului lui Hristos spre invierea si plenitudinea negraita a comuniunii
desavirsite cu Hristos §i cu tofi cei ce cred (...). Sfintul Duh este calauza plina de
putere care conduce creatia spre Imparatia de acum deschisa lucrand indeosebi in
$i prin acest cAmp de forta divin care este Biserica"?3. "... Duhul Sfant este per-
soana care face din om un rug aprins, care ne umple de lumina lui Hristos daca
incercam fara Incetare sa traim in Hristos avand mereu 1n géndul nostru pe Iisus.
Asa cum spune Olivier Clement, Biserica este in lume marele rug aprins al carui
foc nesfarsit nu este altcineva decat Duhul Sfant">6.

Duhul imprima oamenilor tensiunea spre eshaton tocmai prin prezenta sa in
cultul la care acestia participa. "Tocmai aceasti prezentd dinamica da cultului ten-
siunea si deschiderea sa eshatologicd care fac comunitatea sa traiasca intr-un
anume fel in transparenta Plinirii finale catre care tinde sustinutad de Duhul vietii
$i a plinatatii. Eshatonul va fi revelatia deplind a Duhului ca energie si slava dum-
nczeiascd §i indumnezeitoare, care va depasi starea de separatie a lumii cazute
(...). Stantul Vasile cel Mare in tratatul sau despre Sfantul Duh a evocat cultul ca
o deschidere asupra eshatologiei prin care primim adevarata injelegere a istoriei
si puterea de a participa pozitiv la ea (...). In cursul Liturghiei euharistice aratim
i suntem in mers, cd nu avem aici cetate statatoare (Evr. 13, 14), ca nu ne fixim
definitiv 1n nici o situatie a acestei lumi, ci ca incercim sa mergem mereu mai
departe, sd depasim acest nivel atins «tinzind» mereu mai sus, cum spune §i

54. Mitropolitul 1. Zizioulas, Fiinu ecleziala, Ed. Bizantini, Bucuresti, 1996, p. 143-144.

55. Pr. prof. D. Staniloae, Rugdciuneu lui lisus §i experienfa Duhului Sfiint, Ed. Deisis, Sibiu,
1995, p. 110-111.

56. Pr. prof. D. Staniloae, Rugdciunea lui lisus i experienfu Duhului Sfiint, p. 101.
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Sfantul Pavel (Filip. 11,14), cum spune si Sfantul Gngore al Nyssei In invatatura
sa despre epectaza"s’.

Duhul reprezinta, agadar, slava eshatologica ce-L inconjoara pe Hristos atat
ca om, cit §i ca fiul lui Dumnezeu din eternitate. Acelagi Duh este cel care iradia-
za din sfinti ca o arvuna a viefii viitoare. Trebuie, astfel, sd injelegem cé sfinfenia
Bisericii reprezinta slava dumnezeiasca ce o inconjoara ca trup al lui Hristos si
care o face sa fie adevaratul rug aprins care nu se va stinge in veci. Rugul aprins
din mijlocul cdruia Moise a auzit glasul lui Dumnezeu era o anticipare a Bisericii;
o forma §i mai clard a acestei anticipari a fost revelarea slavei lui Dumnezeu in
mijlocul israelitilor pe muntele Sinai. Aici trebuie facutd o observatie fundamen-
tala: urcusul acesta in slava lui Hristos nu poate fi facut individual, ci numai in
aceeasi formatie "liturgica" In care Moise §i batranii lui Israel s-au apropiat de
slava dumnezeiasca, Moise inconjurat de cei saptezeci de prezbiteri, adica de
batrani g1 urcand in slava Sinaiului este prefigurarea celor trei apostoli ce au urcat
pe muntele Tabor §i au vazut slava lui lisus Hristos, dar i a fiecarui episcop ce
urca in aceeasi slava a lui Hristos inconjurat de prezbiterii Noului Israel care este
Biserica cregtina. De aceca marii ascefi §i mistici ai Orientului ortodox nu s-au
desprins niciodatd de Biserica, 1n ciuda vietuirii lor prin pustietafi ani de-a randul
in rugédciune $i asceza.

57. Pr. prof. D. Staniloae, Rugdciunea lui lisus §i experienta Duhului Sfint, p. 110-111.
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Ruptura din anul 1054, nu a fost decét inceputul separarii dintre Biserici. Ea a fost
consideratd mai degraba un fel de separare cu caracter temporar infre doud scaune, aga
cum mai avusese loc si in trecut. Inca din penoada constantiniana au inceput sa apara
o serie de neintelegeri intre partea orientald §i cea occidentald a bisericii: Roma
incearca sa-gi impuni tot mai clar o interpretare fara echivoc a papalitafii, ca un
ansamblu de privilegii instituitc de Dumnezeu, pentru episcopul Romei asupra
Bisericii universale. Acest punct de vedere s-a consolidat dupd caderea imperiului
Roman de Apus, cind Biserica Romei a ramas singura "lumind" in haosul existent.
Aceasta teorie este exprimata in operele papei Leon cel Mare (440-461), punand in
evidentd contradictia dintre doud cclesiologii, nu numai distincte, dar care se
excludeau una pe cealalta. Din pacate Oricntul nu a vazut sau nu a vrut sa vada aceasti
teorie a "puterii" primatului papal asupra intregii Biserici exprimata In perioada
sinoadelor ecumenice!. Tocmai dupd anul 1204, sub influenta cruciadelor ruptura a
devenit definitiva, transformandu-se chiar in ura etnica si religioasa. Odata cu crucia-
dele s-a pus pentru Imperiul Bizantin problema deosebit de complexa a Occidentului.
Imparatii secolului al XI-lea, care s-au apropiat de Occident, ca reactie la presiunile
puternice venite din Asia, nu au injeles perspectiva unei iesiri fatale din acest proces.
Solicitand ajutorul Occidentului, Bizanful i1 aréta slabiciunile gi-1 implica in proble-
mele dificile cu care se confrunta. La acea vreme era greu pentru bizantini sa-i dea
seama cd acest Occident pe care-1 chemau in ajutor, era de mai multa vreme iesit din
anarhie §i divizare. Bizanful nu remarcase nasterea unei lumi noi, a carei putere s-a
manifestat deplin in timpul cruciadelor. Occidentul in care Bizanjul vedea numai un
sprijin provizoriu impotriva Orientului asiatic, nu a intdrziat si capete o semnificatie
noua, plind de ameninfare. Elocvent ramane momentul 1204, manifestarea cea mai
violenta a urii care 1nsojea intdlnirea dintre cele doua parti scparate ale lumii cregtine.
Ruptura dintre cele doua Biserici inceta sa mati fie o simpla disputa intre ierarhi, o con-
troversa teologica: timp de secole ca a afectat in permanentd congtiinta eclesiala.
"Latin" in Orient, "grec" in Occident au devenit adevarate injurii, sinonime ale urii,
ale raului ereziei. De acum vor fi fata In tata nu numai ierarhi, dar $i populatia, iar la
nivelul mentalitatilor separarea se va transforma intr-o ura viscerala, in care loialitatea
propriei credinfe §i ranile provocate de profanari se vor amesteca cu o respingere
instinctiva a tot ceea ce este strain, fara distinctie, intre bun i rau.

Regretabil este si faptul ca din momentul separarii celor doud Biserici, nu
intdlnim nici un semnal de regret cu privire la acest moment, nici o nostalgie dupa
unire, nici o congtiin{a a pacatului sau a anomaliei pe care o constituia schisma
cregtinilor. Atitudinea dominanta nu era dorinta de a prefera unitatea, ci mai
degraba dorinta descoperirii a cit mai multor puncte vulnerabile adversarului.
Aceastad mentalitate a conferit diferitelor incercari de unire care s-au succedat
primei cruciade §i pana la caderea Constantinopolului un caracter ipocrit. Cauzele

1. Duchesne, Autonomies ecclésiastique. Eglises séparées, Paris, 1905, p. 164-165.
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acestor tentative sunt clare: in Occident avem de-a face cu ceea ce am putea numi
aspirajia teocratica a papalitafii, ajunsa la apogeul puterii sale in timpul lui
Grigorie al VIl-lea (1015-1085), dornic s3 supuna intreaga cregtinatate. Intr-un
anumit sens era vorba despre o aspiratic catre unitatea Bisericii, dar foarte departe
de unitatea care inspirase Biscrica primara. Daca aceasta din urma concepea uni-
tatea mai intai ca pe una de credin{a, de dragoste si de viafa, Occidentul o reducea
la o singura exigenja: supunerca faja de Roma, recunoasterea formala a primatu-
lui papal. La toate apelurile Bizanfului, rdspunsul Romei era invariabil: re-
cunoagterea autoritafii papei si intregul Occident va fi aliatul vostru. In contextul
in care Imperiul Bizantin era ameninfat de islam, este de infeles cum din sirul ne-
numaratelor negocieri, controverse gi promisiuni, lipsea esenfialul: dorinta sincera
de unitate, setea regasirii valorilor primare ale Bisericii lui Hristos.

Seria incercarilor de unire a culminat cu Conciliul de la Ferrara-Florenta din
1438-1439. La acea vreme Europa ortodoxa se afla sau urma sa treaca sub domi-
nafia otomand. Din 1415, Regatul Poloniei si Marele ducat al Lituaniei au consti-
tuit o entitate politicd Rzeczospolita, sau Statul polono-lituanian. Chiar daca din
punct de vedere politic Moscova si Lituania erau independente, ele erau unite prin
apartenenfa comuna la Patriarhia de Constantinopol, care desemna mitropolitul de
la Kiev cu resedinta [a Moscova. Una din primele consecinje ale Conciliului de la
Ferrara-Florenta a fost ruptura acestei unitati ecleziale.

Spatiul polone-lituanian

La inceput, ortodocsii moscoviti ca si cei din Statul polono-lituanian au pri-
mit favorabil ideea unui conciliu de unire. Spre deosebire de acestia, catolicii
polonezi acceptau sinoadele conciliariste de la Basel §i Florenta. Mitropolitului
Kievului, grecul Isidor, i s-a dat misiunea de a reprezenta pe episcopul Avraam de
Suzdal si pe ortodocsii din regiune la Ferrara-Florenfa. El s-a numadrat printre
semnatarii actului de unire a conciliului, iar la intoarcere a incercat sa convinga
lerarhia catolica si de a-i asigura pe ortodocsi ci totul va fi bine pentru eci.
Lucrurile au luat insd o intorsaturd neasteptaid in momentul in carc marele
principe al Moscovei Vasile al II-lea (1425-1462) 1-a inchis pe Isidor, antrenand
prin acest gest refuzul rusilor de a accepta unirea de la Ferrara-Florenta. in aceste
conditii a fost numit un nou mitropolit (1448) numai pentru Moscova, fiind con-
sacrata astfel i o ruptura temporara cu Constantinopolul2.

Acceptarea actu]ui de unire de la Ferrara-Florenfa de catre comunitatile orto-
doxe ale Statului polono-lituanian crea o situatic dcosebit de dificila: apropiate de
Rusia din punct de vedere istoric, cultural si lingvistic aceste comunitafi se aflau
din acest moment separate. Legaturile tradifionale cu Constantinopolul erau intre-
rupte, aceste comunitafi fiind obligate sa treaca sub depedenta ierarhilor unifi
refugiafi la Roma. Criticati de ierarhia latind a Poleniei care nu acceptase conci-
liul de la Florenta si pentru care unirea ar fi insemnat in mod automat si latinizarea

2. J. C. Roberti, Histoire de I'Eglise russe, Paris, nouvelle Cité, 1989, p. 42. Ruptura de
Constantinopol a provocat o depdrtare de traditiile bizantine si o inlocuire cu o traditie de tip local,

care fard o preyatire teologica corespunzatoare s-a redus adesea la un literalism conservator, foarte
atent cu trecutul, dar $i prin apelul ipocrit la Occident. |
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urmatid de rebotez, membrii acestor comunitafi erau considerati cetdfeni de rang
inferior. De fapt comunitatile uniate erau confruntate cu trei probleme: expansiu-
nea Reformeli, recunoasterea lor de catre Statul polonez si de catre Biserica latina
si situatia lor canonica. In aceste conditii crearea unei Biserici uniate la sinodul de
la Brest-Litovsk (1596) apare unora drept o solutie pentru gasirea unei rezolvari la
diferitele probleme aparute in acest spatiu eclczial dupa episodul Ferrara—Florcn;a

Dupa patrunderea relativ tarzie a Reformei in Lituania, a aparut aici si o oarc-
care miscare contestatara fafa de Biserica oficiala. In cele din urma a rezultat un
puternic curent antitrinitar care s-a raspandit rapid printre ortodocsi, fapt care a
atras §i 0 importanta actiune misionara a iczuitilor, atat printre catolicii trecuti la
Reforma, cét si printre ortodocsi. Criticati de patriarhii orientali, respingi de ierar-
hia catolica, episcopii ortodocsi ai Statului polono-lituanian, au considerat unirea
cu Roma ca fiind un mijloc cficace pentru a scapa accstei condifii §i a primi un
statut social gi politic identic cu cel al episcopilor latini. Cu toate acestea atunci
cand ei au analizat situafia In care sc aflau, nu au tinut seama de schimbarile
apérute la Roma In urma Reformei sau a Conciliului de la Trident.

In cazul unirii de la Brest-Litovsk mai trebuie amintit faptul ca unionistii
condusi de episcopii C. Terlecky de Luck si A. Pocicj de Wlodzimierz s-au
declarat de acord cu unirea cu Roma, cu conditia pastrarii ritului. La Vatican e¢i au
propus 32 de articole sau "garantii cerute din partea Sfantului Scaun inaintc de
acceptarea unirii cu Biserica Romei"3. Printre aceste articole putem gasi refuzul
fata de filioque, mentiunea privind conservarea ritului bizantin, acceptarea noului
calendar cu exceptia datei Pastelui, casitoria preotilor, libertatea de a hirotoni
episcopi fara recomandarca de la Roma, ocuparea unui loc In Senat pentru epis-
copii uniati, refuzul trecerii de la ritul bizantin la cel latin, ca si cel al ordinelor
monahale occidentale si proiectul unor scoli §i seminarii in limbile greaca si
slava®. Aceste "negocieri secrete" care s-au finalizat nu numai cu acceptarea
totala a Liotararilor conciliului de la Ferrara-Florenta, dar si ale celui de la Trident,
nu au reprezentat o adevaratd unire intre doud Biserici-surori, ci un act de con-
vertire Tnsofit de renegarea 1n fapt a Ortodoxiei, deoarece cei doi episcopi au fost
obligafi sa depuna o noud marturisire de credinta in care sc sublinia faptul ca "in
afara adevaratei credinte catolice (romane) nimeni nu se poate mantui".

Dupa intoarcerea delegafiel, in catedrala din Brest-Litovsk, a fost convocat
un sinod pentru recunoasterea unirii, la care au participat numai reprezentantii

3. Ambroise Jobert, De Luther & Mohila. La Pologne dans la crise de lu Chrétianté (1517-1648),
Institut d'Etudes slaves, 1974, p. 339.

4. Idem, op. cit., p. 339-340. Cele 32 dc articole au fost clasate in arhive i despre ele nu s-a
pomenit nimic pe p'lrcursul ceremoniei oficiale de la Vatican din 23 decembrie 1595. in prezenta
colegiului cardinalilor $i a unei numeroase asisten|e dc prelati si demnitari, Terlecki si Pocicj s-au
inchinat la picicarcle papei, cerdndu-i in numele mitropolitilor si episcopilor ruteni, si fie primiti in
Biserica romana. Papa Clement al VIII-lea le-a adresat cateva cuvinte de incurajare, dupi care a dat
citire bulei Magnus Dominus. In acest act Ii se permitea rutenilor sd-si pastreze ritul in cazul in care
acesta nu era contrar adevarului si invafiturii catolice. Bula papei nu mentiona nici o p,arantle cu
privire la /z/mque sau la adoptarea in intregime a calendarului gregorian. Episcopii au mnai solicitat,

fdra succes, $i interdictia trecerii rutenilor la ritul latin.
5. Idem, op. cit., p. 340.
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regelui, prelafi latini si sase episcopi trecuti la uniatism. In paralel cu acest eveni-
ment a avut loc un alt sinod, care ii regrupa pe prinful Ostrojsky, pe trimisii pa-
triarhatelor de la Constantinopol §i Alexandria si pc doi episcopi care nu accep-
tasera unirea. Cum era de asteptat, regele Sigismund al Ill-lea (1587-1632) con-
firma hotararile pnmu1u1 sinod, ceea ce echivala cu-interzicerea Bisericii
Ortodoxe, care a durat mai bine de 30 de ani. In scurt timp unirea s-a dovedit un
esec. In naivitatea lor, prelafii uniati au crezut ca dupa alaturarea la Roma,
Biserica lor ar putea obfine din partea Statului i a ierarhiei latine o totala egali-
tate in drepturi §i de asemenea onorurile Bisericii latine. Noua comunitate nu
numai ca nu era recunoscuta cu drepturi egale de catre Biserica latina, dar nu era
admisa nici in Senat, mulfj credinciogi au trecut la Biserica latina, iar Biserica
Ortodoxd nu a dlsparut In ciuda mortii unuia dintre cei doi eplscopl care
refuzasera unirea, prin hirotonirea in ascuns a unui nou mitropolit si a cinci epis-
copi de catre patriarhul Ierusalimului, Teofan, s-a reusit restaurarea ierarhiei orto-
doxe in statul polono-lituanian. Chiar daca se opunca acestor hirotoniri, Sigis-
mund a fost nevoit sd le accepte in schimbul ajutorului cazac in lupta impotriva
turcilor care ameninfau frontierele de sud ale Statului.

Un climat de violenta confesionala s-a dezvoltat in Statul polono-lituanian,
unul din principalii instigatori fiind episcopul unit de Polotsk, loasaf Kuncewicz
(1580-1625). Persecutiile sale impotriva ortodocsilor, i-au atras severe avcrtis-
mente din partea autoritafilor Statului, iar deriva la care s-a ajuns a provocat in
final asasinarca sa de catre mulfime in localitatea Vitebsk®. Aceasta stare de con-
flict religios a durat pana la moartea lui Sigismund al III-lea (1632), dupa care fiul
sau Ladislau (1632-1648) a incercat sa restabileasca pacea confesionala prin
recunoagterea egalitafii dintre Biserica Ortodoxa §i cea uniata.

in 1720, mitropolitul uniat Leon Kiska a convocat un sinod la Zamosc, prilej
cu care s-a hotarat introducerea unor practici occidentale si generalizarea teolo-
giei sinodului tridentin, care punea accent deosebit pe conceptia de "antischis-
matic". Dupa prima jumadtate a secolului al XVIII-lea Biserica unitad a Poloniei
avea 8 diocezc cu 9.300 de parohii §i peste 4.000.000 de credinciosi, iar untcul
ordin monahal uniat, vasilienii, aveau 191 de manastiri de barbati si 35 de femei,
in timp ce Biserica ortodoxa fusese redusi la o singura eparhie cu 273 de biserici
si 50 de manastin si 550.000 de credinciosi, a caror situatie depindea exclusiv de
bunavoin{a farilor rusi’.

Rispandirea uniatismului in Europa

Odata cu slabirca rclativd a puterii otomane §i cu cresterea Austrici §i a
Rusiei, in secolul al XVIII-lea, situatia Europei Orientale, Centrale si Balcanice a
intregistrat unele schimbari. Esecul turcilor la Viena in 1683 a marcat debutul
decadeniei Sublimei Porfi in Europa, iar dupd 1718 (pacea de la Passarovitz)
Austria a devenit cel mai intins (600.000 km?) si cel mai populat Stat (25.000.000
locuitori). La randul ei Rusia era cea de-a doua putere care se constituia in

6. G. Ivanoff-Trinadtsaty, L'Eglise russe face & I'Occident, Paris, OEIL, 1991, p. 315.
7. Sustinuti de Petru cel Mare (1696-1725), ei au fost uitafi de fiica sa Elisabeta (1741-1762).
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Rasaritul continentului european, prin victoriile obtinute asupra Suediei, revenin-
du-i Estonia, Carelia si jumatatea orientalad a Finlandei, deci o importanta putere
maritima. Fati de uniatism cele doud Imperii aveau o atitudine divergenta: Austria
catolica vedea in uniatism un bun mijloc de slabire a comunitagilor ortodoxe, iar
Rusia nu recunogtea dreptul de existen{a a uniatilor. Cu toate acestea reformele
bisericesti ale lui Petru cel Mare i ale Ecaterinei a II-a (1762-1796) pe de-o parte
si ale Mariei Tereza (1740-1780) si ale lui losif al Ii-lea (1780-1790) dc cealaltd
parte, au condus catre un rezultat aproape identic: o supunere a Bisericii tata de
Stat, slabirea doritd a monahismului, crearea unor structuri pedagogice (colegii,
seminarii sau academii de teologie) supravegheate de puterea politica si transfor-
marea sensibila a rolului preofilor din predicatori ai Evangheliei in comentatori ai
politicii guvernamentale, In programatori ai cunostinfelor medicale sau agricole i
in atacatori ai superstifiilor. Pana la prima impér|jire a Poloniei in 1772, Austria
care'nu avea comunitai uniate pe propriul teritoriu, a creat doua: la fronticra
sdrbeasca si In Transilvania. In privinfa Rusiei, aceasta avea un singur scop: pro-
tejarea ortodocsilor, indeosebi a celor din Polonia.

Cu ajutorul armatei austriece, in secolul al XVIll-lea au fost implaniate
comunitafi uniate in regiuni tradifional ortodoxe precum Serbia sau Transilvania.
In Serbia sub dominatia otomana din 1459, eliberarca Ungariei §i a Transilvaniei
in urma tratatului de la Karlowitz (1699) a rendscut speranta unei viitoare inde-
pendente (confirmata in cele din urma de pacea de la Passarowitz). Prin acest act
Austria obtinea o parte a Nordului Serbiei §i putea juca rolul de protectoare a
crestmllor din aceastd parte a Europei. Esecurile militare care au readus pe turci
in Serbia (pacea de la Belgrad din 1739) au exclus aceasta posibilitate. In schimb
regiunile eliberate si transformate in zone militarizate (Voevodina), austriecil au
instalat numerosi sarbi §i o serie de misiuni iczuite. Acestia au reusit sa creeze
citeva comunitafi uniate, iar Maria Tereza (1740-1780) a convins Roma de nece-
sitatea credrii unei episcopii la Kryevici (Koros) in 1777, Cu toate acestea activi-
tatea uniatd in Serbia a avut mai mult un caracter marginal.

In Transilvania eliberata de sub ocupafia turceasca, majoritatea populatiei,
care era formata din romani ortodocsi, se afla in situatia injusta de a- face parte
dintr-o Biserica tolerata. Confesiunile catolica, luterana, calvin si cea unitariana
erau recunoscute, iar politica de latinizare i uniatizare era sprijinitd de decretul
din 1692 semnat de Leopold 1 (1656-1705). In acest act se stipula ca preotii i
credinciosii ortodocsi romani care treceau la unirea cu Roma, se puteau bucura de
aceleagi avantaje ca gi latinii.

Istoricii iezuiti au pretins ca unirea romanilor cu Roma s-ar fi hotarat in anul
1697 la un sinod prezidat de mitropolitul Teofil de la Alba-Iulia. Cercetarile ulte-
rioare au demonstrat insa ca in anul mai sus mentionat nu a avut loc nici un sinod,
iar documentele prezentate de iezuiti crau false. Singurul act despre care s-a spus
ca exprima voinfa clerului romén de a se uni cu Biserica Romei este asa-numitul
“manifest de unire" sau "cartea de marturie” din 7 octombrie 1698, semnat de 38
de protopopl Din textul acestui document, rezulta ca protopopu acceptau de
"buna voie" sa se uneasca cu Biserica Romei, {ard sa se precizeze in ce conditii
urma si se faca unirea. De asemenea rezulta si faptul ci la baza acestei uniri se

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



UNIATISMUL EUROPEAN. BILANT §t PERSPECTIVE 4]

aflau interese de ordin material i nu framantari de congtiinta sau vreo
nemulfumire a clerului impotriva legii lor. Dimpotriva postscriptumul aflat pe
prima pagind a actului preciza ca unirea sc facea cu condifia expresa a pastrarii
integrale a invataturii ortodoxe, a organizarii bisericesti (alcgerea episcopului sau
a protopopilor) si a cultului (slujba Bisericii, liturghia, calendarul §1 posturile). In
final s¢ adaugi inca o precizare ce nu trebuie omisa §i anume nerespectarca tutu-
ror acestor condifii anula Tntregul act de unire.

In Polonia 51tuatla s-a schimbat considerabil dupa impartirile dintre Austria §i
Rusia (1772, 1794 si 1795) a teritoriilor locuite de mulfi uniati. Spre deosebire de
Austria care ducea o politicd deschisa prozelitismului, Rusia nu a apelat la metoda
convertirii prin forta a catolicilor latini. Dupé prima tmpirtire a Poloniei din 1772,
Rusia a intrat in poeema oragelor Vitebsk si Polotsk, catolicii de aici fiind trecufi
sub ascultarea canonica a episcopului de Polotsk. In ciuda temerilor occidentale,
guvernul rus s-a aratat destul de tolerant fata de uniafi, chiar daca intre 1780 si
1783 acesta a exercitat presiuni asupra Vaticanului in vederea acceptérii unei struc-
turi bisericesti pentru latini, asemanatoare Bisericii sinodale Ruse. Aceasta atitu-
dine s-a schimbat dupa a doua impartire din 1794, cind Rusia a obfinut Ukraina
(fara Galiia), regiunea Minsk si Podolia. In acest sens a fost pubhcat un decret care
prevedea trecerea uniatilor la Ortodoxie. Aceasta politica de rigoare s-a diminuat
sensibil pe vremea jarului Pavel I (1796-1801), a carui toleranja a dat mari speran-
te Romei, iar din teritoriul anexat de catre Rusia dupa 17958, mai erau numai 160
de parohii uniate dintr-un total de 4.700 cate existau mai inainte.

In teritoriile anexate de catre Austria situatia era diferita. Accasta primisc cu
ocazia primului partaj, Galitia (fara Cracovia, dar cu Lvov si Tarnopol), iar la a
treia impartire Galifia orientala cu Cracovia. Uniajii au profitat din plin de aceasta
situatie, ei fiind considerayi in aceste teritorii e¢gali cu latinii §i avind posibilitatca
primirii unei mai bune formari teologice §i pastorale.

Situatia uniatismului pana la primul rizboi mondial

La sfargitul secolului al XVIII-lea si inceputul secolului al XIX-lea, Rusia a
dat dovada de multa tolerania faa de catolicism, manifestata mai ales pentru tezuiti
al caror ordin fusese desfiinfat de papa in 1773. In mod paradoxal expulzarea lor
din 1820 a marcat orelaxare diplomatica a Imperiului rus fata de catolici. Aceeasi
situatie a fost Inregistrata si in Polonia, unde dupa a IV-a impartire, fara trecuse
aproape in intregime sub dominatia ruseasca. O schimbare importanta a avut Insa
loc dupa revolta de la Vargovia din 1830, care a dus la trecerea colegiului uniat sub
jurisdictia directa a sinodului rus, iar in luna februarie a anului 1839 sinodul epis-
copilor uniafi vota revenirea comunitagilor lor la Ortodoxie.

In Rusia legaturile cu Sfantul-Scaun, deteriorate dupa 1839, s-au mai ame-
liorat dupa vizita farului Nicolae I la Roma in 1845. in 1847 a fosl incheiat un
concordat cu Vaticanul, prin care era permis completarea scaunclor episcopale
vacante g1 deschiderea unor seminarii. Daca politicile Rusiei gi-ale Vaticanului

8. Era vorba despre regiunile de la Niemen pana la Bug, cea mai mare parte a Lituaniei,
Polezia si Volinia.
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erau opuse in privinta diferitelor lor interese, in Polonia, dupa 1866 Rusia a
denuntat concordatul, orice comunicare cu Roma trecand obligatoriu printr-un
organism controlat de Stat, Colegiul bisericesc de la Sankt-Petersburg. Tensiunea
a fost ampllﬁcata $1 de aparifia unei migcari reformatoare uniate, atat in Galifia
austriaci, cét i in singura dioceza poloneza existenta, cea de la Selm. In fata re-
fuzului papei Pius al X-lea fata de aceastd reforma (1874), peste jumatatec de
preoti $i 0 mare parte a credmcwsllor diocezei de Selm au cerut trecerea la Orto-
doxie. Din acest moment in Imperiul Rus nu au mai existat comunitati uniate®. In
1878 Vaticanul condamna din nou politica rusa ale carei initiative panslaviste si
panortodoxe nelinigteau Sfantul Scaun.

La sfargitul secolului al XIX-lea relaiile dintre Vatican si Rusia s-au amelio-
rat, exceptdnd anul 1883 cidnd papa a denuntat din nou nedreptafile facute
uniatilor, precum i aniversarea a 50 de ani de la revenirea comunitatilor uniate la
Ortodoxie in 1889. Momentul cel mai important al acestor frictiuni a ramas insa
refuzul politicos al rusilor, sustinuti §i de icrarhia latina din Polonia, de a instala
un reprezentant al Vaticanului la Sankt-Petersburg sau actiunea dinamica a
Imperiul Rus in Palestina (creatd in 1882), denuntatd cu vigoare de citre misiu-
nile catolice §i de catre rezidentii francezi. Prin publicarca unui edict de toleranta
in 1905, situafia s-a ameliorat din nou, credinciosilor oferindu-li-se posibilitatea
alegerii uneia dintre cele doua comunitafi: ortodoxa si latina. Tot in 1905 a fost
deschisd §i o capela uniata la Sankt-Petersburg!?, 1ar credinciosii uniafi putcau
celebra slujbele nu numai in slavona, ci si in rusa. In privinfa ucrainienilor, aris-
tocrafia trecuse la ritul latin, iar taranimea ramasese uniata.

Dupa 1948, in Romania papa Pius al IX-lca a creat pe ldnga Blaj alte doua
noi episcopii uniate la Gherla si la Lugoj, existdnd in aceastd perioada si patru
scoli de teologie, dintre care doua erau in limba romina $i doud in limba
maghiara. Dupa Conciliul I Vatican, latinizarea a facut noi progrese prin inlocui-
rea cuvintelor slavone cu echivalente latine. Din 1909 clerul era platit de Stat,
ceeacea permis Bisericii uniate din Transilvania sa hirotoneasca preoti numai cu
studii superioare de teologie.

In Serbia au existat de asemenea cateva mii de uniafl, iar in Galifia austriaca
marea majoritate a lor se gaseau in diocezele din Przemysl si de la Lvov. La
inceputul secolului XX, in dioceza de la Lvov erau 1983 de biserici uniate si
numai 312 latinc!!. Dezvoltarea Bisericii uniate a atins la un moment dat si Bul-
garia unde activitatea misionara latina a reusit infiinfarea in anul 1861 a unei Bi-
serici uniate cu un sediu episcopal. In anul 1883 aceasta comunitate a trecut
printr-o grava criza, provocata de trecerea arhiepiscopului Nil Izvorov la
Ortodoxie. La sfarsitul secolului al XIX-lea, mai precis in anul 1894, colegii cato-
lice au fost deschise la Adrianopole §i Atena, papa interzicind trecerea unui orien-
tal la ritul latin, autorizind insa pe preofii latini sa savargeasca slujbele dupa ritul

9. Cu exceptia unor grupuri clandestine.

10. Capela uniatd de la Sankt-Peterburg a fost legalizati in 1912 sub numele de Biseica

Ortodoxa-Catolica, iar comunitatea uniatd din acest oras publica si o revista intitulata Cuvdntul

Adevarului. Tot cum au inceput §i tratativele pentru crearea unor mdndastiri catolice,
11. J. C. Roberti, op. cit., p. 90.
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bizantin. Masura parea contradictorie, in conditiile in care teritoriile ortodoxe nu
crau considerate ca fiind zone de misiune. In privinta iezuitilor interzisi in Rusia,
putem aminti faptul ca accgtia au incercat surmontarea acestui handicap prin for-
marea in Occident a preotilor uniati pentru aceasta tara, deposedand astfel clervl
uniat de funcfia sa misionara.

Situatia uniatismului intre cele doua razboaie mondiale

Caderea tarismului, considerat in Occident ca fiind singurul obstacol al mi-
siunii catolice, a fost urmat de un decret dat de guvernul provizoriu al Revolufiei
din februarie 1917 privind libertatea de constiinta. In noile conditi asistam la o
intensificare a propagandel uniate, papa Benoit al XV-Ica declarand in 1921:
"actualele evenimente ne fac sa privim plini de speranta catre o intoarcere la uni-
tatea catolici a popoarelor din Orientul slav"!2. O campanie de propaganda a fost
lansatd acum, fiind antrenate §i uncle ;arl occidentale precum Franta. Astfel intr-un
ziar francez (Quest-Eclair) din acei ani putem citi ca "dupa caderea tarismului si
venirca bolsevicilor In Rusia, situatia catolicismului s-a Inbunatafit conside-
rabil"!3. "Mirajul rus" a declansat o campanie de sensibilizare a Occidentului fafa
de Orientul crestin, avand loc numeroase conferinte, slujbe sau inaugurarea unor
seminarii orientale pentru pregétirea viitorilor preofi ce urmau sa fie trimisi in
Rusia. Papa a aprobat tot acum si infiinjarea unui ordin monahal oriental, studiii,
si a unei manastiri la Uniow, care a primit un important ajutor material gi spiritual
din partea benedictinilor. Profitind de aceste bune relatii cu unii conducatori
bolsevici, Sfantul-Scaun a creat in 1925 o comisie intitulatd Pro Rusia, al cirei
scop era instalarea unei ierarhii bazate pe o viitoare Biserica catolica, cu perspec-
tive indraznete de constituire a unui patriarhat latin in Rusia. Condusa de parin-
tele Michel D'Herbigny, hirotonit in secret episcop, aceasta comisie a inregistrat
chiar unele succese, dar misiunea ei a luat sfarsit in 1934, cAnd Vaticanul a trecut
la o politica antibolsevica.

Meritd sd semnalam si incercarile de uniatism din emigratia rusa. De fapt
pana in anul 1923 c.c.a 2.000.000 de emigranti au parasit Rusia si au ajuns in
Occident, indeosebi in Franfa, unde au devenit rapid o "{inta" tentanta pentru
diferitele insitufii catolice, care sub acoperirea ajutorarii materiale, doreau
atragerea lor la Biserica latind. Au existat de asemenea si incercari de unire inte-
lectuala gi spirituala cum a fost cazul de la Amay, iar ceva mai tarziu de la
Chevetogne, unde este publicata pana astazi revista de Inalta {inuta Irénikon.

In Polonia, dupa restaurarca Statului in 1918, au fost menfinute trei dioceze:
Lvov, Przemysl si Stanislawow, cu aproximativ 3.000.000 de credinciosi, cifra
care-i plasa cu putin dupa ortodocsi. Acesti uniati profesau tendinte scparatiste §i
erau sustinuti de catre Biserica. Mitropolitul Lvovului Andrei Szeptyckyj avea si
calitatea de conducator politic al nafiunii ucrainiene din Polonia. Pe fondul unui
conflict care opunea ierarhia latina celei uniate au fost fondate in aceasta perioada
unele comunitati care savarseau slujbele conform ritualului bizantin, dar se aflau

12. Idem, op. cit, p. 91.
13. E. Fouilloux, "De Gérard van Caloen a Lambet Beauduin: réalité et limites d'une influence",
Veilleur avant 'aurore. Colloque Lambert Beauduin, Chevetogne, 1978, p. 158-159.
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sub jurisdictic latina. Un noviciat iezuit de rit bizantin a fost creat in 1925 la
Albertyn, iar o serie de congregatii misionare feminine au aparut tot acum sub
numele de inima lui lisus sau fiicele Mariei.

Dupi intemeierea Statului unitar roman, Constitutia din 1923 acorda deplina
libertate de constiingd, considerand cé Biserica Ortodoxa este confesiunea domi-
nanta. Era recunoscutd astfel i Biserica unita. Dupa infiinfarea Patriarhiei din
1925, bula Solemni Conventione (1930) recunostea existenja in Romania a unei
Mitropolii uniate de Alba Iulia si Fagara§ si a diocezelor de Oradea Mare, Cluj-
Gherla, Lugoj si crcarea unei noi leCCZC pentru Maramures. In urma
reccnsamantulm din 1930, din 18.000.000 de locuitori, ortodocsii reprezentau

72% iar uniatii 7,3%.

Intre cele doua conflagratii mondiale, a luat nagtere in Grecia o mica comu-
nitate uniatd printre emigrantii din Asia Mica. La Constantinopol a fost creatd o
astfel de comunitate in 1856 de catre un preot latin J. H. Marangos. In 1920 mem-
brii acestui grup au emigrat in Grecia $i in ciuda importantei activitéfi caritative,
numarul lor se limita la c.c.a 3.000 de credinciosi.

in Bulgaria comunitatea uniata nu s-a dezvoltat, chiar daca nu a avut de-a face cu
0 opozitie d(,oscbltd nici din partea guvernului, nici din partea Bisericii Ortodoxe!4.

Uniatismul in timpul
si dupa cel de-al Il-lea razboi mondial

Pactul germano-sovietic din' 1939 a permis U.R.S.S.-ului anexarea Ukrainei
occidentale, fira a asista, in urma unei nationalizari fortate sau a inchiderii unor
manastiri $1 seminarii uniate, la duclan$an,a unei lupte antireligioase asemanatoare
celei din Rusia. In schimb dupa agresiunea Uniunii Sovietice din 26 iunie 1941 si
ocuparea Ukrainei de citre trupele germane, ierarhii ortodocsi i cei ai comunitafii
uniate au colaborat cu ocupantii, iar mul{i dintre ucrainienii regiunilor occidentale
au intrat in serviciul german, jucand chiar un rol important in destinul evreilor din
Polonia!3. Ulterior ofensiva sovietica a adus o discreta eliminare a acestor colabo-
ratori, iar in urma acordului de la Postdam din 1945, Tarile Baltice, Bielorusia,
Ukrama Basarabia, Transnistria 1 Ukraina bubcarpatxca au revenit U.R.S.S.-ului.
In aceasta situatie foarte mulgi episcopi uniaji au fost arestafi §i deportaji sub
acuzatia de colaborationism cu o putere straina, in cazul lor cu Vaticanul. Ei au
fost amnistiaji numai in 1955, iar altii au fost din nou arestati in 1957. A fost
alcdtuit si un Comitet de inifiativa pentru trecerea greco-catolicilor la Biserica
Ortodoxa, iar sinodul local de la Lvov din 28 februarie-10 martie 1946, care a

14, Conform unei statistici publicatd de J. C. Roberti in lucrarca pe care am citat-o, princi-
palcle comunitati uniate din Europa din 1931 erau:

Bulgaria: 5.598 credinciosi, 41 de preoti si 18 parohii; Galitia: 3.602.270 de credinciosi, 2.672
de preoi si 2.369 de parohii; Grecia si Turcia: 2.148 de credinciosi, 20 de preoti; Ungaria: 142.000
de credinciosi, 82 de parohii; Polonia: 3.500.000 de credinciosgi; Rominia: 1.362.000 de credinciosi,
1.470 de preoti, 1.567 de parohii; Bucovina: 69.500 de credinciosi, 31 dc preoti, 38 de parohii;
Cehoslovacia: 585.406 credinciosi, 450 de preoti, 489 parohii; Yugoslavia: 41.600 de credinciosi,
47 de preoti, 43 de parohii.

15. R. Hillberg, Lu destruction des Juifs d'Europe, Paris, Fayard, 1988, p. 446.
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reunit peste 200 de preoti uniati si 19 laici, a denuntat unirea de la Brest-Litovsk,
hotarand unirea cu Biserica Ortodoxa.

Dupi aceasta dati aproape toate Bisericile uniate din Europa au disparut!6,
ramanind o serie de mici comunitafi: la Hajdudorog in Ungaria, Krijevtsi in
Yugoslavia, in Bulgaria si Grecia. Reactia Vaticanului a fost promta: enciclica
Orientales omnes din 23 decembrie 1945, deplangea situafia deosebit de grea in
care se aflau uniafii din Ukraina, scrisoarea apostolica Veritatem facientes a tui
Pius al XII-lea era adresata romanilor, cea intitulata Orientales Ecclesias (1952),
adresata poporului rus protesta impotriva trecerii forfate a uniatilor la Ortodoxie.
Contextul razboiului rece a Tmpiedicat orice initiativa concretd, Sfantul Scaun
limitandu-se la o posibilitate restransd de actiune: rcorganizarea comunitatilor
uniate din emigratie. Situafia s-a schimbat dupa Conciliul II Vatican care a sensi-
bilizat Biserica romani fafd de ecumenism si fajd de propriile comunitéti din Estul
Europei. Astfel in prima parte a capitolului al IIl-lea din decretul despre
Ecumenism, se facea o apreciere pozitiva asupra realitatii eclesiale a Bisericilor
Ortodoxe. Tn aceste conditii crestinii orientali puteau obfine mantuirea in cadrul
Bisericii Ortodoxe, fara a fi atrasi individual sau colectiv la Biserica Catolica,
deoalece pro7e1itismul poatc diminua efortul de reconciliere intre "Bisericile
surori”, catolica §i ortodoxa!’. Pe 21 noiembrie 1964, Vatican II a promulgat un
alt decret Despre Bisericile orientale catolice. In paragraful 24 se afirmau
umatoarele: "Bisericilor orientale aflate in comwuniune cu Scaunul apostolic
roman, le revine sarcina de a promova unitatea tuturor crestinilor orientali, con-
form principiilor decretului acestui conciliu asupra ecumenismului"!8. Acest text
era diferit de primul, deoarcce el favoriza o reinnoire a Bisericilor greco-catolice,
fiind considerat de ortodocsi drept o Incercare de consolidare a strategiei "uniate"”
in contradictie evidentd cu noile accente eclesiologice din decretul asupra ecu-
menismului. De aceea pentru ortodocsi, Bisericile greco-catolice raméancau dupa
Vatican II un obstacol in raporturile cu Biserica Catolica.

Practic analiza celor discutatc la Conciliul II Vatican cu privire la Bisericile
orientale catolice a condus la urmatoarele nuange. Mai intéi Bisericile greco-cato-
lice au luat nastere in urma unei eclesiologii incomplete care trecea cu vederca
dimensiunea soteriologicd a Bisericii Ortodoxe. Prin originea lor ele raméan un
obstacol in restabilirea comuniunii dintre Biserica Ortodoxa si cea Catolica. In al
doilea rind, Bisericile orientale catolice au drept la respect si libertate, dar trebuie
sd-gi asume in mod deplin noile date eclesiologice elaborate la Conciliul II
Vatican. In sfarsit, Bisericile greco-catolice au jucat uneori un rol de legatura intre
catolici §i ortodocsi, dar premisele pentru care au luat nastere nu ne permit sa le
considerdam astfel, ci mai degrabi ca pe niste obstacole!®.

Miscarea ecumenica initiata de acest al II-lea Conciliu de la Vatican a permis
intensificarea turismului §i dezvoltarea unei miscari harismatice, care au condus

16. In Ukraina subcarpatica in 1947, in Romania in 1948, in Slovacia in 1950.

17. Emmanuel Lanne, "Les Eglises orientales catholique pont ou mur entre les Eglises
catholique et orthodoxe?", in Communio, nr. XVII, 6, noicmbric-decembrie, 1992, p. 75.

18. Idem, ibidem.

19. J. Thomas, Le Concile Vatican Il. Cerf/Fides, coll. Bref. 1989, p. 53-54.
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spre o deschidere a occidentalilor citre Orientul crestin, indeosebi cel care a
pastrat traditia bizantina. In acest sens putem aminti multiplicarea cartilor despre
Ortodoxie, despre spiritualitatea sa, despre teologia sa, atractia crescnda pentru
icoana bizantino-slava si crearea unor -comunitafi monastice occidentale care
savargesc slujbele conform ritului bizantin. Aceasta apropiere a marcat profund
catolicismul occidental, care nu mai putea da Inapoi. In timpul pontificatului lui
Paul al VI-lea accentul a fost pus pe apropierea dintre cele doud Biserici, cea ca-
tolici §i cea ortodoxa, in detrimentul comunitifilor uniate marginalizate. In
schimb odata cu "papa care venea din Polonia", Ioan Paul al II-lea, perspectiva
vaticana s-a schimbat si acest lucru s-a putut vedea mai ales in privinta uniatismu-
lui ucrainean. Imediat dupa alegerea sa ca papa, Ioan Paul al II-lea a trimis o
scrisoare cardinalului Slipyj, in care chiar daca refuza transformarea comunitatii
ucrainiene in patriarhat, el definea clar principiile viitoarei sale politici fafa de Pa-
triarhia Moscovei. In ciuda ingrijordrii ortodoxe, a fost inaugurat un dialog
constructiv, cu unele perioade tensionate datoritd problemei uniate.

Marile schimbari politice din Estul Europei au atras dupa sine si revalorifi-
carea situafiei confesionale din aceastd zona, cu unele deforméari mediatice
privind realitatea din teren. Astfel s-a ajuns si se afirme ca uniafii din Ukraina,
prin comuniunea cu Roma erau descendentii directi ai celor botezati cu prilejul
crestindrii rusilor din 988. Aceasta afirmatie omitea faptul ca la momentul respec-
tiv, pamantul rus cuprindea orase precum Novgorod si Pskov, care nu au facut
niciodata parte din Ukraina. De aceea personalitatea papei loan Paul al Il-lea §i
necunoasterea istoriei acestor regiuni de cdtre mass-media occidentald a condus
citre o maximalizare a comunitafii uniate ucrainiene, asimiland adesea aceasta
tara cu catolicismul.

In ciuda unor violente verbale si chiar fizice, situatia din Romania a fost mai
putin complexa, deoarece lacasurile de cult de la noi nu apartin nici Statului, nici
ierarhiei, ci comunitatii. Fenomenul uniat a ramas in Romania limitat la cercurile
intelectuale din mediul urban, mulfi dintre locuitorii de la sate preferdnd sa
ramana ortodocsi, chiar daca ei sau parintii lor au fost mai inainte de 1948 uniati.
In zona orasului Baia-Mare, unde uniafii reprezentau inainte de razboi 98% din
populajie, numai 8% au preferat sa revina la uniatism. Cir toate acestea icrarhia
uniatd continud sa doreasca restituirea bisericilor.

In Slovacia, Parlamentul {arii a decis pe 29 mai 1990 restituirea completa a
proprietatilor parohiale uniatilor, ceea ce a creat unele tensiuni datorate schimbarii
de mentalitate.

Conflictul dintre Biserica Ortodoxa si cea catolica in unele zone a fost com-
plicat si datoritd unor ambiguitati ale politicii romane. Teologii ortodocsi si cei
catolici carc s-au intdlnit la Viena in 1990 au recunoscut ca uniatismul a fost o
eroare care a accentuat conflictele §i neintelegerile dintre Biserici . Cu toate aces-
tea dupd aceasta data am asistat la un fel de "miraj ortodox" in urma caruia in
unele fari tradifional ortodoxe s-a inceput o puternica campanie de evanghelizare,
nuanfat in Roménia dupa vizita istorica a papei Ioan Paul al Il-lea.
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Uniatismul non roman

Uniatismul roman disimuleaza de multe ori existen{a unor Incercari, destul de
rare, de uniatism non roman. Este vorba despre acele cazuri de apropiere sau de
trecere la Ortodoxie a unor grupuri mai mult sau mai pufin importante ce provin
din Bisericile Occidentale. Ce mai veche tentativa in acest sens dateaza din seco-
lul al XV-lea, fiind vorba de husiti de origine greaca care ajung la Constantinopol,
unde trec la Ortodoxie. In secolul al XVII-lea un mic grup de anglicani au intrat
in contact cu patriarhul Alexandriei, nefinalizarea acestui inceput de apropiere
fiind datorat unor probleme de ordin doctrinar. Secolul urmator, a cunoscut
primele contacte dintre jansenisti i tarul Petru cel Mare, dar tentativa a fost fara
rezultat. La sfarsitul secolului al XIX-lea este bine sa-i amintim pe doi preoti
occidentali; V. Guetté (1816-1892) si J. Overbeck (1821-1905), care au devenit
ortodocsi §i au obfinut din partea Sfantului Sinod al Bisericii Ruse, recunoasterea
liturghiei romane (1870) si a celei galicane (1874), cea din urma fiind celebrata in
biserica Academiei de Teologie din Sankt-Petersburg. Aceste tentative uniatizante
nu au supraviefuit initiatorilor lor. Mai putem menfiona §i pe asa-numifii episcopi
vagantes, precum Jules Ferrette care a ajuns sa tie numit episcop sub numele de
Marc Julius (1886) si a creat in Anglia un "patriarhat” de Glastonbury, din care
ulterior s-au format comunitati mici, jumdtate occidentale, jumatate orientale, ce
mai exista si astazi in Anglia, Franta si Statele Unite.

Cazul Bisericii nationale cehe (1921) sau al Bisericii catolice poloneze
(1923) sunt particulare, pentru ci aceste doud comunitdfi s-au desprins la un
moment dat din catolicismul roman §i au intrat in comuniune ortodoxa prin
adoptarea liturghiei bizantine.

In afara acestor cétorva exemple foarte interesante este §i cel al Ortodoxiei
occidentale, care s-a dezvoltat indeosebi in Franfa si in Statele Unite. Ideea unei
Ortodoxii occidentale a aparut pentru prima data in 1925 i a reprezentat inifiati-
va unor tineri teologi din randul emigratiei ruse, reuniti in Confreria Sfantul Fotie.
Ei au pornit de la faptul ca prezenta lor in Occident era un semn profetic i au
organizat in 1927 o parohie franceza in sinul careia doreau sa dezvolte "un tip de
Ortodoxie proprie Occidentului, iar prin intoarcerea la traditiile locale, aceasta
putea fi diferita in anumite privinge de cea de tip oriental"20. Victima a disensiuni-
lor din cadrul emigratiei ruse, aceasta parohie a disparut inainte de inceputul celui
de-al doilea razboi mondial, iar ideea unei Ortodoxii occidentale nu a mai fost
susfinuta decat de teologii atasafi Patriarhiei Moscovei. Nucleului comunitatii
ortodoxe occidentale i se va alatura in 1937 grupul numit al Bisericii Catolice
Evanghelice, condus de un fost preot catolic, Louis Winnaert, ce trecuse mai
inainte pe la reformati, anglicani i pe la Biserica catolica Liberala2!. Noua comu-
nitate a beneficiat §i de sprijinul unui preot ortodox rus, Evgraf Kovalevsky, care
in scurt timp a devenit teoreticianul si liderul ei harismatic.

20. Elisabeth Behr-Sigel, Un moine de I'Eglise d'Orient, la pére Lev Gillet, Cerf, Paris, 1993,
p. 199-200.

21. Un amestec de vechi-catolicism §i ocultism, la care Louis Winnaert a ajuns la un moment
dat episcop.
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Ideea principala care structura comunitatea ortodoxd occidentala,
autointitulata succesiv Biscrica ortodoxa a Frantei (1946), Biserica catolica orto-
doxa a Frantei (1960) $i Episcopia catolica ortodoxa a Frantei (1972) era re-
intdlnirea dintre Orient gi Occident. Pentru accasta cra insd nevoie de afirmarea
universalismului Ortodoxxel de pasirea unei expresii liturgice occidentale. in
acest sens au fost propuse mai multe solutii: liturghia galicana a parintelui V. Guette,
liturghia benedictind a parintelui D. Chambault §i ritul galican care a devenit
destul de repede expresia majora a acestei comunitafi. Este destul de greu sé nu
constatam existenfa la acest grup de ortodocgi occidentali a unor caracteristici
uniatizante indeosebi n eclesiologia sa §i in scurta ei istorie??,

Patriarhia Moscovei, minoritard in emigratia rusa din Occident §i persecutati
in U.R.S.S. nu putea sa fie dezinteresata in susfinerea acestei experiente. Aceasta
i-a permis cregterea reprezentativitatii in randul emigraniilor §i crearea intr-o fard
latind a unei comunitafi ortodoxe occidentale ca raspuns la incercérile uniate din
spatiul rus. Este suficient de amintit atitudinea uniatizanta a Sfantului Sinod al
Bisericii Ruse, care urméand exemplul Romet, recunostea validitatea riturilor occi-
dentale detasate de contextul lor teologic §i eclesiologic; era vorba §i despre
acceptarea conceptiei romane de universalitate - intr-un caz pentru Catolicism, in
altul pentru Ortodoxie — concept binccunoscut traditiei ortodoxe care se refera
mereu la acela al catolicititii ca plemtudme a Revelatiei.

Din pacate laxismul disciplinar, ignorarea Bisericilor din emigratie, refuzul ecu-
menismului §i revendicarile nationaliste au condus aceastd comunitate spre o neli-
nigtitoare derivd canonicd, incheiata in 1972 cu atasamentul la Patriarhia Romana.

Prin aparitia lor, aceste cateva cazuri de uniatism non roman au fost mai
degraba imprumuturi conjucturale §i limitate modelului roman.

Concluzii

Intr-o Europa carc se doreste unit, divizata intr-o Europa catolica, una pro-
testantd, una ortodoxa §i una musulmana, dar in care separarea dintre Europa de
Vest i cea de Est, sau dintre Sud si Nord incep sa dispara, recursul nostalgic la
uniatism ca migcare productivd este un proces incheiat demult. Elaborat intr-o
perioada (secolele XI1I-XVI) in care pentru occidentali, comuniunea cu Biserica
romanad era singurul criteriu de apartenenta la Biserica, uniatismul consta in ata-
samentul canonic la Sfantul Scaun al unei comunitati iegite din Biserica Ortodoxa,
conservand insd, cel putin teoretic, specificul liturgic, spiritual si cel institutional.
De aceea migcarea uniata ramane limitata n timp §i spatiu, expansiunca sa moder-
na fiind de aproape doua secole (1596-1779). De atunci $i pana astizi, exceptind
unele extinderi reziduale (Bulgaria, Grecia, Serbia), comunitifile uniate au
prezentat in Europa o evidenta stabilitate geografica, pierzandu-gi in timp propri-
ile traditii si devenind un fel de hibrid latino-oriental. Comunitatile uniate din
Europa prezinta diferenfe importante fafa de Bisericile de origine, indeosebi in
domeniul liturgic, spiritual §i teologic. De fapt afirmafia binecunoscuti conform

22. M. Kovalevsky, Orthodoxie et Occident. Renaissance d'une Eglise locale, Paris, Carbonel,
1990, 451 p.
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careia ele ar fi pastrat practici liturgice §i institujionale, este departe de a core-
spunde realitatii. In privin{a uzantelor liturgice, acestea au fost in buna parte lati-
nizate; a fost introdus adaosul Filioque, adorarea Sfintei Inimi a lui Hristos,
schimbarea practicii postului, folosirea mesei cotidiene si chiar introducerea ce-
libatului preotilor.

In privinta datelor statistice acestea variaza intre 4% si 10% din numarul total
al credinciosilor ortodocsi. Astfel R. Janin afirma intre cele doud rizboaie mon-
diale ca uniatii ar fi 4,6% dintre crestinii orientaliZ3, Lucrarile modeme precum
cele ale lui H. Legrand sau E. Said evalueaza numarul total al uniatilor (nu numai
din Europa) la 9.736.000 respectiv 12.882.500 de c1ed1n01o$1 adica intre 9,9% si
10,3% din numarul total al ortodocsilor24.

Din pécate istoria relafiilor dintre uniafi §i ortodocsi poarta si astdzi marca a
prea multe violen{e, iar dupa adoptarca documentului de la Balamand (Liban,
1993), lucrurile par sa fi avansat destul de pufin. Problema restituirii proprietatilor
parohiale vechilor proprietari, a provocat tensiuni grave intre greco-catolici $i
ortodocsi In Ukraina, Romania $i Slovacia. O perioada de 40 sau 50 de ant
inseamnd mult, iar pentru a reveni la o situatie anterioara este greu. Conditiile
sociale si mentalitagile s-au schimbat. Cui ar servi acum In 2002 atribuirea biseri-
cilor revendicate de ierarhia uniatd? Aceasta problema este §i mai complicatd in
acele locuri unde procentul de credinciosi ortodocsi si uniafi este sensibil egal. In
speranta ca fratii Intru aceeasi credinja isi vor regdsi unitatea si linigtea pierdute
in urma cu cateva secole, nu putem incheia studiul nostru fara a spune ca unia-
tismul nu reprezintd un model pentru realizarea comuniunii depline dintre
Biserica Ortodoxa si Biserica Romano-Catolica.

23. R. Janin, Les Eglises orientales et le rites orientaux, Paris, Maison de la Bonne Presse,
1933, p. 58.

24. H. Legrand, "Uniates", Encyclopedia Universalis, 1980; E. Said, Grand Atlas des
Religions, Paris, 1990.
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 SFANTA TREIME $I CREATIA
IN GANDIREA PARINTILOR BISERICII

Pr. conf. dr. STEREA TACHE

Relatia Dumnezeu-om-creatie nu poate fi sesizatd in dimensiunea sa reala,
deci conform Revelatiei divine, decét plecand de la dogma Sfintei Treimi. Din
aceasta cauzi, modul de infclegere a Treimii si-a pus amprenta specifica asupra
doctrinelor confesionale si a vie{ii crestine in istorie. lar cand aceasta injelegere
nu s-a conformat Revelatiei, consecintele nefaste nu au intarziat sa apara, afectand
pe dc o parte unitatea Bisericii, iar pe de alta parte provocand antagonisme intre
spiritualitate §i responsabilitate.

Sintetizand nvatatura Parintilor, Parintele Staniloae spune ca numai Treimea,
ca existenfa plenara, identica cu binele desavarsit, trait de Tatal ca vegnica daruire
de Sine si de Fiul, ca vesnica primire fericita a Tatalui, avand fiecare participant
la bucuria Unuia de Altul pe Duhul Sfint, umple de sens existenfa. Numai
Treimea astfel infeleasa explica si existenta deosebita de Ea, care nu putea ajunge
la existenta decét din nimic. Caci daca ar fi din altd fiin{4, n-ar fi nici Treimea, $i
nici acea alta fiinfd existenfa desdvarsitd si nu s-ar putea duce creatia la de-
savarsire. Iubirea dintre cele trei Persoane dumnezeiesti este singura explicare a
credrii unei alte existente, deosebitd de propria Lor existentd. "Dumnezeu n-ar fi
Creator, daca n-ar fi bun, iar bun n-ar putea fi, daca n-ar fi Persoana, In relatie
constientd cu alte persoane, din veci. N-ar fi Creator, daca n-ar fi Treime, dar si
lumea n-ar fi creatéd, dacd n-ar exista un Dumnezeu bun, congtient §i liber"!.

In special asupra acestor calitati ale lui Dumnezeu insista Sf. Maxim Marturi-
sitorul, atunci cand raspunde problemelor legate de creatie gi de Creator. Numai
atotputernicia lui Dumnezeu poate explica totul, iar ignorarea acesteia este spe-
cifica celor nccredinciosi. Frumusetea, diversitatea i bogatia creatiei, precum §i
complexitatea fiinfci umanc raman inexplicabile acolo unde nu este recunoscuta
bunitatea, atotputernicia, infelepciunea si cunoagterea lui Dumnezeu, care de-
pasesc rajiunca umana.

Dumneézeu a posedat cunoagterea lucrurilor din cternitate, iar aceasta cunoas-
tere devine realitate sau cstc adusa la fiinta atunci cand El voieste. "Dumnezeu,
fiind Facator din veci, creeaza cand vrea prin Cuvéntul Cel de o fiin{a si prin
Duhul, pentru bunatatea Sa nemarginita"2.

Riaspunzand doctrinelor gnostice care considerau materia eternd, Sf. Maxim
precizeazd ca marginitul nu poate exista din eternitate, cu Cel intru totul
nemadrginit. "Sau cum mai sunt propriu-zis fapturi, daca sunt impreuna vesnice cu
Facétorul? Dar aceasta este invajatura elinilor, care nu socotesc pe Dumnezeu
Facator al fiinfelor, ci numai al insusirilor. Dar noi cunoscand pe Atotputernicul
Dumnezeu, zicem ca El este Facatorul nu al insusirilor, ci al fiinfelor strabétute de
insugiri. lar daca e asa, fapturile nu exista impreuna cu Dumnezeu din veci"3.

1. Pr. prof. Dumitru Staniloae, Sfinta Treime si creafia lumii din nimic in timp, in rev. "Mitro-
polia Oltenici”, XXXVII (1987), nr. 2, p. 41.

2. Filocalia, 11, Sibiu, 1947, p. 99-100.

3. Ibidem.
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Comentand textul de la Rom. 1, 20, Sf. Maxim spune ca "cele nevazute ale lui
Dumnezeu” sunt ratiunile lucrurilor existente din eternitate in Dumnezeu, numite
s1 "bune-voiri". Acestea sunt descoperite prin cugetare din fapturi, pentru ca tot ce
cxistd are o logica specifica. Evidenficrea acesteia este sinonima cu afirmarea lui
Dumnezeu Cel in Treime: "Din contemplarea infeleapta a creafiei, desprindem
ratiunea carc ne lumincaza cu privire la Sfanta Treime, adica la Tatal, la Fiul si
Duhul Sfant. Caci vegnica putere a lui Dumnezeu este Cuvantul Cel de o fiinta cu
El, iar vegnica dumnezeire este Duhul Sfant... Céci insdsi zidirea isi strigd prin
fapturile din ea si 1i vesteste celor ce pot sd auda cu mintea cauza sa, preamarind-o in chip
intreit, descoperind adica pc Dumnezeu si Tatal si puterea Lui negraiti si dum-
nezeirea sau pe Fiul Sau Cel Unul Nascut §i pc Duhul Cel Sfant. Acestea sunt cele
nevazute ale lui Dumnezeu, vazute prin injelegere de la intemeierea lumii™.

Bundtatea sau cxistenta plenard a lui Dumnezeu ca Treime nu-L sileste sd
creeze lumea, pentru ca in acest caz, ea ar fi mai mult o0.emanatie a unei esenie.
Numai Sfanta Treime explica atat existenta lumii, cdt si deosebirea acesteia de
dumnezeire, dupa fiinta. Pentru acest motiv invatatura crestina sustine perfectiunea
lui Dumnezeu, cat si insuficienta lumii prin ea insasi, in calitatc de existenfa creata,
dar capabila de a se bucura de desavarsirea in Dumnezeu, prin libertate.

Exprimarca explicita a deosebirii intre fiinfa si lucrarile dumnezeiesti, depen-
dente de voia lui Dumnezeu si care fac posibild aducerea la existentd a lumii crea-
te, cste o caracteristica a gandirii rasaritene. Astfel, pentru parintii capadocienti, in
mod paralel cu structura care cxista intre Persoancle Treimii §i care arata relatia
si consubstantialitatca lor, descoperite prin iconomia divina, exista si un alt mod
carc aratd relatia Treimii cu creafia. Aceasta relajie este stabilitd prin energia
persoanelor divine. Aceasta energie, avand ca principiu pe Tatal, creeaza prin Fiul
si desdvarseste prin Duhul Sfant. Deci, Dumnezeu crecaza lumea prin energia Sa
divina. Structura relatiilor Creatorului cu creatura are la baza energiilc divine, in
timp ce structura relatiilor intratrinitare o are pc cea a substaniei divineS.

+ Sf. Maxim Marturisitorul aprofundeaza relatia cnergie divina-creajic.
Dumnezeu nu ar putea fi Creator daca ar fi lipsit de voin{a §i de cnergie, pentru
¢4 a facut lumea fiindca a vrut, nu din necesitate. Vointa si energia exprima liber-
tatea lui Dumnezeu si sunt cauza creafiei lumii. "Caci in El sunt fixate ratiunile
tuturor §i despre aceste ratiuni se spune ca le cunoaste pe toate inainte de facerea
lor, 1n Tnsusi adevarul lor, ca pe uncle ce sunt toate n El si la El, chiar daca acestea
toate, cele ce sunt si cele ce vor fi, nu au fost aduse la cxistentd deodatd cu
ratiunile lor, sau de cdnd sunt cunoscute de Dumnezeu, ci fiecare isi primeste exis-
tenfa cfectiva i de sine la timpul potrivit, dupa intelepciunea Creatorului, fiind
create conform cu rafiunile lor. Fiindca Facatorul exista pururea in mod actual, pe
cind fapturilc exista in potentd, dar actual inca nu".

Si Sf. Grigore Palama accentueaza deosebirea intre fiinta i lucrarile lui
Dumnezeu: "Caci numai o cugetare neroada si dobitoceasca nu vede din creaturile

4. Raspunsuri catre Tulasie, in Filocalia, 11, p. 46.
5.Vasilios Karayiannis, Maxime le confesseur, Essence et énergie de Dieu, Beauchesne, Paris,
1993, p. 199.
6. Ambigua, trad. de Pr. prof. Dumitru Staniloae, Bucuresti, 1983, p. 83.
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Celui ce prin lucrarea Lui ne-a adus la existenta, lucrarea Lui, ci sau o confunda
cu creaturile sau o identifica cu fiinfa lucratoare”.

Disponibilitatea lui Dumnezeu de a inzestra lumea creata cu darurile necreate
arunca o punte intre Dumnezeu Cel necreat §i lumea creata, dar arata si cd Dum-
nezeu a facut lumea capabild de a recepta viaja Lui necreatd. Deosebirea intre lu-
crarile alese i folosite de voinfa Lui Dumnezeu si intre fiinta Lui aratd cd Dum-
nezeu arc caracter personal sau ca este o Treime de Persoane. Pentru acest motiv,
creafia, ca opera a lucrarii dumnezeiesti este opera Sfintei Treimi.

Introducerea de diviziuni in Sfanta Treime de catre teologia apuseana, sub
influenfa gandirii substantialiste a lumii precrestine, a transformat doctrina trini-
tard, din taind a comuniunii §i a iubirii supreme, in obiect de speculatie teologica,
inchis Intr-o transcendena inaccesibila si lipsita de interes $i de semnificafie pentru
viata crestind. In acest sistem, substanta divina dobandeste prioritate fata de per-
soanc: ea estc "naturd purd", nealteratid de proprietatile personale ale Sfintei
Treimi, plasate dupa substanta unica a divinitafii. Teologul Karl Rahner
recunoagte starea de fapt si consecintelé care decurg din aceasta: "Separarea din-
tre naturd §i persoana a obligat teologia trinitara sa impinga pe plan secundar pe
Dumnezeu Tatal, ca principiu nendscut in divinitate $1 sa puna accentul, pentru
cauze care nu sunt clarificate incd, pe natura comuna celor trei Persoane. Pe
aceasta cale, Treimea a fost inchisa intr-o splendida izolare, care implica riscul de
a fi resim{ita fara interes pentru existenta religioasa"s.

Pentru Parin{ii rasariteni, natura lui Dumnezeu este comuniunea, in care uni-
tatea substantel coincide cu comuniunea dintre persoanele Sfintei Treimi. S-a in-
locuit astfel conceptul de "naturd purd" cu conceptul de "naturd-comuniune”, ca
temet al iubirii perihoretice dintre Persoanele divine.

Datorita separarii dintre naturd §i persoane, teologia apuseand nu mai con-
cepe creafia ca rezultat al unirii dintre libertatea si iubirca lui Dumnezeu. Desi se
afirma cd lumea este numai analoagd cu Dumnezeu si cd Dumnezeu a creat-o
"dupa toata substanta ci", aceasta teologie cste expusa pericolului panteizant, ne-
facand deoscbirea intre fiinfa §i lucrarile lui Dumnezeu. Este vorba de asa-zisul
"emanationism”.

Teologia protestanta a oscilat in a vedea creatia fie ca o0 emanatie din fiinja
lui Dumnezeu, fie ca produsul unui act creator, care nu are la baza decét o decizie
discrefionara a lui Dumnezeu, din reactie extrema fata de emanationism®.

Astazi se Incearca o apropicre de teologia Parintilor §i aceasta o face — intre
alfii — si Jirgen Moltmann: "Lumea n-a fost creatd dintr-o materie preexistenta,
nici din natura divina. Ea a fost chemata la existentd prin voinja libera a lui
Dumnezeu... Dacé a fost creata prin vointa libera a lui Dumnezeu..., atunci actul
creator trebuic sd se fondeze pe decizia divina libera de a crea... Daci creatia nu
poate fi conceputi ca o emanatic din Fiinta Suprema, cu atdt mai mult nu se poate
admite idcea unui demiurg arbitrar, capricios... [atd pentru ce, atunci cand zicem:

7. Pr. prof. Dumitru Staniloae, Viata yi invatitura §f. Grigore Palama, Sibiu, 1938, p. 144.

8. Karl Rahner, Quelques remarques sur le traité dogmatique De Trinitate, in Ecrits

théologigues, vol. 111, Ed. Desclée de Brouwer, Paris, 1967, p. 115.
9. loan Gh. Savin, Misticu apuseand, Sibiu, 1966, p. 123-128.
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Dumnezeu a creat in mod liber lumea, trebuic sa addugam imediat: din dragoste.
Creatia nu estc demonstrafia atotputernicici Sale nelimitate, ci comunicarea iubirii
Sale neconditionate"!0.

Accentuarea unilaterala a naturii divine in detrimentul persoanclor a transfor-
mat divinitatea intr-un obiect impersonal, inchis intr-o transcendenta aproape
inaccesibila. Pentru a ajunge la divinitatea astfel conceputd crestinii sunt obligafi
sd urmeze o miscare ascendenta strict intelectuala,-care 11 determina sa uite lumea
si problemele ci. De aici, concluzia pripitd pe care unii s-au grabit s-o traga:
Treimea in special si divinitatea In general au devemt obstacole in calea implinirii
responsabilitdtii crestine faja de lume

Teologia ortodoxa n-a socotit niciodata natura divina ca o relatie disociatd a
persoanelor trinitare, ci dimpotriva, datoritd unei gandiri intcgrative §i recon-
ciliere, aceasta este integrata in persoane, iar persoanele in natura divina. Din
aceastd cauza, Treimea nu mai cste consideratd ca un obiect al gindirii umanc
inchis in transcendentd, ci comuniunea supremei iubiri, care s¢ deschide fata de
Biserica si fata de lume, in calitate de produs al Ei.

Pentru aceste motive, Sf. Atanasie cel Mare apara invafatura despre Sfanta
Treime, pentru ca pe ea s-a intemeiat Biserica si cel ce iese din comuniunea cu ea
nu se mai poate numi crestin. Aceasta Treime este sfanta §i desavarsita, marturi-
sita in Tatal, in Fiul si in Duhul Sfint, neavand in structura Ei ceva din afard. De
asemenca, In Treime nu existd un factor creator §i un altul creat, in integralitate
fiind creatoare i facatoarc. Persoancle sunt ncdespartite prin fire, iar lucrarea Ei
este una, "Caci Tatal face toate prin Fiul in Duhul Sfant. Si aga sc pastreaza uni-
tatea Sfintei Treimi. Si asa se propovaduieste in Biserica un Dumnezeu Cel peste
toate i prin toate si in toate (Efes. 4, 6); peste toate ca Tata, ca origine §i izvor;
prin toate, prin Cuvantul, in toate, in Duhul Sfant.. E Treime nu numai dupa nume
si dupa vorba inchipuita, ci intru adevar §i subzistenta. Caci precum Tatil e Cel ce
este, aga s1 Cuvantul Lui e Cel ce este §1 Dumnezeu peste toate. Si Duhul Sfant nu
e subzistenta, ci exista si subzista cu adevarat... Si cd aceasta este credinfa Biseri-
cii, poti afla din aceea cd Domnul, trimitand pe apostoli, a pus-o pe Ea, Treimea,
ca temelie a Bisericil, zicand: "Mergdnd invatafi toate neamurile, botezdndu-le in
numele Tatdlui §i al Fiului gi al Sfantului Duh” Mat. 28, 19). lar apostolii, mer-
gdnd, aga au Invatat. Si aceasta este propovaduirea intregii Biserici de sub cer"!!.

Data fiind unitatea din Sfanta Treime, persoanele nu pot fi despartite i nu se
pot concepe ca Fiul e de altd fiinta decat Tatal sau ca Duhul Sfant e strain de Fiul.
Pentru acest motiv, atunci cind se spunc ca Duhul Sfant este n noi, se injelege
implicit ¢ In noi este $i Fiul si Tatal, datorita unitafii de naturd. Daca Treimea este
una si se manifesta in unitate, inscamndi ca firea ramane in veci neschimbata, ca
si sfintenia i eternitatea Ei. "Céaci precum credinta in Treime, predatd noua, cste
una, si ea ne lcagd de Dumnezeu, cel ce sustrage ceva din Treime si se botcaza
numai in numele Tatilui, sau numai in numele Fiului, sau in Tatal si Fiul fara

10. Dicu duns la création ~ Traité écologique de la création, Les Editione du Cerf, Paris, 1988,
p. 109-110.

L. Epistola intdia catre Serapion, in Sf. Atanasie cel Mare Scrieri, partea a doua (PS B. 16),
Editura Institutului Biblic §i dc Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1988. p. 58 59.
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Duhul, nu ia nimic, c¢i raiméane gol si nedesavirsit atat el insusi, cit si cel ce pare
sa dea. Caci in Treime este desavarsirea. Astfel, cel cc desparte pe Fiul de Tatal,
sau coboara pe Fiul intre creaturi, nu are nici pe Fiul, nici pe Tatal, ci este fara
Dumnezeu i mai riu ca un necredincios §i orice mai degraba decat un crestin. $i
pe drept cuvant. Caci precum unul este Botezul dat in Tatal si in Fiul si in Duhul
Sfant i o singura credinta in Ea, cum a zis Apostolul (Efes. 4, 5), la fel si Sfanta
Treime, fiind una in Ea insasi §i unitd cu Ea, nu are nimic in ea din cele create.
Aceasta este unitatea nefmpargita a Treimii §i una este credinfa in Ea"!2.

Accentuarea unilaterald a naturii in detrimentul persoanelor a facut ca aceasta
sa fie pusd intr-o relatie individualista fie numai cu Tatal, fie numai cu Fiul sau cu
Duhul Sfant.

Urménd structura Simbolului de credinta, care vorbeste mai intdi de Tatal,
apoi de Fiul si la urma de Duhul Sfant si fara a fine seama de indivizibilitatea
lucrarii trinitare ad extra, afirmata de Simbol, creafia a fost pusa in relatie exclu-
siva cu Tatal. La fel, lucrarea rascumparéatoare a fost pusa in aceeasi relatic cu Fiul
intrupat, ca si sfintirea creatiei in Biserica prin Duhul Sfant. .

Este adevirat ca primul articol al Simbolului de credinja pune creatia in
relatie cu Dumnezeu Tatal, "Facatorul cerului $i al pamﬁntului al tuturor celor
vdzute si nevdzute". Dar aceasta nu inseamna cd Fiul §i Duhul Sfant n-au partici-
pat la crearea lumii. In al doilea articol al Crezului, pe baza prologului Evan-
gheliei dupa Ioan, se spune ci toate au fost create prin Fiul, care cste consub-
stantial cu Tatal. Consubstantialitatea trinitara constituie baza participérii Fiului in
actul creatiei. In aceeasi perspectiva, se spune §i despre Duhul Sfant ca este
"inchinat §i marit" impreuna cu Tatal si cu Fiul si ca este "de viata facator”. Con-
cluzia care se impune este urmatoarea: nu putem face nici o separatie intre lu-
crarca Duhului Sfant si cea a Tatdlui si a Fiului. Initiativa creatici aparjine Tatalui,
dar Acesta a creat totul prin Fiul, in Duhul Sfant. Rolul Duhului este de a ridica
creafia prin Biserica, spre plenitudineca vietii data in Hristos. Daca Hristos a venit
tocmai pentru a da lumii slabite de pacat plenitudinea vietii, acest lucru a fost
posibil tocmai datorita faptului ca Duhul, care la inceputul creatici se purta pe
deasupra apelor, umple firea umana a lui Hristos prin prezenta Sa, facind-o parga
umanitatii rascumpdrate si indumnezcite. Lucrarea Duhului nu se referd numai la
om, ci la Intreaga creatie: "Pentru ca faptura insasi se va izbadvi.din robia stricaciu-
nii, ca sa fie partasa la libertatea maririi fiilor lui Dumnezeu. Caci stim ca toata
faptura impreuna suspina si impreund are dureri pana acum. S$i nu numai atat, ci
si noi, care avem parga Duhului, si noi ingine suspinam in noi, asteptind infierea,
rascumpararea trupului nostru” (Rom. 8, 21-23)13.

Deci, separarea artificiala intre persoancle Treimii $i lucrarea Lor, si in spe-
cial separarea intre lucrarea Mantuitorului Hristos §i cea a Duhului Sfant nu are
nici o relevanta biblica. In virtutea comuniunii trinitare, Duhul rimane mereu in
Fiul. Tata motivul pentru care Noul Testament ne prezintd persoana lui Hristos ca
"plina" de Duhul Sfant.

12, Ihidem, p. 61-62.

13. La puissance reconciliatrice de la Trinité, Raport d'un colloque de la Conférence des
Eglises européennes du 22 au 26 november 1982, Goslar.... p. 7-16.
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Asa cum am vazut, gandirca parintilor nu iese din dreptarul Bisericii privind
Sfinta Treime si iconomia Acesteia.

In acest sens, Sf. Atanasie este completat in mod magistral de Didim cel Orb,
de Sf. Vasile gi de Sf. Grigorie de Nazians.

Didim cel Orb, supranumit teologul Treimii $1-a exprimat gandirea teologica
prin formula: "o singura naturad, trei ipostasuri". Pornind de la aceasta unitate de
naturd, ¢l demonstreaza ca in Treime nu se poate vorbi decét de o lucrare comund
a celor trei persoane sau deduce unitatea naturii din unitatea lucrarii: "De vreme
cc ipostasele poscda aceeasi cinstire si lucrare, ele cer-aceeasi naturd, nediferind
intre ele nici In ceea ce priveste divinitatea, nici in ceea ce priveste puterea...”. In
Providenta divina se sesizeazd cel mai bine lucrarea comuna, ca urmare a unitatii
de naturd. Bineinjeles, aceastd unitate absoluta de natura, de vointa si de lucrare
transcende rafiunea umana. "Asadar, cine se Impartaseste de Duhul Sfant, in
acelasi timp se impartageste (are parte) de Tatal si de Fiul. Si cel care are iubirea
tatalui o are pe aceasta in Fiul, daruita prin Duhul Sfant. Dar cel ce se impartaseste
de harul lui lisus Hristos are acelasi har dat de la Tatal prin Duhul Sfant. Asadar,
sc aratd ca In toti este aceeagi lucrare (energic) a Tatdlui, a Fiului si a Duhului
Sfant. Dar, intrucit lucrarea (energia) una este, una este i fiinta, pentru ca cele
care au aceeasi fire sunt homoousia, au aceleasi lucrari dupa cum si cele care sunt
de natura diferita i anhomousia sunt diferite si diverse"!4.

Raportul dintrc ceea ce estc comun i ceea ce este particular este acelasi ca §i
cel dintre fiin{a si ipostas. Fiecare dintre noi participam la fiinfa prin ceea ce avem
in comun; in schimb, insusirile individuale sunt specifice fiecaruia in parte. "De
aceea si aici termenul "fiinfa" este comun tuturor persoanelor treimice, cum este
cazul cu sfintenia, cu dumnezeirea gi cu orice s-ar mai putea intelege, pe cand
insusirile specifice le are fiecare scparat: cea de pirinte, de fiu sau de putere
sfinfitoare. De aceea, dacé s-ar spunc ca persoanele sunt fara ipostas, o astfel de
afirmatie e ceva absurd, iar daca am accepta ca adevarate toate trei ipostasele,
atunci atdtea marturisim céte si numaram. In chipul acesta, prin invatatura despre
"deofiintime" se asigura si unitatea dumnezeirii, dar si recunoasterca Treimii,
adica existenfa concomitentd a Tatalui, a Fiului si a Duhului Sfant"!5. Daca nu se
admite comuniunea fiintéi, se cade foarte usor in politeism, tot asa cum daca nu
se admite deosebirea ipostaselor se cade in iudaism. Daca nu se admite paterni-
tatea, nu se poate vorbi nici de Dumnezeu Tatal. Nu este suficientd simpla enu-
merare a diferentelor dintre persoane, ci trebuie precizat $i faptul ca fiecare per-
soana existd intr-un ipostas. "Sabelic insusi nu a renuntat la fictiunea fara consis-
tentd a persoanclor (intelese ca masca) atunci cand afirma ca Dumnezeu Insusi;
fiind Unul, se schimba de fiecare data, potrivit necesitatii momentului, astfel incét
poate vorbi cand in calitate de Tata, cand de Fiu sau de Duh Sfant. Inventatorii
acestei incalificabile erezii reinnoiesc o veche gregeala, de vreme ce resping ipos-
tasele i neagd numele Fiului lui Dumnezeu"!®. Sf. Grigorie de Nazians i revine

14. Despre Duhul Sfant, Bucuresti, 2001, p. 103.

15. S Vasile ccl Mare, Scrieri, partea a treia (P.S.B. 12), Despre Sfintul Duh. Corespondenti
(Epistole), EIBMO, Bucuresti, 1988, p. 441.

L6. Ihidem, p. 434,
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meritul de a fi lamurit odatd pentru totdeauna relafia intre naturd §i persoanc. [n
Treime exista trei individualitati sau ipostasuri, dar si raportare la natura, divini-
tatea este una. Ipostasele sau persoancle sunt impartite fara a fi separate. Divini-
tatea este una in trei persoane si cele trei persoane formeaza o unitate. Unitatea nu
trebuie sa fie sinonima cu confuzia si nici Imparjirea cu separarea. Caracterele
distinctive ale persoanelor divine sunt: nenasterea, nasterea gi purcederea: "Nu-
mele propriu al celui ce este fara origine este Tatil; numele propriu al celui care
cste ndscut din eternitate este Fiul, iar numele celui care purcede sau vine fard a
fi nascut este Duhul Sfant"!7.

Pe langa dificultatile teologice propriu-zise, separarea lucrarii Mantuitorulut
Hristos de cea a Duhului Sfént si invers a provocat in domeniul spiritualitafii nas-
terca a doua miscari contrare: pictismul gi secularizarea. Pietismul acorda un in-
teres exclusiv realitafilor spirituale, provocandu-1 pe credincios sa ignore reali-
tatile materiale. Dimpotrivd, sccularizarea acorda o importanjd deosebitd preo-
cuparilor fafa de realitatile materiale, ignorandu-le pe cele spirituale. Antagonis-
mul acestor doud migcari era ireductibil. Raportat la secularizare, pictismul pre-
supune o unica bazi pnevmatologica, tot aga cum raportata la pietism, seculariza-
rea este animata de presupozitii pur hristologice. Facind abstractic de Hristos,
Fiul lui Dumnezeu intrupat, pietismul fuge din fata realitatilor lumii si a seculari-
zarii, iar secularizarea, facand abstractie de Duhul Sfant, pierde relatia cu trans-
cendenfa lui Dumnezeu. Ambele migcari sunt bazate pe separarea intre lucrarca
lui Hristos §i cea a Duhului Sfant!¥,

Datoritd acestei abordari, relatia intre Biserica i lume a Inceput sa fic con-
ceputd in termeni exteriori, care au dus, in cazul pietismului, la opozitia dintre
Biserica si lume sau la identificarea facila a lumii cu pacatul, iar in cazul seculari-
zarii la scoaterea lui Dumnezeu din lume sau la marginalizareca Lui la nivelul
constiinfei. Abordarea relatiei dintre Biserica §i lume trebuie facutd In termeni
care presupun interioritatea: creafia are rafionalitatea sa internd, ca expresie a
rationalitatii divine, imprimata in structura ei de catre Duhul Sfant. Rolul Bisericii
este de a lupta impotriva pacatului si nu Tmpotriva lumii, pentru ca si aceasta, in
calitate de lucrare a lui Dumnezeu aspira spre "madrirea fiilor lui Dumnezcu".

Daca teologia apuseana, prin accentuarea unilaterala a naturii divine in detri-
mentul persoanelor a creat o spiritualitate care se bazeaza pe migcarea ascendenta
a credinciosului spre Treime — ca obiect al gandirii umane si provoaci fuga de
lume si de problemele ei, teologia ortodoxa, care vede Treimea drept structura a
supremei iubiri, care se deschide spre Biserica §i spre lume, a sust{inut o spirituali-
tate bazata pc migcarea descendentd a Treimii in viafa Bisericii si a lumii. Numai
aceastd coborire este capabild sa sustind in egala masura ridicarea spirituala a
credinciogilor spre Dumnezeu si responsabilitatea fafd de lume. Mai mult, respon-

17. Cf. Johannes Quasten, /mituiion aux Péres de I’Egli.s'e, vol. 11, Les Editions du Cerf, Paris,
1987, p. 359.

18. Le soupir de la création. Les chrétieunes d ‘Europe @ lu recherche de leur responsabilité
aujourd’hui. Rapport d'une coloque de la Conférence des Eglises curopéennes du 22 au 26 mars
1982, Bucarest, Roumanie, p. 19-26. '
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sabilitatea cregtina fata de lume este raspunsul provocat de ridicarea spirituald, ca
urmare a cobordrii Treimii in viata Bisericii §i a lumii. Ca structurd a supremei
iubiri, carc depdseste dilema dintre individualism si colectivism, prin integrarea
persoanei in natura si a naturii in persoana, Treimea rimane baza lucrarii sociale
si politice a crestinilor in lume. Acesta este motivul care a provocat afirmatia ca
Trcimea este sau sintctizeaza programul socio-politic crestin!®. Deci, opinia ca
spiritualitatea si responsabilitatea sunt doua preocupari diferite sau contradictorii
nu poate avea fundament teologic real: Mantuitorul Hristos condifioneaza feri-
cirea cterna de solicitudinea fafa de nevoile aproapelui, in a carui fafa trebuie va-
zutd chiar fata Lui. Dupa Sf. Chiril al Alexandriei, in fafa umana a lui Hristos si
uniti cu Fl in disponibilitatea fafa de altii, Dumnezeu Tatal ne vede §i pe noi
insine, tot la fel cum in aceeasi fafa a lui Hristos si uni{i cu El, noi Il vedem pe
Dumnezeu?0.

Aceastd rcsponsabilitate vizeaza nu numai omul, ci §i creafia intreaga, care
trebuic vazuta drept darul lui Dumnezeu, menit sd cultive comuniunea si solici-
tudinea. Cand aceasta este sesizatd ca o prada este golita de sens §i din mijloc de
cultivare a comuniunii devine mijloc de invrajbire si de dispute. Ierurgiile care
privesc creafia vor si asigure tocmai aceastd folosire respectuoasd a darului lui
Dumnezeu, prin invocarca puterii Duhului Sfant Tmpotriva fortelor distructive,
mulfumind pentru darul primit §i sustinut in existenta.

Filosofia greaca, inspirdndu-se din dualismul gnostic, a impus o stricta sepa-
rare intre spirit $1 materie. Pc baza acestui antagonism a fost elaborata cosmolo-
gia ptolomeica care a provocat In domeniul gandirii o profunda ruptura intre rea-
litaile ceresti §i realitafile pamantesti scnsibile. In aceasta cosmologie, lumea
spirituala a ideilor eterne si lumea empirica a materiei, cterna ea insdsi, apar ca
doua realitati paralele, fara nici o relatie interna. \

Raportdndu-se la aceasta cosmologie care considera cd orice rationalitate
ramane exterioara lumii empirice, de unde dualismul intre spirit §i materie,
parintii Bisericii au pus la baza materiei o rationalitate ca expresie sau reflex --
prin puterea Duhului Sfant — a rationalitatii divine, personificata in Logos, ca Fiu
al lui Dumnezcu intrupat. Dupa natura Sa, Dumnezeu este transcendent faté de lu-
nie, prin energiile divine necreate este prezent si lucrdtor in lume. Realitatea ener-
giilor divine necreate demonstreaza ¢a lumea vizibild nu este constituita dintr-o
materie amorfa, opusa spiritului, pentru ca dispune de o rationalitate care face
posibila unirea intre spirit §i materie in Mantuitorul Hristos?!. Din aceasta cauza,
Parintele Staniloae a spus ca Intreaga creafic este o ratiune divini plasticizatiZ2,

Separarea radicala Tntre spirit si materic ilustreaza o idee platoniciana care nu
are nimic comun cu Scriptura. Conform acesteia, omul reprezintd o unitate orga-

19. Ihidem.

20. Inchinurea yi stujireq in Dult yi adevar, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 1991, p. 259.

21. Dumitru Popescu, Ortodoxie si contemporaneitute, Bucuresti, 1996, p. 186.

22. Teologiu Dogmatica Ortodoxa, vol. 1, Editura Institutuiui Biblic si de Misiunc Ortodoxi,
Bucuresti, 1978, p. 345-358.
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nica ca rezultat al interpenetrarii dintre spirit i materie. Fiul lui Dumnezeu Se in-
trupeazd din Fecioara Maria, prin puterea Duhului Sfint. Aceasta inseamnd ca
Duhul Sfant are capacitatea de a cobori in natura umana si ca aceasta are ea insasi
capacitatea de a se lasa penetratd de Duhul. Gratie acestei realitafi, omul poate
deveni, prin Duhul Sfant, o noua creatie in Hristos. In aceasta consta forfa spiri-
tualitatii crestine si dacd am pierdut-o, trebuie sa o redescoperim.

Prin toate actele implinite in vederea méntuirii noastre, Mantuitorul
Hristos a transfigurat prin Duhul Sfant trupul pe care 1-a asumat prin ntrupare,
cu scopul de a-1 oferi ¢a izvor de viafa si de transformare spirituala pentru cei
care cred: "lar noi tofi, privind ca in oglindda, cu fata descoperita, slava
Domnului, ne prefacem in acelagi chip, din slava in slava, ca de la Duhul
Domnului” (11 Cor. 3, 18).

Sustinerea transcendentei lui Dumnezeu a dezvoltat in mintea omului mo-
dern ideca absentei lui Dumnezeu din creatie, "fapt carc s-a soldat cu procesul
de secularizare a fumii si a dus la golirea materiei de orice continut sau semni-
ficatic spirituala"23. Sccularizarea introduce la randul ei si separarea dintre om
§i naturd, sau In termeni filosofici dintre "res cogitans" gi "res extensa'.
Accastd ultima disociere sustine in continuare criza ecologicad §i pentru a o
depasi este nevoic de schimbarca mentalitatii, prin trecerea de la o gandire
dualista la o gandirc integrativa.

Aceasti sarcind este usurata astizi de cercetarea stiin{ifica care a descoperit
cd materia are o ordine logica interioard, care depaseste opozitia dintre spirit i
materie. Din aceastd cauzi, in lumea stiinjifica se vorbeste despre electron ca
despre un "purtdtor” de Duh. Revelafia a anticipat cu mult timp Inainte aceasta
descoperire moderna- a stiintei, afirménd ca lumea a fost creata prin Logos. Or,
dacd Logosul inseamni Cuvant, Ratiune i Rationalitate, inseamna ca intreaga
creafie presupune o rationalitate, o ordine logica interioara, ca structurd a mate-
riei%4. Prin aceastd ordine logica interna a naturii carc constituie fundamentul
relafiei intre Duhul Sfant si creatie, se poate depasi criza trinitara provocata prin
disocierea intre naturd si persoane, criza modelului unitatii Bisericii favorizatd de
separarea intre diversitate §i unitate, ca §i criza spirituala fundamentatd pe diso-
cierea Intre spirit si materie. Din aceastd perspectiva, este posibil s descoperim
puterea rcconciliatoare a Treimii in viata Bisericii $i a lumii $i de a da un nou
impuls ecumenismului, ca §i responsabilitatii crestine fatd de lume.

In sfarsit, puterea reconciliatoare a Treimii la nivelul subconstientului
uman este bazata pe o profunda viaa de actiune si de rugaciune. Aceasta eli-
mind ideea de refulare sau de mortificare a instinctelor prin conversiunea
violentei in dragoste §i a fricii de moarte in speranfa vietii Tn Mantuitorul
Hristos inviat. Spiritualitatea crestina se adrescazd omului intreg, spiritului si

23. Pr. prof. dr. Dumitru Gh. Popescu, Teologie si cultura, Editura Institutului Biblic si de

Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1993, p. 119.
24. Ibidem, p. 97-112.
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trupului, si implica in acelasi timp reinnoirea vietii atat la nivelul constientului,
cat st la nivelul subconstientului.

Printr-o asemenea spiritualitate se poate lupta atit impotriva crizei spirituale,
care ameninfd securitatea interioara a omului, cdt i impotriva crizei politice, care
amenintd sccuritatca lumii. Miscarea descendentd a puterii reconciliatoare a
Sfintei Treimi pana in profunzimile subconstientului uman constituie forta ridi-
carii spirituale ca si a responsabilitatii crestine in lume. Adevirata relatie intre spi-
ritualitate §i responsabilitate se descopera in profunzimea fiintei umane.

Sfanta Treime, infelcasd ca expresie a comuniunii supreme, nu se confunda
cu creatia, dar este prezentd in creafie prin energiile necreate. Acestea fac posi-
bila transfigurarea creatiei in Hristos §i Biserica, prin Duhul Sfant, iar in acest
proces omul arc un rol deosebit, pentru ci atat el, cat si creatia in general nu au
fost adusi la existentd pentru autonomie §i secularizare, ci pentru transfigurare
§1 comuniune cu Dumnezeu. Cerul nou si padméintul nou de care vorbeste
Scriptura sunt realitatile finale in care comuniunea cu Dumnezeu §i implicit
transfigurarea vor constitui nota dominanta a vesnicei eXistenfe fericite in
Hristos, prin Duhul Sfant.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



A CRESTINISMUL ARAB
INTRE TRADITIE SI TERITORIALITATE

Pr. lect. dr. EMANOIL BABUS

Incercarea de a vorbi despre crestinii din Orientul Mijlociu, sau mai bine zis
despre arabii cregtini incadrati in lumea musulmana Incepéand cu secolul al VII-lea,
poate parea un lucru indepartat de spatiul geografic traditional crestin. Ce au
insemnat arabii in istoria umanitatii, se cunoaste foarte bine, au realizat lucrur
remarcabile in domenii dintre cele mai diverse, plecdnd de la descoperirile arheo-
logice si continudnd cu infaptuiri deosebite in matematicd, medicind, filosofie,
literatura, arte, ctc!. Din pacate crestinii din Occident sau chiar cei din Europa de
Est si Rusia uitd uneori ¢a religia crestina s-a nascut in Orient, iar cand vorbesc
despre Oricntul Apropiat sau cel Mijlociu se gandesc aproape in exclusivitate la
arabii musulmani. De asemenea impresiile despre acest spatiu sunt adesea defor-
mate de mass-media, de o literatura romaneasca, de o informatie lipsitd de obiec-
tivitate, sau de o impresic superficiald ce poate proveni dintr-o scurtd calatorie
turisticd sau de afaceri2. De aceca este necesar un studiu mai indeaproape al
traditiei arabe crestine, care se intinde din Orientul Apropiat pana in Spania; cul-
tural ea se intdlneste cu traditiile siriacd, latind sau armeana, distingand si filoane
maronite, caldee sau asirienc.

Din punct dc vedere dogmatic tradifia araba crestina se iImparte in trei confesiuni:

— cea melkitd atagata hotararilor de la Calcedon din 451 si Invafaturii cu
privire la unicul ipostas al lui Hristos cu cele doud firi. In araba credinciosii
melkiti mai poarta gi numele de Rum, adica romani, in calitate de mostenitori ai
crestinilor bizantini "romani”.

— lacobitii carc vorbesc despre un singur ipostas cu o singurd fire a lui Hristos,
siriacii, coptii $i armenii care sunt de acord cu ci se considerd "monofiziti".

— nestorienii care susin existenta lui Hristos a doud ipostase si doua firi, doc-
trina este imbratisata de asirieni.

In forma ei eclesiald tradifia araba is1 gaseste cea mai bunad expresic in
Biserica copta din Egipt, cea mai mare dintre Bisericile vechi-orientale ca numar
de credinciosi §i ca infuenfa. Biserica asiro-caldeeand isi are centrul in Irak,
Bisericile siriaca gi melkita sunt concentrate in Siria, iar cea maronita in Liban?,

Originalitatea tradifiei arabe crestine este cu atat mai evidenta cu cét ca este
anterioara islamului. Prima scriere araba provine din siriaca $i ar fi opera mediu-
lui crestin, deoarece cele mai vechi vestigii au fost descoperite in prcajma unor bi-
serict ca cca de la Zebd, la sud-est de Alep, unde existd inscriptii trilingve, in
greaca, araba si siriacd. Prin invatamantul practicat pe 1anga Bisericd, scrierea va
ajunge pana in Bahrein sau in regiunile de coasti ale Golfului Persic, unde erau
instalate comunitati de crestini®. Astfel obiecfia venita din partea arabilor musul-

. Mchmnet Ablai, Arabii. De la Meca la Cordoba, Bucuresti, 1968, p. 7.
- M. Cremonese, G. Porzio, Guida ai paesi arabi, Milano, 1983, p. 11.
- Kegham Abgar, “La tradition arabe chrétienne” in Communio, nr. XVII, 1992, p. 68.

- 8. Khalil, “"Lex caractéristiques de lu tadition arabe chrétienne” in Theological Review,
Beyrouth, 1982, vol. 5/2, p. 188-190.
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mani cum ca arabii crestini nu ar fi indigeni, adica arabi, nu arc nici un fundament

“istoric. Aceastd remarcd se poate sprijini parfial pe refuzul "arabicitafii" catorva
grupe de crestini, carora le place uneori sa accentucze apartenenfa lor etnica mai
veche, identificAnd religia cu ctnia®. Fiecare dintre contestatari uitd ca acesti crestini
erau arabi Inainte de secolul al VII-lea, cand a inceput epoca islamica. Examinand
bine arabicitatea si islamitatea, putem releva o diferentd apreciabila: cea mai mare
parte a musulmanilor nu sunt arabi, acestia reprezentand practic numai 17% din
totalul lor. Cele ma mari state musulmane nu sunt cele arabe ci: Indonezia, Pakista-
nul, Bangladesul si India. In sfarsit marele numar de crestini arabi, mostenitori in
secolul al TV-lea ai prozelitilor arabi de care vorbestc Faptele Apostolilor, de-
monstreaza ca nu putem identifica religia cu natiunca. De altfel arabicitatea nu poate
indica o rasa sau o religie, ci o culturd, o istorie §i un destin comun®.

In secolul al IX-lea intdlnim foarte multe lucrari ale comunitatilor arabe
crestine, care isi exprima acordul lor asupra dogniei gi dezacordul asupra terme-
nilor filosofici folosifi in exprimarea ci. De exemplu un scriitor siriac din secolul
al XI-lea, Ali ben Arfadi, care locuia nu departe de Alep, ilustreaza raportul dintre
crestini prin urmatoarea imagine: "trei persoanc cscaladeaza un munte fiecare
dorind s ajunga in varf, acest varf este Hristos spre care tindem cu tofii. In ciuda
diferentelor noi suntem cu tofii de acord asupra lui Hristos"?. O incurajare a acestei
apropieri a fost §i folosirea unei singure limbi, araba, de catre toate comunitatile
crestine din accasti zona. Dc altfel disputele dintre crestini, pentru motivele
politice, culturale sau filosofice, intr-un cuvant intre culturile acestor comunitati,
au permis diviziunile din secolul al V-lea. Fiecare comunitate avea limba sa:
greaca, siriaca, coptd, armmeniand, impreuna cu cultura corespunzitoarc. Astfel in
disputele hristologice calcedoniene i postcalcedonienc pentru exprimarca
credinfei unice in Hristos s-a resimtit dificultatea de infelegere a termenilor teo-
logici, diferifi in fiecare comunitate.

Odata cu expansiunca musulmana, limba araba va céstiga intregul Orient-Apro-
piat, ceea ce-i va determina lreptat pe crestini sa-§i abandoneze limba, scrierca, $i
s vorbeasca araba, folosita gi la Sfanta Liturghie. Astfel fard a se converti la 1slam,
cregtinii s-au arabizat in Egipt, Mcsopotamia §i intregul Orient-Apropiat. De aceea
limba araba a devenit practic un mijloc de comunicare pentru intreaga regiune
intre crestinii, carc au inteles c¢d nu trcbuic s rdmana izolati. Cultura si limba
araba au fost factori de unitate a crestinilor din zona.

Nu trebuie uitata nici legatura istorica a arabilor crestini cu [lumea bizantina
din care provin in chip partial, sau implicarea lor incepand din secolul al XIX-lea
in problema Orientului §i jocul marilor puteri in regiune (Franta, Marea Britanie,
Rusia, Statele Unite ale Americii). Toate -acestea au facut ca diversitatea proble-

5. Estc vorba despre copti, asirieni, caldci sau fenicieni.

6. Un studiu interesant despre teologia arabilor ortodocsi are i. P. S. Nicolae, Mitropolitul Ba-
natului, publicat in revista “Ortodoxia”, nr. 1, ianuarie-martie, 1984, p. 115-120.

7.Cf. S. Khalil, "La culture arabe chrétienne ancienne et son interaction ave la pensée arabe
musulimane”, In Islamocristiana, Roma, 1982, nr. VIII, p. 4-5.
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melor unor comunitati arabe crestine sa evidentieze relatia dintre teritoriu si iden-
titate®, despre care vom incerca si vorbim in prezentul studiu.

Am vazut ca In momentul cuceririi musulmane crestinii din aceastd parte a
lumii crau deja divizati, intre ortodocsi ramasi fideli Imperiului bizantin §i mel-
kiti%, nestorieni'® sau monofizifi din regiunile periferice ale Imperiului si de
dincolo de el, din Armenia, Egipt sau Siria. Aceste segmentari confesionale sta-
bilite In urma unor divergente de ordin hristologic, creau noi diviziuni profunde
de genul celor de ordin politic sau cultural intre diferitele populatii semitice. In
cadrul Imperiului otoman minoritatile arabo-crestine erau sub autoritatea patriar-
hului de la Constantinopol, secondat de patriarhul Alexandriei pentru Aftica, si de
cel ai Antiohiei si lerusalimului pentru Orientul Apropiat. Caracteristica acestor
ortodocsi arabi era faptul ca ei aveau episcopi greci, iar preotii si diaconii erau
arabi. Crestinii monofizifi erau condusi pentru Egiptul copt, de catre patriarhul
copt de la Alexandria, iar pentru restul Imperiului de catre patriarhul armean a
carei autoritate se 1nt1ndea §i asupra smdcﬂor-lacobltl ca §i asupra nestorienilor
de la fronticra turco-persand, vorbitori ai limbii arameene.

Maronitii proveneau dintr-o erezie iesitd din monofizism, numitid monote-
lism, carc accepta in persoana lui Hristos o singura vointd, cca dumnezciasca. Ei
erau situatfi din punct de vedere.geografic in regiunea Libanului de astazi si se vor
alatura Romei in perioada cruciadelor.

Crestinii arabi sau alablzatl traiau indeosebi in valea Nilului sau in zonele
fertile ale Palestinei, Siriei s Mesopotamiei. In cazul ortodoc$1lor el erau In marea
majoritate u1bamzdt1, lar altii precum mmaronitii locuiau in zonecle muntoase.
Incepand cu secolul al XVII-lea, fiecare din aceste Biserici a cunoscut un proces
de uniatizare, adicd de atasament al clerului §i credinciosilor fata de Roma. Ex-

®. Men(ionam aici cdteva lucrari cu caracter general pe care le-am consultat pentru a infelege
mai bine cele doua concepte, identitate §i teritorialitate: Frangois Thual, Les conflits identitaires;
Ellipses, 1995; Setton-Watson Hugh, Nations and states, Matew -press, 1977; Frangois Thual
Chauprade Aymeric, Dictionnuire de géopolitique, Ellipses, 1995.

9. Denumirea de melkiti este data crestinilor din Siria $i Egipt carc au acceptat hotirérile sino-
dului de la Calcedon din 451, cu privire la cele doua naturi, cea umana si cca divina in persoana lui
Hristos. Numele de melkit vine din siriacul malka (regele) desemnandu-i pe asa-numitii "valeti ai
imparatului". Termenul de melkit a fost la inceput atribuit numai crestinilor din Egipt, fiind uiterior
aplicat tuturor calcedonienilor din Orientul Mijlociu si a sfirsit prin a-i desemna pe credinciosii
patriarhatelor de Alexandria, ferusalim si pe cei din Antiohia. Dupa schisma din 1054, patriarhii de
la Antiohia au inccrcat sa refaca unitatea cu Roma, luand nastere mici grupe de melkifi catolici. In
1724, un catolic, Chiril al VI-lea a fost ales pe scaunul patriarhal de la Antiohia, alaturi de cl fiind
mai mulfi episcopi i aproximativ un sfert dintre credinciosi. Ortodocsii care erau impotriva unirii
cu Roma si-au ales propriul patriarh si au primit din partea guvernului otoman recunoasterea ofi-
ciala care le garanta autonomia. Convertiri la catolicism au fost rclativ rare in patriarhatele de
-Alexandria i lerusalim, cxistdnd numai un singur patriarh melkit catolic ce poarta titlul de "patriarh
al Antiohici, Alexandriei, lerusalimului §i intregului Orient". Melkifii catolici savirsesc Sfanta
Liturghie bizantina, in limba araba vorbiti in regiune si au circa 250.000 de credinciosi in Orient si
aproape 50.000 de emigranti in Brazilia, Argentina, Statele Unitc si Canada.

10. Adepti ai invataturii lui Nestoric. Persecutat fara cr ufare, nestorianismul si-a gasit refugiu dupa
431, la scoala de la Edesa, la marginca Imperiului Bizantin. In 489, scoala a fost inchisa din ordinul
1mpa1atulu1 Zcnon (474-491), nestorienii fiind nevoii s treaca in Persia, unde au infiintat scoala de la
Nisibi. Din Persia nestorianismul s-a intins in Mesopotamia, Arabia, India sau Vestul Chinei.
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pansiunea romana a reprezentat un semn al sosirii marilor puteri in zona, in lupta
lor pentru recucerirea i dezmembrarea Imperiului otoman. Folosirea factorilor
religiosi urma o schema simpla: Franta i1 proteja pe catolici (maronifi si unifi de
toate tendintele), Rusia pe ortodocsi, privilegiind in mod sistematic elementul
arab si determindndu-l sd se opuna icrarhiei grecesti, observand in acest gen de
pan-ortodoxie un complement la politica sa in Balcani, cu perspectiva deschiderii
la Marea Mediterana. Tot Rusia a depus eforturi deosebite si pentru apropierca
Bisericii copte din Etiopia §i posibilitatea instalarii la Marea Rosie, ceea ce i-ar fi
permis accesul la Africa.

In secolul al XIX-lca alte puteri patrund in Orientul Ap1 opiat prin intermediul
religiei. Austria aparc ca protectoare a greco-catolicilor, iar Marea Britanie §i Sta-
tele Unite ale Americii igi vor Intinde misiunile protestante peste tot. La sfargitul
secolului vom asista in Mesopotamia la o veritabild cursa de "misiuni" printre
populatiile crestine locale, actiune accelerata si de descoperirea unor Insemnate
zacaminte de petrol.

Inainte de a trece la prezentarea modului de funcionare identitara a acestor
crestini arabi in perioada declinului Imperiului otoman, ca §i a cresterii sentimen-
tului national arab, credem ca este util sa ne oprim pufin asupra aspectului socio-
logic al acestor comunitati.

Supuse statului juridic rezervat non-musulmanilor de catre musulmani, aceste
comunitafi crestine formeaza asa-numitele micro-societatii inchise, adesea deli-
mitate teritorial in zone muntoase de refugiu, ccea ce permitea dezvoltarea unui
sentinient identitar deosebit de puternic, intarit $i de ostilitatea ambianta. Unele
dintre ele se aflau in zone care faceau obiectul unor intense rivalitafi intre puteri-
le europene: rivalitatea dintre Franta si Anglia din Egipt, in regiunea siro-pales-
tiniana §i Mesopotamia, germano-engleza §i ruso-engleza in Mesopotamia.

In aceste conditii minoritatile crestine ca si cele musulmane (druzi, alaouti
siiti etc) din Orientul Apropiat devin un punct de sprijin pentru diferitele puteri in
rivalitatile dintre ele. In schimb aceasta instrumentalizare, se va traduce printr-o
consolidare a identitatii acestor comunitati-natiuni §i prin adoptqrea pentru unele
dintre cle a unui model politic european de genul Stat-nafiune. In general aceste
tentative vor fi destinate esecului.

Ortodocsii arabi nu au manifestat niciodata veleitafi nationaliste. Populafiile
urbanizate cu o situajic materiald bund din vremea lui Petru cel Mare, influentate
de propaganda rusa, anti-greaca, traiau intr-o relativa buna infelegere cu otomanii.
La inceputul secolului al XX-lea ei aleg mai degraba cauza araba decat particula-
rismul ortodox §i militeaza de partea nationalistilor arabi impotriva otomanilor, a
francezilor sau a englezilor. Astfel unul dintre fondatorii partidului Baas a fost un
ortodox, Michel Aflak. Raspandirrea ortodocsilor arabi in orasele Siriei otomane
(Liban, Siria, Palestina, lordania) excludea orice posibilitate de teritorializare a
indentitatii lor, care se va indrepta in aceste condifii catre formele unui militan-
tism arab mai mult sau mai putin laic.

Unii ortodocsi precum melkltn foarte marcati de influenta franceza i cea
austriacd, sc vor ataga Romei in secolul al XVIII-lea, pentru a se dusprmdc de
episcopatul grec. Acestia vor juca un rol foarte important in procesul de reinnoire
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al culturii arabe si al renasterii sentimentului national arab. Din perioada napoleo-
niand acesti uniafi arabi vor participa la dezvoltarea Egiptului si a Siriel.
Orientarea lor pro-occidentala va declansa insa o atitudine refinuta fafa de ei din
partea turcilor. Acelasi fenomen s-a petrecut §i cu monofizifii arabi, numifi iaco-
bifi, dintre care o parte sunt atasafi Romei, fiind raspanditi in Siria otomana:
acestia au cunoscut in vremea primului razboi mondial un inceput de genocid cu
caracter religios. Astfel risipirea diferitelor minoritati crestine in Orientul
Apropiat le-a diminuat posibilitatile reale de teritorializare a propriei lor identitati
comunitare, conducandu-le spre un nationalism arab radical.

Monofizifii copti s-au separat de Bizant in secolul al VI-lea pentru a scapa de
presiunile fiscale si politice ale Imperiului bizantin. Copiii, nume care vine din
limba greaca si inseamna pur §i simplu "egiptcan", i-au primit Tn 640 pe arabii
musulmani ca pe niste eliberatori. Treptat ei au fost arabizati, suportand destul de
greu conditia inferioard de dhimma, intr-un context amestecat de toleranta si
persecutic. Chiar daca au reusit sa-si pastreze credinta, ei erau cetateni de rangul
al Il-lea in sénul Imperiilor arabe si a celui otoman. O parte din acesti copti se vor
atasa Romei in secolul al XVII-lea. In secolul al XIX-lea coptii au participat la
trezirea sentimentului national arab-egiptean, care avea ca. principal scop
construirea unui mare Imperiu arab pornind de la Cairo. Aceasta atitudine se va
mentine de-a lungul intregului secol al XIX-lea, copfii opunandu-se §i prezenfei
britanice din secolul al XX-lea. Concentrati din punct de vedere istoric in nordul
Egiptului, modernizarea acestei {ari fitva determina sa se deplaseze catre marile
orage egiptenc precum Cairo sau Alexandria. Asemenea altor comunitati crestine
arabe, raspandirea lor geografica precum si amestecul cu alte popoare musulmane
majoritare in zona, nu vor face altceva decat sd impiedice orice idec de regrupare
nationald. Aceasta situafie 1i va conduce pe copti spre un nationalism laic, multi-
confesional. De asemenea inlocuirea monarhiei cu sistemul republican va
deschide pentru ei o perioada dificila. In confruntarca sa cu lumea occidentala
nasserismul!!, a avut mereu tendina sa-i acuze pe acesti crestini ca ar fi agenfi ai
Occidentului, acel Occident franco-britanic care in alianfa cu Israclul va ataca
Egiptul in 1956, ca urmare a nationalizarii canalului Suez. Nationalismul laic al
lui Nasser va da dovada mereu de retinere fata de copii, considerafi a fi a V-a
coloana a Occidentului. Aceasta migcare se va radicaliza in vremea lui Sadat, fiind
preludiul unei puternice emlgxam copte spre farile occidentale. In 1998, mai muit
de 2.000.000 de copii trdiau in Europa si America. Astazi cresterea islamismului
in Egipt nu face decit sa accentueze aceasta tendin{a emigrationista, chiar daca
guvernul doregte sa se foloseascd de copti pentru blocarea extremismului islamic.

Exodul crestinilor arabi in afara lumii arabe este un fapt major al secolului al
XX-lea. Parasind Egiptul, Libanul, Irakul, Siria, lordania si Israelul, crestinii
arabi sunt astazi mai numerosi in afara lumii arabe decat in locurile istorice de ori-
gine. Acest exod al vechilor arabi crestini reprezinta una dintre principalele carac-
teristici ale istoriei arabo-crestine actuale §i una dintre consecinfele imposibilei
teritorializari a acestor diferite comunitati.

11. Adeptii regimului fostului presedinte al Egiptului Gamal Abdel Nasser (1918-1970), care
a avut ca principale directii in politica sa: socialismul si unitatea araba.
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Din partea lor, maronitii traiau in muntii Liban, amestecafi cu populatiile
druze care-1 dominau din punct de vedere social. Ruperea echilibrului dintre cele
doua comunitati se va produce in momentul invazici Siriei de cétre trupele lui
Mehmet Ali, pasa Egiptului sustinut de Franta si care dorea sa alcatuiasca un vast
Imperiu arab modern, in detrimentul Imperiului otoman. Conducitorii maronifi au
sustinut tentativa sa st vor colabora cu el in timp ce druzii sprijinifi de Londra,
sustincau Istanbulul. Intcreselc diferite au condus la confruntari 1 masacre impor-
tante, relatiilc dintre cele doud comunitagi fiind puternic afectate. Sub presiunea
Marilor Puteri, nelinistite de cresterea influentei Frantei in Orientul Apropiat, cste
gasit un modus-vivendi intre diferitele confesiuni din aceasta zona. Din pécate in
1860, ca urmare a intrigilor engleze in dorinta de a controla drumul Indiilor $i a
menfine integritatea Imperiului otoman, razboiul civil dintre cele doua comunitasi
reizbucneste, aspectul sau brutal fiind ilustrat de masacrareca maronifilor de cétre
druzi!?. Aceasta va produce in Europa o emojic puternica si va conduce la inter-
ventia militara in Liban, a Franiei secondata de Austria, sustindtoare a melkifilor
catolici. Cei 20.000 de morti ai acestui razboi civil a permis recunoasterea in sanul
Imperiului otoman, a unei specificitdfi maronite cu o structura admnistrativa pro-
prie §i mai ales susfinerea continud a Frantei pe plan politic, cultural si religios.
Acecasta pace precara a avut dc asemenea drept consecinta formarea unei diaspore
maronite caracterizata prin deplasarea aceslei populatii din zona muntoasa catre
Beyrouth si spre oragele de coasta ale actualului Liban; In acea vreme Beyrouth
cra un oras dominat §i populat de suniti §i de ortodocsi. Criza va deschide si calea
exilului in afara Imperiului otoman. O alta consecinia ceva mai indepartata, dar
de carc trebuie sa tinem seama, a fost formarea in sanul inteligentei maronite a
unui curent nationalist arab, carc impreuna cu ortodocsii §i greco-catolicii, vor
forma alaturi de mediile musulmane, una din componentele renasterii nationale
identitare arabe. Elita maronitd forma o elitd pentru Liban §i o alfa pentru lumea
araba, un exemplu interesant in acest sens fiind mentiunea ca primul dictionar de
limba araba a fost scris de maronifi.

‘Pentru a infelege mai bine degteptarea sentimentului arab, este binc sa ne
amintim ca in 1914, dupa emanciparea Balcanilor, o parte considerabila din po-
pulatia Imperiului otoman era arabd; de aici miza considerabila reprezentatd de
cregterea sentimentului national arab pentru viitorul Imperiului turc §i de asemc-
nea violenta represiunii turcesti care s-a abatut nu numai asupra armenilor §i gre-
cilor, dar si impotriva arabilor crestini, In special maroniti $i iacobiti din regiunca
muntelui Hauran!3. In 1918, regiunea actualului Liban a fost cliberata de armatele
britanice §i franceze. De acum inainte se punea problema viitorului ‘Libanului,
care conform acordului incheiat acum trebuia sa sc gaseasca in zona de influenfa
a francezilor. In acest caz erau prevazute trei solutii: prima cu un Liban care putca
ramane ca o provincie in cadrul Siriei, o Sirie mare trecuta de sub controlul

12. Druzii reprezintad populafia Siriei si a Libanului care ocupa masivul vulcanic Darazi din
Siria, nu departc de fronticra cu lordania. Druzii sunt responsabili in secolul al X1X-lea de mai multe
masacre comise impotriva maronitilor. Pe vremea mandatului francez in Siria, druzii s-au revoltat
impotriva marilor conducdtori feudali (iulie 1925). Astazi druzii joaca un rol foarte important in
rindul opozitiei progresiste libaneze.

13. Platou muntos care se intinde pe teriforiul Siriei si al lordanici. El este ocupat de druzi:
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otoman sub cel al Frantei, apoi un micro-Liban limitat la zonele maronite non via-
bile din punct de vedere economic si in sfarsit un micro-Liban extins asupra
zonelor non maronite. Spre dezamagirea nationalistilor sirieni, cea de a treia
solufie a fost retinuta. Identitatea maronita a fost astfel teritorializatd datorita
Frantei si includea si alte comunitati crestine $i musulmane, opunandu-se practic
Siriei care vedea in crearea Marelui Liban o manevra a imperialismului francez.
Identitatea maronita se putea inscrie intr-un teritoriu, dar lua fiinta o fara ce cu-
prindea pe viitor nu mai pujin de 17 comunitati religioase, crestine $i musulmane.
A urmat o perioadd de crestere economica §i de dezvoltare identitara pentru
maronifi, chiar daca pentru alte comunitati insatisfactiile au fost numeroase. De
fapt maronitii erau minoritari in Liban, iar 1n plus statul {i izola in sinul lumii ara-
be crestine deoarece ortodocsii erau traditional mai degraba favorabili Damascu-
lui decat Parisului. In 1943, pentru a pregati mdependenta a fost adoptat un pact
national care imparjea competentele politice intre cele mai importante comunitati
libaneze: maronifi, druzi, siifi!4, suniti!> si ortodocsi. Preponderenta a revenit in
cele din urma maronitilor chiar daca acest lucru nu corespundea cu situafia demo-
grafica din tard. Dacd maronitii au reusit si aiba un Stat pentru ei, acesta nu era
un Stat al lor, iar pentru a-si mentine preponderenta s-a apelat-la o partajare de
putere cu celelalte comunitagi.

intre independenta obtinuta in 1945 si 1nceputul razboiului civil din 1975, in
istoria Libanului a intervenit un nou factor: in raport cu crestinii, musulmanii au
devenit majoritari. in 1932 crestinii reprezentau 52% din populatie fata de 42% in
timpul razboiului civil, iar maronitii au trecut de la 29% la 24% dinamica demo-
grafica musulmana fiind data de comunitatea siita devenita cea mai importanta in
tard. Acestc mutafii demografice, asociate cu prezenta refugiatilor palestinieni,
vor provoca o reconsiderare a puterii maronite, amplificatd de obsesia acestora
din urma de situatia Incercuirii de catre musulmani. Cele doua fenomene vor
declansa un razboi civil care va dura 17 ani. In noile conditii strategia maromplor
a alternat intre mentinerca actualului Liban, cu izolarea diferitelor comunitati si
crearca unci noi entitdfi cu o suprafafa mai mica, dar alcatuita numai de crestini.
Ideca transformarii Libanului intr-un Stat descentralizat, federal, a aparut atunci
cand in urma razboiului civil, {ara s-a transformat in mai multe zone confesionale
omogene $i izolate una de cealalta Crestinii care pana atunci au trdit in buna
intelegere cu musulmanii s-au refugiat acum la nord de Beyrouth. In urma acestei
deplasari s-au format noi zone cu populafie siita, druza sau sunita. In afara sateli-
zarii Libanului de catre Siria, rezultatul acestui razboi a fost consolidarea terito-
rializarii comunitatilor libaneze, sau ceea ce s-a numit "cantonizarea Libanului”,
caracterizata prin eXistenta unor zone preponderent comunitare in detrimentul
unui Liban pluralist. Astfel reconstruc{ia unui stat libanez a esuat, acesta fiind de
fapt transformat intr-o confederatie de regiuni autonome care corespundeau prin-

14. Sunt membrii cclor carc la moartea lui Mahomed au considerat ca succesorul acestuia tre-
buia sa fic Ali ibn Abu Talib. Siitii considera ca succesiunea lui Abu Bakr, Umar si a lui Uthman in
fruntea califatului a fost ilegala. Ei sunt prezenti astazi, in mpd deosebit in tari ca: Iran, Liban, India,
Pakistan, si uncle republici din fosta U.R.S.S.

15. Nume dat in islam celor carc recunosc autoritatea primilor patru califi ai dinastiei
Umayazilor si a Abasizilor. Ei sunt in opozitie fata de siiti.
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cipalelor comunitati, fiecare conducandu-se dupa propria lege. Triumful comuni-
tarizarii §i teritorializarii Libanului, va marca practic sfarsitul definitiv al maro-
nismului, sau cel putin al unui Stat cu o directic preponderent maronita, marele
vis franco-catolico-maronit.

Pe planul identitar, anii de rdzboi au permis reactualizarea unei teme impor-
tante: tema feniciani. Dornica de o demarcare de arabism, o parte a clitei maronite
se va prezenta drept descendenta a fenicienilor, ceea cc le-a permis respingerea
proprici arabicitafi §i deci o distantare fata de islam. Ei vor trece de la un maro-
nism activ in directia renasterii culturale §i nationale arabe de la sfarsitul secolu-
lui al XIX-lea, catre un maronism restrans la un teritoriu protejat de Franta, sau
ceva mai tarziu spre o comunitate care devine minoritara demografic §i politic din
cauza unei importante emigratii. Libanul ca tard deschisa influengci occidentale,
dar si loc de refugiu pentru alte populatii venite din Orientul Mijloctu, a reprezen-
tat o excepiie in istoria complexa a lumii arabe crestine. Cazul libanez arata im-
posibilitatea unei teritorializari politice viabile §i durabile a unei minoritati
crestine pe pamant islamic.

Pentru Liban, dar si pentru alte {ari din regiune, in incercarca de a scépa sta-
tutului de minoritate si pentru a gasi mijloacele de a conviefui cu lumea islamica,
crestinii au recurs la un anumit nationalism local, adica de consolidare a senti-
mentului de apartenentd la Statele cxistente (create pe ruinele fostului Imperiu
otoman). Caracterul multicomunitar le permitea dezvoltarea unei 1dent1tap care
nu se putea confunda cu gruparile majorltare‘6 In contextul acestei ' 'comparti-
mentari" o transformare importanta se producea in planul identitar al majoritatii,
carc avea congtiinja aparteneniei la o tara. La adapostul frontierelor, trasate in
functie de interesele marilor puteri curopene, au fost create conditiile fuziunii
comunitdtilor crestine cu cele musulmane.

Nationalismul statal a fost cel mai bine ilustrat in Egipt. Conditiile crau si fa-
vorabile deoarcce fara avea identitate nafionala incontestabila $i nu se confunda
cu islamul. Intre cele doud razboaic mondiale, coptii au militat in mod activ
alaturi de musulmani pentru impunerea temei nationalismului egiptean, pentru un
Egipt independent. Fostul secretar al O.N.U. Butros Gali, care apartine unei vechi
familii de copti a fost alaturi de liderul nationalist musulman Saad Zaghloul, atat
la negocierile din inchisoare, cat si la manifestatiile nationaliste, care au avut loc
dupa cel de-al II-lea razboi mondial n Egipt.

O alta comunitate, victima, de data aceasta a unui veritabil genocid au fost
asiro-caldeii. In secolul al XIX lea ei traiau la limita dintre doud Imperii: cel
otoman $1 cel persan. Ei crau desccnden;n nestorienilor, Biserica care cunoscuse
) cxpcmsmne misionarad deosebita, pana in Tibet $1 Java. Nestorienii au fost dis-
trusi de invazia mongola cel ramasi refugundu -se in reglumle muntoase. In Evul
Mediu ei s-au impariit in doua ramuri: cea a asirienilor rimasi nestorieni si cea a
caldeilor atagati Romei. Originea lor etnica ridica §i astazi unele probleme pentru
specialisti: sunt ei descendentii vechilor asirieni arabizati sau ii reprezintd pe
kurzii aramaizati, iar apoi arabizafi? Indiferent de ipoteza, cea mai mare parte dintrc

16. Chabry Laurent §i Chabry Annie, Politique et minorité au proche Orient, les raisons d'une
explosion, 1984, Paris, Maisonneauve et Larose, p. 57-60.
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ci au pastrat limba aramaica. In secolul al XIX-lea ci triiau In trei zone: Hakari,
bastion muntos inaccesibil, printre kurzii din sud-estul Turciei de astazi, in re-
giuneca Massoul printre arabi §i kurzi §i in regiunea Urmia din Persia, printre azeri,
kurzi si persani. Constant persecutati de diferifii lor vecini musulmani, pe la mij-
locul secolului al XIX-lea ei au facut obiectul mai multor solicitudini din partea
misiunilor catolice franceze, anglo-anglicane, americano-protestante, germane §i
rusc-ortodoxe, mai ales din momentul in care s-a constatat cd regiunea Massoul
confinea enorme rezerve de petrol. Rusia vedea in minoritatea asiro-babiloniana
un eventual punct de sprijin pentru a avansa in Turcia sau Persia, iar Biserica
Ortodoxd Rusa chiar a reusit sa recupereze o partc a minoritafii caldeene din
Persia. In 1914, avansarca armatei rusesti in Turcia orientala §i ocuparea nordului
Persiei vor determina deplasarea gt instalarea asiro-caldeilor in Rusia. Reactia tur-
cilor va fi deosebit de violentd: mai muit de 250.000 dc asiro-caldei au fost ma-
sacrafl, lar altii s¢ vor refugia In Rusia si in Persia ocupata dc armata rusa.

Caderca Imperiului tarist in 1917, a antrenat un nou masacru in regiunea
Urmia unde kurzii si persii s-au napustit asupra unei populatii pentru carc fostii
aliafi nu-1 mai puteau susfine. Dupa noi masacre, asiro-caldeii au parasit regiunca
nentru Mesopotamia, aflata sub control britanic. In mijlocul acestor conflicte
dCOSLblt de grave, dupa incetarea ostilitatilor autoritédfile asiro-caldee au trimi< la
negocierile de la Versailles mai niulte delegatii, cu cererea expresa de a obfine
crearca unui stat asiro-caldeean, alcatui dintr-o parte a Azerbadjanului pers, a Es-
tului Turciei, a regiunii Massoul cu iesire la Marea Mediterana §i Golful Persic.
Aceasta tentativa de teritorializare a nafiunii asiro-caldeene dupa genocidul careia
a trebuit sa-1 faca fata, a fost fara rczultat, deoarece Massoul a fost integrat Iraku-
lui, plasat insa sub mandat britanic, iar regiunca Hakari va ramane la turci.

Tot acum armata engleza se va servi de trupele asiriene pentru a indbusi reve 1-
tcle arabe ivite odata cu noua tutela a Irakului. Irakicnii i$i vor aminti de acest . !
represiv $i in momentul obtinerii independentei in 1932, vor avea loc adevar:.
p100romun 1mpotnva asiro-caldeilor considerafi colaboratori ai cnglezilor, sold:
cu mii de morti §i un important exil citre Siria franceza sau Persia. In timpul ce. .1
de-al doilea razboi mondial trupele asiro-caldee vor ajuta armata britanica in
Oricntul Mijlociu i in Europa. Pentru asiro-caldeii raimasi in regiunea de nord a
Persici, a Urmiei, acestia vor fi antrenali in razboaiele civile iraniene care vor opune
Tehelanul Kur(hstanulm s A7erbadjanulu1 pro- -sovietic. In mod paradoxal, odata cu
venirea la puterc a unui regim republican si laic incepand cu 1958, lucrurile se vor
linigti. Regimurile republicane irakiene de diferite tipuri, ccle ale lui Kassem sau ale
lui Saddam Husein, se vor concentra asupra accentului pus pe unitatea natiunii
irakicne la nivelul diferitclor componente etnice, arabi sau kurzi, si confesionale,
sunifi, siifi §i crestini. Aceasta relativa stabilitate a problemei asiro-caldee, intr-un
regim care predica unitatea natiunii irakicne in diversitatca ei, echilibra oarecum si-
tuatia Numai cd in fafa unor acte "de zel", cea mai mare partc a acestor populafii
asiro-caldec din Irak, va emigra spre tari ca: Australia, Statele Unite sau Europa

Astazi sunt mai putin de un milion de asiro-caldei in Irak, printre care si fos-
tul numérul 2 al regimului Sadam Husein, Tarck Aziz. Actuala stabilizare a si-
tuatici nu a fost posibila decat prin abandonarea oricarei revendicari teritoriale si
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particularism, in schimbul pacii $i a unor concesii de ordin cultural. Acecasi
situatic este si in Iran, undc in regiunea Urmia asiro-caldeii par a s fi d(.Ol]]Oddl
cu regimul islamic aﬂat la putere dupd debarcarca fostului Sah. In raport cu
spatiul geografic ocupat initial, accéasta "nafiunc” crestina a fost complet lipsita de
teritoriu in secolul al XX-lea.

Un ultim exemplu al dinamicii comunitagilor crestine arabe n istoria politica
a Orientului-Apropiat este cel al crestinilor palestinieni, ortodocsi sau melkip
catolici, In lupta palestiniana. Un sfert dintre palestinieni sunt crestini, tar din
acest procent jumdtate sunt ortodocsi. Doi dintre principalii conducdtori ai
migcarii palestiniene sunt de origine ortodoxa: Hawatme si Habas, ca de altfel si
sofia lui Yasser Arafat. Daca ortodoxia nu joaca un rol specific intre revendicarile
palestiniene, pluralismul religios, fenomen mai pufin intélnit in Europa, ocupé un
rol de frunte in desfagurarea negocierilor de pace. In acest caz inifiativa nationala
dintr-o perspectiva laicd a primat §i a anulat orice revendicare identitard de tip
comunitar confesional, singurul obiectiv fiind cliberarea Palestinei arabc, fara a-gi
face prea multe probleme pentru apartenenta religioasd. Ortodocsii au chiar
tendinta sd se aldture miscarilor palestinicne dure.
.~ Dincolo de stralucirea lumii bizantine, crestinii arabi In secolul al XX-lea nu
du reusit sa depageasca statutul lor de minoritate religioasa. Aceasta din motive
demografice, iar imposibilitatea de a sc teritorializa sub forma dec micro-Stat-na-
flune nu i-a Impiedicat sd-gi pastrcze identitatea, chiar si n diaspore din ce in ce
mai numeroase. De aceca consideram ca esecul lor poate avea §i un aspect pozi-

“tiv deoarece ilustreaza ca un grup socio-etnic sau socio-confesional se poate

meniine in afara statului sau a unui teritoriu, pe parcursul a doud sau trei generafii.
:Ramane de vazut daca aceasta limitd poate f1 depasita.

i La randul ci tradifia araba cregtind ocupa un rol important in dialogul cu
smusulmanii, sau in cofruntarea dintre monoteismul absolut iudaic si cel islamic.
+Pe exemplu cum poate fi explicata dogma Sfintei Treimi unui evreu sau unui mu-
: sulman fard un real pericol reductionist. Dezvoltandu-si insa propria traditie tco-

logica, arabii crestini nu trebuie sa invidieze nici Occidentul crestin, nici pe orto-
docsii din estul si sud-estul Europei, a céror traditie teologica le poate fi comple-
‘mentara!’. In definitiv tradifia araba crestina, nascuta din necesitatea crestinilor de
a reaminti csenta credintei 1n fata lbldl]ll.lllll, poate ajuta la o reinnoire a constiingei
misionare a Bisericilor prezente in lumea arabd. Daca vor ramanc in continuare
divizate, revenirea la izvoare este singura cale pentru realizarea unitatii cregtine in
Orientul Apropiat. La aceasta se adauga gi dialogul destul de dinamic cu Europa
catolica §i cea ortodoxd, sau relatia speciala cu musulmanii, ce speram ci va dez-
volta In aceasta zona a lumii o noud perioada de infelegere, dreptate si pace.

17. S. Khalil, "La tradition arabe chrétienne et lu chrétienté de la Terre sainte”, Christianity
in the Holy Land, lerusalim, 1981, p. 357.
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CATEVA CONSIDERATII PE MARGINEA CREDINTEI BIBLICE
Asist. dr. CONSTANTIN PREDA

Substantivul "credinga" (hemunah — pistis) este folosit in Sfanta Scriptura
pentru a indica temeiul complexiv al existentei religioase in relagia sa cu Dum-
nezeul revelagiei gi este tipic limbajului cregtin. Din aceasta privin{a atat credinfei
vechitestamentare ¢t si celei neotestamentare nu-i putem gasi un text paralel in
litcratura profana! care si ateste insemndtatea pe care acest termen o are in cadrul
Revelafiel biblice.

In antichitatea clasicd, relafia omului cu Dumnezeu n-a fost niciodata
descrisa in termeni de "credin{a" sau "a crede”; nici mdcar in Vechiul Testament
acesti termeni nu indica actul religios prin excelenfa?. Termenul cel mai apropiat
conceptului de "credinga" este inclus de radicalul mn (JAN) care inseamna: "a fi
stabil, solid, singur, susfinut, credibil, demn de luat in seama, a avea un suport
durabil". A crede (hifil hé ‘émin), iInseamna a miza pe cineva (be) care merita cre-
ditul absolut si cdruia i se poate acorda toatid increderea®. Forma substantivului
(hemunah)?, poate insemna "fermitate, siguran{a, credibilitate". Credinfa (hemu-
nah) constd In a renunta la propria autonomic pentru a avea drept sprijin pe
Dumnezeu si a Te Incredinfa lui cu tot sufletul, cu propriile ganduri, cu intreaga
viatd, din dorinta unei siguranfe congtiente si'a unei credinciogii perseverente: « i
esti taria mea, Doamne in mdinile Tale incredingez sufletul meu, Tu m-ai rascum-
parat, Dumnezeul adevaruluiy» (Ps. 31, 5-6; cf. Dt. 32, 4; Is. 25, I; Os. 2, 22; Avc. 2, 4).
lata de ce in Noul Testament, acelasi adjectiv: miotdg (credincios) va desemna, in
sens activ, omul credincios, adica cel care si-a pus nadejdea sa in Dumnezeu, iar
in sens pasiv: cel care este demn de credintd sau inspird incredere.

In limba noastra acest radical s-a conservat n termenul liturgic "Amin": a
credc inscamna in acest sens a spune (Da!), Amin, manifestarii lui Dumnezeu si
deci lui Dumnezeu Insusi. El este «Dumnezeul Amin» (Is. 65, 16; Rm. 3, 3;
Ap. 3, 14), Dumnezeul credincios si sigur.

Termenii derivafi de la radicalul 'mn (MN) indica o relafic reciprocd intre
Dumnezeu §i om in care Dumneczeu este cel care pune bazele acestei relatii.
Aceasta relajie se intemeiaza pe vointa Sa descoperitd In poruncile Sale, In faga-
duinele sale, in credinciosia Sa, in drentatea Sa. In aceasti relafie termenul mn
(V) pretinde exclusivitatea. Relafia omului cu alte divinitdti nu cste niciodata

L. C1. C. SPICO, niotig, in Note di Lessicografie Neotestumentaria, 11 (Brescia, 1994), 387-395;
vezi $1 G. BARTH, niotig motebw, DENT II (1998), 941-957.

2. A. WEISER, #ioretw, in GLNT X, 359-400.

3. Cf. hdtah: «a avea increderen: 2 Rg. 18, 5; Ps. 4, 6: «Aveyi incredere in Dumnezeur; 25, 2;
31,7, 40.4: 52,9, 55, 24 (TM) «Jur eu in Tine mda voi incredey, care corespunde in greaca verbu-
tui 7!'10'1;61)6[\", derivat de la meiBoua, «a fi increzator».

4. In greacd adj. Miotdg, deriva de la o radicind pith; «a lega, a adera, a se ataga», $i cores-
punde ebraicului ‘omen «ceea ce leagd, uncsten, cf. R. B. SCOTT, "The «amon» of Prov. VIII, 30,
in VT 1960, 213-223.

5. nZ "éman (participiu nifal) = constant. Cf. R. BULTMANN - A. WEISER, miotetw xtA., in
GLNT X, 337-488; W. BAUMGARTNER, Lexicon in VT Libros, (Leiden 1953) 60-62; P. ANTONE,
"Foi" in DBS 111, 276 5.u.; J. ALFARO "Fides in tenminologia biblica", Greg 42 (1961), 463-505.
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descrisé cu acest termen. A nu crede Inseamna a apostazia: apostazie fajad de Dum-
nezeu, apostazie de la Legdmantul sau si prin urmare apostazie de la poporul le-
gamantului: 'im lo’ ta ‘aminu ki lo’ te' amenu «Daca nu vefi crede nu vefi avea sta-
bilitate» (Is. 7, 9; TM)®. Aici stabilitatea se referd la existenta globald a omului.
Cuvantul profetic afirma de fapt (cf. 47 valoare demonstrativo-explicativa), ca
identitatea de credinta inseamna stabilitate, siguranta existenfiala. Parafrazdnd
Is. 7,9, putem obtine o afirmatie de tipul: in credinfa insasi constd modul de a fi
si stabilitatea sau existenfa poporului lui Dumnezeu. Potrivit cuvantului profetic,
credinta inseamna unica forma de existen{d posibila, o existenta carc exclude in
mod absolut orice atitudine autonoma a omului §i orice legatura care nu se inte-
meiazd pe Dumnezeu’.

Termenul wiotig este fundamental in Noul Testament i exprima convingerea
ca in lisus din Nazaret s-a infaptuit intervenfia mantuitoare a lui Dumnezeu «la
plinirea vremii». Prin urmare spre deosebire de religiozitatea traditionala, man-
tuirea omului se decide in momentul recunoasterii in Persoana lui lisus Iristos si
in mesajul Sau interventia mantuitoare a lui Dumnezeu in istorie®. Dupa cum suntem
incunostiintati de Evanghelistul Marcu (1, 15), mesajul mantuitor al lui lisus se
rezuma in formula: «Pocaiti-va si credefi in evanghelie!». Raspunsul omului la
acest apel a lui Dumnezeu (kerygma) adresat prin Iisus Hristos are drept conse-
cinta credinta-pistis.

Noul Testament pune foarte clar in relief faptul c¢a nu din fiinfa omului pro-
vine credinta, adicd de jos, ci este un dar i un har al tui Dumnezeu (cf. Mt. 16, 17,
I Tes. 1,4 5.u.; 1 Cor. 2,4 s.u,; Flp. 2, 5; Ef. 2, 5). insa credinta este $1 un raspuns
al omulu1 la gratu1tated 1u1 Dumnezeu

«Numai in crestinism conceptul credinfei a dobandit acest caracter dominant
aentru a descrie relatia omului cu divinitatea, credinfa @ fost infeleasa ca atitudine
care patrunde, cuprinde si cilduzeste intreaga viafa a omului religios». Prin struc-
tura ei dialogica credinfa este caracterizata de o tonalitate personald, care se exprima
printr-o optiune de incredere sau printr-un refuz al actelor de formalism religios.

In crestinismul primar incetul cu incetul, odatd cu inceputul activitafii
misionare conceptul credinfei se imbogateste si isi clarifica continutul. In vestirea
inesajului lui Hristos de catre Biserica, termenul "credinta” este pus In stransa
legatura cu marturisirea lui Hristos. Credinta devine o relatic personala cu Hristos
st indica procesul de pocain{d, de primire a mesajului cregtin, ramanerea §i sta-
ruirea in aprofundarea acestuia, o viata coriforma vointei lui Dumnezeu, o martu-
risire dusd pana la martiriu. Actul credingei este el insusi o lucrare i o putere a
lui Dumnezeu inaintea oricdrei faptuiri omenesti. Dintru inceput este stare de har!’

6. In traducerea LXX, credinga este interpretata si calificatd ca un ‘emiotiun, iar importanta si
(cineinicia ei este echivalenta cunoasterii rationale. Traducerea interpretativa: «Dacd nu veti crede,
nu vefi infeleger a avut un rol important in perioada Parintilor Bisericii, demonstrindu-se eficienti
in masura in carc a lisat sa se injeleaga credinta ca un act uman total care conduce omul la o noua
cunoastere, atunci cind omului i se deschid ochii atat spre cunoasterea de sinc insusi, cat si a lui
Dumnezeu prin Revelatie.

7. Cf. A. WEISER, motebw, in GLNT X, 379-380.

& P. STOCKMEIER, Fede e religione nella Chiesa Primitiva, (Brescia, 1976), 20.

9. R. BULTMANN, Teologia del Nuovo Testumento, (Brescia, 1985), 94.
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Din aceastd cauza, dupa cum subliniaza Sfantul Pavel, ca conduce omul la
mantuire. Apoi termenul wictig este definit in termeni de confinut: credinta
devine receptarea kerygmei apostolice, a refine drept adevaratd insemnditatea
méntuitoare a crucii, morfii $i'invierii lui Hristos.

In Sinoptici, lisus apare ca un $18&oxarog (Invatator), iar mesajul Sau este
prezentat ca d18&okaiia. Credinga ca atagament faja de persoana lui lisus include
pe langa elementul existenfial $i unul obiectiv de confinut, acceptarea kerygmei
despre El

in Sfantul Toan credinga este prezentata intr-o relatie particulara cu cunoagte-
rea, pe care o precede §i 0 urmeaza. insasi cunoasterea ramanc in cadrul credingei.
Contrariul cunoasterii nu este credinga, ci orbirea si minciuna. "Cunoagterea”
credintei comunica mantuirca si viafa. In baza deciziei in favoarea sau impotriva
credinfei se verificd invierea sau judecata, mantuirca sau condamnarea vesnica.

in Epistola catre Evrei, credinfa este cdutarca permancnti, o perscverenta
intru certitudine. Definitia biblica din Evr. 11, 1 a devenit clasicd: «Credinfa e
Siingarea celor nddajduite, dovada lucrurilor celor nevazutey ("ectiv 8e mioTIS
Ekm(opevmv vnootaotc). Iliotig are valoarea unei garaniii pe care Dumnezeu
ne-a dat-o pnn Invierea lui Tisus din morti (cf. . A. 17, 31). In Evr. 11, 1 sub-
stantivul vréotooig («ceea ce cste pus suby, de aici "suport”, "baza", "funda-
ment") are sensul de realitate opusa oricarei aparente.

Alat-pentru Vechiul cat i pentru Noul Testament Avraam este considerat
parintele credintei §i deci modelul existentei credincidase. Raspunzind lui
Avraam care se lamenta pentru ci nu putea sd aiba copii, Dumnezeu ii promite o
descendenta. «E! a crezut lui Dumnezeu si aceasta i-a fost socotita ca-dreptater.
Credinta lui Avraam implica atat increderea in Dumnezeu, cat si credinta in
implinirea celor fagaduite de Dumnezeu si mai ales in faptul ca aceste fagaduinge
sunt adevarate (fides qua i fides quae) cu loate aparentele contrare, potrivit expe-
ricnfei omenesti, faja de Cuvantului lui Dumnezcu!©,

Incepand cu Augustin, apoi cu medievalii i tcologii moderni (R. Bultmann,
K. Barth), s-a facut distincpia intre fides quae creditur $i fides qua creditur, intre
credinga infeleasa ca doctrina, invajatura i credinja injeleasa ca practicd, com-
portament, plecand de la diferitele perspective si moduri de intelegere a ei de catre
autorii Noului Testament.

Potrivit Scripturii cunoagterea credinfei e¢ste un proces de iluminare care
atinge in mod direct persoana gi-i transtorma existenta.

O privire statistica asupra conceptului credinjei in Noul Testament demon-
streazd importanfa centrala pe care o arc substantivul nictig in scrierile autorilor
sfinti. Dintr-un total de aproximativ 224 dc locuri (din care 24 in Evr. 11 5i 11 1n
Tac. 2), 108 locuri apdmn Sfantului Pavel, 13 Epistolelor pastorale, Evangheliel
dupa Joan nici unul, 1 primei Epistole a lu1 loan. Insa verbul, (a crede) in Pavel
se gascste numai in 46 de locuri, in Epistolele pastorale de 6 ori Tiwtevw iar in
restul Noului Testament de 198 de ori dintre carc 106 locuri in Evanghelia lui Joan

10. A se vedea B. S. CHILDS, "La fede biblica", in idem, Teologia Biblica. Antico ¢ Nuovo
Testumento (Casale Monferrato, 1998), 635-665, aici 638.
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§1 in prima Epl%lola alui. In Fapt(.le Apostolilor substantivul mcng apare de 15
ori, verbul motebw de 39 de ori, iar adjectivul motog de 3 ori.

Vizuta intr-un mod foarte schematlc evolutia conceptului s-a dezvoltat in trei
faze!l: a) In timpul activitaii si predicii sale publice lisus ceruse pocain{a si credinfa
in vestea cea bund descoperita de Dumnezeu Tatal prin El. Acestei chemari dum-
nezeiesti i-au urmat primii ucenici, cra o chemare care se adresa fiecaruia in parte,
deci avea o dimensiune personald. Era o credinfa in act care se baza pe exmtenta
istorica a Fiului lui Dumnezeu Intrupat. b) Dupa Inviere, kerygma misionara a
Bisericii przma/e palemmene invitase din nou la pocainid; insd aceasta fusese
actualizata in mod decisiv prin acceptarud kerygmei pascale, adicd prin credinfa
expresa in sensul din Rm. 1, 3 §i 3. In lumea elenisticd kerygma misionara finea sa
extinda aceasta «pocainta» §i «intoarcere» la «Dumnezeul cel Viun (1 Tes. 1, 8 s.u,;
Evr. 6, 4-6). Aceastd pocdintd insemna intoarcerea la credinta, al carei nucleu con-
sta Tn acceptarea $i primirea kerygmei pascale (1 Cor. 15, 11). Dacé pentru lisus si
pentru Biserica palestiniana credinta avea drept scop chemarea la pocainta, incetul
cu Incetul dobéndeste o acceptiune integrala prin predica Sf: Pavel!2,

Apostolul defingste scopul misiunii sale in mod direct ca «ascultare a
ucdm;cm (Rm. 1, 5), chiar daca epistrefo (a se intoarce, converti) raméanc un ter-
men misionar (cf. 1 Tes. 1,9 s.u.; 2. Cor. 3, 16; Gal. 4,9 s1in FA) In orice caz
este folosit pentru a invita pe cei botezati sa clcadd, insa niciodatd la
«pocdintan!3.

In Biscrica elenistica venirea la credintd era motivata de doi factori: primul,
pozitia cheie pe care lisus insusi 0 avea i, al doilea, misiunea in randul pagéanilor.
Din cauza primului motiv ea devenise centrala mai ales prin modul de a i provo-
cat de lisus, in baza celui de al doilea, implica tot ceea ce pretindea un astfel de
comportament. Insa, pentru Sf. Pavel, s-a adaugat un al treilea factor personal
(raportul dintre credinta si faptele Legii) cu care a aprofundat pe primii doi. ¢) Sf. Pa-
vel pune in evidenta credinfa pentru a delimita calea mantuirii indicata de lisus in
upozitie cu Legea. El contrapune credinta, «faptelor» Legii. Pentru el cei doi ter-
meni, cel al credingei si cel al faptei inspirata din legalismul Legii mozaice, se
remarca fiecarc intr-un context vital care este indicat de o serie de termeni. Una
dintre cele doud serii vorbeste de pdcat, lege, carne, mdnie, moarte; alta, care i
corespunde In mod antitetic, dreptate, Hristos, credinta, duh, har, viata. Astfel
stibstantivul «credinga» se dlstmgc ca un termen teologic cheie. In ceea ce priveste
credinta pentru Sf. Pavel, el a adus nu numai un important aport la dezvoltarea
Kerygmcei misionare, ci a §i caracterizat noua existenta pe care Evanghelia a adus-o
in opozitie cu religiozitatea ebraica si elenistica. Aceastd evolufic a conceptului
credintei este reflectata mai ales in formulele kerygmatice din corpus-ul paulin.

Importanfa argumetului credintei pentru teologia crestinﬁ ar trebui sa fic evi-
dent. "Credinfa" este termenul central care exprima in mod sintetic raportul cu
Dumnczey, izvorul inspirafiei si temeiul sperantei.- Insa din totdeauna tema

11. Cf. L. GOPPELT, Teologia del Nuovo Testumento Molteplicita e unité della testimonianza
arostolica di Cristo, 11 (Brescia. 1983), 502-5(3.

12. R. BULTMANN, "Teologia del...", 95-97.

13. L. GOPPELT, "Teologia...”, 503.
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credinfei a constituit un motiv de mari controverse. Ea nu numai a contribuit la
delimitarea crestinismului de iudaism, dar a fost §i un element determinant care a
deosebit si marcat pozitiile confesionale dintre ortodocsi, catolici §i protestanti.
Astazi exista multa confuzie in ceea ce priveste insemnitatea §i continutul
credintei. A afirma, dupa cum fac unii teologi moderni, ca problema definirii
credinfei astazi trebuie tratatd in limita simplelor exigente dictate de practica
iubirii, inseamna a semnala amploarea problematicii, decét a oferi o solutie!4.

O reflectie teologica care vrea sa fie serioasa trebuie sa infrunte numeroase-
le probleme de fond:

1. Termenul "credin{a" poate fi infeles ca o expresie fenomenologica generi-
cd a atitudinii religioase care — chiar daca asuma forme diferite — este o trasaturad
comuna a oricérel culturi umane, §i se poate spune ca in acest caz oferd punctul
de plecare pentru orice cercetare asupra acestui argument?

2. Cum se explica elementele surprinzdtoare de continuitate ca si de discon-
tinuitate dintre cele doua Testamente, in particular ludnd aminte la folosirea mar-
ginald a termenului "credintd" in Vechiul Testament faja de locul central pe care-1
ocupd In Noul Testament? .

3. Care este raportul dintre inelegerea credingei reiesita dintr-o reconstituire
a propovaduirii lui lisus si cea a Bisericii primare, si in special a Sf. Pavel?

4. Este de datoria teologiei biblice sa furnizeze o sinteza a diferitelor con-
ceptii despre credinta, la Inceput transmise de cercun diferite, pentru a arunca o
punte catre teologia sistematica (dogmatica)?

Dezacordul asupra acestor probleme de fond este mare. De aceea va fi nevoie de
0 mare §i ingrijita atentic acordata intregii serii de texte biblice care privesc credinia,
si, de asemenca menfinerea unui dialog continuu cu literatura specifica argumentului,
in intentia de a contura o pozifie a noastra intre multe alte optiuni posibile.

14. Cf. B. S. CHILDS, "La fede biblica...", 635.
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RAELIENII, SECTA CU PRETENTII STIINTIFICE
UN PUNCT DE VEDERE ORTODOX

Pr. dr. DAN BADULESCU

Introducere .

Notiunea de sectd. Potrivit specialistului Jean Francois Mayer: "In limba
engleza exista o diferenta intre cuvintele sectd si cult. Termenul sectd desemneaza
un grup schismatic, infiinfat de credinciosii ce au parasit Biserica lot de origine,
pentru a crea noua miscare, in care se vor stradui sa vada o intoarcere la mesajul
adevarat si nealterat al tradifiei din care provin. Unii sociologi recurg totusi la
conceptul de cu/t, Intr-un sens nedoctrinar, pentru a desemna un grup recent creat
(o noua religie in stadiu incipient), redus, slab organizat, strans 1n jurul unui con-
ducitor charismatic"!. "Termenul de sectd (ce aminteste ideea de ruptura,
despartire, excludere) a fost intrebuintat adeseori, unor grupuri ce se indepartasera
de credinele Bisericii universale..."2

Preludam aceste definifii aparute in spatiul euro-atlantic, ca fiind potrivite pentru
a desemna fenomene religioase tipice acestui spatiu in ultima mie de ani: secta-
rismul si secularizarea.

Secta scientistd. Scctele aparute in a doua jumatate a secolului trecut au fost
denumite 1n sociologia religiilor "noi miscari religioase" (new religious move-
ments NME). Spre deosebire de "vechile migcari religioase”, sectele neoprotes-
tunte "clasice", noile migcari nu se mai desprind acum dintr-o biserica, ci consti-
(uie aparifii total din afara bisericii. Ele nu mai au acea "Intoarcere la mesajul
adevirat §i nealterat al tradifiei din care provin", ci au un caracter de separare de
organismul social secularizat, de cultura, stiin{a §i morala acceptata de catre socie-
tatea occidentala, fiind in acest sens niste dizidente culturale si sociale.

11 cadrul acestor noi migcari de la sfargitul secolului trecut, se poate distinge
un grup de secte scientiste, printre care se remarca scientologia $i raelienii.

Miturile OZN (ufolatria). Acestia din urma se incadreaza in limitele sectelor
scicntiste la subdiviziunea secte ufolatre, adica acele grupari ce se centreaza intr-un
fel sau altul pe cultul extraterestrilor si al OZN-urilor (engl. Unidentyfied Flying
X%jects UFQ), fiind la ora actuala cea mai reprezentativa in domeniu.

SECTA RAEL
istoricul, fondatorul, doctrina, Clonaid, asertiuni

Scurt istoric. Potrivit site-ului web oficial al secteid: "La data de 13 decem-
biic 1973, viafa pilotului de curse Claude Vorilhon, in varstd de 27 de ani (n. 1946)
i luat o Intorsatura radicala. Intr-un vulcan de langa Clermont-Ferrand, Franta, el
& vazut un OZN de 7 metri in diametru, facut dintr-o folie subtire de metal argin-
tiu 5i care sc migca in totala tacere. O fiinja radianta a iesit de acolo si i-a inmanat

t J. F. Mayer, Scctele, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1998, p. 8.
2. Cf. Armand de Mestral, citat in J. F. Mayer, Sectele, p. 9.
3. Accesat la adresa: http://www.rael.org/int/english/index,htm].
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lui Rael un mesaj ce revela adevarata origine a omenirii. Extraterestrul, care s-a
numit pe sine Yahwe Elohim?* a dictal un mesaj adresat Intregii omeniri $i a
fagaduit sa sc Intoarca public, aducand cu sine pe toti profetii din trecut, aga cum
a fost propovaduit in diferitele religii. El a explicat cum a fost cand extraterestrii’
Elohim au initiat toate religiile ca pe o cale de educare progresiva a nivelului de
dragoste si constiin{d al omenirii, desi oamenii au starsit inevitabil prin a distor-
siona mesajul lor §i a folosi religia pentru avantaje politice. Acest mesaj este capi-
tolul final al tuturor religiilor, este cheia care permite fiecaruia sa injeleaga ca
ccea ce consideram a fi Dumnezeu sunt de fapt niste oameni ca g1 noi, numai cei
mai avansati, care ne iubesc foarte mult si au asteptat ca noi si atingem un nivel
in care putem in sfargit sa-i intelegem. Vehicolul pentru acest nou mesaj s-a numit’
"Miscarea Racliana". De la infiinfarea in anul 1973, accasta s-a raspandit rapid in
tdrile francofone din Europa, Africa $i America si este astazi in rapidé expansiune
in Asia. Mesajele au fost traduse in engleza siin alte limbi — pand acum in total
25 — miscarea exista in 84 de fari ale lumii, §i are peste 55.000 de membri. In toata
lumea exista aproximativ 130 de ghizi, sau preoti raelieni $i 24 de episcopi">.

Potrivit lui Rael, toata viata pamanteasca, incluzand fiinfcle umane, a fost la
inceput creatd stiintific in laboratoare de catre Elohim, un popor avansat din
spafiu, folosindu-gi maiestria lor desdvarsita a ingineriel si a sintezei ADN.
Urmele lucrdrii lor pot f1 Intdlnite si in Biblie, care este cea mai veche carte ateista
din lume, intrucat cuvantul "Elohim", care apare in versiunea originali.cbraica
inscamina "cei ce au coborat din cer".

Cu toate ca valorile predate de catre religiile traditionale nu mai corespund
victii actuale, oamenii au In continuare nevoi spirituale fundamentale.

Religia raeliana raspunde acestei nevoi oferind valori care se acorda perfect
cu sccolul XXI: acceptarea divorfului, contlaccp;ici avortului, eutanasiei (sinu-
cidere asistata), $i casatoria preotilor i puotcselox(’ Ca si budlsmul religia
racliand este o religic ateista".

Fona’aroru/. in prima sa carte, Rael descric cum, la varsta de 27 de ani in cali-
tate de ziarist de sporturi auto i pilot de curse in devenire, a luat contact cu o far-
furie zburatoare in Auvergne, in sudul Frantei, in decembric 1973. Timp de sase
zile, un mic om verde i-a explicat in franceza originea pamantenilor. El i-a mai
talcuit de asemenea toate tainele din Scriptura. Minunea hranirii mulfimilor cu
paine de catre lisus, de pilda, a fost de fapt o "méncare sinteticd deshidratati —
carc, prin adaosul de apd, a crescut de cinci ori in volum". Strainul spatial 1-a
informat pe Claude ca adevaratul sdu tata era un cxtratcrestru care a impregnat-0
pe mama sa. Strainul i-a cerut lui Claude si raspandeascd cuvantul si sa-si
schimbe numele in "Rael", care inscamna "mesager" in limba spaiiala, o combi-
natie ineditd dintre Ra — "soare" si — cl, "Dumnezeu"’. Mama sa era catolica, iar

4. Sic! Dar Elohim cste in ebraica un plural!

5. Poslfam autorului Rael din cartea The True Fuce of God.

6. in mediul catolic "preoteasa” nu desemncaza pe sotia preotului ci, funcfiunea sacerdotala
detinuta de catre o femeie,
7. Parodie cvidenta a schimbarii numelor din Vechiul si Noul Testament: Avram-Avraam,

lacob-Israel, Simon-Petru, Saul-Pavc).
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tatal lui evreu — aga a crezut pana cand a aflat ca era jumatate extraterestru. Rael
nu si-a testat niciodatda ADN-ul cu al tatalui sau. "Nu este nimic de gésit", spunc
el. "Codul genctic al Elohim-ilor s-a amestecat cu oamenii §i a creat poporul
evreu. El va arata ca sunt evreu $i nimic mai mult".

In acest sens, pe refcaua internet se pot intalni speculatii neoprotestante
fundamentalistc legate de interpretarea textelor de la Facerea, VI, 2, 4: "Fiii [ui
Dumnezeu, vazdnd ca fiicele oamenilor sunt frumoase, si-au ales dintre ele sofii,
care pe cine a voil... In vremea aceea s-au ivit pe pdmdnt uriasi, mai cu seamd de
cand fiii lui Dumnezeu incepusera a intra la fiicele oamenilor si acestea ince-
puserd a le naste fii: acestia sunt vestitii viteji din vechime". Interpretarea ufolo-
gista socoteste ca "fiii Iui Dumnezeu” sunt acesti ingeri cazuti (Nephilim),
"extraterestri” desigur ce au creat accasta rasa hibrida a uriasilor prin cuplarea cu
frumoasele pamantence®. Aceasta eroare tradeaza ignorarea interpretarii patristice
ortodoxe ce a socotit ¢ acestia erau urmasii lui Set, deci oameni. "ldentificarea
"fiilor lui Dumnezeu" cu ingerii sau fiintele ccresti se intemeia Tn parte pe cartea
apocrifa a lui Enoch. Aceasta interpretare rabinica destul de raspandita in veacul
intai si al doilea de dupa Hristos poate fi gésita la scritorii evrei losif Flavius
(Antichitafi iudaice 1, 3) si Filon din Alexandria (Uriagii), ca si in unele scrieri
gnostice (de ex. invatatura lui Valentinian). Unii dintre primii scriitori crestini au
primit si ei din greseald aceastd interpretare”?.

Organizafia §i scopurile ei. Potrivit site-ului oficial: "Urmand instructiunile

extratcrestrului, Rael a infiinjat "Miscarca Raeliand", o organizafie internafionala.
- Este o organizafie ateistd, spirituala si non-profit, "ateistd" deoarece demistifica

vechiul concept de Dumnezeu, "spirituala” deoarece ne leaga de creatorii nostri si
dc infinitate, $i "non-profit" din cauza cé nici un membru nu este ‘salarizat, nici
imacar Rael Tnsusi.

Scopurile migcarii sunt:

- De a informa fara sa convinga;

- De a intemeia o ambasada pentru extraterestri;

— De a cataliza o societate adaptata viitorului.

Aceastd noua filosofic, unde se intdlnesc spiritualitatca cu stiinfa, este predata
ia seminarii internationale pe fiecare continent.

Miscarea publica de asemenca magazinul trimestrial Apocalypse.

Clonaid. Institufia Clonaid, care isi are sediul in Las Vegas, Nevada, a fost
inteineiata de catre raclieni in februaue 1997, imediat dupa anunfarea Llonam oii
"Doily". In anii 1990, Quebecul a garantat statutul de rcligie miscarii raeliene.
Raclienii au distribuit prezervative tinerilor prin programe destinate
adviescentilor canadieni. Ei au Tncercat de ascmenea sa convinga pe romano-ca-
Lotici sd renunte la credinga lor. "Braful" stiinfific al miscarii estc Clonaid, desti-
nata ajutorului cuplurilor sterile §i homoscxuale de a avea copii.

8. COME SAIL AWAY UFO PHENOMENON and THE BIBLE _ 1997 — 2001 Guy Malone
seekyel 4 earthlink. net.

9. Serafim Rose, Cartea Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor, Yopia, Bucuresti, 2001,
nota 274.
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Chimista Brigitte Boissclier a anuntat la data de 27 noiembrie 2002, nasterea
in jurul datci Craciunului a primului copil clonat ce va fi gemen identic al mnamei
sale cel putin o lunga perioada de timp.

Acest eveniment va marca inceputul unei noi ere In reproducerea umani -
prima nastere asexuala, prima data cand un copil conceput nu a fost produsul
amestecului genetic al mamei §i al tatalui, ci reproducerea identica a unuia din
parinti. Apoi ea a spus ca un cuplu american astepta prima nastere prin clonare, o
fetita, spre sfarsitul anului 2002.

Clonarea produce un duplicat genetic al unei creaturi. Metoda predominantd
in lume consta in extragerea nucleului, sau miezului, dintr-un ovul si inlocuirea sa
cu ADN de la un donator. Acest ADN "reprogrameaza” ovulul, transferdndu-i in-
tregul cod genetic al donatorului.

Dr. Brigitte Boisselier- este o racliana — gi chiar "episcop”. La conferinta de
presd.ea a aparut purtind medalionul de argint raclian ce combind Steaua lui
David si un fulg de zapada, simbolizind spafiul si timpul infinit. .

Clonareca umana cste in inima teologiei raeliene a "creatiei stiintifice", pe care
raelienii o descriu ca pe o alternativa atat la evolutionismul darwinist, cat i la
dogmele marilor religii. "Clonarea este cheia vietii vesnice”, spune Rael. Grupul
poseda propriul parc tematic, UFOland, langa Montreal.

Asertiuni raeliene. Mesaj extraterestru: Savanfi de pe alta planetd au creat
intreaga viaja pe pamdnt folosind ADN. "Extraterestrii erau inal{i de aprox. 1, 30 m,
aveau par lung negru, ochi migdalati, piele maslinie §i degajau armonie $i umor.
Unul dintre ei i-a spus lui Rael ca "noi suntem cei ce am creat toata viaja paman-

. teasca, voi ne-afi considerat zei, noi am fost la originea marilor voastre religii.
Acum sunteti destul de mari ca sa intelegeti aceasta, am dori s stabilim contacte
oficiale printr-o ambasada".

Mesajele dictate lui Rael explica faptul ca viaja pe paméant nu este rezultatul
evolutiei Intdmplatoare, §i nici lucrarea vreunui Dumnezeu supranatural. Este o
creafie deliberata, folosind ADN-ul, a unor indivizi superiori din punct de vedere
stiintific, care au creat oamenii efectiv dupa chipul lor, lucru care ar putea fi numit
"creationism stiinfific"19. Informafii asupra acestor oameni de gtiintd si a lucrari-
lor lor, cat si asupra simbolurilor perene ale acestora pot fi regasite In scrierile
vechi ale diferitelor popoare. Lasand umanitatea sa evolueze singurd, elohimii au
menfinut totusi legaturile cu noi, prin intermediul profetilor, ca Buddha, Moise,
lisus si Mohamed, acestia tofi fiind alesi si formati de ei. Rolul profetilor a fost
acela de a educa omenirea progresiv, prin mesajele pe care-le-au transmis, de
fiecare datd adaptate la nivelul cultural si de comprehensiune al vremii. Acestia
au avut si obligatia de a l1asa "urme" ale clohimilor pentru ca noi sa fim in stare
sa-i recunoastem drept creatori §i partasi la viaja noastrd, atunci cdnd vom fi
avansat destul pentru a putea infelege.

"Exista un numar infinit de universuri ca al nostru care sunt vesnice. Aceasta
este esenfa mesajului recent al savantilor de la universitatea din Barcelona si Tufts
University din Boston. Teoria lor, care va fi publicatd in toamna viitoare in

10. In acest context, termenul inseamnd cu totul altceva decat asa cumn a fost el lansat de citre
savantii fundamentalisti americani.
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Gravitation and Quantum Cosmology Journal, este de fapt total confirmata de
cercetarile facute de catre Alan Guth de la Massachusetts Institute of Technology.
Teoria universului infinit a fost anuntata acum 28 de ani de citre Rael, intemeie-
torul miscarii raeliene!!, alaturi de alte previziuni cum ar fi posibilitatea clonarii
unei fiinte umane si depasirea vitezei luminii".

Pentru raclieni, evolutia este de baza. Elohim-ii gi-au clonat propriul ADN ca
sa creeze rasa umana intr-un laborator acum 25.000 de ani.

Rael sustine ca este fratele vitreg al lui Hristos §i ca poate sa strabata o dis-
tanta de doi ani lumini in 25 de minute fara nava spatiala.

Raelienii iubesc ierarhia. Ei se grupeaza in sase niveluri, incepand de la no-
vice la Rael insusi, care ocupa singur cel de-al 6-lea nivel.

«Suntem denumiti "cult". Dar noi nu suntem o religie. Dumnezeul nostru este
stiinfa»!2,

«Primul templu al religiei CVI‘C]C$U a fost de fapt o ambasada in jurul careia
s-a construit vechiul orag. Elohim-ii asteapta acum ca Statul Israel sa acorde un
statut extra-teritorial pentru noua ambasada, "al treilea templu”, dar pdnd acum nu
s-a primit nici un raspuns pozitiv din Israel».

«Noi suntem oamenii de astazi care folosesc tehnologia de méine cu religiile
si gandirea de ieri. Datoritd Elohim-ilor vom fi capabili sd atingem noi niveluri
spirituale prin adoptarea propriei lor religii, "una ateista", cea a infinitatii re-
prezentatd de simbolul lor. Ghizii migcarii racliene vor devem preofii acestei noi
religii, permitand fiinfelor omenesti sa simtd armonia cu micro- §i macro-infini-
tul, si sd realizeze ca noi suntem pulbere de stele §i energie vesnica.

Spinitualitatea i stiinja vor conlucra in sfarsit, eliberate de spaimele me-
dievale care au bantuit trecutul nostru. Aceasta ne va permite sd devenim noi
ingine "dumnezei" asa cum s-a scris de demult in vechile scripturi”!3.

Noul mit scientist: Extraterestriil4

Fenomenul OZN a devenit in deceniile actuale cea mai populara religie din
America. Aceastd afirmatie a fost facutd printre alfii de catre cercetatorul John
Whitmore in studiul Religious Dimensions of the UFO Abducte¢ Experience!?.

in paralel cu aceste aspecte ce fin de domeniul fenomenului sectant, dome-
niul OZN a fost abordat si de catre cercetatori ai organizatiilor secrete de tip
franc-masonic, aga cum a fost cel ce semneaza sub pseudonimul Jan van Hel-
sing!®. Dupa un expozeu documentat si pertinent asupra conspiratiilor pe scara
mondiala orchestrate de diferite organizatii secrete, autorul (autorii?) abordeaza

1. O mare exagerare si revendicare mincinoasa: aceasta "invatatura" mincinoaséa a fost pre-
data ca "dogma" materialist stiintifica in toate tarile comuniste timp de cel putin 40 de ani dupa cel
de-al doilea razboi mondial.

12. Cf. PR Newswire, Miami, April 9, 2001.

13. Cf. Rael, Quebec, Canada, Summer 1997, in Sf. Scriptura, Cartea Facerii infatiscaza sarpele
din Eden, mesaj reluat in prezent de cdtre acesti falsi invatatori i prooroci mincinosi de tipul lui Rael.

14. Pr. Dan Badulescu, /mparatia raului: New age, Christiana, 2001, p. 260 si urm.

15. John Whitmore, Religious dimensions of the UFO aboute experience, The Gods have land-
ed — new religions from other worlds, editati de James R. Lewis, Albany, 1995, p. 74.

. 16. Jan van Helsing, Orgunizatiile secrete si puterea lor in secolul XX, Editura Alma, 1997, p.
§i urm.
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tema OZN-urilor de pe pozifia acreditarii victii extratercstre. Potrivit lucrarii, re-
cunoasterca oficiala a fenomenului ar putea duce printre altele la faptul ca: "Toate
religiilc ar fi nevoite sa-si schimbe dogmele. Nimeni nu doreste acest lucru"!7.

O apologctica anti OZN este prezentata.si de autorul francez Marc Dem in
lucrarea sa:Anticrist 666, in cap. 20 intitulat "Timpul blasfemieci §i misionarii
extraterestrilor"!®, La intrebarea dacd fenomenul OZN are vrco legiturd cu
satanismul, cercetatorul J. M. Lesage raspunde afirmativ in studiul sau intitulat:
Secretul diabolic al OZN-urilor, in care afirma printre altele ca martorul acestor
evenimente: "pierde brusc legatura cu realitatea prezenta pentru a se pomeni in-
stantaneu in alta «realitate» care nu existd, {inand de domeniul iluziei magice"!?.

O analiza ortodoxa pertinenta a fenomenului a fost facutd de catre Iero-
monahul Serafim Rose2?. Astfel, potrivit Parintelui Serafim, filosofia SF ar putca
fi rezumata astfel:

L. Religia in sens traditional este fie cu totul absenta, fic prezentd in mod acciden-
tal sau artificial... «Dumnezeu», atunci cand este menionat, este prezentat ca o putere
vaga si lipsitd de contur, iar nu ca o fiinfa personala (de ex. «Forta» din Razboiul
Stelelor, o energie cosmica care are att un aspect pozitiv, ct §i unul negativ).

2. In centrul universului SF nu se mai situeaza Dumnezeu, ci omul, dar nu
omul asa cum il cunoagtem noi astazi, ci asa cum va «deveni» ¢l in viitor, con-
form mitologici cvolufioniste moderne. Cercetétori ca Erich von Déanniken, au
cautat sa explice o scric de pasaje biblice prin ipotezele farfuriilor zburitoare,
ajungand la interpretari de-a dreptul aberantc.

3. Capacitatile si performantele exceptionale ale fiinfelor extraterestre $i propo-
vaduirea unei filosofii «spirituale» care se plaseaza «dincolo de orice religie».

4. «Fiinfele avansate» din spafiul cosmic sunt adesea inzestrate cu calitati
«mantuitoare», iar aterizarile navelor spafiale sunt semnul unor evenimente «apo-
caliptice» — dc obiccei sosirca unor fiinte bincvoitoare care sa conducd «oamenii
in progresul lor evolutivy?!

Concluziile trase de Icromonahul Scrafim Rose plaseaza tot spectrul OZN si
SF sub semnul ratacirilor duhovnicesti accelerate in vremea noastra. Aparitiile si
intalnirile de gradul III se pot datora acfiunilor directe ale diavolilor, ce isi iau
infafisarea potrivitd asteptarilor culturale ale epocii i locului respectiv.

Potrivit lui J. Mayer "Mlscarea raeliana, citeaza din belsug Biblia pentru a
extrage ar gumente in favoarea nnscam "farfuriilor zburatoare™, insd universul sau
nu mai este deloc crestin. Impmgand pana la capat logica unei crea;u a extratercs-
trilor, Mlscalea racliana Il elimina hotarat pe Dumnezeu si se prezinta drept o
"religie atce" ("religic” in sensul etimologic de "ceea ce leagd" — de extraterestri
in cazul de fata).

Sa profitam dc acest cxemplu pentru a preciza ca nu tICbUIC sd ne imaginam
un grup de vizionari nebuni §i extravaganii. Acesta poate fi portretul adeptilor

17. thidem, p. 78.

18..Marc Dem, Anticrist 666, Editura Domino, 1997, p. 158.
19: Idem.

20. In Ortodoxia si religia viitorului, cap. V1. Semne din cer,
21 Ihidem, p. 117-121.
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catorva mici grupuri, dar nu al raelienilor, atragi din contrd de caracterul foarte
"rafional" al mesajului lui Claude Vorihon: nici vorba de supranatural, totul se
explica "stiingific". Atat in privinta rationamentului, cit §i in cea a integrarii socio-
profesionale, raelienii sunt desigur, in medie, la fel de "normali” ca si credinciosii
obignuiti ai unei parohii catolice sau protestante. Aceasta observatie este valabila
si pentru alte migcari ale caror credinfe ne uimesc...

Cu invazia OZN-urilor, cerul a fost "reabilitat”, subliniazd Kurt Hutten.
"Considerat odinioara drept locasul lui Dumnezeu si al lumii ingerilor”, €l fusese
demitizat. "Cei ce cred in OZN-uri l-au remitizat, insa in spiritul lumii moderne,
laicizate. Nu mai este locuit de entitati divine, ci de fiinfe de tip uman, foarte
evoluate. lar acestea vin sa aduca o solutie problemelor contemporane, in ceasul
in care viitorul omenirii ne ingrijorcaza; dezvoltareca mitului farfuriilor zburatoare
in anii ce au urmat Hirosimei nu este o simpla coincidenta de cronologie, cu atat
mai mult cu cédt s-au inmulfit foarte repede interpretarile ce asociazd invazia
extraterestrd cu un avertisment asupra pericolelor autodistrugerii speciei umane.

Miscarea farfuriilor zburatoare este oare un demers stiinfific? Este discutabil.
O credinta ncoreligioasé" Fara nici o indoiala.

Scientologia si grupurlle adeptilor "farfuriilor zburatoare" nu sunt (nici g
departe!) singurele noi migcari religioase occidentale "din afara crestinismului” 2,

Mitul OZN este o manifestare a neo-evolutionismului post-darwinist. Intrucat
problema originii viefii §i a evolutiei speciilor aga cum a fost expusd de catre
cvolutionigtii darwinisti a ridicat probleme insurmontabile, ducdnd in actualul
imipas, s-a ajuns in anii 1950-1960, la deplasarea problemci prin introducerea in
ccuatie a fiinfelor extraterestre. Acest model ateu nu rezolva catusi de putin con-
flictu] cu revelatia, ci am putea spune ci il adanceste Intrucat stiinta contemporana
manifestd vadite tendinfe de a se converti prin fuziunea cu SF-ul, rezulta ca prin
astfel de ipoteze §i stiinfa se indeparteaza tot mai mult de revelatia crestina, in loc
<d sc¢ apropie, aga cum considera entuziastii grabi{i ai ambelor tabere.

In ce priveste ADN-ul, pe intemet se putea intdlni o viziune interesanta
asupra accstui subiect, intitulatd Ipoteza spectrului vital: o explicafie posibila
pentru natura, creatia §i evolutia moleculei ADN §i a vietii??. Motivul pentru care
am re’inut acest articol este faptul ¢ autorul sdu cautd o corelare intre diferitele
ramuri ale stiintei cu vechile texte teologice.

Punctul de plecare teologic al acestei ipotcze este luat din Noul Testament, si
anume 1 Ioan 1, 5: "Si aceasta este vestirea pe care am auzit-o de la El i v-o ves-
ium: cad Dumnezeu este lumina §i nici un intuneric nu este intru El". Aceasta afir-
mati€ poate fi pentru inceput luata in sens literal. Versetul 7 continua "lar dacad
umblam intru lumind, precum El este in lumind, atunci avem impartagsire unul cu
altul si sangele lui lisus, Fiul Lui, ne curdteste pe noi de orice pacat”. Ipoteza
spectrului vital sustine ca ADN-ul ar putea fi manifestarea fizica a luminii. De aici
decurge posibilitatea convertirii energiei luminoase in materie. Daca acest lucru
este real, atunci avem de-a face cu latura opusa a legii de cchlvalenta masa-ener-
giealui Emstem E = mc2. Afirmatia ca Dumnezeu este lumina apare in Sf. Scriptura

22.J. F. Mayer, Sectele, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1998, p. 101-102.
23. Copyright_ by greg h. hatton, asct, mcsai — 24 iunie 19935,
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de cel putin zece ori. Refinem partile bune ale intuitiilor lui Greg Hatton urmand
ca cercetdri ulterioare aprofundate in lumina revelatiei ortodoxe sa dea un raspuns
satisfacator acestei problematici.

Pozifia Bisericii

In cazul sectei raeliene si al clonarii Biserica Ortodoxa nu s-a pronuntat pina
acum In mod oficial $i unanim. Se lucreaza pe plan local in comisii de studiu al
problemelor de bioetica. Ultima luare de pozitie oarecum oficiala a Bisericii Orto-
doxe Romane a fost expusa in ziarul Roménia libera24 sub titlul: "Clonele nu vor
putea fi primite 1n Biserica, pentru ca nu vor fi decat mste mongtri de laborator —
Nu vor avea slujbe nici de botez nici de inmorméntare". Potrivit acestuia: "Ca ini-
tiator al Comisiei de Bioetica a Bisericii Ortodoxe Romane, I. P. S. Bartolomeu
Anania, Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului, considera ca "Biserica nu
poate decét sa ia pozijie impotriva acestor experimente si s condamne joaca
aceasta nebuna a unor oameni de stiin{a. Daca se vor naste vreodata astfel de
fiinte, acestca nu vor fi primite in biserica, pentru ca nu vor fi altceva decét niste
mongtri de laborator. Lipsite de harul divin, ele nu vor putea avea parte nici de
slujbe religioase, precum slujba de botez sau cea de iInmormantare”. Temeiul bi-
blic al acestei pozifii, a precizat {. P. S. Bartolomeu Anania se afla in Profetul Isaia
I, 2: "Lasati-va deci de un astfel de om, care nu-i aliceva decat o suflare in nari.
Ce pre| poate fi in el?".

in revista Episcopiei Romanului?? Iulian Scripca infafiseaza Povestea neagra
a clonarii: "In ultimele decenii, genetica a facut pagi importanti in clonare: 1953
— descoperirea structurii ADN; 1968 — descifrarea codului ADN; 1978 — prima
fertilizare in vitro; 1988 — lansarea proiectului "genomul uman"; 1997 — primul
mamifer clonat (oaia Dolly); 2001 — primii embrioni umani clonati; 2002 — prima
pisica clonata. De curand s-au produs cinci porcusori clonafi ale caror organe vor
putea fi transplantate la om... Astfel, controversatul doctor italian Severino
Antinori a anuntat recent, ca, in ianuarie 2003, se va naste primul copil clonat. Ad-
versarii clondrii umane considera iresponsabila aceasta procedura, deoarece, chiar
in cazul unui succes s-ar putea nagte cu defecte majore. La aceste acuzafii docto-
rul Antinori raspunde insé cd aceasta metoda ar putea fi de un real folos cuplurilor
care nu pot avea copii. Dupa toate probabilitatile, procreatia generafiilor mileniu-
lui trei va deriva din ceea ce se numeste deja procreatie asistatd medical”.

Pana cand se va ajunge la un consens ortodox, se pot emite pareri pers: nale,
ce trebuie desigur sa fie sanatos ancorate in tradifia §i invafatura Bisericii. P’ ~tul
de vedere ortodox trebuie sa se ridice deasupra perspectivei occidentale sec. ','?"
zate (bioetica), perspectiva in care credem ca Duhul Sfant nu va fi prezent si t.’
va descoperi raspunsul ce este cautat potrivit infelepciunii lumesti ale acestui veac
diabolic. Darul deosebirii duhurilor trebuie sa lucreze cu precadere in recunoaste-
rea imediatd a lucrarii satanice ce se ascunde in spatele acestor vorbe mestesugite.
Caci parodia nagterii din Fecioara (asexuale), ce se intampla chiar in jurul
Craciunului, numele fetitei nascute "Eva", locul unde s-ar afla — Israel — impreu-

24. 1. Zubascu, Romdnia libera, marfi 4 febr. 2003, p. 10.
25. Credinfa ortodoxa, decembrie 2002, p. 14.
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nd cu afirmatiile de blasfemie si huld vadita ale raelienilor 1i arata fara tagada ca
avand o sorginte satanica. lar in aceasta privintd pozitia Bisericii Ortodoxe nu
poate fi alta decat osindirea pe fa{a a invataturilor si practicilor antiduninezeiesti
i antiomenesti ale acestei miscari, sub toate aspectele ei.

Clonarea umana pe langa aspectul ei satanic de razvratire impotriva voii lui
Dumnezeu, sufera si de imposibilitatea ducerii ei la indeplinire. Fara a intra in
amanunte si detalii tehnice, oamenii nu pot crea aceste duplicate nici méacar la
nivelele inferioare biologice (plante, animale). Daca un duplicat identic, chiar
daca nu absolut, dar sa zicem 99,9% s-ar putea realiza material, problema sursei
de energie. vitala raméne nerezolvata. Nu mai vorbim de clonarea oii "Dolly" ce
nu a fost niciodata dovedita in chip stiinfific public unei comisii impariiale de
savanii. De aceea o putem fara grija alatura vestitei disectii a umanoidului de la
Roswell: un bluff menit sa tulbure congtiinta, si asa mult slabitd duhovniceste a
omului contemporan, orbit de falsele "miracole ale lui Antihrist"26. La aceste
fraude vadite se adauga din ce in ce mai multe voci competente ce au dezvaluit
falsitatea "alunizarii" astronautilor americani?’. Desigur ci aceastd frauda ar in-
trece in amploare dacd va fi recunoscutd, cea cu asa-zisele fosile "omul de
Piltdown" §i "Lucy". Lumea va fi socata de proporiiile incredibilei farse,.ce va
avea implicafii stiinfifice gi politice deopotriva.

In ceea ce priveste cuplurile sterile, solutiile medicale clasice si rugaciunile
sunt suficiente. Daca Dumnezeu vrea, atunci ncrodirea se biruieste si la vérste
inaintate, aga cum a fost cazul dreptilor Avraam, Sara, loachim, Ana, Zaharia i
Elizabeta (51 desigur a altora stiufi si nestiugi). Dacad insd El nu vrea dintr-un
oarece binecuvantat motiv, atunci nu trebuie fortata voia Sa prin aceste metode
genctice mentionate: clonare, fecundare in vitro, mama surogat s.a. Cei doritori de
copii pot infia eventual, desi aceasta deschide o serie de alte probleme, cum ar fi
probilatea cuplului in eventualitatea folosirii acestor copii infiafi din {ari sarace
(cum este §i fara noastrd!) pentru scopuri ne-binecuvantate (pedofilie, banca de
organe de transplant).

La noi in tara fenomenul OZN a fost propagat inca din perioada comunista in
special prin literatura SF, si prin eforturile unora ca scriitorul V. Hobana.

Dupa revolutie, la televiziune, au aparut o serie de emisiuni (redactor Ba-
cescu), de propaganda a fenomenelor farfuriilor zburatoare.

In orivinta sectei raeliene, aceasta nu a aratat o activitate oficiala deosebita in
Romar a. Desi formal nu s-au exprimat astfel de pozitii, totusi duhul acestor
doctrint neo-evolutionist-elitiste poate fi recunoscut din plin la C. Negureanu,
Pavel Corug i Alexandru Mironov. Acest duh poate fi oricind dovedit din afir-
inatule si lucrarile lor, si, chiar daca ei nu apartin formal miscarii racliene, este cel
mal important de a fi vadit si combatut.

"In cadrul miscarii new age se manifesta interesul pentru fenomenele para-
dormalc, parapsihologie si OZN. Daca inainte de 1990, acestea erau practic
exeluse din cadrul oficial stiinfific serios, fiind impiedicata propagarea lor si expe-

26. Titlu al unui roman al scriitoarei suedeze Selma Lagerlsf.
27 www. A Fuaked Moon Landing Conspiracy, William L. Brian 11, Moongate Suppressed
Findhngs of the U. S. Space Program.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



84 Pr. dr. DAN BADULESCU

diindu-se in sectorul "misticism, obscurantism, superstifii", astdzi lucrurile s-au
schimbat dramatic. Aceasta schimbare constatata la noi este urmarea schimbérii
produse in centrcle de putere: Moscova a cedat, cel pufin temporar, teren Statelor
Unite. Dacd pana in 1990, stiinja pozitivistd i materialista ignora §i nu accepta
domeniul "supranatural”, suprasenzorial, astdzi, prin aga numita ramurd a para-
normalului, aceste fenomene cad sub incidenta cercetarii §i a descriptiei discursu-
lui de tip §t1mt1ﬁc Marturie in acest sens, std printre altele canalul Satelit Tv
Discovery, un canal de prestigiu §i autoritate in domeniu. In ultimii ani acest canal
ce se receptioneaza relativ ugor §i in orasele noastre datoritd televiziunii prin
cablu, prezintd de 2-3 ori pe sdptaména programe cu pretentii de finuta stiingifica
legate de OZN, mistere neexplicate, paranormal, astrologie, poltergeist, viata
dupa viafa etc. Aceste enigme nu mai sunt pur §i simplu ignorate ca in trecut, ci
sunt abordate de pe pozifii scientiste.

Astfel in anii '90 in domeniul controversat al OZN-urilor s-a produs pe
nesimtite tranzifia de la SF la cercetarea stiinfificd serioasd. Rapoartele se
inmulfesc, martorii se numara printre oficialitdfi militare sau de polifie, dovezile
par a deveni tot mai convingatoare. Spre deosebire insa de posturile Tv roménesti,
la Discovery nu apar practic niciodatd teologi sau preofi ortodocsi ce ar putea
combate aceste ipoteze. In fond, fie ca este vorba despre OZN, extraterestri, re-
incarnare sau spiritism, in toate aceste cazuri asa cum a observat pe buna dreptate
Cardinalul olandez G. Danneels, nu se ofera explicatii obiective si absolute?8, ci
interpretari relative si qublectlve ce au pretentia de explicatii. Acelasi lucru s a
petrecut de altfel si in alte cazuri, cum a fost de exemplu darwinismul.

Plasédndu-se deliberat in afara Revelagiei dumnezeiesti pastrate si transmise
de Biserica, oamenii de stiinta raticesc precum saducheii "nestiind nici
Scripturile nici cuvdantul lui Dumnezeu" (Matei XXII, 29), ratacind dupa ei
multimi credule si neavizate. Este desigur foarte adevirat i faptul ca aceste rata-
ciri au soarta descrisa de rabinul Gamaliel: "dacd aceasta hotardre sau lucrul
acesta este de la oameni, se va nimici"” (Fapte Ap. V, 38), insa din punct de vedere
misionar nu se poate adopta aici aceasta atitudine pasiv-comoda ce lasa lucrurile
s se rezolve de la sine. Pdnd cand nivelul duhovnicesc al familiei va reveni la
cote cét de cat normale, este necesar ca Biserica (preotii) §i scoala (profesorii de
religie) sa puna baze solide de cosmologie §i antropologie crestina, ca astfel toate
aceste devieri de la adevar sa se piarda fara urmari serioase.

Trebuie insistat, in ciuda speculatiilor stiinjei modeme, pe caracterul unic al
cosmosului vazut (ﬁz1c tridimensional): uni-vers, nu multi-vers. "In anul 1227, in
apogeul scolasticii, papa loan al XXI-lea a condamnat un numar de 219
propozitii, in majoritatea lor emise de Aristotel si urmasul acestuia, doctor eccle-
siae, Toma d'Aquino??. Printre aceste propozitii se afla §i aceea precum ca "prima
cauza (Dumnezeu) n-a putut face mai multe lumi". Primul articol al Crezului
afirma: "... Facatorul cerului i al pamantului, al tuturor celor vizute si nevazute".
La ce se refera propozifia incriminata? Daca se are in vedere lumea fizicd (cele

28. "Reincarnarea este o interpretare, nu o constatare" citat din G. Danneels, Dincolo de
moarte — Reincarnare i Inviere, Bucuresti, 1994,
29. Cf. Encyclopedia Britannica, 1996.
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vazute), ne raliem pozitiei ce sustine unicitatea. Astazi se vorbeste despre univer-
suri paralele, anti-materie §i gauri negre prin care s-ar putea trece dintr-un univers
intr-altul, universuri multidimensionale, simple speculafii nefundamentate sufi-
cient nici macar stiinific, ca sa nu mai vorbim teologic.

Extrapoland, bineinteles ca nimic nu ne indreptifeste scripturistic sa pre-
supunem existenta altor lumi fizice, eventual locuite de alte fiinfe cu inteligenta
superioara noua. De aici §i pana la noua mitologie OZN nu e decit un pas, pe care
teologic nu-1 putem accepta in nici un caz, nici micar ca ipoteza de lucru. Aceasta
metoda de investigatie stiintificd este foarte periculoasa in teologie, putdnd duce
la grave erezii, asa cum a fost cazul eruditului Origen, condamnat definitiv la
doua Sinoade ecumenice, In ciuda unor incercdri recente de "reabilitare” a sa,
unele venite, surprinzitor, chiar din spatiul teologic ortodox"30.

Creatia vazuta e unitara si are ca centru Pamantul®!. Cinstea si intiietatea
acestei planete e data tocmai de existenta unica a vietii aici. Iar valoarea vietii este
datd de om — cununa creafiei vazute, creat dupa chipul §i spre aseméanarea cu
Dumnezeu. In sfarsit, trebuie subllmata valoarea omului ce il ridica pe acesta
chiar mai presus de ingeri — lucru realizat de catre lisus Hristos si Maica
Domnului. Ca Om, Mantuitorul Hristos a binevoit a Se intrupa pe acest Pamant,
nu pe o altd planeta sau intr-un alt sistem solar, aducénd prin jertfa unica de pe
Golgota manuirea intregii creatii. Caci prin El s-a indeplinit rostul omului, asa
cum a fost voit de la bun inceput de catre Dumnezeu: impérat, preot si prooroc al
creatiei (vazute). In fata nedumeririlor trezite de dimensiunile relativ neinsemnate
ale pdmantului in cosmos, pozitia sa, migcarea in jurul soarelui, vom arata tineri-
lor cd la randul Sdu Mantuitorul S-a nascut ca Om in iesle saracacioasd, in sanul
poporului iudeu in provincia Galileea, in casa tdmplarului Iosif. Cu adevirat, toate
aceste elemente exterioare sunt cu totul departe la prima vedere de orice slava si
prestigiu. Atat poporul — iudeii, la acea data un popor mic, dezbinat, lipsit de orice
valente dominante, cat i fara mica aflata sub drastica ocupatie romana (vezi Luca
XII, 1-2), lipsita de pondere economica, politica, culturala si chiar religioasa. E
usor de facut comparatia Galileii i iudeilor cu Imperiul Roman, ca sa vedem dis-
proporfia vadita.

Valoarea omului, ca verigd de legatura intre Creator si creafie, trebuie
susjinutd In faja mitului scientist al unor "civilizatii extraterestre mult superioare
omului". Omul raméne "cununa creatiei", nu numai in planul terestru, sau chiar al
creapi vazute (universul fizic), ci intrece chiar si fiinfele nevazute, duhovnicesti.
Temerul acestei afirmatii indraznete este axionul "Cuvine-se cu devirat" in care
Mai.e. Domnului, Fecioara Maria este numita "mai cinstita decit heruvimii si mai

30. Pr. Dan Bédulescu, Imparatia raului: New age, p. 238-239.

3.. De obicei se afinna ca paméntul este centru in sens duhovnicesc. Acest lucru este ficut cu
prudenid pentru a nu se cadea in acuzatia de geocentrism ptolomeic. Dar, pina la urma, pamantul
po.te fi in centrul universului pana si spanal' Avem curajul acestei afirmafii bazate pe cuvintul
Duhuiui Sfant din Scriptura. Sa nu ne mai temem de eventuala acuzajie de 'fundamentalism venita
din parti scientiste. Oricum stiin{a nu a demonstrat la modul absolut — dogmatic faptul ci nu ar fi
asa. Sistemul cosmologic heliocentric copernican este cazut in desuetudine si nici cele moderne nu

au o stubilitate impresionanta, durdnd indeobste 20-30 ani, atit cat fi este cu putintd mintii omenesti
lipsie ce revelatie divina...
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mirita fard de asemanare decdt serafimil”. Am insistat asupra acestor aspecte,
deoarece nu poate fi neglijat pericolul inocularii subversive prin canalele mass-me-
dia, a noi variante scientiste a cosmologiei §i antropologiei. Precedentul a existat
in perioada materialista, cind generatii intregi erau indoctrinate cu evolutionismul
darwinist, ale carui nume nu s-au stins nici pana astazi.

Dar pentru aceia care nu au chemare §i rabdare ca sa urmareasca programele
stiintifice, existd i o abundenta literatura, chiar autohtona, cum au fost romanele
lui Pavel Corut din seria "Octogonului", ce au cunoscut un succes notabil la ince-
putul anilor '90. Din nou, nu se face direct 0 menfiune explicité a apartenentei au-
torului la miscarea new age. In schimb abunda referirile la reincarnare §i viata
extraterestra®?, paganism geto-dac nationalist.

Desigur ca aceste idei au o circulatie mult mai eficienta cand sunt prezentate
sub forma atractiva a fictiunii literare de succes, asa cum a fost i cazul romanului
Sapte ani apocaliptici33 al autorului Ion Tugui ce contine printre alte fabulafii capi-
tolul "Contele identifica obiectele spatiale neidentificate": "Fiind vorba de lumi
mult mai evoluate, din Galaxia noastra..."34. Alaturi de Ion Tugui si Pavel Corut,
Dr. Cristian Negureanu si-a prezentat literatura fantezista ca pe o certitudine incon-
testabila, combatind Revelatia crestind cu argumentcle scientiste de tip OZN in
lucrari ca Lumi paralele — Supranaturalul de la mit la stiinga?’, Civilizatiile §i a
treia conflagratie mondiala3® (1993), Biblia §i OZN-urile3?, (febr. 1991)38.

Trebuie tinut cont si de faptul ca, modalitatea de organizare a miscarii,
gradele, inifierea, doctrina trideazi inspiratia duhului neo-masonic de tip new
age. Centrarea pe interpretari apocrife scripturistice (ambasada ca cel de-al treilea
Templu din Ierusalim) si originea etnicd a lui Rael, ne fac sa intrezarim ce interese
umane se gasesc in umbra acestei organizafii malefice. De asemenea propaganda
si fondurile acestei aga numite organizatii non-profit implica, fara nici o indoiala,
activitati sustinute §i conspiratii ale unor organizatii secrete, ce vor iesi probabil
la vedere la timpul cuvenit.

Daci la acestea adiugam si lucrarea nevizutd a "duhurilor vazduhului"3?
atunci devine limpede ca este vorba de un adevarat atac duhovnicesc ce pericli-
teaza mantuirea. Biserica are mijloacele necesare de combatere a acestui atac, si
ele trebuie puse degraba in aplicare: cateheza credinciosilor, propovaduirea ade-
varatei Invafaturi si sfintele taine.

32. Pavel Corut, Arta succesului la romdni, Miracol, 1993, p. 14 si urm,

33. lon Tugui, Sapte uni apocaliptici, Gnosis, 1992,

34. Op. cit., p. 101.

35. Cristian Neugreanu, Lumi paralele — Supranaturalul de la mit la stiingg, F.E.D., nu are anul
aparitiei. :

36. Ed. Datina, 1993.

37. Ed. SITI, 1991.

3R. Pr. Dan Badulescu, fmparatia raului: New age, p. 285-288.

39. "Caci lupta noastra nu este impotriva trupului si a sangelui, ci impotriva incepatoriilor,
impotriva stapdniilor, impotriva stapanitorilor intunericului acestui veac, impotriva duhurilor
rautatii, care sunt in vazduh" (Efes. VI, 12).
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FAMILIA iN LUMINA NOULUI TESTAMENT
- TEZA DE DOCTORAT IN TEOLOGIE -

Pr. LEON DURA

PREFATA

Familia este elementul de bazi al societitii; de sanatatea si durabilitatea ei
depinde triinicia peste veacuri a speciei omenesti. Atunci cand familia este cinsti-
td dupa cuviinta, societatea progreseaza, iar atunci cand este subminata de diferiti
factori, societatea insdsi se clatini.

Era, deci, firesc ca familiei si i se acorde cinstea cuvenitd in Sfanta Scriptura,
atdt a Noului, ct si a Vechiului Testament. De aceea, familia, in Sfinta Scripturd
este prezentatd ca voitd i instituitd de Dumnezeu chiar in paradis, adicd din pri-
mii ani ai existentei umane. Rostul ei era preamarirea lui Dumnezeu si perpetua-
rea neamului omenesc.

Urmarile pacatului stramosesc au fost multiple si ele au afectat si familia, re-
latiile dintre soti si dintre acegtia si fiii lor.

Intruparea Fiului [ui Dumnezeu, insa, participarea lui la nunta din Cana
Galileii, au readus familia la cinstirea dintru inceput. Familia nu mai are aspectul
unui contract, ea capita caracterul de taina, care primeste binecuvéntarea si harul
lui Dumnezeu. Familia astfel constituita, bazatéd pe iubire si avand harul si bine-
cuvéntarea lui Dumnezeu, are un intreit scop: perpetuarea neamului omenesc,
intrajutorarea reciproc a sotilor si piedica impotriva desfraului.

In ultimul timp pericole diferite au inceput sa submineze familia, ca: pacatele
impotriva firii, divortul cerut cu prea mare usurinti etc.

Era ﬁresc sd se scrie articole care si apere familia gi sa arate céat de nefasta
este destramarea ei, cat de marcati sunt copiii proveniti din aceste familii.

Lucrarea Périntelui Dura Leon vine in intdmpinarea acestor probleme.

Bazdndu-se pe o vastd bibliografie in domeniu, si ficind dese referiri la
Sfanta Scripturd si la lucrérile Sfintilor Parinti, autorul prezintd o lucrare com-
pletd, care arati care este locul familiei in societate, care sunt rosturile ei, cum tre-
buie si fie familia preotului gi a oricarui bun crestin.

Lucrarea este scrisd cu mult patos, intr-un stil ales, specific parintelui Leon.

Avénd in vedere multiplele-i calitati, de fond st de forma, o recomandam cal-
duros spre publicare, avand incredintarea ca cititorii o vor aprecia pe masura..

Pr. prof. dr. CONSTANTIN CORNITESCU
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INTRODUCERE

De dimensiuni diferite, cele doud parti de text din Biblie, respectiv de la
Geneza la Cana, se disting prin punctul lor de plecare: creatie si familie. Primul
aratd particularitatea divina si fundamentul trinitar al vietii familiale. ,,Noi”, divin,
devine modelul etern al lui ,noi”, uman. Cel de-al doilea text se deschide cu
prezenta Domnului lisus Hristos la Cana si cu invataturile Lui cu privire la casa-
torie. Fiecare text lasd Tnsa sa se vada foarte clar temele cu privire la alianta conju-
gald si la locu!l ocupat de familie in societate.

Referitor la contributia noastrd personald, in tratarea acestui subiect, men-
tiondm c@ este indeosebi de ordinul aprofundarii meditatiei si reflectiei personale
asupra textului biblic. invatatura Mantuitorului Hristos si a Sﬁlmlor Apostoli,
retinutd de textul Noului Testament, ramane fara indoiala nu numai sursa de bazi,
ci si materialul orientativ in abordarea si actualizarea unei asemenea teme. Chiar
si atunci cand am facut referinta la Invatatura Sfintilor Parinti, privind familia, am
cautat si o raportam intotdeauna la acelasi duh al invataturii Sﬁntel Scripturi. De
aceea, aportul nostru personal ramane tributar textului biblic si patristic, care ne-a
orientat in deslusirea si precizarea rolului familiei in societatea zilelor noastre.

Cat priveste motivatia subiectului abordat, precizam de la bun Inceput ca ale-
gerea sa a fost determinatd, in primul rdnd, de actualitatea si importanta sa majora,
atat in viata societatii, cat si a Bisericil.

- Intrucdt subiectul nostru are darul sd interpeleze nu numai pe oamenii Bise-
ricii, ci i pe cei cu formatii intelectuale, profesionale si preocupéri diverse, din
viata societatii (romanesti si universale), ca de pilda: sociologi, medici, juristi,
economisti, psihologi, politicieni, istorici etc., am gasit de cuviinta sa studiem si
sa prezentam subiectul nostru in asa fel incat sd poata deveni o sursa de informare
si orientare eclesiologica, atdt pentru clerici, cdt i pentru mireni. Desigur, prin
aceasta am dorit sd ne inscriem §i in aria preocupdrilor pastorale ale Bisericii
noastre, ierarhi si clerici, care se straduiesc sa contribuie constructiv la insanato-
sirea morala a societdtii noastre, a carei celuld de baza si parghie de rezistentd
rdmane familia.

In fine, alegerea unui asemenea subiect a fost motivata si justificata si de
preocupérile si constatarile personale asupra statutului si rolului familiei Tn viata
Bisericii $l a societatii noastre.

Cu privire la cuprinsul lucrarii noastre, mentiondm ci ea are patru parti dis-
tincte. In Partea intai, intitulata »~Familia in Antichitate”, am adus céteva precizari
succinte asupra familiei la: mesopotamieni, babilonieni, asirieni, egipteni, grecii
antici i romani. Toate aceste precizari le-am facut nu numai din dorinta de a avea
o succintd prezentare a familiei in lumea antica, ci §i pentru a evidentia supe-
rioritatea conceptiei crestine despre familie.

In Partea a doua am prezentat familia in Vechiul Testament, apeland la trimi-
teri si la analiza hermeneutica a textelor respective.
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In Partea a treia, care constituie chintesenta tematicii abordate, am infatisat
familia Tn lumina Noului Testament. In aceasti a treia parte a lucrérii noastre, am
tacut trimiteri si la lucrdrile Sfintilor Parinti ai Bisericii Ecumenice din primul
mileniu, care raman pentru noi nu numai autoritatea in materie de interpretare a
textului biblic, ci i orientativi in abordarea §i tratarea unei asemenea teme de
stringenta actualitate.

In Partea a patra a lucrarii noastre ne-am oprit — in demersul cercetarii noastre
stiintifice — asupra familiei de astizi, pe care am incercat sd o evaludm in lumina
aceleiagi invataturi a Noului Testament.

In Concluzii am scos in evidenta ideile-fortd care ne-au stdpanit si orientat in
studierea si abordarea subiectului nostru si care strabat ca un fir rosu paginile
lucrérii. Dupé cum se va putea constata, ideile la care am ajuns sunt i ele anco-
rate in lumina aceleiasi invatituri a Noului Testament, privind familia. In fine,
prin contributia personald, metodologicd si stiintifica, in abordarea si tratarea
acestei teme, am incercat totodati si reliefdm si sa reactualizim aceasta invata-
turd neotestamentara in contextul in care este problematizata familia in societatea
zilelor noastre.

Fireste, prezentam familia in unitatea omului deplin, adica barbat si femeie,
aga dupd cum rezulta aceasta din textul Noului Testament, care raméane criteriul
de bazi in evaluarea procesului ei de institutionalizare de-a lungul secolelor. Dar
analiza hermeneutic3 a textului Noului Testament — privind familia — nu ar fi com-
pletd daca nu am face apel si la comentariile lasate de Sfintii Parinti, care au fost
interpretii autentici ai Sfintei Scripturi. Unul dintre acestia a fost, de pilda, Sfantul
loan Gura de Aur, corifeul exegetilor orientali, care a rostit ,,peste 550 de omilii
asupra celor mai multe carti ale Vechiului si Noului Testament, ..., $i a compus
comentarii sistematice asupra psalmilor, a profetilor Isaia si Daniil si a Epistolei
citre Galateni”!. lata, de altfel, si motivul pentru care ne-am si oprit cu insistentd
asupra Omiliilor si Comentariilor ldsate de Sfantul Parinte loan Gurd de Aur
privind familia!

In fine, tinem si precizdm — inca din introducere — ci notiunea de ,,familie”,
folositd in limbile europene, nu o aflam in greaca Noului TestamentZ. Cuvantul
»ratpa’, care este de obicei tradus prin ,,familie”, desemneaza ceea ce noi numim
,»un trib” sau ,,un clan”, se inrudeste, din punct de vedere etimologic, cu cuvantul
»moTnp” (tatd). Dar acest cuvént nu denotd acelasi corp social, exprimat prin
notiunea de ,,familie”, din societatea europeana moderna3. In Noul Testament, ter-
menul cel mai uzitat pentru a desemna notiunea sau conceptul de familie este cel
de ,;,ouco¢” (casa), nu de ,,ouci” (locuintd) (I Tim. 3, 5; Filip. 4, 22).

La Sfantul Apostol Pavel, gasim folosit cuvantul ,,ratpie” o singura dati, dar
cu sensul de ,neam”, de rasa sau semintie (Ef. 3, 15), care ,,isi trage numele” de
la Dumnezeu. <

1. Pr. Lect. CONSTANTIN CORNITESCU., Sfinfii Trei lerarhi, interpreti ai Sfintei Scripturi,
in ,,S.T.”, XXVIII (1976), nr. 1-2, p. 83.

2. DANIEL VON ALLMEN, La Famille de Dieu. La Svmholique./ilmilia/e dany le paulinisme,
Editions Universitaires Freibourg, Suisse, 1981, p. 53.

3. Ihidem.
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I. FAMILIA IN ANTICHITATE

Din Antichitate, avem stiri indeosebi cu privire la familia aristocrata®. Nu
avem decdt informatii precare despre familia omului de rand. Oricum, din aceste
informatii rezulta cu claritate pozitia inferioara a femeii fata de barbat. Aceasta
pozitie discretionara a femeii va fi schimbata de-abia de legea Noului Testament,
care prevedea — pentru prima dati — egalitate intre sexe (Gal. 3, 28).

Intr-o ,,expunere istoricd a ideilor despre casatorie” la filosofii antici,
Clement Alexandrinul scria ca ,,...Platon oranduieste casatoria intre bunurile din
afard; ea asigura nemurirea neamului nostru, ... Democrit respinge cdsétoria din
pricina cid aduce cu ea multe neplaceri si distractii, care te indeparteazd de la
treburile de neapirata trebuinta... Se randuieste alaturi de el si Epicur, si toti cei
care pun binele in placere, in liniste neintrerupta si in lipsa durerii. Dupa filosofii
stoici, casatoria §i nasterea de copii sunt un lucru indiferent; dupa filosofii peripa-
teticieni, casdtoria este un bine. Pe scurt — scria Clement Alexandrinul — toti
acestia... au fost robii placerilor, unii folosindu-se de concubine, altii de
curtezane, iar cei mai multi de biieti”>.

Aceasta era intr-adevir starea morala a casatoriei i, ipso facto, a familiei in
lumea filosofilor antici. Dar sa aruncam aceeasi prwnre succinta si asupra familiei
la popoarele antichitétii.

1. Mesopotamia: babilonienii si asirienii

Antichitatea, aceastd lume trecuta si ,,prezentd”, l-a fascinat intotdeauna atat
pe cercetitor, cit si pe omul de rand. ,Istoria incepe in Sumer...”, dupd cum
declara orientalistul american S.N. Kramer®. Or, din aceasti antichitate fascinan-
ta au facut parte si babilonienii gi asirienii, popoare semitice din Mesopotamia.

Viata religioasd, din care se detasa viata morald, impunea familiei antice din
Mesopotamia un cult al zeilor tributari instinctului erotic, ca, de pllda cel adus
zeitei Inanna-Istar, care trezea simturile carnale. In templul mchmat ei, preotesele
se prostituau, uitind de mitul acestei zeite; mit care se deschide cu o frumoasa
poveste de dragoste: Innan, ,,zeita tutelara a cetatii Erek, se casatoreste cu cioba-
nul Dumuzi, care devine astfel suveranul cetatii”’.

In cazul de fatd, avem de a face cu un gen de casatorie tipicd din lumea
antica: femeia este o ,,zeitd”, iar barbatul este un pamantean. Céti dintre mesopo-
tamieni, barbati sau femei, urmau invatitura mitului zeitei Inanna-Igtar este greu
de presupus. Ceea ce se poate afirma cu siguranti este insemnarea facuta de parin-
tele istoriei, Herodot, potrivit céreia fiecare fecioara era obligata sa se prostitueze

4. Cf. R. GEIGER, Die Stellung der geschiedenen Frau in der Umwelt des Newen Testamentes,
in ,,Die Frau im Urchristentum”, Edit. Herder, Freibourg — Basel — Wien, f.a., p. 135, p. 136.

5. CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri, partea a H-a. Stromatele, |1, 138, 2-6, traducere de
D. Fecioru, P.S.B., 5, Editura I.B.M., Bucuresti, 1982, p. 182.

6. Apud SABATINO MOSCATI, Vechi imperii ale Occidentului, Edit. Meridiane. Bucuresti,
1982, p. 88.

7. MIRCEA ELIADE, Istoria credintelor §i ideilor religioase, Edit. Universitas, Chisindu,
1994, p. 66.
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in dumbrava sfanta ca Istar-Bilitei, iar cdstigul realizat de pe urma acestei fapte
imorale si-1 dea templului®.

Desigur, ne-am putea intreba: In ce masura putem vorbi, n cazul Mesopota-
miei antice, de familie, si care erau relatiile dintre ,,sot” si ,,sotie”, avand in vedere
gradul inalt de imoralitate, dezvaluit pana si de miturile religioase?

Pentru a ne raspunde noua insine, trebuie sa descifrim Codul lui Hammurabi,
ca astfel s3 intelegem c4, la asiro-babilonieni, sclavia ,,era ordnduirea politica si
sociala care ficea legea”, iar ,,familia” o suporta din plin®.

Codul lui Hammurabi (1792-1750 1.d.Hr.), descoperit la inceputu! secolului XX,
cuprinde si legi cu caracter matrimonial!0. Printre altele, acest cod prevedea ca,
in cazul in care un om césétorit avea copii atat cu sotia legitima, cat si cu sclava,
,dreptul la mostenire il aveau numai primii”!!. Acelagi cod prevedea si situatia in
care sotia nu poate avea copii i sotul intretine relatii cu o prostituata, care ii va
naste fi fii. In cazul acesta, barbatul era obligat s asigure hrana urmasllor sdi, care
au si dreptul la mostenire. in tlmp ce triieste sotia, prostituata nu are insi voie sa
locuiasca sub acelasi acoperis!2. In firie, dupa Codul lui Hammurabi, daci un bar-
bat isi pardseste domiciliul fara stirea sotiei sale, aceasta nu mai era obligata si se
intoarca la sotul ei (par. 136)!3.

Din Codul lui Hammurabi, cel mai vechi document scris al civilizatiei antice,
retinem de asemenea ci, in lumea asiro-babilonienilor, sclavia era o realitate!4.
Nu este deci de mirare cd pudoarea unei femei sclave era fdra apérare intr-o tara
ca Babilonia, unde femeile erau libertine prin forta imprejuririlor, deoarece erau
obligate sa se prostitueze in temple!?.

La asiro-babilonieni, zeii cu moravurile si slabiciunile omenesti 1i indepartau
deci, pe femeie si pe barbat de la adevarata moralitate a unirii celor doi prin actul
casatoriei. Femeia fiind considerata sclava barbatului, relatia conjugald era,
asadar, atinsd n insasi ontologia ei naturald, stabiliti de Dumnezeu inci de la
creatia omului.

In fine, la aceste popoare antice, divinatia impartea zilele in zile bune $l zile
nefaste: ,,Luna lui Aiar = prima zi favorabila. A Sasea sa v luati o sotie si inima
va fi multumita”!6,

Descoperirile arheologice din Asiria si Babilonia sau Mesopotamia, tara dintre
cele doua fluvii, au pus si ele la dispozitia cercetatorilor un material documentar,
pretios, cu privire la familie. Este vorba de vestitele ,, Tablite” de la Nuzi (azi
Jorgan Tepe, in Irak), provenite de la o populatie acadeand, care pe la 1500 i.d.

8. Cf. IRINEU MIHALCESCU, Istoria religiilor lumii, Edit. Cugetarea, f.a., p. 275.

9. Pr. A. NEGOITA, ldeile umanitare ale cregtinismului,in ”S.T.”, II1 (1951), nr. 5-6, p- 336-337.

10. Cf. S. KRAMER, Istoria incepe la Sumer, trad. C. Sabin, Bucuresti. 1962, p. 112, 153-155.

I1. Apud Diac. Prof. Dr. EM. CORNITESCU. Descoperiri arheologice din Egipt, Asiria,
Babilonia, Siria, Asia Micd, Fenicia i Arabia care au legdturd cu datele din Vechiul Testament, in
“S.T.”, XXXVI (1984), nr. 7-8, p. 561.

12. Ihidem.

13. Apud R. GEIGER, op. cit., p. 135.

14. Cf. G. MASPERO, Histoire des anciens peuples de ['Orient, Paris, 1917, p. 348-349.

15. Cf. Pr. AT. NEGOITA, op. cit., p. 337.

16. SABATINO MOSCATI, op. cit., p. 102.
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Hristos se chema ,nuzieni”. Printre alte acte juridice mentionate de aceste
,»Tablite” de la Nuzi sunt si cele care prevad ,,contractul de casitorie, cand mirea-
sa declara in fata martorilor, si cu asentimentul fratelui sdu, cd accepti si devina
sotie, adoptiunea, dreptul de intai niscut si binecuvantarea”!”.

Unul dintre aceste contracte de casatorie prevedea si obligatia femeii sterile
de a aduce o sotie sclava sotului sdu. Copiii care rezultau din aceasta unire urmau
a fi crescuti ca si propriii sai copii. In cazul in care sotia legitima avea urmasi,
acest contract nu mai era respectat, ,,deoarece sotul nu mai putea si-si ia o a doua
sotie si aceastd formalitate se incadra in actul de adoptiune”Ix

Referitor la aceastd realitate, un specnallst in studiul Vechiului Testament
remarca faptul ci o situatie snmllara a existat in vremea patriarhilor, ,,cand Sara, in
conformitate cu acest obicei, a dat lui Avraam de sotie pe Agar egipteanca, roaba
ei (Fac. 16, 1-3). Acest obicei... a fost respectat chiar gi pe la anul 1100 i.d.Hr. de
citre egipteni, iar in secolul VII 1.d.Hr. de citre locuitorii asirieni din Nimrud™!®.

Aceleasi ,, Tablite” de la Nuzi mentioneaza practica cumpardrii sotiilor, de
citre barbati, de la socrii lor20.

Din textele juridice consemnate pe ,,Tablitele” de la Nuzi retinem si faptul ca
fratele trebuia si-si dea consimtdmantul pentru césatoria surorii sale. De altfel,
aceastd practicd poate fi raportatd si ,la textele biblice (Fac. 24, 24-53)”21,
Retinem, totodata, cé ,,persoanele care se incadrau in aceastd categorie de «sotii-
surori» se bucurau de anumite privilegii speciale, atit in societate, cét si in fata
instantei judecdtoresti, i cele mai multe cazuri le intalnim la femeile provenite
dintr-o inaltd clasa sociald”22, )

Si la Asirieni aflam césétoria de levirat prevazuta in Vechiul Testament. In
scrierile de la Mari (sec. XVIII 1.d.Hr.), de pilda, este mentionat ci ,,...regele
Arhalba lasa prin testament ca sotia sa sa se cdsdtoreascd cu fratele sau...”23,

2. Familia la egipteni

,» Vigoare voud, ape ale Nilului, care tdsniti din pamant si, in revarsarea voastra,
dati rod imbelsugat Egiptului.” Cu aceste cuvinte incepe un vechi imn egiptean
Si, in ele, sefoate spune ca este cuprinsd semnificatia esentiald a unei istorii si a
unei culturi2

Istoria Egiptului antic25 demonstreazi coexistenta a doui realitati geo-
politice: una segmentara, care-si gaseste motivele in configuratia geografici a ta-
rii, adica extrema extindere in lungime a teritoriului, si una centralizatoare, depen-

17. Diac. Prof. Dr. EM. CORNITESCU, Descoperiri..., p. 554.

18. Ihidem.

19. Ihidem, p. 554-555.

20. Ibidem, p. 555.

21, Ihidem.

22, Ihidem.

23. Ibidem, p. 566.

24. J. PIRENNE, Histoire de la civilisation de I'Egypte ancienne, 2 vol., Neuchatel — Paris,
1961, p. 7.

25 1.H. BREASTED, A History of Egypt /mm the Earliest-Times to the Persian Conquest,
Londra, 1925, p. 28.
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dentd de unitatea fluviului i de formele de organizare administrativ-politica
adoptate de-a lungul secolelor. Spre sfarsitul celui de al patrulea mileniu inainte
de Hristos, ne aflam in fata a doua confederatii, doud regate antagoniste: unul in
nord, ce imbritiseaza delta cea mare in care se deschide Nilul mai inainte de a se
vérsa i Marea Mediterana; si altul in sud, care include figia de pamant lungi si
strimtd ce se intinde de-a lungul celuilalt curs al fluviului, panéd spre prima sa
cataractd. Aceasta diviziune este fundamentala in istoria egipteand si va rimane
factor determinant. Diferite, intr-adevar, sunt conditiile geografice si istorice ale
celor doud regiuni: nordul, orientat spre Mediterana, se deschide la confluenta si
la schimbul reciproc cu celelalte mari culturi care stau in fata bazinului; sudul,
intors spre continentul african se izoleazd mai mult in acesta, incluzandu-se in
civilizatia sa.

Fapt semnificativ, deosebirea dintre cele doud regate nu ramane doar ca o
conditie intrinsecd a istoriei, dupi ce s-a unificat monarhia, ci rdmane atdt in
constiinta poporulut, ¢it si in aparatul intern si extern al suveranitatii. Faraonul
este ales de ambele regate, iar titulatura sa oficiald il defineste ca ,rege al
Egiptului de Sus si de Jos”26. Familia regali era ea insisi rezultatul unirii celor
doud regate. Referitor la aceastd realitate, un istoric mentiona cd faraonul isi
recruta sotiile din diferite regiuni ale regatului respectiv, chiar daca acestea nu
erau de obadrsie regald. ,,Desi nu era de o frumusete clasica”, scrie el, ,,avea mult
farmec §i o inteligentd vie; sotul ei era atat de indrigostit de ea, incit, chiar de la
inceputul domniei, a dispus ca numele ei si figureze aldturi de al sdu pe toate
inscriptiile $i documentele oficiale. Departe de a trece sub ticere obarsia ei «nere-
galad», el a afirmat-o cu glas tare. Faraonul poruncise, la inceputul domniei sale,
sa se inscrie pe un scarabeu — reprodus in numeroase exemplare in toate provinciile
sale ca o «nota informativay - numele lui Teje, precum i numele parintilor ei lip-
siti de inalte titluri nobiliare, Yuya si Thuye. In incheiere, regele adauga: «Ea este
acum sotia regelui cel puternic al carui regat se intinde de la Karoy, la nord de
Sudan, pana la Naharin, in Asia occidentalay.”?’

In istoria multimilenara a Egiptului, avem cazuri in care chiar fiica dugmanului
it este oferita de sotie faraonului. O steld egipteand transmite ,,placuta” amintire:
,»Fiica marelui principe al hititilor a pornit spre Egipt si o escortau pedestrii, con-
ducitorii de care si ofiterii Maiestatii Sale, amestecati cu pedestrii si conducitorii de
care hititi... Poporul hitit era amestecat cu cel egiptean §i mancau §i beau impreuna,
intr-o singura suflare ca fratii, fird sa se fereascd unii de altii, deoarece domnea
pacea si fraternitatea... Apoi au condus-o pe fiica marelui principe al hititilor, veni-
ta in Egipt, in fata Maiestitii Sale; §i o urma un tribut mare, fara margini...
Maiestatea Sa a vdzut ca era frumos chipul ei, aidoma aceluia al unei zeite... Si ea
a placut Maiestatii Sale, care a iubit-o mai mult decét orice pe lume.”28

26. H. MULLER, Die formale Entwicklung der Titulatur der dagyptischen Koninge,
Gluckstadt, 1938, p. 38.

27. ROBERT COHEN, Egiptul furaonilor, in roméneste de Lydia Constanta Ciuci, Edit. Prie-
tenii Cartii, Bucuresli, 1997, p. 137-139.

28. SABATINO MOSCATI, op. cit., p. 141-142.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



FAMILIA IN LUMINA NOULUI TESTAMENT 97

Genurile literare din literatura egipteana ne ajuta si ele, la randul lor, sa ne
facem o imagine vie asupra familiei Egiptului Antic. Astfel este cazul faimoasei
intdmplari a celor doi frati Anubis si Bata, scrisd in Regatul Nou; o complexa
povestire de miracole §i metamorfoze, ce avea o remarcabila raspandire: ,,Au fost,
se povesteste, doi frati de aceeasi mamai si de acelasi tata: cel mai mare Se numea
Anubis si cel mai mic Bata. Anubis avea o casa si o sotie, iar fratele mai mic trdia
cu el ca si cum ar fi fost copilul lui.”

Dar sotia lui Anubis se indragosteste de Bata si, profitdnd de absenta sotului,
incearca si-si realizeze dorinta: ,,Ea se ridici, 1l lud si-i spuse «Vino si petrecem
o ord Tmpreuna, s ne agsezam in pat: vei avea de profitat, iti voi face haine fru-
moase». Atunci tandrul deveni ca un leopard furios, din cauza propunerilor ei
necinstite, Tncit ea s-a inspaimantat. El i-a vorbit astfel: «Cum! Tu esti pentru
mine 0 mama, sotul tdu e pentru mine un tata; el e fratele meu mai mare, el m-a
crescut. Ce este nelegiuirea asta a ta? Nu mai repeta ce mi-ai spus!». Cand, dupa
obiceiul lui, s-a intors sotul ei seara, a gisit-o in pat, prefaicadndu-se bolnava...
Sotul ei 1i spuse: «Cine ti-a spus ceva rau?» Si ea ii raspunse: «Nimeni nu mi-a
spus ceva rau, afara de fratele tﬁu mai mic...; el mi-a spus: «Vino sa petrecem o
ora impreun3, hai sd ne culcam...».” Anubis se gandeste sa | omoare pe Bata; dar
vacile cele bune il previn pe acesta, dandu-i timp sa fuga?®

Cu siguranta cd aceasta povestire a avut o mare influentd asupra vietii de
familie a egiptenilor antici. Ea servea ca model de pastrare a unei morale inain-
tate pentru acele vremuri ale istoriei. De aceea, se poate spune ci situatia femeii
era in Egipt foarte buna. Numai regii aveau mai multe sotii, monogamia fiind
regulad. Sotia era stimati. Nagterea copiilor era socotitd ca o binecuvantare divina,
iar lipsa copiilor ca o mare nenorocire, deoarece nu avea cine sa se ingrijeasca de
riturile privitoare la morti3®. Familia a jucat deci un rol primordial in istoria
Egiptului Antic. De altfel, asa dupa cum remarca si Herodot, in Egipt exista si o
ordine morala: ,,regele respecta pe zei, oamenii liberi il respecta pe rege, sclavii ii
respectd pe stapanii lor, tinerii ii respecta pe batrani...”3

Si totugi, femeia (sotia!) nu era libera! Desi la vechii egipteni familia era con-
stituitd pe principii sindtoase pentru acele timpuri, totusi, intr-o lume in care
femeia era vanduta §i cumparati ca sclav, iubirea dintre barbat si femeie, respec-
tiv dintre sot si sotie, era viciata, iar situatia sotiei-sclav raimane departe de starea
sotiei crestine, aflate sub legea harului Domnului Hristos.

3. Familia in Grecia antica

Familia Greciei antice cuprindea un numar mare de membri, care ramaneau
tot timpul grupati sub acelasi acopens lata in ce termeni descne Homer palatul
regelui Priam: ,,In interior sunt cincizeci de apartamente construite unul langa
altul din piatra slefuitd. Acolo fsi petrec timpul, aldturi de sotiile lor, fiii IU|
Priam. In fatd, in curtea femeilor, se ridica unul langa altul, construite din piatra

29. lhidem, p. 170-171.

30. Diac. Prof."Dr. EMILIAN VASILESCU, Istoria religiilor, Edit. LB.M., Bucuresti, 1982.
p. 105.

31. Ibidem.
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slefuitd, doudsprezece apartamente unde se odihnesc alaturi de sotiile lor fidele
ginerii regelui”’32

Homer nu stabileste deci nici o diferentd intre obiceiurile Troienilor si cele
ale Aheenilor. Pentru el, cele doud popoare apartin aceleiasgi rase umane, vorbesc
aceeasi limba, au aceeasi religie si respectd aceleasi legi. De altfel, la greci intal-
nim un gen de familie care seaména foarte mult cu cea a lui Priam. Este vorba de
Nestor, regele Pylos, care are sase fii cdsdtoriti, mai multe fete si, fard indoiala,
nepoti, si toatd lumea traieste in palatul lui33.

Ulterior, cand familia antica, owoyevia sau yevog, s-a dezmembrat, s-a crezut
ca avem de-a face cu o asociatie, care nu era bazata pe legituri parentale Dar di-
verse texte confirma ca li se aplica membrilor epitetul ,,opoyalaxe , care semni-
fica: alaptati de aceeasi mama, fapt care indicé o rudenie de sange 4

Fiul adoptiv era egal in drepturi cu fiul natural; prezenta lui nu era o abatere
de la regula, care de fapt dorea ca toti ,,yevvitor” sa fie de acelasi sange. Initierea
in religia casei in care intra facea din fiul adoptiv un ins care se detasa de tatal lui
natural si se apropia de tatél lui adoptiv. Termenul ,,;yevoc” era deci o adunare de
persoane iesite dintr-un straimos comun. Dar copiii fratelui §i copiii surorii erau,
unii pentru altii, straini3’,

Seful familiei detinea o autoritate foarte puternica. in general, tatal era cel
care exercita aceasta autoritate. Daci tatil era mort, autoritatea trecea la fiul cel
mare. In plus, se stie ca termenul ,,pater” implicéd in primul rind ideea de putere,
si el servea n special la desemnarea suveranitatii zeilor. De aici, cultul care il
privea pe tatal decedat.

Pe de alta parte, o multime de traditii si de fapte istorice ne arati c familia
greaca era, la inceputuri, condusa despotic de seful ei. Tatdl avea un drept nelimi-
tat, de viatd si de moarte, asupra fiilor lui, chiar cdnd copilul era nevinovat.
Exemplu: Agamemnon nu ezitd s-o imoleze pe fiica lui Ifigenia pentru a opri
ménia zeilor. .

Dupa Solon, tatal avea posibilitatea s le vanda pe fiicele sale, dacd se gasea
in neajunsuri materiale. De asemenea vechile legi 1i recunosteau tatalu1 dreptul de
a-| expulza pe fiul care nu-1 respecta3®.

In scrierile lui Homer, casatoria apare ca un contract incheiat intre doi parinti
(tata!), si de cele mai multe ori se neglija in mod voit consultarea viitorilor miri.
Prima obligatie a femeii era ascultarea, chiar daca in momente festive se putea
face remarcata: ,,In luna octombrie, atenienii numai au timp sa-si traga sufletul,
serbarile semanatului si ale fertilititii se succed neintrerupt. Din 11 pana in 13,
ocrotite de Demeter, femeile maritate se aduna pentru riturile fertilitatii din cadrul
tesmoforiilor (serbare organizati de atenieni in cinstea zeitei Demeter), la care
prezenta barbatilor este exclusé cu desavarsire. O femeie stearpa este un blestem,
si in fiecare an femeile maritate invoca ajutorul zeitei Demeter.

32. HOMER, fliada, V1. 243, s.u., apud ..La Grande Encyclopedie™, tome seizieme (Eole —
Fanucci). Edit. H. Lemirault et G-ie. Paris, f.a., p. 1180. )

33. Ibidem.

4. La Fumilie grecque, in , La Grande Encyclopedie”, tome seizieme (Eole — Fanucci), ..., p. 1181

35. Ibidem.

36. Ihidem.
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O forfota neobignuitd in gineceu, care rasuna de sunete inabugite, strigate si
alergatura; femeile s-au pregitit de mult pentru sarbatoare. Cu patru [uni inainte
ele au ingropat in pamant obiecte sacre: figurine de luf, reprezentand cele mai
diferite fiinte, pentru ca pdmantul care produce hrana si le transmitd fertilitatea
sa. In zilele precedente ele s-au purificat i nu s-au apropiat de sotii lor. Pe 11, in
sfarsit, ele se reped in gridina si dezgroapa simbolurile care le vor asigura fecun-
ditatea. Dupa o zi de post, ele. primesc fagaduielile lui Demeter, flagelandu-se cu
ramuri verzi, rontdind samburi de rodie §i mimand, cu figurinele respective,
diferite scene, insotite de glume obscene care ar face si roseascd pani si un sol-
dat din corpul de garda! ,

Tot in luna aceasta, tatit prezintd copiti legitimi fratriei lor -- subdiviziunea
tribului — pentru a fi inscrisi, iar la sfarsitul lunii, Atena Ergane si Hefaistos
primesc «capodoperele» mestesugarilor.”3’

Serbarile continui si in luna decembrie (poseideon), cind femeile, inclusiv
curtezanele, iniltau lacrimi fierbinti catre Demeter si fiica sa, Cora.

Se cunosc putine cauze care au dus la dizolvarea ,,yevog’-ului grec. Un lucru
este sigur, si anume ci statul grec, pe masura ce se dezvolta, se arita tot mai ostil fata
de ,,yevy” (neamuri, familii). Familia forma un grup prea compact si prea puternic
pentru puterea statald. Totusi, au supravietuit citeva vestigii ale vechii organizatii3®,

Cu toate acestea, Grecia anticd a fascinat si continui s fascineze si astazi.
Civilizatia, expansiunea militara, lumea artistica din palate, sincretismul religios,
lirismul, teatrul si renasterea marii arte au facut din aventura greaca ,,un ‘izvor
nesecat de intelepciune; chiar daca pornirile citre o viatd de placeri, pline de: rafi-
nament, isi gdsesc cea mai adevarata exprimare in opulentele orase ale Icniei si
Eolidei, amice ale acelei «tryfe» (trdndavie desfatdtoare). Banchetele urrnate de
nesfarsite orgii §i agrementate de prezenta flautistelor slujesc adesea drept cadru
operelor poetilor lirici”.

Pentru marii corifei ai filosofiei Greciei antice, Platon si Aristotel. ramilia nu
este vazuta prin prisma banchetelor si a orgiilor de la templu sau din. afara tem-
plului. Printre altele, Platon multumeste (zeilor!) cd este birbat. Pandora,
deschizand cutia fermecati, a adus in lume femeia si dezordinea??. e asemenea,
pentru Aristotel, o comuniune reala intre un barbat si o femeie nu se poate reali-
za, fiindca femeia este un ,,altceva” inferior. _

La vechii greci, familia a ramas, de altfel, tributara sistemu'iui politico-reli-
gios, respectiv, sclavagism si politeism, in care femeia era siipusd barbatului;
tandra fata care se cdsitorea, fiind datd unui sot-stipan absolut. ’

Demostene a surprins foarte bine soarta femeii, care, intr-o buni zi, urma sa
devind mama si sotie: ,,Avem curtezane pentru voluptatile sufletului; femeile
publice pentru indestularea simturilor §i femeile legitime peritru a ne da copii si a
pazi casele™*!. In fine, trebuie si facem mentiunea si despre actul inuman, propriu

37. COSTAS MARTIN, Grecia Partenonului, traducere si note de Lydia Constanta Ciuca,
Constantin lonescu Boeru, Edit. Prietenii Cartii, Bucuresti, 1996, p. 207.

38. La Fumilie grecque, ..., p. 1181.

39. PIERRE LEVEQUE, Aventura greacd, Edit. Meridiane, Bucuresti, 1987, p. 319.

40. PAUL EVDOKIMOV, Tuina iubirii, Edit. Christiana, Bururesti, 1994, p. 36.

41. Pr. GH. PERVA, Femeia in lumina cregtinismului, Edit. Diecezana, Arad. 1940, p. 6.
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conceptiei vechilor greci, potrivit ciruia sotia care nu didea nastere la prunci tre-
buia sa plece si sa-| lase pe sot sa se insoteascd cu o altd femeie, pentru a da nas-
tere la prunci*2.

Vorbind despre familie in Grecia antici, nu trebuie insa u1tat si faptul ca — la
greci — fiecare ,,polis” (cetate) avea propriul sdu drept si in privinta familiei.
Totusi, aflaim i citeva elemente comune®3, ca, de pilda, obllgatlwtatea ca femeia
sa aduca cu ea — prin casatorie — si o oarecare dota. In cazul unui divort, femeia
trebuia si-i lase o parte din dota sotului, pentru intretinerea copiilor. In cazul dece-
sului sotiei, aceastd dota revenea exclusiv sotului, in cazul in care nu lasa copii ca
mosternitori. De asemenea aceastd dotd 1i revenea sotului in cazul in care divortul
era pronuntat din vina exclusiva a sotiei. Cu timpul insa, prerogativele si drep-
turile sotului, ale stipanului (kvplog) familiei, s-au diminuat, si institutia dotei a
pierdut din importanta.

In fine, trebuie de asemenea amintit faptul ca, prin repudiere, femeia pierdea
si dreptul asupra locuintei.

Concluzionand, retinem deci ca, si in Grecia anticd, familia s-a constituit gi
condus dupi principiile proprii societatii sclavagiste: puterea discretionara a sotu-
lui si obedienta totala a sotiei §i a copiilor.

4. Familia iIn Roma Antica

I Roma Antica au existat diferite tipuri de casitorie?4, ca, de pilda, cisato-
ria religioasd incheiata in fata preotilor (pontifex maximus §i flaminii), cand se
aducea va ofranda o turtd de fdina de grau (for), in prezenta a zece cetiteni. Acest
tip de cauvatorie era cunoscut sub numele de ,,confaratio”.

Casatoria prin ,,cumpdrare” (vindere) reciprocd de form3 — cunoscuta sub
numele de ., ,coertatio” — permitea cdsitoria intre patricieni si plebei.

Din celv de mai sus retinem si faptul ¢&, la romani, femeia (constituirea fami-
liei, in cele ¢'in urma) se afla intre cele doud extreme: ,,pe de o parte, cidea din
puterea nelimitatd a tatilui in puterea birbatului, $i atunci, sotia devenea un sim-
plu lucru (res), necesar nevoilor barbatului roman™43; pe de alti parte, se ajunge
la un drept de stiipanire partiala a barbatului, in cadrul familiei, asupra sotiei. Dar
se pare insi ci au existat §i momente — fie ele si de scurtd durata — in care femeia
romani si-a revendicat §i impus demnitatea si libertatea. De pilda, dupa infor-
matia furnizatd de Titus Livius (8, 18), in anul 329 inainte de Hristos, 170 de
matroane romane — care apartineau aristocratiei romane — si-ar fi ucis barbatii46.
La romanii din epoca respectiva, viata conjugala sfarsea deci prin suprimarea fizi-
ca a unuia dintre soti.

42. IRINEU MIHALCE'SCU, op. cit., p. 223.

43. Cf. R. GEIGER, Die Stellung der geschieden Frau..., p. 138-139.

085 4;1. 213/8\YMOND BLOCH si JEAN COUSIN, Roma i destinul ei, Edit. Minerva, Bucuresti,

45. PAUL EVDOKIMOV, on. cit., p. 23, 26.
46. Apud R. GEIGER, op. ¢it., p. 135, n. 3.
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L]

Atat in perioada de inceput a Imperiului roman, cit i in epoca sa de glorie st
decadere, constatidm lipsa oricarei egalitati intre sot147 Femeia a fost §i a rimas,
mai mult sau mi putin obiectul placerilor barbatului. intr-adevir, la romani — inca
din epoca imperiald — femeia se afla sub autoritatea (manus) barbatului, in cali-
tatea sa de ,,pater familias” (parinte sau cap al familiei). Prin casitorie, femeia tre-
cea sub autoritatea sotului*$, care o putea repudia sub simpla acuzatie de ,,perver-
sitatem morum”™*? (perversitatea moravurllor)

Prin césatorie, femeia aducea cu sine o anumita dota, al carei stipan devenea
sotul ei. In cazul unui dlvon;, dota revenea fostei sale sotii. Daci existau copii, sotul
putea. retine cite o sesime din dota sotiei, dar aceasta nu trebuia sa depidseasca
jumadtate din dotd. Aceasta stare nefericitd avea sa dispard doar prin legea iubirii
adusa de Domnul lisus Hristos, prin care femeia devine ,,un trup’” cu bérbatul sau.

Potrivit dreptului roman — in epoca aparitiei crestinismului — nirnic nu se desfacea
mai ugor decit casitoria. De altfel, nici definitia lui Modestin’? — celebrul jurisconsult
roman din secolul a II-lea — nu avea in dreptul roman intelesul pe caie I-a dat Biserica.
Elementele corespunzatoare casdtoriei crestine, $i anume, monogamia, indisolubili-
tatea si impartagsirea reciprocd a sotilor de dreptul divin §i uman, nu. aveau in dreptul
roman aceeasi interpretare pe care a dat-o Biserica. Mai mult, in Biseric, principiile
dreptului roman privind cisatoriad! au fost afirmate potrivit invatiturii crestine despre
casatorie §i familie. De pilda, principiul indisolubilitatii casdtoriei — enuntat de
jurisprudenta romana — nu excludea divortul, in timp ce in Biseric? acest caracter al
indisolubilitatii, care rezulta din insusi caracterul de taina al casatoriei, la care fusese
ridicatd de Mantuitorul, exclude — cel putin in principiu — divortul.

Dreptul roman a cunoscut §i acte cu caracter civil, si anume irfierea si adoptiu-
nea. Acelasl drept roman facea o distinctie intre lnﬁerea proprlu zisd, numita ,,adro-
gatio” sau ,,arrogatio”, si adoptiune. in baza infierii propriu-zise, se putea infia numai
cel care nu se afla sub puterea périnteasca, adica un ,,sui juris”. Acesta intra cu toate
drepturile si indatoririle de fiu in familia infietorului. Cét priveste adoptiunea, aceasta
nu crea intre adoptator si adoptat decét un drept de succesiune, adop’atul avand drep-
tul de succesiune n averea adoptatorului, fara stabilirea altor raporturi de rudenie.

Biserica crestina gi-a impropriat aceste institutii ale dreptului roman, asimi-
landu-le insd in duhul invataturii crestine. Increstinate, unele dintre ele au-fost
asimilate rudeniei spirituale rezultate din Sfantul Botez, i, ipso facto, li s-au apli-
cat aceleasi dispozitii canonice in legaturd cu gradele de rudenie si impedimentele
la casatorie rezultate din aceasti rudenie spiritualas?.

47. ldem, Femeia yi mdntuirea lumii, Edit. Christiana, Bucuregti, 1995, p. 175.

48. Vezi R. GEIGER, op. cit., p. 137-138.

49. SUETONIUS, Augustus 62, apud R. GEIGER, op. cit., p. 143.

50. Digestae, XXI11, 2, 1 (De ritu nuptiarum); Modestinus, Libro I Regularuin: , Nuptiae sunt
conjunctio maris et feminae, el consortium omnis vitae, divinum el humani iuris comunicatio”
{Casitoriile sunt legitura barbatului si a femeii si unirea pentru toat viata si impartasirea reciproc
de dreptul divin §i uman — trad. n.).

R(f l. Cf. ZHISHMAN — APOSTOLOPOQULOS, Dreptid cdsdtoriei (in grec.), Atena, 1912, vol. |,
p. 180-195.

52. Vezi, in aceastd privint3, Pr. GH. SOARE, Impedimentele la cdsatorie §i motivele de
divory, Bucuresti, 1943, 37-41: 1. IVAN, Biserica crestind sprijind §i binecuvdnteauzd orice actiune
menitd sa intdreascd familia, in “S.T.”, V (1953), nr. 7-8, p. 495-525.
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1I. FAMILIA IN VECHIUL TESTAMENT

1. Familia la evreii Vetero-Testamentari

.80 Dumnezeu i-a binecuvdntat, zicdnd: Cregteti si va inmultiti §i umpleti
pdamdntul si-1 5upuneti; si stdpdniti peste pestii mdri, peste pdsdrile cerului, peste
toate animalcle, peste toate vietuitoarele ce se miscd pe pamant §i peste tot
pamdntul!” (Fac. 1, 28)

Textul acesta, scris de profetul Moise sub insuflare dumnezeiascd, a determi-
nat poporul evreu sd considere familia ca agezamant randuit de Dumnezeu. Si
dupa cum citim in referatul biblic, Atotputernicul i-a binecuvéantat pe protoparintii
Adam si Eva, ca ei sa fie rodnici, sd se inmulteascd si s umple pamantul si sa-|
stapaneascd. Deci, prin aceste cuvinte, Dumnezeu instituia casitoria, care deve-
nea baza fiecarei familii: Eva avea sa se apropie si sd comunice, spiritual si fizic,
cu trupul din care a fost luata, pentru perpetuarea neamului omenesc.

Prin cuvintele Lui Dumnezeu, ,, de aceea va ldsa omul pe tatdl sdu si pe
mama sa si se va uni cu femeia sa §i vor fi amdndoi un trup...”" (Fac. 2, 24), se
afirma insusi principiul unititii monogamice a familiei. Aceasta legiturd mono-
gama, binecuvé ntatd de Dumnezeu, a fost insa alterata din cauza pacatului origi-
nar (strimosesc ).’

Ratacitor pc pamant, omul, vitdnd de Dumnezeu, a uitat si de ceea ce era bun
si placut Lui. A«tfel, omul a ajuns la poligamie; Lameh fiind primul care a recurs
la o astfel de legaturd conjugala neplacutd lui Dumnezeu (Fac. 4, 19).

Dupa cum am mentionat mai sus, monogamia s-a mentinut si la asiro-
babilonieni §i egjipteni; dar acest fapt era doar o caracteristica a omului.de rand,
lipsit de mijloac: materiale. Stapanul de sclavi, potrivit uzantei, putea s aibd mai
multe sotii, admitdndu-se chiar concubinajul.

S-a spus ca. ,,In vederea raspandirii §i inmultirii neamului omenesc, Dumnezeu
a admis poligarnia3. Omul, in decursul istoriei neamului omenesc de pani la
Moise, si dupé (cu mici exceptii!), s-a complacut in aceasta situatie. Exemplul de
netagaduit il avem in patriarhul Avraam, care a triit in concubinaj, indemnat fiind
de sotia sa, Sara. Motivul este bine cunoscut: Avraam, ajuns la o varsta inaintata,
fara urmasi, ,, 1 intrat acesta la Agar si ea a zamislit...” (Fac. 16, 4)

Daci patriarhul Avraam a incilcat principiul monogamic al cisitoriei, care
de fapt la popcrul ales nu era o taind, in schimb, in cazul patriarhului lacob avem
de-a face cu ,,t: pul cisitoriei cu mai multe femei, poligamia devenea un lucru nor-
mal in viata poporului Israel”34,

Primind Tablele Legii pe muntele Sinai din mana sfinta a Domnului
Dumnezeu, Mloise a cdutat si-i determine pe israeliteni sd pastreze prescriptiile
Legii. Dar lupta impotriva poligamiei a continuat cu insistentd si dupa profetul
Moise. Legea interzicea prin porunca casatoria aceluiasi barbat cu doua surori
(Lev. 18, 18), “ar regele, unsul lui lahve, nu avea dreptul de a se casatori cu mai

53. Pr. Prol. Dr. DUMITRU ABRUDAN, Diac. Prof. Dr. EMILIAN CORNITESCU,
Arheologia Bibli:;a, Edit. .B.M., Bucuresti, 1994, p. 126.
54. thidem. p. 127.
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multe femei (Deut. 17, 17). Legea avea prescriptii precise si in ceea ce priveste
relatia sclav-stapan, sclava avand dreptul de a se rascumpira, atunci cand stipanul
sdu nu-i recunoagste relatia de concubina (les. 21, 8).

Decalogul, in doui dintre poruncile sale, se ocupa de familia poporului ales,
normalizénd in porunca a V-a raporturile dintre parinti si fiii lor, iar prin porunca
a Vll-a intarind credinta conJugala ce trebuie sd ghideze viata de familie a celor
doi soti. in general, aceste porunci vor mentine la poporul Israel monogamia, iar
exceptiile de la lege nu au devenit niciodatid model de urmat35.

Arhiereul, alesul lui Dumnezeu, care intra o datd pe an in Sfanta Sfintelor, la
ziua Tmpécdrii, i care trebuia sd mentind o curitie trupeasca deosebita, avea obli-
gatia sa se casatoreascd numai cu o singura fecioara (Lev. 21, 13-14). Se reafirma
astfel principiul monogamic al casatoriei, impus de Dumnezeu protopérintilor
neamului omenesc.

Adulterul, ca legatura trupeasca dintre doi soti, din familii deosebite, sau a unui
sot cu o persoana liberd, a fost condamnat cu severitate de arhiereu, preotii si levitii
care slujeau la Cortul sfant si mai apoi la Templu. Ei au invocat cu tarie porunca
divind: ,,Sa nu sdvarsesti adulter”. De altfel, intrucét cei care practicau adulterul
sdvarseau un pacat intreit — impotriva lui Dumnezeu, impotriva sotului credincios si
impotriva familiei — acest pacat a fost agezat alituri de omucidere si idolatrie>®.
Dupa anuntarea Legii, adulterul va primi pedeapsa capitald: moartea (Lev. 20, 10).

Revenind la actul casatoriei, trebuie sd subliniem faptul ca, la poporul ales,
cdsdtoria nu avea un caracter religios, de taina, aga cum avea sa devina in cresti-
nism, unde iubirea devine ,,plinitatea §i integritatea vietii crestine”7.

Vechii evrei disociau césitoria in doud acte distincte: logodna si cununia.
Actul logodnei aducea fata in fata cele doua parti: parintii sau fratele mai mare al
logodnicei si parintele logodnicului. Discutiile se purtau in prezenta unor martori
si se intdrea printr-un legdmant, asa cum citim in cartea profetului Maleahi: ,, Si
de ziceti: De ce? Din pricind cd Domnul a fost martor intre tine §i femeia
tineretilor tale, fatd de care tu ai fost viclean, desi ea era tovardsa ta §i femeia
legdmdntului tdu” (Maleahi 2, 14).

Contractul dintre cei doi logodnici era intarit printr-un legamant in fata lui
Dumnezeu, iar apropierea logodnicei de casa viitorului mire se facea prin
cumpdrare; sotul le multumea cu o anumitd suma de bani, sau prln munca,
parintilor logodnicei (cf. Fac. 29, 20-27).

in cazul in care logodnicul revenea asupra hotirdrii sale si dorea sa desfaca
logodna, el avea dreptul sd-i dea carte de despartire logodnicei, care isi pastra
castitatea §i continua sa locuiasca in casa parintilor ei pana la casitorie.

Timpul care separa actul logodnei de casatorie varia de la un caz la altul.
Dupi ce mireasa era acoperita cu vilul de nunta, sosea mirele inconjurat de prie-

55. Diac. Asistent MIRCEA CHIALDA, indatoririle moral-sociale dupd Decalog, in “S.T.",
VIII (1956), nr. 9-10, p. 609.

56. Ibidem, p. 712.

57. Prof. Dr. NICOLAE CHITESCU, Atitudinea principalelor religii ale lumii fajd de proble-
mele vietii pamdntesti, in “Ortodoxia”, IV (1952), nr. 2, p. 256.
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teni i o lua pe cea incununati, pentru a petrece in cantece §i jocuri sapte zile; nu
inainte insd ca mireasa si primeasca binecuvantarea parintilor (Fac. 29, 27).

Totodata, trebuie subliniat faptul ca ,,raporturile dintre Dumnezeu si Israel
devin modelul exemplar al raporturilor dintre barbat si femeie in césatorie, altfel
spus, arhetipul sacru al cuplului uman™3%,

2. Femeia la poporul ales

Spre deosebire de popoarele din jur, poporul evreu considera cd Dumnezeu,
in marea Lui intelepciune, a creat-o pe Eva din coasta lui Adam; a creat-o fiintd
cugetatoare, facdnd-o desavarsita gi intreaga, asemenea barbatului, adici rationa-
14, capabili sa fie alaturi de barbat in toate imprejuririle vietii>?.

Femeia trebuia sa nascd prunci, ca astfel si perpetueze neamul omenesc;
aceasta nefiind o deosebire fiintiala, ci mai degraba o binecuvantare, spre binele
comun al celor doi: barbat si femeie®0. De aceea, Adam, in cunostinta de cauzi, va
exclama: ,, fatd, acesta-i os din oasele mele si carne din carnea mea!” (Fac. 2, 23).

La vechii evrei, sotia se deosebea in mod categoric de sclavele care puteau fi
vandute. Chiar daca in urma achitarii pretului de cumpérare femeia devenea
proprietatea sotului, totusi ea nu 1i era supusa acestuia asemenea unei sclave; sotul
rezervindu-si dreptul de a divorta, iar sotia supunandu-se in ticere verdictului.

in ceea ce priveste relatia cu Dumnezeu, prin intermediul cultului vazut,
femeia era lipsitd de autoritatea necesard depunerii vreunui vot. Autoritatea ei se
manifesta doar asupra sclavilor din familie, asupra copiilor si asupra dreptului de
nastere (Ies. 20, 12; Pilde 14, 1).

Nu trebuie insa uitat faptul cd, in cartea Deuteronom, se arata in ce fel era
pedepsit barbatul care dezonora o femeie; §i anume, prin uciderea cu pietre sau
prin obligatia de a o lua de sotie, fard ca vreodata si poati divor{a de ea (Deut. 22, 29).
Prin urmare, la poporul ales, femeia a avut un alt statut decét cel de la alte popoare
ale lumii antice.

Ori de cate ori poporul evreu se abitea de la dreapta credinta, si, ipso facto,
legatura cu lahve era ruptd, asemanarea cu legatura dintre barbat si femeie se
ficea auzita din gura profetilor (Osea 1). Asa incét, afirmatia ca femeia la vechii
evrei era ,,considerat3 o fiinta inferioara si fara drept”®! nu-si giseste, intru totul,
temeiul in Sfanta Scriptura a Vechiului Testament.

Actul creatiei primilor oameni, Adam i Eva, explica si egalitatea relativa
dintre barbat si femeie, respectiv sot §i sotie, starea aceasta de lucruri fiind speci-
ficd Vechiului Testament. Cu toate acestea, pacatul stramosesc nu a adus numai
moartea, dar si o oarecare diminuare a imaginii femeii in prescriptiile legii mozai-
ce ulterioare actului creatici, chiar daca grija-aratata vaduvelor (Deut. 14,29 s.a;

58.P. GRELOT, Le Couple humain dans L’Ecriture, Les Editions du Cerf, Paris, 1969, p. 47.

59. Sfantul IOAN GURA DE AUR. Scrieri, partea intii, Omilia XV, 1-3, Edit. LB.M.,
Bucuresti, 1987, p. 168-171. '

60. KARIN HELLER, Et couple il les crea, Les Editions du Cerf, Paris, fa., p.- S1-52. -
61. PAUL EVDOKIMOV, op. cit., p. 36.
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Isaia 1, 17, 23) sublinia superioritatea Legii mozaice intr-o lume in care patriar-
hatul era emblema popoarelor lumii antice.

3. Copiii la vechii evrei

La vechii evrei nu putem disocia copilul de mama lui si nici pe tata de familia sa.

Nagsterea era moment de bucurie, iar femeia (mama!) le permitea
moagelor care o asistau la nastere sa-i prezinte nou-ndscutul tatdlui. Acesta,
cu demnitate barbateascd, lua copilul in brate, aratandu-si, prin acest mod de
manifestare, paternitatea (Fac. 50, 23). Toate momentele care marcau
cresterea, evolutia in timp a copilului, erau prilej de veselie pentru parinti;
asa se intdmpla si la Tntarcatul copilului, cét si la varsta la care incepea si
»invete” Legea. Femeia care da nastere la prunci multi atrigea dupd sine
binecuvantarea divina peste familia ei. Lipsa de urmasi trebuia evitati cu
orice pret; asa se explicd de ce sotia o da pe sclava sa sotului ei (Deut. 7, 14;
28, 11; Lev. 20, 21; Fac. 16, 1-3 5.a.).

Legea mozaici ii permitea femeii lauze si se prezinte la lacasul sfint doar
dupa un-anumit numair de zile; iar cdnd se prezenta, trebuia si aduca drept
jertfa de curdtire un miel ca ardere de tot §i un pui de porumbel sau turturea
(Lev. 12, 2-6).

Nasterea de baiat atridgea dupa sine aprecierile favorabile ale sotului, fiindca
perpetuarea neamului la vechii evrei se facea prin spita barbateasca, nu pe linie
materna. Tatal, la auzul vestii nagterii unui fiu, i oferea daruri si bani vestitoru-
lui, iar dacd copilul era ,,prim nascut de sex birbatesc (bechor) trebuia ras-
cumparat cu 5 sicli de argint de la serviciul lacasului sfint in amintirea celor 273
de Intdi nascuti curati la iegirea din Egipt”92.

Printre poruncile date de Dumnezeu lui Moise se afla si porunca
savarsirii actului circumciziunii la toti pruncii de parte barbateasca in ziua a
opta de la nastere, iar mama avea datoria morala sd-i dea nume copilului
indatd dupa nasteref3.

Firi cu imaginatie bogati, mamele israelitiene din Vechiul Testament legau
numele de persoana copilului care il purta, cautind prin aceasta si exprime
comportamentul viitor al individului, precum si rolul pe care avea sa-1 joace acesta
n ,,sanul” poporului evreu (I Regi 2, 9; Rut. 1, 11; Jud. 6, 32).

Acest comportament al israelitilor a fost intr-o oarecare masura influ-
entat de anumite popoare orientale din jurul Canaanului, dar, in acelasi timp,
acesta a devenit model de urmat §i pentru alte popoare din aceeasi arie geogra-
fica. Da altfel, in'vechiul Orient intdlnim aceastd practici si la alte popoare,

, :2. Pr. Prof. Dr. DUMITRU ABRUDAN, Diac. Prof. Dr. EMILIAN CORNITESCU, op. cit.,
p. 128.

63. ROLLAND DE VAUX, Les institutions de L'Ancien Testament, Les Editions du Cerf,
Paris, 1989, p. 74.
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unde, a atribui un nume cuiva insemna a prezice caracterul si destinul celui
care avea sa-| poarte.

in ceea ce priveste educatia copiilor, Sfanta Scriptura a Vechiului Testament
ne da indicatii clare i pretioase; toate elementele educationale gravitind in jurul
poruncilor divine transmise poporului evreu prin Moise. Dificultatea educationala
a copilului consta din aceea ca, o dati insusite, preceptele morale din Tora trebuia
sa fie respectate, indeplinite. Dacd mama se ocupa de copil pana la vérsta la care
tatal il initia In scrierea si citirea Legii si a Cartilor Sfinte, scolile publice (Bet
hamidrag) vor cauta s justifice si s continue educatia inceputa de parinti, si
anume, che¢marea lui Avraam: ,, Cd L-am ales, ca sd invete pe fiii i casa sa dupd
sine sd umble in calea Domnului §i sd facd judecatd i dreptate...” (Fac. 18, 9).
Astfel, la varsta de 12 ani, copilul era initiat in tainele Legii; mai mult, se con-
sidera ci instruirea lui era suficienta si ca deci putea deveni un ,,fiu al lui Israel”,
prin binecuvantarea tatilui.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



I1I. FAMILIA IN LUMINA NOULUI TESTAMENT

Cea dintai formi a vietii de obste, familia, este celula de baza a societatii omenesti.

Casdtoria, institutie naturald §i sociala, devine Taind prin binecuvéintarea
Bisericii. Aceastd Taina se numeste ,,Cununie”, intrucdt atunci cand este savarsita
se pun cununi pe capul mirelui si-miresei.

Pentru Biserica Ortodoxa, ,,nunta este Taina in care un barbat si o femeie,
invoindu-se in mod liber sa traiasca impreuna toata viata, pentru a se iubi unul pe
altul, a naste si a creste copii si a se ajuta reciproc, primesc — prin preot — harul
care sfinteste legitura lor si ajuti la atingerea scopului ei”%4.

Asadar, familia se intemeiaza — potrivit invataturii crestine — prin cununie,
adicd prin legatura dintre barbat si femeie, binecuvantata de Dumnezeu in fata
sfantului altar, asa dupa cum prevede insdsi Legea Noului Testament.

A. INSTITUIREA FAMILIEI

1. Instituirea familiei in paradis;
urmadrile pacatului strimosesc asupra familiei

in Sfanta Scripturd ni se spune ci, la inceput, Dumnezeu a facut cerul si
pamantul (Fac. I, 1). Din referatul biblic al creatiei, retinem deci ca ,,cerul”
inseamnd lumea nevazutd a ingerilor, iar ,pamantul” inseamni lumea vizuta.
Toate fapturile zidite de Dumnezeu ,,erau bune foarte” (Fac. I, 31).

Sfanta Scripturd ne descopera de asemenea cé in ziua a sasea, dupa ce a facut
toate celelalte fiinte, Dumnezeu I-a adus la existentd pe om. Existenta omului a
fost hotarata de Dumnezeu inainte de facerea lumii, ca de altfel i stipanirea Sa
asupra acestuia®’,

Despre crearea omului si starea lui de dinainte de pacat, din Sfanta Scripturd
refinem cd omul nu a fost facut din porunci, ci din mainile lui Dumnezeu (cf.
lIov 10, 8) si dupa chipul si aseminarea Sa (Fac. I, 26).

Aceeasi Sfantd Scripturd ne spune ci omul este ,,chipul” lui Dumnezeu prin
faptul ca este inzestrat cu ,ratiune”, care il ridicd la rangul de stipan al lumii. De .
altfel, inca de la creatie, Dumnezeu l-a imputernicit ,,...s& porunceascd tuturor
celor vazute si patimilor care se ridica in el; si comande, iar nu sa fie comandat.
lar daca parasindu-si puterea de a comanda — spune Sfantul loan Gurid de Aur —
el se va lasa mai degrabad comandat, in loc sa comande, el va inceta sa mai fie om
si in locul numelui de om va merita numele animalelor...”06 Omul are deci pute-
re de stdpanire fiindca poarta chipul lui Dumnezeu.

64. NICOLAE, Mitropolitul Banatului, /nvdfdituri ale Bisericii Ortodoxe, Timisoara, 1987, p. 244.

65. Cf. Sf. GRIGORE DE NISSA, Despre fucerea omului, 3, in P.G., XLIV, col. 136A.

66. Sfantul I0OAN GURA DE AUR, Omilia lu Psalm, 139, 1, in P.G., LV, 419; Omilia 23, 3,

la Genezd, in P.G., LIII, 202 D; Cf. L. MEYER, Suint Jean Chrysostome muitre de la perfection
chrétienne, Paris, 1933, p. 111.
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Cét priveste notiunea de ,,asemanare” cu Dumnezeu, aceasta ,,...marcheaza
eforturile pe care trebuie s le depuna pentru a se face, pe cét ii este cu putinta,
asemenea lui Dumnezeu (prin bléndete, bunatate si toate virtutile)’67.

In fine, retinem ci omul, fiind facut dupa ChlpU| si asemdnarea lui Dumnezeu,
a fost harizit ca sa traiasca in legatura dragostei si comuniunii cu Creatorul sdu.

Aratandu-se cinstea deosebitd datd de Dumnezeu omului, Sfinta Scriptura ne mai
spune cd Dumnezeu, lund térana din pamant, ,,a suflat in fata lui suflare de viafa”
(Fac. I, 6). Pentru Parintii Bisericii, acest suflu de viata este sufletul nemuritorS8 pe
care Dumnezeu l-a hardzit omului inci de la Creatie. Printr-un act de vointi, Dumnezeu
a facut ca sufletul si triiascd vesnic, ca si-si poatd primi risplata sau pedeapsa®.

Din Sfénta Scripturé aflam de asemenea ca ,,... Dumnezeu a facut pe om bar-
bat si femeie...” (Fac. 1, 27); cat despre femeie, acelasi referat biblic ne spune ca

...a fdcut Dumnezeu dm coasta pe care a luat -0 din Adam, femeie, si a adus-o
luz Adam. Si a zis Adam: iatd acum os din oasele mele §i trup din trupul meu,
aceasta se vu chema femeie, pentru cd din barbatul sau s-a luat” (Fac. 11, 22-23).

in Epistola catre Diognet — redactati la Alexandria spre sfarsitul SCCOIUIU] al
[1-lea — se afirma ci ,,...Dumnezeu a sadit la inceput in mijlocul paradisului pomul
cunostintei §i pomul vietii, tocmai pentru a ardta prin cunostint viata. Cei dintai
oameni, pentru ca nu s-au folosit bine de cunostinta, prin ngeldciunea sarpejui, s-au
vazut goi”70. Autorul recunoscut al aceleiasi Epistole citre Diognet tinea totodata
sa precizeze cd ,,..nu cunostintele omoara, ci neascultarea omoara”’!,

Referitor la suflarea de viatd — de care face referinta Sfanta Scriptur, Tn actul
creatiei omului — trebuie retinut ci aceasta are ,,0 profunda semnificatie pentru antro-
pologia crestina72. fntr-adevr, , din sufletul insuflat si din comuniunea inceput3 prin
Dumnezeu, care e una cu harul Lui, risare comuniunea omului cu Dumnezeu”73.

Legatura comuniunii lui Dumnezeu cu omul — in care Dumnezeu a imprimat
in fiinta acestuia chipul Sau — se mentine prin impartasirea harului necreat.
Totodata, prin insuflarea Lui Dumnezeu, in om a fost pus o data pentru totdeauna
sufletul ,,intelegétor si liber”, si ,,...0 datd cu el Dumnezeu intrd §i in comuniune
prin suflarea Sa cu sufletul sadit tn om”74,

Libertatea de vointd a omului face parte din chipul lui Dumnezeu in el. Or,
dupa cum se stie, ,,...omul n-a mai dat curs aspiratiei sale funciare spre nemurirea
data lui de Dumnezeu, ci s-a intors catre lume si placerile ei sensibile, devenind ro-
bul legilor naturale ale compunerii si descompunerii, ale stricaciunii si mortii”73.

67. Idem, Omilia 9, 3 la Geneza, in P.G., LIII, 78 B; Cf. L. MEYER, op. cit., p. 112, 206, 207.

68. Cf. IUSTIN Martirul si Filozoful, Dialogul cu iudeul Tryphon, V, apud. Pr. Prof. L
RAMUREANU, Conceptia Sfantului lustin Martirul si Filozoful despre suflet, in “S.T.”, X (1958),
nr. 7-8, p. 407.

69?Cf. A. PUECH, Les Apologistes grecs du 1l-e siecle de notre ere, Paris, 1912, p. 128.

70. Epistola cdtre Diognet, Cap. XII, 3, trad. D. Fecioru, in P.S.B., 1. Edit. .B.M., Bucuresti,
1979, p. 345.

71. fhidem, X11, 2, p. 345.

72. Pr. Prof. Dr. D. GH. POPESCU, Teologia yi Cultura, Edit. 1.B.M., Bucuregti, 1993, p. 142.

73. Ihidem.

74. Ibidem.

75. Ihidem, p. 144.
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Prin propria sa libertate, omul a introdus suferinta in propria sa fiinta §i in structu-
ra cosmosului intreg. Dar, dupé cuvantul Apostolului Pavel, aceasta faptura ,,...se
va izbavi din robia stricdciunii, pentru a ajunge la libertatea §i nestricdciunea
fiilor lui Dumnezeu” (Rom. 8, 21).

Din aceeasi Sfanta Scripturd aflam ci incetarea comuniunii omului cu Dum-
nezeu — prin propria libertate a omului — a avut si urmiri nefaste. In primul rand,
aceasta a dus atit la disparitia solidaritatii dintre om si creatie, cdt si la dizolvarea
solidaritatii si a comuniunii omului cu semenii sdi. Uciderea lui Abel de citre
Cain ramane paradigmatica 1n aceasta privinta.

Retinem insa ci aceastd stare nefericitd in care se aflda lumea dupd cadere
,...u e urmarea vreunui act al lui Dumnezeu, ci rezultatul exclusiv al faptei lui
Adam... Robia lui Adam... este rezultatul traumatizarii proprii prin deviere de la
drumul lui i moartea e rezultatul departarii de Dumnezeu”/®

Desigur, din istoria mantuirii neamului omenesc stim ci striciciunea si
moartea n-au fost facute sd dureze vesnic §i cd prin moarte n-a fost omorat omul,
ci ,,coruptia care il invaluise”””. Rod al picatului, moartea a fost ingaduiti de
Dumnezeu ca si nu fie rdul fard moarte, cum se spune la slujba prohodirii mortilor.

Dogmatica ortodoxa ne mai spune ci durerea, care este un efect al pacatului,
devine mijloc impotriva pacatului. Primul pacat a constat in placere, dar Dum-
nezeu, voind mantuirea omului, ,,a infipt in placere contrariul ei, durerea, ca pe un
mijloc de pedepsire, de oprire sau de nimicire a placerii. Acesta este motivul pentru
care Ortodoxia considera ca din cauza pacatului chipul lui Dumnezeu s-a slabit,
dar nu s-a distrus. Chiar in urma caderii exista in om o aspiratie spre infinit, spre
transcendent, si o tendinta slabita, dar funciard spre comuniune sau solidaritate
umang”’4,

Prin actiunea de riscumpérare faptuitda de Mantuitorul, faptura a fost trecuta
de sub domnia intunericului in impdaratia luminii si a iubirii lui Dumnezeu
(cf. loan 3, 16). Acest act rascumparator a avut urmari fericite gi asupra familiei,
care avea sd fie sfintitd prin participarea Mantuitorului Hristos la nunta din Cana
Galileii.

Din marturia Sfintei Scripturi, am retinut ca cea dintai femeie, Eva, a fost facuta
din coasta lui Adam. Scopul credrii ei a fost inainte de toate acela ca omul 53 nu fie
singur, §i sd-i fie lui de ajutor. Totodatd, Eva a fost facutd pentru inmultirea si con-
tinuarea neamului omenesc. Si i-a binecuvantat Dumnezeu pe ei — citim in cartea
Facerii — zicand: ,, Cresteti §i va inmultiti 5i umpleti pdmantul” (Fac. 1, 28).

Dupa cum am putut constata, mai intai a fost facut barbatul, si apoi, din el,
femeia. Eva n-a fost facuta din tardnd, ci din coasta lui Adam, ardtandu-se, prin
aceasta, ca in barbat si in femeie exista o singura fire trupeasca, un singur izvor al
neamului omenesc’®.

Sfanta Scriptura spune de asemeneéa ca, dupa ce Dumnezeu [-a facut pe om,
I-a agezat n rai. Cét priveste starea omului in rai, inainte de picat, aflim ca omul

76. Ihidem, p. 145.

77. Ibidem.

78. Ibidem.

79. Cf. Sf. AMBROZIE, Despre rai, 10, 48, P.L., X1V, 298.
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— creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu — a fost impodobit cu ratiune,
inima curati si vointa libera.

Starea omului in rai, inainte de pacat, a fost o stare de nevinovitie si nerautate.
Firea omeneascd era infrumusetatd prin partagia ei cu Duhul Sfant (Fac. II, 7).
Aceasta partisie 1i asigura lumina sfinfeniei si apropierea de Dumnezeu®0. Harul
care il punea pe Adam in legatura cu Dumnezeu |-a inzestrat §i cu puterea ca el sa
dea nume fapturilor péméntului‘” Sfintii Parinti ne spun si ei ca protoparintii nea-
mului omenesc, fiind imbracati in haina Duhului Sfant, n-au avut nici pofta trupu-
lui. Intr-adevar, Adam si Eva au trait in rai fara trebuinta imbracamintei (Fac. I1, 25),
adica precum ingerii, impartasindu-se din bundtatea lui Dumnezeu: ,,Atatea §i atitea
binefaceri” — adevereste Sfantul loan Gura de Aur — ,,i-a ficut Dumnezeu omului
pe care l-a creat! Mai intdi de toate |-a adus de la nefiinti la fiint4; apoi l-a invredni-
cit de i-a facut trup din irand, apoi, ceea ce e mai insemnat, prin suflare i-a daruit
suflet; apoi a poruncit si se faca raiul i a randuit ca omul s locuiascd acolo; dupa
aceasta, iarasi, ca un tata iubitor, 1i dd omului, ca si nu alunece ca un copil tanar,
care se bucura de toate libertdtile si inlesnirile, si 0 mica si neinsemnati grija; fi
porunceste Stipanul Dumnezeu lui Adam sa lucreze si si pizeasci raiul”$2,

Dupi célcarea poruncii lui Dumnezeu, Adam si Eva au cunoscut insi goli-
ciunea trupului lor®3. Pierduserd prin pacatul neascultarii Harul cel de la inceput.

Comentand textul de la Facere 2, 23-24, Sfantul Ioan Gurd de Aur scrie ci
,»-.dupa cilcarea poruncii a trait barbatul cu femeia; pana atunci traiau in rai ca ingerit;
nu erau apringi de poftd, nu erau asaltati de alte patimi, nu erau supusi nevoii firii, ci
au fost facuti cu totul nestriciciosi $i nemuritori, cd nici nu aveau nevoie de imbraca-
minte”84, Asadar, erau ,, amdndoi goi §i nu se ruginau” (Fac. 2, 25) fiindci ,,nu intrase
pacatul si neascultarea; erau imbrécati cu slava cea de sus; de aceea nici nu se rusinau,
dupi calcarea poruncii, insd, a intrat si rusinea si au cunoscut ci sunt goi”$3.

Dupi cédderea in picat, osdnda lui Adam este truda muncii (wovog), iar a
femeii nasterea de fii in dureri®®. Mai mult, dupa alungarea lui Adam si Eva din
rai, din cauza pacatului si a instrainarii de Dumnezeu, femeia ajunsese ,,...in stare
de robie fata de barbat, care o cumpira de la pégéni sau semisclava, ca la evrei,
unde viitorul sot o lua dand multe daruri parintilor si rudelor tinerei (Fac. 24, 1-61;
29, 1-30). in ambele cazuri — preciza un teolog ortodox — casatoria nu mai era o
consimtire liberd intre tinerii cisatoriti, de aceea, sotiile cumparate numeau pe
barbatii lor: «domnul si stdpdnul meu» (Fac. 18, 21; 1 Petru 3, 6)”87,

80. Cf. Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Despre Treimea Sféntd si de o flintd, 4, in P.G,,
LXXV, 908.

81. Cf. FACERE, 11, 20.

82. Sf. IOAN GURA DE AUR, Scrieri, partea intidi. Omilii la Fucere (1); Om. X1V, 111, trad.
Pr. D. Fecioru, in PS.B., 21, I_-:dit. [.LB.M., 1987, p. 159.

83. CI. Sf. IONA GURA DE AUR, Om. lu Facere, 15,4, 12,1n P.G., 53, 123.

84. Idem, Omilii lu Facere. Omilia u XV-a, cap. IV, in PS.B., 21, trad. Pr. D. Fecioru, Edit.
I.B.M., Bucuresti. 1987, p. 172-173.

RS. Thidem, p. 173.

86. Cf. Diacon CONSTANTIN VOICU, Teologia muncii la Sfantul loan Gurd de Aur §i actua-
litatea ei. Teza de doctorat, Sibiu, 1975, p. 66 (extras din “M.A.”, 1975, nr. 3-5, p. 255).
87. Pr. Dr. IOAN MIRCEA, Dicfionar al Noului Testament, Edit. 1.B.M., Bucuresti, 1995, p. 86.
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Mantuitorul, Care a eliberat femeia din starea sa de sclavie si semisclavie, a
innoit institutia casatoriei, ridicand-o la rangul de Taina sfanta, incheiata prin libe-
ra consimtire si sfintitd de Biserica.

Sfintii Périnti ne adeveresc ca primii oameni, inainte de pacat, au dus o viata
fericita®®. Protoparintii nostri au fost creati liberi, in stare de a ajunge fie la
moarte, fie la nemurire, dupa ascultarea sau neascultarea lor fata de porunca lui
Dumnezeu®?.

Retinem deci ca starea omului Tnainte de pacat era o stare de curitie, de feri-
cire, de cunoastere si de eliberate, de unde putinta de a nu muri, dar nu era o stare
de desavarsire deplind. omul putea inainta spre aceastd desdvarsire sau sa se abata
de la aceasta, datoritd marelui dar cu care l-a inzestrat Creatorul sdu: libera vointa.

Faptura aleasd a slavei dumnezeiesti, Omul a fost asezat in rai ca si im-
plineasca porunca lui Dumnezeu. Prin aceasta, el se impartasea de fericirea de a
cunoaste si a trdi cu Dumnezeu prin comuniunea harica.

Porunca pe care Dumnezeu i-a dat-o lui Adam a fost aceea de a nu ménca
. din pomul cunoasterii binelui §i raului”, pentru cd in ziua in care va manca din
el ,,cu moarte va muri” (Fac. 11, 17). Aceastd porunci a fost pazita de Adam si
Eva pentru oarecare vreme. Dar, din indemnul diavolului in chip de sarpe si dato-
rita méndriei lor, Eva intdi si Adam dupa ea au mancat din pomul oprit, cilcand
porunca lui Dumnezeu.

Consecinta neascultarii poruncii lui Dumnezeu a fost scoaterea lor din rai, dar
le-a fagaduit pe Mantuitorul ca rascumparator al pacatului lor (Fac. III, 15 s.u.).

Acest pacat al protopdrintilor nostri, care se numeste pacat strimosesc, a tre-
cut — dupa cum ne spunea Sfantul Apostol Pavel — la toti oamenii. ,,... Printr-un
om a intrat pdcatul in lume §i prin pdcat, moartea, asa §i moartea a trecut la toti
oamenil, pentru cd toti au pdcdtuit in el” (Rom. 5, 12).

Acest pacat al neascultirii il inclind pe om spre pacat, spre incélcarea poruncii
lui Dumnezeu®0. ;, Dupd cum este scris: Nu este drept nici unul; nu este cel ce inte-
lege, nu este cel ce cautd pe Dumnezeu. Toti s-au abdtut impreund, netrebnici s-au
Jfdacut. Nu este cine sd facd binele, nici mdcar unul nu este” (Rom. 3, 10, 12).

O data cu pacatul strimogesc, primii oameni au pierdut harul lui Dumnezeu
s, prin aceasta, legatura cu Dumnezeu. Pacatul stramogesc a adus cu sine si
slabirea chipului lui Dumnezeu in om. Protoparintii au pierdut totodati sfintenia,
curdtia si putinta de a nu muri®!. Prin pierderea harului, protoparintii au pierdut si
roadele acestuia, ca urmare a neascultarii poruncii lui Dumnezeu, fiind scosi din
rai (Fac. I11, 22).

,Prin neascultarea unuia singur”92, firea intreagi s-a imbolnavit de picat,
trupurile protoparintilor s-au deschis placerilor, trezind in ei pofta carnii. Si astfel,

8R. Cf. Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentar la Romani, 5, 18, in P.G., LXXIV, 789.

89. Cf. Sf. TEOFIL AL ANTIOHIEI, Cdtre Autolic, 2,27, in P.G., VI, 1093.

90. Cf. H. ANDRUTSOS, Dogmatica Bisericii Ortodoxe, trad. Pr. D. Staniloae, p. 170.

91. Cf. Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentar la Epistola cdtre Romani, 5, 18, in P.G.,
LXXIV, 789.

92. Ibidem, in P.G., LXXIV, 789.
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linistea desdvarsita a trupului s-a pierdut, de harul care-i acoperea au fost dezbra-
cati si apropierea de Dumnezeu nu a mai fost posibila.

Sfantul Apostol Pavei spune ca , plata pdcatului” (Rom. 6, 23) a fost
moartea, cu cele trei trepte ale ei: trupeasca, sufleteascd §i vesnica, dupi cum
insusi Dumnezeu le vestise (Fac. II, 17). Neascultind porunca, pedeapsa proto-
parintilor a fost moartea, §i aceasta nu pentru ca au mancat dintr-un pom al mortii,
ci pentru ca au cilcat porunca dumnezeiasca.

Asa se face cd prima familie instituitd de Dumnezeu in rai avea sa cunoasca
boala si sldbirea chipului lui Dumnezeu, iar apropierea de luminile curate ale Du-
hului rimane ca o nadejde pentru ea.

Cu toate acestea, in toate lucrarile tumii, in toatd creatia deci, Dumnezeu spri-
Jjinea orice lucrare bund, asa incdt, prin pronia divind, Dumnezeu — zice Sfantul
Ioan Gura de Aur — ,,nu numai cd a adus la lumina zidirea, dar dupa ce'a dus-o, o
ingrijeste. De zici ingeri, de zici arhangheli, de zici puterile cele de sus, de zici
toate cele vazute si nevdzute, toate acestea se bucurd de pronia Lui. Fara aceastd
lucrare, ele se duc, se scurg si pier”®3.

In lucrarea Sa de a péstra 5i conduce lumea, Dumnezeu conlucreaza cu crea-
tura Sa, cu omul, incercand sa-1 intoarca spre bine, spre adeviar. Aceasta lucrare a
lui Dumnezeu — fiind legata de categoria ,,noului” prin excelenta, ,, iatd, toate le
fac noi” (Apoc. 21, 5) — l-a determinat pe Sfantul Apostol Pavel sa ne indemne sa
umblam ,, intru innoirea viefii” si ,,sd slujim intru innoirea Duhului, iar nu dupd
slava cea veche” (Rom. 6, 4; 7, 6).

Sfantul Apostol Pavel opune ,, innoirea Duhului” vechimii literei, sau legii,
intrucit opune petrecerii in moarte viata invierii. lar unde e legea, e semn ca
domneste pacatul. ,, Boldul mortii este pdcatul, iar puterea pdcatului este legea”
(I Cor. 15, 56). Or, ,legea e puterea pacatului ducdtor la moarte, cdnd ea nu
pregiteste spre depdsirea treptei atinse prin ea; cdnd omul nu trage concluzia ci
wsfargitul legii este Hristos», sau «plinirea ei este iubirea» (Rom. 10, 4; Rom. 13, 10),
ca noutate continua. lar pacatul e semnul persistarii omului vechi”4,

Din Sfanta Scriptura retinem ci suntem solidari in picat §i cidere cu Adam
(I Cor. 15, 47-49), protopdrintele nostru dupa trup. Prin descendenta naturala,
Adam ne-a asociat pe toti mortii. Prin descendenta haricd, Hristos ne asociaza pe
toti invierii Sale (II Cor. 4, 10, 11)%.

Asadar, precum prin Adam au cizut toti, tot aga prin Hristos se ridica toti,
subliniindu-se astfel temeiul egalitatii personale a oamenilor §i putinta tuturor de
a invia in Hristos%.

Referitor la urmarile pacatului stramosesc asupra familiei, trebuie de aseme-
nea sa mentiondm si faptul ca pentru Parintii Bisericii viata izvoraste de la Dum-
nezeu, care — prin Fiul Sau iubit, Mantuitorul Hristos — a restaurat chipul omului

93. Sf. IOAN GURA DE AUR, Despre cele de o fiinta; Contra Anomeilor, 12, in PG., XLVIIL, 810.

94. Pr. Prof. Dr. DUMITRU STANILOAIE, Teologia Dogmaticid Ortodoxd, vol. 1, Edit.
.B.M., Bucuregti. 1978, p. 493.

95. Cf. Pr. Drd. STELIAN TOFANA. fuvierea Mantuitorului Hristos — chezdgia invierii noastre,
in Ortodoxia, XXXVIII (1986), nr. 3, p. 130-131.

96. Pr. N. CHITESCU, Pr. Prof. ISIDOR TODORAN si Pr. Prof. I. PETREUTA, Teologia
dogmaticd i simbolicd. Edit. .B.M.. Bucuresti, 1958, p. 511.
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deformat prin pacatul strimogesc; noul Adam a distrus deci moartea prin moarte,
jertfa sa expiatoare pe crucea de pe Golgota. ,,Remarcati: Adam — scria Sfintul
foan Gurd de Aur — a fost creat, Hristos a fost ndscut; din coasta lui Adam a iesit
coruptia (¢80pa), din coasta lui Hristos a izvorat viata; in paradlsul terestru ger-
mina moartea, pe cruce moartea a fost distrusi.”7

Prin jertfa Sa, »al doilea Adam”, Mantuitorul Hristos, ,,...a regenerat firea spre
innoirea vietii”%8. Or, prm mn01rea vietii, Hristos a dat un riou sens si familiei
instituite de Dumnezeu in paradis.

in fine, am retinut ci, potrivit referatului biblic de la Cartea Facerea, familia
a existat de la crearea omului, dar in acea stare paradisiac3 ea avea un caracter pur
spiritual, fecioria fiind nota ei distinctiva. Dupa caderea in pacat insd, viata con-
jugald a protoparintilor Adam si Eva trebuie inteleasd ca un pogorimant al Lui
Dumnezeu, precum §i ca o mangdaiere pentru firea umana slibita §i pervertitd de
pacatul neascultarii.

2. Sfintirea familiei prin participarea Mantuitorului Hristos
la nunta din Cana Galileii

Prin nuntd (yapog si vopdwv) intelegem ,,cununia sau casatoria religioasd
intre un barbat si o femeie care intemeiazi o familie”®°.

In noul Testament, cuvantul nunta este folosit atdt in sens propriu, cat i in
sens figurat (metaforic) (Mt. 22, 2-9; Luc. 12, 36; 14, 8; In. 2, 1-2; Efes. 5, 25-27;
Apoc. 19, 1-10).

Din analiza textului Noului Testament, putem retine ca ,,in Evanghelii nu se
gaseste un loc expres din care si se vada limpede cd Mantuitorul a instituit Taina
Nuntii, dar el a sfintit cdsitoria prin participarea la nunta din Cana Galileii
(loan 2 I-11). De altfel Stéantul loan Evanghehstul ne adevereste ca Mantuxtorul
Hristos ,,...iardsi a mers in Cana Galiléii, unde preficuse apa in vin” (IV, 46).
Apoi adesea a vorbit despre casitorie §i despre indisolubilitatea ei in aga fel, incat
rezultd fard putinti de indoiali cd a privit-o ca Sfanta Taini (Matei 19, 6)”100,

Sfintirea familiei s-a ficut; asadar, prin participarea Mantuitorului Hristos la
nunta din Cana Galileii, cind casitoria — legitura bérbatului cu femeia — a fost
ridicatd la valoarea de Sfanta Taind. Dar, asa dupa cum spunea si Fericitul
Augustin, , Hristos a intirit la Cana ceea ce a instituit in rai” 10!, Fiindci ,,nici
pacatul de la inceput, nici potopul — precizeazi slujba ortodoxd a cununiei — n-au
stricat sfintenia casitoriei”!02. Intr-adevir, ,,de la Adam pani la Domnul, iubirea
conjugali autentici era taina desavarsita”!03. Nu intAmplator, cu prilejul admi-

97. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Homélies sur U'épitre aux Ephésiens. Homélie XX, 3, in
Oeuvres complétes de Saint Jean Chrysostome, trad. par I’Abbé J. Bareille, tom., XVIII, Paris,
1872, p. 38S.

98. Ihidem.

99. Pr. Dr. IOAN MIRCEA, Nuntu, in Dictionar al Noului Testament, Edit. . B.M., 1995, p. 360.

100. NICOLAE, Mitropolitul Banatului, /nvéfdturi ale Bisericii Ortodoxe, Timisoara, 1987, p. 245,

101. Apud P. EVDOKIMOV, Sucrament de |'umour, Paris, 1962, p. 175.

102. Ihidem, p. 175.

103. Ibidem.
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nistrarii Sfintei Taine a Cununiei se citeste Evanghelia in care se istoriseste minu-
nea faptuitd de Mantuitorul Hristos la nunta din Cana Galileii (In. 2, 1-11).

Biserica ne invatd cid: ,,Nunta este Taina prin care un barbat st o femelie,
invoindu-se in mod liber s trdiasca impreund toatd viata, pentru a se ajuta reci-
proc si a naste si a creste prunci, primesc prin preot harul care le sfinteste legitu-
ra §i ajutd la implinirea scopului lor”104,

Prin participarea Sa la nunta din Cana Galileii, Tmpreund cu Maica Sa si cu
ucenicii Sai, Mantuitorului Hristos a aratat ca intdreste si binecuvanteaza cisitoria
peste veacuri (In. 2, 1). Nunta fiirid cea dintdi dintre Tainele amintite de Noul
Testament: ,, Rdspunzdnd, El a zis: N-ati citit cii Cel Ce i-a facut de la inceput i-a
Sfacut barbat si femeie? Si a zis: Pentru aceea va ldsa omul pe tatdl sdu §i pe mama
sa §i se va lipi de femeia sa §i vor fi amdndoi un trup. Asa incat nu mai sunt doi,
ci un trup. Deci ce a impreunat Dumnezev onul sd nu desparta’ (Mt. 19, 4-6).

Legatura casatoriei dintre barbat si femeie este iniltata, din ordinea naturii, in
ordinea harului, prin participarea Mantuitorului la nunta de la Cana. ,,Savarsind
acolo cea dintdi uniune, prin puterea Sa mai presus de fire i dind perechii ce se
csdtorea sa bea din vinul iubirii entuziaste turnate de El prin harul Sau, El vrea
sd arate — preciza un teolog roman — ca incepe indltarea vietii omenesti in ordinea
haruluide la intdrirea si iniltarea cisitoriei.”!0>

Trebuie de asemenea evidentiat faptul cd Dumnezeu a creat-o §i pe Eva nu
numai pentru ca si-l fereasca pe Adam de singuratate, ci §i pentru a se completa
reciproc. De altfel, ,,... numai pentru cd se completeaza reciproc, ei sunt omul
deplin... Omul este o unitate completa, deci chip al lui Dumnezeu, pentru ca uni-
tatea sa de om — preciza parintele Dumitru Staniloae — se realizeaza in dualitatea
personala neuniforma... complementara de barbat si femeie”!90, intr-adevar, atat
Cartea Facerti (I, 27), cat si Parintii Bisericii tin si sublinieze aceasta unitate com-
pleta a omului deplin. De pilda, Sfantul loan Gura de Aur ne spune cé ,,vorbind
de doi, Dumnezeu vorbeste de unul singur”107,

La randul sau, Sfantul Chiril al Alexandriei ne spune ci ,,Dumnezeu a creat
coexistenta”! 08, adica coexistenta lucrului deplin, birbat si femeie. Si Dumnezeu
a chemat numele acestui ,,...om (Adam), in ziua n care i-a facut pe ei” (Gen. 5, 2).

Cat priveste unitatea celor césatoriti, teologia ortodoxa afirma ca fiecare sot
devine ,,...omul intreg in unirea cu celilalt, iar aceasti unitate pe care gi-a gisit-o
fiecare nu se poate dezintegra si reface cu alt partenér”!99, De aceea, sotii nu se
pot trata, unul pe altul, ca obiecte de placere, fiindca ei ,,...nu mai sunt doi, ci un
trup”, §i, prin urmare, ,.ceea ce a impreunat Dumnezeu, omul sa nu desparti”
(Mt. 19; 4-6). latd deci si temeiul biblic pentru care Biserica Ortodoxad nu ii
divorteaza pe cei casatoriti decat in cazul in care unul dintre ei a rupt aceasta uni-
tate prin adulter.

104. Arhim. CLEOPA ILIE, Despre credinta ortodoxd. Edit. 1.B.M., Bucuresti. 1981, p. 159.

105. Pr. Prot. Dr. D. STANILOAE, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. 3, Edit. .B.M.,
Bucuresti, 1978. p. 183,

106. Ihidem, p. 180.

107. Apud Pr. D. STANILOAE, op. cit., p. 180; cf. P.G., LXII, 135.

108. Apud P. EVDOKIMOV, Suuamenl de 'amour, Paris, 1962, p. 119.

109. Pr. Prof. D. STANILOAE. op. cit., p. 184.
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Legatura cu care taina nuntii 1i uneste pe barbat si pe femeie este deci sfanta
si vesnicd, pentru ci este binecuvintatd’ si consfintitd de Insusi intemeietorul
Bisericii, adicid de Mantuitorul Hristos. De aceea aceastd legatura este §i asema-
natd de Apostolul Neamurilor cu legatura sfanta si tainica dintre Hristos si
Bisericd (Efes. 5, 23 s.u.).

Din aceastd binecuvintare si consfintire a tainei nuntii de catre Hristos,
rezultd de asemenea indisolubilitatea ei, adica caracterul sau trainic si statornic.
intr-adevir, ea nu poate fi desfacuta, fiindca cei care se insotesc prin taina nuntii
pecetluiesc unirea lor pani la trecerea in viata de dincolo.

Sfintirea familiei, prin participarea Mantuitorului Hristos la nunta din Cana
Galileii, raméne deci temei peremptoriu pentru indisolubilitatea casatoriei. [atd de
ce Biserica nu ingaduie nici desfacerea casatoriilor sau divortul sotilor; pe cei care
se insotesc prin taina nuntii, omul nu-i poate desparti (Mt. 19, 6) ﬁmdca prm
taina nuntii, sotii devin un trup (Efes. 5, 31).

Asadar, prin participarea MantUItorulm Hristos la nunta din’ Cana Galilei,
putem spune ci ,,...cei ce se insotesc prin nunta s-au Tnsotit de la Dumnezeu si sunt
curati cu chemarea Celui curat. Sa pazeasca deci, unul fata de altul, nunta nespur-
catd si in pace sd vietuiasca in cucernicie. Cei ce au luat unire de la Dumnezeu
intru cinste, dragoste intru curdtie, insotirea Tntr-un gand si In pace, si le pazeasca
unul cu altul ca un odor (...) 5i s& se ingrijeascd nu numai de trupul lor” — spune
Sfantul Simeon al Tesalonicului —, ,,ci mai cu seama de sufletele lor...”!10.

»Ceea ce frapeazd mai intdi de toate in Scriptura — constata un teolog ortodox
— este faptul cd «...viata umana poate fi sfintiti, ci ea trebuie si fie».”!!l Or,
aceastd viatd umana — care se transmite prin intermediul familiei — a fost sfintita
de Mantuitorul Hristos si la nunta din Cana Galileii. Acolo, la Cana, prin partici-
parea Sa, Hristos i-a binecuvantat pe cei doi miri si a ridicat casitoria lor la ran-
gul de Taini a vietii.

B. INTREITUL SCOP AL FAMILIEI

Binecuvantarea adresatd de Dumnezeu lui Adam si Eva, “cresteti §i va
inmultiti si umpleti pamdntul!” (Fac. 1, 28), arata scopul prim al cisatoriei: con-
servarea §i inmultirea neamului omenesc. Cel de al doilea scop, intrajutorarea re-
ciprocd a celor doi soti. era intérit de cuvintele Domnului Dumnezeu: , Nu este
bine sd fie omul singur; sda-i facem ajutor asemenea lui” (Fac. 2, 18).

Dupa caderea omului in pacat s-a adaugat si un al treilea scop, acela de a
pune frau pornirilor trupesti din firea omeneasca: ,, Dar din cauza desfrandrii,
Jiecare sa-gi aibd femeia sa si fiecare femeie sd-si aiba barbatul sdu” (I Cor. 7, 2).
In fine, ,, dacad insa nu pot sd se infrdneze, sa se cdsdtoreascd. Fiindcd mai bine
este s se casdtoreascd, decdt sd ardda” (1 Cor. 7, 9).

110. S{. SIMEON AL TESALONICULUL, Despre cinstita nunta (Povdtuirea cdtre miri), cap. 282,
apud. Invafatura de credinjd crestin ortodoxd, Edit. Centrului Mitropolitan al Olteniei, Craiova,
1962, p. 304-305.

111. P.G. FLOROVSKY, Révelation, Expérience, Tradition (Fragmentes théologiques), in La
Tradition. La Pensée orthodoxe, no. XVII/5, Edit. L’Age d'Homme, 1992, p. 55.
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1. Perpetuarea neamului omenesc

Viata este un dar al lui Dumnezeu, El Insusi este ,, Viata” (In. 14, 6). Despre
acest dar al lui Dumnezeu, care este o ,, Taina”, s-a spus cd ,,daci viata e de la
Dumnezeu, atunci e dumnezelasca”” Dupd fnvatatura crestma perpetuarea
neamului omenesc — sx ipso facto, viata insdsi — se realizeaza prin unirea unui
barbat si a unei femei, in cadrul unei familii.

Porunca divind, ,, cresteti §i vd inmultiti si stapdniti pamdntul” (Fac. 1, 28), a
avut drept scop principal perpetuarea neamului omenesc. Aceastd poruncd divind
— datd de Dumnezeu protopirintilor nostri — a fost reinnoitd de Mantuitorul
Hristos prin sfintirea familiei la Cana, avand si ea drept scop principal nasterea de
copit (In. 2, 11).

Definitd drept ,,unirea barbatului cu femeia”, cisatoria ,,dupi lege”, adici
aceea cu binecuvantarea Bisericii lui Hristos, are drept scop principal ,,nasterea de
copii”!13, si, prin aceasta, perpetuarea neamului omenesc.

Referindu-se la textele de la Facere 1, 28 si 2, 18, Sfantul Clement Alexandri-
nul scria ci ,,...acelasi Om si Dumnezeu, innoind cele vechi, nu mai ingaduie po-
ligamia — pe care Dumnezeu o cerea atunci cand era nevoie si creasci §i sa se in-
multeasca neamul omenesc — ci instituie o singura cisatorie pentru nasterea de copii
$i pentru gospodarirea casei, pentru care i s-a dat birbatului ajutor femeia”!!4,

Dupi invatitura Bisericii Ortodoxe, césétoria incheiatd dupa legea crestinid
este sfantd. De aceea, Parintii Bisericii i-au condamnat cu vehementa pe cei care
au considerat-o ca un pact. De pildd, Sfintul Clement Alexandrinul scrie: ,,Daca
este pacat cdsatoria cea dupd lege, nu stiu cum va spune cineva ci Il cunoagte pe
Dumnezeu, cand sustine ci porunca lui Dumnezeu este pacat? Odata ce legea este
sfanta, este sfanta §i casatoria. Apostolul pune taina aceasta” — conchidea el — ,in
legaturd cu Hristos si cu Biserica”!15.

La randul lor, Parintii Sinodului de la Gangra (343) 1i osdndeau cu asprime
pe cei care defiimau casatoria. ,,Daci cineva ar defiima nunta §i pe aceea care se
cul¢a cu birbatul sdu, credincioasa fiind si evlavioasd, ar urgisi-o sau ar defaima-o,
ca §i cum nu ar putea intra in imparitia cea cereascd, sa fie anatema” (Can. 1).

Aceiasi Parinti ai Sinodului de la Gangra 1i condamna pe cei care ,,se dedica
fecioriei §i infranarii nu pentru bunatatea si sfintenia fecioriei, ci pentru c3,
scarbindu-se, se indeparteaza de casatorie...” (Can. 9). Ei ii condamna, de altfel,
si pe cei care it batjocoresc pe cel cés&toriti »Dacd cineva dintre cei care triiesc
in feciorie pentru Domnul $| ar bate joc de cdsatoriti, sa fie anatema” (Can. 10).

in fine, declarind ci ei cinsteau ,legdtura venerabild a nuntu” (Can. 21),
Parintii Sinodului de la Gangra condamnau pe femeia care isi parisea sotul din
adversitate fatd de casatorie. ,,Dacd vreo femeie l-ar parasi pe barbatul siu si ar
vrea 53 se retragd, scarbindu-se de césitorie, si fie anatema” (Can. 14).

112. Pr. Drd. STELIAN TOFANA, Unitatea cregtinilor in eforturile de aparare a pacii §i viefii
in lume dupd Noul Testament, in S.T., XXXVIII (1985), nr. 5-6, p. 369.

113. CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri. partea « H-a, Stromatele, 11. 137, 1, trad. Pr. D. Fe-
cioru. P.S.B., 5, Edit. .LB.M., Bucuresti, 1982, p. 181.

114. Ibiddem, 111, X11. 82.4, trad. Pr. D. Fecioru, P.S.B., 5, Edit. 1.B.M., Bucuresti, 1982, p. 223.
115. Ihidem, p. 224,
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Metodiu din Olimp (+311) considera césatoria vrednica de elogii ca una care
aduce nagtere de copii si astfel prelungeste viata, asigurand Bisericii membri, ca
si ,,martiri gi adversari ai celui rau”!!6, De aceea, nagterea de prunci este dupa ran-
duiala Lui Dumnezeu si nu trebuie dispretuitd; el intreaba: ,,.Deci, daca i acum
Dumnezeu continud sé creeze pe om, nu este oare o indrdzneald prea mare sa arati
scarba fatd de procreare, de care Cel Atotputernic nu se rusineaza atunci cind face
(copilul) cu méinile Sale cele nepatate‘7””7 Intr-adevar, casitoria nu numai ca
,nu trebuie si ne dezguste™!!8, ci, dimpotriva, ea trebuie consideratd o impreuna
lucrare a omului cu Dumnezeu. In acest sens se pronunti acelasi Parinte al Bise-
ricii, Sfantul Metodiu din Olimp, atunci cind zice ci ,,pentru moment este nece-
sar ca omul s colaboreze la (crearea) chipului Lui Dumnezeu, pentru ci lumea
inca se formeaza si creatia ei continuia”!!?. Si tot el spune: ,Principiul nasterii
oamenilor este impreunarea barbatului cu femeia; in virtutea unei puteri neviazute,
«osul din oase(-le noastre) si carnea din carnea (noastra)» devine un om nou, creat
de acelasi mester”!20, Prin urmare, ,,...nu trebuie si ne dezguste principiul nasterii
oamenilor, care este impreunarea barbatului cu femeia...” 12!

Clement Alexandrinul sustine ci ,scopul celor care se cisitoresc este
nagterea de copii, iar tinta lor, sa aiba copii buni”. El da exemplul plugarului care
aruncd semintele in brazda cu nadejdea dobandirii unei recolte bune. ,,Cu mult
mai bun” — zice el — ,,este plugarul care seamana un ogor insufletit.” Acesta insi
nu trebuie sa risipeascd saméanta, pentru a nu lucra contra ratiunilor firii. Omul
devine chi fUI Lui Dumnezeu atunci cind ,,conlucreazi cu Dumnezeu la nagterea
omului”122,

Referitor la perpetuarea neamului omenesc, Sfintul Ioan Guri de Aur,
Périnte al veacului al 1V-lea, amintegte ca viata in rai a protopdrintilor nostri
Adam si Eva era impodobita cu fecioria; casatoria — preciza el — nefiind absolut
necesard pentru inmultirea oamenilor, asa cum n-a fost necesard pentru aducerea
la existentd a primei perechi de oameni. ,,Spune-mi, te rog, - zice el — Adam a fost
nascut prin casdtorie? Eva a fost nascuta din durerile de nagstere ale altei femei?
(...) Milioane de milioane de ingeri slujesc Lui Dumnezeu, mii de arhangheli stau
inaintea Lui, §i nici unul dintre ei nu exista datoriti cdsatoriei, nasterilor, durerilor
nagterii $i zamislirii. Prin urmare, Dumnezeu ar fi inmultit cu atat mai mult pe
oameni fara sa fi fost nevoie de casatorie, asa cum a ficut pe cei dintdi oameni,
din care provin toti oamenii”!23,

Din cauza piacatului stramosesc — spun Sfintii Parinti — omenirea a fost con-
damnatd la moarte, iar in firea omeneascd a intrat concupiscenta. De aceea,

116. METODIU DIN OLIMP, Banchetu! sau Despre castitate. 11. 2, trad. de Pr. Prof. Constan-
tin Cornitescu, in P.S.B., 10, Bucuresti, 1984, p. 53.

117. Ibidem, 11, 2, p. 53.

L18. Ibidem, 11, 1, p. 53.

119. thidem, 11, 1, p. 52.

120. Ibidem, 11, 1, p. 53. .

121. thidem, 11, 1, p. 53.

122. CLEMENT ALEXANDRINUL, Pedugogul, 11, X, 83, 1-3, trad. Pr. D. Fecioru, in vol.
Clement Alexandrinul, ..Scrieri”, partea intai, P.S.B., 4, LB.M., Bucurestl 1982, p. 278.

123. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Despre feciorie, 14, in P.G., XLVI11, 544.
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Dumnezeu a instituit cdsatoria, realizind prin ea acest fel de inmultire a neamului
omenesc, ,,prin unire trupeasca”‘24, si 0 data cu aceasta potolirea concupiscentei.
Perpetuarea neamului-omenesc a fost deci legatd de cel de al treilea scop al casa-
toriei, adicd infranarea poftelor trupesti, care, la Sfantul loan, pare si aiba locul
cel dintai. Dupa el, casatoria ,,pastreaza trupul curat; daca n-ar avea aceasta parte
buni — continui el — cisitoria n-ar fi de nici un folos”125,

Dupa Sfintii Parinti, legatura trupeasca dintre soti ar trebui sa aiba drept scop
numai nagterea de prunci, dupd exemplul lui Avraam, despre care, conform
referatului biblic, Sfantul loan spune ca ,,n-a cunoscut-o” pe sotia sa decat ,,dupa
ce a trecut floarea tineretii”!2%; si de asemenea, dupi ce a avut copilul, ,,n-a mai
avut relatii cu femeia sa”. El n-a urmarit patima trupeasca, ci servirea fagaduintei
lui Dumnezeu!?’

In zilele noastre, casatoria indeplineste mai mult acest scop, adici potolirea
patimii trupesti, desi acum pamantul este arhipopulat.

Dorinta naturala a omului de a-si perpetua semintia, realizata prin nasterea de
fii, este fagaduitd in Noul Testament prin siguranta invierii. ,.La Inceput — spune
Sfantul loan Gura de Aur — era de dorit sa ai copii, pentru ca fiecare si lase
amintire §i urma (ramaisita) a vietii sale. Fiindca nu era nici o nadejde de inviere,
ci moartea era puternica, ..., a dat Dumnezeu aceastd mangdiere, facerea de copii,
ca sd rimand chipurile vii ale celor ce mor si ca neamul nostru sa se pastreze si ca
sa pregateasca pentru cei ce mor §i pentru familiile lor o mangaiere foarte mare n
lasarea de urmagsi. Si ca sd intelegi ca mai ales pentru aceasta au fost doriti copiii,
ascultd de ce se plidnge, dupa toate suferintele, femeia lui lov: «latd, zice ea,
pomenirea lui se sterge de pe pamant, si In toata lumea numele i-a plerlt»‘zx Si
larasl Saul catre David: «Asadar, jura-mi pe Domnul ci nu vel starpi pe urmasn
mei §i nu vei sterge numele meu din casa tatilui meu»!2°. O singura pricina are
casitoria, s nu ne pangarim, si de aceea s-a gisit acest leac.”!30 Si tot el zice, n
alt loc: ,,Céasatoria potoleste furiile firii noastre, nu lasa ca oceanul sa se fraimante,
ci ne ajuta sa ducem totdeauna corabia in port. Pentru aceasta a daruit Dumnezeu
neamului omenesc casatoria”!3!.

Desigur, dincolo insd de scopul infranarii, cdsatoria are ca scop principal
insdsi perpetuarea neamului omenesc. Textele biblice si patristice — la care am
facut referinta in randurile de mai sus — dovedesc pani la evidenta aceasta reali-
tate divino-umana.

Pentru ortodocsi, Cununia sau Nunta este Taina ,,prin care Biserica bine-
cuvéanteazd si sfinteste legatura bazata pe dragoste dintre barbat si femeie”!32, in

124. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Om. Fac. 1, XVIIL, 1V, in P.G., LI, 153.

125. Idem, Om. Mt., LIX, VII, in P.G., LVII], 583.

126. TEOFIL AL ANTIOHIEI, Trei cdrti catre Autolic, 11, 14, in P.S.B., 2, p. 313.

127. Stantul IOAN GURA DE AUR, Om. Evr:, XXIV, in P.G., LXII1, 168 (trad. rom., p. 287).

128. lov, 18, 17.

129.1 Regi, 24, 22.

130. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Om. Despre vurbu apostolului..., P.G., LXIII, 46.

131. Idem, Om. Fuc. 1, XXI, 1V, in P.G., LIII, 180, trad. cit., p. 251.

132. Pr. Prof. Dr. NICOLAE NECULA, Bnenca §i cult pe mte/esu[ tuturor. Edit. Europartner,
Bucuresti, f.a., p. 154,
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vederea nasterii de prunci si, ipso facto, a perpetudrii neamului omenesc. De
aceea, dupd randuiala crestina ortodox, cununia ,,nu se oficiaza niciodata intre
persoane de acelasi sex, dupd cum nu se admite nici cdsatoria acestora, deoarece
prin asemenea legaturi nu s-ar indeplini scopul principal al casétoriei — nasterea
de prunci i perpetuarea neamului omenesc, iar din punct de vedere religios, s-ar
incuraja si oficializa pacate foarte grave care sunt impotriva firii”133,

2. Ajutorul reciproc

Dupa Sfinta Scriptura, scopul principal al casatoriei este inmultirea neamu-
lui omenesc (Fac. 1, 28); cel de al doilea scop al ei este ajutorul reciproc al sotilor
(Fac, 2, 18).

In ceea ce priveste cel de-al doilea scop pentru care a fost instituitd cdsitoria,
ajutorarea reciprocd, avem ca temei textul scripturistic care zice ca ,, nu este bine sda
Sie omul singur; sd-i facem ajutor potrivit pentru el” (Fac. 2, 18). Dumnezeu a
hotarat deci sd-i ofere omului un partener de viata. In aceastd privintd, Sfantul loan
Gura de Aur spune si el despre cdsdtorie ca este randuit ,,...ca sa avem 1n casd un
ajutor, sa& gasim un liman, scapare si usurare de necazurlle care ne apasi..”!34,
Acelasi Sfant Parinte, loan Gura de Aur, zice ci ,,oncat de mare ajutor ne-ar da ani-
malele, ajutorul dat de femeie lui Adam este altul si cu mult mai mare”!3%. In alta
parte, el adauga cd ,,femeia a fost ficuta spre trebuinta barbatului”! 36, aritandu-i prin
aceasta cinstea de care se bucuri ea, cici fara ea viata barbatului nu ar fi deplina.

Necesitatea intrajutorarii reciproce s-a extins asupra intregii societatii, asa incét
binele unuia este legat de folosul celuilalt, asigurdndu-se astfel buna intelegere si
unitatea, nu doar in familie, ci si in afara ei!37. ,.In felul acesta, diversitatea sarcinilor
si a darurilor, n loc s&-i separe, avea sai uneasca pe oameni, integrandu-se in icono-
mia divind a caritdtii inauguratd de Dumnezeu, cdnd a luat-o pe femeie nu din
pamant, ci din trupul lui Adam.”'3% Munca a fost, asadar, impartitd de Dumnezeu in
sanul familiei, intre sot si sotie, barbatul avand sarcina de a procura hrana, iar femeia
de a confectiona imbricamintea!39, si dupa acest model, intre toti oameniil40.

Parintii Bisericii au tinut de asemenea si precizeze ca, in cadrul familiei,
bunurile materiale sunt proprietate comun3, destinate intrebuintarii, folosintei re-
ciproce. Sfantul loan Gura de Aur, de pilda, ii sfatuia pe soti si dezridacineze din
sufletele lor cuvintele ,,al meu” si ,,al tdu” si sd se obisnuiasca astfel ,,...ca nicio-
datd s nu mai zica al meu si al tau”!4!. Desigur, nu poate exista un ajutor reci-

133. Ibidem, p. 155.

134, Sfantul IOAN GURA DE AUR, Lauda lui Maxim. Cu ce femeie trebuie sd ne cdsdtorim,
trad. Pr. Dr. D. Fecioru, in “M.M.S.”, LVI (1980), nr. 3-5, p. 357.

135. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Om. Fac. XV, in P.G., LIII, 120 (trad. rom., p. 168).

136. Idem, Om. I Cor.. XXXI1V, in P.G., LXI, 290 (trad. rom. p. 473).

137. Ihidem, XXV, 4, 1n PG., LXI, 2]0 211.

138. Diacon CONSTANTIN VOICU, Teologia muncii la Sfantul loan Gurd de Aur §i acluult-
tatea ei (Teza de doctorat), Sibiu. 1975, p. 93.

139. Sfantul IOAN GURA DE AUR. Om. I Cor;, XXXIV, in P.G., LXI, 291-292.

140. Vezi Diac. CONSTANTIN VOICU, Teologiu muncii..., p. 92-100.

141. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Comentar la Eplsrola catre Efeseni, XX, trad. Arhim.
Th. Athanasiu, lasi, 1902, p. 210-211: Cf. P.G., LXII. 148.
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proc real, atdt timp cat exista in sufletul unui sot ideea ca bunurile sale materiale
sunt doar ale lui, nu si ale celuilalt sof.

Supunerea femeii fatad de barbat — prevazuta de textul scripturistic — nu este
o stare de sclavie sau de anihilare a personalitatii sotiei. Din interpretarea unor
Sfinti Parinti si a unor teologi ortodocsi rezulti ca aceasta supunere este o ,,...robie
care isi are izvorul in natura omeneasca, in primul rand, nu in pacatul originar”!42.
Aceasta supunere ar fi deci asumata congtient §i liber de femeie, ftindca aceasta
stare de supunere este element organic al armoniei, al concordiei conjugale. Mai
mult, aceastd supunere este metamorfozata de iubirea totala a celor doi soti §i
potentatd de harul lui Hristos, care cere ca sotii sd se supuna ,,unul altuia intru
frica lui Hristos”. Ar fi deci vorba de acelasi gen de supunere (Efes. 5, 21) la care
sunt chemati atit femeia, cat si barbatul. In cazul relatiei barbat — femeie, aceasti
supunere se masoara, de altfel, in obligativitatea barbatilor de a-si iubi femeile,
».-.dUupd cum §i Hristos a iubit Biserica si s-a dat pe Sine pentru ea...” (Efes. 5, 25).
Asadar, acesta este sensul autentic al interpretarii pe care Biserica noastrd
Ortodoxi il da cuvintelor Sfantului Apostol Pavel: ,, Femeile sd se supund bér-
batilor lor ca Domnul...” (Efes. 5, 22)

Referitor la aceasta asa-zisa ,,supunere” a femeii fafa de barbat, un Sfant
Parinte al Bisericii Rasdritene i cerea, de altfel, sotului sa isi manifeste intiieta-
tea, in cadrul familiei, printr-o grija sporita a formarii sufletesti a sotiei sale. Dupa
Sfantul loan Gurd de Aur, barbatii sunt stipani ai femeilor ,,...nu cerdand de la ele
onoarea mai mare..., ci ficdndu-le un bine mai mare”. ,,Am aritat — mentiona
Sfantul Parinte — ci nu sunt mici binefacerile pe care le primim de la ele, dar daci
vrem sd le ddm contravaloarea acestei binefaceri in ordinea spirituald, invingatorii
suntem noi..., pentru marile binefaceri pe care le avem de la ele”!43.

Trebuie retinut si faptul ca, atunci cdnd Sfintii Parinti vorbesc de supunerea
femeii fata de barbatul sau, ei nu uita si precizeze doud lucruri: mai intéi, faptul
ca — potrivit Sfintei Scripturi (Fac. 3, 16; 1 Tim_, 2, 144) — femeia este deopotrivd
cu barbatul ei. In al doilea rand, ei au tinut sa precizeze ca aceasta stare de supu-
nere a femeii fata de barbatul ei este o consecinta a pacatului stramogesc, ,,...intrat
in lume prin Eva... Justitia naturald a fost insé restituita” — mentiona un teolog
roman — ,prin opera riscumpdririi...” 44,

Despre aceastd egalitate a femeii cu barbatul ei, Sfintii Parinti ai Bisericii
Rasiritene spun ca aceasta se datoreazi faptului ca atit Adam, cit si Eva au fost
creati din aceeasi plamada; amandoi au fost inzestrati cu ratiune, vointa si senti-
ment; amandoi sunt capabili deopotrivé de evlavie si virtute. Toate aceste calitati
ontologice invedereaza egalitatea lor naturala §i indisolubilitatea legaturii dintre
barbat si femeie!43.

142. Pr. GH. T. TILEA, Probleme fundamentale in opera moral-sociald a Sfantului loan Gurd
de Aur. Ill. Familia cregting, Bucuregti, 1947, p. 15.

143. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Epistola I cétre Tesalonicieni, Om. V, 5, in P.G., LXII,
499-500; Cf. Pr. GH. T TILEA, Op. cit., p. 5-6.

144. Pr. GH. T. TILEA, Probleme fundumentule..., p. 3.

145. Cf. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Om. la Genezd, XIV, 4 in P.G., LIII, 116; Om. XV,
1-3,in P.G, LITI, 118-122.
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Aceasta egalitate naturala, ontologica, este potentatd in toata sublimitatea ei
de starea haric3, edenica, in care a fost harazita dintr-un inceput prima familie.

In fine, s-a spus ca ,,armonia dintre soti, intemeiata pe iubire i supunere, este
necesari in primul rind pentru desivargirea vietii in familia crestina”!46. Desigur,
aceastd supunere a femeii fata de barbat este i ea un element indispensabil in
realizarea concordiei conjugale, a des@varsirii in viata a sotilor, care se manifesta
in mod vadit si prin ajutorul reciproc, cel de al doilea scop pentru care a fost insti-
tuitd cdsatoria (Fac. 2, 18).

3. Piedici impotriva desfraului

Casdtoria are drept scop infranarea poftelor trupesti. De aceea, Sfantul
Apostol Pavel cerea ca ,, fiecare barbat sa-si aibd femeia sa §i fiecare femeie, bar-
batul sdu, spre a evita desfranarea” (I Cor. 7, 2). $i, pentru ca sofii crestini sa nu
cada ,,in neinfranare si desfrau i in mainile diavolului”!47, din cauza abtinerii
voite, de comun acord, a unirii lor conjugale, pentru o anumita perioada de timp,
Apostolul Neamurilor ii sfatuia si nu se lipseasca ,,unul de altul decdt cu bund
invoiald pentru un timp”, pentru a se indeletnici ,, cu postul §i cu rugdciunea’, si
iarasi sa fie ,, impreund”, ca s nu-i,, ispiteascd satana, din pricina infrdndrii lor”
(I Cor. 7, 5).

Acelasi Apostol al Neamurilor 1i sfatuia pe crestinii din Corint, necésatoriti
si vaduve, sa se cdsdtoreascd ,, dacd nu pot sd se infrdneze. Fiindca mai bine este
— preciza Apostolul Pavel — sd se cdsdtoreascd, decdt sa ardd” (1 Cor. 7, 9). Mai
mult, acelasi Apostol le sfatuia pana si pe fecioare ,,sd se casdtoreascd” daca nu
pot sé se infraneze (I Cor. 7, 36).

Prin urmare, pentru Apostolul Pavel cisitoria este piedica principald impotriva
pacatului desfraului, adica impotriva celui ce ,, pdcdtuiegte in trupul séu” (1 Cor. 6, 18).

Urménd nvétitura recomandata de Sfantul Apostol Pavel, privitoare la obsta-
colele impotriva desfraului, Parintii Bisericii au tinut si atraga si ei atentia ci cei
care se cisdtoresc trebuie ,,s3 trijasca rational, desfatindu-se infranat”!48. De altfel,
pentru ei, ,,...netnfranarea §i desfraul sunt patimi diavolesti; dar intelegerea intre
soti mijloceste o césnicie cumpitata; te face sa te duci la rugdciune dupi ce te-ai
infranat si te indruma ca in casatorie si ai grija ca facerea de copii sa fie insotita
de infranare”!4%. Asadar, infrinarea sotilor mijlocegte si pistrarea unei casnicii
trdite intru cumpdtare §i buni intelegere intre soti. In plus, casitoria triita intru
infranare constituie un obstacol major impotriva desfraului.

Apostolul Neamurilor a ingaduit i casétoria a doua tocmai pentru a impiedi-
ca orice tentafie sau sivarsire a desfraului. ,, Femeia este legatd prin lege — pre-
ciza Apostolul — atdta vreme cdt trdieste barbatul ei. lar dacd barbatul va muri,
este liberd sd se mdrite cu cine vrea...” (I Cor. 7, 39).

146. Pr. GH. T. TILEA, op. cit., p. 4.

147. CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri, partea a ll-a, Stromatele, 111, X11, 82.1, trad. D. Fe-
cioru, P.S.B., 5, Edil. .LB.M.. Bucuresti, 1982, p. 223,

148. CLEMENT ALEXANDRINUL, op. c¢it, 111, X1, 85.2, p. 225.

149. Ibidem, 111, X11, 4, p. 222.
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Referindu-se la textul de la I Cor. 7, 39, Sfantul Clement Alexandrinul scria
cd ,,...daca Apostolul da cuiva, din ingaduintd, a doua casatorie..., acela nu paca-
tuieste fatd de Testament, fiindcd a doud cdsitorie nu-i opritd de le%e dar nu mai
implineste desavarsirea accea inalta a vietuirii dupa Evanghelie”!30.

Dupa marturia Sfantului lustin Martirul si Filosoful, crestinii trebuie si se
casitoreasca doar ,,in scopul de a creste copii”, iar renuntarea la cisatorie nu tre-
buie facutd decat cu scopul de a se ,,infrana cu desdvarsire”!5!. Asadar, nu exista
alta piedicd impotriva desfraului, decat infranarea cu desavarsire de a savarsi acest
pacat. Cu alte cuvinte, ,,...daca cineva voteste sd dobandeasca o virtute oarecare, nu
poate si o aibd decét daca uriste mai intdi patima ce se impotriveste acesteia”!°2.

Un alt Parinte al Bisericii, Clement Alexandrinul, tinea si precizeze ca ,,...nu
casitoria este picat, ci desfranarea”!3. Prin urmare, adevirata piedica impotriva
desfraului este ,,...cdsatoria ficuti potrivit invititurii Cuvantului...”'%4, adicd acea
casitorie savarsitd dupd randuiala Bisericii.

La randul sau, Sfantul loan Gura de Aur il exorta pe cel casatorit ,,...s3 nu
desfraneze, ci sd-5i aibd pe sotia sa”, pentru cd numai astfel casitoria ,,...procurd
sfintenie si impiedici sfintenia cea dati prin credinti si se intineze”!53,

Numerosi sunt Parintii Bisericii Risaritene care au afirmat ci, in Paradis,
Adam si Eva au trait in chip feciorelnic, fara a cunoaste dorinta actului conjugal
si nasterea de prunci!36,

Potrivit Sfintilor Parinti ai Bisericii, viata conjugala le-a fost ingaduitid de
Dumnezeu oamenilor numai dupa céderea in pacat. latd ce spune Sfantul loan
Gurd de Aur: ,,Dupa ce prin neascultare a intrat pacatul si dupd ce sentinta lui
Dumnezeu i-a facut muritori, inteleptul Dumnezeu deci, randuind, potrivit intelep-
ciunii Lui, ddinuirea neamului omenesc, a fngaduit ca neamul omenesc sa se
inmulteasca prin unire trupeasca”!37. Iar in alt loc afirma: ,,Uitd-te cand s-a intdm-
plat asta! Dupa cilcarea poruncii, dupd scoaterea din rai! Atunci a luat inceput
unirea trupeasca dintre Adam si Eva. Inainte de calcarea poruncii duceau viatd
ingereasca i n-a fost vorba deloc de unire trupeasca. Cum putea si fie vorba de asa
ceva, cand nu erau supusi nici nevoilor trupesti? Deci la inceput si dintru inceput
a stapanit fecioria; dar cind a intrat, prin trdndavie, neascultarea si si-a facut

150. CLEMENT ALEXANDRINUL, op. cit, 111, XII, 82.4, p. 223.

151. Sfantul IUSTIN MARTIRUL SI FILOZOFUL Apologia Intdia. XXIX, trad. Pr. Prof.
Olimp M. Ciciuld. in Apologeli de limba greacd, P.S.B.. 2, Edit. 1LB.M,, Bucuresti, 1980, p. 44.

152. Apud. Pr. Dr. IOAN DURA. Trei invatituri duhovnicesti din . Limonariu™ lui Joan
Moshu (545-619), in Marturie Ortodoxa (Revista Comunitdfii Ortodoxe Romane din Olanda), VII
(1988). nr. 11, p. 16.

153. CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromatele, 111, XI1I, 90, 5, trad. Pr. D. Fecioru, in vol.
.Clement Alexandrinul, Scrieri, partea a 11-a”, P.S.B., Edit. [.B.M.. Bucuresti. 1984, p. 227.

154. Ibidem, 111, X1, 67, 1, p. 216.

155. Sfantul [OAN (JURA DE AUR, Comentar la Eplsto/a cdtre Bvrei. XXX, trad. Th. Ata-
nasiu. Ep. Romanului, Bucuresti, 1923, p. 352-353; Cf. P.G., LXIIl, 210.

156. A sc vedea, de exemplu, Sfantul CIPRIAN, De habitu virginum, in PL, IV, 439-464;
METODIU DE OLIMP, Bunchetul sau Despre custitate, 1V, 1-2, trad. Pr. Prof. Dr. Constantin
Cornitescu. in vol. Sfantul Grigore Taumaturgul si Metodiu de Olimp, Scrieri. P.S.B.. 10, Edit.
[.B.M., Bucuresti. 1984, p. 68, 69.

157. Stantul IOAN GURA DE AUR, Om. Fac. 1, XVIIL, IV, PG., LII1, 153 (trad. rom., p. 214).
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intrarea pacatul fecioria a zburat, pentru ca cei dintai oameni s-au facut nevrednici
de maretia unui atdt de mare bun, §i a intrat deci in lume legea unirii trupesti”!3%,

Dupa acelasi Sfant Parinte, casatoria a ajuns necesara din pricina blestemului
rostit de Dumnezeu in Eden asupra protoparintilor, care a adus dupa sine i
moartea trupeasca. ,,Cand au ajuns in robia diavolului (Adam si Eva) au fost
dezbricati de aceastd haind imparateasca (fecioria), li s-a luat podoaba cea ce-
reascd; a venit peste ei striciciunea mortii, blestemul, durerea si o viati grea si
chinuitd. O data cu aceasta a aparut in viata omului si casitoria, acest vegmant
muritor (...). Ai vdzut unde-si are inceput cédsdtoria? Ai vizut din ce pricind a
ajuns necesara? Din pricina calcarii poruncii, din pricina blestemului, din pricina
mortii. Unde e moarte, acolo e si casitorie; daca nu exista moarte, nu urmeaza nici
casatorie” !9,

Nagterea de prunci le-a fost ldsatd oamenilor de Dumnezeu si ca o mangéaiere
pentru pierderea nemurii. ,Nasterea de mogtenitori a fost pentru ei — spune
Sfantul loan — cea mai mare mangdaiere pentru pierderea nemuririi. De aceea si iu-
bitorul de oameni, Dumnezeu, indatd, chiar de la inceput, le-a usurat greutatea
pedepsei, a smuls masca infricosatoare a mortii, daruindu-le celor dintdi oameni
urmagi. S-ar putea spune ca prin asta Dumnezeu a schitat o imagine a invierii, ran-
duind ca in locul celor morti si se ridice altii”169.

Si pentru ca Adam s& n-o urascad pe Eva, care-l ispitise, Dumnezeu l-a legat
de ea cu lanturile dorintei reciproce!®!, dorinta pe care sotii o pot stinge, de acum
inainte, prin viata conjugala. Referitor la aceasta, Sfintul Parinte scrie: ,,Stapanul
nostru obstesc, vdzand sldbiciunea firti omenesti, a legiuit cdsitoria, ca sa ne inde-
pirteze de desfranare”62, De aceea, tinerii sunt sfituiti ca sd-si pastreze casti-
tatea: ,,cdsatoria si le dea indestuldtor ajutor, ca si-si poatd potoli si saltarile
trupului si sd scape §i de osanda”!63,

Sfantul loan Gurd de Aur admite totusi ci aceastd ,,ardoare violentd” mani-
festatd in atractia dintre barbat si femeie are o origine mai veche, inca de la
crearea omului: ,,E posibil” — spune Sfantul loan Gurd de Aur — ,,ca o dragoste
oarecare si fie ascunsd in naturd, care fard stiinta noastrd ne uneste aceste
trupuri®!%4, Acest fapt il pune Sfintul Pirinte pe seama originii comune a primei
perechi de oameni. Dumnezeu facdnd femeia din barbat, apoi ,,...dupa aceasta, din
barbat §i femeie, se nasc ambele sexe”!%5. El exclami apoi: ,,Vezi legitura ne-
dezlegata §i cum nu a lasat ca si se introduca vreo altd esentd de dinafara?”!66,

Télcuind textul din Facere 2, 24, ,, De aceea va ldsa omul pe tatal sau si pe
mama sa §i se va uni cu femeia sa §i vor fi amdndoi un trup ”, Sfantul loan spune:
»oi n-a zis femeia, ci «omuly», fiindca mai mare este pofta in acela. lar pofta lui

158. Ibidem, XVIII, 111, in P.G,, LIII, 153 (trad. rom., p. 213).

159. Sfantul IOAN GURA DE AUR. Despre feciorie, 14, in P.G., XLVIII, 544.
160. Idem, Om. Fac. (1) XVIII, 1V, trad. cit., p. 214; cf. P.G., LIII, 154,

161. Idem, Cuvdntul, IV, 1, la Fac., in P.G., LIV, 594.

162. Idem, Om. Fuc. (1), LIX, 111, trad. cit., p. 260; cf. P.G., LIV, 517.

163, Ibidem: cf. P.G., LIV, 518.

164. Idem, Om. Efes. XX, trad. cit., p. 191; cf. PG., LXII, 135.

165. Ibidem; c.f., P.G., LXII, 135.

166. Thidem.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



124 Pr. LEON DURA

de aceea a facut-o mai mare decét a femeii, pentru ca pe cel mai mare sa-I plece
prin tirania dragostei §i sa-1 supuna celui mai mic §i mai slab. Fiindca trebuia a in-
troduce si casitoria, apoi pe cel nascut din femeie I-a facut barbat femeii. Caci la
Dumnezeu toate sunt secundare dragostei... Ai vizut deci cate legéturi de dragoste
a facut Dumnezeu intre birbat si femeie? Dar aceste garantii de buni intelegere
intru dénsii, El le-a agezat in insisi natura lor...”167,

,,Tirania poftei”, cum numeste Sfintul loan atractia reciproca dintre barbat si
femeie, ,,nu provine — spune el — din vreo necesitate sau sila, cici nimeni nu iu-
beste cu de-a sila, ci de buni voia sa. (...) Nu acuz — continua el — pofta in sine;
insi ea a fost datd pentru cisnicie, a fost acordata pentru facerea de copii, §i nu
pentru preacurvie §i corupere. Obignuiesc §i legile sa ierte pacatele fortate, insd
din cele enuntate aici, nici unul nu provine din vreo necesitate sau sila, ci toate din
dispret citre Creatorul”!%8, Prin urmare, desfriul este un dispret fata de Creator,
fatd de Dumnezeu. '

Din analiza textelor biblice si patristice, am putut deci retine ci ,,nu casdtoria
este picdt, ci desfrinarea!”!6%., Mai muit, doar cdsitoria riméne piedica sau
obstacolul major impotriva desfraului. Asadar, impotriva desfraului nu existd alt
mijloc mai eficace decét casatoria insasi, triitd in respectarea fagaduintei reci-
proce date cu ocazia administrarii Sfintei Taine a Cununiei.

. C. ELEMENTE ALE FAMILIEI
IN VIATA SI PREDICA MANTUITORULUI

in viata si predica Mantuitorului aflim numeroase referinte si la elementele de
bazi ale familiei crestine. Despre aceste elemente ale familiei s-au exprimat §i Sfintii
Apostoli in baza invataturii crestine principializate de Mantuitorul lisus Hristos. De
aceea, In-evocarea familiei in viata si predica Mantuitorului vom tine seama si de
modul in care Sfintii Sai Apostoli au inteles si reafirmat invatitura Domnului lisus
Hristos privind familia si elementele de baza (soti si copii) ale familiei.

Analiza textului Noului Testament — coroborat cu marturiile §i comentariile
facute de Parintii Bisericii asupra acestui text — ne va ajuta, desigur, si desprin-
dem Tnvatatura Mantuitorului si despre institutia casatoriei, vaduvie, feciorie etc.
Fireste, deslusirea §i precizarea acestor elemente ale familiei in viata si predica
Mantuitorului ne vor ajuta sa evaludm si conditia familiei de astdzi in lumina
Noului Testament.

1. Nunta din Cana

v

Fara indoiald, nu putem vorbi despre elementele fundamentale ale familiei in
viata si predica Mantuitorului fara sa ne referim la evenimentul istoric de la Cana
Galileii, cu prilejul caruia Mantuitorul Hristos a ridicat casitoria la rang de Taina

167. Ibidem;, c¢.f. P.G., LXI, 289.

168. Idem, Om. Efes. 11, trad. cit., p. 19-20; cf. P.G., LXII, 20.

. _l 69. CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri. Partea a H-a. Stromatele, 111, X11, 90.4. (rad. D. Fe-
cioru, P.S.B., 5, Edit. .B.M., Bucuresti, 1982, p. 227.
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a Bisericii Sale. S vedem, agadar, ce ne spune Noul Testament despre acest
moment unic din istoria mantuirii neamului omenesc.

., 81 a treia zi s-a fdcut nuntd in Cana Galileii; §i mama Lui lisus era acolo.
St a fost chemat §i Tisus la nuntd, precum §i ucenicii Sdi...” (loan 2, 1-2).

De ce a consemnat acest eveniment Sfantul Evanghelist loan? Mai intéi in
Cana incepe Mantuitorul sirul nesfargit al minunilor, care va dura trei ani si sase
luni. In al dotlea rind, prin prezenta Sa, Domnul lisus Hristos, inconjurat de
ucenici, binecuvanteazd familia. Dar ce reprezenta familia pentru Mantuitorul
Hristos? Cum o vedea si ce rol acorda familiei in planul de mantuire a neamului
omenesc? lata intrebari la care incercim si raspundem in acest capitol. Desigur,
familiile din timpul Mantuitorului Hristos, consemnate in Sfintele Evanghelit,
erau familii inchegate pe temelia invataturii Vechiului Testament: ,,$i a facut
Dunmezeu pe om dupd chipul Sau, dupd chipul Lui Dumnezeu l-a facut; a facut
barbar §i femeie" (Facerea 1, 27). ,, Crestefi §i vd inmultifi i umpleti pamdntul si-1
supunefl... (Facerea 1, 28). Relatia dintre sot $l sotie trebuie sa fie o legatura a
dragostel remprocé §i de unire cu Dumnezeu prin virtute. In interiorul familiei si
in afara ei, cei doi, sotul si sotia, cauti si recapete sfinfenia dintru inceputuri.

Nunta din Cana L-a adus pe Fiul lui Dumnezeu sa binecuvanteze o tinara
familie, pentru cd ,tot ceea ce este puternic, statornic i sigur in sfintenie si in
toatd virtutea (...) isi are ajutorul Lui deosebit in Duhul”!70.  Astfel Mantuitorul
Hristos intdrea cu cuvantul, cu prezenta Sa umana si dumnezeiasci, monogamia;
ea fiind singura ce permitea unitatea totala a celor doi soti, in timp ce poligamia
facea imposibilid aceasta unitate”!?, | Pentru aceea va ldsa omul pe tatal sdu i
pe mama sa §i se va lipi de femeia sa si vor fi amdndoi un trup” (Fac. 2, 24).

Daca cea dintdi familie s-a intemeiat in rai, avand ca'preot si martor pe Insusi
Dumnezeu!72, putem afirma ca cea dintdi nuntd ,crestind” a fost cea din Cana, care

a avut ca arhiereu si martor pe Insusi Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos Cel mtrupat

intrucat Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos, nu venise sa strice Legea, ci sd o
implineasci, la nunta din Cana Galllen, Mantuitorul nu numai ca a binecuvéntat
familia, prin ridicarea casatoriei la rang de Sfantd Taina, dar a si adus-o ,,la uni-
tatea si indisolubilitatea ei de la inceput™!73.

2. Mama

Mama (pmmp) este fiinta feminind care da nastere unui prunc. Mama Lui
lisus, Sau Maica Domnului, Sfinta Fecioard Maria — care L-a niscut pe Man-
tuitorul de la Duhul Sfant — rimane modelul tuturor mamelor crestine. L-a purtat
in brate, L-a aldptat la san, L-a dus la templu si L-a inchinat Domnului (Mt. 1, 18;
2, 11-21; Luc. 1, 43; 2,48, 51; In. 2, 1.12; 19, 25; F.A. 1, 14),

170. Sfantul VASILE CEL MARE, Comentar la psalmi, trad. Pr. Olimp Caciula, Edit. 1. B.M..
Bucuresti, 1943, p. 171.

171. Nouveau Dictionaire Bibligue, revisé et argumenté, Editions Emmas, Suisse, 1992, p. 820.

172. Invatalum de credintd cregting ortodoxd, Edit. .B.M., Bucuresti, 1992, p. 400.

173. Pr. Prof. Dr. DUMITRU STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, Vol. 3, Edit.
I.B.M.. Bucuresti, 1978, p. 183.
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Maica Domnului raméne si Mama care a mijlocit pe langa Fiul Sdu ca sa in-
multeasca vinul nuntasilor la nunta din Cana Galileii — prin prefacerea apei in vin.
Este aceea care — dupa Iniltarea Domnului — devine gi Maica bisericii §i a popoa-
relor crestine. Desigur, Maica Domnului rdiméne Maica noastri a tuturor (In. 19, 27),
dupd cum si fratii Domnului sunt toti cei care fac voia Tatdlui (Mt. 12, 48-50;
Mec. 3, 33-35; Luc. 8, 21).

Cuvintele Mantuitorului Hristos, ,, Eu sunt intru Tatdl i Tatdl este intru
Mine” (In. 14, 10), revarsd lumina peste familia din Raiul pamantesc. Chipul lui
Hristos este chipul protoparintilor, in care dragostea fatd de creaturd, Dumnezeu-Ta-
tal Si-a aratat-o cu prisosintd. Arhetip si Fiu al Tatalui din eternitate, chipul lui
Hristos se regaseste in plamada primilor oameni. Eva, viata, datd de Dumnezeu
lui Adam, ca din pantecele ei sa rodeasca mugurul adierii divine, devenea mama
neamului omenesc.

Dacia, in Vechiul Testament, relatia dintre lahve §i Israel este descrisa in
»Cantarea Cantérilor” drept o relatie sublima, de contopire in iubire conjugala, in
Sfintele Evanghelii familia, comuniunea dintre barbat si femeie, se raporteaza la
relatia sfanta dintre lisus Hristos si Biserica una, sfinta, soborniceasca §i apos-
toleasca. Fiindcd, atunci cind zicem ,,Ortodoxia, conceptia noastrd de viatd”, nu
intele%em altceva decdt ca lisus Hristos e prototip universal al vietii lui Dum-
nezeu'’4, deci si al familiei crestine.

Dupi teologia ortodoxa, trebuie sa cdutam singura solutie adeviaratd a ra-
porturilor umane ,,in chipul dumnezeiesc”!73, adica in om. Or, pentru fiecare om,
chipul cel mai drag rimane chipul mamei, adici al celei care aduce la viafa viata
insagi. Nu intdmplédtor deci, cuvintele Mantuitorului Hristos, atunci cdnd sunt
adresate unei mame, fac aluzie la aceea care perpetueazi viata pe pamant. De
aceea aceste cuvinte ne duc spontan cu gindul la o fiintd care detine bine-
cuvantarea lui Dumnezeu pe pamant, iar blestemul ,,...in dureri vei nagte copii”
este poleit in iubire divind. Ca tatd, Dumnezeu a certat ,,mama”, pe Eva, pentru
neascultare, dar pedeapsa era luminatd de prima protoevanghelie, prima veste
buna din planul de mantuire a neamului omenesc: ,, Dusmdnie voi pune intre tine
si femele, intre smdnta ta $i samdnta ei; aceasta iti va zdrobi capul, iar tu 1i vei
intepa calcdiul " (Fac. 3, 15).

Ca Fiu, Dumnezeu a sters lacrimile Mamei-Fecioare prin invierea §i indltarea
Lui intru slava, alaturi de Tatal Ceresc. lar Mangéietorul, care de la Tatal purcede
si Cel ce impreuna cu Tatal si cu Fiul este inchinat §i slavit, a revarsat gi continud
sa reverse darurile sale, in Bisericd, asupra mirilor, la taina cununiei; precum si
asupra mamei care naste si asupra pruncului ce plange ruperea din rai.

Asa se explicd de ce, in viziunea ortodoxd, omul isi revendicd paternitatea
divina prin Fiul, in Tatil, cu Duhul Sfant.

Mama, cunoscand durerile facerii i simtind mugurele de viata care rasare din
péntecele ei, devine un ,,pdmant umed” (Fac. 2, 6), in care umanul si divinul duc
peste veacuri mesajul Tatalui Ceresc. In acest sens se explica existenta unor ruga-
ciuni precum: ,,Preafericit pimant, Mireasi binecuvantatd de Dumnezeu, care ai

174. NICHIFOR CRAINIC, Ortodoxia, conceptia noastrd de viatd, in “S.T.”, XLV (1954), or. 34.
175. PAUL EVDOKIMOV, Femeia si mdntuirea fumii, Edit. Christiana, Bucuresti, 1993, p. 159.
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facut sa creasca spicul neseminat, izbavitorul lumii, ajutd-ma si pe mine si-L
primesc §i si mi mantuiesc”!76. Si atunci este usor si recunoastem ci ,,principiul
religios uman se exprima prin femeie”!77,

Domnul lisus Hristos i-a imbritisat in mod egal pe oameni — barbati, femei
{mame), copii — chiar dacd starea chlpulm lui Dumnezeu din ei era pervertita de
pacat. lar libertatea, adicd vointa proprle a fiecaruia dintre ei, 1l indreptatea pe
Fiui Lui Dumnezeu si-i ierte (femeia prinsa in adulter) sau si-i binecuvénteze cu
darul nepatimirii (vindecarea soacrei lui Petru). lar mama, oricare ar fi ea, este im-
tarbdtatd de cuvintele Arhanghelului Gavriil: ,, Nu te teme, Marie, cdci ai aflat
har de la Dumnezeu g1, iatd, vei lua in pdntece §i vei naste fiu si vei chema numele
{ui Tisus” (Lc. 1, 30-31). Astfel, pacatul viitoarei mame, ¢a stare incompatibila cu
voia lui Dumnezeu, este ,,in acelasi timp o chemare acuta la schimbarea in bine,
o sansd pentru un inceput nou”!78,

in societatea Vechiului Testament, rolul femeii se accentua o data cu nasterea
v prunci, adici atunci cdnd devenea mama. Or, harul si binecuvintarea Domnu-
lui Hristos se revirsau si se revarsi si astazi, nu numai asupra mamelor, in gene-
ral, ci si asupra femeii credincioase, in special, cici: ,,fiecare etapa a creatiei este
calificatd de Dumnezeu ca fiind buni sau chiar foarte buni...”!79,

Ca mama, Maica Domnului a transfigurat femeia in general si mama in mod
special, legand de sanul matem chipul Fiului Ceresc. Cantarea ,,Tu, cea care L-ai nis-
cut pe Fiul fara tata, pe Fiul nascut mai inainte de toti vecii din Tatal fard de mama”
ne determina sa spunem cé ,,maternitatea Fecioarei este chipul uman al Paternitatii
divine” (Ps. 44, 11); afirmatie ce trebuie s tina in trezie fiecare cuplu crestin, fiecare
lamilie binecuvantata de Hristos, prin Duhul Sfant, la Taina Casitoriei.

Trédind in lumina celor zece porunci, dar avand de indeplinit planul Tatalui
Ceresc, Mantuitorul Hristos a simtit dragostea Tatilui, prin motivatia Fecioarei
devenitd Mama, i ,,bucuria tuturor fapturilor”. Si, ca un Fiu ceresc, lisus Hristos
nu se sfieste sa-si admonesteze Mama: ,, Nu stiati oare cd Eu trebuia sd fiu in cele
ale Tatalui Meu?” (Lc. 2, 49). Desigur, printr-o asemenea intrebare, lisus Isi
dezvaluia ,,pe deplin Dumnezeirea Sa”!80, dar, in acelasi timp, lumina peste
veacuri constiinfa mamelor care uitd menirea adevarata a pruncilor, si anume: sa
urmeze Tatdlui Ceresc prin Fiul, in Duhul Sfant.

Potrivit invitaturii crestine ortodoxe, Sfanta Fecioari Maria ,,este Mama a lui
Dumnezeu §i mama a tuturor credmmosllor Lui Dumnezeu [i este mama prin fire,
iar credinciogilor le este mama prin pozitie”!8!.

176. LITURGHIER, Rugdciunea dinaintea Sfintei [mpartdganii. Edit. 1.B.M., Bucuresti.
1974, p. 248 5.u.

177. PAUL EVDOKIMOV, op. cit., p. 158.

178. * DANIEL, Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Familia Cresting — Biserica de Acasa.
in Familia crestina azi, Edit. Trinitas, lasi, 1995. p. 6.

179. ANNE-MARIE PELLETIER, Le Cantique des Cantiques, in ,Cahiers-Evangile”, nr. 85, p. 59.

180. Sfantul CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentar la Sfinta Evanghelie de la Luca, Edit.
Pelerinul Roman, Oradea, 1998, p. 83.

181. ILIE MINIAT, Eplscop de Kalavrita, Didahii §i Predici, trad. Pr. Prof. Dr. Dumitru
Fecioru, Edit. Buna Vestire, Bucuresti, 1995, p. 392.
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Acest adevar 1l mirturiseste Insusi lisus Hristos, atunci cand, rastignit fiind pe
cruce, a vazut-o pe mama Sa: ,, Atunci lisus, vazdnd pe mama Sa §i pe ucenicul pe
care-1 iubea stdnd aldturi, i-a zis mamei Sale: Femeie, iatd, Fiul tau!” (In. 19, 26).
Ca prin cuvintele de la urmi si o incredinteze, ca mamd, ucenicului iubit, iar prin
lIoan si o incredinteze, noud, tuturor celor de ieri, celor de azi si celor de miine,
devenind astfel fii ai ei, dupi har, prin Fiul sau, lisus Hristos: ,, 4poi i-a zis ucenicu-
lui: latd, mama ta! Si din ceasul acela ucenicul a luat-o la sine” (In. 19,27).

Ca mamd a Fiului lui Dumnezeu, Fecioara Maria primeste har de la
Atotputernicul si devine mama a familiei cregtine. Si pentru cd o mama i iubegte
pe fiii ei, Sfanta Fecioard Maria ocroteste §i se roagd ,,in duh §i adevar” pentru fa-
milia crestiné céci dragostea ei este nemarginita, iar harul pe care-| revarsa celor
dragi este in strinsd legdtura cu credinfa exprimata prin rugiciunea de cerere a
celor dragi ei: sot, sotie, copii §i rude!82,

Familia crestind care ingenuncheaza in fata icoanei Fecioarei Maria intelege
»Ca ea este Maica a lui Dumnezeu §i Maica a crestinilor; si ca Maicd a lui Dum-
nezeu are pe langd Dumnezeu, Fiul ei, mai multd indrizneala decit toti sfintii si
ingerii; iar ca mama a crestinilor ne daruieste noua, coptilor ei, mai mari binefa-
ceri decit toti sfintii si ingerii”!#3

In fine, viata spirituald in care a fost pregétita Fecioara Maria raméne pildui-
toare §i pentru pregitirea mirilor in vederea intemeierii unei familii prin taina
sfantd a casatoriei. -

Din felul in care Domnul lisus Hristos priveste femeia, in general, si mama,
in special, se reflectd i iIn modul in care ,.crestinismul ne invati cid frumusetea
eternd lumineazi ea insidgi cu strilucire suprapiamanteascad chipul muritor”!84,
dintre care cel dintdi rimane cel al mamei.

Indemnul Mantuitorului Hristos, ,, Cine poate intelege sa inteleagd", »releva
nu numai invatitura Lui despre indisolubilitatea casatoriei, ci i faptul ca El re-
cunoaste egalltatea deplini a celor doi soti”!83. intr-adevar, putem spune — cu in-
dreptatire — ca, in crestinism, femeia ,,nu formeazi o categorie antropologica sau
sociologica inferioara™!86,

Scena biblicd in care mama fiilor lui Zevedeu se inclind in fata Domnului
lisus Hristos si cere ,, Zi ca acesti doiﬁi ai mei sd ;add unul de-a dreapta §i altul
de-a stanga Ta intru impdrdtia Ta” (Mt. 20, 21) arati si cat de mare este dragostea
de mama fata de copiii ei, chiar daca lisus fi raspunde . Nu stifi ce cerefi”. Intr-ade-
var, in dorinta ei de a-§i vedea fiii protejati de aripa ingerilor care {1 slujeau pe Fiul
Lui Dumnezeu, a uitat ca ,, acela care va vrea sd fie intdiul intre voi sd va fie voud
sluga”. Cét de greu a suportat mama fiilor lui Zevedeu cuvintele spuse de Tisus,
Evanghelia nu ne spune, dar deducem aceasta din dificultatea cu care Apostolii
insigi se confruntau in intelegerea mesajului divin al noii legi. Vorbind de

182. JACQUES JULLIEN, Demain lu famille, Edit. Mame, Paris, 1992, p. 23 s.u.

183. ILIE MINIAT, Episcop de Kalavrita, op. cit., p. 393.

184. Pr. Prof. ILIE MOLDOVAN, Adevarul i frumusetea cdsdtoriei (,,Teologia iubirii”, II),
Alba-Iulia, 1996, p. 91.

185. Pr. Prof. VASILE MIHOC, Cdsdtoria §i familia in lumina Sfintei Scripturi. Nagterea de
prunci, scop principal al cdsdtoriei, in “M.A.", XXX (1985), nr. 9-10, p. 586.

186. Pr. Prof. |. BRIA, Credinta pe care o mdrturisim, Bucuresti, 1987, p. 306.
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impdritia lui Dumnezeu, mama fiilor lui Zevedeu facea, fara sa vrea, legatura intre
cele doud lumi: lumea trecatoare, in care fiii ei aveau o existenta reald, dar care nu
satisficea pe deplin, si lumea cereasca, in care Fiul trona alaturi de Tatal, spre
desavarsirea firii umane, dupa har (,,kata harin™). $i de aceasta data observam struc-
tura dihotonica, prin care ,,omul merge pe pamant, dar rivna sa pageste in cer”!87.

Dumnezeu este prezent acolo unde credinta este lucritoare prin iubire. Mama
fiilor lui Zevedeu credea insa cd impdritia cerurilor este datd in dar de Dumnezeu,
uitdnd ci cel care doregte cu adevirat nu cere, ci se roaga i lucreaza pe ,,ogorul”
Tatalui ceresc, asemenea Mamei Fiului lui Dumnezeu, Fecioara Maria.

Calitatea de mama o implica pe aceea de sotie. De accea, nu poate fi mama buna
sotia care nu-gi iubeste barbatul. Iubirea curati emana din preaplinul sufletului si se
revarsa peste cei din jur, asemenea gandului bun. Dragostea necesita un altul, la care
sa te raportezi si cdruia si-i dezvalui realitatea ta launtricd. Cand in ochii celuilalt nu
se descoperd dragostea, atunci cuvintele Sfantului Macarie Egipteanul devin pro-
fefie: ;,Voi sunteti cai, pentru ci aveti ochi de cal. Aceea insa este femeie, aga cum a
fost fcutd, cd apare aga schimbatd, pentru ochii celor amagiti”!88.

Mama raméne sotie ‘in misura in care stie s reziste ispitei din afara si din
interior, iar barbatul rdimane sof in masura in care formeaza cu sotia sa un singur
trup. Referitor la masura acestui echilibru in manifestarea sentimentelor reci-
proce, un Parinte rasdritean sfituia doi soti crestini astfel: ,,Asadar, atunci cind
femeia se supune, si nu fii stdpan absolut, nici tu, atunci cind barbatul te iubeste,
sd nu fii ingdmfatd. Nici dragostea barbatului sa@ nu semeteasca pe femeie si nici
supunerea femeii sd nu ingdmfe pe barbat1%9,

Unitatea familiei crestine se pastreazd prin iubire. Cand aceasta dispare,
familia se destrama. In lumina Sfintelor Evanghelii vedem ca adulterul, divortul,
necredinta sunt fapte ucigitoare de suflet, din cauza cdrora cei doi soti nu se mai
regasesc, i pastrarea legamantului conjugal pana la moarte nu mai este posibila.

Faptul cd mama adevarata isi iubeste copiii i sotul, si prin ei pe Dumnezeu,
arata ,,ca principiul religios in uman se exprima prin femeie”!%0. Si avem ca
exemplu de iubire adevirati in persoana Elisabetei, mama Sfantului loan Boteza-
torul, precum si la familia binecuvantatd de Dumnezeu: Ana si loachim, parintii
Sfintei Fecioare Maria, cand Domnul Dumnezeu a auzit glasul rugaciunii lor §i a
ridicat ocara de la familia lor, binecuvantindu-i s aiba copii!9!.

Sfanta Fecioara Maria §i dreptul losif — familia sfinta - reprezinta paradigma
de netagaduit pentru ficcare familie crestind. Daca acolo, in Betleem, ,,nasterea la
plinirea vremii” nu s-a facut din s3ménta omeneasca, ci prin voia Tatilui Ceresc,
creatura, viitoarea mama crestina, imparte ,,durerile facerii” cu sotul, intelegand
in iubire cuvintele Domnului Dumnezeu: ,, atrasd vei fi cdtre barbatul tiu §i el te
va stapdni” (Fac. 3, 16). '

187. Sfantul [OAN GURA DE AUR, Omilii la Facere (1), trad. Pr. D. Fecioru, Edit. LB.M.,
Bucuresti, 1987, p. 62,

188. Sfantul MACARIE EGIPTEANUL, Scrieri, trad. de Pr. Prof. Dr. Constantin Cornifescu,
Edit. .B.M., Bucuresti, 1992, p. 37.

[89. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Om. X, in P.G., LXI1, 366.

190. PAUL EVDOKIMOV, op. cit., p. 158.

191. Culegere de predici la taina cununiei, Edit. M.B., Timisoara, 1995, p. 14.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



130 Pr. LEON DURA

O dati cu intruparea Fiului, adevarul poleit de iubire a intrat in casele familii-
lor credincioase, pentru ci ,,iubirea constituie puterea de iradiere a adevarului, iar
adevirul, inima de foc a iubirit, adev3rui lipsit de iubire nu poate gasi calea catre
inima credinciosuiui!92. Or, cine alta decit mama crestini »poate sd-i transmitd
copilului sau dragostea de Adevar”, singurul care ne face liberi.

[n crestinism, inca din epoca apostolica, mama a avut un rol determinant in
educatia pruncilor sai. De pilda, educatia crestina a lui Timotei, ucenicul Sfantului
Apostol Pavel, a fost completatd de bunica i mama sa, care au fost primele a
primi botezul de la Apostolul Neamurilor (II Tim. 1, 3).

Mamele crestine au avut insa si au un rol determinant mai ales in educatia
fiicelor lor. Referitor la acest rol, un Sfant Parinte al Ortodoxiei ecumenice,
Sfantul loan Gura de Aur, exorta mamele crestine sa le invete ae fiicele lor ,,...s3
fie evlavioase, demne, sé dispretuiascd averile, sé fie simple si fira pretentii in im-
bracidminte...”, si in felul acesta sa le dea ,,in cisatorie”!93.

Fireste, mediul sau atmosfera casei este ,.... factorul care are cea mai deter-
minantd influenta asupra vietii copiilor’}!?4, Or, aceast atmosfera a casei, a fami-
liei, poarta in sufleteie copiilor de ieri, si ale adultilor de azi si de méine, imagi-
nea sau chipul ' mamei, fiindca ea este cea care plamadeste statura morali a prunci-
lor sdi. De aceea, mama crestina trebuie sa ia aminte indeosebi la invatiatura Man-
tuitorului privind familia §i educatia copiilor.

3. Copilul, .imaginea Sfinteniei

Cel de al ,,treilea element” al familiei il constituie ,,copiii”!93,

Copiii sunt expresia concretd a prezentei divine Tn familia crestina. Fiecare
copil este ,,fereastra neprihanirii prin care lumina purd a cerului patrunde in casa
parintilor. El e marturie vie, concretd, despre lumea transcendent, a luminii, ne-
prihanirii §i bucuriei vesnice. De aceea, copilul ii apropie pe parinti de Dumnezeu,
fi inaltd in sfere mai pure, le intensifica iubirea si le-o innobileaza. Aici, mai mult
ca oriunde i familie, se vede prezenta lui Dumnezeu”!%%. Or, din aceastd pre-
zentd divind se naste i izvorul sfinteniei, in a carui imagine se oglindesc copiii.

In Nou! Testament, nasterea de prunci este consideratid un dar de la Dum-
nezeu'%7. Fapturi ale darului lui Dumnezeu, lisus ii di ca model de curitie si nevi-
novitie sufleteascd, aratind ca asa trebuie sa fie i inima celui care vrea s capete

192. Pr. Asist. D'G. POPESCU, Ecleziologia romano-catolicd dupd documentele celui de-al
doilea Conciliu de la Vatican §i ecourile ei in teologia contemporend (Tezd de doctorat in teologie),
in “Ortodoxia”, XXV (1972), nr. 3, p. 337.

193. Sfdntul IOAN GURA DE AUR, Comentariu (Omilie) lu | Timotei, IX, trad. Arh. Th. Ploes-
teanul, Bucuresti, 1911, p. 80; cf. P.G., LXII, 547.

194. G. COMSA, Tineretul Romamet Tiparul Tipografiei Diccezane, Arad, 1933, p. 67.

195. Sfanwl IOAN GURA DE AUR, Homélies sur 'épitre qux Epheswu\ Homélie XXI 1,in
?86;2\”‘65 Complétes de Saint Jean Chrysostome, trad. par I’Abbé J. Bareille, tom. XVIIL* Pans

p. 401.

196. Dr. NICOLAE MLADIN, Mitropolitul Ardealului, Studii de Teolagle Morala, Edit.
Arhiepiscopiei, Sibiu, 1969, p. 356,

140 197. Vezi, Pr. Al NEGOITA Ideile umanitare ale crestinismului, in “S.T.”, Il (1951), nr. 5 6, p.
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viata de veci: ,, Ldsafi copiii sd vind la mine §i nu-i oprifi, cd a unora ca acestia
este impdrdtia cerurilor’” (Mt. 19, 14).

Referindu-Se la aceeasi imagine a sfinteniei sufletului copilului, Méantuitorul
a spus cu alt prilej cd, daca inima omului nu-i fara viclesug ca aceea a unui copil
sd nu astepte imparatia cerurilor: ,,... De nu veti fi 1 precum pruncil, nu veti intra in
impardfia cervrilor. De aceea oricine se va smeri pe sine ca pruncul acesta va fi
cel mai mare in impdrdfia cerurilor” (Mt. 18, 3- -4).

in Legea Noului Testament, copilul, lmagmea sfinteniei, este taptura lui
Dumnezeu, §i deci nimeni nu are dreptul sa-i ridice viata, de indatd ce nu i-0
poate darui. In lumina Noului Testament, copilul nu mai este un simplu obiect de
proprietate in mana parintelui — ca in societate paganid — care putea sa faca cu el
ceea ce voia. Fapturd aleasd a lui Dumnezeu, el trebuie iubit, ngrijit si instruit Tn
Tnvététurile cele bune si folositoare.

Cu privire la comportarea parintilor fatid de copii, cartile Noului Testament ne
pun la dispozitie caliuze demne de urmat. De pilda, Sfantul ‘Apostol Pavel ii indem-
na pe clerici sa invete mamele ., sd-si iubeascd copiii” (Tit. 2, 4). Totodata, le cerea
parintilor s& nu intirdte , /a mdnie copiii”, ci sd-i creascd ,, in Invdfdtura §i
certarea Domnului” (Efes. 6, 4). De astfel, Apostolul Neamurilor tinea sa pre-
cizeze cd numai périntele care-si creste bine copiii sd fie chemat la conducerea
Bisericii Lut Hristos. ,, Sd-gi chiverniseascd bine casa lui, avdnd copii ascultatori,
cu toatd bund cuviinfa; cdci dacd nu stie cineva sd-gi randuiascd propria lui casd,
cum va purta grijd de Biseri:a Lui Dumnezeu” (1 Tim. 3, 4-5).

Din Noul Testament, retinem ca péarintii au si datoria sa-i invete pe pruncii lor
sa sdvarseascd lucru bun si primit inaintea lui Dumnezeu. Or, plicut inaintea lui
Dumnezeu este ca i copiii, la rdndul lor, sd asculte de parinti, si-i cinsteasca si
sd-i ingrijeascd la batranete, fiindcd numai asa vor primi binecuvéntarea Lui
Dumnezeu: ,,Cznsteste pe tatdl tdu 5i pe mama ta, ca sa-fi fle bine si sa trdiesti
ani mulgi pe pamdnt” (lesire XX, 10).

in Sfanta Evanghelie de la Matei, Domnul lisus Hristos intireste porunca a
cincea din decalog, clarificind pentru veacuri datoria copiilor fatd de parinti:
. Cinstegte pe tatdl tdu si pe mama ta, iar cel ce va grdi de rdu pe tatal sdu §i pe
mama sa sd fie pedepsit cu moartea” (Mt. 15, 4).

Sfantul Apostol Pavel cere, totodata, ca pruncii si fie depringi a-i cinsti pe cei
din casa lor si a rasplati ostenelile parintilor lor. ,,...Copiii sd se invete sd cinsteas-
cd mai intdi pe cei din casa lor §i sd rdspldteascad ostenelile parintilor, fiindcd
lucrul acesta este pldcut si primit inaintea iui Dumnezeu” (1 Tim. 5, 4).

La randul sau, Apostolul Pentru le cere fiilor duhovnicesti, inclusiv tinerilor, sa
dovedeasci ascultare §i supunere ,,preotilor” si sa se imbrace ,, infru smerenie, pentru
cd Dumnezeu celor mdndri le std impotrivd, iar celor smeriti le dd har” (1 Petru 5, 5).

De ce oare Mantuitorul Hristos, vorbind de 1mparat|a cerurilor, i-a dat ca
exemplu pe copii?

O analizi atentd a textului de la Matei 18, 2 apropie ochii mlntn noastre de
imaginea creata de lisus intre ucenici, prin chemarea la Sine a copllulu1 ol El,
chemdnd la Sine un copil, I-a pus in mtjlocul lor §i le-a zis: Adevar vd spun: De
nu vd vefi intoarce §i nu veli fi precum copiii, nu veti intra in impdrdtia cerurilor”
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(Mt. 18, 3). Desigur, cuvintele Mantuitorului Hristos, ,,de nu vefi fi precum co-
piii”; sunt indemn spre smerenie, nevinovitie si curatie a sufletului.

in tratatele de moral3, smerenia est= definitd ca o virtute a credinciosului, &
dreptata spre sine insusi. A fi smerit inseamni a te raporta, in tot ce faci, la Creatorul,
constient fiind ca esti plimada mainilor Atotputernicului. In acest sens, Sfantul loan
Guri de Aur zice ,,53 nu socotiti cd cele ce vi se par voui folositoare sunt de fapt aga,
céci pentru a putea deosebi aceasta, avem trebuinta de ajutorul dumnezeiesc. Pana
intr-atat este omul de slab, incat nu poate face de la sine nimic”!%%

Copilul, neavand inca desavarsite cele trei facultati ale sufletului, adica sen-
timentul, ratiunea st vointa, simte nevoia sa se raporteze la membrii familiei care
il inconjoara cu dragoste: mama, tata, bunicul, bunica. De aceea copilul are nevoie
de afectiune si apropiere, de intelegere si devotament din partea ¢elor dragi lui! 9.
De altfel, familia este si locul unde copilul invatd obligatia implinirii ,,...exi-
gentelor moralei Sfintei Evanghelii...”200,

Crestinul are obligatia sd se raporteze permanent Creatorului sdu cu sinceri-
tatea si smerenia de care da dovadi copilul fata de périntii sai, fiindcd ,, ce/ ce se
va smeri pe sine _a acest copil, - spune Domnul Hristos — acela este mai mare
intru impdrdtia cerurilor” (Mt. 18, 4). Adicd, credinciosul care Tsi recunoaste
limitele de creaturd a Lui Dumnezeu, precum §i menirea sa de fauritor de bunuri
materiale §i spirituale, pe pimantul dat [ui spre stdpanire, va cunoaste virtutea
smereniei §i, o dati cu ea, credinciosul va primi arvuna impératiei cerurilor.

Domnul lisus Hristos se ofera ca exemplu, ca paradigmd de smerenie si
ascultare, pentru toti copiii veacurilor. Dupa ,,inchinarea” la Templul din leru-
salim, la varsta de 12 ani, lisus s-a intors la Nazaret impreuna cu Sfanta Fecioard
Maria si cu-dreptul losif (Familia Sfanta), ,,5i le era supus” (Lc. 2, 51), iar cand
se afla pe cruce, pironit gi uitat de lumea pentru care Se intrupase, o incredinteaza
pe Maica Sfinta ucenicului iubit.

Pentru a sublinia iubirea ardtata de Mantuitorul Hristos copiilor, Sfinta
Evanghelie de la loan mentioneaza minunea savarsita de lisus cu copilul orb din
nastere: ,,...Jisus a vdzut un orb din nastere (...), a scuipat jos si a facu tind din
sculpat §i a uns cu tind ochii orbului. Si i-a zis: mergi de te spald in scalddtoarea
Siloamului — care se tdlcuiegte: trimis. Deci s-a dus §i s-a spdlat §i a venit
vazdnd...” (In. 9, 1-41). Dar fariseii, acuzdndu-L pe Domnul ca nu tine ziua de
sdmbata, s-au razvratit, invinuindu-L 1 mca o dati pe lisus de nerespectarea Legii
si a Proorocilor, ,, §i dez.bmare era intre ei”. Incét iudeii au refuzat s creada despre
el c fusese orb din nastere. Dar, constientl fiind c& tanarul orb era ingrijit §i pro-
tejat de parintii sai, i-au chemat pe acestia din urma si depund mirturie despre
starea s@natatii copilului lor, de la nastere si pana in acel moment controversat.
Parintii, iudei fiind, crescuserd copilul, care se ndscuse orb, in Legea lui Moise,
aproape de sinagoga, si mahniti peste masura ci au adus pe lume un prunc fara de

198. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Comentariu la epistola cdtre Romani, V111, 26, in
Teologia Morald Ortodoxa, Bucuresti, 1979, p. 357.
’ 199. STEPHANE-MARIE BARBELLION, Iltineraire chretien pour la famiile, Editions
Droguet-Ardant, Paris, 1993. p. 291 s.u. (trad. n.).

200. Pr. Asist. V. RADUCA, Casdtoria. Taind a ddiruirii sia desdvdrgirii persoanei, in “S.T.”,
XLIV (1992), nr. 3-4, p. 137.
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vedere. Nu aveau insd cum si stie ¢d ,, nici el n-a pdcdtuit, nici parintii lui, ci pentru
ca intru el sa se arate lucrurile lui Dumnezeu”. Temandu-se peste masurd de
iudei, parintii vor recunoagte ci l-au nascut orb, dar vor refuza si dea detalii cu
privire la miraculoasa lui insdnatogire. Dupa cum se stie, evreii care erau ,,SCosi
din sinagogd” pierdeau drepturile de care se bucurau in interiorul comunitatii $i
puteau fi chiar ucisi cu pietre20!. Mai mult, cei care in timpul Mantuitorului si
dupa aceea 1si marturiseau credinta in Hristos aveau aceeasi soarta.

Sfantul Apostol si Evanghelist loan, iudeu si el, ne spune ci ,, in iubire nu-i
fricd i iubirea desavdrygita alungd frica, pentru cd in fricd este durere” (11n. 4, 18).
De asemenea stim cd ,,orice act de imitare a lui Hristos este rezultatul conlucrarii
vointei crestinilor cu harul divin. lar aceasta se face prin rezistenta la asaltul
placerilor si rdbdarea suferintei in necazuri gi din iubire pentru semeni si pentru
Dumnezeu”202.

Din vindecarea minunatd infelegem cu prisosintd dragostea purtatd de
Dumnezeu-Tatédl, prin Fiul in Duhul Sfant, copiilor. In planul de mantuire a
neamului omenesc, Dumnezeu, pentru a deschide ochii credintei iudeilor din tim-
pul Méntuitorului, a ales un orb din nastere, ca prin vindecarea lui ,,sd se arate
lucrurile Lui Dumnezeu” (In. 9, 3).

De multe ori, Mantuitorul Hristos, pentru a se face inteles, vorbeste in
parabole, folosindu-se de elemente cunoscute, de fii, fecioare §i familie (de exem-
plu, parabola celor doi fii, parabola nuntii fiului de imparat, parabola fiului risipi-
tor, parabola celor zece fecioare 5.a.).

»Pe lisus L-au ispitit multi §i de multe ori. (...) Stim ca replica Lui a fost in-
totdeauna prompta i surprinzitoare, mai ales prin felul cum stia s iasd din spa-
tiul temei in care Il circumscriau, crezind ci-L pot obliga sé intre i foarfecele
logicii lor. lisus stia sa le opund intotdeauna, pe neasteptate, un «tertium datur»
care le inchidea gura si le bloca mecanismele mintii, intorcand impotriva lor pro-
priile lor argumente, fara drept de apel.”203 Asa s-a intAmplat si atunci cand lisus
Hristos era inconjurat de farisei §i carturari, care cirteau i ziceau: ,,Acesta-i
primeste pe pacitosi §i mananci cu ei”; Mantuitorul le-a raspuns, spunandu-le o
a treia parabola: Parabola Fiului risipitor.

Pe langa intelesul cunoscut, dat acestei parabole de cétre exegeti, $i anume ca
pocdinta este de trebuintd in viata fiecarui om si ca mare este bucuria lui
Dumnezeu pentru un pécatos care se pocaieste, gasim in ea elemente iegate de
familie si de copii in general. Fiul cel tinar, care si-a risipit averea, vietuind in
dezmierdari, se identifica cu tanarul care nu ascultd de sfatul parintilor sii si se
face rob pacatului204. Fiul cel mare ins3, ascultitor, persevereaza in cele ale cre-
dintei si ramane odrasla doritd de orice familie crestind. Un lucru insd ii mai tre-
buia: sa indbuge egoismul si sa-| accepte pe fratele lui, ca pe unul care isi regreta

201. Pr. Prof. Dr. D. ABRUDAN. Diac. Prof. Dr. EM. CORNITESCU, op. cit., p. 175.
202. Prof. Dr. CONSTANTIN C. PAVEL, Eroismul in lumina moralei crestine, in “S.T.”,
XLIV {1997), nr. 3-4.
~203. ¥ ANTONIE PLAMADEALA. Mitropolitul Ardealului, Tdlcuri noi la texte vechi, Edit.
Pronostic S.R.L.. Bucuregti, 1996, p. 72.
204. Sfantul MACARIE EGIPTEANUL, Omilii Duhovnicegti, trad. Pr. Prof. Dr. C. Corni-
lescu, Edit. [.B.M.. Bucuregti, 1992, p. 216.
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faptele savérsite pana atunci. Fiul acesta este asemenea oamenilor »care, desi
bogati in (aceasta) lume, (...) ei aratd discerndmant, nu se mandresc §i nu-si pun
Tncrederea in ei ingisi, ci rimén aceiagi...”205. In fine, in parabold, fiind vorba de
o familie trditoare undeva in Canaanul patrlarhllor tatal isi revendica titlul de
stdpan, iar imbratisarea reprezenta o adevirata binecuvantare pentru fiul risipitor.

Cu siguranta, fariseii §i carturarii, ca, de altfel, toti cei care {1 ascultau pe
lisus, intrucit aveau copii, inainte de a se gindi la milostivirea lui Dumnezeu fata
de cel ratacit, cugetau la soarta odraslelor lor si incercau si refuze ca o astfel de
situatie nepldcuta ar putea tulbura si linistea familiilor lor. Au plecat fariseii si car-
turarii cu gandul la bunitatea Tatélui ceresc, sau rosi de viermele neascultarii pro-
priilor fii? 8fantul Evanghelist Luca nu ne spune, dar incercam sa credem ca cei
de fata, cei care au ascultat parabola fiului risipitor, nu si-au adus aminte de striga-
tul lui Isaia: ,, Acest popor se apropie de Mine cu buzele, dar inima lui este de-
parte de Mine: degeaba si in zadar Ma slavesc pe Mine invdtdnd invdidturile gi
poruncile oamenilor 208, cici iudeii inci nu stiau si ierte pe aproapele lor §i greu
le venea sa accepte cuvintele tatdlui din parabola: ,, Aducefi degrabd haina cea
mai bund si imbrdcati-1 pe el si puneti-i lui inel in deget si incdlgdminte in
picioare” (Lc. 15, 22).

Chiar daca ,,Biserica nu vede pe Domnul et fati cétre fatd in eonul prezent
(...) ea nidzuieste spre deplina intdlnire cu Hristos la parusie...”297, Si tocmai
aceastd nazuintd trebuie sa fie scopul urmaérit de fiecare familie crestina, educand
copiii in Legea Domnului Hristos, Legea iubirii.

Copiii, ,,expresia cea mai concreti a prezentei divine in familia crestina 208,
nu numai ca au fost binecuvantati de Domnul lisus Hristos, dar au devenit flacara
a fnvierii din morti, anticipind taina cregtinatatii: Invierea Fiului lui Dumnezeu.
lisus i-a iubit pe copii, i-a luat in brate, i-a inviat din morti.

Pe cand era ladngd mare, a venit la El lair, cdzandu-i la picioare. ,, i L-a rugat
mult, zicand: Fiica mea este pe moarte; vino §i pune-Ti mdinile pe ea, ca sa scape
§i §d traiasca” (Mc. 5, 23).

Vechii evrei si iudeii din timpul Mantuitorului stiau ca pruncii sunt bine-
cuvéntarea lui Dumnezeu pogoraté peste familia lor, pentru ca ei, copiii, ii ficeau
pe périnti sd se apropie de Dumnezeu prin curétia lor sufleteascé si trupeasca. Dar
ce-1 aduce pe lair la lisus Hristos? Cererea si raspunsul dragostel imediat?209 Cre-
dinta unui om de rand?2'0 Noi inclinim si credem c4, in cazul lui lair, dragostea
parinteascd era mai puternicd decit credinta lui in Dumnezeu. Cuvintele
Mantuitorului, ,, Nu te teme. Crede numai!” (Lc. 8, 50), ne fac s deducem cd mai-ma-
rele sinagogii deznadajduia §i, totusi, continua sa fiarba ca un muritor in lacrimi-
le dragostei de parinte.

205. Ihidem, 216.

206. Sfantul CHIRIL AL ALEXANDRIEL, op. cit., p. 213.

207. Pr. Asist. D.G. POPESCU, op. cit.; p. 347.

208. NICOLAE, Mitropolitul Ardealului, Studii de Teologie Morald, Sibiu, 1969, p. 356.

209. Vezi Pr. Dr. C. COMAN, Ortodoxia sub presiunea istoriei, Interviuri, Edit. Bizantini,
Bucuregsti, 1995, p. 276.

210. Vezi t GHERASIM CRISTEA, Episcopul Ramnicului si Argesului, Un pagoptist de seamd.
Preotul Radu Sapcd, Edit. Episcopiei Ramnicului §i a Argesului, Ramnicu-Valcea, 1988, p. 256.
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Iisus Hristos isi arati dragostea fatd de copii: ,,$i apucdnd-o pe copild de
mdnd, i-a grdit: «Talita Kumiy, ceea ce se idlcuieste: «Fiicd, tie-fi zic, scoala-te!»”
(Mc. 5, 41).

Putem afirma ca Mantuitorul, prin cuvinte precum ,, Cine oare este omul
acela dintre voi cdruia fiul sdu ii cere pdine gi el ii va da piatra?” (Mt. 7, 9), sau
ascultdnd chemarea ,, s-a dus la Fl §i L-a rugat sd Se coboare §i sd-i vindece fiul,
cd era pe moarte” (In. 4, 47), le cere parintilor sa-si iubeasci odraslele si si se
roage [a Dumnezeu pentru copii. Fara indoiald, cine nu iubegte copiii este Tmpotri-
va preceptelor divine si a iubirii, ca virtute fundamentala, care sti la baza fiecarei
famlln binecuvéantate de Dumnezeu prin taina casatoriet.

Inca din pnmele secole, Parintii Bisericii i-au condamnat pe parintii care

.18 parasesc propriii lor copii... Ar trebui mai bine — zice Clement Alexandrinul
” 4 nu se insoare cel care nu doreste sd facd copii, decdt sd ajungd ucigas de copii
din pricina neinfranarii poftei”2!!,

Pentru Parintii Bisericii Rasaritene, sotii crestini nu primesc numele de
»parinti” pentru ca nasc copii, ci pentru ci 1i cresc conform principiilor morale
crestine, adicd intru invatatura Legii Lui Hristos i practicarea virtutilor crestine.
Intr-adevar, ,,nu natura, ci virtutea lor face parmtu”zu, .-..NU nasterea de copii
face pe cineva mama..., fiindcd nagterea de copii aparl.ne naturii. Prin urmare —
preciza Sfantul Ioan Gura de Aur — nu nagterea de copii face pe cineva mama, ci
cregterea lor in virtute.”2!13 De aceea, acelasi Sfant Parinte 1i sfituia pe parintii
crestini sd nu dea nume intdmplatoare copiilor, ,.ci nuinele sfintilor barbati care au
strilucit in virtute...”2!4 Virtutea era deci — pentru Sfantul Ioan Guri de Aur —
scopul primordial in procesul de educatie crestina a copiilor. Sfintii — intruchipari
ale virtutii — erau agsadar modelele pilduitoare de urmat!

Aceiagi Pirinti ai Bisericii Rasaritene le cereau périntilor s3-si impodobeasca
copiii cu-virtutile crestine, ca astfel odraslele lor sa fie cu adevarat ,chipul si asema-
narea lui Dumnezeu”. Educatia lor sufleteasca crestina sa fie cladita pe baza prin-
cipiilor morale aflate in Sfanta Scripturd. Dar aceste principit trebuiau traite — la
nivel de virtute — mai intdi de catre parinti, si apoi de cétre propriii lor copii. Edu-
catia presupunea — dupa ei — traducerea in fapti a cuvantului. ,,...Filosofia sufletului
— afirma Sféntul loan Gura de Aur — este cu atdt mai grea si cu mai multe eforturi,
cu cét este mai greu sa faci un lucru decat sa-| spui §i cu cét sunt mai anevoioase
faptele decat cuvintele.”2!5 Aceasti filosofie a sufletului, adica aceastd educatie a
sufletului copilului, trebuie sa fie facutd ,.din copilarie” (Ecclesiast 7, 25).

211. CLEMENT ALEXANDRINUL, Scrieri, partea « doua, Stromatele, 11, 92, 3-93, 1. trad.
Pr. D. Fecioru, P.S.B., 5. Cdit. .B.M.. Bucuresti, 1982, p. 159.

212. Sfantul IOAN GURA DE AUR. De Anna Sermo, I, 3, in PG.. 55, 636; Adversus
oppugnatores vitue monasticae, 111, 16, in P.G., XLVIII, 76.

213. fbidem, 1, 4,in P.G,, LIV, 637.

214. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Omilii lu Facere (1), XX, 11I, trad. Pr. D. Fecioru, in
P.S.B., 21, Edit. 1.B.M.. Bucuresti, 1987, p. 722-723; cf. P.G., LVII, 601.

215. Ibidem, Adversus oppugnatores..., 111, 8, in P.G., 47, XLVII, 262-263; Cf. Pr. GH. T.
TILEA, Probleme fundamentale in opera moral-socrala a .Sfantuluz loan Gurd de Aur. Il Familia
Cregstind. Bucuresti, 1947, p. 12,
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In educarea copiilor, sotii au deopotriva datoria sa-si inzestreze copiii, din
frageda copilarie, cu arme spirituale, deprinzandu-i cu citirea Sfintei Scripturi si
cu evlavia crestina.

inca din epoca apostolici si post apostollca li s-a cerut parintilor sd-i invete
pe fiii lor ,,frica de Dumnezeu?16, adica si-i deprinda cu evlavia, rugaciunea si
iubirea de Dumnezeu. De aceea, parintii sunt indemnati sd le dea copiilor lor
,....cresterea cea intru Hristos; sa-i invete ce putere are smerenia inaintea lui Dum-
nezeu §i ce poate dragostea curati in faa lui Dumnezeu2!7,

Parintii Bisericii Risaritene le-au cerut si ei mamelor si tatilor sa ,exercite
sufletul copilului” pentru deprinderea virtutilor crestine, si sa-i congtientizeze
asupra pericolului ce il constituie atagarea idolatra de bunurile materiale, prin acu-.
mularea cu orice pret de averi2!®, Sfantul loan Gura de Aur tinea de asemenea si-i
sfatuiasca gi pe tineri si nu-i invidieze pe cei care mostenesc — fara ,,osteneala”
muncii lor — averi de la parintii si neamurile lor, ci sa-i admire doar pe ,,...cei ce au
mostenit de la parinti virtutea, adici cei ce au mostenit bogitie duhovniceasci?19,

Parintii trebuie de asemenea sa-§i pastreze copiii ,.in infranare”, fiindca ,,...cel care
a fost infranat mai inainte de casdtorie cu atdt mai mult este infranat dupa césatorie. Cel
care este deprins cu desfranarea inainte de a se casétori va face lucrul acesta i dupa
casdtorie...; pentru aceasta se pun pe cap cununile, simbol al biruintei, deoarece fiind
neinvingi se apropie astfel de patul cisatoriei, fiindc nu au fost invingi de placere”220,

Urménd preceptele aceleiasi invataturi neo-testamentare, Asezamintele sau
Constitutiile Apostolilor — redactate in secolele III-IV — 1i indeamni si ele pe
parinti sd-si educe copiii intru Invatitura Domnului §i s nu pregete a-i intelepti
apelind chiar la pedepse in caz de neascultare. ,lar voi, parintilor, educati pe copiii
vostri in Domnul... gi invétati-i meserie folositoare ;i potrivite Cuvantului lui
Dumnezeu, ca nu cumva, petrecand in trAndavie gi fiind nesupravegheati de
parinti, inainte de vremea cédnd se iarta, sa se 1mpotr1veasca binelui.”22! indem-
nind parintii s&@ nu pregete a-i pedepsi cu asprime atunci cdnd este cazul,
Constitutiile Apostolilor trimit si la diferite texte biblice (Prov. 12, 2; 23, 13-14;
19, 18; 29, 17; Sirah 30, 11-12; Il Tim. 3, 15). Asezamintele Sfintilor Apostoli ii
indemnau totodata sa nu le fie ,,...teamd a-i bate, inteleptindu-i cu asprime, cici,
pedepsindu-i, nu-i omorati, ci mai vartos i mantuiti, dupa cum zice si Solomon...
Cine se fereste, prin urmare, de a dojeni si pedepsi pe fiul sau isi urdste copilul,
de aceea invatati pe copiii vostri cuvantul Domnului i faceti-i ascultatori...”222,

" 216. fnvdtaturd a celor 12 Apostoli, IV, 9, trad. Pr. D. Fecioru, in PS.B,, 1, Edit. LB.M.,
Bucuresti, 1979, p. 27.

217. Sfantul CLEMENT ROMANUL, Epistola cdtre Corinteni (1). XXI, 6-8. trad. Pr. D. Fe-
cioru, in P.S.B., 1. Edit. LB.M., Bucuresti, 1979, p. 49.

218. Cf. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Comentariu (Omilia) la [ Tim. I1X, trad. Arh. Th.
Ploesteanul. Bucuresti. 1911, p. 80; cf. P.L., LXV. 547.

219. Idem, Comentariv (Omilia) la Evrei, XX, trad. Th. Athanasiu, Ep. Romanului, Bucuresti,
1923, p. 256; cf. P.G., LXIII, 148.

220. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Epist. ad Timoth., OM. IX, 2, in P.G., LXII, 546-547; Cf.
Pr. GH. T. TILEA, op. cit., p. 16.

221. Constitutiile Apostolilor, 1V, 11, trad. 1. Mihalcescu, Chiginau, 1928, p. 109,
222. Ibidem, p. 109-110.
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In fine, Constitutiile Apostolilor ii sfatuiau pe périntii crestini sa-§i casatoreas-
cd copiii ,,...Ia vremea cisitoriei, ca nu cumva tocmai in floarea varstei s aiba loc
obiceiuri desfranate, cici voud vi se va cere socoteala in ziua judecatii de Domnul
Dumnezeu’223, ‘

Printre altele, iTn Cuvantul siu adresat tinerilor, Sfantul Vasile cel Mare
spunea ci ,,singurul bun care nu se pierde este virtutea; rimane atit celui in viata,
cdt §i celui cdruia i s-a sfrsit viata™?24. Or, aceasta virtute o deprind copiii in fa-
milie, care raméne laboratorul in care se plimadeste insisi imaginea sfinteniei.

In fine, referindu-se la educatia crestma a copiilor, Sfintii Périnti 7i sfatuie pe
parintii acestora sd-i creasca indeosebi in invititura Evangheliei. ,,Vreti s@ aveti
un fiu ascultator- scria Sfantul loan Gura de Aur — cresteti-1 din pruncie in disci-
plina si stiinta Domnului (ev mawdeio xon vovdesia kvpiov). Nu considerati lucru
inutil de a-| face sa asculte dumnezeiestile Scripturi; céci el va auzi intai de toate:
«Cinsteste pe taldl tdu si pe mama tan... 225

Acelasl Sfant Périnte i sfatuia pe parmtn crestml sd-si educe si cultive copiii
nu numai ,,in cunostintele profane, ci si in pura si divina filosofie226,

Dupa Sféntul loan Gura de Aur, ,,...noi facem din copiii nogtri adevarate por-
trete ale Lui Dumnezeu cénd ii formam in practicarea binelui, a blindetii, a iertarii
injuriilor, a exercitirii generozititii, a dispretului de lucrurile temporale227,
Acelasi pedagog crestin, Sfantul loan Gura de Aur, spune ci ceea ce distinge edu-
caia copiilor crestini de a altora este ,,virtutea sufletului (1 g yuymg apem)?28.
Or, tocmai aceastd ,virtute a sufletului” este cea care da lmaglnea sfinteniei
copilului. De aceea, si grija permanentd a Mantuitorului, a Sfintilor Sai Apostoli
si a Sfintilor Parinti ai Bisericii din primul mileniu ca parintii crestini sa-si faca
din cresterea si educarea pruncilor lor, intru virtute, preocuparea lor majora, con-
stanta §i stiruitoare.

4. Femeia

Un filosof crestin, N. Berdiaev, scria ci ,,...libertatea presupune primatul
existentei...”, si cd ,,intreaga metafizica crestina ar trebui sa-si giseasca expresia
in lumina acestei prioritati a libertatii in raport cu fiinta”229,

Dupa invatatura crestind, omul — barbat si femeie — a fost creat de Dumnezeu
cu vointa libera. Aceasta vointa libera trebuie deci si se manifeste intotdeauna si
in relatiile conjugale. De altfel, Sfantul Apostol Pavel tinea sa precizeze ci ,, nu
mai este parte barbdteasca si parte femeiascd”, fiindcd ,,toti una” suntem , in

223. Ibidem, p. 110.

224. Sfantul VASILE CEL MARE, Omilia a XXIl-a cdtre tineri, IV, in Scrieri. Partea Intiia.
Omilii i Cuvantari, trad. D. Fecioru, P.S.B., 17, Edit. .B.M., Bucuresti, 1986, p. 571.

225. Sfantul IOAN GURA DE AUR. Homélies sur I'épitre aux Ephesiens. Homélie XXI, 1, in
Oeuvres complétes de Saint Jean Chrysostome, trad. par I'Abbé J. Bareille, tom, XVIII, Paris, 1872,
p. 403.

226. lbidem, Homélie XXI, 3, 407.

227. Ibidem, Homélie XXI, 4, 410.

228. Ibidem.

229. N. BERDIAEYV, Adevdr 5i Revelatie. Prolegomene la critica revelatiei, trad. |. Gyurcsik,
LEdit. de Vest, Timigoara, 1993, p. 81.
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Hristos lisus " (Galat. 3, 28). Asadar, crestinismul a ridicat femeia din starea de
injosire fatd de barbat, in care se gdsea mai inainte, i a agezat-o in toata vredni-
cia ei de fiinta creatd ,, dupd chipul lui Dumnezeu” (Fac. 1, 28).

Apreciind puterea fizica si sufleteasca a femeii in general si a sotiei in mod
special, Sfantul Joan Gura de Aur indeamna barbatul, ,stiind ca femeia e slaba,
sd-si dea toata silinta sa fie ingaduitor cu-ea, ca sa-i alunge supdrarea i si stringa
legitura pacii si unirii”230,

Dupi cum se poate observa, Sfintii Parinti ai Bisericii pastrau cu sfintenie
cuvintele spuse carturarilor si fariseilor de catre Domnul lisus Hristos, atunci cdnd
acestia au adus-o la Domnul pe femeia prinsa in adulter: ,, Cel fird de pdcat dintre
voi sd arunce cel dintdi cu piatra asupra ei” (In. 8, 7).

Si tot Sfantul loan Gurd de Aur spune: ,castitatea este aceea care naste
iubirea, iar din iubire se nasc mii de bucurii. Aceasta a ficut-o Hristos si ne-a
indemnat pe toti s3 urmam aceasta pilda a Lui23!,

De la castitate (feciorie) la a deveni sotie, erau previzute precepte clare in le-
gea mozaicd. Cele zece porunci tineau la adapost, din punct de vedere moral, po-
porul ales, determindndu-| s respecte porunca lui Moise de a nu se incuscri cu
cele sapte neamuri canaanene, pentru a raimane (poporul evreu!) departe de inchi-
narea la idoli si de cultul idolatru. Vechii evrei, constienti ¢ trupul omului a fost
creat de Dumnezeu, intocmai ca gi sufletul, cdutau sd riména cit mati departe de
pacat, retindndu-se, trupeste si sufleteste, de la orice act care putea deveni ispita
pentru cei din jur?32. Asa se face ci, in familiile urmasilor lui Avraam, desfraul
era condamnat si interzis.

Incercand si evite desfraul, cat si implicatiile lui sociale, israelitii incheiau
casdtoria copiilor la o varsta care nu reflecta maturizarea mirilor din punct de
vedere fizic. Rdmanerea logodnicei in casa parinteasca, pana la data nuntii, fi
determina pe tinerii evrei logoditi si-si pastreze fecioria pana la incheierea cisa-
toriei, chiar daca din punct de vedere social logodnica era sotia tanarului care o
ceruse in c#satorie. In cartea Deuteronom (cap. 22, 13-21) ni se infatigeaza felul
in care era ucisé o tinara care-si pierdea fecioria inaintea actului casétoriei.

La vechii evrei, respectul conjugal se pastra, iar femeia (sotia!) cduta si nu
cada in adulter, pentru ci atragea dupi sine pedeapsa cu moartea. Nu acelasi lucru
se intdmpla cu barbatul. Acesta nu se considera in adulter daca intretinea relatii in
afara familiei lui, respectiv, cu sclavele sau chiar cu prostituatele (Fac. 38, 15-18).

Aceastd clementd pentru barbat §i respectarea intru totul a preceptelor legii in
ce o priveste pe femeie l-a determinat pe profetul Osea s exclame: ,, Nu voi
pedepsi pe fetele voastre fiindcd au fost ticiloase §i nici pe nurorile voastre cd s-au
desfrdnat, cd ele insele merg laolaltd cu desfranatele i aduc jertfd la un loc cu
ticdloasele, astfel cd poporul Meu merge la pieirea lui” (Osea 4, 14).

230. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Om. XXXVII, 5, in Scrieri, Partea a Il-a, Edit. 1.B.M.,
Bucuresti, 1987. p. 53.

231. Pr. Prof. G. GALERIU, Cuvdnt introductiv, in G. Habra, [ubire §i senzualitate. Edit. Anas-
tasia, Bucuresti. 1994, p. 3.

232 ABD-RU-SHIN, Duns la Lumiere de la verite, Edit. Message du Graal, Paris, 1991, p. 92.
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Unul dintre picatele majore impotriva familiei este adulterul. Legea lui
Moise cerea ca un astfel de pacat si fie pedepsit cu moartea (Cf. Deut. 22, 22-24).

Pericopa din Evanghelia a [V-a despre femeia prinsa in adulter si adusi de
carturari si farisei inaintea Domnului Hristos (In. 8, 3-11) prezinta cazul clasic al
unuia dintre soti aflat in pacatul adulterului.

Evanghelistul loan ne spune ci fariseii §i carturarii [-au declarat
Mantuitorului Hristos cid femeia respectiva fusese chiar , prinsd asupra faptului
de adulter” (In. 8, 4). Stiind ca este pus in situatia de a Se pronunta intr-o proble-
ma de Lege si practica juridica, Mantuitorul le-a zis: ,, Cel fard de pdcat dintre voi
sa arunce cel dintdi piatra asupra ei... lar ei, auzind aceasta 5i mustrati fiind de
cuget, leseau unul cdte unul, incepdnd de la cei mai bdtrdni si pdnd la cei din
urmd, si a ramas Iisus singur §i femeia, stdnd in mijloc” (In. 8, 7-9). Intrebata
unde-i sunt parasii si daca a osindit-o vreunul dintre ei, femeia a zis. ,,...nici unul,
Doamne. Si lisus i-a zis: Nu te osdndesc nici eu. Mergi, de acum sd nu mai pdcd-
tuiesti” (In. 8, 10-11).

Desigur, carturarii §i fariseii nu au priceput cd Fiul lui Dumnezeu nu putea sa
fie prins in categoriile judecatii omenesti233. In aceasta privinta ar fi suficient sa
ne amintim de cuvintele Sfantului Grigorie de Nissa, care spune ci ,,tot ce existd
depinde de cel ce exista §i nu poate exista nimic fara si-si aibd existenta in sanul
aceluia ce este..., deci toate sunt de la El si El este in toate”234,

Femeia pacatoasa din Evanghelia de la loan raiméane nu numai cazul tipologic
al celui cédzut in adulter, ci §i al modalitatii prin care acesta poate fi uitat si, ipso
facto, reintegrat in Bisericad. Din cuvintele Mantuitorului retinem totodatd ci
.»---inainte de a lua o hotardre conforma cu legea, trebuie si te cercetezi-mai intai
pe tine si sd vezi dacd nu te-ai ficut vinovat exact de aceleasi pacate pe care vrei
sa le condamni cu asprime la altii... In felul acesta, Domnul Hristos indeamna la
indepartarea ipocriziei...”233. Or, tocmai acest picat al ipocriziei este mult mai
prejudiciabil si unitatii familiei decat pacatul adulterului n sine.

Din pericopa femeii pacatoase trebuie sa retinem insa si faptul ca femeia nu
purta singurd vinovitia pacatului. ,,Societatea in care i5i ducea existenta o corup-
sese, de aceea si Mantuitorul face apel Ia, constiinta cauzatorului. Cuvintele Lui
erau n acelasi timp si un aspru rechizitoriu la adresa contemporanilor sii, care
erau vinovati in aceeasi masuri ca si femeia.”23% Fira indoiali, Domnul a iertat °
femeia respectiva si pentru faptul ci nu purta singurd vinovitia pacatului ei. So-
cietatea in care trdia i§i avea si ea partea ei de vind. ,,Adultera n-ar fi ingelat, daca
barbatii n-ar fi ispitit-o, dacd barbatul ei ar fi stiut si se facd mai bine iubit.”237
lata de ce adevarata iertare trebuie sd tind cont nu numai de greseala in sine, ci si
de factorii externi care i-au dat nastere.

233. Fericitul AUGUSTIN, De Ordine, 11, 16, in P.L., XXXII, 1015.

234. Sfiantul GRIGORIE DE NISSA, Murele Cuvint Cutehetic, 11.1, apud L. MERDIER,
Discours Cutehetique, Paris, 1908, p. 16.

235. Mgr. LEON ARION, Pericopa despre femeia cea pacdtoasd din Sfanta Evanghelie dupa
loan, VI, 53 — VIII, 11, in “S.T.”, XVIII (1965), nr. 9-10, p. 538.

236. Ibidem, p. 539. _

237. GIOVANNI PAPINL, Viata lui lisus, Bucuresti, 1928, p. 289.
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Din aceeasi pericopa a femeii pacatoase retinem cd Domnul a iertat-o fiindca
a citit in sufletul ei dorinta de pocainti. Or, tocmai aceastd pocdin{d, nemarturisita,
avea darul s-o transforme intr-un om nou, reinnoit prin harul lui Hristos. Desigur,
prin iertarea femeii pacitoase, Domnul Hristos n-a aprobat pacatul adulterului.
lertarea nu trebuie deci inteleasa ca o incurajare a adulterului. ,,Domnul o iartd pentru
ca citise in adancul sufletului ei o pocdinta sincera si o dorintd de a-si schimba felul
de viatd. De aceea, efectul pozitiv al iertarii Domnului asupra femeii se vadeste in
transformarea ei radicald din punct de vedere moral...”23%

Dupia cum am precizat mai sus, retinem deci ca lisus Hristos nu era si nu a
fost de acord cu. pacatul savarsit de femeia prinsa in adulter, dar invatatura Fiului
lui Dumnezeu trebuia sé scoata din amortire congtiinfa omului pacatos; sa-| faca
sa Tnteleagd ca, dacd Il poartd in inima lui pe Dumnezeu, atunci va face voia Lui.
[isus Hristos nu dorea moartea pacatosului, ci sa se indrepte si sa fie viu §i s3 duca
mai departe, peste veacuri, lumina adusa pe pamént de Fiul lui Dumnezeu.

,Dumnezeu a gandit” — spune Fericitul Augustin — ,,c3 pentru a smulge pe om
din puterea diavolului trebuia sa-1 infringd nu prin putere, ci prin dreptate, ca
oamenii, imitdnd pe Hristos, sd invinga pe diavol prin dreptate, $i nu prin putere.”239

In invatatura Domnului lisus Hristos, familia intemeiata prin taina césatoriei
este o continuare in ordinea creatiei divine. De aceea, Mantuitorul a cautat si re-
stabileascd unitatea si indisolubilitatea familiei, desi poligamia a facut practic
imposibild aceastd unitate binecuvantatd de Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos.240

In vremea Mantuitorului Hristos, problema desfacerii casétoriei determina o
luptd inversunati in sdnul societitii iudaice, avand in vedere cd existau doud scoli
rabinice: cea a lui Hilel si cea a lui Samai, care incercau sa interpreteze preceptele
Legii lui Moise si sa le adapteze, pe cat era cu putintd, necesitatilor vremii lor.
Hilel, exeget ingaduitor, in interpretarea poruncilor sfinte, isi lua multa libertate
in actiunea intreprinsa de el cu privire la desfacerea casatoriei. De cealalté parte a
Legii se afla Samai, un interpret ad litteram, la care duhul Legii nu era vizibil. Asa
se face ci iudeii, din timpul Méntuitorului Hristos, pendulau intre doua extreme:
sa alunge sotia ,, pentru orice pricind” (Mt. 19, 3) sau sa o accepte pana in mo-
mentul in care ,, a gdsit ceva nepldcut la ea” (Deut. 14, 1)

Ca si'1n cazul femeii pacitoase, fqr}seii, dornici de a-L prinde pe lisus intre
Legea data de Moise si Legea iubirii, Il intreaba: ., Se cuvine oare ca omul sd-gi
lase femeia dintr-o pricind oarecare?” (Mt. 19, 3). De intrebarea fariseilor ,,de-
pindea in mare parte fericirea unei casnicii, a unei familii si, in cele din urma, a
intregului popor aici, pe pimant”.24! De aceea, lisus Hristos le raspunde: ,, ceea
ce a unit Dumnezeu, omul sa nu desfaca” (Mt. 19, 6).

Tulburati de raspuns, fariseii, in ipocrizia lor, vor face din nou apel la Legea
lui Moise: ,, Pentru ce, dar, Moise a poruncit sd-i dea carte de despdrtire si sd o
lase?” (Mt. 19, 7). La care Méantuitorul incearcd sa-i faca sa inteleagi ci in cuvin-

238. Mgr. LEON ARION, op. cit., p. 540.
239. Fericitul AUGUSTIN, De trinitate, cap. XII1, in P.L., XIII, 1027.
240. Nouveau Dictionaire Biblique, revisé et augmenté, Edit. Emmas, Suisse, 1992, p. 8§20.

241. Dr. VASILE GHEORGHIU, Sfdnta Evanghelie dupd Matei cu comentarii, Cernauti,
1925. p. 558.
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tele lui Moise nu se desluseste o porunca divina, ci un sfat dat ,, pentru invdrto-
sarea inimii voastre (lor!), (..) dar din inceput n-a fost asa” (Mt. 19, 8). Prin
aceastd comportare, Fiul lui Dumnezeu incerca sa-i faca pe iudei sa inteleaga ca
,oamenii au fost ridicati la demnitatea de fii ai Sii, de impreunid-mostenitori ai
imparitiei Sale”242, iar familia devenea ceva sfant, luminati fiind de iubirea divi-
ni, ,,care ajuti pe oameni sa indeplineasci poruncile Sale”.243

O data cu Legea iubirii, familia devenea un sfint lacas, o ,,biserica mica”,
dupa cum o numeste Sfantul loan Gura de Aur, spre deosebire de Biserica Mare,
care este mireasa lui Hristos. Astfel, prin deductie, putem ajunge la concluzia ca,
intrucat fiecare familie face parte din Biserica, poate fi socotita §i ea mireasa lui
Hristos. Prezenta lui Hristos, Care o uneste cu Sine, face intr-adevér din familia
crestind un organism in care pulseazi vesnicia.244

Fati de pofta trupeascd, morala ortodoxd nu cunoaste decat doud atitudini:
,,sau infrAnarea totald de la ea, In afara casitoriei, sau o folosire a satisfacerii ei ca
mijloc de unire sufleteasci si de inaintare in ea, pentru cei cdsatoriti”243. Or, o astfel
de conceptie morali ,,constituie o polemicd, din cand in cand>246, pentru teologii
protestanti, care sunt de acord si cu alte tipuri de ,,pofte trupesti”. Oricum, indife-
rent de conceptiile doctrinare, confesionale, privitoare la pofta trupeasca, familia
crestind gaseste raspuns adevidrat in insisi invatatura Mantuitorului Hristos cu
privire la adulter si la destramarea familiei prin divort.

In fine, precizim ca in Biserica Ortodoxa se practicd §i infranarea totald in
afara cisatoriei. Este vorba de viata monahali, ai cérei traitori Isi afierosesc viata
lui Hristos. De aceea, un Périnte al Bisericii Rasaritene, Sfantul Nectarie, se pro-
nunta astfel despre acesti nevoitori: ,,In fiecare zi fericesc pe acei afierositi lui
Dumnezeu, care vietuiesc, se migcd si fiinteazi in EI"247,

In Sfintele Evanghelii avem exemple si de femei alese, virtuoase; printre
acestea se numara: Marta si Maria, precum si celelalte femei care au slujit lui
Hristos, Fiul lui Dumnezeu, atit timp cit a propovaduit pe pimant vestea cea
buni, Legea iubirii.

Evanghelia de la Luca ne istoriseste cd, pe cind lisus a intrat intr-un sat, o
femeie cu numele Marta L-a primit in casa ei. Deci evanghelistul nu ne indica cu
claritate situatia familiala a ei, dar intelegem ca era vorba de o femeie; cu alte
cuvinte, era méritata si locuia la casa ei. Evanghelistul nu mentioneaza nici pre-
zenta vreunui copil, ci cauta cu tot dinadinsul sa-i dezvaluie cititorului caracterul
diferit al celor doud femei, Marta §i Maria. ,,Marta se silea cu multi slujire si,

242. Pr. Prof. Dr. C. CORNITESCU, D. CORAVU, Rugdciunea domneascd, Studiu filologic,
istorico-teologic i exegetic (Teza de doctorat), Atena, 1979. in “Ortodoxia”, XXXII (1980), nr. 4, p. 635.

243. lbidem, p. 635.

244. Cf. Prof. Dr. NICOLAE MLADIN, Familia cregting, in Biserica si problemcle viemii.
{’dit. Dacia Traiana, Sibiu, 1947, p. 113. ‘

245. Pr. Prof. Dr. DUMITRU RADU, Atitudinea moralei crestine ortodoxe fatd de avort,
divort, abandonul copiilor, imoralitate etc., in “Ortodoxia”, XLVI (1994), nr. 2-3, p. 88.

246. J.M. HUSSEY, The orthodox church, in The Byzantine Empire, New York, 1986, p. 27.

247. Din invataturile Sfantului Nectarie despre vietuirea monahiceasca, tr. de Pr. Dr. loan
Durd. in “Ortodoxia”, XLVI (1994), nr. 2-3, p. 141.
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apropiindu-se, a zis: Doamne, oare nu socoti ca sora mea m-a ldsat sd slujesc sin-
gurd? Spune-i deci sa md ajute” (Lc. 10, 40).

intrucat femeia este din aceeasi plimadi cu birbatul, ea reflectd imaginea lui
Dumnezeu?4® si asupra celor din jur, asa cum observim ca se intdmpla in fami-
liile cristalizate pe indemnul Mantuitorului Hristos, adresat Martei: ,,ci un lucru

trebuie”, adica apropierea de Dumnezeu, prin sentimentul credintei; prin
ascultarea cuvantului Lui. .

Oare aceastd imagine a lui Dumnezeu o gasim numai pe chipul Mariei? Nu!
Marta radia si ea de bucurie duhovniceasca. Nu in casa ei intrase invatatorul, Fiul
lui Dumnezeu, lisus Hristos? Din comportarea Martei ins3, inclinim sa credem ca
»femeile intrec barbatii in mild, abnegatie, umanitate, iubire fatd de aproapele
s&u”249. Si chiar dacd Marta nu asculta cuvintele Domnului, sufletul ei de femeie
era deschis fatd de aproapele, fatd de lisus, care mersese mult in acea zi; dar nu
era suficient: ,, Maria partea bund si-a ales-o, care nu i se va lua” (Lc. 10, 42).

Nu poti si slujesti pe aproapele daci stai departe de Dumnezeu, asa cum a
procedat Marta. Ea cugeta asupra treburilor lumesti, uitind c&, de fapt, Fiul lui
Dumnezeu era prezent in casa ei. Ca ofrande ale Tatalui Ceresc erau revendicate
de Mantuitorul si cele doua surori, Marta i Maria, care erau chemate sa participe
la nemdsurata bunitate divina. in casa Martei, Dumnezeu se reflecta, prin Fiul
Sau, in propria Sa creatie. Daci iubirea cobora de la lisus Hristos citre cele doud
femei virtuoase, slavei dumnezeiesti trebuia sa i se rispunda prin ascultare gi
iubire. Marta il iubea pe Invatatorul, dar iubirea ei nu se lasa ghidata de revelatia
dumnezeiasci, de cuvantul Fiului lui Dumnezeu care se adresa sufletului acestei
ostenitoare femei, pentru a-1 determina sa uite de tot ce-i omenesc $i s3 urmeze
Lui. In felul acesta, putem afirma cid Marta este femeia sortitd sd devina sotie
fideld §i mama grijulie, caci: ,,pentru fiecare, ea constituie agadar si limita sa, §i
obiectul iubirii sale, deoarece ea este scopul sdu §i modelul sau (caci dupa chipul
sdu se explica totul)”250,

Maria, considerand ca totul se afla sub ochii proniei divine, participi la viata
lumii, contopindu-si privirea cu maretia lui Dumnezeu. Din aceasta perspectiva,
Maria stabileste o legatura permanenta cu Dumnezeu prin ascultare si rugaciune,
fiind tipul de femeie care trece pragul manastirii de maici, urmand chemarea
ingerilor §i a sfintilor Bisericii lui Hristos. Femeia aceasta este atasata de viata de
jos (de pe pamént!) numai in masura in care poartd in sufletul ei ,,0 bucati a
divinitatii, dorinta lumii viitoare si-mi slefuiasca inima mea”25!.

248. KAY W. SHURDEN, Woman, in Holman - Biblie Dictionnary, Nashville — Tennessee,
1991, p. 144.

249. ARTHUR SCHOPENHAUER, Viata, Amorul, Moartea, trad. de Constantin Pestreanu,
Oradea, 1994, p. 59.

250. DIONISIE AREOPAGITUL, Despre numele divine, 1V, 7, in PG, 111, 701; vezi si trad.
rom., lagi, 1993, p. 83.
251. Sfantul GRIGORIE DE NISSA, 53 facem pe om, in P.G., XLIV, 272-273.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



FAMILIA IN LUMINA NOULUI TESTAMENT 143

Femei virtuoase, Marta si Maria ramén surori gi fiice ale aceluiasi Tatd Ce-
resc, Care, in bunitatea Sa divind, recunoaste chipul Lui Dumnezeu, in unul si
acelasi punct?52, in familia crestina.

Exemplu de femei virtuoase in Sfanta Scripturd sunt §i femeile purtatoare de
mir, care ,, au plecat de la mormant, alergdnd sd vesteascd pe ucenici, insd lisus
le-a intdmpinat spunandu -le: Bucurafi-vd...!” (Mt. 28, 8-9)

inci nu se instituie in chip vizut Blserlca Jui Hristos, $i Duhul lui Dumnezeu
lucra asupra acestor femei virtuoase prin cuvantul Fiului Sau Cel inviat din morti
in prima zi a saptdmanii iudaice, adicd Duminica.

»Ecoul cuvingelor Mantuitorului Hristos au plamadit in credinta inima fiintei
celei mai firave, femeia, angajand sentimentul cel mai nobil de fecioara curata, de
sotie ideald, de mama grijulie, de vaduva indurerati.”253

Din multitudinea de femei care slujeau Domnului, ,, din avutul lor” (Lc. 8, 3),
Sfintele Evanghelii le amintesc pe: Maria Magdalena, din care Domnul [isus
Hristos scosese sapte demoni; Salomeea, fiica lui losif, logodnicul Mariei, care |-a
avut sot pe Zevedei, din care s-au niscut loan Evanghelistul si lacov; loana,
femeia lui Huza, care era ispravnic §i iconom al casei impérdlului Irod: Marta si
Maria, surorile lui Lazir, Maria lui Cleopa, Suzana si altele?>4.

lntelegem deci ca toate femeile mnronosﬁe probabll cu exceptia Mariei Mag-
dalena, care fusese suferindi, erau sotii si mame, iar in familiile lor se vorbea
despre lisus Hristos, si ele, ca mame i sotii, incercau sa infaptuiasca voia Fiului
lui Dumnezeu. De aceea, ca sé intelegem destinul acestor femei mironosite, precum
si iubirea pe care o aratau ele fatd de Fiul Jui Dumnezeu Cel Intrupat, trebuie sa le
privim intr-o perspectiv eshatologica, perioadi de timp in care omul fsi depageste
conditia sa finitd, raportindu-si la Dumnezeu atit originea, cit si finalitatea. Iar
cuvantul , Bucurati-vd...!” este ,viata lui Hristos”255, Asa s-au bucurat martirii
Bisericii atunci cint au patimit pentru a primi darurile Fiului, viata vegnica. lata ce
citim in actul martiric al Sfintelor Perpetua si Felicitas: ,,In ajunul patimirii, pe
cand martirii luau ultima cind, numita agapa (masa dragostei), s-au strans paganii,
curiogi sd-i priveascd. Dar catehetul Saturus i-a mustrat, zicandu-le: «Nu va este de
ajuns ziua de mdine? Azi prieteni, maine dusmani! intipdrifi-va bine in minte insa
fetele noastre ca sa ne recunoasteti in ziua aceea» (ziua judecitii). Auzind acestea,
paganii s-au retras infricosati, iar multi au crezut in Hristos”256.

Ca s5i femeile mironosite, Sfintele Perpetua si Felicitas sunt patrunse de sen-
timentul iubirii adevarate, unde prezenta Sfantului Duh devine legatura intre ade-
var si viatd. Cici ,,Ceea ce cuvantul spune, imaginea ne arati in tacere”257. Si
atunci, nu ne mai surprinde reactia femeilor mironosite la auzul cuvintelor

252. PANAYOTIS NELLAS, Omul, animal indumnezeit, trad. de loan 1. Ica jr., Sibiu, 1994, p. 67.

253. Diac. PI. DAVID, Cautd §i vei afla. Predici, tiparita cu binecuvéntarea Prea Sfinjitului
Calinic, Episcopul Argesului si Muscelului, Edit. Episcopiei Argesului, Curtea de Arges, 1996, p. 129.

254. Protosinghel OLIVIAN BINDIU, De la cuvant la faptd. Predici, Bucuresti, 1991, p. 28.

255. ORIGEN, Scrieri alese, trad. de Pr. Prof. T. Bodogae, Pr. Prof. Nicolae Neaga si Zorica
Latcu, Edit. 1.B.M.. Bucuregsti, 1981, p-44.

256. Actele nmuartirice, studiu introductiv, traducere. note $l comentarii de Pr. Prof. loan
Ramureanu, Edit. [.B.M., Bucuresti, 1982, p. 108.

257. Ibidem, p. 45.
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Domnului lisus Hristos: ,, lar ele, apropiindu-se, au cuprins picioarele Lui §i I s-au
inchinat” (Mt. 28, 9).

I s-au inchinat ca sotii, mame si credincioase adevirate, congtiente fiind ca,
potrivit invataturii Domnului lisus Hristos, ,,familia are un caracter sacru, acest
caracter de sacralitate fiind pus in evidentd si de faptul cd familia umani are ca
prototip Tnsasi familia divind a Sfintei Treimi, ale cdrei caracteristici sunt: iubirea
desdvarsita, comuniunea, unitatea si egalitatea Persoanelor acesteia”238,

Numai in iubirea aratati Invitatorului, femeile mironosite triiau laolalta cu
sotii lor misterul teofaniei divine, devenind iluminate i transf'gurate intr-o lume
a pacatului §i a uitérii de sine.

Femei virtuoase, mironositele, ascultandu-L pe lisus Hristos, au transformat
ratiunea in iubire §i au devenit astizi, ca si acum dou3 mii de ani, martore ale
Invierii Fiului lui Dumnezeu Cel intrupat, ceea ce face ca familiile crestine s se
regiseasca in cuvintele Evangheliei: ,, Dumnezeu este iubire”, iar creatura Sa,
omul (birbat si femeie), trebuie si ajungd la asemanarea cu Dumnezeu, intru ade-
var si ubire. ,

in Noul Testament, aflam prezenta femeii in toate ipostazele ei umane: de
mamd, sotie, fecioara, vaduva etc. Toate aceste femei, model de evlavie si iubire
de Hristos, aidoma femeilor mironosite, riméan icoane ale femeii crestine pentru
lumea de azi §i de miine. De aceea, 0 cercetare mai amdnuntiti a textului Noului
Testament are darul sd ne descopere alte ipostaze ale femeii, care a facut si obiectul
predicii Mantuitorului.

Apostolul Pavel spune ca ,,...nu barbatul este din femeie, ci femeia din bdrbat;
pentru cd n-a fost barbatul pentru femeie, ci femeia pentru barbat” (1 Cor. 11, 8-9).
Prin urmare, ,,...femeia s-a facut din barbat”23%, si pentru insotirea cu barbatul sau.

Comentand textul de la Fac. 2, 18, , sd-i facem lui ajutor asemenea lui”,
Stfantul loan Gurz de Aur scrie c ,,...Dumnezeu ii face ajutor din insisi substanta
lui Adam™260_ Apoi, Sfantul Parinte loan Gura de Aur adduga, precizand, ci ,,acum,

., femeta s-a facut din barbat; dar mai tirziu nu va mai fi asa, ci din femeie bar-
batul; dar mai bine spus, nu din femeie, ci din impreuna-lucrarea amandurora”?6!.

Comenténd textul de la [ Cor. 11, 11, acelagi Parinte al Bisericii ecumenice spune
cd respectivele cuvinte, ,, nici barbatul fird femeie, nici femeia fira barbat”, ne arati
ca ,,prin impreuna-lucrarea amandurora vine pe lume i barbatul si femeia 262,

Teologia orientala a retinut §i ea ca femeia a fost facuti ca sa-i fie barbatului
»ajutor si copirtasa a casatoriei legitime”, si Dumnezeu a binecuvantat rodul pan-
tecelui ei ,,pentru ca el si fie dupi chipul si aseminarea Sa...”"263,

258. Pr. Lector MIHAI VIZITIU, Familia in invdtdatura Mdntuitorului gi a Sfintilor Apostoli,
in ,Familia crestind azi”. Edit. Trinitas, lasi, 1995. p. 27.

259. Sfantul IDAN GURA DE AUR, Omilii la Facere. Omilia a XV-a, cap. III, in P.S.B,, 21,
trad. Pr. D. Fecioru, Edit. [.B.M., Bucuresti, 1987, p. 172.

260. lhidem. cap. 11, p. 168.

261. Ihidem, cap. 111, p. 172.

262. Ihidem.

263. Apud. Pr. Asist. NICOLAE D. NECULA, Doctrina §i viaja religioasd a Bisericii copte
reflectate in textele ei liturgice (rugdciune si imne) (Tezd de doctorat), in “Ortodoxia”, XXVIII
(1976), nr. 3-4, p. 564.
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Vorbind despre femeie, Sfantul loan Gura de Aur tinea s precizeze ci ea n-a
fost creatd din pimant — precum Adam —,,...ci Dumnezeu o scoate din coasta bar-
batului, ficand astfel ca ea si nu fie decit o parte din trupul acestuia”2%4. Apoi, a
voit Dumnezeu ,,53 uneasca barbatul si femeia”, care, initial, au avut o ,,origine
distinctd”, prin ,,legea sacrd a casatoriei... De aceea, voind sa instituie cisatoria,
Dumnezeu diadea femeii pe cel din care ea iesise, pentru cd, in planurile sale,
dragostea are intotdeauna primul loc”265, Si, pentru a nu lisa ,,...loc pentru orgo-
liul birbatului, ceea ce a fost altddata privilegiul unuia singur va fi impartit in doi;
omul gi femeia vor avea parte de inmulfirea neamului omenesc; si desi omul are
partea primi, el n-are insi darul de a perpetua rasa sa fard ajutorul femeii”266,
Acelagi Sfant Parinte scria ci ,,...Dumnezeu didu barbatului intdietatea, si femeii
dragostea, si la amandoi (barbat si femeie), fecunditatea unirii lor”267.

Vestea cea buni a Evangheliei a fost adresatd de Hristos, deopotriva, att bar-
batilor, cét si femeilor (Mc. 5, 25-34; Lc. 13, 10-17). lisus a sdvarsgit minuni §i asupra
femeilor: alungiri de demoni (Mc. 7, 24-30); le-a iertat pacatele (Lc. 7, 36-50) etc. De
asemenea Mantuitorul situeaza §i reda femeii o demnitate egald cu a barbatului (Mc.
10, 2-12; Mt. 5, 31 s.u.; Lc. 16, 18 etc.). Mai mult, lisus abordeaza femeia i in dis-
cutii personale §i se lasa pana si insotit de ele, maniera neobisnuiti pentru mentalitatea
acelor vremuri (Mc. 7, 26-29; 15, 40; Lc. 8, 1-3; 10, 38-42; 23, 27; In. 4, 7-27 etc.).

Sfantul Luca tinea, de altfel, si precizeze ci multe dintre aceste femei
crestine, care erau mame §i sotii, , slujeau” (dmxo-vovv) lui lisus si celor
doisprezece (Lc. 8, 1-3).

Femeia — mama sau sofie — a primit din partea lui lisus o atentie deosebiti. Este
suficient a mentiona doar cateva dintre cazurile evocate de Evanghelii pentru a ne da
seama ca Mantuitorul Hristos a privit femeia nu numai ca pe o slujitoare a propriei
case, adicd in calitatea ei funciard de casnica, ci §i ca pe o ascultitoare a cuvantului
Sau, si, prin aceasta, ca pe un apostol al cuvantului Sau. In aceasta privin{i, cazul
Martei si al Mariei riméane paradigmatic. Marta este aceea care il primeste ,,in casa
¢i” (Le. 10, 38) pe lisus si se sileste sa-L slujeasca ,, cu multd slujire” (Lc. 10, 40),
asa cum cerea, de altfel, legea ospitalitifii orientale. In schimb, sora ei, Maria,
»-..agezdndu-se la picioarele Domnului, asculta cuvdntul Lui” (Lc. 10, 39).

In cele doua slujiri, avem desigur, tipologia celor doui feluri de slujire a lui
Hristos: diaconia sociald §i misiunea ascultdrii §i raspandirii invatiturii lui
Hristos. Dar, din cazul Martei gi al Mariei, trebuie s subliniem si si retinem si
faptul cd femeia s-a invrednicit de acelasi dar din partea lui Dumnezeu de a ascul-
ta gi propoviadui Evanghelia Sa. Femeia crestina, agadar, are alt statut decit cel
previzut de legea veche, care ii indreptitea doar pe barbati sa fie propovaduitori
si invagitori ai Legii2%8. Pentru Hristos nu mai era, asadar, deosebire intre ,, partea

264. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Homélies sur les deux Epitres aux Corinthiens. Homélie
XXX1V, 3, in Oeuvres Complétes de Saint Jean Chrysostome. Trad. par I’Abbé J. Bareille, tom.
XVII, Paris, 1872, p. 169.

265. Ibidem, p. 168.

266. Ibidem, p. 169.

267. Ibidem, p. 171. ’

268. J. BLANK, Frauen in den Jesusiiberlieferung, in Die Frau im Urchristentum, Edit.
Herder, Freiburg — Basel — Wien, fa., p. 58.
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i
/

barbdteascad” si , partea femeiasca” (Gal. 3, 28). Asa se si explica faptul cd, in
epoca primard a Bisericii, in institutia catehumenatului nu se facea deosebire in
procesul de catehizare al birbatilor si al femeilor29°.

In Noul Testament aflam ca femeile au venit cele dintii la credinta in Hristos,
induplecandu-i gi pe sotii lor pagani (I Petru 3, 1-4) a urma lui Hristos.

In Noul Testament gésim numeroase exemple si de femei, crestine, care s-au
evidentiat gi in activitatea lor misionara. De pilda, Sfantul Pavel amintea de
Evodia si Sintihi, din Filipi, ,,...care au luptat pentru Evanghelie impreund cu
mine §i cu Clement §i cu ceilalfi impreund-lucrdtori cu mine...” (Filip. 4, 2-3).
Printre cei care se nevoiserd ,, impreund” cu Pavel, ,, intr-un suflet, pentru credin-
ta Evangheliei” (Filip. 1, 27) s-au numadrat deci si femei.

Femeia crestina a avut, de altfel, un rol privilegiat si in misiunea propova-
duirii Evangheliei?’0. De altfel, femeile au fost printre membrii constitutivi ai pri-
melor comunititi crestine (Fapte 1, 14; 5, 14; 8, 3; 9, 2; 22, 4 etc.). Ele au fost §i
cele care au avut grija viaduvelor elinilor (Fapte VI, 1).

Despre aportul si rolul femeilor in propovaduirea Evangheliei ne adevereste si
Sfantul Apostol Pavel (Ef. 5, 22; Col. 3, 18 — 4, 1; I Tim. 2, 8-15;1 Cor. 18, 2 s.u. etc.).

Apostolul Pavel denumeste unele femei crestine, ca de pilda Priscila, care il
ajutaserd in activitatea sa misionard, drept ,, impreund-lucrdtori” cu el ,,in
Hristos-lisus” (Rom. 16,3).

In Noul Testament aflim numeroase femei crestine care si-au pus casele la
dispozitia primelor comunititi crestine, in scopuri misionare si liturgice (Fapte 12, 12
s.u.; 16, 15 etc.). La lerusalim, de pilda, una dintre acestea a fost i Maria, mama
Sfantului Marcu, care si-a pus casa la dispozitia comunititii crestine. De altfel,
casa sa a devenit si centrul misiunii crestine universale?7!.

In asemenea case, Apostolul Neamurilor a §i ramas, unde a predicat si a
savarsit ,, frdngerea pdinii”, In casa Lidiei (Fapte 16, 15-16, 40), de pilda, Sfantul
Pavel ,...a vdzut pe fraji” si le-a adus binecuvintarea sa apostolica. Acelasi
Apostol facea mentiune expresa de ,, Acvila §i Priscila, impreund cu Biserica din
casa lor” (I Cor. 16, 19; Rom. 16, 5; Il Tim. 4, 19), de ,, fratii din Laodiceea” si
de ,, Nimfa si Biserica din casa ei (tv ka1’ owov avtng exkAnowv) (Col. 4, 15)272,
de ,, Claudia” din Efes (Il Tim. 4, 21) si de sora ,, Apfia” (Filim. 1, 2), precum si
de cei din ,,casa lui Stefanas, ..., pdrga Ahaei...” (1 Cor. 16, 15).

269. Ibidem.

270. Cf. E. SCHUSSLER FIORENZA, Die Rolle der Frau in der urchristlichen Bewegung, in
Concilium, 12 (1976), p. 3-9.

271. Cf. R. GEIGER, Die Stellung der geschiedenen Frau in der Umwelt des Newen
Testaments, in Die Frau im Urchristentum, Edit. Herder, Freibourg, Basel, Wien, fa., p. 173.

272. De retinut ci n diferitele versiuni, roménesti, ale textului de la Col. 4, 15, traducerea este
eronatd, fiindci nu este vorba de ,.Nimfas gi Biserica din casa lui”, ci de Nimfa, o femeie, si Biserica
din casa ei. (A se vedea, de pilda, Noul Testament cu Psalmi. Tiparit cu aprobarca Sfantului Sinod,
sub Tndrumarea si cu purtarea de grija a Prea Fericitului Parinte Iustin, Edit. I.B.M., Bucuresti, 1983;
cf. NESTLE-ALAND, Novum Testumentum Graece, Edit. Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart,
1988, p. 530; Die Bibel. Einheitsiibersetzung der heiligen schrift, Edit. Katholische Bibelanstalt,
Stuttgart, 1980, p. 1317.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



FAMILIA IN LUMINA NOULUI TESTAMENT 147

Numeroase sunt textele din Noul Testament, privind locasurile de rugiciune,
puse la dispozitie de familiile primilor crestini. De pilda, Apostolul Pavel face
mentiune expresa de ,, Biserica” din casa lui Filimon din Colose (Filim. 1, 2).
Alaturi de Filimon, desemnat ca ,, impreund-lucrdtor cu noi” (Filim. 1, 1), Pavel
saluta gi pe ,,sora Aphia” si pe ,, Arhip, impreund-luptdtor cu noi” (Filim. 1, 2).
Acelasi Apostol imbritisa pe ,, Priscila §i Acvila” (Rom. 16, 3) si ,,...Biserica din
casalor” (Rom. 16, 5).

Acelasi Apostol Pavel aminteste si de sotii Andronic si Iunias?’3, de acelasi
neam cu el, adici evrei de origine, care fusesera crestini inainte de increstinarea
Apostolului Pavel si care erau ,, vestiti intre Apostoli” (Rom. 16, 7). Prin urmare,
cei doi soti desfasuraserd o intensa activitate misionara, de predicare a Evangheliei
Lui Hristos, asa cum fusesera si sotii crestini Acvila si Priscila (Rom. 16, 3).

Urmand exemplul Apostolului Neamurilor, si Parintii Apostolici s-au adresat
— in salutul lor — familiilor crestine. De pilda, Sfantul Ignatie al Antiohiei saluta
si imbritisa si el ,,...casele fratilor mei, impreuni cu sotiile §i copiii si pe fecioa-
rele cele numite viduve274. De asemenea Sfantul Ignatie imbratisa ,,casa Ta-
viei”, dorindu-i ,,sd fie tare in credinti si in dragoste trupeasci si sufleteasca™’>.

Acelasi Parinte Apostolic, Sfantul Ignatie Teoforul, imbritisa pe crestinii din
Smirna, ,,...pe toti pe nume si pe sotia lui Epitropu impreuna cu toata casa ei §i cu
copiii”276. Prin urmare, si Sfantul Ignatie are in vedere intreaga familie crestind
(barbati, femei i copit).

In Noul Testament, numeroase sunt si referintele privind diaconia femeii.
Aceastd diaconie sau slujire a imbritisat diferite forme de manifestare.

Din epistolele pauline, constatim ca femeile crestine — sotii §i mame — erau
implicate plenar in viata Bisericii, implicit in misiunea ei evanghelica (I Cor. 11,
2-16; 14, 33-36; I. Tim. 2, 11-15). In aceleasi epistole, Sfantul Pavel le cere
femeilor sa ,,...tacd in Bisericd, cdci lor nu le este ingdduit sd vorbeascd, ci sd se

"supund, precum zice §i Legea. lar dacd voiesc sd invete ceva, sd intrebe acasd pe
barbatii lor..” (I Cor. 14, 34-35). Desigur, desi ,,...Intelegerea slujirii femeilor
este orientatd patriarhal”277, totusi, acestea sunt participante efectiv la activitatea
misionard a Bisericii crestine. Cit priveste rolul lor pasiv — cu prilejul savarsirii
slujbelor religioase — acesta se datora in primul rind faptului ca primele comu-
nitati crestine, indeosebi cele provenite in exclusivitate dintre evrei, au preluat §i
urmat traditia liturgica iudaica, care, ingdduindu-le doar barbatilor sa fie slujitori
ai cultului, a confirmat rinduiala sociala de tip patriarhal?78,

273. G. Lohfink tinea sa precizeze ca lunias este nume de femeie. El adauga c4, pana in anti-
chitatea térzie, nu s-a intélnit acest nume pentru persoane masculine (barbati) (Weibliche Diakone im
Neuen Testument, in Die Frau im Urchristentum, Edit. Herder, Freibourg — Basel — Wien, fa., p. 928).

274. IGNATIE, Cdtre Smirneni, cap. X111, trad. Pr. D. Feciory, in PS.B., 1, Edit. LB.M,,
Bucuresti, 1979, p. 186.

275. Ibidem.

276. Sfantul IGNATIE, Cdtre Policarp, cap. VIII, trad. Pr. D. Fecioru, in P.S.B,, 1, ..., p. 190.

. 277. Cf. G. DANTZENBERG, Zur Stellung der Frauen in den paulinischen Gemeinden, in
Die Frau in Urchristentum, Edit. Herder, Freibourg — Basel — Wien, fa., p. 183.
278. Ibidem, p. 188, 192-193.
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Retinem, asadar, c3, in epistolele pauline, femeile au un rol bine definit in
viata comunititilor crestine2’%, si indeosebi in activitatea misionara a Bisericilor
locale, iudeo-elenistice.

Conceptia paulind despre femeie a avut o contribufie decisivd in transgre-
sarea vechii randuieli patriarhale care stapanea lumea greco-romana din vremea
respectiva. De altfel, textul de la Galateni 3, 28 a avut darul de a bulversa egafo-
dajul sistemului social-patriarhal. X

Femeia n-a fost numai prima vestitoare a Invierii Domnului, ci i aceea care L-a
uns, in Betania, prevestind prin aceasta patimile §i moartea Domnului (Mc. 14, 3-9).
., Ea u facut — le spunea lisus ucenicilor sai — ceea ce avea de facut: mai dinainte
a uns trupul Meu, spre inmormdntare” (Mc. 14, 19). Apreciind acest gest, incar-
cat de greutatea sa simbolica, Mantuitorul adduga, zicand: ,, Adevdrat zic voud:
Oriunde se va propovddui Evanghelia, in toatd lumea, se va spune §i ce a fdcut
aceasta, spre pomenirea ei” (Mc. 14, 9). ’

Atitudinea Mantuitorului Hristos fati de femeie — rezultatd din relatarile
Sfintelor Evanghelii — este cu totul alta decit aceea a contemporanilor sai, iudei,
¢i a celor din lumea greco-romana?80. De aceea, s-a si spus ci lisus a mantuit
femeia prin insdsi atitudinea Sa, lipsitd de prejudeciti, fatd de aceasta?$!,

Prin faptul de a Tngddui sa fie insotit 5t de femei in activitatea sa pamanteasci
(Lc. 8, 1-3), Mantuitorul a aritat noua pozitie sociali si religioasa a femeii in so-
cietate §i Biserica2$2,

Din textul de la Ioan 4, 1-42, constatim ca Mantuitorul depigseste granitele
mentalitatii epocii sale, potrivit cireia doar cei dintr-o semintie, ori de acelasi
neam, trebuia s faca obiectul predicii Mantuitorului. Din convorbirile lui Iisus cu
femeia samarineanca putem intr-adevar retine nu numai adevirul ca ,,oricine” bea
din,,apa cea vie” a lui Hristos, adic3 din invatitura Evangheliei Sale, ,, nu va mai
inseta in veac, cdci apa pe care i-o voi da Eu se va face in el izvor de apd curgd-
toare spre viata vegnicd” (In. 4, 13-14), ci si atitudinea sa fati de femeia de alt
neam decit cea din neamul sdu dupa trup.

Dupa cum se stie, in activitatea sa pimainteascd, Méntuitorul Hristos a fost
slujit si de femei pacatoase. Cazul femeii pacatoase, care [-a uns picioarele cu mir
si I le-a sters cu parul ei ramdane pilduitor (Le. 7, 37-50).

Prin atitudinea Sa fata de aceastd femeie pacitoasa, lisus i-a redat demnitatea
ei de femeie si consideratia semenilor ei. Cand a venit spre lisus, practic, ea era o
femeie exclusa din societatea in care triia, fiind compromisa din cauza compor-
tamentului ei?*3. Era marginalizati, simboli al pacatului, i deci, in primul rind,
demnitatea ei de femeie. Dar din starea in care sc afla nu putea iesi de una sin-
gura. A avut nevoie de cuvintele lui lisus: ,, lertate ifi sunt pdacatele” (Lc. 7, 48).
Prin aceste cuvinte, femeia picitoasa primeste curaj pentru a icepe o noud viata.

279. Ibidem, p. 221.

280. Cf. J. BLANK, Frauen in den Jesusiiberlieferung, in Dic Frau im Urchristentun, Edit. Her-
der, Freiburg — Basel — Wien, fa., p. 10. ‘

281. Ibidem, p. 54.

282. Ibidem, p. 53.

283. Ibidem, p. 48.
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Ea are putere si faci din ea un om nou?#4, Ea este constientizata de faptul ca are
un nou viitor in fatd: triirea intru iertare i virtute.

Conform Decalogului, femeia se afla la dispozitia sotului' (Ex. 20, 17).
Casitoria era rezultatul intelegerii dintre parinti (Gen. 21, 21; 24, 3; 28, 1; 34,4 5.a.).
Cisitoria se desfacea doar prin vointa expresa a barbatului (Gen. 21, 10). Cat
priveste divortul prin ,scrisoarea de despartire” (get, in ebraicd), aceasta apare
abia ,,...in ultima fazi a independentei nationzle (der nationalen Selbstin-
digkeist)”285 din istoria Vechiului Testament a poporului evreu.

Ulterior, pentru divort, au fost prevazute i o seama de motive (Deut. 24, 1),
care situau insd femeia la ,,beneplacitum”-ul sofului.

In epoca Noului Testament, femeia evreica putea si se adreseze autoritatii
rabinice pentru desfacerea césatoriei, cu condltla ca aceasta si justifice motivele
de divort. In cazul in care sotul refuza s3-i acorde ,scrisoarea de despartire”, i se
interzicea si se recdsitoreascaZté _

Or, dupi legea Noului Testament, femeia este partasa si la autoritatea si cin-
stea recunoscutd barbatului (Ef. 5, 22 s.u.). ,,...Femeia — scrie Sfantul loan Guri
de Aur — impartageste autoritatea §i, mai mult, cinstea, ..., fiindci sotia a primit de
la Hristos nu doar datoria de a-si iubi (sotul), ci si pe aceca de a face s& domneasca
ordinea... in casa sa... Or, atunci cand isi administreazi casa sa, ea este apta si in
administrarea Bisericii, deoarece casa nu este decat o Biserici mai mica (m oucia
yap ’ExkAnow eott pikpd). Urmand drumul virtutii — adauga acelagi Sfant Parinte
— barbatul §i femeia pot cu usurinta si se ridice mai presus de toate. Amintiti-va
de Avraam, de Sara, de Isaac, ..., cum intreaga familie era bine ordonati, ce
pietate in fiecare din membrii sdi. Aceastd femeie indeplinea cu anticipatie pre-
ceptul apostolic (amooTolkov mopdyyeipa), ea se temea de barbatul sau; ea insasi
atesta acest lucru... (Fac. XVIII, 12). El (Avraam), de partea sa, o iubea in asa fel
incét i se supunea intru toate. Fiul era deopotriva un model de infelepciune.”287

Din teologia paulina desprindem si raportul dintre birbat gi femeie. In aceasta
privinta, iatid cum se exprima Apostolul Pavel: ,,... Voiesc ca voi sa stiti cd Hristos
este capul oricdrui bdrbat, iar capul femeii este barbatul... " Cor. 11, 3), si ca
»...femeia este slava barbatului. Pentru cd nu barbatul este din femeie, ci femeia
din barbat. Si pentru ca n-a fost zidit barbatul pentru femeie, ci femeia pentru
barbat... Totusi, nici femeia fdra barbat, nici barbatul fard femeie, in Domnul.
Cdci precum femeia este din barbat, nici barbatul fdrd femeie, in Domnul. Caci
precum femeia este din bdrbat, asa si barbatul este prin femeie, i toate sunt de
la Dunmezeu” (I Cor. 11, 7-12).

Sfintele Evanghelii ne spun ca Mantuitorul Hristos a vindecat i ,, unele fe-
mei... de duhuri rele si de boli”, cum fusesera, de pildd, Maria, numitdi

284. Ibidem.

285. Cf. R. GEIGER, Die Stellung der geschiedenen Frau in der Umwelt des Newen
Testaments, in Die Frau im Urchristentum, Edit. Herder, Freibourg — Basel — Wien, f.a., p. 140.

286. Ibidem, p. 141,

287. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Homélies sur | ‘épitre aux Ephésiens. Homélie XX, 6, in
Oeuvres Complétes de Saint Jcan Chrysostome, trad. par. I’Abbé J. Bareille, tom. XVIII, Paris,
1872, p. 390-391.
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Magdalena, din care iegiserd sapte demoni, 5i loana, femeia lui Huza, un iconom
al lui Irod, §i Suzana §i multe altele care-I slujeau din avutul lor” (Lc. 8, 2-3).

Printre minunile savarsite de Mantuitorul, unele le privesc in exclusivitate pe
femei, care au fost vindecate pana i in ziua simbetej. Asa este cazul femeii care
. avea de optsprezece ani un duh de neputintd si care era garbovd, de nu putea sa
se ridice in sus nicidecum, iar lisus, vdzdnd-o, a chemat-o §i i-a zis: Femelie, esti
dezlegatda de neputinfa ta. Si Si-a pus mdinile asupra ei, §i ea indatd s-a indrep-
tat §i slavea pe Dumnezeu” (Lc. 13, 11-13).

Este interesant de retinut c3, pentru Mantuitorul, aceasta femeie garbova era
si ea , fiica lui Avram” si de aceea se cuvenea sa fie ,,dezlegatd” de ,, legdtura
satanei’” chiar si ,, in ziua sambetei” (Lc. 13, 16). Prin urmare, atat barbatii, cat si
femeile sunt fiii aceluiasi Parinte, Avraam, si deci egali inaintea lui Dumnezeu.

Asadar, la Dumnezeu, nu se face deosebire intre femei si barbati. De altfel,
denumirea de ,,fiicd a lui Avraam” ne arati c si femeile apartin ,,...comunitatii ce-
lor mantuiti la sfarsitul veacurilor”288,

5. Viaduva

In Noul Testament, termenul ,xfpa” (viduvd) o desemneazi pe femeia
rimasa singurd dupa moartea sotului (Lc. 7, 12), fiind astfel expusé nedreptitilor
de tot felul (Mt. 23, 14; Mc. 12, 40; Lc. 18, 3-5).

Fati de vdduve, Mantuitorul si Apostolii sdi au dovedit o atentié¢ deosebita.
Biserica apostolica le-a acordat, de altfel, grija si asistenta sociald necesara (I Tim. 5,
3-16). in Noul Testament sunt mentlonate diferite categorii de viduve. Termenul
de ,,vadduvid” se intilneste, de altfel, in Noul Testament ,,de 24 de ori, in sensul
propriu si figurat, pentru a denumi diferite categorii de vaduve289,

Condamnandu-i pe ,,carturarii” sinagogii, care secatuiau ,,casele viaduvelor”,
lisus le-a dat pildd ucenicilor Sai pe ,, vdduva sdracd”, care aruncase cei ,,doi
bani” ai sdi in ,, cutia darurilor” (Mc. 12, 40, 42). Prin gestul siu, viduva siraca
a dovedit ca aruncase ,,...in cutia darurilor mai mult decdt toti ceilalti. Pentru cd
— constatase Mantuitorul Hristos — tofi au aruncat din prisosul lor, pe cdnd ea,
din sdrdcia ei, a aruncat tot ce avea, toatd avutia sa” (Mc. 12, 43-44),

Mantuitorul a dovedit milad si fatdi de mamele vaduve. Cazul vaduvei din
Nain, care isi conducea spre groapa ,,singurul copil”, ramane pilduitor. Din
relatarea Sfantului Evanghelist Luca retinem ca ,,...vdzdnd-o Domnul I s-a facut
mild de ea §i i-a zis: Nu pldnge! Si apropiindu-Se, S-a atins de scriu, iar cei ce-l
duceau s-au oprit. i a zis: Tinere, fie ifi zic, scoald-te. Si s-a ridicat mortul §i a
inceput sd vorbeasca si l-a dat mamei lui” (Lc. 7, 13-15).

Fara indoiala, si aceastd pericoga evanghellca ni-L prezinta pe lisus ca fiind
ajutatorul vaduvelor si al orfanilor2?0

Vaduva a ficut obiectul unei atentii deosebite si din partea Apostolului Nea-
murilor, care a gasit in predica Mantuitorului recomandiri in acest sens. Printre
altele, de pilda, Sfantul Apostol Pavel le indruma pe tinerele sotii, rimase vaduve,

288.J. BLANK, op. cit., p. 63.
289. Pr. Dr. IOAN MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, Edit. . B.M., Bucuresti, p. 552.
290. Cf. J. BLANK, op. cit., p. 42.
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spre césitorie ,,sd nascd copii, casa sd §i-o chiverniseascd pentru a nu da
potrivnicului nici un prilej de ocara” (1 Tom. 5, 16). Dar acelasi Apostol tinea sa
precizeze ca, atunci cand vaduvele cele tinere se indepirteaza ,,de Hristos” — sub
impulsul ,, poftelor” — si ,, vor sd se mdrite, si-au cdlcat credinta cea dintdi”
(I Tim. 5, 11). De aceea, Apostolul Pavel ii indemna pe cei necasatoriti §i pe
vaduve si-si inchine viata Domnului, ,, iar dacd nu pot sd se infrdneze, este mai
bine sd se cdsdtoreascd, decdt sa ardd” (I Cor. 7, 8-9).

Acelasi Sfant Apostol il indemna pe Timotei, Episcopul Efesului, ca ,, sd cin-
steascd pe cele cu adevarat vaduve” (I Tim. 5, 3). Pe vaduvele care au copii §i
nepoti le povatuieste sa i invete si cinsteasca mai intai casa §i pe parintii lor, ras-
platindu-i prin ascultare, lucru care ,, este bun §i primit inaintea Lui Dumnézeu”
(I Tim. 5, 4). Pe vaduvele ramase fara copii, Apostolul Pavel le indeamna sa
staruie ,,in cereri §i rugdciuni, noaptea i ziua” (1 Tim. 5, 5). Sfantul Apostol
Pavel il sfituia, de altfel, pe Timotei si se fereasca a inscrie pe lista celor ajutorati
viduvele care nu dovedeau incé stapanirea pofielor trupesti. ,, Cdci, atunci cand
poftele le indeparteazd de Hristos, vor sd se mdrite. Si igi agonisesc osdndg,
Sfiindcd si-au incdleat credinga (fagdduinta) cea dintdi” (I Tim. 5, 11-12).

Referindu-se la textul I Tim. 5, 11-12, Sfantul Vasile cel Mare scrie cd ,,vadu-
via este mai prejos decit fecioria, de aceea si pacatul viduvelor este mai mic decét
al fecioarelor”2?!. Totusi, pentru ,barbatul viduv” care se cisitoreste, Sfantul
Vasile prevede ,,...pedeapsa randuiti celor care se casitoresc de doui ori”2%2, De
asemenea Sfantul Vasile considerd ci ,,vaduva care a ajuns la 60 de ani si totusi
ar vrea sd vietuiascd cu barbat nu va fi socotiti vrednicd de impirtagirea cu Cel
Bun pina ce nu va renunta la o astfel de patima a necuritiei”?93,

Cét despre vaduvele tinere, Apostolul Pavel le sfituieste sa-si intemeieze o
familie. ,,... Vreau ca vdduvele tinere sd se marite, sd aibd copii, sd-gi vadd de case
i 8d nu dea potrivnicului nici un prilej de ocard. Cdci unele s-au si abarut, ca sd
se ducd dupd satana. Deci, dacd vreun credincios sau vreo credincioasd are in
casd vdduve, sd aibd grija lor, ca biserica sd nu fie impovdrata, ci sd poatd ajuta
pe cele impovdrate” (I Tim. 5, 14-16).

Sfantul Apostol lacob cerea si el sa cercetam ,,...si pe vdduve in necazurile
lor §i sd ne pdzim pe noi fard de patd din partea lumii” (Iacob 1, 27).

Purtarea de grija pentru vaduve a fost deci una dintre indatoririle majore ale
Bisericii, incd din epoca apostolica.

Urmand invataturii transmise de Sfanta Scriptura, Parintii Bisericii primare
au cerut §i ei sd nu se primeascd in numarul vaduvelor femei mai tinere de 60 de
ani, ,,pentru ca siguranta despre casatoria lor de-a doua sa fie oarecum in afara de
banuiald prin varsta”294, Totodat3, ei le-au ingaduit viduvelor tinere si se cisa-
toreascd, dar le-au interzis recasitorirea in cazul in care intrasera deja in ceata
vaduvelor. ,,.De veti primi in ceata vaduvelor o femeie mai tindra si se va casatori

291. Sfantul VASILE CEL MARE, Epistola 199. Cdtre Amfilohiu, XVIII, Pr. T. Bodogae,
PS.B.. 12, I.B.M., Bucuresti, 1988, p. 401.

292. Ibidem, XX1V, p. 404,

293. Ibidem.

294. Constitutiile Sfintilor Apostoli, 111, |, trad. Pr. I. Mihdlcescu, Chiginau, 1928, p. 87.
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neputind pastra viduvia din pricina tineretii, va pricinui necuviinti pentru cinstea
tagmei vaduvelor §i va da socoteald lui Dumnezeu, nu pentru ca s-a cisatorit a
doua oard, ci pentru ci nu si-a tinut fagaduinta... De aceea, trebuie — cereau
Constitutiile Apostolilor — si nu dea fagaduinta in chip pripit, ci cu siguranta...”295

Parabola ,,Judecatorul nedrept si vaduva stiruitoare” aduce lumina asupra fe-
lului in care lisus Hristos a privit femeia neajutorata, sotia al cdrei barbat a ador-
mit intru Domnul, pana la a doua venire a Fiului Omului.

Viduva nedreptititd de judecitor se descoperea in fata lui Dumnezeu in toata
nevinovitia ei §i 1si arita dragostea fai de Tatdl Ceresc prin rugiciune si fapte.
,»larparabola de fata ne incredinteaza cd Dumnezeu implineste rugdmintile nu ale
celor ce se roagd fara statornicie i fard luare aminte, ci a celor ce se roaga cu
rdvna gi fara intrerupere.”2% *

Staruinta vaduvei a atras dupa sine milostivirea lui Dumnezeu si inima ne-
dreapta a judecitorului a cedat: , totugi, fiindcd vaduva aceasta nu-mi dd pace, ii
voi face dreptate, ca sa nu vind sa md necdjeascd la nesfdrsit” (Lc. 18, 5).

Cand Domnul lisus Hristos a vorbit despre femeia vidduva, cu snguranta gan-
dul celor care il ascultau s-a dus la cel care ,»pand mai ieri fusese sot si tatd, cici
fiecare mort este o fiinta singulara si de neinlocuit, triind vegnic in memoria lui
Dumnezeu”297.

Rémasi singurd, femeia vaduvd nu se grabeste sa spund — precum filozoful
Platon — ¢ ,,de la moarte nu ai nimic de invitat”, ci staruinta ei ajunge la Dumnezeu.

Atitudinea Mantuitorului Hristos fata de femeia vaduva din parabola si fata
de femeia vaduvi in general este una de dreptate si de apropiere intru adevar:
.»Dar oare Dumnezeu nu le va face dreptate alegsilor Sai care strigd spre El ziua
§i noaptea, El, Care rabdd indelung pentru ei?” (Lc. 18, 7).

Stim din Sfinta Evanghelie ci si lisus Hristos, ca Om, simtindu-Se neinteles
si persecutat, mergea sé Se roage la Tatil Ceresc: ,, foarte de dimineatd, sculdndu-Se
a iegit, S-a dus intr-un loc pustiu i Se ruga acolo” (Mc. 1, 35); de aici si marea
intelegere aritatd de Domnul lisus Hristos fatd de cei nedreptititi.

Numai prin iubirea jertfelnicd si eliberatoare aratatd de Hristos-Domnul pe
cruce, cei nedreptititi aveau sa-gi giseasca libertatea deplind. Caci Dumnezeu Cel
viu nu Se descopera altfel decat in nebunia iubirii de pe crucea de viati data-
toare2?®. De acolo, rastignit fiind, Mantuitorul agteapti rugiciunea sotului si a
sotiei, a viduvei §i a barbatului rimas singur El raspunzand chemarii lor, prin ina-
bugirea mortii 5i a regretulun prin inviere §i bucurie; chiar dacd membrii familiei,
de multe ori, 1l exclud si fI opresc pe Hristos sa indeplineasca opera iubirii Sale
(vezi ,Judecatorul nedrept”)29%.

295. Ibidem.

296. Sfintul CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentar la Sfinta Evanghelie de la Luca, Edit.
Pelerinul Roman, Oradea, 1998, 240-241.

297. PAUL EVDOKIMOV Varstele vietii spirituale, Edit. Christiana, Bucuresti, 1993, p. 170.

298. NICOLAE CABASILA, Tdlcuirea dumnezeiestii Liturghii §i Despre viata in Hristos,

trad. rom., Bucuresti, 1989, p. 177.
299. PAUL EVDOKIMOV, fubirea nebund a Lui Dumnezeu, trad. rom., Bucuresti, 1995, p. 32-33.
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Sfanta Tereza, patrunsd de sentimentul credintei in Hristos, spunea: ,,A te
ruga inseamna a face legdtura cu Dumnezeu ca prieten”. Qr, ,,prietenul Mirelui sta
si asculta pe Mire”300,

La judecatorul nedrept, sentimentul responsabilitatii in fata lui Dumnezeu si
a oamenilor ldsase loc opacititii i indiferentei: ,,...de Dumnezeu nu ma tem §i de
om nu md ruginez...” (Lc. 18, 4). Aceasta depirtare cu sufletul de Dumnezeu, dar
si prin cuvant si fapta, ca urmare a ,,stingerii Duhului”, judecétorul si-o manifesta
prin ,taina faridelegii”. El pierduse acea calitate umand prin care, cu ajutorul
sim{urilor, putea sd perceapd curatia sufleteascd a vaduvei, dragostea ei fatd de
Dumnezeu, fati de aproapele; céci la El se prezenta ca la un prieten: ,, Fd-mi drep-
tate asupra potrivnicului meu!...” (Lc. 18, 3).

O dati cu venirea Mantuitorului Hristos, ,, Tatdl creeaza si innoieste toate lu-
crurile prin Cuvantul in Sfantul Duh”30! iar viduva din parabold apare in altd
lumina in fata noastrd, a celor de azi, ca o fiinta dominati de sentimentul iubirii,
sentiment in care se regéseste iubirea Lui Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu.

Vaduva Noului Testament, element al familiei in viata si predica Mantuitorului,
rimane §i ea un model demn de urmat pentru vaduva crestina de astizi i de maine.

6. Fecioara

Fecioria (mapBevia) este ,,starea de virginitate a unei tinere fecioare, pana la
casatorie, sau de curdtie §i nevinovafie”302, Una dintre acestea, Ana proorocita,
care traise intru fectorie si ,,cu bérbatul ei”, a fost cea care a vorbit in templul din
lerusalim despre Pruncul Iisus (Luc. 2, 36-38).

,,Cd sunt fameni care s-au ndscut asa din pdntecele mamei lor, sunt fameni
pe care oamenii i-au fdcut fameni, §i sunt fameni care s-au fdcut fameni pe ei
ingisi pentru impardtia cerurilor. Cine poate ingelege sd inteleagd” (Mt. 19, 21).
Acestea sunt cuvintele Mantuitorului Hristos cu privire la feciorie sau castitate, la
infrinarea de la poftele trupesti, la mentinerea unei curdtii a trupului, placuta lui
Dumnezeu, ingerilor si sfintilor.

Arvund a nestriciciunii viitoare, fecioria il mentine pe om aproape de
Dumnezeu. Fecioria, in sine, este un vot, o fagaduinta facuta in fata Creatorului;
barbatul sau femeia respectivd induplecand trupul material si respingd orice
forma de sexualitate, dar obligdndu-| si faca voia lui Dumnezeu.

Pentru teologia ortodoxd, ,.trupul nu este rdu in sine, de aceea casitoria si
sexualitatea sunt daruri natural-nepacétoase. (...) Unitatea dintre suflet si trup a fost
zdruncinata prin pacatul adamic in aga masura, incit trupul joacd acum un rol
ambiguu, devenind in acelasi timp §i dugman si prieten, sustinitor i potrivnic.”303

Referitor la asceza crestind, precizim ca monahul nu-si mortifica trupul,
aga cum vedem fin practicile orientale, ci cauta si-I transfigureze prin virtute,
pentru a deveni nestricacios, ,templu al Duhului Sfant”. Dar, pana la exemplul

300. PAUL EVDOKIMOV, Varstele vietii..., p. 177.

301. Sfantul ATANASIE CEL MARE, Scrisori cdtre Serapion, in P.G., 58RA, p. 127.

302. Pr. Dr. IOAN MIRCEA, Dictionar al Noului Testament. Edit. |.B.M., Bucuresti, 1995, p. 174.
303. Pr. Prof. Dr. ION BRIA, Dictionar de Teologie Ortodoxd, Edit. 1.B.M., Bucuresti, 1994, p. 170.
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de urmat, dat de monahii Bisericii Ortodoxe, o avem ca imagine imaculatd a
fecioriei pe Maica Domnului, Fecioara Maria, Nascitoare de Dumnezeu.

Evangheliile canonice nu dau prea multe amanunte despre viata Fecioarei
Maria. Ea este fiica unici a lui Ioachim si a Anei, care o consacra serviciului reli-
gios de la Templu3%4. Protoevanghelia: ,, Dusmdnie voi pune intre tine gi femelie,
intre sadmdnta ta §i smdnya ei; aceasta ifi va zdrobi capul, iar tu ii vei intepa cal-
cdiul” (Fac. 3, 15) este fagaduinta dumnezeiasca facuta protoparintilor, in vederea
eliberarii neamului omenesc de robia pacatului si a mortii, prin Mantuitorul
Hristos. Asa se face ci ingerul Domnului, ,,/a plinirea vremii”’, va veni la cea care
ducea o viati curatd, de fecioara305, pentru a-i vesti hotirdrea Domnului Dum-
nezeu, cea din veci, cici Fecioara Maria aflase har la Dumnezeu: ,, iatd, vei lua in
pdntece §i vei naste fiu si vei chema numele lui lisus. Acesta va fi mare si Fiul
Celui Preainalt se va chema si Domnul Dumnezeu Ii va da Lui tronul lui David,
parintele Sau” (Lc. 1, 31-32).

In plan divin, Dumnezeu-Tatal a hotirdt ca Fiul Sau, lisus Hristos, si
cunoasca afectiunea si dragostea Familiei Sfinte: dreptul losif si Fecioara Maria.
Dumnezeu deci a hotérat ca Fiul Siu sd Se intrupeze in cdsatorie, dar nu din cisa-
torie, §i s Se nasca din femeie, §i nu prin femeie, ca si aiba pe deplin firea ome-
neascd, sd o reprezinte intru totul, fiind pe deplin solidar cu omenirea pe care avea
s-o impace cu Creatorul306

Vas ales, Fecioara Maria a fost incredintata dreptului losif, ca logodnica a
acestuia, iar losif slujea lui Dumnezeu-Pruncul, Cel niscut prin puterea Duhului
Sfant, cu toata buna evlavie si curatie307

Inca cu sute de ani inainte, profetul lezechiel a intrevidzut pe Fecioara Maria ca
, 0 ugd Incuiald” prin care nu intrd nimeni, decit Dumnezeu, i rimane pururea
incuiata (lezechiel 44, 2). Si tot lui, Fecioara Sfanta i-a aparut ca o “Bisericd insu-
fletita”, ca o ,,casd a Duhului”, plini de slavd si luminad (lezechiel 44, 4)308
descoperindu-i-se astfel pururea fecioria Maicii Domnului, si inainte de nagtere, si
dupa nasterea Fiului lui Dumnezeu, lisus Hristos, Om adevarat si Dumnezeu adevirat.

Pururea Fecioara Maria este preacuratd, pentru ca, primindu-L in pantecele
sale pe Fiul lui Dumnezeu, a fost curatatd de pacatul straimosesc. ,, Duhul Sfint se
va pogori peste tine i puterea Celui Preainalt te va umbri; pentru aceea §i
Sfantul Care se va naste din tine Fiul lui Dumnezeu Se va chema” (Lc. 1, 35).

Referitor la aceasta stare de ,,preanevinovata si Maicd a Dumnezeului nostru”,
Sfantul loan Damaschin spune: ,,Deci, dupa consimtamantul Sfintei Fecioare, Du-
hul Sfant s-a pogorat peste ea, potrivit cuvantului Domnului pe care l-a spus
ingerul, curatand-o §i dandu-i in acelasi timp si puterea de a da nastere”39%, Iar in
»Marturisirea lui Mitrofan Kritopulos” se spune: ,,Pentru ce Duhul Sfant vine mai

304. Ibidem, p. 245.

305. Invdtatura de credinta ortodoxa, Edit. 1.B.M., Bucuresti, 1952, p. 95-96.

306. Pr. Prof. MIRCEA CHIALDA, Preacurata Fecioard Maria, Maica Domnului, in “S.T.”,
XXX (1981), nr. 5-6, p. 332.

307. Proloagele, Vol. 1. Edit. Bunavestire, Baciu, 1995, p. 366.

. 308. Pr. IOAN MIRCEA, Cuvént la Nagterea Maicii Domnului, in ,,Glasul Bisericii”, nr. 9-10,
1971, p. 792.

309. Pr. Prof. MIRCEA CHIALDA, op. cit., p. 333.
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intdi peste ea? Ca si o curete pe ea i s-o faca vas vrednic de intruparea Cuvantu-
lui, caci ea avea nevoie de curatare. Deci, daci ea nu s-ar fi conceput si ndscut in
acelasi mod ca si ceilalti oameni, ea n-ar fi avut nevoie de curitarea de la Duhul
Sfant™310,

Zamislirea §i nagterea dupa trup a Mantuitorului riman o lucrare teandrica, de
colaborare intre Dumnezeu $i om: , Intruparea nu a fost numai lucrarea Tatélui, a
puterii Sale i a Duhului Séu, ci a fost totodata lucrarea vointei si credintei Fecioa-
rei. Fara consimtamantul Preacuratei, fara concursul credintei, acest plan era tot atat
de irealizabil ca si fara interventia nsisi a celor trei Persoane dumnezeiegti”311,

Si pentru a nu ne indeparta de familie, de membrii familiei in general si de
femeie in special, vom spune ca prin Sfanta Fecioara Maria se face inceputul re-
abilitarii femeii. Din ziua in care oamenii au cazut in genunchi inaintea Maicii
Domnului, din ziua aceea femeia a fost privita cu alti ochi3!2. Si adidugam noi, din
ziua in care Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos, i-a zis Mama4, din acea zi, cea care
a fost si a raimas fecioard, inainte §i dupa nasterea supranaturald a Mantuitorului
Hristos, a devenit Mama tuturor neamurilor.

Tot in Sfintele Evanghelii vedem ca Mantuitorul este de acord cu fagiduinta
lui Zaheu: ,, latd, jumdtate din averea mea, Doamne, o dau saracilor i, de am
nedreptdtit pe cineva cu ceva intorc impdtrit” (Lc. 19, 8-10). Desi aceasta promi-
siune, acest angajament luat de Zaheu in fata Fiului lui Dumnezeu, nu are in ve-
dere fecioria sau castitatea, totugi, suntem indreptatiti s& subliniem faptul ca Man-
tuitorul Hristos i-a apreciat pe cei care s-au legat de numele lui Dumnezeu printr-un
vot sau altul, ficandu-ne si intelegem ca in afara familiei, care se intemeiaza prin
taina cdsatoriei, mantuirea se poate obtine si prin pdstrarea curdtiei trupesti, si,
ipso facto, prin pastrarea fecioriei.

.Despre fecioare a scris §i Sfantul Apostol Pavel, care — printre altele — le
indemna pe tinerele fecioare, crestine, s rimana necasitorite, pentru a purta
. grijd de cele ale Domnului, ca sd fie sfinte si cu trupul §i cu duhul” (1 Cor. 7, 34,
37, 40). Ele nu gregesc inséd daca se vor casiatori (I Cor. 7, 28, 36, 38). De altfel,
cei care duc o viata feciorelnica nu sunt mai presus decit cei care se folosesc de
cadsdtorie, in chip legiuit, adica au incheiat-o conform legiuirilor Bisericii. De
aceea, cel care traieste in castitate (feciorie) nu trebuie sa se creada ,,...mai presus
de cei ce sunt casatoriti... Oare tu, care triiesti in castitate, nu esti niscut din cei
casatoriti?...”313,

Pornind de la textul Sfintei Scripturi, Sfintii Parinti ne-au lasat si ei pagini de
o rara frumusete privind votul fecioriei. In duhul acestei Sfinte Scripturi, unul dintre
acesti Sfinti Parinti, Sfantul Vasile cel Mare, scrie cd o fecioara este ,,...mireasa
lui Hristos si un vas sfintit inchinat stapanului”; ,,fecioara este” — preciza acelasi

310. Diac. Lector IOAN L. ICA, Mdrturisirea de credintd a lui Mitrofan Kritopulos, Sibiu,
1973, p. 258.

311. Pr. BORIS RADULESCU, Fecioara Maria — Ndscdtoare de Dumnezeu, in “Glasul
Bisericii”, XXXV, nr. 9-10 (1976), p. 925.

312. Pr. GH. PERVA, Femeia in lumina crestinismului, Edit. Diecezana, Arad, 1940, p-9

313. Sf. CHIRIL AL IERUSALIMULUI, Cetehezele, 1V, 25, trad. Pr. D. Fecioru, Col. Izvoa-
rele Ortodoxiei, 6, Edit. [.B.M., Bucuresti, 1943, p. 123-124.
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Sfant Parinte — ,,cea care s-a adus de buni voie Domnului, renuntind la casatorie
si preferand viata de sfintenie™3!4,

Cit priveste vérsta la care o fecioard putea sd depunid votul fecioriei, Sfantul
Vasile cel Mare scrie ¢i ,,...fagaduintele faicute Domnului le admitem din clipa in
care varsta omului a ajuns la maturitatea judecitii’!?, adici ,,...numai cdnd acestea
au ajuns la mai mult de 16 sau 17 ani, fiind deplin stapane pe gandirea lor, §i dacd,
dupi ce au fost supuse unei destul de indelungate cercetiri, ele au staruit, dupa ce
au cerut cu insistentd §i dupd ce s-au rugat sd fie primite, abia atunci pot fi
numarate intre fecioare, confirmand f‘égéduinta care prezinta astfel de garantii §i
putand fi pedepsite firi crutare daci ar cilca-0™316,

Pentru Sfantul Vasile cel Mare, cele care veneau spre v1ata de necasitone tre-
buia s3 dovedeascd faptul ca o fac din convingeri personale. ,,Cici multe sunt
aduse inainte de implinirea acestei varste de pdrinti, de frati sau de alte persoane
apropiate lor, fard ca ele sd vina din convingere personald spre viata de ne-
casitorie... Astfel de tinere... trebuie sd astepte pana ce vom cerceta amanuntit
intentia lor proprie.”3!7

Dupi acelasi Sfant Parinte, sdvirgeste un mare pacat fecioara ,.care isi
daruieste trupul unor casatorii clandestine...; fard indoiala ci este cu mult mai
grav ca o mireasd sd devind adulterd, necinstind si unirea pe care a facut-o cu
mirele sau, dandu-se unor pliceri necurate... Si dupd cum numim adulter pe cel
care vietuieste impreund cu o femeie straina, fapt pentru care nu-| primim la Cu-
minecaturd, pana ce nu se va fi ldsat cu totul de picat, tot aga vom hotéri gi cand
este vorba de fecioara”3!8,

Fécand apel si la textul Sfintei Scripturi, Sfantul Vasile cel Mare scrie cé
fecioarele care ,,...cad sub patimile trupului si-si calca astfel legamantul”, casa-
torindu-se, ,,...ar putea fi reprimite in comunitatea Bisericii dupa ce vor fi ficut
penitentd vreme de un an, pentru cd se aseamana cazul lor cu al celor care se casa-
toresc a doua oara™3!9.

Sfantul Vasile cel Mare prevede i pentru barbatii care si-au depus ,faga-
duintele pentru feciorie” §i apoi se intorc ,,iarasi la viata de trup si de placeri, sa
fie supusi pedepsei cu care sunt condamnati cei care triiesc in desfrinare™320,

Prin urmare, pentru Parintii Bisericii, fecioria nu a constituit un impediment
la cdsatorie. [ncilcarea votului fecioriei a fost asimilatd nu numai cu adulterul, ci
§i cu cei care se cdsitoresc a doua oara.

Urménd predania apostolica, Constitutiile (Asezamintele) apostolice cereau
ca ,,...fecioara sa fie sfantd cu trupul si cu sufletul..., ca o locuintd a Sfantului
Duh” (I Cor. 7, 34), cici trebuie ca ceea ce a fagaduit, si faca fapte vrednice de

314. Sfantul VASILE CEL MARE, Epistola 199, Catre Amfilohiu, XV1I1, trad. Pr. Prof. T. Bo-
dogae, P.S.B., 12, .B.M., Bucuresti, 1988, p. 401.

31S. Ibidem.

316. Ibidem, p. 401-402.

317. Ibidem, p. 402.

318. Ibidem.

319. Ibidem.

320. lhidem, XIX, p. 402.
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fagaduinta data, pentru ca fagaduinta ei sa dovedeasca ca este adevdrata..., iar nu
pentru ponegrirea casitoriei”32!,

In fine, putem spune ci ,, feczoara inteleaptd” (Mt. 25, 9) rimane aceea care
traduce cuvantul Evangheliei in viata de toate zilele322. Acest tip de ,,fecioard”
prefigureazi, de altfel, starea monahali feminina323.

Dupa cum am constatat, fecioria (castitatea) a fost si ea in atentia predlcu
Mantuitorului Hristos, care a lasat Bisericii Sale, prin Apostolii Sai, randuieli si
norme de urmat de cei care, prin infrinarea poftelor trupesti, doresc si vietuiasca
in fagdduinta sau votul fecioriei.

2L

7. Elemente ale familiei in predica Mantuitorului la Sfintii Apostoli

Familia, cu tot ce are ea mai reprezentativ, unitatea indisolubild, a celor doi —
barbat si femeie — obtinuta prin Taina Nuntii, prezinta infatisari diferite, in functie
de epoci, grad de civilizatie si mod de viata. , Instituitdi de Dumnezeu ca sa asigure
perpetuarea spetei umane pe pimant pana ce planurile de indurare se vor implini in
cer, ea e locul de origine prin excelentd, suportul natural si punctul de alipire a
oricdrei existente individuale i, in acelagi timp, mediul cel mai prielnic dezvoltirii
normale. Dar ea e de asemenea celula initiala a oricirei societiti adevirate.”324

Dupé unii moraligti, care repeta o idee a filozofului Platon, omul nu-gi are
plinatatea fiintei in individ, ci in perechea alcituiti din bérbat i femeie. Cele doud
sexe se intregesc reciproc trupeste §i sufleteste, constituind numai laolaltd o uni-
tate umana plenard §i posedand de asemenea puterea de perpetuare a neamului
omenesc325,

Mantuitorul Hristos restaureaza caracterul religios al casétoriei. Prin harul
Duhului Sfant, purifica, innobileaza iubirea conjugald. Domnul lisus isi inau-
gureazi activitatea cinstind cisitoria cu prezenta Sa la Cana Galileii (In. 2, 2-11).
Domnul Hristos face aluzie la nunti, aga cum se celebra la iudei i in parabolele
Sale, avand pentru ea nu numai cuvinte de mare cinstire (Mt. 22, 1-14; 25, 1-13),
ci si precizari privind caracterul ei indisolubil326,

Din scrierile Sfintilor Apostoli aflim ca in familia crestind sotii sunt egali
inaintea lui Dumnezeu (Gal. 3, 28). Practica din lumea p3gana, in care barbatul
era despotul familiei327, aducea sacrificii, avea puteri aproape nelimitate asupra
sotiei i copiilor, nu era urmarit de lege in caz de adulter etc., fusese deci inlocuiti
prin unirea liber consimtitd intre barbat si femeie, intre parteneri cu drepturi si
datorii egale.

321. Constitufiile Apostolilor, 1V, 14, trad. 1. Mihalcescu, Chisinau, 1928, p. 111.

322. Cf. J. BLANK, Frauen in den Jesusiberlieferung, in Die Frau im Urcliristentuin, Edit. Her-
der, Freiburg — Basel — Wien, fa., p. 39.

323. Ihidem.
| 324. R.P. COULET, Le Probléme de la famille, vol. . La Crise du foyer, Edit. Spes, Bordeaux,
924, p. 13.

325. Cf. HRISTU ANDRUTSOS, Sistem de Morald, trad. Dr. 1. Lancrijan si Prof. Ermis
Mudopoulos, Sibiu, 1947, p. 300.

326. Cf. H. LES TRE, Mariuage, in P. Vigouroux, Dictionnaire de la Bible, col. 770.

327. Cf. FUSTEL DE COULANGE, La cité antique, Paris, 1927, p. 90-100.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



158 Pr. LEON DURA

Femeia era totodati chemati la aceeasi mantuire ca i barbatul328, par-
ticipdnd si ea la aceeasi credintd §i la aceeasi viata a harului si prin Taina
Cununiei.

Intr-adevar, dupa cum am putut constata, femeia capiti demnitatea de om de-
abia in Noul Testament. in toate religiile vechi (mesopotamieni, babilonieni,
greci, romani) femeia era subordonata barbatului, care putea dispune de ea dupa
bunul siu plac. Legea Noului Testament prevede insi ca barbatul si aibé o sin-
gurd femeie, pe care trebuie s-o stimeze si s-o iubeascd la fel ca pe sine insusi.
Dupa cuvintul Apostolului Pavel, nici tatdl, nict mama n-au intaietate fati de
sotie. Barbatul crestin este dator sd-si iubeasca femeia sa cum se iubeste pe sine
insusi, devenind ,, amdndoi un trup” (Efes. 5, 25-31).

Aceeasi Lege a Noului Testament prevede ca si sotiile sd-si stimeze si sa-§i
respecte sotii, nu din teama si nici din obligatii, ci dintr-un sentiment de iubire
divina (Efes. 5, 22 s.u.), fiindca ,, asa se cuvine in Domnul” (Colos. 3, 18). Prin
ascultarea de soti, pornitd din dragostea ce le poartd, sotiile au darul ca prin pur-
tarea lor, prin felul lor de ,, viatd curata si plind de sfiald”, sa castige ,,fdrd pro-
povdduire” pe sotii lor intru ascultarea cuvantului lui Dumnezeu (I Petru 3, 1-2).
Asadar, prin purtarea lor crestineascd, femeile crestine propoviduiesc insusi
cuvantul Evangheliei, devenind astfel exemplu de urmat si pentru sotii lor. Mai
mult, Noul Testament cere ca femeia crestina ,, sd aibd o viatd cuviincioasd, sd nu
fie nici clevetitoare, nici dedatd la bauturi, ci cumpdtatd, cu viatd curatd, sa-gi
vadd de treburile casei, sd fie bund, pentru ca, prin faptele ei, nu cumva sa fie
barfit Cuvdntul [ui Dumnezeu” (Tit 3, 3-5).

Dupa cuvantul Apostolului Petru, femeia crestini trebuie sa fie ,,...omul cel
tainic al inimii, intru nestricdcioasd podoabd a duhului bldnd §i linigtit, care sunt
de mare pret inaintea lui Dumnezeu” (I Petru 3, 4). Acelasi Apostol o indeamna
pe femeia crestini ca podoaba ei si nu fie cea din afara, adica ,, impletirea parului,
podoabele de aur i imbrdcarea hainelor scumpe” (1 Petru 3, 3) ci sd exceleze
prin si intru virtute.

Cét priveste copiii, acestia sunt considerati ca o binecuvantare a lui Dum-

nezeu (Luc. 1, 25). Ei sunt cei care dau sens vietii de familie. Dupid Sfantul
Apostol Pavel, parintii sunt obligati s3 implineascd nu numai nevoile materiale ale
copiilor (I Cor. 12, 14; I Tim. 5, 8), ci si nevoile lor spirituale.
"~ In ce priveste formarea lor religioasd, Sfintul Apostol Pavel le recomandi
parintilor sa-si creasca copiii ,, in invdtdtura si povafa Domnului” (Efes. 6, 4).
Pentru indrumarea lor pe calea virtutii crestine, parintii sunt chiar datori sa-si
certe copiii; mustrarea lor trebuie insa sa fie facuta din iubire, pentru binele lor, i
nu dintr-o pornire patimasa (Col. 3, 21).

La réndul lor, copiii sunt indemnati sa asculte de parintii lor intru toate, caci
aceasta este bine placuta Domnului (Col. 3, 20; Efes. 6, 1-2), si sd le dea cuveni-
ta cinstire si ajutor la vreme de nevoi (I Tim. 5, 4).

) 32§. Cf. Mgr. GHEORGHE PAPUC, Viaya crestind dupd Epi..vtolele Sfantului Apostol Pavel,
in “S.T.”, VII (1955), nr. 5-6, p. 359.
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Sfintii Apostoli, fiind alesi de Mantuitorul Hristos sa aducd lumina neamuri-
lor, au invitat de la lisus ca familia are un rol central in incoltirea semintei noii
invataturi.

Intrucat in perioada de inceput a intemeierii primelor familii crestine se facea
simtita nevoia clarificarii i explicarii invataturii Mantuitorului Hristos cu privire
la familia vazuta prin prisma tainei casitoriei, Sfantul Apostol Pavel va fi acela
care, in epistolele sale, incearcd §i reuseste si duci mai departe invititura
Domnului lisus Hristos cu privire la familie, ocupidndu-se in scris de originea
familiei, caracteristicile care personalizeaza familia, scopul urmérit de cei care se
unesc prin taina casatoriei, raporturile ce trebuie sa existe intre soti, intre parinti
§i copii etc.

Spre deosebire de Mantuitorul, care a ajuns la sufletul ascultatorilor mai mult
,.prin parabole, prin pilde”329, Sfantul Apostol Pavel foloseste invatitura directa,
incercand totusi sa foloseasca principiile pedagogice folosite in vorbirea in
parabole de cdtre Domnul lisus Hristos.

Epistola citre Efeseni, desi este o epistold in care Apostolul Neamurilor
intdreste invatitura despre Bisericd, totusi, in ea gdsim pozitia Apostolului cu
privire la bazele familiei cregtine. Imbréacand cu duh nou textul din Facerea 2, 24,
. Pentru aceea va ldsa omul pe tatdl sau si pe mama sa i se va lipi de femeia sa
§i vor fi amdndoi un trup” (Efes. 5, 31), Sfantul Apostol Pavel spune despre casa-
torie ca este voitd i ordnduitd de Dumnezeu, punindu-se astfel de acord cu cele
spuse de Domnul lisus Hristos: ,, Dar de la inceputul fapturii, bdarbat §i femeie i-a
Sfacut Dumnezeu (...) §i cei doi vor fi un trup: asa cd nu mai sunt doi, ci un singur
trup” (Mc. 10, 6-8).

Preluand invigitura Mantuitorului Hristos330, Sfantul Apostol Pavel va tine
sa reaminteasca faptul ci barbatul si femeia se simt, inci de la Creatie, atrasi unul
de altul §i cd se completeaza reciproc, dand astfel contur césatoriei in forma sa
monogamici (I Cor. 11, 11). Apostolul Pavel nu ezita sa sublinieze faptul ci bar-
batul §i femeia sunt un singur trup, creat de Dumnezeu. ,, Precum femeia este din
barbat si aga §i barbatul prin femeie i toate sunt de la Dumnezeu” (1 Cor. 11, 12),
cici Dumnezeu ,,primeaza oricirei predanii si interpretiri omenesti”33!.

Si pentru ca barbatul si femeia ,,prin harul lui Dumnezeu sunt ceea ce sunt”,
adica chip dumnezeiesc, ,,se dezviluie astfel o legitura indisolubila332, intre uni-
tatea desavarsita ce trebuie si caracterizeze familia crestin si unitatea Persoane-
lor Sfintei Treimi. De altfel, pentru Apostolul Pavel, aceasta unitate a Sfintei
Treimi trebuie sa fie luatd ca modul de urmat de cei doi soti. ,, lar celor ce sunt
cdsdtorifi le poruncesc, nu eu, ci Domnul: Femeia sd nu se despartd de barbat!...
tot asa, barbatul sd nu-gi lase femeia” (1 Cor. 7, 10-11), chiar daca unii crestini

329. Pr. Prof. Dr. DIONISIE STAMATOIU, Despre purabolele Méntuitorului, in “Mitropolia

Olteniei”, XLIX (1997), nr. 1-3, p. 132.
" 330. Cf. Protos. Lector Dr. JUSTINIAN CARSTOIU, impdardtia cerurilor; scopul final al

omului, in “S.T.”, XLIX (1997), nr. 3-4, p. 166.

331. Pr. Prof. Dr. DIONISIE STAMATOIU, Istoricul interpretdrii Sfintei Scripturi, in “M.O.”,
XLVII (1995), nr. 1, p. 28.

332, Pr. Prof. CONSTANTIN GALERIU, Preotia, taind §i slujire in viata Bisericii, in
“Ortodoxia”, XXXIV (1982), nr. 4, p. 540.
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de pe vremea Apostolului Pavel credeau — in mod eronat — ,,ca totul fi este inga-
duit aceluia care posedai libertatea in Hristos™33.

In Epistola catre Romani, care are un caracter soteriologic, Sfantul Apostol
Pavel admonesteazi sotul (sotia) care fird motiv isi pariseste femeia (birbatul),
fapta lui ducind la distrugerea unititii familiei cregtine si la ciderea in adulter:
., Prin urmare, ea se va numi adulterd dacd va fi cu alt barbat in timp ce barbatul
ei trdieste; dar dacd i-a murit bdrbatul, este liberd fad de lege, asa incdt ea sd nu
fie adulterd dacd ia un alt barbat” (Rom. 7, 3). lar cei care nu-ascultd de povata
Apostolului devin ,,roada mortii”, cici nu au vegheat la ,,pdzirea adevirului reve-
lat”. Exceptie facand cazul in care decesul unuia dintre soti rupea legatura conju-
gald334; numai atunci sotul rimas in viati era liber si se recisatoreascd, fiindca
,,Dumnezeu a gandit” - spune Fericitul Augustin —,,ci pentru a-1 smulge pe om din
puterea diavolului trebuia s3-1 infringa nu prin putere, ci prin dreptate, ca oamenii,
imitand pe Hristos si invinga pe diavol prin dreptate, si nu prin putere”333.

Apostolul Pavel, ca sfant triitor intru Hristos, in Epistolele sale intdreste unitatea
casdtoriei, congtientizindu-i pe soti de sfintenia casatoriei, de faptul ca, la nunta din
Cana Galileii, Mantuitorul Hristos, Om adevarat si Dumnezeu adevirat, a bine-
cuvantat casitoria, agezind-o intre cele sapte sfinte taine ale Bisericii. Mai mult,
Apostolul Neamurilor compari legitura prin Taina Casatoriei, dintre barbat si femeie,
cu triirea misticd existentd intre Hristos si Biserica Sa: ,, Dar asa cum Biserica se
supune lui Hristos, tot astfel gi femeile sd le fie intru toate barbatilor lor. Bdrbatilor,
iubifi femeile voastre aga cum gi Hristos iubeste Biserica...” (Efes. 5, 24-25).

De aceea, cei care primesc Taina Ciasétoriei se unesc §i cu Hristos, in
Biseric3, fara insa a fi obligati sd consimta unirea sfanta, cici daci ,,Dumnezeu a
chemat pe toti la mantuire”, ,nasterea spirituald depinde de cel ce se nagte”339,
chiar daca Hristos ,, S-a dat pentru ea ca s-o sfinfeascd, curatand-o prin baia apei
prin cuvant” (Efes. 5, 25-26). Numai asa ia nagtere ,.Biserica mica”, adicd fa-
milia, cum i-a plicut Sfantului loan Gura de Aur sa spuna, ca o completare la cu-
vintele Sfantului Apostol Pavel: , nici femeia fird bdarbat, nici bdarbatul fard
Jemeie, ci in Domnul”, adici toate privite cu ochiul revelatiei biblice337.

Si precum Biserica mare formeaza Trupul lui Hristos, in care credinciosul,
prin Sfintele taine, intrd in comuniune cu Méntuitorul, tot asa Biserica mica, fa-
milia, fiind inglobata in Biserica mare, se impartiseste de prezenta lui Hristos,
considerind pe Mantuitorul Cap si Conducator spiritual in mentinerea unitatii
dintre cei doi soti, intru iubire, ,, pentru cd noi suntem mddulare ale trupului Sau,
din carnea Lui §i din oasele Lui” (Efes. 5, 30).

333. Studiul Noului Testament, intocmit de P.C. Diacon NICOLAE 1. NICOLAESCU, PC. Pr. GRI-
GORIE MARCU si P.C. Pr. SOFRON VLAD, Editia a doua, Edit. LB.M., 1977, p. 130-131.

334, Pr. Prof. Dr. D. STANILOAE, Sfinta Traditie. Definirea notiunii §i intinderea ei, in
“Ortodoxia”, XV1 (1964), nr. 1, p. 47.

335. FERICITUL AUGUSTIN, De Trinitate..., in P.L., X111, 1027.

336. Mgr. CONSTANTIN [ CORNITESCU, Studiu comparativ intre marele cuvint catehetic
al Sfdntului Grigorie de Nissa si manualul cdtre Laurenfiu al Fericitului Augustin, in “Ortodoxia”,
XVI (1964), nr. 1, p. 122.

337. PAUL EVDOKIMOV, Femeia §i mdntuirea lumii, Asociatia filantropica medicala
crestind Christiana, Bucuresti, 1995, p. 181.
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Dupa cum se stie, Biserica Rasariteana ,,respinge casatoria a patra (...) iar ca-
sitoria a doua gi, mai ales, pe a treia le ingaduieste mai mult din pogordamant33¢,
Or, principiul indisolubilitdtii casatoriei §i caracterul ei monogamic, enuntate de
Mantuitorul Hristos, au fost reafirmate si de Apostolii Sai. De pilda, Apostolul
Pavel spune: , Te-ai legat cu femeie? Nu cduta dezlegare. Te-ai dezlegat de
femeie? Nu cduta femeie” (I Cor. 7, 27).

Dupa cum se stie, pana la venirea Domnului lisus, desfraul se practica si in in-
cinta templelor pagine339. Dar, o datd cu Legea Noului Testament, ca remediu
contra pacatului desfraului s-a impus — in primul rind — obligativitatea casatoriei
monogamice. ,, Din cauza desfrdndrii, fiecare sd-gi aibd femeia sa si fiecare femeie
sa-yi aibd barbatul sau” (I Cor. 7, 2). Acest indemn al Apostolului Pavel cerea de
la cei care-L urmau pe Hristos iubire si jertfelnicie. Trupul fiind templul in care
salagluieste Duhul Sfént, prin pacatul desfraului, cel care pacatuieste nu numai ci
nu raspunde chemarii lui Dumnezeu, care a ,,trimis pe Fiul Sau spre jertfa”, dar uita
cd au fost cumpdrati cu mult pret si au datoria sa-L slaveascd pe Dumnezeu ,, in
trupul vostru si in duhul vostru, care sunt ale Lui Dumnezeu!” (1 Cor. 6, 20). De
aceea, Apostolul Pavel 1i dojeneste pe cei care cad intr-un astfel de pécat, intre-
bandu-i retoric: ,, Au nu §titi ca trupurile noastre sunt mddularele lui Hristos?
Ludnd deci mddularele Iui Hristos le voi face mddularele unei’ desfrdnate?
Nicidecum!” (1 Cor. 6, 15). Armonia, unitatea sfintd ce caracterizeazd Sfanta
Treime, locuieste in noi prin prezenta Sfantului Duh, Dumnezeu Sfintitorul, pe
care-L avem de la Dumnezeu si-L primim prin Taina sfantului Botez. De aceea
strigd Sfantul Apostol Pavel: ,, Fugiti de desfrdnare!”. Intr-adevar, ,, Orice pdcat pe
care-l va savdrgi omul este in afard de trup. Cine se dedd insd desfrdnadrii pacétu-
ieste in insusi trupul sdu” (1 Cor. 6, 18), si trupul sau este madularul lui Hristos.

Pécatul desfraului, savarsit de barbatul si femeia care nu sunt uniti prin taina
casatoriei, intunecd prezenta Duhului Sfant in trupul lor, i impreund-lucrarea dintre
Dumnezeu $i om nu mai este posibild, cici cine savarseste pacatul desfraului ,, nu
dispretuieste un om, ci pe Dumnezeu, Care nu ne-a chemat la necurdtie, ci la
sfintenie” (1 Tes. 4, 7-8).

Nu se poate vorbi de unire intre cei doi soti daci taina casitoriei nu se spri-
Jind pe iubire; adica, acel sentiment divin pentru care Dumnezeu-Tatil a creat lu-
mea, iar Dumnezeu-Fiul a baut paharul tulbure si amar al réstignirii pe cruce, in
timp ce Duhul Sfant scotea turma din prapastie, ficandu-l pe om raspunzitor in
fata lui Dumnezeu, atunci cand i se administreaza dumnezeiestile Taine, in cazul
nostru, Taina Casatoriei. Caci ,,sufletul care se ocupa mai mult decét trebuie de
activitati exterioare e ca un cilator care, din cauzi ci are in vedere necesititile c3-
satoriei, uitd pe drum adevirata tintd a vietii”340, Si tinta vietii celor cisatoriti este
obtinerea mantuirii si, pentru acest deziderat, au nevoie de iubire; au nevoie s
primeasca iubire de la Dumnezeu, au nevoie si le dea iubire celor din jur, si ceea
ce este mai important, familia crestina trebuie si fie claditd pe iubire.

338 HR. ANDRUTSOS, Simbholica, Edit. Centrul Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1955, p. 321.

339. IRINEU MIHALCESCU, op. cit., p. 275.

340. Sfantul GRIGORIE CEL MARE, (Dialogul), Cartea regulei pastorale, Edit. .B.M., Bu-
curesti, 1996, p. 35. '
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Sfintii Apostoli compara iubirea aritatd de Hristos pentru Biserica Sa cu iu-
birea pe care trebuie si o arate doi soti unul fata de celilalt, considerand iubirea
o datorie: ,, Asadar barbatii sunt datori sa-si iubeasca femeile, ca pe insesi trupu-
rile lor” (Efes. 5, 28), avand obligatia ,, bdrbatul sd-i dea femeii iubirea datoratd,
asemenea §i femeia barbatului” (I Cor. 7, 3), ,,dupd cum si Hristos a iubit Bise-
rica §i S-a dat pe Sine pentru ea” (Efes. 5, 25). Nu intdmplator, deci, in traditia
Bisericii Ortodoxe, ,,in Taina cisétoriei, materia este iubirea barbatului si a
femeii; pentru Sfantul loan Gura de Aur, iubirea este cea care uneste pe indragos-
titi fntre ei §i cu Dumnezeu”341.

In Biserica, tinerti primesc binecuvéantarea iubirii lor prin Taina cununiei,
prin care ia de fapt fiintd familia crestina. Si aceastd Taina se sdvarseste — conform
randuielii si practicii apostolice — in Bisericd. De aceea si ratiunea pentru care
»locasul sfant al Bisericii este un element nelipsit din viata spirituald a celor ce-L
cautd pe Dumnezeu si doresc sa se impartiseasci din darurile Lui cele bogate,
spre a atinge piscurile desivarsirii crestine, dupa Modelul Hristos342,

Primind iubire de la Hristos, fiecare sot are dreptul sa o Tmpartaseasca
celuilalt, in masura in care { se raspunde prin iubire, ajungandu-se la ceea ce spune
Sfantul Apostol Pavel: .,...nu mai este parte bdrbdteascd si parte femeiascd, pentru
¢d voi toti una sunteti in Hristos lisus” (Gal. 3, 28). De altfel, insdsi ,,unitatea de
credintd”343 la cei doi soti trebuie si se exprime prin iubire, i atunci nu se mai
poate vorbi de o suprematie a barbatului. Daca Apostolul Neamurilor accentueaza
ordinea ce trebuie sa existe in interiorul familiei, prin cuvintele ,, barbatul este cap
Jemeii”. el tinea insa sd adauge: , precum yi Hristos este cap al Bisericii, trupul
Sau” (Efes. 5, 23-24); prin urmare, barbatul trebuie si se manifeste in relatiile lui
cu sotia asa cum Hristos este prezent in Biserica Sa, asa cum Domnul Tisus
Hristos S-a dat exemplu pe Sine la Cina cea de Taina: ,, Dupd aceea a turnat apd
in vasul de spdlat si a inceput sd spele picioarele ucenicilor si sd le steargd”
(In. 13, 5), astfel, cel mai mare dintre ei trebuie sa fie asemenea celui mai mic; i
cdpetenia, asemenea celui ce slujeste (Lc. 22, 26).

.Si totusi, se obignuieste sa se spuni ca femeia trebuie s recunoasci, in fami-
lie, rolul de conducitor al barbatului, ficAndu-se apel la aceleasi cuvinte ale Ma-
relui Pavel: ,, precum Biserica se supune Lui Hristos, asa si femeile barbatilor lor,
intru totul " (Efes. 5, 23-24). Dar se uitd in mod voit ci aceste cuvinte ale Sfantu-
lui Apostol sunt un mdemn si nicidecum o porunca. Legea Noua, Legea iubirii a
Domnului lisus Hristos, nu constrange, nu obligi pe nimeni, ci arata doar calea,

adevarul i viata. lar daci il luam ca model de urmat pe Mantuitorul lumii, atunci
vom intelege ci ntdietatea barbatului de care vorbeste Sfantul Pavel este de fapt
,»,0 responsabilitate, si nicidecum o functie de dominare™344; responsabilitate care
poate fi acceptata sau nu; totul depinde de liantul care existé intre cei doi soti: 1U-
BIREA; pentru ca impreuna sa devind mostenitori ai harului vietii (I Petru 3, 7).

341. PAUL EVDOKIMOV, Tuina iubirii..., p. 164.

342. Pr. Asist. LIVIU STREZA, Biserica, locas de inchinare, in “Ortodoxia”, XXXIV (1982),
nr. 4, p. 569.

343. Lector Dr. CEZAR VASILIU, Participarea i activitatea profesorilor romdni de teologie
la dialogurile interconfesionale, in “Ortodoxia”, XXXI-I1 (1981), nr. 4, p. 548.

344 Pr. Prof. ION BRIA, Credinta pe care o marturisim, Bucuresti, 1987, p. 305.
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Daca nsa sotul nu este constient de aceasta responsabilitate, iubirea dintre cei doi
se dilueaza, si atunci apar conflictele, despre care Sfantul loan Gura de Aur zice:
,.Ce fel de insotire poate fi cind femeia tremura de frica barbatului? Ce fel de S)Ia-
cere va simti barbatul, cand el triieste cu o sclavi, si nu cu o femeie libera?’34

Doar ascultarea de Dumnezeu, care este singurul Domn al creatiei, conferd
iubirii o valoare depling, faptul de a fi integral iubire346. Numai in ascultarea Cu-
vantului lui Dumnezeu isi gasesc implinirea invataturile Sfintilor Apostoli cu
privire la relatia ce trebuie sd caracterizeze barbatul si femeia in cadrul familiei
crestine; caci, desi Fiul este egal Tatalui, ,,a invdtat ascultarea din cele ce a pa-
timit” (Evrei 5, 8). Si stim c lisus Hristos a patimit si pentru ,,Mica Biserica”,
pentru familia crestina care-L cautd si Ii urmeazid dumnezeiasca invatitura.

Cand vorbim de aspectul moral al casatoriei, respectiv al familiei, se cuvine sd
avem in vedere definitia moralei si caracterul ei peren, care a strabatut veacurile
cautdnd sa reglementeze relatia omului cu Dumnezeu, pe verticala, si a omului
(credinciosului!) cu semenul siu, pe orizontald. ,,Dumnezeu-Fiul, ca persoana, tra-
ieste viata noastrd, pentru ca noi sd o trdim pe a Lui. Persoana e, incd o dati, re-
velatoare si comunitari; reveleaza fiinta, care in sinea ei e iubire, §i 0 comunica.”347

lisus Hristos le comunica iubirea Sa celor doi, barbatul §i femeia, care-gi faga-
duiesc credinciosie si viatd morala in casnicia lor, atunci cind primesc binecuvantarea
preotului la taina casatoriei. ,, Femeia nu este stdpdnd pe trupul sau, ci barbatul;
asemenea, nici barbatul nu este stdpdn pe trupul sdu, ci femeia” (1 Cor. 7, 4).

Prin cele enuntate, Apostolul Pavel aratd ca aceia care s-au unit in fata
Sfantului altar formeazd un singur trup si unirea conjugald in doi trebuie s
déinuie in iubirea reciprocd, pentru a invinge toate cele potrivnice. $i astfel, cei
doi vor vietui avandu-L ca model pe Hristos.

-Pentru a deveni lucratoare, iubirii conjugale i s-a conferit, de catre Dumnezeu
Sfintitorul, Sfantul Duh, darul credinciosiei, ca cei doi si obtina cununa vietii: ,, Fii
credincios pand la moarte, i iti voi da cununa vietii”’ (Apoc. 2, 10).

Combatand pacatul desfraului, Sfantul Apostol Pavel cere ca cel care conti-
nui intr-o astfel de stare sa fie scos din comunitatea crestind in care traleste »pe
unul ca acesta si-l dati satanei spre pieirea trupului, pentru ca sufletul sd se mdn-
tuiasca in ziva Domnului lisus!” (1 Cor. 5, 5). Intrucét casatoria, prin care se inte-
meiazd familia cresting, este chipul unirii Lui Hristos cu Biserica (Efes. 5, 23-32),
Apostolul cere ca ,, cinstitd sd fie nunta in toate §i patul nespurcat. lar pe desfrd-
nati ii va judeca Dumnezeu” (Evr. 13, 4).

Aceasta bogata exempllfcale a invataturii Domnului lisus Hristos, exprlmata
de Sfintii Apostoli in Epistolele lor, era o necesitate pentru Blserlca crestina.
»Crestinismul primar nu putea porni in lume cu un cult religios lipsit de orice
temei anterior §i nici cu unul imprumutat de la cultele pagane ale vremii.”348
Acelasi rationament este valabil §i pentru aspectul moral care trebuia sa

345. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Comentariile sau Explicarea Epistolei cdtre efeseni,
trad. De Arhim. Atanasiu, lasi. 1902, Om. XX, p. 194.

346. AL. SCHMEMANN, Pour la vie du monde, Edit. Desclée, p. 102.

347. Parintele GALERIU. Jertfa gi Rascumparare, Edit. Harisma, p. 144,

348R. Pr. Prof. D. STANILOAE, Ortodoxia roméneasca gi patria, in “Ortodoxia”, XXXH(I980)
nr. 4, p. 591.
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guverneze familia care s-a sfintit prin taina casatoriei, taina ce face parte din cul-
tul religios cregtin.

Sfaturile date de Sfantul Apostol ravel cu privire la casatoria mixta (cdsitoria
dintre un crestin §i un necrestin) riman marturie peste veacuri a tolerantei religioase
a crestinilor: ,, Barbatul necredincios” — preciza Apostolul Pavel —,, se sfinteste prin
femeia credincioasd §i femeia necredincioasd se sfinteste prin barbatul credincios”
(I Cor. 7, 14), fiindca, ,, altfel, copiii vogtri ar fi necurati” (1 Cor. 7, 14).

Sfintii Apostoli nu puteau sd vorbeasca despre armonia conjugald fara si le
recomande celor casatoriti postul si rugiciunea. Tulburat de ceea ce constata ca se
intdmpla in Corint, Sfantul Apostol Pavel le cere sotilor crestini din acest oras:
., Sd nu vd lipsiti unul de altul decdt prin bund infelegere, pentru un timp, ca sa
vd indeletniciti cu postul §i cu rugdciunea; si apoi sd fiti din nou impreund, ca nu
cumva satana sd vd ispiteascd prin neputinta voastrd de a va stdpdni” (1 Cor. 7, 5).
Analizand textul, observam ca Apostolul Pave! nu le impune celor cisétoriti sd se
retragi din societatea in care isi duc existenta, pentru a trai in post si rugaciune,
ci accentueaza, ca un adevarat pedagog al Lui Hristos, ,, 53 vd lipsiti unul de altul
decdt prin bund intelegere”; cu alte cuvinte, sotul care doreste postul si rugi-
ciunea bun lucru doreste, dar aceasta si se infaptuiascd cu consimtdmantul
celuilalt sot. Altfel, postul si rugiciunea inceteaza si mai fie mijloc de sporire
duhovniceascd intre cei doi, §i familia crestind poate sd-si piarda unitatea, caci
satana lucreaza, si atunci desertul nu se mai transforma ,,in pasune spirituala, in
pajiste a sfintilor’349.

Plecand de la sfaturile Sfantului Apostol Pavel, traditia Bisericii a introdus la
Taina cununiei rugiciunea: ,,...dd-le lor (adicd mirilor!) bunid intelegere
sufleteasca §i trupeasca... pazeste-i in pace si buna intelegere. Araté nunta lor cin-
stitd, fereste patul lor neintinat. Binevoieste sd-si petreaca viata lor fara prihana.
Si-i invredniceste pe déansii sa ajunga batraneti fericite, cu inima curati implinind
poruncile Tale”350,

Apostolul Neamurilor le lasa libertate celor care doreau sa retriiasca,
»asemenea lui Noe in arca sa, experienta umanititii sustrase, prin mila lui
Dumnezeu, lumii contaminate. Cu acest recul, ei mdsurau profunzimea caderii i
lacrimile lor de penitentd amestecau apele potopului cu cele ale botezului. Printre
ramuri $i in bataia vantului, ei duceau viata pisarilor imbatate de cer i de Dum-
nezeu”3!; si acestia erau parintii desertului, cei care depuneau in fata lui
Dumnezeu votul fecioriei. Dar aceasta, Sfantul Pavel o spune ,,ca un sfat, nu ca
o porunca” (1 Cor. 7, 6), adic nu presupunea obligativitatea.legii Lui Hristos.

Sfintii Apostoli, iudei de origine i traind, pana la chemarea la apostolat, sub
legea lui Moise, vedeau in nunta, ca scop principal, inmultirea neamului omenesc,
nasterea de prunci. Dupi ce au cunoscut insa invatitura dumnezeiascd a Domnu-
lui Tisus Hristos, au inteles c, in familie §i pentru familie, pruncii devin un liant

349. PAUL EVDOKIMOV, innoirea spiritului, Edit. Pandora, Targoviste. 1997, p. 181.

350. Aghiasmatar. tiparit cu aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvantarea Prea Fericitului
Périnte Teoctist. Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane. editia a cincea, Edit. 1.B.M., Bucuresti.
1992, p. 88. ’

351. Idem, p. 185.
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puternic; parintii avand responsabilitate mare fata de copii, precum §i copiii sa-i
cinsteasca pe parintii lor. in familia crestina, copiii »Sporesc in mod esential co-
muniunea dintre soti, prin responsabilitatea comund, in care ei se unesc, deci
adancesc esenta casitoriei, care fara copii se sariceste de substanta spirituala inte-
rioara”352. In accasti privinta, ilustrative sunt cele scrise de Apostolul Pavel in
Epistola 1 Timotei: ,, Ea se va mdntui prin nastere de copii, dacd cu simplitate rd-
mdne in credin{d, in iubire 5i in sfinfenie” (I Tim. 2, 15).

Daca Eva a fost amagita si s-a facut calcatoare de porunca si la randul ei l-a
amagit i pe Adam, familia crestina, respectiv sotul si sotia care raman cu intelep-
ciune in credinta cea intru Hristos, Domnul, in Dragoste si in sfintenie, se mantu-
ieste prin nastere de prunci. lar Atunci cand sunt binecuvantati i primesc, prin
puterea Duhului Sfant, sa aiba copii, Apostolul indeamna parintii sd-si creascd
odraslele astfel: ., §i voi, pdrintilor, nu-i intdrdtati pe copiii vostri, spre mdnie;
dimpotrivd, cregtefi-i intru invagatura §i cercetarea Domnului” (Efes. 6, 4). lar
sofii care detestd nasterea de prunci devin ,,0 unitate egoistd in doi”333.

Cei care, din diferite pricini omenesti, nu pot aduce pe lume copii nu au in-
chise portile spre viata vesnica, intru [umina lui Hristos, deoarece ,,prin nasterea
de fii”, aga cum arata Sfantul Apostol Pavel, se obtine mantuirea in mésura in care
femeia ramane ,,in credintd, in iubire si sﬁnteme” Intelegem deci ci nasterea de
prunci, fara sa fie nsotitd de celelalte mijloace mentionate, nu duce familia
crestind la castigarea mantuirii; nasterea de prunci rimanand o ,,harisma” (un dar!)
care nu este absolut necesara pentru mantuire, iar in familia unde lipseste aceasta
»harisma”, cuplul (sotul si sotia) o poate inlocui prin alte si alte ,,harisme” pe care
le vor primi ei de la Dumnezeu, ca raspuns la credinta lor adevirata.

Sfantul Apostol Pavel, in Epistola catre Coloseni, zice: ,, Copiilor, intru toate
ascultati-i pe pdringii vostri, cdci aceasta este binepldacut Domnului” (Colos. 3, 20),
iar périntilor le face recomandarea de a-i iubi pe copiii lor: , Pdrintilor, nu-i
intdrdtati pe copiii vostri, ca sd nu se dezndddjduiasca” (Colos. 3, 21). Rezulta
deci ca este de datoria parintilor si organizeze si si dirijeze cresterea copulor intr-un
mediu adecvat, crestinesc; nu prin impunerea fortei celui mai mare, ci educatia
crestineasca sa fie liber consimtita, ca astfel raporturile dintre parinti i copii si se
sprijine pe invatatura dumnezeiasca a Mantuitorului Hristos si pe indemnul
crestinesc al Sfintilor Sai Apostoli. Numai asa iubirea devine temelia intregii edu-
catii a copiilor. lar in familia crestini unde lucreazi iubirea, copiii nu sunt lipsiti
de bunacuviinta si nu devin obstacole (copiii!) pentru admiterea tatilui lor la taina
preotiei3’4,

Sfantul Apostol Pavel accentueaza rolul pe care trebuie sa-l joace parintii,
respectiv familia, in educarea religioasa a copiilor: ,, Plin sunt si de amintirea ne-
prefdcutei credinte care este in tine, aceea care mai intdi.s-a saldsluit in bunica

352. Pr. Prof. Dr. DUMITRU STANILOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 3, Bucuresti,
1978, p. 180.

353. Ibidem, p. 193.

354 Pr. Prof. Dr. SRIGORE MARCU, Sfidntul Apostol Pavel despre modelul de vietuire
crestineascd, in “S.T.”, 11 (1957), nr. 1-2, p. 8.
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ta Loida si in mama ta Eunichi, §i despre care sunt incredintat cd este §i intru
tine” (11 Tim. 1, 5; cf. si [ Petru 1, 18).

Prin epistolele sale, Sfantul Pavel 1i indeamna pe cei care se cdsatoresc s in-
deplineasca preceptele evanghelice fatd de copiii lor si fatd de ei ingisi. Virtutile
caminului familial, sprijinul reciproc, leac impotriva singuratétii, gnduri alese,
sdvarsirea faptelor bune.

Parintii, pe langa indemnurile de ordin moral pe care le au fata de copiii lor,
au obligatia parinteasca sa protejeze §i sd se ingrijeasca si de viata fizica, de situa-
tia materiala a fiilor lor. ,,...Fiindcd nu copiii sunt datori sd agoniseascd pentru
pdrinti, ci parintii pentru copii” (11 Cor. 12, 14). Mai mult, Sfantul Apostol Pavel
considera ci neindeplinirea acestei obligatii duce la lepadarea de credinta: ,, Dacd
insd cineva nu poartd de grija alor sdi, si mai ales de cei din casa lui, acela s-a
lepddat de credingd si e mai rau decdt un necredincios” (1 Tim. 5, 8).

Dar toate acestea, parintii trebuie sa le infaptuiascé printr-o ratiune luminata
de credinta in Domnul lisus Hristos, Care spune: ,, Toate cdte vefi cere, rugdndu-va
cu credinyd, veti primi” (Mt. 21, 22).

Inca din epoca apostolica, familiile au fost si focar de iradiere a invataturii lui
Hristos. Ele au fost, de altfel, prlmele lacasuri de rugacnune in care S-a proslavit
Hristos Cel Inviat a treia zi dupa Scripturi, si unde membrii familiei s-au
impartédgit de Hristos Cel Euharistic. O astfel de Biserica a lui Hristos a fost si
aceea din casa Lidiei din Filipi (F. Ap. 16, 15, 31-34), aceea din casa lui Acvila si
Priscila (I Cor. 16, 19), precum si cele din casa lui Nimfas (269), a lui Filimon
(Filim. v. 2) etc.

Dar, revenind la relatia ce trebuie si guverneze familia crestind, Sfintul
Apostol Pavel, adresindu-se de aceasta dati copiilor, aminteste in Epistola catre
Efeseni a cincea poruncéd din Decalog; nu inainte insd de a le cere copiilor sa
asculte de parintii lor: ,, Copii, ascultai intru Domnul de pdrintii vostri, cdci asa
este drept. Cinsteste pe tatdl tdu si pe mama ta (...), ca sa-ti fie bine §i sd trdiesti
ani multi pe pamdnt” (Efes. 6, 1-2).

Si pentru ca si aiba copiii un model de urmat, Apostolul Pavel il da ca exem-
plu de ascultare pe Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos, care a ascultat de Tatal
Ceresc, ,, S-a smerit pe Sine fdcdndu-Se ascultdtor pdnd la moarte, §i inca moarte
pe cruce!” (Filip. 2, 8).

Pornind de la invatatura lui Hristos, Sfintii Apostoli au vazut in familie o in-
stitutie sfintitd de Dumnezeu, si care, la rdndul ei, poate sa sfinteasca, prin harul
pogorat de la Domnul lisus Hristos, pentru Dumnezeu Sfintitorul, Sfantul Duh, pe
cei cu care intrd in contact, caci nu in zadar membrii familiei erau numiti de
Apostoli cu apelativul ,, sfingi” (Rom. 1, 7, 1 Cor. 1, 2; Efes. 1, I; Filip. 1, 1).

Concluzionand, putem deci spune ci elementele de bazi ale familiei, pe care
le aflam in viata i predica Mantuitorului, se regasesc din plin in scrierile Sfintilor
Apostoli. Mai mult, la Sfin{ii Apostoli, principiile enuntate de Mantuitorul,
privind familia crestind, au fost reafirmate, dezvoltate si actualizate potrivit cerin-
telor concrete ivite in sanul diferitelor comunititi crestine, locale, constituite intr-un
cadru etnic §i geografic bine precizat.
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IV. FAMILIA DE ASTAZI
IN LUMINA NOULUI TESTAMENT

Fireste, nu putem vorbi de familie, in lumina Noului Testament, fard sa
aruncam o privire si asupra realitatii vietii de familie din zilele noastre. Mai con-
cret, nu putem si nu interpelam realitatea neo-testamentara pentru cea de astazi,
in care familia crestind si-a pierdut nu numai reperele ei biblice, ci si sensul
vietuirii ei autentice, adica in si prin Hristos. lata de ce familia crestind de astizi
are nevoie mai mult decdt oricand de a se congtientiza asupra reperelor ei, asupra
scopului si etosului ei exprimate in paginile Noului Testament. Este, de altfel, si
ratiunea pentru care, in partea a [V-a a lucrérii noastre, vom aborda tematica si
problematica familiei de astdzi, in lumina Noului Testament.

in socictatea de astazi, famlha are si ea problemele ei, de care Bisericile
crestme sunt pe deplin constiente. ,,. ..In numeroase tdri si culturi — se mentioneaza
intr-un document al Consiliului ecumenic al Bisericilor — conceptiile traditionale
in materie de familie g1 de césdtorie... s-au schimbat si continua si se schimbe...
Factorii economici i sociali pot slabi casatoria si institutia familiei; existand posi-
bilitatea, de exemplu, ca barbatii sa fie obligati si traiasca separati de familiile lor
pentru a putea gisi de lucru; este posibil de asemenea ca périntii s&@ nu fie in
masurd sd-si educe corect copiii, sau sunt pusi chiar in situatia de a fi obligati sa-i
abandoneze.”3%3

In ultimele decenii, familia a constituit obiectul reflectiei si al angajamentu-
lui pastoral atat in Biserica Ortodoxa, cét gi in Biserica Catolica.

Un ierarh al Bisericii noastre constata ca ,,...identitatea, coeziunea $i armonia
familiei crestine”, din Romania de astazi, sunt ,expuse, solicitate i adesea ame-
nintate..., .in fata crizei economice (saricie, somaj, nesigurantd etc.), a crizei
morale (laxism, libertinaj, senzualism pornografic, dezordini erotice ridicate la
rang de normalitate, prostitutie din ratiuni comerciale, trafic de copii, divort,
droguri etc.), a crizei spiritual-religioase (sectarism fanatic, prozelitism agresiv,
sincretism confuz, relativism doctrinar, indiferentism nihilist ctc.)”3%6

Or, asemenea constatari nefericite au fost facute si de ierarhi ai Bisericii
Romano-Catolice.357 De pilda, in anul 1980, ,.Sinodul episcopilor” catolici a
abordat problema familiei crestine in lumea de astizi, remarcand aceeasi criza
morald, prin care trece aceasta, de care ficea mentiune expresa si ierarhul Biserici
noastre. [n fine, in anul 1981, Papa loan Paul al lI-lea a publicat exortatia aposto-
lica ,,Familiaris consortio”. Cu acest prilej, s-a scos in evidentd si necesitatea
imperioasa a rugaciunii — publice gi private — in viata familiei crestine dé astazi.
Teologii catolici vorbesc, de altfel, de ,,familia ca subiect al liturghiei”. atunci

355. L'Unité de I'Eglise et le renouveau de la communauté humaine. Document d'étude
(Traduit de I'anglais). Conseil Oecuménique des Eglises, Budapest, 1989, p: 36. (trad. n.).

356. DANIEL. Mitropolitul Moldovei si Bucovinei, Familia crestind — ., Biserica de acasd”
in vol. Familia crestina azi, Edit. Trinitas, lasi. 1995.

357. Cf. D. SARTORE, Fumille, in Dictionnaire Encyclopédique de la Liturgie (sans la direc-
tion de D. Sartore et A.N. Triacca. Adaption frangaise sans Ia direction d’Henri Delhougne, vol. 1,
Edit. Brepols, 1992, p. 399-407.
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cand membrii familiei ,,...prelungesc si retrdiesc, acasa, liturghia Bisericii”, si de
»familia ca obiect al Iiturghiei atunci cand ,ritul liturgic i se adreseaza, ..., vor-
beste de ea, in mod special in Evhologhlu »358 Nu intdmplator ei vorbesc chlar
de o ,liturgie familiale” (liturghie de famlhe) si de o ,,vnata liturgica a fami-
liei”359. Desigur, prin aceasta, teologii catolici redescopera si valorificd de fapt
doctrina si spiritualitatea Bisericii din primul mileniu, privind familia crestina si
dimensiunea ei pastoral-misionara.

1. Biserica, arhetip al familiei

Pentru Sfintii Parinti, Biserica lui Dumnezeu este ,tipul si icoana intregului
univers”360_ este ,,...ceyul pimantesc, intru care locuieste si umbla Dumnezeul Cel
ceresc, inchipuind rastignirea §i inmormantarea i invierea Lui Hristos™36!, De
aceea, ,,cine nu are ca mama Biserica nu poate avea pe Dumnezeu ca Tata362,

In gandirea patristica, ,,unicd, in felul ei”, este si imaginea Bisericii de ,,mitra
a celor niscuti dupi Dumnezeu”, pe care o gisim la Sfantul Grigorie de Nissa363,
Sfantul Parinte spune ca ,,...Biserica trebuie si se numeasca mitra celor nascuti
dupi Dumnezeu, deoarece aceasta purtind in pantece pe cei spre desavarsire fi cd-
liuzeste la lumini prin credinta”364

Sfantul Simeon Noul Teolog foloseste si el o imagine sugestiva, unici in felul
ei, pentru a desemna Biserica. ,,Coasta lui Adam facutd femeie”, adicd Eva, zice
Sfantul Simeon Noul Teolog, ,,constituie o imagine a Bisericii.”363

,Naos al lui Dumnezeu™3%6, | locas al lui Hristos367 si , locas de rugiciune,
adunare a poporului”368, Biserica este si arhetip al familiei crestine.

Pentru Sfintii Parinti, familia este o imagine a Sfintei Treimi. Desi o imagine
imperfecté a desévﬁrsirii comuniunii trinitare, familia raimane totust ,,...0 imagine
prin care straluceste in lume prototipul ei transcendent. Trinitatii: Tatal, Fiul si
Sfantul Duh 1i corespunde trinitatea: tati, fiul i mama”369, lntr-adevar putem

358. Ibidem, p. 405.

359. Ibidem, p. 406.

360. Sf. MAXIM MARTURISITORUL. Mystagogia, in P.G., 91. 668: apud. Pr. Dr. IOAN
DURA. Imagini, asemandri gi denumiri ale Bisericii la Sfingii Parinfi. in Mirturie Ortodoxa
(Revista Comunitatii Ortodoxe Roméne din Olanda), I1 (1983), nt. 5, p. 13.

361. Sf. GHERMAN AL CONSTANTINOPOLULUI, Istoria bisericeasca §i teoria mistica,
in P.G., 98, 384: apud Pr. Dr. IOAN DURA, op. cit., p. 13.

362. Sf. CIPRIAN, Despre unitatea Bisericii ecumenice, c. 5, apud Apologeti de limbd latind,
trad. Prof. N. Chitescu s.a.. P.S.B.. 7. Bucuresti, 1982, p. 438.

363. Pr. Dr. IOAN DURA, Imagini, asemdndri gi denumiri ale Bisericii la Sfintii Paringi, ..., p. 17.

364. Sf. GRIGORIE DE NISSA, Cuvdnt despre Dumnezeirea Fiului §i a Duhului Sfdnt, in
P.G., 46, 573: apud. Pr. Dr. IOAN DURA, op. cit., 17.

365. Etica, 2, 3, 84-91; apud. Pr. Dr. I. DURA. op. cit., p. 19.

366. Sf. GHERMAN, Patriarhul Constantinopolului, istoria bisericeascd gi teoria misticd, in
P.G., 98. 384: apud. Pr. Dr. [OAN DURA, op. cit, p. 14,

367. Sf. SIMEON NOUL TEOLOG, intdia Cuvdntare morald. apud Filocalia romana. vol. 6
p- 150.

368. Sf. GHERMAN, Patriarhul Constantinopolului, op. cit., p. 14.

369. Dr. NICOLAE MLADIN, Mitropolit al Ardealului, Studii de Teologie morald, Edit.
Arhiepiscopiei, Sibiu, 1969, p. 357.
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spune ca ceea ce este comuniune tri-personald in sinul dumnezeirii, aceea este co-
muniune inter-personald in sanul familiei. ,,Precum acolo este o unitate de viat,
dar si o trinitate de persoane” — scria [.P.S. Sa Nicolae, Mltropohtul Ardealului, -
tot asa aici (in familie — n.n.) exista o unitate de viata si iubire, dar si o plurali-
tate de persoane. Pluralitatea nu nimiceste unitatea, unitatea nu nimiceste per-
soanele, ci le desavargeste.”370

Pentru Noul Testament, Biserica este comunitatea organizatid pe principiul
credintei comune in Hristos §i al vietii comune corespunzitoare3’!. Biserica,
despre care vorbeste Mantuitorul in cuvantdrile Sale, este ,,puterea dum-
nezeiescului har menita sa opereze unirea intr-un tot organic, intr-o familie, a
tuturor ce-1 primesc cu credinti si cu dragoste”372, familia crestini este deci in-
corporati organic in marea familie a comunitatii care se cheama Biserica.

Asa cum fdra harul lui Hristos nu existd Bisericd, tot asa, fard harul lui
Hristos, nu existd familie crestind. Nu intdmplator in Biserica Lui Hristos se sa-
varseste si Taina Cununiei. De altfel, intre Bisericd si Taina Cununiei existi o re-
latie ontologica si organica.

S-a spus, cu indreptitire, ca ,,Biserica apare o data cu traditia, pentru ca
traditia este Revelatia incorporati intr-o comunitate de oameni credinciosi”373. La
scari redusd, familia crestind este si ea o comunitate de oameni credinciosi (adulti
§i copii), care trdieste In duhul acestei Revelatii neotestamentare.

Familia, definita drept ,,comunitatea formata din périnti si copii”, sau ,celula
din care s-a ndscut §i se bazeazi societatea omeneasca”, are ca scop ,,largirea ho-
tarelor imparatiei lui Dumnezeu™374, intrucat fiecare famllle face parte din Biserica
lui Hristos, care este arhetipul familiei, prezenta lui Hristos face din familie o
»Biserica”373, adici acea ,,Bisericd mica”, dupi cum o numegte Sfantul loan Gura
de Aur, spre deosebire de Biserica Mare, prag al imparatiei Lui Dumnezeu.

in Noul Testament, casatoria apare ca o0 ,,mare taind”, intrucat inchipuie rapor-
tul dintre Hristos si Biserica. Hristos este ,,capul Bisericii” si mirele ei, Biserica este
»trupul lui Hristos” i mireasa Lui cea fara de prihana. Tot asa, sotul este capul si
mirele sotiei sale, iar sofia este trup si mireasa a barbatului ei. Si asa cum Hristos a
iubit Biserica si S-a dat pe Sine pentru ea, si sotul trebuie sa-gi iubeasca sotia pana
la jertfa vietii pentru ea. Si asa cum Biserica se supune $i primeste viata lui Hristos,
$i sotia trebuie sa asculte de barbat si si-i fie devotati, nu din fricd, ei din iubire376.

Sfantul Apostol Pavel ne spune ca ,,...Hristos este cap Bisericii, trupul Sdu,
al carui Mdntuitor si este”. Acelasi Apostol adauga ca ,,...Biserica se supune lui
Hristos” (Efes. 5, 24). in ﬁne transferand relatla (Efes. S, 23) dintre Hristos si
Biserica, la relatla dintre barbat si femeie, Biserica devenea astfel arhetip al fami-

370. Ihidem, p. 358.

545371 Cf. Pr. Prof. D. BELU, /mpardtia Lui Dumne’eu §i Biserica, in “S.T.”, X (1956), nr. 9-10,

372. Ihidem. .

373. Pr. Drd. STELIAN TOFANA, Sfdnta Traditie in viata Bisericii — Temeiuri Biblice, in
“S.T.7, XXXVII (1985), 9-1, p. 641.

374. Dr. NICOLAE MLADIN, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 351.

375. Ihidem.
376. Ihidem, p. 357.
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liei. De aceea, Apostolul Neamurilor cerea ca femeile sa se supuna ,, barbatilor
{or intru totul”’, |, precum Biserica se supune lui Hristos” (Efes. 5, 24).

,Fiul lui Dumnezeu, ficdndu-Se om, a dat oamenilor cea mai mare pilda de
smerenie din iubire, ardtind ca iubirea e atentie la altul, pani la uitarea deplini a
importantei proprii. Dar caracterul paradoxal al iubirii I-a evidentiat in faptul ca
tocmai in uitarea cuiva de sine, din pretuire a altuia, se aratd mérimea spirituald a
lui. Fiul lui Dumnezeu, care e viata i puterea nemdrginita, aratd celui creat prin
El Insusi din nimic, atéta iubire, ci se coboara la nivelul lui, ba merge chiar pana
la moarte pentru el, iar prin aceasta, di o valoare nemasurata celui creat prin El
din nimic, aratand chiar prin aceasta ca El poate investi, din iubirea Lui, chiar pe
cel ce n-are nimic de la sine; cu importanta, de a-[ ridica la nivelul Sau.”377

Prin pilda sa de smerenie, ,din iubire”, Hristos ne-a aratat intr-adevar ca
iubirea este de fapt ,,uitarea deplind” a propriei persoane. Or, in relatia dintre soti,
doar acest fel de iubire — care recunoagte demnitatea celeilalte persoane — poate
temelui casnicia lor. Doar atunci se poate vorbi de o relatie dintre barbat si femeie
aidoma celei dintre Hristos si Biserica Sa, dintre Hristos i neamul omenesc, care
a fost rascumparat — prin propria-i jertfa — din dragoste pentru zidirea Sa, Omul.

Ludnd ca model de urmat — pentru sotii crestini — raportul dintre Hristos si
Biserica Sa, Apostolul Pavel tinea s& precizeze cd nu este vorba doar de o su-
punere a femeii fa{d de barbat, ci, in acelasi timp, de o supunere reciproca,

.intru frica lui Hristos” (Efes. 5, 21)

Asadar, nu este vorba de o mfenorlzare a femeii in raport cu bérbatul, ci de
o supunere de bundvoie, mistuitd de dragostea fireasca fata de sotul ei, asa cum
Hristos.a dovedit-o pentru mireasa Sa, Biserica.

Referindu-ne la textul de la Efeseni 5, 24, putem deci spune cd barbatul si
femeia au parte in egald masurd la autoritate si la independentd. Precum in
Biserica lui Hristos se exprima o singurd vointa pentru ca este un trup, Trupul lui
Hristos, tot asa, atunci cidnd barbatul sau femeia isi exprima vointa, nu mai este
vorba de doua vointe diferite, ci de o singura vointa. Fireste, doar prin tubire —
intru libertate — nu se poate ajunge atit la aceasti unicd vomta cat si la
recunoagterea demnitatii personale a celuilalt. intr-adevir, doar in iubire este
cunoscutd recunostinta demnitdtii personale a celuilalt, precum si unicitatea sa
fard echivalent: de fapt, luati ca fiinte umane, fiecare dintre ei a fost ales de
Dumnezeu pentru el insusi, printre creaturile de pe pimant; totusi, printr-un act
constlent si responsabil, fiecare se daruieste celuilalt in libertate, precum si copii-
lor primiti de la Dumnezeu.378

in fine, tot doar prin iubire se stabilesc ,,. ~raportul de egahtate in drepturile gl
respectul demnitatii..., atdt de capital, al femeii In inima familiei, cAt §i in societate37

indemnul Sfc‘mtulul Apostol Pavel, ., Barbatilor, iubiti pe femeile voastre asa
cum gi Hristos a iubit Biserica §i pe Sine S-a dat pentru ea” (Efes. 5, 25), re-

377. DUMITRU STANILOAE. lisus Hristos, lumina lumii §i indumnezeitorul omului.
Edit. Anastasia. Bucuresti, 1993. p. 55.

378. JEAN-PAUL lI, Lettre aux familles, presentation de Xavier la Croix, Edit. Centurion,
Paris, 1994.

379. NICOLE ECHIVARD, Femme, qui es-tu? Preface du Cardinal Decourtray, Edit. Mame,
Lyon, 1984, p. 247.
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prezintd altruismul suprem de care trebuie sa dea dovada barbatul, vizut in cele
doui ipostaze: de sot si de tatd. Pentru ca stim ca Domnul lisus Hristos S-a sme-
rit pe Sine, chip de rob luind, ddndu-Si viata pentru Biserica. Spdland picioarele
Apostolilor lIa Cina cea de Taina, lisus Hristos Se smereste in fata Bisericii,
supunandu-Se ei. Mai mult, la nunta din Cana Galileii, Mantuitorul, ascultand
rugdmintea Maici Sale, arhetip al Bisericii, desi nu sosise incd ,,ceasul” Sau, sa-
vargeste prima minune. Acolo, la Cana, Hristos devine arhetip si cale, armonie si
unitate pentru familia crestind de astazi.

in lumina Noului Testament, sotii uniti prin Taina Cununiei sunt uniti prin
Hristos, care este ,,mire” si cap al Bisericii. De aceea vietile celor doi nu le mati
apartin personal, ci sunt ,trup si suflet” ale Lui Hristos. ,,.Si vor fi amdndoi un
trup” (Fac. 2, 24; Efes. 5, 31); ,, atunci nu mai sunt doi, ci un trup” (Mt. 19, 6):
.laina aceasta mare este, iar eu zic in Hristos §i in Biserica” (Efes. 5, 32).

In Cantarea Cantdrilor, ,,in al cdrei mistic simbolism mireasa e Biserica, iar
mirele e Hristos, sau mireasa e inima inflacdrata de mirele divin™3%0, aflim arheti-
pul relatiei dintre Hristos si Biserica, si, ipso facto, al unirii mistice cu Hristos.

Clement Romanul.ne adevereste si el cd Dumnezeu l-a facut pe om bérbat si
femeie, unde barbatul inseamna Hristos, iar femeia inseamni Biserica3®!. Prin
urmare, Biserica este arhetipul familiei crestine.

Din cuvintele Sfantului Apostol Pavel, ,, lubiti-vd dupd cum si Hristos a iubit
Biserica §i S-u dat pe Sine pentru ea, ca s-o sfinteascd, curdtind-o cu baia apei
prin cuvdnt” (Efes. 5, 25-26), intelegem ca avem de a face si cu un Tndemn la
ascezi, la triire duhovniceasca, §i ci cei doi soti, care au primit binecuvéntarea de
la Dumnezeu prin Taina cununiei, trebuie sa-si daruiasca viata unul altuia si sa se
supund unul altuia, intru frica lui Hristos (Efes. 5, 21). .

in familia unde domina neincrederea, lipsa de credinta, cu greu putem vorbi
de o daruire a vietii, fiindca cei doi soti nu au ca model, ca arhetip, Biserica lui
Hristos, singura in misurd si ne transmita ,....invitatia Stipanului la ospat...”382,

Cultivarea sentimentului, n viata de familie, implica in primul rand potenta-
rea sentimentului de dragoste intru fidelitate si credinciosie conjugald pe tot tim-
pul vietii celor doi soti.

Acest sentiment al dragostei trebuie sa rimana intotdeauna in stare de jertfel-
nicie, aidoma lui Hristos pentru ,,mireasa” Sa, Biserica. In cultivarea acestui senti-
ment, sotii crestini au deci ca model, ca arhetip, Biserica lui Hristos.

In Administrarea Tainei casatoriei, Biserica a randuit sdvdrgirea unor acte
simbolice, ca de pilda incununarea, schimbarea inelelor, gustarea de vin etc. In-
cununarea simbolizeazd cununa virtutilor pe care mirii trebuie sa o aiba in viata,
schimbarea inelelor simbolizeaza credinta §i dragostea reciproca dintre soti, care
trebuie sa fie fara sfarsit, ca §i inelul; gustarea de vin simbolizeaza convietuirea
mirilor in deplina armonie, si la bine, si la rau.

380. NICHIFOR CRAINIC, Sfintenia — Implinirea umanului, Edit. Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei. lagi, 1993, p. 111.

381. CLEMENT ROMANUL, Epistola a doua cétre Corinteni, in P.L., 111, 1031.
382. PAUL EVDOKIMOV, Vdrstele vietii spirituale, Edit. Christiana, Bueuresti, 1995, p. 43.
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Aceste acte liturgice, care simbolizeaza ,,...binecuvantarea lui Dumnezeu
pentru intemeierea unei familii”383, se savarsesc in si prin Biserica lui Hristos,
arhetip al familiei.

Concluzionand, retinem deci ca imaginea Hristos-Bisericd, pe care Sfantul
Apostol Pavel ne-o da in Epistola catre Efeseni, capitolul V, v. 23-24, ilustreaza
si relatia dintre barbat si femeie. Prin aceasta, Biserica si Hristos sunt astfel
arhetipuri ale familiei crestine.

Dumnezeu a facut pe om barbat §i femeie, pe care Hristos il uneste in Bise-
rica Sa prin baia apei botezului. Tot Hristos este Cel Care ,, S-a dat pe Sine pentru
Biserica Sa” ca s-o sfinteasca, curdtind-o cu baia apei prin cuvant. $i,,...ca sd fie
sfantd i fard de prihand” (Efes. 5, 25-27).

Plecdnd de la acelasi paralelism dintre Hristos §i Biserica Sa, Sfantul Apostol
Pavel le aminteste barbatilor ca sunt indatorati sa-si iubeasca sotiile lor, ,, pentru
cd sunt mddulare ale trupului Lui Hristos” (Efes. 5, 28-30).

Situand relatia fiintiala dintre Hristos si Biserica Sa ca arhetip si model al lega-
turii ce se creeaza intre barbat si femeie prin Taina Cununiei, acelasi Apostol excla-
ma: ,, Taina aceasta mare este; iar eu zic in Hristos si in Biserica” (Efes. 5, 32).

2. Familia ca rod al harului

Unirea de bunavoie — dintre mire §i mireasd — care se face cu prilejul nuntii
este prin excelentd o unire ,,prin har”3%4, De aceea si ratiunea pentru care nunta
este definitd ca o Taina sfanta, ,,prin care cei ce se casidtoresc (mirele §i mireasa)
primesc harul binecuvantirii lui Dumnezeu pentru a intemeia o familie
crestind™383, Prin urmare, familia crestina este, inainte de toate, un rod al harului
lui Hristos, primit cu ocazia nuntii sivarsite de preotii Bisericii.

Prin impértasirea harului dumnezeiesc — la Sfanta Taina a Cununiei insotirea
naturald a mirilor este intaritd si preficutd ,intr-o desdvarsitd si curatd legaturd
morald, intr-o unitate, dupa chipul legiturii dintre Hristos si Biserica”386.

Cat priveste acest har, teologii ortodocsi afirmi ¢é prin cuvantul ,,Cununi-se
robul lui Dumnezeu (N)”, preotul constata ,,nu infaptuirea unui fenomen imperso-
nal, ci lucrarea directd a lui Hristos asupra primitorului Tainei, sau intdlnirea
personald a primitorului Tainei cu Hristos™387 -

Dupa invatitura ortodoxa, credinta este un dar al harului dumnezeiesc (I Cor. 12,
9), pe care credinciosul il primeste in libertate, adica fara a i se desfiinta sau altera
vreuna dintre facultatile sufletesti. Dar, ca sa creasca si sa aduca rod, ea are nevoie
de o participare sinergetica (Dumnezeu i om) (Cf. Apoc. Il1, 20). De aceea, ,, noi

383. Arhim. CLEOPA ILIE, Despre credinta ortodoxd. Edit. [.B.M., Bucuresti, 1981, p. 163.

384. Cutehism Crestin Ortodox. Tiparil cu binecuvintarea Prea Fericitului Pdrinte Teoctist.
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine, Edit. [.B.M., Bucuresti, 1990. p. 69.

385. {I)i(lelrx, p. 68.

386. Invdtatura de credintd cresting ortodoxd, Edit. Centrul Mitropolitan al Olteniei, Craiova,
1952, p. 162. ‘

387. Pr. Prol. Dr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 3, Edit. 1.B.M.,
Bucuresti, 1978, p. 33.
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suntem” — dupa cuvantul Apostolului Pavel — ,, impreund lucrdtori cu Dumnezeu”
(I Cor. 3,9).

Transfigurarea creatiei in Hristos si prin Biserica este lucrarea Duhului; aceasta
transfigurare arati ca lumea nu este destinata secularizarii. Prin urmare, si familia —
ca prima institutie a creatiei — riméne sub legea harului lui Hristos. De aceea putem
spune ca familia este si ea rod al harului, impartasit prin Taina Cununiei.

Nu numai pe un individ sau pe o persoani o putem cunoaste dupi roadele
sale (Mt. 7, 20), ci si pe membrii familiei crestine. Intr-adevar, si pe membrii fa-
miliei crestine §i cunoagtem dupé faptele lor, daca sunt sau nu rod al harului.
Numai atunci stim daca sotii $I au cladit ,, casa pe nisip’ (Mt 7, 26), adica au
auzit cuvintele Mantuitorului §i nu le-au trait.

Preocuparea membrilor familiei de a colabora cu harul lui Hristos, spre a face
din familie un cdmin al sfinteniei, exprima in mod vadit dorinta de desdvarsire
spiritual-morald. Aceasta dorinta poate fi insd materializata prin frecventarea Bi-
sericii, tinerea posturilor prevazute de Biserica, indeplinirea poruncilor ei,
impartagirea cu Hristos Cel euharistic etc. Desigur, impartasirea tuturor membri-
lor familiei la aceeasi sfanta liturghie si in aceeasi zi — in comuniunea rugaciunii
— are darul si procure in inimile lor insusi harul lui Hristos.

Fara indoiala, cea mai frumoasa manifestare a iubirii familiei, in exterior, este
milostenia. lntr—adevar a iribrica pe cel gol, a sdruta pe cel flimand, a adiposti pe
cel strdin, a cerceta pe cei bolnavi, a ingriji de vaduve si orfani sunt acte manifeste
care dovedesc si ele, cu prisosintd, ci lucrarea familiei crestine este rod al harului.

O data uniti prin Taina Cununieti, barbatul si femeia sunt uniti prin harul care
se pogoara de la Dumnezeu Sfintitorul. De aceea, a cunoagte si a aprofunda po-
runca Domnului nostru lisus Hristos, ,,...ceea ce a unit Dumnezeu, omul sd nu
despartd” (Mt. 19, 6; Mc. 10, 9), inseamna a intelege natura casniciei i impli-
catiile ei ca rod al harului.

Unitatea familiei este o unitate care vine de la Dumnezeu-Tatil prin Fiul Siu si
prin lucrarea Duhului Sfant: ,Dumnezeule Cel Sfant, Care din tirind ai facut pe om
si din coasta lui ai facut femeie i ai insotit-o [ui spre ajutor, pentru ca asa a placut
slavei Tale, sa nu fie omul singur pe pamant, [nsuti si acum, Stipane, intinde mana
Ta din Sfantul tau locas si uneste pe robul Tau (N) cu roaba Ta (N), pentru ca de catre
Tine se insoteste barbatul cu femeia. Uneste-i pe dingii intr-un gand; incununeaza-i
intr-un trup; daruieste-le lor roada panteceltu dobandire de prunci buni”3%8,

Darurile pe care le primesc mirii in vederea unei aliante depline, excluswe $i
durabile, ,,au izvorul in actul creatiei. Cuvintele Sfantului Apostol Pavel, care
privesc instaurarea casatoriei crestine, «va ldsa omul pe tatdl sdu §i pe mama sa
si se va alipi de femeia sa si vor fi amdandoi un trup» (Efes. 5, 31), sunt de altfel
scrise si in Cartea Facerii. Despre barbatul din Eden nu s-a putut insi spune ci
«este cap femeii, precum si Hristos este cap Bisericii». Instituirea Nuntii ca tain
dumnezeiasca e un act personal al Mantuitorului, Care a venit in lume si schimbe
la fati zidirea (.. ) Existd o mare reciprocitate intre harismele pe care cisatoria le
are de la creatie si noile harisme pe care le dobindeste de la Hristos”3%9,

38R. Aghiasmatar, Editia a cincea, Edit. I.B.M.. Bucuresti, 1992, p. 84-85.
389. Pr. Prof. Dr. ILIE MOLDOVAN, Taina Nuntii, in “Ortodoxia”, XXXI (1979), nr. 3-4,
p. 530-531.
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Atat darurile cele bogate, cat si unitatea caminului conjugal se cer prin ruga-
ciune de la Dumnezeu: ,, Ca toti sa fie una, dupd cum Tu, Pdrinte, intru Mine §i
Eu intru Tine, asa si acestia in Noi sd fie una (In. 17, 21) (...} ,,§i slava pe care
Tu Mi-ai dat-o le-am dat-o loy, ca sd fie una, precum Noi una suntem: Eu intru ei,
si Tu intru Mine, ca ei sa fie desdvdrsiti in unime” (In. 17, 22-23). Sotii crestini
devin si ei una, si desavarsiti in uniune, prin rugiciunea Bisericii, pentru unitatea
céreia s-a rugat Hristos. Mai mult, prin aceasta rugaciune, familia devine si ea un
rod al harului lui Dumnezeu.

Prin vointa lui Hristos, cdsitoria a devenit o adevarati taina a Noii Aliante
marcatd de pecetea sangelui lui Hristos Rascumparatorul. De aceea, §i familiile
trebuie intotdeauna si-si aducd ,,aminte” si cu ce pret au fost ,,cumpe'lrati”390 Nu
mtamplator deci, potrlwt invataturii ortodoxe, cdsatoria este 0 Tama prin care
femeia si barbatul in fata Sfantului altar, sunt uniti de Dumnezeu lnsusl [ntr-adevar,
atat barbatul, cat si femeia sunt lipsiti de capacitatea prin care sa-si transmita unul
celuilalt harisma unimii conjugale. Ea este lucrarea harului Duhului Sféant.

Taina Casatoriei isi giseste originea in Eden, unde Dumnezeu i-a agezat pe
Adam i Eva. Prin insusi actul creatiei lor, barbatul si femeia-au fost facuti dintr-un
singur ,, trup ”’ (Fac. 2, 23). Dumnezeu a facut-o insa pe Eva ,,din coasta” lui Adam
,»--.NU Numai ca sa arate gi prin aceasta taina unitatii Lui Dumnezeu, ci si ca sa fie
$i mai mare dragostea intre birbat si femeie...”39!. Aceasta dragoste desivarsiti
se exprimd — in primul rdnd — prin ,,unirea” lor, adica prin triirea acelei stiri de a
fi ,,una”, precum Tatd! si Fiul ,,Una” sunt (Cf. In. 17, 11). De aceea, cu prilejul
administrarii Tainei Cununiei, mirii sunt binecuvantati ,,ca ei sa fie desavarsiti in
unime™; de asemenea preotul rosteste rugiciunea de binecuvantare la Taina Cu-
nuniei, in fata mirilor, zicand: ,,Binecuvintat esti, Doamne Dumnezeul nostru,
sfintitorul nuntii tainice i preacurate si legiuitorul nuntii celei trupesti, pazitorul
nestriciciunii si chivernisitorului cel bun al celor de trebuinta vietii. Insasi
Stapine, Cel Ce din inceput ai zidit pe om si I-ai pus pe dansul ca pe un stapan al
fapturii si ai zis: nu este bine sa fie omul singur pe pimant; si-i facem lui ajutor
dintr-insul; si ludnd una din coastele lui, i-ai zidit femeie, pe care vizand-o Adam
a zis: «iatd os din oasele mele si trup din trupul meu, aceasta se va numi femeie,
cédci din barbatul sau a fost luata ea; pentru aceasta va lasa omul pe tatal sau si pe
marma sa §i se va uni cu femeia sa si vor fi amandoi un trup; si pe care Dumnezeu
i-a unit omul sa nu-i despartay». Si acum, Stapane Doamne, Dumnezeul nostru, tri-
mite harul Tau cel ceresc peste robii Tai acestia (N)...”392,

Prin Taina Cununiei, se infaptuieste nu numai comuniunea misticd dintre
Creator si creatura, ci §i a creaturilor intre ele, determinand astfel scopul casato-
riei: unirea in Hristos a celor doi soti. Numai cand cuplul se simte unit in Domnul
lisus Hristos, caminul lor cunoaste adevirata unime. Abia atunci cei doi — bar-
batul si femeia — ajung sa implineasca porunca iubirii: ,, Poruncd noud va dau: Sa
va iubiti unul pe altul! Asa cum v-am iubit Eu pe voi, asa si voi sé va iubiti unul

390. Cf. JEAN-PAUL 11, op. cit, p. 76 (trad. n.).

391. TEOFIL AL ANTIOHIEI, Trei Cdrti catre Autolic, C. 1l. cap. XXVIII. trad. Pr. D. Fe-

cioru. P.S.B., 2. Edit. .B.M., Bucuresti, 1980, p. 315.
392. Aghiasmatar, ..., p. 82-83.
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pe altul. Intru aceasta vor cunoagte tofi cd sunteti ucenicii Mei, de veti avea iubire
unii pentru altii” (In. 13, 34-35).

Dupa invatatura Parintilor Bisericii Réasaritene, prima casatorie se face in
deplind conformitate cu legea canonicéd a Bisericii; a doua §i a treia sunt numai
tolerate, tindndu-se seama de slabiciunile firii omenesti. Cat prlveste o eventuald
a patra casatorie, aceasta tine deja de desfrau3®3. in Tim. 3, 2 si Tit. 1, 6, cuvin-
tele: ., barbat al unei femei” (Mag yovoikdg avdpa) nu inseamna abtmerea Si
evitarea desfranarii, si nici indepartarea de poligamie, care era obisnuita atunci.
,~cum s-au pronuntat multi exegeti, fara o cercctare serioasa a textelor, ci, in acestea,
Apostolul opreste. casatoria a doua ca incompatibila din punct de vedre moral...,
recomandand o singurd cisitorie. (...) Dacd Sinodul Trulan, in anul 691/692, a
hotarat abtinerea de la casitorie pentru episcopi, la aceasta a ajuns nu din descon-
siderare fata de cisatorie, ci fiindca a socotit celibatul mai folositor si totodata mai
convenabil pentru cArmuirea Bisericii fard griji din afard”3%4,

Pentru doctrina protestanti, cisitoria religioasa ,,...nu se refera in mod pro-
priu la Noul Testament, ci mai mult la viata corporald...””3%3. Cu alte cuvinte, pentru
protestanti, casatoria si-a pierdut caracterul sacramental si, ipso facto, trans-
miterea harului divin. Or, dupid invatitura Bisericii Ortodoxe, cdsatoria infiintata
incd de la inceput, la facerea neamului omenesc, este o mérturie §i un rod al haru-
lui, fiindcd ea este i ramane nainte de toate o taina a lui Hristos.

Parintii Bisericii tineau si-i atentioneze pe cei ,,pecetluiti de Duhul Sfant” —
cu prilejul administrarii Tainelor Bisericii — ca nu trebuie ,,s3 intristeze pe Duhul
Sfant cu rdutatea faptelor lor...”, fiindcAi Dumnezeu ,..se va indepéirta in
intregime de sufletul celor care au pangirit harul Sau”3%. Or, prin Taina nuntii,
mirii — primind harul lui Dumnezeu — nu trebuie si-I intineze prin fapte nelegiuite,
cédzand, de pilda, ,,in poftele trupesti” ale desfraului, aruncandu-si astfel ,,...mintea
afemeiati in placerile nerusinate”397. in calitatea lor de soti, crestini, care au fost
pecetluiti de legatura harului lui Dumnezeu, trebuie de asemenea si intre ,,...c
cuviintd, strilucitori si curati in casa lui Dumnezeu...”, daca doresc sa céstige
~fatd de El o familiaritate prin sfintenie”3%%. Prin urmare, harul primit prin Taina
nuntii, care le aduce sotilor darul sfinteniei, nu trebuie sa fie indepartat din viata
lor de zi cu zi prin ,,placeri nerusinate”. Dimpotriva, in viata lor de familie, ei tre-
buie sa traiasca ,,potrivit randuielilor casatoriei” fixate de Noul Testament, care nu
le ingaduie ,,...alte raporturi decat cele legate cu gandul de a nagte cop||”’99. De
altfel, faptul c&, la inceput, Dumnezeu a creat numai un singur barbat si o singura

393. Cf. Pr. T. COSTEA, Cdsatoria din punct de vedere istoric, dogmatic §i canonic,
Bucuresti. 1935, p. 3-15.

394. HR. ANDRUTSOS, Simbolica, Edit. Centrului Mitropolitan al Olteniei, 1955, p. 32.

395. HR. ANDRUTSOS, ap. cit., p. 322.

396. Sf. VASILE CEL MARE, De\pre Stantul Duh. XV1. 141, trad. Pr. Prof. Dr. C. Cornifescu,
P.S.B., 12, Edit. .LB.M., Bucuresti, 1988. 54.

397. Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIE!, Despre inchinarea i slujirea in Duh §i Adevar. XIV.
trad. Pr. Prof. Dr. D. Staniloae, P.S.B., 38. Edit. .B.M., Bucuresti, 1991, p. 476.

398. Thidem, XV, P. 507.

399. ATENAGORA ATENIANUL, Solie in favoarea crestinilor, 11, 23, trad. Pr. Prof. T. Bo-
dogae, P.S.B., 2. Edit. .LB.M.. Bucuresti, 1980, p. 381.
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femeie ramane o dovada peremptorie ci s-a desfiintat ,,oarecum comunitatea ba-
zatd numai pe relatii trupesti, spre a asigura parca in primul rand relatiile spirituale
ale rasei umane90, Desigur, aceste relatii spirituale nu sunt altceva decat rod al
sfinteniei, al harului pe care familia crestina il primeste prin Taina Cununiei.

Din analiza textclor Noului Testament si ale Sfintilor Parinti, am putut deci
retine ci familia este rod al harului lui Dumnezeu. De aceea, membrii ei — si, in
special, sotii — trebuie sa vietuiasca intru sfintenia harului primit la Taina nuntii.

3. Rugiciunea in viata familiei

S-a spus ca rugidciunea este ,,functia vitala” a crestinismului si ,,oxigenul spi-
ritual™ al vietii sale religioase*0! si ca ,pacatul inchide gura pacitosului™92, pu-
nandu-1 astfel in imposibilitatea de a vorbi cu Dumnezeu. lati de ce, atunci cdnd
unul dintre membrii familiei a pacituit, acesta trebuie si-gi marturiseasci mai
intdi pacatul, sa se ca@iasca sincer de el (pacat), ca apoi primind iertarea si poata
aduce rugiciune de lauda si multumire, aidoma psalmistului David (Ps. 50, 7)403.

Dupa indemnul Apostolului Pavel, , orice faceti sau cu cuvdntul sau cu
lucrul, toate sd le facefi intru numele Domnului Tisus ” (Colos. 3, 17). Prin urmare,
nu numai cuvintele de rugaciune, ci i faptele membrilor unei familii crestine tre-
buie sa fie sdvarsite intru numele Domnului.

In acest sens, Sfantul Apostol Petru ii indemna pe sotii crestini sa vietuiasca
. intelepteste cu femeile lor §i séi le facd parte de cinste, ca unele care, impreunc
cu ei, sunt mogtenitoare ale harului vietii...” (1 Petru 3, 7). Acelasi Apostol
tinea si le precizeze sotilor crestini cd daca nu vor trai intelepteste cu femeile
lor si nu le vor face parte de cinste, ca unele care sunt mostenitoare ale
aceluiasi har al vietii daruit de Dumnezeu, nu se vor invrednici nici de ascultarea
rugaciunilor lor. Apostolul Petru ii indemna, intr-adevar, sa vietuiasca astfel cu
femeile lor, .....aga incdt rugdciunile voastre sa nu fie impiedicate” (1 Petru 3, 7).
Prin urmare, pentru ca rugaciunea sa nu fie impiedicata, sotii trebuie sa triiasca in
armonie §i respect reciproc. Urcarea rugéciunii lor catre Dumnezeu este deci
conditionatd, inainte de toate, de buna lor convietuire, la care barbatul este chemat
sa-si aduca cel dintai contributia sa. ‘

Rugaciunea particulara sau in comun a membrilor familiei — prin care toti
intrd in comuniune cu Dumnezeu, cu Hristos, cu Maica Domnului si cu Sfintii -
»este unul din cele mai puternice mijloace de intérire a unitatii familiale, de purifi-
care a sufletelor. de modelare a lor dupa chipul sfintilor, de intensificare a iubirii
dintre soti si dintre périnti si copii”404,

401. Vezi Diac. O. Bucevschi, Rugdciunea la Sfantul Apostol Pavel, in *M.O.”, XI1 (1960), nr. 34,

. 137-138.
P 402. TEODORIT DE CIR. Erminie lu Psalmi, in P.G., LXXX, 1249.

403. Referitor la ideca de rugaciunce la psalmistul David, vezi Mgr. MIRCEA BASARAB,
Psalmul LI (1). Ideea de rugdciune gi Jertfa, in “*S.T.”, X111 1961), nr. 7-8, p. 410-426.

404. Pr. NICOLAE MLADIN, “Mitropolitul Ardealului”, Studii de Teologie Morala, Edit.
Arhicpiscopici, Sibiu, 1969, p. 359.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



FAMILIA IN LUMINA NOULUI TESTAMENT 177

Asociata cu rugiciunea este §i meditatia si lectura Sfintei Scripturi §i a altor
carti ale Bibliei. Prin lectura si meditatia Sfintei Scripturi §i a lucrarilor de spiri-
tualitate si duhovnicie, de unul singur sau In comun, membrii familiei modeleaza
sufletul intregii familii crestine, intensificind in acelasi timp iubirea de Dum-
nezeu §i comuniunea cu Hristos.

Sfantul loan Gura de Aur ii exorta pe sotii crestini sd faca din casa lor o ade-
varata ,,bisericd” in care lectura, meditatia cuvantului lui Dumnezeu §i transmi-
terea acestuia celorlalti membri ai familiei si faca obiectul preocuprii lor gi dupa
intoarcerea de la Biserica. ,,intorsi acasa (de la Biseric), pregatim doud mese, una
pentru hrana, si alta pentru lectura sfantd. Sotul repetd ceea ce a fost zis, sotia
recepteaza invatatura. in acest chip — scria Sfantul Parinte — tu faci din casa ta o
biserica.”405 Indemnandu-i pe soti si faca din casa lor un locas de rugiciune,
acelagi Sfint Parinte scria: ,F4 din cédsuta ta o biserica. Atunci cdnd rostegti
psalmii, rugiciunile, cantérile profetice, nu este gresit si numesti «bisericd» o
asemenea adunare..., fiindca Hristos insusi va fi prezent la 0 masd familiald in
momentul rugéciunu. Acest loc se va transforma el insusi intr-o biserica”406,

Origen constata cu indreptitire ci ,,...puterea de intelegere a mintii si slabi-
ciunea firii muritoare a omului nu sunt in stare sa priceapa lucrurile care stau dea-
supra lui, pentru ca acestea sunt cu mult mai marete §i intrec cu mult puterea de
judecata a omului. Prin voia Lui Dumnezeu, acest lucru a ajuns cu putinti prin
lucrarea nesfarsita si de multe feluri a darurilor...”407. Neputinta omeneasci a fost
intr-adevar suplinitd de puterea harului, care vine in urma rugaciunii noastre adre-
sate lui Dumnezeu. De aceea, familia crestina trebuie sa stie cum trebuie sa se
roage, trebuie sa cunoascd modul ,,...in care trebuie facutd rugiciunea, a pricinilor
pentru care se cade si ne rugam, a felului in care se cade si ne rugamt, a cuvinte-
lor pe care s3 le spunem in rugiciune, a timpului celui mai potrivit pentru rugiciu-
ne si a multora de felul acestora™#%%, Familia cregtina trebuie mai presus de toate
si dobandeascd insa ,.intelegerea” cum si se roage. Desigur, ,,la ce ne-ar folosi
dacd am sti cum si ne rugim, daci nu stim ce si cerem™09, Fireste, ceea ce cerem
in rugdciune ,,priveste confinutul rugdciunii” iar ,,...felul in care trebuie sa ne ru-
gam priveste starea liuntrici a celui ce se roaga™#19,

Dupd indemnul Apostolului Pavel, sotii trebuie s@ se infraneze , cu bund
invoiald si la un anumit timp, ca sd se mdeletntceasca §i cu rugdciunea” (1 Cor. 7, 5).
Referindu-se la acest indemn ‘al Apostolului Neamurilor, acelasi teolog scriitor
bisericesc din secolul al Ill-lea, Origen, tinea s precizeze ci rugiciunea ,,...nu-i
pe drum bun daci lucrarea tainelor negraite ale cdsniciei nu sunt respectate cum
se cuvine §i fara patimd, cici buna intelegere dintre soti inlaturd dezordinea

405. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Omilie {a Genezd, 6, 2, in P.G., LIV, 607.

406. Idem, Comentariu lu Psalmi 41, 2, in P.G., 55, 158; Omilii la Epistola cdtre Romani 24,
3,in P.S., 60, 626.

 407. ORIGEN, Despre rugdciune, 1, 1, trad. Pr. Prof. T. Bodogae, P.S.B., 7, Edit. .LB.M,,

Bucuregti, 1982, p. 199.

408. Ibidem, 11, 1, p. 200-201.

409. Ibidem, p. 201.

410. Ibidem.
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patimilor, potoleste poftele si impiedicd bucuria pagubitoare a satanei™!l.
Asadar, rugiciunea sotilor implica si starea de infranare in relatiile lor intime,
fiindcd ,,...ce alt dar mai pretios ar putea fi adus lui Dumnezeu de o fiintd cugeta-
toare, decat rugaciunea plind de bund mireasma, izvorata dintr-o congstiintd lipsitd
de mirosul pacatului”4!2,

Conform invatiturii Noului Testament si in acord cu Traditia Bisericii, fami-
lia se afla in continud comuniune cu Hristos doar prin rugéciune.

Dupa traditia liturgicd a Bisericii Ortodoxe, rugiciunea adresatd Lui
Dumnezeu poate fi de multumire, de preamirire si de cerere*!3. Dintre acestea,
wlocul cel dintdi il ocupa slavirea (doxologia)™4!4.

Daca omul a fost facut din trup si suflet, rezulta ca atunci cdnd vorbim de uni-
tatea dintre cei doi soti, vorbim de o unitate trup-suflet; de aceea Biserica se
roagi, zicind: ,,Di-le lor buni intelegere sufleteasci si trupeasca™!5, | uneste-i pe
dénsii Intr-un gand, incununeazi-i intr-un trup”#16,

Rugiciunea este inainte de toate o ,,conglasuire”*!7, pe care si sotii crestini o
aduc impreuna sau unul pentru altul, dar in acelasi cuget si simtire. Intr-adevir, in
familia crestind, avem de a face cu o rugaciune in doi, rugiciunea cuplului, a
sotilor, dar si cu rugaciunea unuia pentru celilalt: ,Doamne lisuse Hristoase,
Dumnezeul nostru, Cel Ce ne-ai Invitat ca totdeauna sd ne rugam pentru altul, ca
asa vom Tmplini legea Ta si ne vom arata vrednici de mila Ta, cautd cu indurare
si pazeste de vrajmasii vazuti si nevazuti pe sotul meu (pe sotia mea), pe care mi
l-ai ddruit (mi-ai daruit-o) a petrece impreund pana la moarte. Dﬁruieste i sdndtate
si deplina intelegere ca sd-si poatd indeplini datoriile sale dupa voia si poruncile
Tale. Fereste-1(0) de ispitele pe care n-ar fi tn stare sa le poarte Intareste-1(0) in
dreapta credintd si in dragoste desdvarsitd, ca sa lucram impreuna faptele cele
bune si sd rdnduim Tmpreund viata noastrd potrivit sfintelor Tale agezaminte si
porunci spre binele si fericirea de acum si cea din veci a lui (ei) si a mea si a tutu-
ror celor de aproape ai nostri. Ca a Ta este stipanirea si puterea in veci. Amin”418,

Dupd cuvantul Apostolului Pavel, crestinul realizeazd legétura directd cu
Dumnezeu, , Care vede in ascuns” (Mt. 6, 6), si' prin rugéciunea rostitd sau
inaltata ,, in tot locul "#'%. intr-adevir, Sfantul Apostol Pavel vorbeste despre ruga-
ciune, accentuadnd faptul ca ea poate fi facuta ,, in tof locul”, spre deosebire de ru-

411, Ihidem, p. 202.

412. ORIGEN, Despre rugdciune, 1, 1, trad. Pr. Prof. T. Bodogae, P.S.B., 7, Edit. LB.M.,
Bucuresti. 1982, p. 202.

413. Cf. Pr. Asist. Dr. NICOLAE V. DURA, Pravila rugaciunii in lumina tradifiei liturgice i
canonice a Bisericii Ortodoxe, in “Ortodoxia”, XXXV (1983), nr. 3, p. 433.

414. NICOLAE CABASILA, Tdlcuirea dumnezeiegtei Liturghii, trad diac. E. Braniste, Edit.
LLB.M., 1946, p. 42.

415 Molitfelnic, Lditia a 3-a, Bucuresti, Edit. LB.M., 1976, p. 80.

416. Ihidem, p. 80.

417. Stantul IOAN GURA DE AUR, Comentariu la Epistola I Timotei, in P.G., LXI1, 539.

418. Rugdciuni, \iparite cu binecuvantareca inalt Prca Sfintitului Dr. Nestor Vormcescu
Mitropolitul Olteniei, Edit. Mitropolia Olteniei, Craiova. p. 18-19. -

419. Cf. KARL BARTH, L Epitre aux Romainy, trad. de 1’allemand par Pierre Jundt, Edit. La-
bor et Fides, Geneva, 1972, p. 35.
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giciunea iudaica. Aceasta nu putea fi facuta oriunde, fiindca tudeilor nu le era in-
gaduit sa se apropie de Dumnezeu in alta parte decat numai la Templu, unde iudeii
de pretutindeni se adunau si unde trebuiau sa savarseasca toate ceremoniile reli-
gioase?20. Cu toate acestea, rugaciunea in tot locul a fost prevestita inca din Ve-
chiul Testament (Ps. 102, 22).

Sfantul loan Gura de Aur ne spune ca ,.este cu neputintd omului si stea de
vorba cu Dumnezeu fara lucrarea Duhului, harul trebuie sa fie de fata, si ne ajute
in sfintele noastre nevointe; si asa sa intre, s ne plece genunchele nostru, sa ne
rugam si sd cerem. Pentru ca a sta de vorba cu Dumnezeu e mai mult decét a sta
de vorba cu oamenii; de aceea trebuie s vind harul Domnului ca s ne intireasca,
sa ne dea indriznire, si s ne arate cit e de mare cinstea de a sta de vorba cu Dum-
nezeu. Deci, stiind sa si vorbesti cu Dumnezeu si s@ i primesti lucrarea Duhului
cind stai de vorba cu Dumnezeu, n-ai sd mai lasi s3 intre diavolul in sufletul pe
¢are ti I-a sfintit Duhul”42!,

Si Duhul lucreazid acolo unde este adancd intelepciune, bunitate, staruintd
duhovniceascd si unitate. Numai atunci barbatul si femeia pot cultiva pacea
caminului lor prin rugaciune, prin prezenta harului, iar timpul, momentul privile-
giat pentru rugaciune, raimane dorinta sotilor de a se hrani cu bunétitile ,,primite
in fiecare zi si ceas”¥22 de la Dumnezeu.

Rugiciunea este ,temelia” casei si hrana sufletului familiei crestine. ,,Ceea
ce-i temelia pentru o casd, - spune Sfantul Ioan Gura de Aur — aceea-i rugéciunea
pentru suflet. Toti trebuie sd@ punem intdi in suflete rugaciunea ca pe o ridacina,
ca pe o temelie, pe care s zidim apoi, cu rdvna, si castitatea i blandetea i drepta-
tea si grija de sdraci §i toate legile lui Hristos, pentru ca traind dupa ele sa
dobandim bunatitile cele din ceruri si harul si iubirea de oameni a Domnului nostru
lisus Hristos, .23, Acelasi Sfint Parinte spune ci numai prin Sfinta Taini a
Cununiei fiinta se mentine intreagi, si deci este de neinteles refuzul unuia dintre
soti de a se ruga impreuna cu celalalt*?4. Rugiciunea in singuratate isi gaseste
insa justificarea doar atunci cand unul dintre SO[ZI simte nevoia sa se roage singur;
dar, si atunci, el trebuie s pomeneasca in rugaciunea sa si pe celilalt sot.

,»Dialog intre divin §i uman”*25, rugiciunea potenteazi insisi viata spirituald
acuplului, a familiei cregtine, in care membrii ei gasesc remediul necesar impotri-
va pericolului dezagregdrii unitatii ei, intr-o lume a banului i a secularizarii pro-
gramate.

Rugiciunea si gaseste calea ei adevarata atunci cand cei doi soti, barbatul gi
femeia, plini de evlavie si cu congtiinta impacatd, se apropie de Sfﬁnta Impartaga-
nie, de Trupul si Sangele domnului lisus Hristos. Atunci cand unul dintre soti
refuzé Sfanta Impartisanie, el refuza chiar temeiul si sursa unitatii familiei sale,

420. Cf. Sfantul [OAN GURA DE AUR, op. cit., in P.G., LXII, 539.

421. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Cuvdnt despre rugdciune, trad. de Pr. Prof. D. Fecioru,
in “Ortodoxia”, XXXV (1983), nr 3, p. 422.

422. Ibidem, p. 424.

423. Ihidem, p. 426.

424. Ibidem, in P.G., 62, 387.

425. Diac. Asist. EMILIAN CORNITESCU, Sensul rugdciunii dupd Vechiul Testament, in
“Ortodoxia”, XXXV (1983), nr. 3, p. 400.
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Care e Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Cel Intrupat, si Care ne-a lasat ca porunca
sfanta: ,, Luati, mdncati, acesta este Trupul Meu. (...) Acesta este Sdangele Meu, al
Legii celei noi, care pentru mulfi se varsa” (Mc. 14, 22-24). $i aceasta se savar-
seste numai in Biserica!

Izvor de viata spirituald, Sfinta Eubaristie este asadar §i sursa unitatii fami-
liei426. lisus Hristos fiind comuniunea reali dintre toate fiintele si insagi unitatea
tuturor familiilor crestine, sotul care refuzid Trupul §i Singele lui nu poate sd
comunice cu adevarat cu cel de langi el, si astfel se ajunge la separare, la negare
reciproca, la divort. Cuplul nu se poate realiza aici, pe pdmant, daca nu comunica
cu Duhul Sfant, cu Tatal Ceresc, prin Fiul, lisus Hristos Cel euliaristic. Pentru un
necredincios, afirmatia ar putea parea chiar puerild; pentru credinciosul ortodox,
ea exprima insa toata incarcitura ei de traire mistica intru Hristos, fiindci ,,spiri-
tualitatea aceasta are ca temelie credinta puternici in caracterul personal al lui
Dumnezeu si implici in continutul ei cresterea credinciosului in iubirea de Dum-"
nezeu prin curdtirea de egoismul picatelor si sporirea in generozitatea §i auto-
daruirea reprezentati de virtuti”427.

Prin primirea Trupulut si a Sangelui lui Hristos, in trupul si sdngele lor, cei.
doi soti dobdndesc de la Dumnezeu nu numai iertarea pacatelor, ci si puterea de a
se ierta reciproc §i de a cladi familia lor pe invatdtura Domnului Iisus Hristos,
Care le este ,, piatra duhovniceascd” (1 Cor. 10, 4).

Desigur, doar pe aceasta ,, piatrd duhovniceascd” se creeaza ,,unitatea indivizi-
bild a biologicului cu spiritualul”#28, a barbatului cu sotia, a familiei cu Creatorul,
intru dragoste de viata si adevar trdit in prezenta Domnului nostru Iisus Hristos.

Pentru familia crestina, rugaciunea — privata sau liturgicd — este nu numai su-
portul si liantul unitétii ei Tn clipe grele, ci i hrana ei spirituala cea de toate zilele,
asa cum obisnuiau primii crestini, care ,,...stdruiau in invdgdtura apostolilor si in
impdrtdgire, in frdngerea pdinii 5i in rugdiciuni” (Fapte 2, 42).

: 4. Familia si nevointele duhovnicesti

Crestinul trebuie sid fie un urmitor al lui Hristos, de unde indatorirea sa
crestind de a petrece i umbla in legea Sa. ,, Cine zice cd petrece intru Hristos
dator este precum Hristos a umblat, §i el aga sd umble” (I Toan 2, 6).

Petrecand si umbland in legea Lui Hristos, crestinul se invredniceste de roada
Duhului Sfant (Gal. 5, 22; Efes. 5, 9), care inglobeazi, dupa spusele Sfantului
Aposto! Pavel, ,,toate cdte sunt adevdrate, cdte sunt cinstite, cdte sunt drepte,
cdte sunt curate, demne de a fi (iubite), cdte sunt cu nume bun” (Filip. 4, 8).

Si din textul de mai sus putem retine ca virtutea este un act de conformare
fata de voia lui Dumnezeu, care nu vatima libertatea omului. Petrecerea in aceasti
virtute reclama trezvie (I Tes. 5, 5-8) atat fat de ispitele din afari, ct si fata de
cele care provin din launtrul nostru.

426. Pr. Prof. D. STANILOAE, Taina Euharistiei, izvor de viatd spirituald, in “Ortodoxia”,
XXXI (1979), nr. 3-4, p. 502.

427. Ibidem, p. 500.

428. NICOLAE ECHIVARD, Femme, qui es-tu?..., p. 58 (trad. n.).
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Aceasta petrecere in virtute este rodul unor nevointe duhovnicesti savarsite in
familie, care este ,,...un sanctuar, ciminul sfant al tuturor virtutilor crestine”429,
Intr-adevir, in acest sanctuar al virtutilor crestine, pe care Sfantul loan Gura de
Aur il numeste ,,Biserica Mica”, se invati §i se practica i primele virtuti crestine.

Intrucét viata de familie se inscrie adeseori $i pe un drum presdrat cu ispite,
cunoagterea si sentimentul de dragoste reciproci, a celor doi soti, se poate verifi-
ca si potenta §i prin nevointele duhovnicesti. Acestea pot fi fi practicate de soti atat
in cimara sufletului lor, cét i in viata lor manifesta de zi cu zi.

Referitor la aceste nevointe duhovmcestl un Sfant Parinte al Bisericii Rasari-
tene ne indeamna ,,sd ne rugam deci §i noi, sa fim jertfiti prin puterea Lui i s& murim
fatd de veacul réutétii si al intunericului. Sa fie nimicit in noi duhul pacatului, sa
imbricdm si sd primim sufletul Duhului celui ceresc, sa fim ridicati din riutatea
intunericului la lumina lui Hristos si sa ne odihnim (intru El), intru viat, in veci™39,

Dupa invatitura Bisericii noastre, castitatea, nu sexualitatea este considerati
ca apartinand adevaratei conditii a omuiui in impdrétia lui Dumnezeu. De altfel,
Sfantul Apostol Pavel le recomanda cat se poate de graitor barbatilor casatoriti sa
traiasca ca i cum nu ar avea femei. Prin aceasta, Apostolul ii chema ,,...Ia asema-
narea cu Dumnezeu, in conditiile naturale ale vietii...”43!.

Referitor la aceastd conditie a omului in imparatia lui Dumnezeu, teologii
ortodocsi precizeaza ca ,,acesta este motivul pentru care Méntuitorul S-a nascut
pe cale supranaturald, acesta este motivul pentru care a depdsit conditia naturala
a omului casatorit, desi a consacrat Cununia, acesta este motivul pentru care
oamenii in Imparatia lui Dumnezeu nu vor mai bea, nu vor mai ménca §i nu se vor
mai cAsitori?432

in lumina celor precizate mai sus, intelegem deci ca familia, si, ipso facto,
scopul sdu principal, zamislirea pruncilor, »trebuie... s3 o vedem ca o conditie na-
turald a omului pentru lumea de aici, dar o lume care se indreapta spre cerul nou
si pamantul nou al Imparitiei lui Dumnezeu433.

Desi legatura sotilor este consacrata prin Taina Cununiei, aceasta nu inseam-
nd ca, in viata lor de familie, ei ,,...sunt scutiti de orice efort spre rastignirea pati-
milor din ei, ca sa se inalte spre bucuria invierii cu Hristos, adic3 de a duce o viatd
cit mai curata si cit mai casti, dupa posibilitatile ﬁecaruna”434

Desigur, aceastd viata curata, conditia omului in Imparatla lui Dumnezeu,
cere din partea sotilor trdirea intru nevointe duhovnicesti, prin care ei se mdreapta
spre asemanarea cu Dumnezeu in conditiile vremelnice ale vietii pamantesti.

Dupa invititura Bisericii, nu putem nimici duhul pacatului fara s participim
la viata Bisericii prin post §i rugiciune. Pentru familia de astizi, care are ca model
pe Mantuitorul Hristos, Cel Ce a postit patruzeci de zile §i patruzeci de nopti in

429. Dr. NICOLAE MLADIN, Mitropolitul Ardealului, Studii de Teologie Morald, Sibiu,
1969, p. 351.

430. Sfantul MACARIE EGIPTEANUL, Scrieri, Om. Duhovnicesti, trad. de Pr. Prof. Dr. Constan-
tin Cornitescu, Introducere, indici §i note de Prof. Dr. N. Chitescu, Edit. 1.B.M., Bucuresti, 1992, p. 91.

431. Pr. Prof. Dr. D. POPESCU, Hristos, Bisericd, Societate. Edit. 1.B.M., Bucuresti, 1998, p. 143.

432. Ibidem, p. 142,

433. Ibidem, p. 149.

434. [bidem, p. 142.
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pustie, inainte de a incepe propoviduirea Evangheliei (Mt. 4, 2; Lc. 4, 2), postul
,,potoleste zburdiciunea trupulun infrdneaza poftele cele nesaturate, curateste si
inaripeazi sufletul, il inaltd gi il ugureaza™#3>,

Respectarea posturilor este o datorie prevdzuti in porunca a doua a
Bisericii#30. De aceea, cand sotul si sotia postesc, ei trebuie sa stie cum postesc:
,,Postiti? Aratati-mi-o prin fapte? Cum? De vedeti un sarac, aveti mild de el; un
dusman, impéacati-va cu el; un prieten inconjurat de un nume bun, nu-1 invidiati;
o femeie frumoasa, intoarceti capul. Nu numai gura si stomacul vostru si pos-
teasca, ci i ochiul si urechile, si picioarele si méinile voastre, si toate madularele
trupului vostru. Mainile voastre si posteascd rimandnd curate si de hripire si de
lacomie. Picioarele, nealergand la privelisti urdte si in calea pacétosilor. Ochii, ne-
privind cu ispitire frumusetile striine... Gura trebuie sd posteasca de sudalme si
de alte vorbiri ruginoase”37,

Triit ca o ofrandd adusi celuilalt si lui Dumnezeu, postul i ajutd pe cei doi
soti sd simta prezenta reald a Domnului nostru lisus Hristos. Si aceasta nu este
decét o cale. Caci, pentru cuplul unit prin Taina Césatoriei, lisus Hristos este cu
sigurantd prezent in toate actele vietii celor doi, vietii cotidiene, c4td vreme ei tra-
iesc in comuniune cu Dumnezeu, prin post gi rugaciune. Ce se intdmpla in fami-
lia unde numai unul dintre soti posteste? Gasim raspunsul in urmatoarea isto-
rioard: ,,Un frate a intrebat pe un duhovnic zicind: «Périnte, traiesc la un loc doi
nevoitori in viata calugireasci. Unul dintre ei sade in chilia sa si posteste cu mare
infranare, zile intregi neméancand nimic. Celélalt se mai infrupta din bucate, dar
slujeste bolnavilor cu osardie. A carui fapta este mai placutd lui Dumnezeu?»
Réaspuns-a bitranul §i a zis: «Cel ce posteste cu strasnicie, dar nu are dragoste de
aproapele, acela macar de s-ar spanzura de narile lui, nu poate ft asemenea celui
ce slujeste bolnavilor».”*38 Deci, acolo unde postul este inlocuit cu iubire fatd de
aproapele, Dumnezeu este prezent, si sotul respectiv, intr-un tarziu, va ajunge sa
inteleaga si osteneala prin post a celuilalt; ajunge chiar sa si posteasca.

Ce se intdmpla insad cu sotul care, din diferite pricini, a pierdut credinta si
vede in post si rugaciune fapte inutile, lipsite de importantd pentru viata coti-
diana? Desigur, ,,omul care se indeparteaza de Dumnezeu nu mai géseste odihna
sufleteascd nici in viata aceasta trecatoare, dar nici in cea vesni'cé Pentru ca cel
care nu crede in Dumnezeu rimane nemangaiat in aceasta via{a, iar in viata ves-
nica viitoare isi osindeste sufletul”39,

Prin nevointele lor duhovnicesti, sotii cdstigd insasi bucuria plintitii ade-
viratei libertiti, care este curitia sufletului lor de zgura pacatelor.

»Dacd sufletul nostru si-ar pastra limitele interioare ludnd ca obiect si tel al
vietii lui perfectiunea divina, - scria un teolog ortodox — el n-ar mai avea nevoie
de limitari exterioare §i s-ar bucura de plindtatea adevaratei libertati si nemargi-

435. Invatdtura de credinyd cregting ortodoxd, Edit. 1.B.M., Bucuresti, 1992, p. 313.

436. Madrturisirea ortodoxa, partea 1. Raspuns la lntrebarea 88, p. 169-188.

437. Sfintul IOAN GURA DE AUR. Ad populum antiocheum, cuv. 3,1 P.G., XLIX, col. 53.

438. Prot. Dr. STEFAN SLEVOACA, Din tezaurul Ortodoxiei, Edit. Episcopia Buzﬁulun, p. 173.

439. Cuviosul PAISIE AGHIORITUL, Comorile Pustiei. Pateric Athonit, traducere din limba
greacd de Prof. Florin Stroe, Edit. Anastasia, p. 175.
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niri. Dar, intorcdnd spatele Dumnezeirii, el isi rdstoarna natura sa proprie, se lasi
umplut de un continut rau, isi face obiceiuri absurde si se lasa atras de o falsd
nemarginire: de nemarginirea iubirii de sine, de lipsa de tel a lucrarii mintii si de
lipsa de misura a dorintelor simturilor. In fata acestei stari, inainte de a putea re-
aduce sufletul nostru la adevarata lui pozitie intre Divinitate si lume, trebuie mai
intai si-1 curatim de raul pe care I-am agonisit intre timp.”440

Dupa cuvéntul Apostolului Pavel, sotii au obligatia s& inteleagé ,,...care este
voia Domnului” (Efes. 5, 15-17). Iar celor care au constiinta amortitd, adormita
in pacat, acelasi Apostol al Neamurilor le cere sa fie in stare de trezire si veghe,
pentru ca ,, lumina Hristos” (Efes. 5, 14) si fie asupra lor. Desigur, lumina haru-
lui lui Dumnezeu se pogoard acolo unde vointa omeneasci [l cauta si oferd salag
curat, neintinat de zgura pacatului. De aceea, nevointele duhovnicesti raman pentru,
familie nu numai armele de Tmpotrivire la lucrarea celui rau, ci si mijloace reale
pentru dobandirea harului lui Dumnezeu asupra familiilor cregtine.

Flreste nevointele duhovnicesti au nevoie de oxigenul rugaciunii. Intr-adevar,
rugdciunea este acea arma aducitoare de pace §i de revéarsare a harului lui
Dumnezeu in sufletele membrilor familiei crestine, care au nevoie cu atit mai
mult de aceasta, cu cat familia crestind intdmpina atdtea ispite in lumea de astézi.
,Cu aceleasi ispite si pacate cu care diavolul a ispitit §i a biruit pe membrii primei
familii Tn rai, ataca si loveste si astazi familia crestina. Mai mult, acum diavolul
foloseste si alte ispite, reugind sa destrame tot mai mult familia, atat de bolnava,
de la sfargitul mileniului fostru.”44!

Cum poate cuplul si-gi trdiasci viata in iubire, departe de pacat? ,,Oameni ai
pamantului, - scria un Périnte atonit — nu va lasati striviti de asprimea vietii.
Luptati numai impotriva pacatului si cereti ajutorul lui Dumnezeu, iar El vi-l va
da, céci este milostiv si ne iubeste. (...) Si stim ca celor ce luptd cu pacatul,
Domnul le da nu numai iertarea, dar inci si harul Duhului Sfant, care bucura su-
fletul si le da o pace dulce si adanca.”#42

La unirea cu Dumnezeu nu se poate ajunge decat prin rugiciunea curata.
,»Virtutea rugiciunii efectueazi taina uniri noastre cu Dumnezeu — spune Sfantul
Grigorie Palama — caci rugiciunea este legatura fapturilor rationale cu Facatorul.
Dar unirea cu Dumnezeu e mai presus i de rugiciunea curata. Ea inseamna dragos-
tea desavarsitd. Si pe aceasta nu o dd omul de la sine, ci ii vine din Dumnezeu.”443

Prin nevointele sale duhovnicesti, familia crestind dovedeste ci este imbra-
catd in ,,haind de nuntd”, adica in harul primit la Taina Cununiei, si ca — in strada-
niile ei zilnice — ea cautd mai intai Imparatia tui Dumnezeu. La aceastd haina de
nunta si, ipso facto, la aceastd Imparatie a lui Dumnezeu, face de altfel referinta
expresa Mﬁntuitorului Hristos in parabola fiului de impérat (Mt. 22, 2-14).

440. VLADIMIR SOLOVIOV, Fundamentele spirituale ale Vietii, Studiu introductiv si tradu-
cere Diac. loan 1. Ica jr.. Edit. Deisis. Alba-lIulia, 1994. p. 63. '

441. Arh. IOANICHIE BALAN, Célduzd ortodoxd in familie ,wsoc:etate [1. Edit. Mitropoliei
Moldovei si Bucovinei, 1992, p. 107.

442. CUVIOSUL SILUAN ATHONITUL, fntre iadul deznddejdii i iadul smereniei. Edit.
Deisis, Alba-lulia, 1994, p. 112.

443. Pr. Prof. Dr. Acad. DUMITRU STANILOAE Ascetica §i Mistica Ortodoxd, vol. 11, Edit.
Deisis, 1993, Alba-lulia, p. 125.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



184 Pr. LEON DURA
L4

In parabola fiului de imparat, Domnul nostru lisus Hristos aseamana Impara-
tia cerurilor cu un imparat care a facut nunta fiului sau, la care invitatii nu au vrut
sa vina. Suparat, imparatul isi trimite slugile casei sale la raspantiile drumurilor,
si cheme: cersetori, vitatii de lume, gchiopii etc. Dar in multimea aceasta pestrita,
unul singur purta in continuare haina lumii acesteia, deci nu era imbricat in haind
de sirbitoare. Din aceastd cauzi, imparatul porunceste ca el sd fie azvarlit in
intunericul cel mai din afarid. De ce? Oare toti ceilalti aveau haind noua?
Raspunsul este afirmativ! O data intrati la nuntd, constienti de méretia eveni-
mentului, vor cere si fie imbrécati potrivit unei asemenea situatii. Celui care este
aruncat in cele mai din afara i s-a reprogat faptul ci a vrut sa raméana imbricat, la
un astfel de eveniment, - atét sufleteste, cat si trupeste — cu vechile haine, refuzind
sa simta bucuria noii Imparatii in care intrase. lar dacéd raportam cele intdmplate
in parabola la viata cuplului de astizi, intelegem cd de multe ori cei doi soti sunt
chemati la masa sfinta, la Sfanta Impértasanie, dar ei se prezinta in fata sfantului
altar in haine ponosite si murdare. Sufletul lor este imbracat in haina veche a
pacatului nemarturisit, iar trupul lor triieste alaturi de suflet sfagierea si separarea
de Dumnezeu. Se creeaza astfel in interiorul fiintei barbatului (sau al femeii) doua
lumi care se resping reciproc: o lume guvernata de legile omenesti §i o lume spiri-
tuald, in care ei incearca sa-si regiseasca pacea pierdutd de mult. Ceea ce poate
uni cele doud lumi este rugaciunea Tatdl Nostru: ,, facd-se voia Ta in cer i pe
pamdnt”. De aceea Sfantul Apostol Pavel indeamna familiile crestine sa se roage
,neincetat!”, adicd cu timp si fara timp, oriunde si oricdnd. Si acelasgi Apostol i
indeamnad sa nu se ingrijeascad cu ce se vor imbrica: ,,...Au nu este sufletul mai
mult decdt hrana §i trupul mai mult decdt imbrdcamintea? (..) Cd dupd toate
acestea se strdduiesc neamurile; stie doar Tatal vostru Cel ceresc cd avefi nevoie
de ele. Cdutati mai intdi Impdrdtia lui Dumnezeu gi dreptatea Lui §i toate acestea
se vor adauga voud. Nu vd ingrijiti de ziua de mdine, cdci ziua de mdine se ingri-
Jeste de ale sale. Ajunge zilei rautatea ei” (Mt. 6, 25-34).

Raportand in fata Domnului Dumnezeu, prin intermediul rugaciunii, toate ne-
voile si toate framantdrile zilnice, cei doi soti vor trdi pe pamant, dar in haind
noud, insuflati, in tot ce intreprind, de puterea sfintitoare a Duhului Sfant, prin
Fiul, in Tatil.

Apropierea curata dintre barbat §i femeie, cu scopul perpetudrii vietii, este
izvor de bucurie, ,,0 indltare si o rasplatd a Domnului pentru concursul ce fiinta
vie il dd continudrii vietii in lume. O iniltare a lui pana la intrezérirea bucuriei fara
nume a creatiei”#44. Exprimand aceasta, in Taina Casitoriei, Biserica di ultimele
indrumari, zicand: ,,...sd te veselesti cu femeia ta, pazind marginile legii, cd Dum-
nezeu aga a binevoit...”445,

Familia crestind trebuie si se hraneasca ,,...cu cuvintele credintei si ale bunei
invagaturi”, sa se deprinda ,, cu dreapta credintd. Cdci deprinderea trupeasca la
putin foloseste, dar dreapta credintd spre toate este de folos, avind fagaduinta
viefii de acum gi a celei ce va sd vind” (1 Tim. 4, 6-8). Acelasi Apostol al neamu-
rilor, Sfantul Apostol Pavel, fi indeamna pe crestinii tuturor timpurilor si infati-

444. Informatia zilei (cotidian), anul 11, nr. 253, miercuri | septembrie 1993, p. 3 (Rm. Vilcea).
445. Aghiasmatar, ..., p. 91.
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seze trupurile lor ,,...ca pe o jertfd vie, sfantd, bine pldcutd lui Dumnezeu, ca o
slujire... cuvdntdtoare”, §i sd nu se potriveascd ,,cu acest veac”, ci sd se schimbe
., prin innoirea mintii”, ca sd deosebeasca ,,care este voia lui Dumnezeu, ce este
bun i pldcut §i desdvdrgit” (Rom. 12, 1-2).

Prin urmare, pentru a face voia lui Dumnezeu, familia crestina trebuie sa
marturiseasca dreapta credintd (ortodoxa), sa-si aiba trupurile lor in stare de jert-
fa si slujire permanenta §i sd-si deosebeasca felul lor de viata de cel al veacului in
care traiesc, facand doar voia lui Dumnezeu. Desigur, postul, rugaciunea i mar-
turisirea pacatelor sunt alte mijloace ale nevointelor duhovnicesti recomandate de
Biserica Ortodoxa oricédrei familii crestine care doreste s simtd prezenta lui
Dumnezeu si sa traiasca o viata conjugala dupa preceptele Noului Testament.

5. Iubirea, liantul familiei

»lubirea — scria un teolog romén — este o realitate adinc umana si de o asa com-
plexitate, incét unii renunta la orice definitie, socotind cuvintele inutile i neputin-
cioase. lubirea nu se poate defini. Ea este tot atdt de misterioasa ca si viata. De aici
si diversitatea de aspecte aproape contradictorii ale iubiri, caci cuvantul «iubire» este
cel mai fluid, mai complex, mai vag si mai variat ca sens dintre toate cuvintele. El
cuprinde cer §i pamant, suflet, si trup, neprihand si patima, nostalgie si instinct.
Pentru unii ea este numai instinct, chiar daca e imbrécat in vilul amagitor al unei ide-
alitati pure; pentru altii ea este for{a pur spirituala, care contopeste sufletele si le
unegte cu Dumnezeu. Pentru unii este o putere demonica, prin care se exerciti o mis-
terioasa fascinatie asupra omului spre a-| transforma in instrument orb al speciei;
pentru altii este razd din paradis, care coboara chiar din inima lui Dumnezeu, ca si
ridice viata noastra la plenitudine. Concepte opuse, cuprinse sub acoperdmantul fra-
gil al aceiuiasi cuvant. Cu toate acestea, toate sensurile nu sunt decit forme variate
ale aceleiasi impulsiuni originare, care este izvorul adanc al lor”. 446

Acelasi teolog ortodox remarca faptul ca intre familie gi crestinism exista o re-
latie intima: ,,sufletul familiei este iubirea, inima crestinismului este iubirea™447.

In conceptia crestind, iubirea isi are temeiul in iubirea Lui Dumnezeu.
»-..Precum lacul cel linigtit ia nastere din izvorul ascuns vederii, tot aga i iubirea
omului isi are temeiul ei misterios in iubirea Lui Dumnezeu (Kierkegaard).”448
De aici si aroma de vesnicie a iubirii.

Persoana umana, in esentialitatea ei, este iubire §i, ipso facto, chemare spre
comuniune. Mai mult, omul este chip al lun Dumnezeu, Care este iubire. In fine,
prin insdsi fiinta sa, omul este harazit spre comuniune, nu poate trai singur
(Fac. 2, 18), nu se poate desavarsi singur. De aceea, iubirea, tendinta fundamen-
tald, visceral, a fiintei umane spre comuniune, este parte constitutiva si a fami-
liei. Asadar, prin insagi geneza ei, familia presupune o stare reala de comuniune,
de iubire, care este elementul esential al unititii familiei.

Prin crearea femeit, teologii ortodocsi au vazut ,,0 necesitate a dorului fiintial
dupa comuniune”, care face ca insisi caracteristica iubirii sd fie acea sete dupi

446. Dr. NICOLAE MLADIN, Mitropolitul Ardealului, Studii de Teologie Morald, ..., p. 352.
447. Ihidem, p. 351.
448. Apud. D. I. BELU, Despre lubire, Timisoara, 1946, p. 103.
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unitatea totald, unitatea fiintiald%4%. Prin urmare, idealul iubirii este realizarea re-
alitatii fiintiale.

Raportata la familie, iubirea este rezervorul energiilor fizice si spirituale ale
celor doi soti. Prin iubire, ei desfiinteaza izolarea, realizand o impartasire integrala
de existentd si viatd. De aceea, acest gen de iubire-a fost vazut si ca un fel de
..-extaz, adici iesire din sine”*0, fara dizolvarea eului propriu in subiectul iubit.

In Noul Testament, afectiunea amoroasa, care determind fiinta noastrd citre
ceva cdruia vrea s3 i se impartageascd, adicd sa i se daruiasca, sd-1 cuprinda in
sine, se exprima prin ,,@yewv si guua”, in sens de intelegere, apropiere, simpatie,
prietenie, noblete sufleteasca (cf. Mt. 10, 37; In. 11, 3; 21. 7).

Tot in Noul Testament gasim si termenul de ,,ayann” (dragoste). Acest ter-
men, propriu Noului Testament, exprima dragostea cresting, in sensul ei curat,
care este o realitate atit de bogatd, incit ,,...nu sunt cuvinte atat de inalte ca si o
exprime...”43!.

De acest gen de iubire ne-a invrednicit Dumnezeu — Care este iubire (1 In. 4,
8, 16) — incé de la creatie. Creatia lumii si a omului este, de altfel, primul act de
manifestare a dragostei Lui Dumnezeu (cf. I In. 4, 10, 16, 19). De aceea ne si
numim ,,/ii ai Lui Dumnezeu” (1 In. 3, 1). Mai mult, Sfantul Apostol loan ne
spune ca , dragostea este de la Dumnezeu §i fot cel ce iubeste este ndscut dzn
Dumnezeu §i cunoaste pe Dumnezeu” (11n. 4, 7).

Aceastd iubire presupune — dupd Sfantul Vasile cel Mare — ,,...0 dispozitie
proprie a naturii create, o siménta sau Ofutere de iubire in fiinta omului chemat
s3 ajunga la desavarsire prin dragoste™52.

Pentru teologia ortodoxa biblicd*33, iubirea este mai intai de toate un mijloc
de cunoagstere (cf. In. 5, 20). Prin iubire cunoastem si intelegem inainte de toate
lucrurile divine (cf. [ In. 2, 3; II loan 6). Prin iubire ajungem insi si la starea de
comunicare cu Dumnezeu si semenii. Doar ,,...prin dragoste oamenii se pot
cunoagte mai bine unul pe altul decét se cunosc ei ingigi. Adica prin dragoste eu
pot cunoaste mai bine pe cineva, asa cum cineva, tot prin dragoste, ma poate cu-
noaste mai bine pe mine”4%4.

[ubirea este si calea prin care omul se imbogéteste interior, ﬁmdca in iubire
nu este frica. [ubirea desdvarsitd alunga frica. De aceea, ,,...cel ce se teme nu este
deplin in iubire” (11n. 4, 18).

Cat priveste aceastd nedeplinatate in iubire, constatarea o poate face propria
noastrd constiinta. ,, Mdrturia constiintei noastre” (11 Cor. 1, 12; Gal. 6, 4) ramane
intr-adevar propriul nostru judecitor; bineinteles, atat tlmp cit constiinta noastrd
ramdne in stare de veghe, neintinatd de zgura pacatelor

Dupa invatatura Bisericii Ortodoxe, la baza familiei crestine trebuie sa stea
doar acest gen de dragoste, adica acel ,,ayam)”, care nu cunoaste frica, ci partisia

449. Dr. NICOLAE MLADIN, Mitropolitul Ardealului, op. cit., p. 352.

450. Ibidem.

451. Sf. IOAN HRISOSTOM, Om. LXXX lu loun, in P.G., 59, col. 413.

452. Apud. VL. LOSSKY, Essai sur lu Théologie mystique de I'Eglise d’Orient, Paris, 1944, p. 211.

453. Cf. Mgr. GH. PAPUC, Virtutea dragostei in scrierile Sfantului Apostol Ioan, in “S.T.”,
VIII (1956), nr. 5-6, p. 314-317.

454. Ibidem. p. 314.
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si comuniunea totald, fizicd si psihicd, a celor doi soti. Doar acest fel de iubire
poate sd constituie liant al familiei crestine.

A defini iubirea inseamni a-L defini pe Dumnezeu; ceea ce este cu neputinta
la noi, oamenii. $i pentru cd Domnul Dumnezeu este un ocean de iubire, stim ca,
zi de zi, picuri mari de iubire cad pe chipul umanititii indurerate.

Din Cantarea Cantarilor aflam cd iubirea logodnicilor isi are izvorul in
Dumnezeu: ,,Ca pecete pe sdnul tdu md poartd, poartd-md pe mdna ta ca pe o
bratard! Ca iubirea ca moartea e de tare §i ca iadul de grozavad este gelozia...”
(Cantarea Cantarilor 7, 6).

Paul Evdokimov, analizand Cantarea Cantirilor, spunea ca revelatia esentiala
a acesteia consta din faptul ,,ca iubirea omului izvoraste din Dumnezeu si limbile
focului ‘devorator al lui Dumnezeu — Cinzecimea nuptiald — o preschimba in
lumind”435, Desigur, in cazul de fati avem de a face cu ,,agapi”, iubirea divini
(ebraicul ahabah) (Deut. 7, 8; ler. 31, 3 s.a.), §i nicidecum cu ,,philia” (ebraicul
reim) (Iov 2, 11; Prov. 18, 19, 24 s.a.), cuvant pe care Domnul lisus Hristos il
foloseste pentru a pune in evidenta sentimentele umane de prietenie si afectiune.

In Evanghelia de la Matei observim aceste diferente: ,, cel ce-si iubegste pe
tatdl sau gi pe mama sa mai mult decét pe Mine nu este vrednic de Mine, cel ce-gi
iubeste pe fiul sdu ori pe fiica sa mai mult decdt pe Mine nu este vrednic de Mine”
(Mt. 10, 37). Cu alte cuvinte, iubirea pe care o dim aproapelui, daca nu este rapor-
tata la iubirea care izvoradste din sanul Sfintei Treimi, nu este iubire adevarata, ci
riméne un sentiment omenesc de afectiune, de mila. In acest sens, Parintii
Rasariteni spun cd ,,agapi” este esenta insisi a lui Dumnezeu, deosebind natura
necreatd si divind a acestei iubiri de sentimentele omenesti, care oricum raman
limitate (cf. Sf. Simion Noul Teolog, Imnele iubiri dumnezeiesti, 111). Si numai o
astfel de iubire care vine de la Dumnezeu, prin fiinta iubit, desdvarseste unitatea
familiei crestine. De aceea, putem spune — impreuna cu Sfantul loan Gura de Aur
— cd ,iubirea conjugali este iubirea cea mai puternica, stiind, ca §i credinta, sd
vada cele ascunse altora. lubirea afla si intra in adancurile tainice, ivirea ei umple
si desdvargeste, fird si alunge vreodati misterul”436.

[ubirea dintre miri, si dintre soti, este o picaturd din Oceanul nesecat, din
Dumnezeu, care ,,este iubire” (1 In. 4, 8, 16), care trezeste la viatd doua suflete
ce-si propun si existe unul pentru celalalt, gasind sprijin in Dumnezeu. Si, atunci,
nu ne mai intrebim cine este cel care a ales ,,aceastd sotie sau acest sot anume,
...58 ocupe precis aceastd pozitie n viatd? Cine este cel care a selectionat si plasat
aceastd persoand, sotie sau sot, acolo unde tu ai putea si o alegi...?”4>7 Fara insa
a cddea in nvatétura gresitd a predestinatiei, din textul de mai sus intelegem pro-
nia divind, grija lui Dumnezeu fata de cei pe care ,,i-a binecuvéntat” — pe cei doi
soti — odata cu nasterea omului din lut (Fac. 1, 28). Atunci a zis Domnul Dum-
nezeu: ,, latd, toate sunt bune foarte”. lar bunatatea Lui Dumnezeu fata de prima

455. PAUL EVDOKIMOV, Sacrament de L'amour, Theophanie — Desclée de Brouwer, Paris,
1980, p. 152 (trad. n.).

456. Apud PAUL EVDOKIMOV, op. cit., p. 155 (trad. n.).

457. Viata impersonald, trad. in limba romén3 de Elena Liliana Popescu, Edit. Papirus. 1994, p. 66.
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familie se numeste iubire. $i aceasti iubire a Tatﬁlui este intdrita de iubirea Fiului,
iubire care se revarsa peste cei doi miri la Taina Casétoriei, prin lucrarea Duhului Sfﬁnt

Vocatia familiei crestine este de a darui iubire si comuniune. ,,Dumnezeu a
creat omul dupi chipul si asemanarea Sa; chemandu- la existenta din dragoste, El
l-a chemat in acelasi timp la dreptate. Crednd umanitatea barbatului si a femeii dupa
chipul Sau i conservdnd-o continuu in fiinta Sa, Dumnezeu inscrie in ea vocatia si
deci capacitatea si responsabilitatea care corespunde dragostei §i comuniunii.
Dragostea este deci vocatia fundamentald i innascuti a fiecarei fiinte umane. 7458

Numai descoperind imaginea lui Dumnezeu din celilalt sot, omul renunti la
a se iubi pe sine prin intermediul celuilalt. Sfantul loan Guri de Aur arat, de altfel,
ci doar iubirea dumnezeiasci poate face ca douid fiinte si devind una?3?. De
aceea, ,,toti mirii §i sotii, sacerdoti ai vietii conjugale, sunt chemati sa cunoasca
aceastd iubire dumnezeiasca, sa se impartigeascd de puterea ei, unindu-se cu
Hristos si intru ei §i mirturisind suveranitatea Domnului in «ecclesia domestica»
in care se afla. Aceastd vocatie este glasul ce vesteste de-a lungul anilor de casni-
cie existenta harului dumnezeiesc, al carui lant de aur numai moartea, si nici chiar
cea fizicd, ci numai cea spirituald, il poate fringe si desface460,

[ubirea conjugalé se rezuma — inainte de toate — la nevoia celor dot soti sau
miri de a trdi in adevir §i de a simti dragostea lui Dumnezeu. Aceastd nevoie de
adevdr si iubire deschide inimile celor doi spre Dumnezeu, precum si celor din
jur; ei se deschid celorlalte persoane si intrd in comuniune cu Hristos, prin dra-
goste. Numai atunci, familia care se formeaza in urma tainei cununiei este bine-
cuvantatd de Dumnezeu.

Teologii ortodocsi au tinut sa precizeze ca ,.iubirea desavarsita in Dumnezeu
este intre trei Persoane, pentru ci o iubire care se inchide intre doi pune o mar-
gine a lor, ramane indiferenta fatd de cel de al treilea, producdnd chiar gelozie
intre cei doi, cand unul din ei se intristeaza si de un al treilea. Dimpotriva, cind
un al treilea se bucura cu mine de cel de-al doilea al meu, bucuria mea pentru cel
de-al doilea sporeste. De aceea, in suprema si unica existen{d suprema fira de
inceput, dragostea desavarsita se realizeaza in trei; intdrind totodatd unitatea intre
ei si evidentiind nemarginirea lor™461,

Asadar, o dragoste desavarsita se afla doar acolo unde se naste rodul acesteia,
cel de al treilea, adica odrasla parintilor, barbat si femeie.

Pentru familia crestind, modelul iubirii eterne a Persoanelor Sfintei Treimi
ramane sursd de potentare a propriei sale iubiri; intr-adevir, cei doi sofi trebuie sa
se iubeasca reciproc, intru dragostea primitd de la Dumnezeu Cel in Treime. Este,
de altfel, acest fel de dragoste careia Sfantul Apostol Pavel i-a inchinat cel mai
frumos imn scris vreodatd de mina omeneasca (I Cor. 13, 1-8). Dupa Sfintul
Apostol Pavel, pentru ca dragostea sd ,,suporte toate”, ea nu trebuie si ,, invi-
dieze”, si ,se trufeascd”, s ,se ingdmfe”, dragostea adevdratd ,,pe toate le

458. JEAN PAUL I, Exhortation Apostolique Familiaris consortio, apud. N. ECHIVARD,
Femme, qui es-tu?, Ed. Mame, Lyon, 1984, p. 145-146 (trad. n.).

459. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Comentar la Galateni, in P.G., 61, 280.

460. Pr. Prof. Dr. ILIE MOLDOVAN, op. cit., p. 44

461. DUMITRU STANILOAE, fisus Hrlstos lumina lumii §i indumnezeitorul omului, Edit. Anas-
tasia, Bucuregti, 1993, p. 179.
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nadajdute.ste pe toate le rabdi”. Acest fel de dragoste trebuie sa umple §i inima
mirilor si a sotilor, caci numai atunci puterea Domnului Dumnezeu, Care , este
iubire” (1 In. 4, 8, 16), actioneazid in sufletul lor si Domnul lisus Hristos este
prezent in familia lor.

S-a spus cd ,,pericolele care afecteazd dragostea constituie de asemenea o
amenintare pentru civilizatia dragostei, pentru crestinism, deoarece ele
favorizeazd ceea ce poate si se opund dragostei cu eficientd. Ne géndim aici,
inainte de toate, - spunea Papa loan Paul al II-lea — la egoism, nu numai la egois-
mul individual, dar si la cel al cuplului, al familiei, intr-un cadru mai largit, la
egoismul social, de exemplu: egoismul manifestat de o clasi sociald anume sau
de o natiune (nationalismul). Egoismul, sub toate formele sale, se opune direct i
radical civilizatiei dragostei, crestinismului”462,

Egoismul, care indbusd si in familie dogoarea dragostei de Dumnezeu,
incearca sd convingd pe om, barbat sau femeie, ca iubirea nu mai corespunde si
nu mai raspunde prom|S|un|lor ei. ,,Vlata nu este decit o uzurd, o moarte perpetud
care intuneci imaginea luminoasi si fugitiva a Sulamitei.”463

Dupé 'cuvantul Apostolului Pavel, “bdrbatii sunt datori sd-si iubeascd
Jemeile ca pe propriile lor trupuri. Cel ce iubegste femeia — preciza Apostolul
Neamurilor — pe sine se iubegte” (Efes. 5, 28).

Fireste, nu putem vorbi de iubire, ca liant al familiei, fara sa precizim ca doar
dragostea este echilibrul supunerii femeii fatd de barbat, de care vorbegste Sfantul
Apostol Pavel.

Comentand cuvintele Apostolului Pavel privind femeia (Efes. 5, 22-24),
Sfantul loan Guri de Aur ii sfatuia pe barbati sa nu considere femeia ,,...ca o fiinta
inferioara, pentru ca ea este trupul; daca trupul este dispretuit de cap, capul insusi
va pieri: dragostea trebuie sa faca echilibrul supunerii... Caci, pentru a face si
domneasci ordinea §i pacea, Dumnezeu a supus femeia autoritdtii barbatului.
Acolo unde este egalitate, nu mai este posibild pacea; de aceea, nu trebuie ca o
familie sa fie democratizati (ovde dnpoxpa — Tovpevng ouaao) nici ca toti s
comande, ci trebuie doar o putere unici (pwv ewvar mv apymv)...’

Dupa Sfantul Ioan Gurd de Aur, atunci cand Apostolul Pavel le-a cerut
femeilor si se supuna barbatilor (Efes. 5, 22), el a trasat ,,conditiile dragostei (tng
ayammc), si nu pe cele ale fricii (tov ¢0Bou)”465. Atunci cind Apostolul Pavel vor-
beste despre supunerea femeii, ,,...am putea crede ca el a nedreptatit femeia, pentru
cd ea se afld in obligatia de teama; or, mai degrabd, ea castiga, fiindca principalul
rimine intotdeauna in sarcina sotului, obligatia de a o iubi”#%, Acelasi Sfant
Piérinte {inea si precizeze cd supunerea, teama, de care vorbeste Apostolul Pavel
(Efes. 5, 22) nu inseamnia o desfiintare a personalititii femeii, a libertdtii ei, ci
doar o expresie manifesta a iubirii fati de sotul ei. ,,Nu vi ingelati de acest cuvént,

462. JEAN-PAUL 11, Lettre aux Familles, ..., p. 50.

463. PAUL EVDOKIMOV, op. cit., p. 155.

464. Sfanwl IOAN GURA DE AUR, Homélies sur I'épitre aux Ephésiens. Homélie XX, 4, in
Oeuvres complétes de Saint Jean Chrysostome, trad. par. I’Abbé J. Bareille, tom. XV1II, Paris, 1872,
p. 3R7.

465. Ihidem.

466. Ihidem, Homélie XX, 5, p. 388.
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teama (dpoPog); cereti teama care se conciliazi cu libertatea, i nu pe aceea care
s-ar potrivi servitutii; din moment ce femeia este trupul vostru, sunteti voi Ingiva
cei care va injositi, pe voi va cadea insulta. in ce consista teama pe care aveti
dreptul si o cereti? A nu contrazice, a nu rezista, a nu ambitiona primul rol:
aceastd teama nu merge mai departe; acolo trebuie sa se opreasci. Dar o femeie,
dacid voi iubiti, aga cum se cuvine si o faceti, depisiti aceste granite stramte; sau,
mai bine zis, voi n-actionati din teama, fiindci doar dragostea va fi mobilul
actiunilor voastre.”467

Sfantul loan Gura de Aur i exorta pe barbati sa nu-si neglijeze sotiile, pentru
a nu fi acuzati de infidelitate conjugala. ,,De ce — va intreb — petreceti fiecare zi
in compania prietenilor vostri, i doar seara cu femeia voastrd? Nu in felul acesta
puteti sd o multumiti, i s@ fiti lipsiti de a fi banuiti. Dacé femeia voastra va acuza,
sd nu va maniati; o face din dragoste, si nu din aroganta, din dragoste arzitoare,
enervata din teama... Ea se teme ci i se uzurpa drepturile sale, cd va fi vatdmati
in ceea ce are ea mai pretios...” 6%,

In acelasi tlmp, barbatul cregtin era indemnat ca, ,,incd din seara In care isi
aduce consoarta in casa sa, ...sd o deprinda cu... un gen de viatd demn de tot
respectul, bazat pe dispretul bogitiilor; sa o formeze la adevarata filosofie, sa o
determine a renunta sa poarte podoabe de aur... i vesminte tesute din aur §i ma-
tase... Lasati toate aceste lucruri pe seama pehlivanilor, si faceti ca locuinta voastra
— fi indemna Sfantul loan pe ambii soti crestini — sa fie ornati de virtute...”469,

Printre altele, sfatuind barbatii cum si cucereasci inimile sotiilor lor, Sfantul
loan Gura de Aur scria: ,,Ardtati-i ci va gisiti fericirea sa trditi cu ea, ci voi pre-
ferati casa agoralei. Amicii trebuie sa fie pe locul doi, §i chiar copiii pe care ea vi
i-a dat... Cand infaptuieste ceva bun, aduceti-i elogii, marturisiti-i admiratia voastra;
cand sdvarseste vreo greseala..., nu intrebuintati decat mustrari blande”479,

Acelasi Sfant Parinte 1l sfatuia pe sotul crestin sa i se adreseze sotiei sale cu
cuvinte tandre §i curtenitoare. ,,Nu-i vorbiti niciodati de o maniera seacé adaugati
o expresie indatoritoare, de respect, de tandrete. Onorati-o, si gandul de a cauta
omagiile altora n-o va inoportuna; ea nu va cersi in afari onoarea pe care ea o afla
la ea (in casa). Nu crutati nimic... ca sa-i declarati stima voastra... Prin asta, o veti
tine in starea de a nu privi nici un ins...”47!, In fine, Sfantul loan Guri de Aur
tinea sd precizeze cd — dupd Apostolul Pavel — ,,...supunerea femeii depinde in
mod esential de sot; de unde si sfaturile pe care le da acestuia, indemnandu-! si
domneasci asupra ei prin puterea dragostei (11 TG ayamg Topovvidy)... 472,

In fine, amintim c4, pentru cei doi miri crestini, cununia religioasd inseamna
,,0 renagtere spirituald, nasterea unei familii, pentru care este nevoie de parinti, aga

467. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Homélies sur l'épitres aux Ephésiens. Homélie XX, 4, in
Oeuvres complétes de Saint Jean Chrysostome, trad. par. I’Abbé J. Bareille, tom. XVIII, Paris. 1987,
p. 389.

468. Ibidem, Homélie XX, 6, p. 392.

469. lbidem, Homélie XX, 7, p'. 394.

470. Ibidem, Homélie XX, &, p. 398.

471. Ibidem, Homélie XX, 9, p. 400.

472. Ibidem, Homélie XXI, 1, p. 403.
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cum pentru nasterea fizici este nevoie de parinti”473. Or, acesti parinti sufletesti
sau spirituali ai mirilor sunt nasii, care se angajeaza sa le fie ,,garanti sau chezasi
ai seriozitatii si trainiciei vietii de familie pe care cei doi tineri o incep”#74. De
aceea, ori de cate ori aceasta trainicie a vietii de familie este pusd in pericol, soti
crestini trebuie sd apeleze si la ajutorul parintilor lor sufletesti, adica la nasii lor,
care, ajutdndu-i sa-si aprinda flacara iubirii, vor reface insasi legatura lor conju-
gald, consfintitd prin Taina Cununiei. De altfel, doar tot prin iubire sotii crestini
se fac si implinitori ai legii (Rom. 13, 10) lui Hristos.

6. Iertarea si ingdduinta reciproci

Sotul sau sotia, in raporturile lor intime, trebuie sd invoce harul lui Dum-
nezeu, care se pogoara peste ei, liber si in chip nevazut. Dar ajutorul lui
Dumnezeu trebuie sa fie chemat prin cuvintele rugiciunii: ,,Asculti-ma,
Dumnezeul meu si Ziditorul meu, asculti-ma iardsi pe mine, pacatosul si ne-
vrednicul robul Tau, ci de multe ori Ti-am fagaduit sa-mi schimb viata cea
rea si nicidecum nu o am schimbat. Gresit-am, Doamne, gresit-am si cunosc
greselile mele si imi pare rau céd le-am facut, i mi-e rugine sa vin Tnaintea
fetei Tale, de atdtea ori cdlcindu-mi cuvantul si neparasindu-ma de
pacate™475,

Indreptarea unuia dintre soti face parte din lucrarea voastra personali in
Bisericd. Aceasta se poate infaptui indeosebi prin participarea sotilor la Liturghia
euharisticd, prin care insasi viata Bisericii se continua i in viata de zi cu zi a fami-
liei. Intr-adevar, Liturghia euharisticd nu se limiteazd numai la oficierea din
Bisericd, ci ea se prelungeste in viata sotilor, a familiei, in toate dimensiunile ei,
devenind ceea ce numim cu apelativul: ,Liturghia dupa Liturghie” (The Liturgy
after the Liturgy). Astfel, ,,Liturghia dupd Liturghie” devine o parte esentiald a
prezentei Bisericii in toate circumstantele si toate locurile unde familia crestina se
desfasoard ca Mica Biserica. $i acest lucru este posibil numai atunci cand intre
Liturghia si marturisirea de credinta a sotilor existd o unitate perfectd*’%. Mai
mult, familia crestlna o datd primita sub har, are mlsmnea de a deveni, la randul
el, izvor de har si adevar.

Pentru ca judecata aproapelui si cunoascd inima smeritd in fata lui Dum-
nezeu, sd cunoascd pacea si impacarea, familia crestina trebuie sd-si continue pro-
pria sa liturghie in casa lor, la ora mesei, cand frang painea §i spun rugiciunea,
cunoscut fiind faptul ¢ ,,actul de a manca este tot timpul o aducere aminte a mis-
terului sfintei euharistii™77. Daca familia crestind nu este constienta de aceasti

473. Pr. Prof. Dr. NICOLAE NECULA, Biserica si cult pe infelesul tuturor, Edit. Europartner,
Bucuresti. fa., 159.

474. ldem, Traditie yi innoire in stujirea liturgica, Edit. Episcopiei Dundrii de Jos, Galati,
1996, p. 214.

475. Rugdciuni §i invatdturi de credintd ortodoxd, Edit. Inst. Biblic, Bucuresti, 1990, p. 170.

476. ION BRIA, The Liturgy after the Litwrgy, dans Martyria. Mission. The Witness of the
Orthodox Churches Toduy, Conseil Oecumenique des Eglises, Gengve, 1980, p. 66-74 (trad. n.).

477 PAUL EVDOKIMOV, Lu priere de L’Eglise d'Orient. La Liturgie de Saint Jean
Chrysostome (Approches oecumenigues), Mulhouse — Paris — Tournai, 1966, p. 16 (trad. n.).
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aducere aminte a misterului euharistic, viata spirituald a familiei este in pericol,
putind si se ajunga chiar la ruperea cisniciei. In aceasta Liturghie dupa Liturghie
elementele pacatului, care pervertesc creatura si chiar creatia toatd, cu toate se-
ductiile lor, se purifica si harul lui Dumnezeu iese biruitor prin lucrarea cuplului,
a familiei, Biserica Mica. '

Sfantul Isaac Sirul ne invatd cd omul care isi descopera sufletul in ochii lui
Dumnezeu, Care i arata greselile si in acelasi timp i le iartd, vede pe aproapele
sdu ca pe sine insugi. Dupa cuvintele Mantuitorului stim ca cel care nu idrta, ruga-
ciunea lui se izbeste de un zid de netrecut si Creatorul refuza si o asculte: ,, Cd de
veti ierta oamenilor greselile lor, ierta-va si voud Tatdl vostru Cel ceresc; dar de
nu vefi ierta oamenilor greselile lor, nici Tatdl vostru nu va ierta greselile voastre™”
(Mt. 6, 14-15).

lertarea nu trebuie insd confundati cu o simpla trecere cu vederea, ci necesita
convingerea ferma ca cel care a gresit se va indrepta. In acest sens trebuie inte-
leasa ,,Parabola Fiului-risipitor”, din care retinem si faptul ci tatal nu l-a judecat
la plecare, ci dindu-i ceea ce fi apartine ca fiu, a ramas plin de nidejde ci, intr-o
zi, feciorul sau va reveni. Cu alte cuvinte, cu mult inainte de a se cii, fiul fusese
iertat de périnte. Asa intelegem de ce tatil inca de departe vazandu-l, fuge inain-
tea lui pentru a-1 imbratisa. Comportarea tatilui, cu siguranti, a trezit in sufletul
si mintea fiului dorinta de pociinta, de metanoia.

Familia, ,,Mica Biserica”, este locul unde omul invata sa- $i recunoascd
greseala, intdrindu-se cu putere mterloara prin rugiciune: ,,Tata, am gresit!”, pentru
ca la randul sdu sa fie iertat de aproapele.

De aceea, putem spune cid de aceasti ,metanoia” (pocidinta), intru iertare,
totald, au insa nevoie indeosebi cei care traiesc in acelasi perimetru geografic, dar
care 15i revendica apartenenta confesionala diferita.

Féard ndoiald, sentimentul iertdrii si al ingdduintei reciproce presupune —
inainte de toate — curq};ul de ,,a admite adevirul celuilalt, chiar daci aceasta il con-
trazice pe al nostru”4”/8, Cu alte cuvinte, avem nevoie de curajul de a ne libera de
toate prejudecitile mogtenite din propria noastrd familie, din propria noastra cul-
turd si identitate etnica i, in fine, din propria noastra identitate eclezial-confesio-
nala, fard insd a pierde caracterul identititii noastre ecleziale479.

Sfanta Evanghelie ne spune ca ,, Fiul Omului a venit sd caute §i sd mdntuiascd
pe cel pierdut” (Lc. 19, 10), adicd pe om, care este ;,icoana” Lui Dumnezeu480.

Prin chemarea adresata vamesului Zaheu, de-a cobori degraba, fiindca
. astazi” lisus trebuia sa raimana ,, in casa” sa (Lc. 19, 5), ni se face si noud, paca-
tosilor, aceeasi invitatie de a-L primi pe Hristos in casa sufletului nostru.

Textul de la Luca 19, 9, unde ni se spune cé lisus i-a zis lui Zaheu: ,, Astdzi
s-a fdcut mdantuire casei acesteia, cdci §i acesta este fiu al lui Avraam”, rimine
si arvuna mantuirii tuturor fiilor neamului omenesc.

478. Dr. A. PLAMADEALA, Credinta, Tainele si Unitatea Bisericii (I1), in Telegraful Roman,
anul 131, nr. 25-28, p. 7.

479. Cf. Pr. Prof. Dr. N. DURA, Intercomuniune sau comuniune sacramentala? Identitatea
ecleziald §i unitatea in credingd, in “Ortodoxia”, XXXVIII (198), nr. 4, p. 15.

480. Cf. Pr. Dr. [OAN DURA, Icoand §i Liturghie, in “Ortodoxia”, XXXIV (1982), nr. 1, p. 85.
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Din definitia clasica, data ,,nuntii” de teologia ortodoxa, am retinut ca aceasta
este 0 ,,Sfanta Taind prin care, dupé fagaduinta mirelui §i miresei data liber in fata
preotului, se impartaseste harul dumnezeiesc, care intdreste §i fnala insotirea lor
naturald, preficand-o intr-o desavérsita si curatd legatura morald, intr-o unitate,
dupa chipul legaturii dintre Hristos si Biserici™481,

Casatoria, ridicatd la rangul de taind de Mantuitorul Hristos, este piatra un-
ghiulara a familiei. La rAndul sau, familia este temelia sau celula de baza a societitii.

Prin administrarea Sfintei Taine a Cununiei, Biserica sfinteste legitura con-
jugala a sotilor, consfintind totodata caracterul monogamic si indisolubil al césé-
toriei. De aceea, sotii crestini trebuie sa fie constienti ca unirea lor este pe viata si
ca diferendele, disensiunile, suspiciunile etc. nu pot fi eliminate sau aplanate
decét prin iertare, ingdduinta reciproc §i, mai presus de toate, prin iubire.

in cuvintele adresate femeii ,, prinsd in adulter” (In. 8, 3), ,,...de-acum sd nu
mai pdcdtuiesti” (In. 8, 11), lisus a iertat-o si a eliberat-o din conditia ei de femeie
pacatoasd. Prin aceasti iertare (absolutie), Hristos i-a acordat de fapt si o noui
sansd in viata*82, De altfel, Mantuitorul n-a tinut s condamne expres picatele ei
— sdvargite pana atunci — ci hotiritoare devin atitudinea si felul ei de viata decis
de acum inainte. De aceea, acest mod de judecata facut femeii ,,prinsa in adulter”,
de catre Hristos, este privit ,,...ca o culme a Evangheliei, fiindca aici devine mani-
festd intreaga semnificatie a invatiturii lui lisus”*83. lertarea femeii prinse in
adulter raméne Tnsa nu numai o culme a Evangheliei tubirii fata de cel care a paca-
tuit §i care, prin iertare, dobandeste o noud sansa in viati, ci §i o porunci pentru
sotii tuturor timpurilor de a fi capabili sa-si dea iertarea reciproca atunci cand li
se cere acest lucru cu pocainta §i cu toatd responsabilitatea morald necesara.

Reafirmind principiul iertarii, enuntat de Mantuitorul Hristos (Mt. 5, 22-26;
18, 15-35), Parintii Apostolici Ie -au cerut crestlmlor - 1mphcnt deci si sotilor
crestini — sd se mustre unul pe altul in duhul pacii, si nu al méniei. ,,Mustrati-va
unul pe altul, nu cu ménie, ci in pace, cum este scris in Evanghelie...” 484,

Crestinii — implicit sotii crestini — nu trebuie sa {ina minte ,,raul”, adica supa-
ririle i ofensele constiente sau nevoite aduse unul impotriva altuia, §i nici sa nu
foloseasca un limbaj duplicitar, fiindca ,,...doui feluri de vorba este cursa mortii”.
Dimpotriva, cuvéntul lor trebuie si fie ,,plin de fapta™483. De aceea, ei trebuie si
inlature ,,...certurile, purtérile rele, vicleniile, clevetirile, vorbitul de riu... Cei ce
fac acestea sunt urdti de Dumnezeu...”#86,

481. fnvatdtura de credint@ crestind ortodoxd, Edit. Centrului Mitropolitan al Olteniei,
Craiova, 1952, p. 162,

482. Cf. J. BLANK, Frauen in den Jesusiiberlieferung, in Dic Frau im Urchsistentum, Edit. Her-
der, Freiburg — Basel — Wien, fa., p. 88.

483. Ibidem.

484. [nvatdtura a celor 12 Apostoli, XV, 3, trad. Pr. D. Feciory, in P.S.B,, 1, Edit. LB.M.,
Bucuresti, 1979, p. 32.

485. Invdfdtura celor 12 Apostoli, cap. 11, 2-4, trad. Pr. d. Fecioru, in PS.B,, 1, Edit. I.B.M.,
Bucuregti, 1979, p. 26.

486. Sf. CLEMENT ROMANUL, Cdtre Corinteni (1), XXXV, 5-6, trad. Pr. D. Fecioru, in
PS.B., 1, edit. L.B.M., Bucuresti, 1979, p. 64.
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Regisirea gi impacarea sotilor — dupd perioade de tensiuni §i crize — trec doar
prin iertare §i ingaduintd reciprocd, dupa ce in prealabil au invocat ajutorul lui
Dumnezeu, de la care au cerut iertare pentru pacatele lor.

Pentru a nu se lisa biruiti de sentimentul discordiei, al neincrederii, al urii,
sotii crestini trebuie sd biruiasca ,,rdul cu binele” (Rom. 12, 21), bucurdndu-se
., in nidejde”, fiind rabdatori ,, in suferingd gi staruind — mai presus de toate — in
rugdciune” (Rom. 12, 12). Numai asa vor putea infatisa trupurile lor ,,ca pe o
Jertfd vie, sfantd, bine placutd lui Dumnezeu...” (Rom. 12, 1).

Desigur, doar printr-o astfel de rugiciune pot sotii sa ajungi si la iertare si
ingiduinti reciproci, surmontind astfel toate disensiunile inerente vietii in doi.

Sfantul loan Gura de Aur ii sfatuia pe sotii crestml sa se roage impreund, atat
acasi, cét si la biserici. ,,Facetl rugiciunile voastre in comun; ci fiecare dintre voi
sd mearga la biserica, si ca barbatul si ceard cont femeii sale, si femeia sotului ei,
de ceea ce s-a spus si s-a citit...”487

Concluzionind, retinem asadar ci — pentru sofii crestini — rugiciunea riméne
suportul de bazi si in efortul lor de conciliere si reconciliere, care sd culmineze
cu iertarea, prin ingdduinta reciproci si covarsirea tuturor celor din lipsa (defecte
fizice, porniri patimage, manie etc.).

7. Pacate impotriva familiei

Pacatul este ,,0 pardsire a operei lui Dumnezeu, o preferinta pentru lucrarile
sale proprii. Si aceste lucrari sunt rele, pentru ca sunt dupid om, nu dupi
Dumnezeu”88, Agadar, pacatul inseamni a te indepirta de Adevir si de inviti-
turile Sale. Esenta pécatului este neascultarea, sau ,,iubire de sine, pana la dispret
fati de Dumnezeu”489,

Pacatul lui Adam a fost tocmai aceastd neascultare, printr-o iubire egoista §i
intoarcere de la voia lui Dumnezeu. Oricum, pacatul sti ,,...in actul vointei libere,
dar raticite™90. Intr-adevar, ,,numai liberul arbitru al vointei este cauza raului pe
care-l facem™49!,

Pacatul strimogesc, care este de naturd existentiald, n-a afectat fiinfa omu-
[ui*92, dar, prin aparitia patimilor, omul a fost orientat citre moarte $1 neant. De
aceea, ,,...cunoastem mormdntul, trista lui smerenie, putreziciunea si risipirea ele-
mentelor din care am fost alcatuiti, dar avem in noi samanta nemuririi! Moartea
nu mai poate si ne inghita de istov!”493. Intr-adevir, prin Taina Botezului s-a

487. Sf. IOAN GURA DE AUR, Homélies sur I’épitre uux Ephésiens. Homélie XX, 9, in Ocuvies
complétes de Saint Jean Chirysostome, trad. par L’Abbé J. Bareille, tom. XVIII, Paris, 1872, p. 398.

488. FERICITUL AUGUSTIN, Despre cetuatea Lui Dumnezeu, XIV, 11, 1; cap. II, 1, in PL.,
XLI, 436.

489. lhidem, X1V, 28, l, in P.L., XLI, 436.

490. C. PAVEL, Problema raulul la Fertcltul Augustin, Bucuresti, 1937, p. 56.

491. FERICITUL AUGUSTIN, Confesiuni, V11, 3, 5; 2pud Mgr. ST. ALEXE, Conceptia
Fericitului Augustin despre pacat si har, in “S.T.”, VIII (1956), nr. 5-6, p. 352.

492. Cf. Pr. Prof. Dr. DUMITRU POPESCU, Hristos, Biserica, Societate, Edit. L.B.M.,
Bucuregti, 1998, p. 129.
" 459;3 GALA GALACTION, Din exegeza Noului Testament, In “B.O.R.”, LXVI (1948), nr. 11-

P
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realizat ,,...atAt omorarea omului celui vechi, a omului pacatului, dar §i renagterea
acestuia prin harul Sfantului Duh”4%4, Mai mult, prin Sfinta Euharistie, noi am
primit insdsi arvuna nemurii (cf. In. 6, 54).

lubirea egoista de sine (¢thavtr), radicina comuna a tuturor patimilor®>, se
aratad mdeosebl in latura vietii trupesti a omului §i se manifestd prin cautarea
placerii. Aceasta patima pune stapanire si pe unii membri ai familiei, printr-o ati-
tudine pur hedonista.

Printre patimile care produc efecte dezastruoase pentru unitatea familiei,
amintim: betia, desfranarea, ménia, trinddvia etc. Pentru vindecarea acestor
patimi, Biserica ortodoxd prevede diferite mijloace, ca de pild3, spovedania,
infrinarea, analiza amanuntitd a cauzelor declansarii acestor patimi etc. In aceasta
privinta, Parintii Bisericii ne recomanda — inainte de toate — o cercetare a gindu-
lui patimas gi marturisirea lui publica. , Trebuie scoase la ardtare gandurile adanci
ale vietuirii patimage §i tintuite” — recomanda Sfantul Nil Ascetul — ,,ca pe un
stdlp h vdzul tuturor.”#%% La randul siu, Evagrie Ponticul ne recomanda ca
aceasta cercetare a gandului rau sa se facid dupa inldturarea primejdiei. ,,Dupa ce
te-ai linistit, adu-ti aminte in tine insuti de cele ce s-au intimplat, de unde au in-
ceput, pe unde ai umblat si in ce loc ai fost cuprins de duhul curviei, sau al ménieli,
sau al Tntristarii, sau cum s-au petrecut acestea. Invata-le aceste si tine-le minte ca
s le poti da pe fatd cand se vor mai apropia de tine.”497

In concluzie, prin vadirea patimilor, prin analizarea tuturor stirilor sufletesti
si a imprejurarilor ce le nsotesc, se poate contribui insa si la inldturarea péacatelor
care-i cuprind pe sofi si pe ceilalti membri ai familiei crestine.

Sfantul Apostolul Pavel cerea ca ,, nunta sd fie cinstita intru toate §i patul
nespurcat. lar pe desfrdnayi” — preciza Apostolul Neamurilor — ,,ii va judeca
Dumnezeu” (Evr. 13, 4). Prin urmare, ,trebuie si stim™ — preciza Sfantul Simeon
al Tesalonicului (t 1429) — ,,c@ cei ce se insotesc prin nuntd s-au legat de la
Dumnezeu si sunt curati cu chemarea Celui curat. Deci trebuie sa pazeasci unul
fatd de altul nunta nespurcati si s vietuiasca in pace si evlavie4%,

Este unanim recunoscut ci destrimarea familiei se datoreazi .»---legaturii libere,
care o neagi, sacrilegiului, care o pangareste, divortului, care o rupe, sterilitatii
voluntare, care o mutileaza, vietii din afara cdminului, care o imprastie, $i nepotrivirii
sufletelor, care o dezbina, relei intretineri a menajurilor, care o ruineazi, relei edu-
catii a copulor care o descompune”499 Dar principalele pacate impotriva familiei
sunt desfraul si adulterul (Mt. 5, 32; 19, 9; Mc. 10, 11-12; Lc. 16, 18), care distrug
insasi unitatea ei indisolubila, preJudlcund totodati caracterul ei monogamic.

494. Pr. Prof. Dr. CONSTANTIN CORNITESCU, /nvatdtura Sfantului Vasile cel Mare despre
Sfantul Duh, in “Ortodoxia™, XXXI (1979), nr. 1, p. 114.

495. Cf. Sfantul IOAN DAMASCHIN, Despre virtute §i patima, in P.G., XLV, 88.

496. Sfantul NIL ASCETUL, Cuvdnt Ascetic, cap. 26 (Filocalia Romaneasca, 1, p. 177); Cf. C.
PAVEL, Patimile omenegti, piedica in calea méntuirii, in “S.T.”, V (1953), nr. 7-8, p. 480.

497. Schita monahiceascd, in care se aratd cum trebuie sd ne nevoim gi sd ne linigtim, cap. 8
(Filocalia Roméneasca, I, p. 55); Cf. C. PAVEL, op. cit., p. 4R0-481.

498. Sf. SIMEON AL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor, V, 282, apud le-
romonahul NICODIM SACHELARIE, Pravila bisericeascd, Editia a I1l-a, 1999, p. 104,

499. P. MELINE, Morale familiale, Paris, 1928, p. 66.
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Dupa Sfantul Vasile cel Mare, Barbatul care ,,...nu se mulfumeste cu viata de
casatorie, ci cade 1n desfrdu...”, este considerat ,,desfranat”, dar nu este pus ,,sub
acuzare de adulter daca pacatul lui a fost savarsit cu o femeie libera de casatorie...
De aceea, femeia isi va primi sotul dac# acesta se lasa de desfrau...”500,

Acelasi Sfant Parinte al Bisericii Risaritene tine sa precizeze ci ,,desfrﬁnarea
nu e nuntd si nici chiar inceput de nunti. De aceea, dacé-i cu putinti s-i convmgem
sa se despartd unii ca acestia care s-au unit prin desfrdu ar fi lucrul cel mai bun”>0!,

Referitor la sotu care au comis adulter si l-au marturisit duhovnicului lor,
Sfintii Parinti interzic ca acest pacat sa fie dat in vileag in public, ,,ca nu cumva
vadindu-se sa oferim i noi o cauzi de moarte.. 502,

In cazul de para51re a cadminului conjugal de citre un sot, Sfintii Parinti au
cerut sa cerceteze pricina parasirii §i, daca se constata ci respectivul sau respectiva
a plecat fara motiv, sotul credincios este ,,vrednic de iertare”, si i se dd aceastd
iertare ,,pentru ca si pastreze mai departe comuniunea cu biserica™>03,

Dupa Sfantul loan Gura de Aur, pacatul adulterului se savarseste atdt prin
»alungarea femeii din casa”, cit si prin ,,luarea unei femei lasate de birbat, atita
vreme cit barbatul ei triieste..”504. De altfel, Sfintul Ioan Gurid de Aur il
atentiona pe barbatul crestin ca ,,...femeia pe care ai luat-o, inapoi nu o mai poti
da périntilor ei; trebuie vrind-nevrind s-o tii in casa ta, toatd viafa ta; iar de-o
alungi ca este rea, esti, dupa legile lui Dumnezeu, vinovat de adulter505,

In textul de la Mt. 19, 4-6, aflam: ,temeiul scripturistic al casatoriei, atit ca
act natural si creational, cit §i ca institutie divind; caci pe cei ce se casatoresc
Dumnezeu ii uneste”%. De aceea, divortul nu este ingaduit de Noul Testament.
lisus nu admite decét o singura pricina in divort, si anume desfraul (Mt 19, 8).

In Noul Testament, notiunea de divort este e gnmata prin verbele:
HOTOAV®”, ,admut” si ,xopilo” (a se separa, a desface)’V7

Dupa Noul Testament, legitura conjugala a sotilor, prin binecuvantarea data
de preotii Bisericii, trebuie sa rimana ,.cinstita intru toate” si ,,patul lor neintinat”,
fiindca ,, pe desfrdnati ii va judeca Dumnezeu” (Evr. 13, 4).

Prin urmare, césitoria religioasa are un caracter indisolubil. De aceea, orice
forma de desfrau este pedepsitd de Dumnezeu.

Sotul rimas vaduv — prin moartea celuilalt — este liber si se casdtoreasca,
fiindca legitura lor conjugald nu dureaza decét pe timpul vietii lor. ,,Cici femeia
maritata este legata prin lege de barbatul siu, atat timp cat el traieste; iar daci i-a
murit barbatul, este dezlegatd de legea barbatului. Deci, traindu-i birbatul, se va

500. Sfantul VASILE CEL MARE, Epistola 1999. Cdtre Amfilohiu, XXI, trad. Pr. Prof. Dr. T.
Bodogae, P.S.B., 12, LB.M.. Bucuresti, 1988, p. 402-403.

501. Ihidem, XXVI, p. 404.

502. Thidem, XXXV, p. 406.

503. Ihidem, XXXV, P. 406.

504. SI. IOAN GURA DE AUR, Lauda lui Maxim. Cu ce_femei trebuie s ne cdsétorim (trad.
Pr. D. Fecioru), in “M.M.S.", LVI (1980), nr. 3-5, p. 353.

505. Ibidem, p. 354.

506. Pr. Dr. IOAN MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, Edit. 1. B.M., Bucuresti, 1995, p. 86.

507. Cf. R. GEIGER, Dic Stellung der geschiedenen Frau in der Umwelt des Newen
Testamentes, in Die Frau im Urchristentum, Edit. Herder, Freibourg — Basel — Wien, f.a., p- 146-147.
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numi adultera daca va fi cu alt barbat; iar daca i-a murit barbatul, este libera fatd
de lege, ca sa nu fie adultera ludnd un alt barbat” (Rom. 7, 2-3).

Sfantul Ignatie Teoforul (+107) 1i indemna pe sotii crestini ,,...sd iubeasca pe
Domnul si sa se multumeasca, trupeste si duhovniceste, cu sotiile lor”508 Acelasi
Sfant Parinte apostolic fi indemna pe tinerii crestini sd incheie unirea lor conju-
gala ,,...cu aprobarea episcopului, ca sa fie cdsétoria lor dupd Domnul, si nu dupa
pofta”509 Este vorba, desigur, de poﬁa care atata pornirile patimase ale pacatului
desfraului.

Un alt Périnte apostolic, Teofil, Episcopul Antiohiei (169-177), tinea si dea
mérturie contemporanilor sii din lumea greco-romana ca, la crestini, ,,...castitatea
este o realitate, infrinarea se practica, monogamia se pastreazi, curitia se pazeste,
..., pacatul este smuls din radacina, ..., viata se incununeazd, Dumnezeu impara-
teste”>10. Or, daci infrinarea se practica si monogamia era o realitate, acestea se
datorau in primul rand faptului cé la vremea respectiva pacatele capitale impotri-
va familiei — desfraul si adulterul — nu devenisera inci o realitate. Ulterior insa,
Parintii Bisericii aveau s constate ca pana si ,,...sotia presbiterului sau a diaconu-
lui comiteau adulter... Fireste — preciza Sfantul Ioan Ajundtorul — acestea se
pedepsesc mai greu decét alte adultere, pentru ca ucid pe barbatii lor, ficandu-se
prin acest adulter cauza caterisirii din preotie. Si sotii lor, dacd voiesc si le mai
aiba pe ele sotii, se caterisesc din preotie. lar daca voiesc s aiba preotia, se
despart de ele mai inainte de a se impreuna cu ele dupd adulter...” (Can. 62). De
altfel, incd din anul 315, Parintii Bisericii Rasdritene tineau de asemenea sa pre-
cizeze cd ,,de se va vadi in public ca sotia celui care este laic a comis adulter, unul
ca acela nu poate veni la slujba preoteasca. lar dacd dansa va comite adulter dupd
hirotonie, el este dator sa o demiti; iar de va vietui cu ea, nu poate tine Slu_]ba ce
is-a mcredmtat” (Can. 8).

Prin urmare, pornindu-se de la principiul biblic ¢, prin casétorie, intre sot si
sotie ,,se stablleste o unitate indisolubila”, un singur trup (Fac. 2, 24), Parintii pre-
cizeaza ca ,,orice picat savarsit de un sot pateaza in acelagi timp si pe celalalt
sot’31!. De aceea, ei hotidrasc interzicerea promoviarii in cler a unui credincios a
cérui sotie a fost doveditd ca adulterd, si il obligd pe clericul (preot, diacon) a
carui sotie este doveditd de adulter sd divorteze de ea. Mai mult, clericul care nu
vrea si divorteze de sotia dovedita adultera este demis din preotie.

O piedica serioasd nnpotnva desfraului o constituie postul, care potoleste
intr-adevar ,,poftele trupesti si tine aprinsa flacara castitatii.. 512 De aceea, Pi-
rintii Bisericii i-au anatemizat chiar pe cei care ,,...ar dlspreml si ar dezlega pos-
turile cele transmise indeobste si care se pazesc de Biserica...” (Can. 19 al Sino-
dului de la Gangra). '

508. Sfantul IGNATIE TEOFORUL, Epistola catre Policarp, V. |, trad. Pr. D. Fecioru, in
PS.B.. 1. Edit. I.B.M., Bucuresti, 1979, p. 188.

509. ibidem, V, 2, p. 188.

510. TEOFIL AL ANTIOHIEI, Catre Autolic, 11, XV, trad. Pr. D. Fecioru, P.S.B., 2, LB.M.,
Bucuregti, 1980, p. 338. .

511. Arh. Prof. Dr. lN FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu, 1991, p. 185.

512. Pr. Prof. Dr. NICOLAE D. NECULA, Invétdtura despre post in Biserica Ortodoxd, in
“S.T.", XXXVI (1984), nr. 7-8, p. 519.
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Fari indoiala, pacatul capital impotriva familiei este adulterul, adica incdlcarea
fidelitatii conjugale de catre unul dintre soti, prin desfranare (depravare sau destra-
bilare). De aceea, in privinta acestui pacat, Mantuitorul Hristos a fost necrutator.
., Afi auzit cd s-a zis celor de demult: S nu sdvdrsesti adulter. Eu insd vad spun voud:
Cd oricine se uitd la femeie, poftind-o, a si savarsit adulter cu ea in inima lui” (Mt. 5,
27-28). In acelasi sens, Mantuitorul adancea, zicand: ,, S-a zis iardsi: Cine va ldsa
pe femeia sa sd-i dea carte de despartire. Eu insd va spun voud: Cd oricine va ldsa
pe femeia sa, in afard de pricind de desfrdnare, o face sa savdrgeascd adulter, 5i
cine va lua pe cea ldsatd savdrseste adulter” (MLt. 5, 31-32).

In spiritul aceleiasi invataturi evanghelice, Parintii Apostolici au cerut si ei ca
sotii crestini sd nu fie desfranati, si nu sdvarseascad pacatul adulterului. ,,Sa nu fii
desfranat, sa nu sivarsesti adulter...”13,

Condamnand cu vehementa pacatul desfraului, Parintii Bisericii au tinut, de
altfel, sa-i invete pe crestini ca sa nu-l priveasca pe cel de sexul cpus decét cu ochi
de frate st de sord. ,,...Fratele (crestinul — n.n.) c¢dnd vede o sord (crestind — n.n.)
sa nu gindeasca de ea cd este femeie, nici sora cand vede un frate sa nu gandeasca
de el ca de un barbat.”514

Sfantul loan Gura de Aur tinea si precizeze despre casitoria a doua cé aceasta
a fost ingiduitid de Apostolul Pavel doar .,...printr-o tolerantd extrema”!5. De
aceea §i canoanele Bisericii i-au interzis celui ,,care s-a legat cu doud casétorii
dupa botez... sa fie episcop sau prezbiter sau diacon...” (Can. 17 apost.; 3 VI ec.).

Referindu-se la unirea conjugala, dintre birbat si femeie, care nu este legiti-
ma decit prin Taina Cununiei, Sfantul loan Gura de Aur scrie ca ea este ceruta de
nsdgi natura fiintei umane. ,,Exista — scrie Sfantul Parinte — o dragoste ascunsa in
adancul fiintei, care nu se descopera insa in noi decdt operand aceasta uniune. De
aceea, prima femeie vine din barbat si apoi generatiile se inlantuiesc prin barbat
si prin femeie™ 16,

Dupa cuvéntul Apostolului Pavel, sotii sunt datori sa se iubeasca i sa se
cinsteascd unul pe altul. ,,Bérbatul si-i dea femeii iubirea datorati, asemenea i
femeia barbatului” (I Cor. 7, 3). incilcarea sau nesocotirea acestei porunci con-
stituie, desigur, un pacat grav impotriva familiei.

Sfantul loan Gurd de Aur vede in dragostea conjugala, sincerd si totala, a
sotilor crestini paradigma ,,césatoriei dupa Hristos, alianta spirituald, nasterea
duhovniceasc, si nu a singelui si a suferintei”!7.

Intrebdndu-se care este motivul pentru care Domnul Hristos nu-i cere femeii
ca si se atageze de barbatul sau, ci acestuia (Efes. 5, 31), Sfantul loan Gura de Aur
raspunde c, atunci cand Mantuitorul vorbeste despre ,,...dragoste, El se adreseaza

513. Epistola zisd a lui Barnaba, X1X, 4. trad. Pr. D. Fecioru, in P.S.B., 1, Edit. .B.M,,
Bucuresti, 1979, p. 135.

514. Sfantul CLEMENT ROMANUL, Catre Corinteni (11), X11, 3, trad. Pr. D. Fecioru, in
P.S.B.. 1, Edit. .B.M., Bucuresti, 1979, p. 99.

515. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Homélies sur I'épitre uux Ephésiens. Homélie XX, 5, in
Oeuvres Complétes de Saint Jean Chrysostome, trad. par I’Abbé J. Bareille, tom. XVIII, Paris,
1872, p. 390.

516. Ihidem, Homélie XX, 1, p. 378.

517. lbidem, Homélie XX, 5, p. 388.
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barbatului; ...fiindci lui ii traseazi aceastd datorie, ..., pentru a-l retine si inlantui
in sentimentele sale... Nu vedeti oare de ce onoare vrea Dumnezeu sa o incon-
joare, intrucét vi porunceste si parasiti pe tatal vostru pentru ea?518,

Dupa legea Noului Testament, cine triieste necununat, adica ,,nebinecuvan-
tat de preot™ !9, traieste in desfrau (I Cor. 6, 16-20). De aceea, Sfantul loan Guri
de Aur tinea sa precizeze cd familia crestind nu se constituie decat prin bine-
cuvéntarea preotilor Bisericii. Acestia trebuie sa fie chemati sd intdreasca prin
rugaciunea st binecuvantarea lor, unirea dintre soti, cu prilejul administrarii Tainei
Cununiei. ,,...Sa chemati preotii, ca prin rugéciune si binecuvantirile lor — adeve-
rea Sfantul loan Gura de Aur — sa intdreasca unirea dintre soti, pentru ca dragostea
sotului sa creascd, iar cumintenia sotiei si se mareasca. »520

Intr-o casatorie, binecuvantata de Bisericd, ,,..nu ideea de coabitare este
aceea care domina, ci aceea de atagament, avand drept scop stabilirea unei uniri
si iubiri cat mai puternice... De aceea, in cele din urma, cele doua fiinte nu for-
meaza decdt una. Prin gandire, prin suflet? Este lucru firesc, §i fiecare ar putea s-o
adevereasci; ei devin un trup (capha mav gwvar)y 2!,

Actele liturgice din cadrul serviciului cununiei evidentiazi st ele atat sem-
nificatiile teologice multiple ale acestei Sfinte Taine, cat §i incdrcdtura simbolicd
a unirii conjugale dintre soti. De pilda, inelele sau verighetele asezate pe degetele
mirilor sunt ,simbolul dragostei si credinciosiei infinite care trebuie si stea la
baza familiei pe care o incep cei doi tineri. Fiind in forma de cerc, simbolul infini-
tului si al perfectiunii, inelele sugereaza dragostea nesfarsitd pe care cei doi soti
si-o datoreazd™522, Cat priveste cununile puse pe capul celor doi miri, acestea sunt
»simbolul puterii i al curatirii, cei doi miri devenind stipanii propriei lor vieti, pe
care si-o doresc cAt mai curati si prosperd”>23. De asemenea impartagirea celor
doi miri ,,din aceeasi pdine sau pigcot si din vin, binecuvantate de preotul sluyjitor,
simbolizeaza bucuria nuntii, dar mai ales partd$la celor doi miri la toate bucuriile
si necazurile vietii”524, In fine, cand se inconjoara masa — sub forma de dans ri-
tual — cantandu-se ,Isaie dantuleste , sunt invocati si sfintii mucenici, ,,cici la fel
cum acestia au dobandit cununile biruintei asupra pacatului si raului, la fel trebuie
s biruiasca si mirii raul care-i pandeste™25

Cu prilejul cununiei, nasii, parintii sufletesti sau spirituali ai finilor, tin
lumanari de o parte si de alta a mirilor. Or, aceste lumanari simbolizeaza pe
Hristos, ,,lumina lumii”, si invatatura Sa, ,.care este bucurie, dragoste, adevar si

518. Ihidem, p. 389.

519. Arhim. CLEOPA ILIE, Despre credinta ortodoxa, Edit. 1. B.M., Bucuresti, 1981, p. 162.

520. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Scrieri, partea a H-a, Omilii la Facere (II), trad. Pr. D.

" Fecioru, Edit. Inst. Biblic. Bucuresti, 1989, p. 166.

521. Sfantl IOAN GURA DE AUR, Homélies sur I'épitre aux Ephésiens. Homélie XX, 5, in
Oecuvres Completes de Saint Jean Chrysostome, trad. par I’Abbé J. Bareille, tom. XVIII, Paris,
1872, p. 390.

522. Pr. Prof. Dr. NICOLAE NECULA, Biserica gi cult pe intelesul tuturor, Edit. Europartner,
Bucuresti, fa.. p. 162.

523. Ihidem, p. 163.

524. Ibidem.

525. Ibidem.
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viatd”326, La cununie, aceste lumaniri sunt ,,simbol al luminii sau ciii celei ade-
virate pe care trebuie si mearga viitorii soti”27.

Din simbolismul acestor acte liturgice trebuie sa retinem insa si faptul ca
Biserica i-a atentionat pe miri — inca de la administrarea Sfintei Taine a Cununiei
— de obligativitatea pastrarii vietii lor intru credinciosia dragostei reciproce si a
fidelitatii conjugale fagaduite cu acest prilej. Fard indoiald, incalcarea acestei
fidelitati este un pacat care prejudiciaza grav insasi fiinta familiei celor doi sofi.

Referindu-se la textul din Genezi 1, 27, Sfantul loan Gura de Aur remarca —
printre altele — ci, ,,inca de la inceput, Dumnezeu dovedeste o grija deosebita fata
de Iegétura conjugald (T ovluywg). El vorbeste despre doi ca despre unul (g
evog)...”528 De aceea, textul de la Galateni, 3, 28 precizeaza cd nu exista ,, nici 0
deosebire intre bérbat i femeie 329,

Acelasi Sfant Parinte al Bisericii Rasaritene remarca faptul cd Sfantul Apostol
Pavel a precizat in chip desdvérsit si ,,conditiile” in care barbatul si femeia pot
ajunge la o unire perfectd, adicd la un singur trup, §i anume, ,,...impundnd unuia
respectul si teama, si celuilalt dragostea, care nu exclude respectul”330. Cat
priveste modalitatea de realizare a acestor ,,conditii”, dupa Sfantul loan Gura de
Aur, ,trebuie dispretuite bogatiile, si a nu avea in vedere decdt un singur lucru,
calitatile sufletului, rimanand permanent in teama de Dumnezeu33!.

Raspunzénd fariseilor care [l ispiteau daca ,,se cuvine, oare, omului sd-si lase
femeia sa...” (Mt. 19, 3), Mantuitorul Hristos le spune ci ,,...Cel Ce i-a facut de la
inceput i-a fdcut barbat i femeie” (Mt. 19, 4), adici ,,i-a facut din doui sexe™32.

Cit priveste unirea conjugald a celor doua sexe, Sfantul loan Gurd de Aur
scrie ca doar dragostea este fundamentul unirii barbatului si a femeii. Aceasta
dragoste, care trebuie si fie insd reciproca, este exprimatd si prin ,,...partea ce
revine fiecdrui sot, in datoriile pe care dragostea le inspird, unuia autoritatea
prevdzitoare, altuia o supunere increzitoare™33,

Adresandu-se birbatului, Sfantul loan Gura de Aur 1l sfituia sd nu-i ceara
femeii ,,...ceea ce nu-i apartine”; si nu o respingd ,,pentru cd nu este frumoasa”,
fiindca ,,aceasta femeie este opera lui Dumnezeu... N-o liuda insi nici cand este
frumoasa, caci acest elogiu este izvorat dintr-un suflet pervertit... Cautati — sfatuia
Sfantul Parinte barbatii tuturor timpurilor — frumusetea sufletului... Frumusetea
trupului debordeaza de orgolii si de arogantd, ea arunca in abisul geloziei, ea
inspird adesea cele mai nedemne suspiciuni. Dar ea place. Da, pentru o luni sau
doud, sau pentru un an, i apoi se stinge; minundtia este palitd in virtutea
obignuintei... Nimic insd asemanitor la femeia care nu exceleazi in frumusete
" 526 Ihidem, p. 61.

527. Pr. Prof. Dr. NICOLAE D. NECULA, Tradifie si innoire in slujirea liturgica, Edit. Epis-
copiei Dunarii de Jos, Galati, 1996, p. 214.

528. Homélies sur 'épitre aux Ephésiens. Homélie XX, 1, in Oeuvres Completes de Saint Jean
Chrysostome, trad. par I’Abbé J. Bareille, tom. XVIII, Paris, 1872, p. 337.

529. Ibidem, p. 378.

530. Jhidem, Homélie XX, 6, p. 391.

531. Ibidem.

532. Sfantul IGAN GURA DE AUR, Homélies sur 'épitre aux Ephésiens. Homelte)O{ I,..,p. 379
533. Ibidem, p. 3R0.
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exterioara; dragostea dintru inceput se mentine cu o egala putere, fiindci ea isi are
sursa sa in frumusetea sufletului, si in frumusetea trupului”34. Agadar, doar fru-
musetea sufletului trebuie sa constituie drept criteriu in alegerea sotilor. Totodata,
retinem cd lipsa frumusetii trupesti nu constituie impediment la césatorie, si nici
motiv de divort.

Acelasi Sfant Parinte ii sfatuia pe barbati sa nu incheie casatorii doar cu sco-
pul de a dobandi averi prin zestrea adusa de femei. ,,Nici unul dintre voi sa nu
accepte de a fi imbogitit de femeia sa; acelea sunt imbogatiri rusinoase, care va
expun la o multime de umiliri: refuzati orice avantaj in privinta aceasta... Nu ciu-
tati deci imbogatirea prin casatorie...”35.

Inci din epoca apostolicd, aflam pe unii care se indepartaserd , de la credinid”
(I Tim. 4, 1). Printre altele, acesti eretici interziceau si ,, cdsdtoria” (1 Tim. 4, 3). Or, prin
interzicerea casatoriei se prejudicia insasi fiinta familiei. De aceea, Biserica lui Hristos
a inut sa-i condamne cu vehementi pe cei care interziceau casatoria. De pilda, Parintii
Sinodului de la Gangra (343/344) ii anatemizau chiar pe cei care ,,...ar defdima nunta
si pe cea care se culca cu barbatul siu, ..., sau ar defdima-o, ca si cum nu ar putea intra
in imparatia cea cereasca...” (Can. 1). Aceiasi Parinti ai Sinodului de la Gangra, care
declarau public ¢ cinsteau ,,legatura venerabila a nuntii” (Can. 21), 1i anatemizau pe
cei care ,,...trdind n feciorie pentru Domnul, si-ar bate joc de césatoriti...” (Can. 10) si
pe cel care ,....se dedica fecioriei §i infrandrii nu pentru bunatatea si sfintenia fecioriei,
ci pentru cid scarbindu-se se indeparteaza de césétorie...” (Can. 9). De asemenea
Parintii Sinodului de la Gangra o anatemizau si pe ,,femeia care si-ar parasi barbatul
sdu gi ar vrea si se retragd, scarbindu-se de casatorie...” (Can. 14).

Prin urmare, cei care defadimau sau respingeau césatoria, act ,,voit de Dum-
nezeu36, au fost osanditi de Parintii Sinodului de la Gangra ca unii care impar-
tdgseau o inviatitura eterodoxa.

Pacatele impotriva familiei sunt'adesea alimentate nu numai de comporta-
mentul sau de atitudinea sotilor, ci si de cei cu care vin in contact zilnic. De aceea,
sotii au obligatia de a-si alege prietenii de familie cu discerndmantul inerent matu-
ritétii, care si evite urmdri dezastruoase privind propria lor cdsnicie si familie.

Referitor la criteriile ce se impun in alegerea prietenilor de faniilie, Sfantul
loan Gura de Aur n-a pregetat a le da sotilor crestini sfaturi utile. De pilda, printre
altele, el 1i sfituia pe cine s@ invite la masa lor si ce criterii trebuie sd aiba in
vedere cédnd fac invitatia lor. ,,...Voiti si invitati pe cineva la masa voastri, si dati
0 masd, s nu chemnati persoane a cdror conduita sau tinuti sunt criticabile; daca
cunoasteti un sfant..., care poate sa binecuvanteze casa voastra, a cirui singura
prezentd va fi un gaj pentru intreaga binecuvantare a lui Dumnezeu, iata pe cine
trebuie si chemati.”37

Un pécat impotriva familiei il constituie si egoismul afigat ori disimulat al
sotilor. Asociat simfului exacerbat de proprietate personala, acesta prejudiciaz

534. Ibidem, Homélie XX, 2, p. 382.

535. Ibidem, Homélie XX, 3, p. 383.

536. Arhid. Prof. Dr. IOAN N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe, Sibiu, 1991, p. 193.

537. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Homélies sur I’épitre aux Ephésiens. Homélie XX, 9, in
Oeuvres Completes de Saint Jean Chrysostome, trad. par I'’Abbé J. Bareille, tom. XVIII, Paris,
1872, p. 398. ‘
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atat unitatea familiei, c4t si coeziunea ei in administrarea bunurilor aduse de soti
prin casatorie. De aceea, Parintii Bisericii au tinut si precizeze §i ei cd, dupa cisa-
torie, cei doi devin una, un singur trup. ,,Voi nu mai sunteti doi, dupa casatorie
(netatov), ci deveniti una (paw)...”; de aceea, sotii nu mai trebuie sd gandeasca
,....c3 au doud proprietati distincte... Voi nu alcatuiti decat un singur om (g1g
avBavtpomog), o singura fiintd (ev {wov), si voi spuneti incd al meu?... Dati-vi,
asadar, osteneala a elimina din suflet (tng wuyme) cuvintele: al meu (o epov) si al
tiu (10 oov).”38

Caracterul indisolubil al Tainei cununiei (I Cor. 7, 10-11) reiese si din faptul
ca sotii divortati, daca se hotardsc sa convietuiascad din nou, nu trebuie si se
cunune a doua oard, fiindca prima cununie i-a legat de fapt pe toata viata. De altfel,
dupd Sfantul Vasile cel Mare, ,,...a treia casatorie nu e incheiatd dupa lege”. Dar
el o socoteste ,,...mai de ingiduit decat desfrinarea propriu-zisa33.

" Dupi Sfantul loan Guri de Aur, crestinii trebuie sa cunoasca legile civile, cit
si cele bisericesti, privind casatoria. Dar, pentru a nu incélca legea lui Dumnezeu,
crestinii trebuie sd cunoasca si sa aplice in primul rind legea Bisericii privind
incheierea casatoriilor. ,,...Cand ai de gind sa-ti iei nevastd” — ii sfatuia Sfantul
loan pe barbatii crestini din epoca sa — ,,nu te uita numai la ce scriu legile civile,
ci, Tnainte de acelea, vitd-te la ce scriu legile noastre, cad dupa acestea, nu dupd
acelea are sa te judece Dumnezeu in ziua judecatii. Cei ce nu tin seama de legile
civile indura adesea numai paguba de bani; dar cei care dispretuiesc legile noastre
aduc asupra sufletului lor pedepse nemiloase si focul cel nestins.”?#0 Sfantul
Périnte tinea sa adauge, precizand: ,,de asta sfatuiesc si Indemn pe cei ce vor si se
casitoreasci si se ducd la fericitul Pavel si sa citeasca legile date de el despre
casitorie”, si dacd va afla ca nu este ingdduit sd-si lase femeia sa, indiferent de
,»---cusururile ei, in afara de cel al desfranarii, atunci intareste-te bine pentru ca ai
de indurat toata rautatea sotiei tale. Daca ti se pare greu si impovarator lucrul
acesta, atunci fa tot ce poti $i cautd si iei o femeie buna, blanda, ascultitoare!”34!

Prin pacate — stramogesc §i personale — oamenii au devenit ,,nevrednici de
viatd”; ca platd a pacatelor au primit osinda ,,mortii”. Dar, milostivindu-se fati de
creatura Sa, Dumnezeu L-a trimis ,,pe Fiul Sau riscumpdrare pentru noi”, Care ,,a
luat asupra Sa pacatele noastre”342, Mai mult, »pentru aceasta a suferit Domnul sa-Si
dea trupul Sau spre nimicire, ca s& ne curatam prin iertarea pacatelor, cu stropirea
cu sangele Lui”>43, ,,Innomdu -ne prin iertarea pacatelor”, Mantuitorul Hristos ne-a
inzestrat, agadar, cu ,,suflet de copil, ca §i cum ne-ar fi facut din nou”544,

538. Ihidem, p. 399.

539. Sfintul VASILE CEL MARE, Epistola 199. Cdtre Amfilohiu, Cap. L, trad. Pr. T. Bodo-
gae, PS.B., 12, LBM,, Bucure_sti, 1988, p. 409.

540. Sfantul IOAN GURA DE AUR, Lauda lui Maxim. Cu ce femeie trebuie sd ne cdsdtorim;
trad. Pr. D. Fecioru, in “M.M.S.”, LVI (1980), nr. 3-5, p. 354.

541, lbidem.

542. Epistola catre Diognet, IX, 1-2, trad. Pr. D. Fecioru, in P.S.B., 1, Edit. 1.B.M., Bucuresti.
1979. p. 343.

543. Epistola zisd a lui Barnaba, V, 1, trad. Pr. D. Fecioru, in P.S.B., 1, Edit. [.B.M., Bucuresti,
1979, p. 118.
544. lhidem, V1, 11, p. 120-121.
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Or, drumul iertérii si al ingaduintei reciproce nu poate trece decat prin acest
,,suflet de copil”, pe care sotii crestini trebui sa-1 regiaseasca ori de céte ori se afla
intr-o stare de tensiune, de neintelegere sau suspiciune. Mai mutlt, cu acest ,,suflet
de copil”, adicd curati la suflet, trebuie s se apropie §i de Scaunul Mantuirii, unde
duhovnicul se roaga pentru iertarea pacatelor lor, care sa-i invredniceasca de im-
partagirea cu Hristos Cel Euharistic.

Oricum, nu trebuie uitat faptul cd, in cazul unor pacate, sfinfenia vietii de
familie se recapata doar ,,...prin Taina Sfintei Spovedanii si prin impértasirea cu
Trupul si Sangele Domnului...”%43,

De altfel, incd din epoca apostolica, crestinii au fost indemnati sa-gi marturi-
seasca pacatele. ,,In Bisericd — prevedea Didahia celor 12 Apostoli — sa-ti martu-
risesti pacatele tale §i sd nu te duci la rugaciune cu constiinta rea. Aceasta este
calea vietii.”>4% Prin urmare, sotii crestini au obligatia si-si marturiseasci
pacatele — si indeosebi cele impotriva familiei — in Biserica, adica in fata altaru-
lui i a preotului lor duhovnic. Numai asa vor putea sa aduci ,,jertfa curatd”, in
~duminica Domnului”>#7, si, ipso facto, vor putea si si primeasca dezlegarea
cuvenita... §i... inainte pe ,.calea vietii”. Intr-adevar, doar ,,cand am luat iertarea
pacatelor si am nadajduit in numele Domnului, ne-am finnoit, fiind ziditi iarasi
dintru inceput. De aceea, in locuinta inimii noastre locuieste cu adevérat
Dumnezeu’>48. Deci, doar dupa marturisirea pacatelor si iertarea lor, sotii crestini
pot aduce jertfa bine placuta lui Dumnezeu, si prin aceasta, a face ca in lacasul
inimii lor si in casa lor sa fie prezent Pirintele Ceresc.

Dumnezeu iubeste si daruieste viata, altfel n-ar fi creat-o. Evitarea zamislirii
de prunci este, dupd Fericitul Augustin, ,,rusinoasa si neingaduita”, si constituie
»crima mai marsava intr-o sotie decit intr-o curtezand, cici cinstea conjugali e
facutd din castitatea care procreeazi™4%. La randul siu, Tertulian califica drept
omucidere impiedicarea unei nasteri, intrucat ,,tot rodul este deja in germene”350,

Principiilor crestine favorabile vietii si familiei li se opun diferite conceptii
eronate despre lume si viata. Astfel, se obiecteaza ci, daca s-ar aplica legea divi-
ni a fecunditatii, populatia s-ar inmulti atit de mult, incét n-ar mai avea nici locul,
nici hrana necesara pe pamant. Aceste ingrijorari au fost formulate de Malthus si
neomaltusianism, impreuna cu anexele acestuia: eugehismul si eutanasia®!.

Refuzand si asculte de cuvintele Domnului lisus Hristos, ,, ca lumea viatd sd
aibd si mai mult sd aibd” (In. 10, 10), neomaltusianistii recomandi metode inu-
mane, §i anume ,frauda sexuala, manopere anticonceptionale, avortul si celiba-

545. Pr. Prof. Dr. NICOLAE D. NECULA, Traditie 5i innoire in slujba liturgica, Edit. Epis-
copiei Dunrii de Jos. Galati, 1996, p. 219.

546. [nvdtarurd a celor 12 Apostoli, 1V, 14, trad. Pr. D. Fecioru, in P.S.B., 1, Edit. LB.M.,
Bucuresti. 1979, p. 27.

547. Ibidem, X1V, 1, p. 31.

548. Epistola zisd a lui Barnaba, XV, 8, trad. Pr. D. Fecioru, in P.S.B.. 1, Edit. .B.M.,
Bucuresti, 1979, p. 134. .

549. P. COULET, L’Eglise et la' famille, vol. 1, Lu fecondité du foyer, Edit. Spes, Paris, 1924, p. 18.

550. Idem, Moruale fumiliale, Paris, 1928, p. 112,

551. Cf. Diac. Prof. N.I. NICOLAESCU, Minciuna malthusianisticd §i congtiinta crestind, in
“S.T.”, V (1953), nr. 3-4, p. 270-278.
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tul”; iar ca mijloace represive: ,,castrarea pe cale operatorie, sterilizarea chimica
si izolarea femeilor de barbati pani la o anumiti varsta”s°2,

Cait priveste pseudo-stiinta eugeniei, aceasta ar voi ,,ca perpetuarea neamului
omenesc si fie dirijata de stat i supusa unei selectii aseméanatoare celei introduse
de zootehnisti in crescitoriile de animale”333.:

Eutanasia de asemenea, ,,sub masca unor motive ce se pretind umanitare, cere
suprimarea pe cii nedureroase a vietii celor considerati inutili, adica uciderea pe
nesimtite a celor socotiti loviti de boli incurabile ori chinuitoare%4,

,Birth-control” (controlul nasterilor), prin care se urmareste s se evite za-
mislirea §i nagterea de prunci, si deci s se inldture fructul cisitoriilor, este un alt
mare pécat impotriva familiei crestine de astazi.

Cu toate acestea, s-au gisit §i voci tutelare ale congtiintei umane, precum Dr.
Georges Sovebled, care au atentionat ca ,,nu este deosebire intre cel ce omoari un
copil pe cale de dezvoltare si cel care desparte cu stiinta, una de alta, semintele
prolifice, adica intre avort si fraudator™333,

Cat priveste crestinismul, eludarea legii de perpetuare a speciei umane prin
mljloace artificiale echivaleazd cu uciderea intentionatd, fiindcd contravine
poruncii a VI-a din Decalog (lesire XX, 13). Mai miult, Insusl Mantuitorul i-a
pretunt pe copii, ca fiind ocrotiti de Pronia divind, pe care nimeni nu are dreptul
de a-i océri sau dispretui (Mt. XVIII, 1-14; Mt. X, 13 s.u.).

in fine, in randuiala Sfintei Taine a Nun';u se cuprmd rugéciuni pentru rodni-
cia cdsatoriei, iar in epitimiile de la spovedanie se combat toate abaterile de la
porunca datd oamenilor: ,, Cresteti §i vi inmultiti, umpleti pdmdntul si-1 stdpdnigi”
(Fac. I, 28).

Concluzionand, putem deci spune cd asemenea pacate impotriva familiei sunt
condamnate in Sfinta Scriptura. Ele au fost aspru pedepsite de Dumnezeu
(Fac. 38, 8-10; Lev. 20, 15; I Cor. 7, 4-5).

- Uciderea face parte dintre picatele care ii exclud pe ucigasi de la mantuire
(Mt. 5, 21; 19, 18; Mc. 10, 19; Rom. 1, 29-30; lacov 5, 4-6), daca nu se pocaiesc.
Pentru ,,cel ce cu voia a ucis, i dupd aceea s-a ciit” Sfantul Vasile cel Mare pre-
scrie epitimia de oprire timp de 20 de ani de la Sfanta impartisanie (Can. 56). Or,
un pdcat tot atit de capital este si uciderea pruncilor de catre sotiile care-si
provoaca avort sau care mijlocesc altora si faca avort.

Privitor la avort, ,,Didahia celor 12 Apostoli”, redactata spre sfargitul primu-
lui secol crestin, le porunceste femeilor ,,...sa nu ucida copil in pantece, nici pe cel
nascut sa nu-1 ucida™33%,  Pe femeile care sunt desfranate si-si omoara fatul si se
indeletnicesc cu pregatirea mijloacelor de avort”, Parintii Sinodului de la Ancira
(314/315) le sanctionau cu oprirea de la impartaganie vreme de 10 ani (Can. 21).

552. Ibidem, p. 271.

553. Ibidem, p. 272.

554. lhidem, p. 273.

555. Le vice conjugal, Paris, 1925, p. 45-46; apud. Diac. D. D. BARNOVESCU, Avort si
Birth-control, in Raze de lumina, ian. 1935, p. 54 59.

556. Invaatura celor 12 Apostoli, 11, 1, trad. Pr. D. Fecioru, in P.S.B., 1, Edit. LB.M.,
Bucuresti, 1979, p. 26.
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La randul sdu, Sfantul loan Gurd de Aur spune despre femeile pruncucigase ca
acestea ,,...nu numai ci iau viata pruncilor”, dar se fac si ,,silag al uciderii™>7.

Cu prilejul administrarii Sfintei Taine a Cununiei, se Tnconjoard masa,
cantandu-se ,,Isaie, dintuieste”, sub forma de dans ritual. Se invoca proorocul
[saia, care a proorocit nasterea Mantuitorului din Fecioara Maria, ,,pentru ca
sd se arate cd scopul cisatoriei este nagterea de prunci, care trebuie crescuti in
virtute si viatid moralda”3°8,

Prin pécate, familia cregtina rupe legatura cu Duhul Sfant, cel care sfinteste
si legdtura sotilor la Taina Cununiei. De aceea, pentru a nu rupe aceastd comu-
niune cu Sfantul Duh, membrii familiei trebuie ,,s3 traiascid nu numai dupa cele
ale trupului, ci si dupi cele ale Duhului”35%. De altfel, numai printr-o astfel de
triire crestinii — inclusiv membrii familiei crestine — pot ajunge la'o ,,comuniune
de viatd” cu Hristos Cel Euharistic, care i incorporeaza in Biserica Sa, ,,...In
intregime si fiintial, in virtutea prezentei Sale in Duhul Sfant (Efes. I, 22; IV, 15;
Col. 1, 18)560,

Retinem deci, in concluzie, cé pécatele impotriva familiei sunt numeroase si
diverse; dintre acestea, desfriul, adulterul si avortul (uciderea pruncilor) riman
cele mai dezastruoase pentru insigi fiinta familiei crestine.

8. Casitoriile mixte

Referitor la casatoriile mixte (1 Cor. 7, 12-16), intr-o lucrare teologica intitu-
lata ,,Invataturi ale Bisericii Ortodoxe”, se afirmi ci ,,in vechime se cerea ca
ambii soti sd fie ortodocsi. Azi insd se permite — cu ingaduinta episcopului — a fi
cununati gi cei care nu apartin aceleiasi confesiuni. Un ortodox poate fi cununat
cu o crestina de alta confesiune, dar nu poate fi cununat cu o necrestina decat daca
aceasta primeste Botezul”36!,

Noul Testament aminteste de doud feluri de casitorie. Una este aceea a sotilor
cu aceeasi credintd, ca mirii din Cana Galileii, unde Domnul, participind, a pre-
fécut apa in vin (In. 2, 1-10), si cdsatoria mixta, intre un mire necredincios si o
mireasi credincioasd, sau invers (Cf. I. Cor. 7, 14; 1 Petru 3, 1).

Inca din epoca apostolicd, Biserica a fost confruntaté cu problema césatoriilor
mixte (pKTol ool — matrimonia mixta). Biserica a trebuit sa solutioneze una dintre
problemele practice cu care era confruntata, si anume, incheierea cisatoriilor dintre
crestini §i necrestini. Totodatd ea a trebuit s& se pronunte in privinta legaturii conju-
gale dintre doi necrestini, ,,dintre care unul s-a convertit la religia crestin”562

557. Stantul IOAN GURA DE AUR, Comentariu la Epistola cdtre Romani, Omilia 24, in
PG., 60, p. 626.

558. Pr. Prof. Dr. NICOLAE NECULA, Biserica si Cult pe infelesul tuturor, Edit. Europartner,
Bucuresti, f.a., p. 163.

559 Al‘hid Prof. Dr. CONSTANTIN VOICU Sfintul Duh in teologia interconfesionald, in
“S.T.7, XXXI (1979), nr. 5-10, p. 745.

. 560. Idem, Sféintul loan Gura de Aur §i unitatea Bisericii, in “S.T.”, XXVIII (1976), ar. 1-2,

p. 72-73.

561. NICOLAE, Mltropolltul Banatului, fnvdtdturi ale Bisericii Ortodoxe, Timigoara, 1987, p. 245.

562. Pr. Prof. L. STAN, Césatoriile mixte gi ultimele mdsuri luate de Vatican in privinta lor,
in“S.T.”, XX (1968), nr. 7-8, p. 488.
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La intrebarea Corintenilor, dacd o astfel de cisitorie mixtd — sub raportul
credintei deosebite a sotilor — trebuie anulata sau sd rimana in fiintd, Apostolul
Nearnurilor a dat un raspuns care a rimas cu putere de normd legala (I Cor. 7, 12-16),
,fiind reiterat si in textul canonului 72 Trulan563,

Dupa Sfantul Apostol Pavel, ,,...dacd un frate credincios are o femeie ne-
credincioasd §i ea voieste sd viefuiascd cu el, sd n-o lase. Si o femeie, dacd are
barbat necredincios §i el binevoieste sa locuiascd cu ea, sd nu-si lase bdrbatul.
Cdci barbatul necredincios se sfinteste prin femeia credincioasd, §i femeia ne-
credincioasd se sfinteste prin barbatul credincios...” (1 Cor. 7, 12-14). Prin ur-
mare, conform invataturii pauline, existenta legala a acestui fel de casadtorie mixta
se recunoagte fiindci aceasta a fost incheiata fnainte ca sotul respectiv sa fi primit
credinta crestin ortodoxa. De altfel, datorita spiritului sau profund uman, Biserica
Ortodoxa nu ar fi desfacut ,,legaturile familiale si nici nu ar fi exercitat ,,silnicie
impotriva simtimintelor omenesti si liberei vointe in limitele moralei...”504,

Prin urmare, privilegiul paulin, care este invocat si de teologiile confesio-
nale>64bis a principializat aplicarea iconomiei numai in cazul in care respectiva
casitorie a fost contractati inainte ca unul dintre sofi sé fi fost increstinat.

In contextul invatéturii pauline, casatoria contractata de un crestin ortodox cu
o persoani de alta credinta ar putea fi tolerata doar prin aplicarea principiului ca-
nonic al iconomiei.

In raspunsul adresat Corintenilor, acelasi Apostol al Neamurilor a precizat cd
sotul ortodox are obligatia morald de a-§i educa copiii rezultati dintr-o astfel de
casatorie mixta intru credinta Bisericii Ortodoxe.

Parintii Bisericii i-au interzis sotului ortodox si se insoteasci cu sotul eretic;
,»---de s-ar si vadi despre cineva ci a ficut asa ceva, cisitoria se considera nul3 si
insotirea nelegiuita sa se dezlege...” (Canonul 72, Sinodul Trulan din anul 691/92).

Potrivit invataturii Bisericii noastre, o cisitorie mixtd, incheiatd intre un
crestin ortodox §i o persoana de alta credintd, este deci nula, fiindci este o insotire
nelegiuitd, care nu transmite nici harul tainei cununiei $i nu este nici purtitoare de
efecte canonice305.

In cazul in care doi eterodocsi au incheiat o casatorie legald, si unul dintre
ei se converteste apoi la credinta ortodoxa, iar celdlalt rimane tot eterodox,
cdsatoria lor nu trebuie sa se desfaca daca spfii se invoiesc sa trdiasca impreund
(I Cor. 7, 12-16; Can. 72 Trulan).

Daci insa soful necredincios se desparte, ,,sd se despartd” — zice Sfantul
Apostol Pavel —, fiindca in astfel de imprejurare, ei ,,nu sunt legati” (I Cor. 7, 15).

Concluzionand, retinem deci ¢d — in lumina invatiturii Noului Testament,
reiteratd si de Parintii Soboarelor Ecumenice — cisatoriile mixte rezultate dintre

563. Cf. Pr. Prol. Dr. N. DURA, Cadsdtoriile mixte in lumina invdGturii §i practicii canonice
ortodoxe, in “Ortodoxia”, XXXIX (1988), nr. 1, p. 93.

564. N. MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii, trad. U. Kovincici si N. Po-
povici, vol. I, pt. 2, Arad, 1931, p. 448.

564. bis. Vezi Pr. Prof. N. DURA, Teologia ortodoxa i teologiile confesionale in ecumenis-
mul contemporan, in “Ortodoxia™, XXXVIII (1986), nr. 3, p. 61-88.

565. Idem, Casdtoriile mixte..., p. 95.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



FAMILIA IN LUMINA NOULUI TESTAMENT 207

crestinii ortodocsi si persoane de alte credinte (necrestind si eterodoxa) sunt strict
oprite de Biserica. I se permite unei persoane ortodoxe sa incheie casitoria cu o
persoani eterodoxd numai daci aceasta ,,promite ci va primi credinta ortodoxa si
isi indeplineste indata aceasta fagaduinta™>5°.

In fine, amintim c4, referitor la cdsétoriile mixte contractate intre ortodocsi $i
eterodocsi, §i Intre ortodocsi si necrestini, cea de a I1-a Conferintd Panortodoxa
Presinodali (septembrie 1982) — care a reafirmat doctrina canonici formulati de
Sinodul Trulan (691/92) — a precizat: a) Casitoria dintre ortodocsi §i eterodocsi
este interzisd conform acriviei canonice. Totusi, ea poate fi oficiatd cu
pogoramant si din dragoste fata de om, cu conditia expresa ca pruncii rezultati din
aceastd cisdtorie si fie botezati si educati in Biserica Ortodoxa. Bisericile orto-
doxe locale pot s3 decida in ceea ce priveste aplicarea iconomiei, in functie de
cazurile respective si de nevoile pastorale speciale; b) Casatoria dintre ortodocsi
i necrestini sau necredinciosi este respinsi categoric conform acriviei canonice.
Bisericile ortodoxe locale pot hotari cu privire la aplicarea iconomiei pastorale
fatd de soful ortodox, tinind seama de necesititile lor pastorale specifice>¢7.

Dupid cum s-a putut constata, in privinta cisatoriilor mixte, Parintii Bisericii
interzic casitoria crestinilor cu eterodocsii i cu necrestinii (Can. 14 [V ec.; 72 V] ec.).
Urmand principiul paulin (I Cor. 7, 14) — potrivit caruia barbatul necredincios se
sfinteste prin femeia credincioasi, iar femeia necredincioasa se sfinteste prin barbatul
credincios — aceiasi Parinti ai Bisericii au prevazut ci ,,...daca sotia cea necredincioasa
socoteste cd este bine (consimte) sa vietuiasca cu sotul cel credincios, sau dimpotriva,
cel necredincios cu sotia cea credincioasa, si nu fie despartiti...” (Can. 72 VI ec.).

566. N. MILAS, op. cit., vol. I, pt. 2, p. 450.
567. Pr. Prof. Dr. N. DURA, Impedimentele la cdsétorie in lumina hotdrdrilor celei de a doua
Conferinte Panortodoxe Presinodale, in “M.B.”, 1984, nr. 7-8, p. 405.
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Ridicati la rang de Taind de Mantuitorul Hristos — prin participarea Sa la
nunta din Cana Galileii — cdsatoria barbatului §i a femeii constituie nucleul
familiei.

Familia, forma de organizare in comun a oamenilor, realizatd prin
casdtorie, este atestatd inca din antichitate. In Sfinta Scriptura, césitoria
apare ca prima institutie care a fost infiintata si este reglementata odata cu
crearea primilor oameni (Fac. 2, 23-24).

Motivatia de baza si functia esentiala a familiei — celula de baza a soci-
etatii — a fost asigurarea perpetudrii speciei umane. La baza familiei std
césatoria liber consimtita intre soti.

Scopul casédtoriei a fost intr-ajutorarea reciprocd a sotilor, pe toatd
durata vietii lor, i nasterea si cresterea de copii. Dupa cum s-a putut con-
stata, pentru a invedera statutul familiei crestine in lumina Noului
Testament, am facut o incursiune si in istoria Antichitétii. Referintele do-
cumentare si bibliografice au evidentiat cu prisosinta faptul c&, la popoarele
din Antichitate, raporturile dintre soti, pe de o parte, si intre parinti §i copii
pe de altd parte, riman cele de servitute si obedientd. Aceste raporturi nu
sunt inca guvernate de legea iubirii Noului Testament. De altfel, nici fami-
lia Vechiului Testament — tributard in constituirea ei prevederilor legii
mozaice — nu poate nici ea constitui incd modelul pentru familia crestina.
Procedura in materie de divort, de pilda, care rimane expresie elocventa a
familiei din Vechiul Testament, avea sd inceteze doar prin legea Noului
Testament.

Cét priveste familia in Noul Testament, cuvintele Mantuitorului si ale
Sfintilor S&i Apostoli au fost examinate, aprofundate si explicitate in lumi-
na invataturii lasate de Parintii Bisericii. Referintele. frecventate la textul
acestor Péarinti ai Bisericii ne-au ajutat de altfel, nu numai a intelege mai
bine mesajul biblic, ci de a-l actualiza atunci cdnd am prezentat familia de
astazi in lumina Noului Testament.

Dupid cum se poate constata, cu ajutorul marturiei documentare de
primd mand, adica a textului biblic si patristic, am reusit sa infafisam
problematica familiei nu numai in aspectul ei teologic, ci si istoric si social.

Literatura biblica si teologica de specialitate — coroborata cu informatii
documentare de natura interdisciplinara — ne-a oferit si ea prilejul de a situa
familia atat in contextul ei biblic, cét si cel istorico-social.

Cat priveste contributia personala in cercetarea izvoarelor — biblice §i
patristice — si a bogatei literaturi de specialitate, {inem si precizim c
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aceasta s-a situat in cadrul invataturii Bisericii noastre Ortodoxe. Pentru a
evidentia ortodoxia §i autenticitatea acestei invataturi — privind familia —
am facut si unele referinte la doctrina catolicd si protestanta, inclusiv la
declaratiile facute de Papa si la Consiliul ecumenic al Bisericilor.

In fine, precizdm ci, in abordarea subiectului nostru, am ldsat textele
biblice si patristice sa grdiascd de la sine si sd ne documenteze prin proprii-
le lor marturii. Comentariile noastre s-au inscris §i ele in granitele pre-
ceptelor Noului Testament si in cadrul gandirii patristice. Cu toate acestea,
textul biblic st cel patristic nu ne-au limitat domeniul nostru de cercetare
stiintificd, dimpotriva, ele ne-au largit orizontul cunoasgterii si ne-au pus la
dispozitie noi piste de reflectie si analizd hermeneuticd asupra unei teme
care rdmane actuald atita timp cat va exista omenirea. Intr-adevar, a vorbi
despre familie in lumina Noului Testament inseamna a interpela ipso facto
statutul moral, social, juridic, ecumenic, etc., al celulei de baza a societitii
umane de ieri, de azi si de méiine.
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INFLUENTA SECTELOR DE ORIGINE HINDUSA
IN EUROPA ST AMERICA

Drd. ALEXANDRU ARION

I. "NOILE RELIGIOZITATI". ECLECTISM
SI SINCRETISME LA SFARSITUL SECOLULUI XX

Proliferarea sectelor face parte in zilele noastre din peisajul religios al Occi-
dentului, §i nu numai. Acest fenomen nu se deruleaza fara implicafii dintre cele
mai subversive la nivelul societafilor si al Bisericilor. Majoritatea lor au aparut
destul de recent in Occident. Circa jumatate dintre gruparile active s-au nascut
dupa 1950. Dar tendinta s-a accelerat. Germenii insa, ai acestui pluralism sectar
se pot decela in revolufia industriala din secolele XIX si XX, si, mai ales, in pro-
cesul de secularizare (dcsacrahzare) ce a avut ca urmare p1erde1 ea locu1u1 central
detinut pana. atunci, in societatile occidentale, de 1nst1tu1111e religioase. In fapt,
estc vorba de separafia radicald dintre domeniul public si cel privat din cultura
europeand, care tinde In permanenta sa se transforme intr-o chestiune de opinie
particulard. Recrudescenia sectelor apare, intr-o anumitd masuré, ca o consecin{a
a unui recul al Bisericilor, incercand sd raspunda cerintelor manifestate de catre
anumite categorii de persoane, cerinte ce definesc terenul psiho-sociologic si cul-
tural de dezvoltare a "noii religiozitati"!.

Pe fondul secularizarii manifeste, se inregistreazd un clivaj, o opozitie intre
doua tipuri de migcari $i o noud "distributie” religioasa care se va afirma in anii
70 si '80: opozitia intre grupérile si curentele cu tendinte integriste si fundamen-
taliste, pe de o parte, si, pe de alta, curentele complice cu relativismul si indivi-
dualismul, care isi pun din ce in ce mai mult amprenta pe societafile occidentale?.
Aceasta din urma tendintd, manifestata prin dezvoltarea individului si, implicit,
prin structuri "la alegere", prin sincretism — cateodatd chiar eclectism —, o
reprezintd pluralismul sectar.

Dar ce este o "sectd"? Etimologic, acest cuvant indica o migcare: fac parte
dintr-o sectd cei ce urmeaza o persoana, o doctrina (din latinescul "sequi" = a
urma, a insofi). Un alt etimon indreptafit este cel care indicd o migcare de sepa-
rare, de taiere (din latinescul "secare"). In acest caz secta s-ar diferentia de religie,
precum un grup minoritar de trunchiul-mama din care s-a desprins3.

Puseul sectar nu reprezinta, de fapt, decit o manifestare a unor migcari de fond,
mult mai ample, petrecute in special in societatile occidentale: o trezire a ‘senti-
mentului credintei, altoit pe irational, uneori pe misticism, manifestare generalizata
sub expresia contestata, dar care totugi se impune, §i anume a "reintoarcerii la reli-
giozitate". La originea sectelor nascute din Crestinismul occidental, descoperim o
dubla contestare: a societatii §i a Bisericilor. Acest aspect protestatar le
diferentiaza intr-o anumita masura de noile secte venite din Orient. Misiunea

1. Jean Vernette, Sectele, traducere de Cleopatra Savu, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1996, p. 7.
2. Frangoise Champion, Spirit religios difuz, eclectism gi sincretism, art. in Religiile lumii, volum

coordonat de Jean Delumeanu, traducere de Carmen Stoean, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 703.
3. Jean Vernette, op. cit., p. 11.
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Luminii Divine a lui Guru Maharaj Ji, de exemplu, este legatd de hinduism. Or,
aceasta nu este o religie centralizata gi ierarhizata asa cum este Crestinismul, este
un curent religios care reuneste experienfe culturale foarte diferite. Asadar, nu
este nevoic sa parasesti hinduismul pentru a adopta o cale specificad. Denumirea
de "sectd" se refera astfel, in Orient, la o realitate sociologica destul de diferita de
cea a disidentelor Crestinismului medieval sau modern*. Cu alte cuvinte este im-
plopnu sa catalogam toate miscarile noi religioase cu termenul generic de "secta",
mai ales in cazul celor orientale.

In context occidental, toate religiile necrestine, diferitele ezoterisme si toate
credintele §i practicile parareligioase vechi (ghicitul, de cxemplu) sau noi (medi-
tatia) se inteleg ca religiozitatfi paralele. Acestea s-au extins considerabil in ultimii
20 ani, pornind, in cea mai mare parte, de la un spirit religios difuz, "eliberat” prin
pierderea marilor institutii religioase. Cea mai semnificativd manifestare a
tendinfelor contemporane ale acestor religiozitafi o reprezinta curentele de tip
mistic §i ezoteric care s-au dezvoltat incepand cu anii '70 in contextul (prost)
numitei "intoarceri a spiritului religios">. Dintre migcarile religioase purtdnd
pecetea acestei manifestari, denumitd conventional "nebuloasa mistico-ezote-
rica", vom selecta ca obiect al studiului de faa, principalele, de origine hindusa,
avand ca arie geografica de desfasurare, Europa §i America.

II. SECTE SI MISCARI RELIGIOASE DIN EUROPA
SI AMERICA, DE ORIGINE HINDUSA

Aceste misciri de religiozitate, desi numeroase, poartd totusi amprenta unei
omogenitafi, explicabila prin descendenta din religia-mama comuna: hinduismul.
Pentru a avea o percepfic mai autentica a desfasurarii acestor curente religioase,
vom Intreprinde o delimitare, $i anume, intre "asociatiile” spiritiste din secolul al
XIX-lea si Inceputul secolului XX si noile religiozitafi de origine hindusa ce au
irumpt pe scena vietii social-religioase a ultimelor decenii, dar cu destule radacini
in cele dintai. Prima categorie permite construirea unui ideal tip a ceea ce s-ar
putea numi "teo-spiritualism"9, cea de-a doua fiind reprezentata de tendintele cir-
cumscrise aga-numitei "nebuloase mistico-ezoterice".

1. Organizatii ezoterice de tip "teo-spiritualist” de nuanta hindusa

Pentru a pétrunde in labirintul religiozitétilor mistico-ezoterice din ultimele
decenii, de origine hindusa — $i nu numai — este obhgatone cercetarea anteceden-
telor istorice, localizate in secolul al XIX-lea. Intr-adevar, in acest secol s-a inven-
tat ezoterlsmul modern, cu ocultismul, Tn migcarea lui Eliphas Lévi i a lui Papus,

4. Ceea ce in Tibet, de pilda, poarta denumirea de "secte": Nyingmapa, Kagyupa si Gelupka,
reprezinta doar scoli ale budismului tibetan situate, din punct de vedere istoric, in rivalitate politici.
Vezi, Jean Vernette, op. cit., p. 8, 24-25.

5. Frangoise Champion, «art. cit., p. 708-709.

6. Acest neologism ramidne in discutie. El are avantajul de a fi neutru si de a relua chiar ter-
menul protagonistilor religiosi de diverse orientdri (ocullisti, cabalisti, teozofi, masoni, spiritisti
etc.) reuniti la Congresul spiritist si spiritualist (1889) si la Congresul masonic si spiritualist (1908).
Vezi, Frangoise Champion, art. cit., p. 715.
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spiritismul lui Allan Kardec si Societatea Teozofica a Helenei Blavatsky, care-i va
avea continuatori pe Annie Bessant, Rudolf Steiner, Alice Bailey, Krishnamdrti.
Dintre numeroase trasaturi comune mai tuturor acestor "teo-spiritualisme” re-
finemn céteva: refuzul dualismului, al celui dintre legea naturala si interventia supra-
naturald si al celui dintre divin §i uman; un optimism fundamental izvorat din
credinta ca reincarnarea permite tuturor oamenilor sa se apropie mereu mai mult de
mantuirea lor; ideea unei convergente esentiale, ba chiar a unei identitati, a tuturor
religiilor, credinta intr-o traditic universala "primordiala", "originarad"; o tendinta
spre sincretism (sau cel putin spre eclectism) intre ocultism, spiritism, societate
teofizica (si, de asemenea, alte curente ca francmasoneria); o influenta a religiilor
orientale’, Tn special, hinduism i budism. Dintre toate aceste ocultisme sau ezote-
risme moderne, vom analiza doar doua, deosebit de importante: teozofia §i antropo-
zofla, in a céror doctrina se regasesc clemente doctrinare esentiale ale hinduismului.

a. Teozofia. Studiul acestei socictati oculte este de o importan{a primordiala,
pe de o parte, pentru relevarea fundamentului doctrinar hindus, iar, pe de alta,
pentru faptul ca cei mai mulfi analigti ai socialului si religiosului de astazi con-
sidera ca bazele gandirii New Age trebuic cautate tocmai In aceastd societate.

Societatea Teozofica a fost intemeiata la New York, la 17 noiembrie 1875 de
medium-ul ruso-german Helena Blavatsky g1 de colonelul american Samuel H.
Olcott, iar in anul 1882, la Adyar, langa Madras, In India de Sud, a fost creat cen-
trul mondial al acesteia. Desigur, denumirea de "teozofie" -- infelepciune divina -
revendicata de intemeietorii acestei societati, nu estc noua. In Biserica din Orient
au fost uneori numiti "teozofi" teologii, dar cuvantul "teozofic" a ajuns sa desem-
neze mai ales o interpretare ezoterica a textelor sacre, pe marginea doctrinei ofi-
ciale a Bisericii oficiale, interpretare care provine, nu atat din speculatiile intelec-
tuale, cat dintr-o revelatic interioara. Aceastd cunoasterc a lui Dumnezeu, pe céi
ncortodoxe, a dat nastere, in Crestinism, luminismulut, care s-a dezvoltat mai ales
incepand cu secolul al XVII-lea, cu Jakob Bohme, apoi cu Swedenborg si Saint-
Martin, in secolul al XVIII-lea, i, in cpoca contcmporana cu austriacul R. Steiner
si francczul René Guénon®.

Teozofia este rezultatul practicii oculte, a doctrinei in "cvolutic" spiritiste, §i
daca spiritismul a angajat in sustinerea lui practici §i mijloace cmpirice, teozofia
recurge la invocarea spiritelor si foloseste "cugetarea" in explicarea legaturi
"reale” intre om §i Dumnezeu. Curentul teozofic este un apogeu al sincretismului
religios, §i, ca toate sistemele sincretiste de propensiune panteista, el isi are origi-
nea in Orient, in vechea cugetare indiand, permanent cautatoare de divinitate, de
iluminare, pe calea naturii. '

Teozofia se pretinde "copilul minune" al impacarii religiei cu filosofia §i cu
stiinfa moderna intr-un sistem "sigur, adevarat §i etern”. Propriu-zis, ea este acea
migcare de nuanga spiritista, carc sustine ideeca unei "iluminari”, a unei intuitii

7. O lista cvasicxhaustiva a acestor trisaturi comune, a se vedea la Frangoise Champion, loc. cit.
8. Jacques Brosse, Maeytrii spirituali. traducere de Lianu Repeteanu, Ed. Albastros, Bucuresti,
1992, p. 203.
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mistice. Teozofii pretind cd aplica aceasta cunoastere la descifrarea tainelor
naturii®.

De fapt, doctrina Helenei Blavatsky a fost influentatd de filosofia indiana,
indeosebi de doctrina Karmica, de conceptia ciclicitatii reincarnarilor, de ideea
cvolupel cosmice a sufletului ca manifestare a spiritului absolut si de doctrine
czoterice orientale. Sub raport antropologic, teozofia a divizat omul in trei cor-
puri: fizic, astral st mental. Scopul de baza al oricarui teozof este sa pund in evi-
denté corpul sdu mental (deci sufletul — ca treapta maxima existentiala), ca astfel
8a obtind supraconstiinta.

Panteismul metafizic de influenfa brahmanista i budistd se resimte din plin
atat In conceptia despre Dumnezeu, cdt §i in cea despre sufletul omenesc. Astfel,
desi este postulata existenta lui Dumnezeu, Acesta nu este privit ca persoana, fiind
cu totul lipsit de atributul transcendeniei, recunoscandu-I-Se doar imanenta Sa, in
natura. $i aceasta pentru a putea vorbi de o egalizare a omului cu Dumnezeu:
sufletul existd din natura, nefiind creat de Dumnezeu, care este si El in natura;
dupa moartea trupului, sufletul se reincarneaza de mai multe ori pina la de-
savargire; cu alte cuvinte, pand ajunge asemenea cu Dumnezeu. Agadar, moartea
naturala este necesara, pentru ca ea nu este altceva decét "trecerea" sufletului
dintr-un corp in altul — intr-un corp astral, apoi mineral, devenind apoi eteric ase-
xuat — prin reincarmnari succesive, insd, ca §i natura, intr-un proces evolutiv, cali-
tativ ascendent!0. Acesta este unul din punctele nodale prin care adevirata teo-
zofle, de o anumita constitufie mistic-oculta a fost crancen pervertita si compro-
misa de Socictatea Teozofica: s-a introdus spiritul evolutiei, sub influenfa pozi-
tivismului §i a biologiei, dar fara metoda. H. Blavatsky a amestecat cele doua
domenii — experienta stiintifica, experiena ocultd — fara sa precizeze ce parte
anume din experienta stiinfifici e necesara cducatiei oculte!!.

Societatea teozofica urmareste trei scopuri principale:

a. Formarea unui nucleu al fraternitatii generale a omenirii, fara deosebire de
rasa, religie, sex, casta (clasa sociala) sau culoare;

b. Sa promoveze studiul comparat al religiilor, al filosofiilor si al stiintelor;

Sa cerceteze legile naturii, pdna acum inexplicabile §i forfele latente,

ascunse ale omului. Prin aceasta se infeleg fortele oculte, clarvizitoare!2

Alte caractere ale religiozitafii teozofice, pe langa panteismul metafizic men-
{ionat sunt: absenfa rugaciunii $i nimicirea credintei. Absenta rugiciunii in-
scamnad, de fapt, absenta experientei religioase, a actualizarii divinului in suflete.
H. Blavatsky explica absenta rugaciunii prin faptul ca "pentru noi, omul launtric
¢ singurul Dumnezeu pe care-l putem cunoaste"!3. Teozofii sustin ci rugiciunea

9. Diac. P. I. David, Calauza crestind pentru cunoayterea $i upirarea dreptei credinfe in fata
prozelitismului sectant, Ed. Episcopiei Aradului, Arad, 1987, p. 89, 91-92 passim.

10. Ihident, p. 91.

['1..Mircea Eliadc, Lucrurile de tain@ (eseuri), cdifie ingrijita, note si prefata de Emil Manu,
Ed. Eminescu, Bucuresti, 1996, p. 61.

12. Lothar Gassmann, New Age. Vine religia unitard mondiala? Ocultism, religii orientale i
miscurea New Age, traducere de Claudia Birea, Ed. Stephanus, Bucuresti, 1996, p. 16-17.

I3. Mircea Eliade, op. cit., p. 62.
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¢ un lucru facut-de "altul", de aceea nu are merit. Dar acel "altul" ¢ Dumnezeu. Asadar,
se poate observa cé ei judecd omeneste, cu valori omenesti, un fapt religos!3bis,

In privinfa credintei, aspect central al oricarei religii, desemnand, in fapt,
religiozitatea, H. Blavatsky, care susfinca ¢a teozofia — nici mai mult, nici mai
putin — purifici religia, relevandu-i nalta semnificagie interioard a cutdrei doctrine
ajunsd eronata in prezentarca czotericd pervertitd de ignoranfa si superstific,
declara ritos: "Credinta e un cuvant ce nu se gaseste in dicfionarele teozofice: not
vorbim de cunoastere bazatd pe observatie si experienfa". Se cunoagte insd ca
apelul facut de teozofi la "observatie §i experienfa" a fost doar un simulacru: ma-
joritatea bibliografiei teozofice este lipsita de cel mai neinsemnat temei stiintific;
iar asupra metodelor de a patrunde in taincle sufletesti, de a dezvalui germenii
latenti de cunoastere, nu se intalneste nici o pagina, cu sfaturi precise!®.

Concluzionand, teozofia are la baza — pe langa vechi idei manihciste, practici
astrologice — un panteism preluat din religiile Indiei (brahmanismul §i budismul),
la inceput deghizat, dar afirmat ulterior de Annie Bessant (conducitoare a
Societatii din 1907) in forma lui cea mai manifesta: "Dumnezeu este totul si totul
este Dumnezeu", iar sufletul isi gaseste mantuirea sa printr-o evolufie in cadrul
circuitului Karmic, prin reincarndri succesive. Individul complet cvoluat, ajuns la
o culme a perfectiunii, la starea "divina", nu mai este supus necesitifii de a se
reincarna, finalitatea oricdrei evolutii umane fiind Nirvana, in care, ca forma si ca
aparentd, el este total anihilat, dar ca spirit-absolut, el exista in continuare, pentru
ca a devenit Fiinja!s.

b. Antropozofia. Antropozofia este culmea teozofigi, reforma spiritismului si
adaptarii lui in secolul nostru. Intemeierea ei in anul 1913, se leagd de numele ger-
manului Rudolf Steiner, initial teozof, si chiar secretarul general al sectiei ger-
mane a Societafii Teozofice. Steiner a parasit accasta Societate impreuna cu 96%
din membrii germani, ca urmare a opunerii fata de Annie Bessant de numire a
unui tAnar indian, Krishnamiirti drept Hristos reincarnat!®,

Rudolf Steiner creeaza un drum nou in teozofie, caruia el 11 da numele de
antropozofic!9bis, El foloseste acest cuvant pentru a defini propria sa concepiie

13 bis. Ihidem, p. 62-63. Rugaciunea in tcozofie ¢ un procedeu ocult urmat de rezultate prac-
tice. Prin exercitarca vointei, nu se exalta suflctul pentru a fi "inundat" de harul divin, ci — sustin
teozofii — se multiplica forgele vitale. ’

14. Ibidem, p. 63.

15. Tertulian Langa, Credo. Dictionar teologic crestin din perspectiva ecumenismului catolic,
Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1997, p. 262-263.

16. Annic Bessant, fosta sofie de canonic anglican, este cea care a preluat, in anul 1907, con-
ducerea Societatii teozofice, dupa moartea colonclului Olcott, cu dorinta expresa de a europcniza
Societatea si de a introduce pe batranul continent teozofia, drept "religia” timpului. In anul 1908,
Bessant i asistentul sau, C. W. Leadbeatcr, au vrut sa faca dintr-un tanar hinduist, Krishnamurti,
viitorul "instructor al lumii”. Bessant il considerd pe Hristos revenit pe pdmant, precum si o intrupare
a lui Maitreya (al cincilea Buddha, care urma sa vina), rol mesianic pe care Krishnamurti insusi va
refuza sa-1 joace, rupand relatiile cu Societatea in 1929. Vezi, Jacques Brosse, op. cit.,, p. 203, 214,

16 bis. Cuvantul "antropozofic" — injelepciunca despre om — nu este un neologism inventat de
Steiner, el fiind folosit si anterior, de pildd, in 1650, de Eugenius Philatethos, in opera sa
"Antroposophia Magica".
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carc asaza ca centru al teozofiei pe om. Astfel, Societatea antropozofica si-a luat
ca deviza: Infelepciunea nu este decét in adevar.

Spre deosebire de teozofie, care falsifica fagis Crestinismul, doctrina antropo-
zoficd nu apare ca o religie aparte, ci pretinde ca raméne in sanul Cregtinismului,
ca "o cale noua" de a ajunge la unirea cu Dumnezeu prin cunoagtere. Aceasta cale
ar fi accesibila celor ce se inifiaza in tainele cunoasterii lumii suprasensibile!”.
Cat de crestind, vai, a fost antropozofia se cunoaste prea bine. Concepfiile lu
Stciner au un caracter neognostic sincretist, ingloband intr-o sinteza originala
vechi erezii, gnoze, mistere pagine cu filosofii contemporane, teorii $i metode
stiinfifice combinate cu misticismul oriental.

Pretudnd teoria universurilor reincamate din hinduism (yuga), Steiner vorbegte
de sapte reincamari ale pamantului la intervale de 15-120 ani, actuala fiind a patra.
La nivelul omului intilnim tripartitia neoplatonica: Spirit-Eu, suflet si corp, care la
randul lor se impart in trei: Eul — cuprinde Manas, Buddhi gi Atma!7bis, sufletul —
cuprinde sufletul congtiingei, sufletul ratiunii si sufletul senzatiei, respectiv voin{a,
géndire si sentiment, iar corpul cuprinde corpul astral, eteric si fizic!®.

Antropozofia reprezinta o doctrind mistica, care inlocuiegte pe Dumnezeu cu
omul divinizat. Ea spera, opunandu-se mecanizarii gi aplatizarii sentimentelor
vitale in societatea moderna, sa prilejuiascd o cunoastere mai adinca si o viafa
traitd "in spirit” (oarecum inrudita cu spiritualitatea indiana §i cu gnoza), accesi-
bile prin meditatii si introspectii repetate!9. De aceea, deificarea naturii umane,
principala caracteristica a antropozifiei cste apanajul exclusiv al celor "inifiafi".

In claborarca conceptici despre Dumnezeu, Steiner ramane tributar convic-
tiunii teozofice, care considera divinitatea ca un "unic universal si absolut, din
care icse totul si in care se absoarbe totul", pe de o parte, iar pe de alta, el con-
sidera intdmplarca — nasgterca spontanee — ca punct de plecare special. El elaborea-
Z4 tcoria existentel unui spirit universal cosmic §i etern, care a creat totul, punéand
ordine desavarsita in Univers. Steiner "cautd" pe Dumnezeu numai cu intelep-
ciunea omeneasca, sau cum o numeste el, "infelepciunea divind" sau "teozofie",
creand o "divinitate" inteligibila2C. In orice caz, in locul Dumnezeului teozofic,
principala sa preocupare o constituie omul. Dar, realitatea primordiala §i funciara

17. Diac. P. I. David, op. cit., p. 93.

17 bis. Atma-Buddhi-Manas (sanscritd) reprezintd in limbajul teozofic-ezoteric triada supe-
rioard a principiilor omului, cc constituie Ego-ul sdu permanent, monada sa (jivatman). Atma (suflu
de viatd, miycarc) este Sinele suprem, escnta Sinelui pe toate planurile; este Sinele Universal
(Brahman) prezent in fiecare om, constiina pura dincolo de orice contingen{a. Buddhi reprezinta
principiul intermediar intre congtiinga spirituald superioara si mental, plan al intuitiei si al certitu-
dinii; iar Muanus (mental, principiu de judecatd), principiu constitutiv al omului, este principiu
inteligent, individualizant. Din punct de vedere cosmic, Manas reprezinta planul mental intermediar
intre planul astral si cel buddhic. Vezi, Dicfionar Teozofie-Ezoterism-Metufizica-Masonerie,
traducec de Radu Duma, Ed. Herald, Bucuresti, 1995, p. 27, 28, 49, 151-152 passim.

18. Dan Badulescu, Un esec pedagogic: Scoale Waldorf, art. in "Icoana din addnc”, an 1, or. 1,
1-13 noiembric 1997, p. 3.

19. Alfred Bertholet, Dictionarul religiilor, traducere de Gabriel Decuble, Ed. Universitatii
Al.-loan Cuza, lasi, 1995, p- 24.
20. Diac. P. 1. David, op. cit., p. 94.
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— divina sau nu — fiind si ramanand unica, doctrinele sunt concentrice si se inte-
greaza conceptiilor moniste.

In privinta destinului omului, antropozotia considera ca din situatia de spirit
incarnat pe care o are, decurge o datorie: aceea de a se stradui, printr-o ascezd
metodica, sa treaca dincolo de condifia sa materiald, ridicAndu-se la planuri de
cunoagtere superioard. Dar, intrucit prin acestea nu intotdeauna ajungem suficient
de evoluati in clipa mortii, apar ca necesare noi intrupari ale spiritului, panala
deplina purificare?!. In conceptia antropofizica se observa o imbinare intre preexis-
tenta sufletelor pitagoreice si origenistd gi reincarnarea hinduistid. Deoscbirea
rezida In faptul ca — potrivit teozofiei din care se trage — in antropozofie omul nu
s¢ poate reincarna dccat in om, urménd o alternan{a Karmicd de compensare:
barbat-femeie, dintr-o rasa in alta, dintr-un popor in altul s.a.m.d.

Daca in privinfa intemeictorului Crestinismului, teozofia susfinea cd acesta n-a
fost Fiul lui Dumnezeu i nici Rascumparatorul lumii, ci un simplu om, o pildd de
perfectiune, Steiner vorbegte despre Hristos si "fazele" sale antropozofice. Astfel,
plecdnd de la cele doud genealogii ale lui Iisus, prezentate in Evangheliile de la
Matei (1, 1-6) si de la Luca (3, 23-28), el constata ca genealogia se ramifica de la
David si merge pe doua cai: una, urmatoare lui Solomon — filiatia regala — si
cealalta, dupa Natan, ambii fii a1 lui David. De aici, concluzia la care ajunge cste
cé In aceeasi epoca au existat doud persoane cu acelagi nume "lisus”, care au con-
tribuit la Intruparea entitatii lui Hristos. lisus din Solomon este incarnarea lui
Zoroastru (Intemcietorul religici lui Ahura Mazda la vechii persi), care i-a lransmis
copilului lisus imenscle forfe interioare acumulate in reintrupérile precedente.
"Cénd acest copil atinsese varsta de 12 ani, individualitatea lui Zoroastru trecea in
tripla sa organizare corporald" (Eul, sufletul si corpul; astral, cteric i fizic) aratd
Steiner, explicdnd calitafile extraordinare pe care le poseda copilul lisus. in epoca
lemuriana??, cand apare neamul omenesc, Eul omului nu era separat de "ierarhia
spiritelor formet", din care o parte s-a separat §i s-a reincarnat in vederea formarii
eului uman. Dar un eu a rimas neincamat, fiind pastrat ca intr-un sanctuar intr-un
centru important al misterelor, in izolare de orice eu uman de pe pamant, prezer-
vandu-gi astfel puritatea de orice intruziuni luciferice (ahrimaniene). De accea,
lisus despre care vorbestc Evanghelia dupa Luca dadea impresia de a nu avea "eu"
si de a poseda numai un corp fizic, un corp eteric $i unul astral. Neavind nimic rdu
in el, individualitatea lui Zoroastru a trecut din copilul lisus din Solomon in cel
descendent al lui Natan, in care a ramas pana a implinit 30 de ani, transferdndu-i
intreg cuantumul de putere pe care o astfel de individualitate putea sa i-o confere.
Aceste forfe transmise de Zoroastru, dar si de Buddha copilului lisus din Natan,
l-au pregatit i 1-au facut capabil pentru primirea entitafii lui Hristos?3.

21. Tertulian Langa, op. cit., p. 263.

22. Dezvoltarea culturald a omenirii s-ar produce in perioade de 2100 de ani, stabilitc dupd
mersul regresiv al soarelui din punctul echinocjiului de primavara. Astfel, dupd perioadele
Lemurian si Atlanteand, conform lui Steiner ar urma sapte perioade postatlanteene legate zodiacal
astfel: perioada indiand — rac, perioada persand — gement, perioada cgipto-asiro-caldecand — taur,
perioada indeo-greco-romana — berbec, perioada actuali anglo-saxond reprezentind pestii, urinand
apoi perioada americana — varsator §i cea rusd — capricorn. Vezi, D. Badulescu, art. cit., p. 3.

23. Diac. P. L. David, op. cit., p. 94-95.
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Prin intermediul unor astfel de clucubratii doctrinare, Steiner incearca sa ex-
plice rational Intruparea entitatii lui Hristos in lisus din Natan, ca §i rastignirea §i
invierea Sa. Tot acest esafodaj antropozofic nu este Insd decat revenirea perni-
cioasa in ambalajul "stiintei" spiritualiste a unor erezii mai vechi care stirbeau din
omenitatea lui Hristos. Si iatd, cum, desi a pretins cd s-a distantat de teozofie,
Steiner a preluat totusi punctec importante ale acestei doctrine — ca, de exemplu
amestecarea religiilor — in sistemul sau antropozofic?4.

In treacat, neficand obiectul studiului de fata, amintim ca mult mediatizata
s, adeseori, elogiata pedagogie Waldorf, este de sorginte teozofica, prima scoala
de acest gen fiind intemeiata de nsusi Rudolf Steiner in 1919 (la Stuttgart), exact
pe sistemul sdu antropozofic. Cauzele succesului gcolilor Waldorf sunt, mai intai,
imaginca negativa pe care o au parintii despre gcoala de stat, iar in al doilea rand,
abilitatea reclamei §i prezentarii acestei "pedagogii a viitorului”, libera si supe-
rioara celei vechi. In reclamele lor se promite: "Invatamant religios la alegere”,
"neconfesionalitate”, "libertate interioara §i integritate", "o scoald libera si
deschisa”. In realitate, toate aceste devize disimuleaza un recul, o alunecare spre
religiozitatea indiana, pe care o contrapun religiei cre§tine2>.

Ca o concluzie la doctrina propusa de teozofie si antropozofie, accentuam ca
erorile filosofice §i teologice ale acestor doua "asociatii" spiritiste rezida In doua
caracteristici fundamentale: 1. panteismul, adicd negarea unui Dumnezeu perso-
nal, distinct de lume §i 2. respingerca explicita a creafiei; identitatea eului cu
Dumneczeu; evolutia ce duce la topirca finitului In infinit; cufundarea individuali-
tafilor particulare Intr-un "Eu" unic.

2. Noile religiozitati mistico-ezoterice de sorginte hinduista

Nebuloasa mistico-czoterica, menfionata mai sus, este si ea, la randu-i, diver-
sificatd. "Gruparile §i refetele din care sc compune pot fi alaturate unor religii:
orientale (hinduism, budism), sau mai «exotice» (precum samanismul). Ele pot
reactiva si diverse practici ezoterice, mai ales ghicitul in carti §i astrologia, sau pot
corespunde unor noi sincretisme psiho-religioase ca, psihologia transpersonala,
care constituie un fel de sinteza a psihologiei si a misticii"26. Desi, atat de variate,

24. O ilustrare a spiritului sincretist (daca nu, chiar eclectic), al doctrinei steineriene, o
reprezinta urmatoarele fraze dintr-un ciclu de conferinte tinute de el: "Cc se va intdmpla, daci indi-
vizii care depun marturie in favoarea diferitelor sisteme religioase, sc vor ingelege, cdnd crestinul ii
va spune budistului: "Eu cred in Buda al tau", si cdnd budistul i va spune crestinului: "Inteleg, la fel
cum infelegi si tu, misterul Golgotei"; ce se va intdmpla cu omenirea, cdnd acestea se vor generaliza?
Atunci se va instaura pacea §i recunoasterca reciproca a religiilor. Si migcarca antropozofica trebuic
sé fie o adevarata intelegere reciproci a religiilor". Vezi, Lothar Gassmann, op. cif., p. 119.

25. Semnale de alarma au inceput sa sc traga, chiar in Occident, de mai multd vreme. Astfel,
C. F. Vicendon, in cartea sa "Religiile mondiale in mary", noteaza pe marginea acestei perfide peda-
gogii: "Aceasta ne duce inapoi in India. Aceasta imagine cosmogonici, perceptia mistica a unitéfii
cosmice, invajatura Karmica, eliberarea de lanfurile materiei (...}, totul vine din India prin inter-
mediul tcozofiei. Ideile crestine trebuie interpretatc prin prisma intelepciunii indiene (...). Omul
devine astfel masura tuturor lucrurilor. El trebuic sa se automéntuiasca si sa se straduiasca pentru a
se elibera de cele pamantesti”. Vezi, D. Badulescu, wt. cit., p. 9.

26. Frangoise Champion, art. cit., p. 709.
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aceste religiozitafi mistico-ezoterice poarta amprenta unor trasaturi comune, care
le apropie in esenta destul de mult, dintre care amintim:

— Rolul central jucat de experientd, si nu de credintd: "Nu trebuie sé crezi, ci
sa experimentezi" reprezinta laitmotivul acestor religiozitati.

— Obiectivul adeptilor este autoperfectionarea, prin intermediul unor tehnici
psihofiziologice sau psihoezoterice: yoga, meditatia, dansurile sacre etc. Idcea de
responsabilitate individuala fata de perfectionarea personala §i spirituala este fun-
damentala.

— Mantuirea, care este scopul vizat, priveste cu preeminentd viata de pe
pamant, de aceea ea este conceputa dupa criteriile dominante in societatea actuala.

— Aceste grupari au o concepfie monistd despre lume, concepfie care se
exprimd mai intai prin refuzul dualitafii religiilor abrahamice, postulat caracteri-
zat prin separarca umanului de divin, a lumii materiale de cea supranaturala.
Protestul lor se referd si la disensiunile pe carc modernitatea nu reugeste s lc
inlature, mai ales la diviziunile nafionale, religioase. In acest sens, grupdrile con-
sidera ca exista o convergenta fundamentala intre toate religiile, iar pacea mon-
diala, ideea unei "constiinfe planetare" reprezintad pentru ele teme centrale.

— De asemenea, trebuie amintitd credinta in reincarnare, care se interfercaza
cu unele din aceste caracteristici: cu dorinfa de autoperfecfionare i cu ideea de
responsabilitate personala care 1i este asociatd; cu optimismul §i credinta ntr-un
progres individual si colectiv. Aceasta credin{d fundamentala in reincarnare este
subsumati, in fapt, sperangei si cautarii unei fericirii terestre?”,

Grupdrile si reelele circumscrise acestei nebuloase mistico-ezotetice, vor fi
decelate in studiul nostru, prin intermediul celor ce au aglutinat, cu religia hin-
duistd. Din numeroasele grupari de acest gen, ce au invadat Europa si America
incepand cu anii '70, vom desprinde insa doar pe cele mai cunoscute dintre ele,
numindu-le conventional, cu termenul de "secte" (chiar daca nu toate sunt detini-
bile prin intermediul acestei vocabule).

a. Asociaia Intcrnationala pentru constiinta lui Krishna. Miscarca Harc
Krishna este cea mai raspandita secta de provenient sau influen{a hindusa. Ea a
fost intemeiata in SUA, in 1960, de indianul A.C. Bhaktivedanta Swami Prabhu-
pada?® (1896-1977), sub numele ei oficial de "Societatea Internationala pentru
constiinfa lui Krighna". Obiectivul principal urmdrit de acest indian era raspandi-
rea cultului lui Krishna in lumea occidentala, in acelasi spirit misionar in care a
venit Cregtinismul in Orient.

Intreaga ideologie si organizare a miscarii, stilul de viata cerut adeptilor e,
precum st scrierile considerate "sfinte" au fost stabilite de "iluminatul" fondator.
Scrierile sacre ale migcarii sunt Bhagavat-Gita si Bhagavat-Purana (principalelc
izvoare literare ale devofiunii vignuiste), acceptate doar in traducerea si inter-

27. Ibidem, p. 710-711 passim.

28. Numele siu originar a fost Abhay Charan De. Este cunoscut faptul ¢a la un anumit grad de
consacrare maestrii indieni primesc un nume mistic. Astfel, Bhaktivedanta, literal, inseamna
"constiinta devofionald"”, Swami = “cel care, prin puterea spirituald, a devenit stapanul simturilor",
far Prabhupada = "cel la ale carui picioare sed ceilalti maestrii"; apud. Bhaktivedanta Swami
Prabhupada, Stiinfu realizarii sinelui, Bhaktivedanta Book Trust, 1994, p. 362.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



232 Drd. ALEXANDRU ARION

pretarea maestrului, pe considerentul ca este singurul care o putea face corect??,
In semn de respect, discipolii au adaugat numelu1 sau titlul de "Gratia Sa Divina".
Nici una din spuselc sale nu poate fi pusa la indoiala, totul este litera de lege. Atat
de mult s-a accentuat "geniul sau transcendental”, incat Bali Mardan Maharaj,
presedintele filialei new-yorkeze a migcarii, a declarat: "Prabhupada a fost un
geniu mondial, mai mare decét Tisus Hristos"30,

Doctrina migcarii se doreste o punere in practica a devotiunii catre Krishna, dupa
cum recomanda Rhagavat-Gita. Krishna este considerat zeul suprem, creatorul uni-
versului si al sufletelor individuale, iar Brahma, Vignu §i Siva sunt manifestarile sale
inferioare3!. Mare problema cxistenfiald a omului este ignoranfa. Ea nu-1 lasa sé se
detageze din confuzia sufletului cu trupul fizic §i face operanta legea Karmei si lanful
samsaric. Céta vreme se perpetueaza aceasta iluzie, sufletul se reincarneaza pentru a
culege roadele acfiunilor sale materialist-cgoiste. Vietile anterioare o determina pe
aa ac § 1o 5 e e i 2 el vieias fhra < 1132 >
cea actuald, 1ar cea acluala pe cele viitoare intr-un ciclu vicios fara sfarsgit’< (De altfel,
lantul cauzal iluzie-karma-samsara este un concept panindian)

Eliberarea din ciclul reincarnarilor este posibila prin atingerea unei stari de
extaz transcendent, numiid Constiinfa Krigshna. In acel moment, sufletul
dobandeste un trup spiritual si locuicste etern intr-o stare de beatitudine euforica in
prezenga lui Krighna, in regedinfa acestuia — Krishna-loka ("planeta lui Krighna").

Se Intrevede aici, asadar, o deosebire substantiala in ce priveste starea esha-
tologica vis-a-vis de celelalte sisteme filosofico-religioase hinduse, in sensul unei:
finalitati personalizate, in care s¢ pdstreaza alteritatea Dumnezeu (Krigshna) —
credincios (devot)33.

Mijlocul cel mai la indemana pentru atingerea Constiintei Krigshna este imnul
mantra (numit mahamantra = marca mantra) compus din 16 cuvinte: Hare
Krishna, Hare Krishna, Krishna-Krigshna, Hare-Hare, Hare-Rama, [Hare-Rama,
Rama-Rama, Hare-Hare. Adepfii acestei grupari se pot identifica usor pe strazile
marilor orase occidentale, ca niste nomazi, murdari, imbracafi in robe portocalii,
cu copm comunitasii dupa el, sau purtandu 1 pe spinarc, avand in fruntea grupu-
lui "tipi" dupa "chipul" si "asemanarca” lui Buddha. In ritm de dans canta maha-
mantra, acompaniati de tobe, fambale si chitare34.

Dintre celelalte principii care constituic baza migcarii pentru Constiinta lui
Krishna, rejinem:

— Aprofundand cu sinceritate o stiin{a spiritualista autentica, se poate sa cvifi
angoasa §i s-o indepartezi, chiar din aceastd viata, deschizdnd un nivel de
constiinjd pura, vesnica.

29. Alaturi de cle stau alte 80 de lucrdri scrise de Prabhupada, care se doresc comentarii si apli-
catii ale lor. Cu toate acestea, sc spune ¢ A.L.C.K "nu propovaduieste asa-numita religic hindusa".
Vezi, Bh. Sw. Prabhupada. op. cit., p. 124.

30. Faye Levine, The Strange World of Hure Krishnas, Fawcett Publications, New York, 1974, p. 69.

31. In hinduismul tr adifional, legat de conceptia "trimurti”, Krishna nu era decat un avatar — ¢

devarat, cel mai popular — al lui Visnu, simbolul iubirii nepatimase, celelalte ]oum din triadd fiind
ocupate de Brahma si Siva.

32. Ernest Valea, Cregtinismul i spiritualitatea lmlumu Ed. Aricl, Timigoara, 1996, p. 121-122.
33. Ihidem, p. 122.
34. Diac. P. 1. David. op. cit., p. 101.
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-- Desi adevarul absolut s¢ gasegte in toate marile texte sacre ale omenirii,
totusi, cele mai vechi dintre toate scripturile revelate sunt cele vedice, printre care
Bhagavad-Gita, care cuprinde insesi cuvintele lui Dumnezeu.

— Inainte de a lua hrana necesara vietii trebuie s-o oferim Domnului. Krighna
devine astfel ofranda Insagi, §i astfel, prin aceasta "interiorizare" el ne purifica.

— Trcbuie sa facem din fiecare act al nostru o ofranda, adusa lui Krighna i sa
nu intreprindem nimic care vizeaza satisfacerea propriilor noastre simfuri3’

In aparenta, A.LC.K cste un ansamblu de devoti, care vor sa se perfectioneze.
Faptele lor cotidiene lumineaza viata acestor bhaktas. Discipolii lui Krishna nu
mananca nici carne, nici peste, nici oud; nu fumeaza, nu beau alcool, nici cafea; n-au
nici o relatie sexuald in afara procrearii. Femeile sunt fiinte inferioare, care doar
sperd in atingerea unui statut ontologic superior, implicat in reincarnarea ca barbat.

Devotul cste obligat sd repete in fiecare zi de 1728 de ori formula "Hare
Krishna", rasucind de 16 ori mataniile cu 108 de margele fiecare. Unii sfarsesc
prin a intra In transd ca urmare a acestei repetifii. Din momentul in care devotul
atinge Constiinja Krishna, el renunta la bani donand toate bunurile sale asociatiei.
Resursele financiare sporesc prin strangerea de chete publice, prin vanzarea de
tamdie, a parfumurilor $i cosmeticelor pe carc le fabrica, precum si a diferitelor
publicatii i carfi de la magazinele "Hare Krighna"30.

Numerosi observatori au contestat metodele acestei migcari, in special rup-
tura cu mediul familial §i pericolul depersonalizarii tinerilor aspiranti, care, de
cele mai multe ori sunt fiinfe simple si debusolate3”

Privind situatia migcarii Hare Krishna de astazi, refincm ca la moartea lui
Prabhupada, lumea a fost repartizata celor 12 guru desemnati, se pare, de acesta.
Cele cateva sute de membri i simpatizan{i din Franta au fost puternic zguduiti de
reacfia de abandon survenita in 1986, din partca guru- -lui insédrcinat cu Europa
Occidentald, iar unii dintre membrii migcarii s-au regrupat in castelul de la
Oublaisse (1ndle)33

Societatca are filiale in peste 30 de f{ari, lucrarile Maestrului fiind traduse in
35 de limbi (cateva, si in limba roménd). Dupa 1989, adepti ai acestor migcari,
venifi din America si Europa, au patruns si la noi in {ara, reugind chiar sa racoleze
un numdr de tineri, mai ales. Astfel, centrul ISKCON din Timigoara practica pe-
riodic ritualuri si difuzeaza carfile scrise de "Mila Sa Divina"39.

35. Christian Plume & Xavier Pasquini, Encvclopedie des Sectes dans le Monde, Collection
"Connaisance dc I'Etrange", Editions Henri Veyricr, Paris, 1984, p. 47.

36. Ihidem, p. 48.

37. Celebrul sociolog american Alvin Toffler, incercand si cxplice misterul atractiei si atasamen-
tul fata de sectele din America, noteaza: "Secretul lor (al sectelor n.n.) ¢ simplu: au injeles nevoia de
comunitate, de structurd §i de sens. Aceasta ¢ marfa pe care o vand toate sectele. Celor insingurati le
ofera. la inceput, cdldura unei prietenii nediscriminatorii (...). Ele nu ofera insd numai sentimentul de
comunitate, ci $i structura de care oamenii simt atita nevoic, impunand componamcntulm lor con-
strangeri riguroase (...). in schimbul sentimentelor de comunitate, structurd si sens, pe care le ofera,
sectele pretind un pref foarte ridicat: sacrificarca carba a eului”. Vezi, Alvin Tof¥ler, A7 treileu vul, tra-
ducere de Georgeta Bolomey si Dragan Stoianovici, Editura Z, Bucuresti, 1996, p. 357-358 passim.

38. Jean Vernette, op. cit., p. 79.

39. Constantin Cuciuc, Religii noi in Romdnia, Editura Gnosis, Bucuresti, 1996, p. 110-111.
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b. Sathya Sai Baba. O altd miscare indiand devotionala este cea Intemeiata
de celebrul Sai Baba (n. 1926). Elementul inedit, dar si provocator, totodata, 1l
constituie obiectul adorarii adeptilor ei: divinitatea proslavita nu mai este Krishna,
sau vreun alt zeu hindus, ci insdsi persoana fondatorului miscarii. El se pretinde a
fi incarnarea zeului $iva (care reprezenta aspectul distructiv al divinitdtii in hin-
duismul clasic) si a mai multor lideri religiosi, intre care si lisus Hristos*9, con-
siderandu-sc unificatorul si implinitorul marilor religii ale lumii.

Ceea ce l-a facut pe Sai Baba celebru si venerat este capacitatea sa de a face mi-
nuni: materializan de obiecte, vindecar, citirea gandurilor de la distanta, clarviziune.
Materializarile, constand in talismane, crucifixuri, ceasuri, flor, carfi sunt realizate
conform nevoilor audientei, pentru a-i confert o incredere deplina in maestru. Despre
Sai Baba se credc ¢ este reincarnarea spiritului lui Sai Baba din Shirdi, un alt mistic
indian proslavit ca Dumnezeu, care murise cu 8 ani inainte de a sc naste el.

Numarul adepfilor a crescut intr-atét, incat in 1966, a instituit o mare comu-
nitate (asram) la Prasanthi Nilayam, alaturi de un spital si un centru de studii
vedice. Cartile scrise de discipolii séi l-au facut cunoscut in lumea intreaga. Astazi
el are milioane de adepfi4!. »

Grandomania acestui guru se manifesta plenar prin chiar supranumele pe care
st l-a luat: "Sai" inseamna "mama divina (sacra)", iar "Baba", tatd divin, agadar
"mama" §i "tatal" divini ai intregii creatii42. Impreuni cele doua constituic o pre-
tenfie de autoritate asupra tuturor lucrurilor, conform propriilor afirmatii de a fi
concomitent Incarnarea lui Siva si Sakti (principiul feminin al lui Siva).

Doctrina propusa de Sai Baba — in special metafizica — se resimte de influen-
ta hinduismului brahmanic, In care totul este o. manifestare — mai mult sau mai
putin iluzorie — a absolutului impersonal numit Brahman. Dar, pe linga Brahman
cel fara atribute, un loc central este ocupat de insusi Baba, ca intruchipare per-
sonala gi corporala a acestuia. Toti oamenii — nu numai ¢l — sunt de natura divina,
fiind locuiti de Atman, dar dcosebirea dintre ei $i maestru rezida in aceea ca el si-a
realizat propria condifie de divinitate, nu gi ceilalti, aceasta datordndu-se can-
tonarii lor in sfera iluzorie a lumii materiale si tranziente. Ajutorul pentru fiecare
individ care doreste sa-si realizeze propria divinitate vine de la Baba, prin grija i
mila sa. Datoria omului este sd se dedice meditafici pe mantre §i imagini, ce pot
fi ale lui Krighna, Rama, Tisus sau, cel mai indicat, ale lui Baba insusi43.

Ca mai toate religiozitatile mistico-ezoterice de inspiratie hindusa, si aceasta,
intemeiata de Sai Baba, este una cu aparenta deschidere i toleranta faja de cele-
lalte religii. "Bhagavan spune ca toate religiile sunt doar cdi ce duc la aceeasi

40. Vishal Mangalwadi, The World of Gurus, Vikas Publishing House, New Delhi, 1987, p. 179,
apud Ernest Valea, op. cit., p. 125.

41. E. Valea, op. cit., p. 126.

42. Kausalyarani Raghawan, Ghid pentru culture si spiritualitatea indiand bazat pe
invataturile divine ale lui Bhugavan Sri Sri Sri Suthyva Sai Buba, traducere de Dana Ligia Ilin, Ed.
Arhetip, Bucuresti, Sigma, Chisiniu, 1992, p. 50.

43. El afirma: "Adevarul meu ¢ inexplicabil §i impenetrabil. Eu sunt deasupra oricarei posi-
bilitdfi de investigatic. Nu este nimic ce eu nu pot vedea, nu cste nici un loc cdruia eu sa nu-i stiu
drumul, nici o problema pe carc sa n-0 pot rezolva. Suficienta mea este neconditionata. Eu sunt
totalitatea”. Vezi, John S. Hislop, My Buba and /, Prasanti Nilayam, Anantapur, India, p. 131-132.
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tintd: Dumnezeu. Trebuic sd Incercadm sa cunoastem unitatea §i sa respectim toate
religiile. Bhagavan Baba spune c3, aga cum orbii pipaiau un elefant si descriau
intregul dupa porfiunea pipaita, marii intelep{i care au cugetat la Dumnezeu au
descris ceea ce simgeau, formand o religie $i un mod propriu de viata. Toate reli-
giile sunt Sanatana Dharma. in diversitate trebuie sa vedem unitatea"##.

Migcarea Sathya Sai Baba, aviandu-si nucleul in India, s-a extins insa in
Europa si America, ea ajungénd i in Roménia. La Bucuresti fiinfeaza deja o fi-
liald numita pretentios "Centrul de Studii si Cercetari Spirituale Sai Baba". In arti-
colul publicitar distribuit de acest centru se afirma noua reguli de comportament,
zece principii ale lui Sai Baba si cateva aprecieri cu privire la ideologia sa. Printre
altele, ne refine atentia conturarea cultului personalitafii lui Baba, ce transpare din
insesi cuvintele Maestrului, din aceeasi sursa: "Centrele infiintate de mine nu au
scopul de a face publicitate numelui meu, §i nici sa creeze un nou cult bazat pe
idolatrie™. Ironia sortii (de-ar fi doar ea) face ca tocmai acesta sa fie rezultatul
la care s-a ajuns pretutindeni in lume unde functioneaza centre Sai Baba, situatie
care nu a trezit deloc nemulfumirea conducatorului lor.

c. Meditatia transcendentala. Dintre numeroasele forme de meditatie orien-
tald ce au invadat substanfa Crestinismului, ne vom opri asupra celei mai popula-
re dintre ele: Meditatia transcendentala (M.T.). Cu toate cé@ pe tema aceasta a curs
foartc multd cerneald, totusi, in absenta unor criterii de discernere autentica intre
"duhuri", crestinii — atat din America cat si din Europa — se lasau purtati de valu-
rile noilor "spiritualitafi de sorginte orientald, care seamana confuzie in minfile
lor. Simptomatica pentru evidenfierea acestor grave confuzii Intre valorile
Crestinismului si cele avand alta sorginte, este tendinta egalizarii tuturor religiilor,
reconsiderarea tuturor experientelor religioase pe fondul sentimentului de tole-
ranta impus la sfirsitul acestui mileniu.

Unul din vehiculele importante, creatoare de confuzii spirituale este chiar
Meditatia transcendentala, desi aceasta tehnica a atins in ultimele decenii (mai
ales in anii '60-'70) un asemenca grad de popularitate — mai ales in America, unde
este atdt de mediatizatd —, incat astdzi orice persoana care vrea si studieze serios
curentele religioase contemporane, este tentata sa o lase la o parte, considerand-o
un produs supradimensionat al industriei publicitare americane?®.

"Meditatia trancendentala este o tehnicad simpla, lipsita de efort §i ale carei
efecte sunt imediate. Ea nu este o religie, nici politica, ci o procedurd mintala
ugoard si placuta". Asa este prezentatd publicului roman M. T., o migcare cu o

44. Kausalyarani Raghawan, op. cit., p. 47.

45. E. Valea. op. cit., p. 129.

46. Tentatic care ar constitui o greseald, citd vreme.in aspectele sale de bazd M. T. nu difera
semnificativ de Yoga sau de Zen, iar la o privire mai atentd, se dovedeste chiar a fi mai autentic

“orientald" decdt oricare din formele sincretice §i artificiale ale asa-numitelor "yoga crestind" sau
“zenul crestin". Vezi, leromonah Serafim Rose, Ortodoxia yi religia viitorului, traducere de Mihaela

Grosu, Cartea Moldovei, Chisinau, 1995, p. 86-87.
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dinamica deosebitd in lume, inregistrand in 35 dc ani de activitate peste cinci mili-
oane de adep{i*’.

Aceasta miscare internationala 1si are sediul in Elvetia, la Seelisberg am
Vierwaldstétter See, unde se afld si resedinta intemeietorului ei, Maharishi
Mahesh Yogi4®, care guverneaza un imperiu transcendental internafional.

Desi sc pretinde cd prin M. T. se asigura succesul fara stress, intr-o epocd, nu-i
asa, extrem de convulsiva urmarindu-se dezvoltarea personald (in creativitate si
abilitate de invaare), sanatate mai buna, performanie in afaceri si reducerea con-
flictelor, totusi, analize socio-psihologice mai minujioase au descoperit ca accasti
tehnica de meditatie produce efecte negative in comportamentul §i trairile inte-
rioare ale practicantilor. Exista studii detaliate cc demonstreaza aparitia, In unele

cazuri, a unui comportament antisocial, a dnxicta;ii, a instabilitafii emofionale,
confuziei, depresiei, retragerii din socictate etc?

in ciuda faptului ca M. T. isi declina identitatca de religie, In cadrul ei se regésesc,
insa, toate conceptele constitutive unui sistem filosofico-religios. Astfel, Maharishi se
considerd reanimatorul tehnicii de meditatie a lui Sankara (sec. VII-VIII), marele
maestru Vedantin. Pentru raspandirea mai tacila a invagatuni sale, intemeietorul M. T.
foloseste aceleasi concepte vedantine, pe carc le imbracid intr-o terminologie mai
potrivita asimilarii lor in gandirea apuseana. Asa se face ca termenul folosit pentru
realitatea ultima, Absolut sau divinitate cste Inteligenfa Creativa. Ea este definita ca
"forfa vitald care se manifesta in procesul evolutiv prin crearea de noi forme si de noi
relagii in Univers. Stiinfa Inteligentei Creative (cum se mai numeste, de altfel, M. T.
n. n.) este studiul sistematic al naturii, al originii §i dezvoltarii ei">%. Prin unmare M.
T. este tehnica prin care putem depasi gandul, ratiunea si constiinfa individualitatii
noastre, pentru a deveni constienti de Inteligenta Creativa (numita si Constiinga Pura).

Universul material si umanitatea sunt considerate a fi manifestiri temporare
ale Inteligentei Creative, aseméanata unui ocean infinit §i nemiscat. Astfel, esenta
filosofiei lui Mahesh este strict monista. Ea sustinc o realitate unica non-duala, a
carei expresie temporara este pluralitatea tipurilor existentiale, asemenea valurilor
pe intinsul occanului infinit. La originca creatiei exista douad realitati. Una este re-
alitatea eterna a Absolutului, iar cealaltd, Karma, cea care corespunde forjei vantu-
lui pentru a crea valurile, pe oceanul Fiinfei nemanifestate (Inteligenta Creativa)>!.

47. E. Valea, op. cit., p. 42-43. Extras din confinutul unui afis de popularizare a M. T.

48. Mahareshi Mahesh Yogi este originar din India de Nord, nascut In 1918 (?) intr-o casti non-
brahmana. A studiat matematica si fizica la Universitatea din Allahabad. Timp_de cinci ani dupa
absolvire a practicat yoga, a studiat literatura vedica si a invagat limba sanskrita. In urmdtorii ani s-a
dedicat cautarii desavarsirii spirituale, sub indrumarea lui Swami Brahmananda (Guru Dcv) fnainte de
a muri, acest guru J-a insarcinat pe Mahesh si gaseasci o forma simpla si eficienta de meditatie, pe care
oricine si o poatd invafa sau practica. Ascultdnd de accst indemn, Mahesh a stat doi ani in Himalaya,
iar in 1956, si-a luat numele de "Maharishi" ("Mare Vizitor" si a inceput migcarea M. T. In 1958,
vazind ca indicnii sunt reticenti fata de tehnica M. T. fiindcd el nu aparfinea castei brahmanice, Mahesh
s-a decis s sc mute in SUA. Succesul avea insd si apard abia in 1965, odata cu fondarea organizafici
studenfesti "Students [nternational Meditation Socicty” (S.1.M.S.). Vezi, E. Valea, op. cit, p. 43.

49. E. Valea, op. cit., p. 49.

50. V. Mangalwadi, op. cit., p. 119, apud E. Valea, op. cit., p. 44.

51. M. Mahesh, The Suence of Being and the Art of Living, Intcrnational S. R. M. Publica-
tions, London, 1966, p. 42-43.
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Tehnica M. T. este asemanatoare tuturor tipurilor de meditajie hindusa.
Pentru ceremonia de initiere, candidatii trebuie sa aduca flori, fructe, dulciuri, o
batista alba si o taxa corespunzatoare situatiei lor financiare. Poza lui Guru Dev
(mentorul spiritual al lui Mahesh) este prezenta si venerata. Instructorul care con-
duce inifierea incepe cu o invocatie in sanskritd, in care se spune, printre altele:
"Lui Shankaracharya, rascumparatorului, venerat drept Krigshna si Badarayana,
comentatorul Brahma Sutrelor, lui ma inchin iarasi si iarasi (...) lui inchinandu-ne,
primim implinirc"52,

Datorita faptului ca individul stabileste un contact cu Inteligenfa Creativa
prin meditajie, congtiin{d, creativitatea §i inteligenfa sa ar trebui sd sporeasca.
Congstiinfa cosmica il pune in rezonantd cu legile cosmosului §i, prin urmare,
faptele vor fi directionate catre scopuri constructive. Intreg potentialul individu-
lui se dezvolta, aspiratiile i se Tmplinesc, ajungand astfel la capitul traseului
gnoseologic, cunoscand Realitatea ultimd, prin evanescenta distinctiei duale:
subiect cunoscétor — obiect al cunoagterii. Din acest moment, credinciosul se
poate socoti eliberat, urmand, in chip firesc dizolvarea personalitatii sale in Rea-
litatea Ultima sau Inteligenfa Creativa. lata dovada peremptorie a caracterului
religios al M. T., ea fiind, cum lesne se¢ poate observa, o varianta camuflata a pan-
teismului vedantin. De altfel Mahesh insusi deconspira indirect religiozitatea aso-
ciatiei sale cand proclama: "astazi trebuie sd prezentdam M. T. in termeni seculari
prin institutiile guvernamentale, pentru ca politica §i secularismul domina minfile
oamenilor". Dar in viitor, "cand religia va domina constiinfa maselor”, isi
sfituieste adeptii si prezintc M. T. in termenii religiei®3. "Stiinfa Inteligentei
Creatoare" (M. T.) elaborata de Mahesh Yogi a trecut — o data cu acesta — din India
in SUA si apoi in Europa. Astazi, exista instructori in peste 100 de tiri, afirmandu-se
¢ este practicatd de aproape cinci milioane de oameni.

in Romania, din 1981, au m(,eput sd adere la ideile §i tehnicile M. T. mai ales
intelectualii. In 1982 aceste cercuri, care erau considerate subversive, au fost des-
fiinfate si membrii pedepsiti cu severitate. Din 1983, unii practicanti Yoga au
inceput sa-i regrupeze pe fostii membrii ai cercurilor M. T. Dupa 1990, este prac-
ticatd liber in Romania atat In cadrul asociatiilor spirituale i sportive de inspiratie
hindusa si budistd, precum si prin instructori i organizatori proprii. In 1992, este
inregistrata la Cluj, cu titlul "Asociatia din Roméania a Societatii Internationale de
Meditatie Maharishi «maharlshl Ayur-Veda» §1 autorizata sa funcfioneze de catre
Ministerul de Justitie34

d. Calea fericirii (Ananda Marga). Ananda Marga cste o secta religioasa
indiand, de tendinta Krishnaita, ai carei adepti (fanatici) se numesc "margis".

52. William J. Petersen, T. M. — A do about nothing, Keats Publishing Inc., New Canaan,
Connecticut, SUA, 1976, p. 38-39. Caracterul religios al ceremoniei de inifiere apare si mai preg-
nant in textul cu care acesta sc incheie: Guru Dev, Sri Brahmananda, beatitudine a Absolutului, auto-
suficientul, intruparea cunoasterii purc care estc deasupra si dedesubtul universului, precum cerul,
intelesul cuvintelor "Tu esti acela" (Tat tvam asi) si a altor asemenea rostiri care ne relevi adevirul
etern. Unu-1, Eternul, Nemiscatul (...), lui Sri Guru Dev, ma inchin (...). Oferind un buchet de flori
la lotusul picioarelor lui Sri Guru Dev, ma inchin". /hidem, p. 40, apud E. Valea, op. cit., p, 46.

53. M. Mahesh, op. cit., p. 106-109 passim.

54. C. Cuciuc, op. cit., p. 106-109 passim.
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Denumirea aceasta semnifica "simfirea fericirii”. Secta s-a organizat in India,
in 1955, ca apoi sa patrunda in Europa occidentald — §i mai ales In Elvetia — iar
dupa 1973, constituind o problema in SUA. Este fondata de catre un fost
functionar la caile ferate indiene, numit Probhat Ranjzn Sarkar, care s-a socotit o
incarnare a lui Krishna, i gi-a schimbat numele in "Anandmurti" ("Cel care aduce
fericirea"). Aceasti grupare religioasa se pretinde "salvatoare" a credintei, fiindca
Bisericile traditionale nu mai sunt in stare s mentina dreapta credinta. Acestea —
zic adeptii ei — n-au stiut sa-$i insugeasca §i sa predomine stiin{a §i politica si astfel,
au pierdut credinciosii, indreptandu-i spre calea ratacirii>>.

In privinta intruziunii politicului $i stiintei in sfera religiosului, e interesant
de remarcat cd Sarkar asociaza practica Yoga cu lupta pentru socialism, conside-
rand ca aceasta conceptie politica este singura in masura sa escamoteze extremele
reprezentate, pe de o parte de capitalism, iar pe de alta parte, de comunism:;
"Trebuie sa indepartam o datd pentru totdeauna capitalismul, care ii face pe
oameni sclavi gi comunismul, care 1i face animale"39.

Sectia pentru Europa dc Est a organizafici a inifiat st in Roménia, incepand
din 1990, conferinte $i ceremonii rituale. Ideile de baza cultivate de organizatie,
provin din filosofia si religia hinduista si budista. In timpul ceremoniilor se
imbina cantece, dansuri rituale si, mai ales, lungi perioade de meditatie, in felul
acesta credinciosii urmand Calea Fericirii. Ceremoniile §i conferinfele au loc in
incédperi unde sunt afisate plange cu rugéciuni in sanskrita, recitate si cantate de
adepti. Liderii (dada = frate, didi = sora) sunt calugari budisti veniti fie din Orient
(Filipine), fie din Ocudent (Germania, America), imbracati in portocahu cu
capul mfésumt Intre alte obligatii comunitare, adeptul trebuic sa-si schimbe
numele si sd cedeze 2% din venituri.

Prin conferinte, acesti dada, care se prezintd ca fiind medici, oameni de
stiin§a, specialigti in informatica, in metode moderne de calcul, reinterpreteaza in
spirit hindo-buduist cele mai recente descoperiri din domeniul biologiei, matema-
ticii, astronomiei, vietii sociale. Astfel, conceptia despre originea cosmica a vietii
a lui Sarkar a fost-expusa in mai multe conferinte finute in Occident. Dupa acesta,
elementul de baza din care s-a format intreg universul a fost constiinta. In anumite
conditii optime, forfele din univers au generat "microvita", o forma primitiva de
viata care nu poate fi vazuta nici la microscop, putdndu-i-se insa constata efectele
(de exemplu: vantul): "Microvita" face legatura intre psihic §i fizic. Prin ea, noi
suntem In interiorul universului, iar constiinfa ramane factor etern. Corpul uman
este un univers in miniatura. Prm cele sapte centre cnexgetlce (chakre), ﬁm;d
omului este legata de energia cosmica. Teoria despre "microvite" ofera o viziune
noud asupra 1ed11ta;11. inlatura extremele i limitele care sunt doar mentale -
impuse de religie i stiin{a —, lumea este una singura, noi fiind parte a acesteia.

Prin practicile "ananda marga", — in primul rand prin meditatie — este atrasa
"microvita" pozitivd care are rol terapeutic; barierele artificiale dintre stiinta gi
religie vor fi abandonate, oamenii ajungand la constiinfa cosmica si astfel impli-
cit, la o stare beatifica. Cand insa este pierdut complet echilibrul intre constiina

55. Diac. P. I. David, op. cit., p. 105.
56. Christian Plume & Xavier Pasquini, op. cit., p. 35.
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si corp, intervine moartea, congtiinja cosmica se separd §i cautd un alt mediu
(matrice) in care se va reincarna dupa o vreme, formand un alt echilibru. De
aceea, meditatia, cantarea unor expresii simple (exemplu: baba nam Kevalam =
tot ce exista este dragoste) sau practicile yoga au rolul de a echilibra personali-
tatea si de a stabili comuniunea intre om si univers, prin constiinfa cosmica>’.

Revenind la intemeierea §i raspandirea acestei secte, ca §i la profilul dubios
al intemeietorului ei, remarcim ca extensiunea capitatd de Ananda Marga a deter-
minat guvernul indian sd hotarasca arestarea lui Sarkar pentru "crime rituale" si
condamnarea lui la inchisoare pe viaja. Dupd aceasta, fidelii au Tnmultit aten-
tatele, dintre care amintim: catastrofa de la 1 ianuarie 1978, cdnd un Boeing 747
al Companiei Air India s-a prabusit in largul marii de 14ga Bombay, cénd s-au
inregistrat 203 victime. De asemenea, au refinut atenfia atentatele impotriva
diplomatilor indieni acreditati In SUA g1 Marea Britanie, atribuite acestor "mar-
gis", care sunt in numar de cateva sute de mii in toatd lumea®.

¢. Misiunea Luminii Divine. Dintre sectele nou aparute si aflate in voga in
SUA si Europa Occidentala in care se regasesc — mai mult sau mai pufin vulgari-
zate — elementc de religii orientale, Misiunea Luminii Divine pare sa aiba cei mai
mulfi adepti: peste 7 milioane, si numai in SUA, circa 80000 de membri.
Conducatorul ei este Guru Mabharaj-Ji, cel de-al patrulea fiu al Iui Shri Hans Ji,
care a fondat secta in 1960 i, care ar fi transmis "puterea lui spirituala si gratia sa
divina" fiului siu, Inca de pe cand acesta avea virsta de opt ani. Guru Maharaj-Ji
s-a instalat in SUA, ducand o viata luxoasa, nu inainte insd de a declara la Delhi,
in fafa unui milion de oameni, ca odata cu sine umanitatea intra intr-o noua etapa
si ca el va stabili pacea universala>®.

Doctrina acestei secte se reduce la o depreciere a unor conceptii religioase, ca
si a unor aspecte de psihologie umana. "Cunoagterea” ar fi cheia magica a pacii
internationale gi a fericirii, iar esentialul in aceasta religie trebuie si-l reprezinte
metoda de a obfine acest panaceu. Aceasta cunoastere este — in spiritul religiilor
indiene — esenfialmente mistica, implicand practicarea unui anumit tip de meditatie,
inifiere ce se realizeaza cu ajutorul unui "mahatma”, un fel de conducator spiritual.

Ca i in cazul adeptilor miscarii "Hare Krishna", meditatia trebuie practicata
in contextul continentei fafa de placerile lumesti, In scopul de a obfine starea de
constiinta "largita" ("cxtinsa"), adica o stare in care totul in jur este minunat $i
perfect exact asa cum este. Cu ocazia unei inifieri speciale in care ei "primesc
stiinta", discipolilor li se aratd inlauntrul lor o lumina foarte intensa §i inca trei
semne pe baza cirora, mai tirziu, pot si-si continue meditatia singuri (aga numi-
ta "The New Religious Consciousnes"). Pe langa aceastd "stiinfd", discipolii
"Misiunii Luminii Divine" se simt unifi si prin credo-ul comun conform ciruia
m op. cit., p. 112-114 passim.

58. Ch. Plume & X. Pasquini, loc. cit.

59. Petru Berar, in prefata-la Marshall Kilduff & Ron Javers, Secta sinucigaya. Secretele sectei
“Templul popoarelor” si ale masacrului din Guyana, traducere de Felicia Antip, Editura Politica,
Bucuresti, 1981, p. 8-9.

Titlul sau complet este urmatorul: "Maestrul perfect venit pe lume sa vindece orice suferinfi,
$i sa desavéargeasca meditatia spirituala, inifiata, la vremea lor, dc Krishna, Buddha, lisus".
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Maharaj-Ji este "Stapanu! Universului”, care a venit sa instaureze o noua era (new
age) de pace pentru intreaga omeniref,

Asadar, "Misiunea Luminii Divine" este o sectd mistica hinduista, destinata
occidentalilor, ce promoveaza "cunoasterca” lui Dumnezeu prin experienfa sensi-
bila. "Este o imitatie ieftina a maestrilor spirituali"®! — apreciaza orientalistii. Cei
care s-au aplecat cu obicctivitate asupra cercetarii acestei secte, au identificat ca
trasaturi specifice, pe de o parte, cultul liderului, ce implicd o supunere absoluta
a prozelifilor, pana la abandonarea, de catre acestia, a familiei, studiilor, profesiu-
nii etc., iar, pe de alta parte, un impact bizar intre experienfa mistica, exacerbarea
emotivitatii si o confuzic spirituala programata — toate acestea conducéand siste-
matic la anihilarea personalitafii®2.

In mai 1974, Maharaj-Ji se casatoreste cu secretara sa, o tinard americanca,
ceea ce a atras dupa sine oprobiul mamei sale si slabirea autoritatii sale de "dum-
nezeu". Prin despartirca de mama sa, se constituic doua factiuni rivale. El insusi
declara in 1986, ca nu mai este trimisul lui Dumnezeu, ccea ce ii tulbura si i
deruteaza pe credinciosii sai. Noul nume al miscarii este "Elan vital"63,

f. Migcarea nco-sannyas a lui Bhagwan Shree Rajneesh. Aceastd miscare,
de inspiratie hindusa, s-a nascut in jurul unui profesor de filosofie indian, Jain
(1931-1990), care a deschis In 1974 ("cea de-a doudzecea aniversare a iluminarii
sale"), un ashram renumit la Poona (langa Bombay) unde, in jurul unui nucleu sta-
bil de 300 de discipoli, gravita o comunitate de pana la 3000 de persoane. in 1981,
Jain, care si-a luat supranumcle de Bhagwan ("Dumnezeu") s-a expatriat in
Statele Unite ale Americii (in Oregon), de unde a fost expulzat in 1985, el
intorcandu-se 1n India. El a renegat dupa aceea "religia Rajnceshismului” si
practicile inifiale ale acesteia®.

Aceastd sectd carc arc ramificajii in lumea intreaga, numaéra la inceputul
anilor '80 circa 80.000 de adepti. Indoctrinarea se face la Poona, unde se aduna
mai multe mii de prozeliti care asistd la cursuri §i la sedintele de gimnastica, de
dans, de yoga, de tai-chi (marele Inceput din filosofia chineza, unirea principiilor,

60. Timp de trei zile in noiembrie 1973 "Misiunea Luminii Divine" a inchirat cosmodromul din
Houston, cu scopul de a organiza acolo "evenimentul cel mai sfant si cel mai semnificativ din istoria
omenirii". Prozelitii din intreaga lume aveau sé vina acolo pentru a se inchina "zeului" lor si pentru a incepe
convertireca Americii (prin intermediul mass-media pe care organizatorii avusesera grija sa le invite); toti
aveau si fie unifi Tn aceastd inchinare. punind astfel un inceput noii epoci (new age) a omenirii.
Evenimentului i s-a dat titlul potrivit de "Mileniul '73". Vezi, lerom. Serafim Rose, op. cit., p. 98-99.

61. J. Vernette, op. cit,, p. 87.

62. Petru Berar, loc. cit., p. 9.

Elocvente pentru evidenticrea aurci de care se inconjurase Maharaj-Ji sunt cuvintele lui Renie
Davis, prozelit si agitator politic de stinga, cuprinse in discursurile si conferintele de presa finute in
vara anului 1973: "Guru Maharaj-Ji este cel nai marc eveniment din istoria omenirii i noi habar nu
avem... imi vinc sa urlu pe strazi. Dacd am sti cine este, ne-am tari in patru labe din toate colfurile
Anmericii ca sd ne odihnim la picioarele lui". Vezi, Robert Greenfield, The Spiritual Supermarket,
Saturday Review Press, New, York, 1975, p. 43, apud lerom. S. Rose, op. cit., p. 99.

63. J. Vernette, op. cit., p. 87. :

64. Ibidem, p. 86; cf. Paul Stefanescu, Istoria mondiald a societagilor secrete, Ed. Miracol,
Bucuresti, 1997, p. 329-330.
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masculin §i feminin), de meditatic §i de dragoste mai mult sau mai putin libera.
Fidelii sunt intotdeauna imbracafi in vesminte de culoare orange si poartd un co-
lier (mala).de 108 perle, gest numit "a lwa sanya".

Bhagwan a reusit sd transpuna in ritual cea mai mare parte a noilor terapii,
prin care se incearca valorificarea funciilor creierului, in special prin intermediul
cunoscutelor "grupe de comtun];"' ("dinamica de grup"): timp de mai multe ore
adeptii se confescaza in faja unui ‘partener mut, care se schimba la patru ore
("spovedania dc grup"); alte forme de terapie sunt practicile tantra §i sufismul.

Lecturile sunt consacrate celor 70 de lucrari alé maestrului, invataceii facdnd
parte din toate straturile sociale: de la muncitori, la medici i cercetator stiinfifici.
Ei aduc la ashram bunurile lor, pe care le ofera comunititii ca pref de schimb pentru
"studiile lor"05.

g. Universalitatea spirituala a lui Brahma Kumari. Aceastd migcare ezo-
terica a fost Infiintata in 1937, de Brahma sau Baba (considerat ca Dumnezeu)
Kumari, avand ca scop (sau paravan!), ameliorarea spirituald a omului §i, instau-
rared unei pici mondiale.

Doctrina este grefata pe tehnicile de Raja-Yoga, avind ca accesorii: celibatul
st asceza alimentara, permitandu-se numai hrana vegetariana. Aceasta "universa-
litate spirituala" este circumscrisa tot sferei religioase hinduse, §i anume, prin
practicarea unui hinduism de tip saivit (de la numele lui Siva, unul din marii zei
ai devotiunii hinduiste — Bhakti, fiind aldturi de Sakti — energia femininé, zeul
principal al tdnmsmulm)

Centrul acestei migcari se afla pe muntele Abu (Rajastan) in India. In 1986,
gruparea lanseaza apelul mondial: "Milionul de minute pentru pace"6

h. Societatea Vietii Divine. Divine Life Society (D.L.S.) a fost creatd in
1936, de Sri Swami Sivanandaji Maharajah, pentru o larga propaganda a celor
mai prefioase $i mai bune elemente ale culturii hinduse, ale eticii gi ale cunostin-
telor despre Yoga, despre Vedanta (una dintre cele sase scoli de hermeneutica ale
hinduismului clasic), despre dharma (virtutea, meritul religios, morala), pentru a
stabili o fraternitate universald. Centrul a fost gasit pe muntele Gangelui la
Rishikesh, la poalcle Himalayel. Aici s-au instalat si tot aici se gaseste §1 acum un
grup de ascefi, care gi-au consacrat vmtd slujirii Lomumtam pcntru a-gi Insusi teo-
retic §i practic yoga ("dc sinteza") §i pentru a da viatd unui adevirat centru de
spiritualitatc.

Cei care adera la aceastd miscare, o fac yi din motivajia transmutarii "pozitive"
a functiilor psihice §i mentale, §i, prin aceasta, a "recalirit” morale si spirituale.

O Academic "Yoga Vedanta Forest” primeste studenti hindusi sau pe cei ce
vin din EUl‘Opd din America, din Africa sau din Malaycezia. Toate rehnicile yoga
se¢ deprind aici, facdnd din acest centru 6 culme a genului. Cursurile, conferingele,
seminariile sunt cu regularitate inute, mai ales, in beneficiul neiniyiatilor, care pot
lesne adera la D. L. S. dach accepta s practice "non-vioienta" (ahisma). Exista
numeroase filiale mondiale de Societdfi, mai ales la Copenhaga, Hamburg,

-_—
05. Ch. Plume & X. Pasquini, op. cit., p. 73-74.
66. J. Vernctte, op. cit.. p. 86-87.
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Londra, Montreal, Illinois, Durban (Africa de Sud), Khala-Lumpur (Malayezia) si
* in Australia®7.

i. Sahaja Yoga. Ultima migcare ¢zotgrica de influenta hindusa, avand la baza
tehnici psihofiziologice subsumate termenului generic de "yoga", este cea numita
Sahaja Yoga.

Ddtouta complexxtatn $i dlﬁcultatn eliberarii Sihelui prin practicile Yoga —
care se regasesc in mai toate migcarile §i curentele religioase de sorginte orientala
— aceasta nu este deloc o solutie la indemana oricui. lata insa cd 1n anul 1970, a
aparut in lume o noua migcare sub titulatura Yoga, ce se recomanda a fi: "o
metoda naturala, spontana, care se practica fara nici un efort $i nu prezinta nici un
fel de pericol. Spre deosebire de exercitiile fizice sau de respiratie care impun li-
mite in ce priveste persoanele avand diverse afecfiuni, grupa de varsta sau chiar
sexul, noua metoda cste nerestrictivd, adresdndu-se tuturor celor domici s& o
aplice. Ea ecste o metoda perfect adaptatd unei viefi sociale, de familie, nu pretinde
izolarea aspirantului de colectivitate, ci dimpotriva"®%. Este vorba de Sahaja
Yoga®®, poate cea mai bizard si controversatd scoald Yoga din cite se cunosc
astdzi in Romania, i nu numai,

Dupa adeptii acestei migcari, Sahaja inseamna "innascut”, "manifestat fara
efort”, cu implicatia ca metoda este spontana, fara eforturi sau incordari, ceea ce
face sa planeze suspiciunca (cel pufin) asupra ei. Se sus{ine ca trezirea gi ridicarea
energiei Kundalini (e vorba de energie divind cosmica care, patrunsd In om, se
aduna In sapte chakre existente In lungul girei spinarii gi care se agaza apoi in osul
sacral de la baza coloanei vertebrale) este realizata prin mijlocirea unei femei-gu-
ru, Sri Mataji Nirmala Devi, careia discipolii trebuie sd i se adreseze cu veneratie,
invocand-o ca pe o adevdrata zeifd. Cu alte cuvinte, indelungatul efort ascetic
ordinar majoritdjii sectelor mai-sus mentionate, se reduce aici la o simpla concen-
trare asupra-persoanei sau fotografiei sale6%bis.

Un alt aspect bizar al migcarii Sahaja Yoga este faptul ca toate celelalte forme
de Yoga sunt discreditate, pe motiv ca sunt generate de falgi profeti, falsi guru,
care incearcad sa deturneze cautirile in directii neautentice. Astfel, Sahaja Yoga
asigurd cea mai sigurd cale de obtinere a "iertarii", fericirii §i méantuirii, pe céand
celelalte variante de Yoga sunt considerate de profeta Sri Mataji drept "satanice”.
tn paranteza fie spus, simplitatea sfidatoare a metodei, coroborata cu asumarea
functiei de guru de catre o femeie (ceea ce contrasteaza cu traditiile indiene), con-
stituie un dublu nonconformism. Doar in tantrism — combatut insa cu obstinatie
de Sahaja Yoga — sunt acceptate uneori femei in rol de guru.

'67. Ch. Plume & X. Pasquini, op. cit., p. 160-161 passim.

68. Dan Costian, Adevarul despre Yoga, Ed. Valmi, Bucuregti, 1993, p. 25.

69. Despre semnificatia termenului "Sahaja", filosoful indian S. Dasgupta afirmi ci ar fi 0
stare de congtiinta in care se experimenteazi "starea primordiald, non-duald" a existentei, capabild
de a "produce eliberarea inca din timpul vietii” practicantului. Vezi, Julius Evola, Metafizica sexu-
lui, traducere de Sorin Marculescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 350.

69 bis. La aceste intruniri, in fata fotografiei lui' Sn Mataji, fotografia luminata de luméniri
(care au rolul de a neutraliza "negativitatea” degajatd de corpul uman), adepm asculta expunen
despre noua orientare spirituald, repetd mantre, executd gesturi §i pozifii prin care se integreazi in
noul sistem de viaga §i de géndire. Vezi, Const. Cuciuc, op. cit., p. 117.
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Faptul cé eliberarea este produsa prin invocarea si mijlocirea unei persoane
Mataji fiind pivita ca o zcitate ce-1 ghideaza pe adept spre eliberare — a facut pe
unii sa catalogheze aceastd migcare drept o forma stranie a hinduismului teist.
Sahaja Yoga este insd mai mult decét o banala idolatrie, ea este o forma de mani-
pulare mentala produsd de o persoana cu reale abilitati in aceastd directie’0.

In Roménia s-au inregistrat incercari de atragere la aceastd migcare incd de
prin 1988. Primele grupuri s-au constituit insd in primdvara anului 1990, si de
atunci numeroase locuri publice din marile orage ale tarii au fost infestate cu afige
promofionale, purtand chipul grotesc al "Mamei" Sri Mataji. "Asociafia Sahaja
Yoga — Romaénia" a fost inregistrata legal la inceputul anului 1991, organizand
conferinte de inifiere, formandu-se astfel, primele comunitéti de adepfi care se
intdlnesc sdptamanal, poarta insigne gi simboluri proprii, traduc §i rispandesc lite-
ratura de profil’l.

III. CONTINGENTA ACESTOR SECTE MODERNE
CU MISCAREA NEW AGE

in ultima parte a excursului nostru in ceea ce conventional am numit "secte"
de origine hindusa, incercim sa evidentiem conexiunea acestora cu migcarea
"spirituald" ce se vrea substitutul modernist al religiei crestine, prin instaurarea
unei noi ere (New Age). Aproape toti cercetatorii sunt de acord in a considera ca
radacinile modemne ale migcarii New Age se géasesc in Societatea Teozofica, fon-
datd de Helena Blavatsky. Cele trei scopuri programatice ale Societafii — amintite
mai sus — pot fi intdlnite in intregime in miscarea New Age. De altfel nume ca
Alice Bailey, Annie Besant, Rudolf Steiner sunt in mare cinste intre adeptii de azi
ai migcarii. Alice Ann Bailey, de exemplu, reprezinta un nume implicat in tot ceea
¢e se cheama spiritualitatea new-age-ista. A vestit inceputul erei Varsatorului, in
care va avea loc epifania "Hristosului", cipetenia lerarhiei Spirituale, in vederea
instaurarii guvernarii mondiale. Dar "Hristosul" baileyan nu este identic cu inte-
meietorul Crestinismului. Integrandu-l pe Hristos in "lerarhia Spintuala",
Blavatsky, Steiner, Bailey si alfit mai recenti au intentionat o fuziune a gandirii
occidentale cu cea orientala. Doctrinelor oculte occidentale li se alatura, intr-o
asa-numitd sinteza, reprezentirile i doctrinele taoiste, hinduiste gi budiste, cu
concesii reciproce’2,

Doctrina New Age se prezinta ca un conglomerat de idei provenite din toate
domeniile culturii, filosofiei, artei, stiintei si religiei, toate trecute prin grila
holista. Modelul sau paradigma holista afigata de aceastid migcare este cea care-i
asigura, se pare, succesul, in masura in care aceasta paradigma, agsa cum este for-
mulata si injeleasa, este sau nu noua, ultima §i cea mai mare utopie. Propriu-zis,

70. Este absolut edificator in acest sens, indemnul adresat de "Mama" Sri Mataji (cum mai este
nuinita) intr-o cenferingi {inuti la Londra, in iulie 1981, adeptilor sau posibililor sii aderenti: "Voi
trebuie sa fiti £3 mine, eu sunt prototipul vostru... Tofi trebuie sa devenifi "guru”. Eu sunt doar o
Mama. lar Mama este primul si ultimul guru pentru toi". Vezi, E. Valea, op. cit, p. 107.

71. C. Cuciuc, op. cit., p. 116-117, 119 passim.

72. Brunq Wiintz, New Age. Paradigma holista sau revrajirea Varsatorului, editia II, Editura
de Vest, Timigoara, 1994, p. 66, 68 passim.
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holismul (gr. holos = intreg) este modalitatea dc interpretarc a fenomenelor ca
totalitati, ca sisteme in care parfile i$i pierd individualitatea si se subordoneaza
intregului. Potrivit conceptiei holiste. d¢ veche tradifie, sistemul este determinat
de relatiile care se stabilesc intre elementele ce-i sunt subordonate, §i nu de natu-
ra acestora’>. Adaptat acestei migcari, holismul new-age-ist se concretizeaza insti-
tufional intr-un sistem retelar de organizatii in toata lumea, simuland o dezvoltare
organica sinergica proprie sistemelor naturale. "Ca totalitate dinamica, migcarea
se declard network, ansamblu de retele segmentate, policentrice integrate (...).
Asemenea unui creier, Segmented Polycentric Integrated Networks (SPIN) sunt
in stare sa stabileascd conexiuni concomitent cu mai multe puncte. «Segmenteley
sunt grupdrile mici, interconectate lejer, pe baza unor valori comune (...). Fiecare
component al SPIN-ului este autarhic. Refeaua tocmai de aceea nu podte fi dis-
trusd, pentru cd inima ei bate pretutindeni, respectiv «centrul» ei se afla peste tot
(...). In timp ce organizatia birocratica reprezinti mai putin decat suma partilor ei,
un network e cu mult mai mare decat suma partilor sale. Forta fara precedent a
migcarii New Ag~ — conchide prof. B(runo) Wiirtz - se intrevede in aceea c4,
infaptuind congstiinfa planetard a omenirii a $i trccut la criticarea organizagiilor
mondiale de paradigma veche (ca Liga Natiunilor si ONU)74.

Insistdm pe sistemul retelar al miscarii New Age, pentru cd aceasta sub-
sumeaza o gama foarte diversificatad de spiritualitdti, religii orientale, stiinfe ezo-
terice, terapii cupsihice, vindecari spirituale, terapii corporale, tehnici psihotronice
etc. foarte atragatoare gi prizate de publicul de astdzi din Europa si America, in care
se inscriu — potrivit faimoasei carfi "Animalul neterminat” a autorului de New Age,
Theodore Roszak — nume de guru individuali, ca i migcdri de masa precum:
Constiinta Kiishna, Meditafia Transcendentala, Misiunea Lumii Divine, Yoga
Ananda Marga, Baghwan Shree Rajneesh si altele’. Toate aceste migcari spiri-
tuale de descendentd hindusa — gi multe altele, cuprinse in cvasiexhaustiva lista din
cartea lui Roszak — promoveaza paradigma holistd si promitc salvarea, fericirea
individuala §i colectiva prin realizarea unor standarde economice §i spirituale
globale, utilizind metode de recuperare spirituala cunoscute sub numele generic de
"psihotehnici”. Migcarea New Age incearcd sa integreze curente de acest gen in
sistemul sdu — la inceput, pur fenomenologic — tocmai pentru ca descopera aici
sansa de conectare la propria gindire. Asa se face cd si sectele analizate in acest
stadiu — printre altele — prin structura lor panteista ofera cadrul de desfasurare
holistic pentru aceastd conspiratie mondiala pusa sub semnul Varsatorului.

Toate experientele si tehnicile psihofiziologice de sorginte orientala (budista,
hinduista, sufista, tantrica etc), indeosebi practicile yoga, ca de aitfel, si alte forme
"en vogue" ca: astrologia, hipnoza, spiritismul, educatia holistica, medicina
holista etc, chiar daca la inceput par pentru adepii neutre, de indatd ce sunt folosite
ca mijloc pentru atingerea scopului sistemului New Age — si anume, schimbarea
personalitatii — ele isi pierd acest caracter. Aga incit, nu este de mirare ¢a o parte

73. Dicfionar de filosofie (volum colectiv), art. Holism, Ed. Politica, Bucuresti, 1978, p. 330.

-74. Bruno Wiirtz, op. cit., p. 47.
75. Vezi, Lother Gassmann, op. cit., p. 44.
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din adeptii curentelor vizate ca fiind cirscumscrise acestei migcari, nu sunt de
acord cu includerea sistemului lor in gindirca New Age.

Revenind la religiozitdtile mistico-czoterice, obiect al studiului nostru, tre-
buie subliniat ca idcalogia new-age-ista este grefatd pe mistica orientala (budista,
hinduista), din care acestea i§i trag seva. Scopul Noii Ere nu este altul decét deper-
sonalizarea, disolufia universala, care consta in dezintegrarca eului uman, con-
secventd paradigmei holiste. Prezentandu-1 pe om in perspectiva cosmocentrica,
adicd solubil in cosmos, antropologia New Age reprezintd un regres, chiar in
raport cu antropocentrismul renascentist. Aceasta viziune antropologica face ca si
teologia New Age sd fie de tip cosmocentric, Dumnezeu insusi fiind privit in
maniera unui panteism digest pentru cosmos. _

Paradigma holista s¢ suprapune astfel pestc postulatul identitatii "de facto"
intre cosmos, om $i Dumnezeu intr-o "cosmoteandrie”: cosmocentricd, descen-
dentd. Dumnezeu si omul devin astfel prizonierii vesnici ai universului sau sim-
ple fatete ale acestuia. Cosmosul insugi devine un gigantic morméant: Dumnezeu
sucombad in om i impreund cu accsta in lume. $i iata cum, paradigma holista
devine, In aceste conditii, "teorie a mortii", iar psihotehnicile aplicate, in aceasta
perspectiva, capata semnificafia unei sinucideri congtiente. Sub masca holismului,
se desfasoara disolufia universala’®,

Pe de o parte, toate aceste religiozitati sau secte dc origine hindusa, care
reprezinta o reinviere a paganismului, au ca scop — prin diferitele practici Yoga —
"realizarea de sine", adica faptul de a-{i adanci privirile in ceea ce ar trebui sa fie
templul singurului Dumnezeu adevirat, §i acolo, sa descoperi acest pretins "Eu
adevarat" sau "Eu superior”, si sa declari cd acest "eu" este Dumnezeu. Pentru
prima data in istorie, ea este practicatd pe scard larga in toata lumea occidentala,
sub numele de Meditatia Transcendentala, iar alte forme de Yoga sunt in prezent
predate in aproape toate YMCA si YWCA (Uniuni crestine alte tinerilor barbati si
alte tinerilor femei), in scoli publice §i private, de la gradinifa la universitate si in
multe biserici occidentale.

lata, agadar, insinuarea demonica, religia Antichristului, prin care omenirea
este pe cale de a accepta un viitor stapanitor mondial, i de a crede in posibilitatea
realizarii starii de divinitate, fara Dumnezeu, apeland la substitute sau surogate
(guru), care pretind, fiecare, cd-gi sunt dumnezeul lor ingigi. Prin aceasta miscare
antihristica, acesti guru au pregatit lumea occidentala cu ideea si cu practica cfec-
tivd a inchinarii inaintca unui om ca fiind Dumnezeu si cu credinta ca fiecare 1si
poate realiza, autarhic, propria divinitate, daca merge pe urmele unuia dintre ei.
Nu va surprinde, deci, pe nimeni faptul ca Antichristul va pretinde ca este Dum-

76. loan-Sorin Apan, New Age si Cregtinismul, art. in "Ratiunea Misticd" (Revista de
Spiritualitate Ortodoxa), an 1, nr. 1-2/1995, Bucuresti, p. 60. Privitor la holism, amintim ci si
Crestinismul a afirmat un astfel de model, care consta insa in integrarca cosmosului in om si a2 omu-
lvi fn Dumnezeu — intr-o miscare anabasica — prin mijlocirea Dumnezeului — Om, lisus Hristos, Care
toctnai de aceea este si Mantuitorul lumii si al omului (dimensiunea cosmica a mantuirii). Tn acest
mod, paradigina holista aplicatd Crestinismului indica o cosmoteandrie ascendenti, avand Ia varf
Transcendenta Personala Absoluti.
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nezeu. Milioane de persoane care au adorat nigte guru ca Rajneesh, Maharaj Ji,
Sai Baba, Maharishi Mahesh se vor inchina cu usurinja Antichristului’’.

Asadar momeala aflata pe carhgul und1;e1 pégéniqmul — intruchipat astazi
de migcarea New Age este vechea promisiune de a deveni "ca Dumnezeu", pe care
Sarpele i-a facut-o Evei (cf. Fac. 3, 5). Incercarea de a aJunge la aceastd stare
divina a implicat omenirea, de-a lungul intregii ei istorii, in numeroase forme de
ocultism. Astazi, vehiculele spre iluminare §i atingere a starii extatice sau chiar a
enstazei (in hinduismul clasic, samadhi, enstaza yoghina este rezultatul final si
incoronarea tuturor eforturilor i exerci;iilor spirituale ale ascetului), aflate sub
patronajul miscarii New Age, pregitind "noua ordine mondiala" se numesc: medi-
tafie Zen, budism tibetan, Psihosinteza, meditafie transcendentald, Kundalini
Yoga, Raja Yoga, Tantra Yoga Erhard Seminar Training, Silva Mind Control Sis-
temul Gurdejeff, Aikido, Karate, Pedagogia Waldorf’®, etc. Sigur ca toate acestea
presupun un efort §i o participare, dar, si mai sigur, este faptul ca, la capatul lor
nu se gaseste Hristos, ci simulacrul Lui, amagitorul Antichrist.

Concluzionand afirmam cu tarie ca mai toate sectele sau migcarile religioase
orientale din Europa sau de aiurea, de origine hindusa, subsumate sau nu miscarii
globalizante New Age, prin sincretismul pe care-] practicd si prin "toleranta"
afigata, reprezintd, cel pufin In spafiul crestin, o intruziune demoniaca. Ele pro-
moveazi credinfe strdine corpus-lui doctrinar crestin, precum cele relative la
sacralitatea deplind 4 universului in toate fragmentele sale; divinizeaza omul,
natura, cred in transmigratia sufletelor, aproba din plin ocultismul, spiritismul si
tot felul de forme de magie, simuleaza o dorin{a de unificare a tuturor religiilor
lumii, cu accentul, bineinteles, pe hinduism si congencrele lui. Aceste religiozi-
tafi, ca gi miscarea New Age, in zelul lor, doresc sd integreze pana si Crestinis-
mul, desigur prin surse marginale, sectare, cu totul strdine Sfintei Traditii a
Bisericii. Toate eludeaza adevarata amploare si semnificatie a Invierii Domnu-
lui, singura in masura sa puna holismul in slujba lui Dumnezeu (si nu a altor
duhuri) prin Iisus Hristos, Mantuitorul, Care prin moartea §i Invierea Sa a
deschis tuturor fapturilor calea spre indumnezeirea prin har, spre imparatia lui
Dumnezeu. Dar este absolut normal ca din unicitatea Dumnezeului nostru ‘si
decurga logic §i unicitatea §i specificitatea metodei prin care Acegta poate fi
cunoscut i a singurei cdi prin care se¢ poate accede la Dumnezeu, dupa cum
apodictic se exprima Insusi Mantuitorul: "Fu suni calea... Nimeni nu vine la Tatal
Meu decat prin Mine" (Ioan 14, 6).

77. Dave Hunt & T. A. Mc Mahon, Seducerea Crestindtatii. Discerniimdntul spiritual al zilelor
din urmd, traducere de Olimpiu Cosma, editia 1, Editura Agape, 1996, p. 62-63 passim.

Ne oprim la un singur exemplu concret, privind identitatea dumnezeiasca a unui singur guru
pentru adeptii sai, §i anume la Sathya Sai Baba, intemeietorul sectci ce-i poarta numele. Astfel, un
psihiatru american, Samuel Sandweiss, convertit de acest guru in India, ii scrie sotiei sale; "Nu
existd nici o indoiala in mintea mea ca Sai Baba este divin. Eu insumi sunt complet uimit auzindu-mi
zicdnd un asemenca lucru, eu care sunt un om rafional, un om de stiin{a. Cred ca Baba este o reincar-
nare a lui Dumnezeu (...). leri a venit un fizician nuclear foarte cunoscut, cu faima internationald
(-..). L-ain vazut prosternat cu fafa la pamant la picioarele lui Baba". Vezi, Samuel H. Sandweiss,
M. D. Sai Baba, The Holy Man... and the Psychiatrist, San Diego, 1975, p. 79-82; apud D. Hunt &
T. A. Mc Mahon, op. cit., p. 63-64.

78. loan-Sorin Apan, art. cit., p. 61.
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TIPOGRAFIA LUI PRIMUS TRUBER DIN URACH
SI COLABORATORII SAI ORTODOCSI

Pr. dr. DANIEL BENGA

Colaborarea dintre ortodocsi §i adepti ai Reformei in cazul tiparirii primelor
carti romanesti la Sibiu, Brasov si Orastie in a doua jumitate a secolului al XVI-lea!
nu este unica in ceea ce priveste relatiile din acea vreme dintre protestani §i
ortodgcsi in Europa. Daca in acest caz tipografii s-au folosit de tipografiile sagilor
luterani din Sibiu si Brasov, folosind hartie de la morile lor si acceptand ajutoare
banesti din partea protestangilor luterani si calvini pentru tiparirea cartilor, in cazul
lui Primus Truber este vorba de céastigarca a doi colaboratori ortodocsi pentru
tiparirea de cérti cu confinut protestant in t1pograﬁa intemeiatd de el in Urach
(langa Tiibingen).

1. Primus Truber si intemeierea tipografiei din Urach

Primus Truber?, cunoscut si sub denumirea de "Luther al slovenilor",
deoarece a fost reformatorul slovenilor gi este considerat a fi intemeietorul limbii
scrise gi a literaturii slovene, s-a nascut in anul 1508 in Rascica3, o localitate aflata
la 30 km sud de Ljubljana, din parinti de condifie modesta®, a fost trimis la varsta

1. Vezi recent: Daniel Benga, Protestantismul i primele tiparituri romdnesti (1544-1582), in:
foan Vasile Leb (Editor). Teologie si cultura transilvana in contextul spiritualitatii europene in sec.
XVI-XiX, Cluj-Napoca, 2000, p. 153-186.

2. Dat fiind faptul ca aceastd mare personalitate a secolului al 16-lea este la noi in fard aproape
necunoscutd, o scurtd biografie a sa se impune cu necesitate. Lucrarea rimasa pini acum normativa
pentru biografia sa este cartea lui Mirko Rupel, Primus Truber. Leben und Werk des slovenischen
Reformators, Deutsche Ubersetzung und Bearbeitung von Balduin Saria, Siidosteuropa-Verla-
gsgesellschaft m.b.H, Miinchen, 1965, 312 p. Cea mai veche biografie a sa o avein de la prietenul sau
lacobus Andreac, cancelarul Universitagii Tiibingen si a fost facutdi cu ocazia predicii finute la
inmormantarea lui Truber, in anul 1586: lacobus Andrcae, Christliche Leichpredig bey der Begribnus
des ehrwiirdigen und hochgelehrten Herrn Primus Trubern..., Tiibingen, 1586. Textul predicii a fosg
redat recent in lucrarea lui Oskar Sakrausky, Primus Truber. Deutsche Vorreden zum slowenischen und
kroatischen Reformationswerk, EVﬂanllSChel Presseverband, Wien, 1989, p. 55-69. A sc vedea mai
departe: Theodor Elze, Prinus Truber, Re/m ‘mator in Krain, Begriinder der slovenischen Schriftsprache
und Litteratur; in: "Allgemeine Deutsche Biographie”, Band 38, Neudruck der 1 Auflage von 1894,
Duncker & Humblot, Berlin, 1971, p. 669-674. Oskar Sakrausky, Primus Truber. Der Reformutor einer
vergessenen Kirche in Krain, Wien, 1986, prezinti viata si opera lui Primus Truber, p. 3-16 ¢i 20-25 st
o bogata bibliografic referitoar¢ la persoana si opera lui, la contextul istoric in care el gi-a desffisurat
activitatea, cit si la contemporanii si colaboratorii sai, p. 27-31. O privire asupra gindirii sale teologice,
a contributici adusa la fonmarea limbii literare slovene, cat si multe alte aspecte ale viefii $i activitatii
sale o oferd o serie de studii recent publicate in volumul: Ein Leben zwischen Laihach und Tiibingen.
Primuy Truber und seine Zeit. Intentionen, Verlauf und Folgen der Reformation in Wiirttemberg und
Innerdsterreich, hrsg. von Rolf-Dieter Kluge, Verlag Otto Sagner, Miinchen, 1995, p. 251437.

3. lacobus Andreae, op. cit, p. 47.

4. Tatill sau a fost morar si dulgher, deci situat din-punct.de.vedere profesional peste_nivelul
satenilor, care erau simpli {arani. Vezi: Mirko Rupel, op. cit., p. 7. Aceasti situare a parintilor peste
conditia normala a simplilor sateni se poate observa si in cazul lui Luther si Zwingli.
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de 12 ani la scoala latina din Fiume (azi Rijeka), iar apoi la scoala benedictina
Sfantul Petru din Salzburg, unde era profesor Johannes von Staupitz (1469-1524),
fostul duhovnic al lui Luther in Wittemberg?. La inceputul anului 1524, se afla in
Trieste la curtea episcopului umanist Pietro Bonomo9, care i-a recomandat studiul
clasicilor antici §i a limbilor italiand si germana, trimitdndu-l in anul 1528, la
studii la Viena. Ceea ce este clar este faptul ca formatia umanista pe care Truber
a primit-o la curtea acestui episcop a marcat profund devenirea sa religioasa’.
Prefuirea sa pentru Pietro Bonomo 1-a facut ca dupa numai doi ani sa paraseasca
Viena si sa se intoarca la Trieste, unde in vérstd de 22 de ani a fost hirotong intru
preot de citre Tnsusi Bonomo®. Dupa cinci ani de preotie la {ara a fost chemat ca
predicator la catedrala Sfantul Nicolae din Laibach (azi Ljubljana), unde a inceput
séd critice pelerinajele i indulgentele, astfel incat a trebuit sa paraseascad oragul
Laibach si sa se¢ Intoarca la Trieste. In 1542, s-a reintors la Laibach, deoarece a
fost numit consilier episcopal de catre tolerantul. cpiscop Katzianer. Dar urmasul
sau, episcopul Urban Textor?, s-a aratat 4 fi un vehement dugman al Reformei, iar
dupa ce evanghelicii fusesera invingi de catre catolici in aga-numitul "Razboi
Smalkaldic" (1546-1547)!0, episcopul catolic a cautat sa-i aresteze pe simpati-
zanfii ideilor protestante din eparhia sa, intre care se aflau si Primus Truber si Paul
Wiener, un prieten de-al siu i viitor episcop in Transilvania!l. Truber a aflat in
timp de incercarea de arestare §i cu o scrisoare de recomandare de la Wiener a

51 Rolf-Dieter Kluge. Primus Truber in Tiibingen und Wiirttemberg, in: Ein Leben zwischen
Laibach und Tiibingen. Primus Truber und seine Zeit., hrsg. von Rolf-Dieter Kluge, Verlage Otto
Sagner, Miinchen, 1995, p. 21-22. . .

6. Pcter Bonomo a fost cpiscop de Trieste intre anii 1501-1546. In anul 1523, a fost i adminis-
trator al episcopiei de Viena. El era foarte inclinat spre umanism aflindu-se in corespondenfa cu
umanistii germani, indeosebi cu Johannes Reuchlin. Vezi: Theodor Elze, Primus Trubers Briefe, p. 126.
Despre Bonomo si relatiile dintre el si Truber a se vedea de asemcnea: Mirko Rupel, op. cit., p. 18-28.

i 7. Truber a ramas intreaga viata recunoscator episcopului Bonomo, prin care e} a Juat contact
cu lumea spiritvala a umanismului. Una din operele importante, pe care Bonomo i le-a prezentat si
care |-a marcat pe Truber a fost comentariul la Noul Testament al lui Erasmus de Rotterdam (Novum
instrumentum, 1510), in care acesta revendica necesitatea traducerii Bibliei in limba poporului si
chema la urmarea adevarata a lui Hristos. A se vedea: Ulrich Gabler, Primus Truber, der Domherr
von Laibach, bewegt deutsche evangelische Gemeinden, in: Primus Truber in Kempten, Hrsg. Die
Evang-Luth.St. Mangkirche Kempten, Kempten, 1987, p.- 16-17.

8. Rolf-Dieter Kluge, op. cit, p. 22. :

9. Urban Textor a fost intre anii |544-1558, principe-cpiscop de Laibach. El a fost mai intéi sim-
plu preot in Bruck an der Mur in Steienmark, apoi duhovnic al imparatului Ferdinand si capelan la
curtea lui. Ales in 1544, episcop de Laibach a rezidat in Vicna, insotindu-1 mereu in cilatoriile sale. A
murit in anul 1558, in N&dlingen. A stat in strinsi corespondenti cu Ignatiu de Loyola si a contribuit
la chemarea iczuitilor in Austria in anul 1550. A se vedea: Theodor Elze, Primus Trubers Briefe, p. 39.

10. A sc vedea cu privire la razboiul smalkaldic: Johannes Wallmann, Kirchengeschichte
Deutschlands seit der Reformation, 4, durchgesehene Auflage, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
Tiibingen, 1993, p. 92-93.

1. Cu privire la viata si activitatea lui Paul Wiener, care intre anii 1553-1554, a fost primul
episcop al Bisericii Evanghelice din Transilvania a se vedea: Die Bischife der Evangelischen Kirche
A. B. in Siebenbiirgen, I. Teil: Die Bischife der Juhre 1553-1867, Nachdruck von Hermann Jekeli,
Bghlau Verlag, Kéln/Wien, 1978, p. 1-10.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



TIPOGRAFIA LUI PRIMUS TRUBER DIN URACH... 249

fugit in anul 1548, la Niimberg la veit Dietrich, unul din bunii prieteni ai lui
Luther si Melanchton. Aceasta hotarare de a-si parasi fara de dragul credinfei a
constituit un moment definitoriu al viitoarei sale deveniri §i activitafi. Se pare ca
aici In Niirnberg, orag in care traise §i crease Albrecht Diirer si unde deja se
tipareau carti in mai multe limbi in spiritul reformator-umanist'?, i-a fost trezit
interesul pentru traducerea de carti in limba slovena!3.

In vara anului 1548, a devenit preot in oraselul Rothenburg ob der Tauber, unde
s-a §i casitorit!4. De aici a publicat Truber in anul 1550, in Tlibingen primele carfi
existente in limba slovena. Catehismul sloven, un catehism care cuprindea
invataturi luterane!S §i Abecedarul cu micul catehism!S. In anul 1553, a plecat ca
preot la Kempten la invitafia consiliului ordgenesc de acolo, luandu-1 cu sine §i pe
Stefan Consul!7, viitorul traducitor al cargilor sale in limba croata, care expulzat din
Krain se afla la Truber in Rothenburg. Dupa tiparirea Evangheliei dupa Matei in
anul 1555, in Tiibingen, in anul 1557, a tiparit pentru prima data in limba slovena
"Prima parte a Noului Testament", care cuprindea cele patru Evanghelii si Faptele
"Apostolilor"!®. In 1560, a fost rugat de cei din Laibach sa se reintoarca in Krain!9,
dar Tnainte de a face acest pas el s-a consultat cu prietenii sai din Tibingen, intre
care se numara si Hans Ungnad cu care se cunostea de mai mult timp.

12. De remarcat este indeoscbi activitatca de traducere dc carti din limba greaca in limbile latina si
germana a umanistului Willibald Pirckheimer. A se vedea cu privire la activitatea sa: Niklas Holzberg,
Willibald Pirckheimer: Greichischer Humanismus in Deutschland, Willelm Fink Verlag, Miinchen, 1981.

13. Giinther Stokl, Die deutsch-slavische Siidostgrenze des Reiches im 16. Juhrhundert. Ein
Beitrag zu ihrer Geschichte durgestellt an Hand des siidslavischen Reformationsschrifiums,
Breslau, 1940, p. 96-97. ’

14. Prima sa sotic a fost Barbara Sitar din Kraiburg. Ei au avut nnpreuna patru copu Dupa 15
ani de casitorie ea a murit, iar cl s-a casatorit in anul 1566, a doua oara, iar la varsta de 73 de ani a
treia oard. Ulrich Gibler, op. cit., p. 20.

15. Mirko Rupel, op. cit., p. 84-87, ofera o descriere a sa si prezinta confinutul acestui catehism.

16. Este vorba de micul catehisin al reformatorului Johannes Brenz. Mirko Rupel, op. cit., p. 87-88.
O scurtd descriere a lor oferd si Christoph Weismann, "Der Winden, Crabaten und Tiirken
Bekelirung”. Reformation und Buchdruck bei den Siidslawen 1550-1595, in: "Kirche im Osten", 29
(1986), p. 18-19.

17. Nascut in Istria si avdnd origine italiana, a fost alungat, atat de acolo cét si din Krain
datoriti convingerilor sale evanghelice. El a fost primit de citre Truber in casa sa din Rotenburg
a.d.t. (1552), iar apoi si in Kempten (1553). De aici a plecat la Regensburg unde a activat ca profe-
sor. A inceput din 1557, sa traduca scrierile lui Truber in limba croata. A renuntat la profesorat in
anul 1558, pentru a se dedica in intregime traducerilor in limba croata, iar in 1560, 1-a cunoscut prin
intermediul lui Truber pe Hans Ungnad. Acesta l-a chemat la Urach si au intemeiat acolo o
tipografie pentru tipdrirca traducerilor croate. Dupd 1564, anul mortii lui Ungnad, s-a intors in
Regensburg, iar apoi a activat ca predicator $i duhovnic al croafilor refugiati din calea turcilor si
colonizati in-Forchtenstein §i Ottenschlag. Sfarsitul vietii lui este necunoscut. Prezentare dupi
Theodor Elze, Primus Trubers Briefe, p. 40-41.

18. in prefafa cértu cl dcpldngea snuapa grea, in care slovenii si croatii aflati la granita turca
iriiau §i accentua nevoia de a auzi §i ei cuvantul Evangheliei in limba lor. Prefafa este redata de
Oskar Sakrausky, op. cit., p. 89-108.

19. Scrisorile celor din Crain citre el si catre primarul orasului Kempten, din data de 10 iunie
1560, se afla la: Theodor Elze, Primus Trubers Briefe, p. 74-77.
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Hans Ungnad (1493-1564), baron de Sonneck??, a crescut de mic la curtea
regelui Maximilian 12!, imparat mai apoi intre anii 1564-1576, iar apoi a intrat pe
rand in slujba regelui Ludovic al Ungariei si a impdratului Ferdinand 122, par-
ticipand la multe campanii militare impotriva turcilor. In anul 1530, a participat
la Dieta din Augsburg?3, unde a auzit marturisirea de credintd a evanghelicilor
luterani, devenind un adept convins al ideilor reformatoare. Cu timpul majoritatea
paturilor conducatoare ale Austriei au devenit simpatizante ale Reformei?4,
cerdnd de mai multe ori regelui Ferdinand sa le permitd practicarea libera a
luteranismului. Dupa Pacea de la Augsburg din 1555, al cérei principiu funda-
mental fusesc "cuius regio, eius religio”, imparatul Ferdinand I fiind catolic nu a
permis practicarea libera a luteranismului, ceea ce 1-a determinat pe Hans Ungnad
sd renunfe la toate functiile ;)e care le definea i sa aleaga exilul "pentru a putea
trai liber dupa Evanghelie"?>.

In 1556 sau 1557, el a plecat spre Wittenberg, locul de origine al Reformei,
unde a ramas doi ani. Aici l-a cunoscut cu siguran{a pe Melanchthon, pe care il
vizitaserd dcja Jacob Heraclid Despotul §i Stefan din Cezareea impreund cu
grecul anonim din Nauplia, dar nu se stie daci ei au discutat chestiuni privitoare
la Bisericile de Rasarit?6. Hans Ungnad isi trimisese copiii la studii tot in Witten-

20. Asupra viefii lui a se vedea: Theodor Elze, Hans Ungnad Freiherr zu Sonneck, in:
"Allgemeine Deutsche Biographie”, Band 39, Neudruck der 1. Auflage von 1895, Duncker&
Humblot, Berlin, 1971, p. 308-310. Ernst Benz, Wittenherg und Byzanz. Zur Begegnung und
Auseinandersetzung der Reformation und der ostlich-orthodoxen Kirche, Elwert-Grife und Unzer
Verlag, Marburg, 1949, p. 141-146. Bernhard Hans Zimmermann, Hans Ungnad, Freiherr von
Sonneck, als Firderer reformatorischer Bestrebungen bei den Siidslawen, in: "Sidostdeustche
Forschungen”, 2 (1937), p. 36-59, ofera o privire gencrala asupra vietii lui Hans Ungnad, cét si o
prezentare a activitatii desfasurata de el pentru sprijinirea introducerii Reformei la sloveni si croati.

21. Nascut in Viena, in 1527, ca fiu al viitorului impérat Ferdinand I, el a fost educat la curte
participand la diferite campanii militare. Maximilian a fost recunoscut in 1549, rege al Boemiei
(incoronat in 1562), 1563, rege al Ungarici, iar in 1564, a fost ales imparat, domnind pana la
moartea sa in anul 1576. A aratat simpatie fata de protestanti, iar ca imparat s-a aratat tolerant fata
de ei. A stat in corespondenta continud cu Hans Ungnad si Primus Truber. A se vedea: W.
Maurenbrecher, Maximilian 11, deutscher Kuiser, in: "Allgeimeine Deutsche Biographie"”, Band 20,
Necudruck der |. Auflage von 1895, Duncker & Humblot, Berlin, 1970, p. 736-747.

22. Ferdinand s-a nascut in anul 1503, in Spania, ca fiu al Arhiducelui Philip de Austria. A fost
ales inca in anul 1527, rege al Boemiei, iar apoi al Ungariei. In anul 1558, a fost ales impaérat
domnind pana la moartea sa, in anul 1564. A se vedea: W. Maurenbrecher, Ferdinand 1. deutscher
Kuiser, in: "Allgemeine Deutsche Biographie”, Band 6, Neudruck der 1. Auflage von 1895, Duncker
& Humblot, Berlin, 1968, p. 632-644.

23. A se vedea cu privire la Dieta din Augsburg: Johannes Wallmann, Kirchengeschichte
Deutschlands seit der Reformation, 4, durchgesehenc Auflage, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck),
Tiibingen, 1993, p. 78-80.

. 24. O privire de ansamblu asupra raspandirii protestantismului in Austria ofera: Grete
Mecenscffy, Geschichte des Protestantismus in Osterreich, Hermann Béhlaus Nachf,, Graz-Kéln,
1956, p. 8-18, 27-34 si indcosebi pentru perioada care ne intereseaza, p. 44-49.

25. Ernst Benz, Wittenherg und Byzanz, p. 144. Ca el si-a parisit {ara numai prin triirea libera
dupa invifitura Evangheliei, o atestd o scrisoare de-a sa adresata lui Maximilian din Dresda in data
de 3 mai 1557, Vezi: Bernhard Hans Zimmermann, op. cit., p. 53.

26. Ni s-au pastrat pana azi doud scrisori schimbate intre cei doi. O scrisoare a lui Hans
Ungnad adresata din Urach lui Melanchthon in data de 14 martie 1560 i, un raspuns al lui
Me[anchthon din data de 20 martie 1560, Aceste scrisori nu cuprind nici o stire privitoare la proble-
matica noastrd. Vezi: MBW, Band 8, nr. 9260 si 9267.
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berg?’. De acolo s-a indreptat spre Wiirttemberg, unde ducele Christoph?$, unul
din cei mai inflacarati sustindtori ai Reformei2?, l-a primit ca si colaborator al sau
dandu-i o resedinta in localitatea Urach de langa Tiibingen.

Truber 1-a intalnit aici in anul 1561, pe Ungnad, cu care el se cunogtea de mai
mult timp $i i-a comunicat ¢i o parte a scrierilor sale slovene au fost traduse in
limba croata de catre doi colaboratori de-ai sii, avand nevoie de sprijin pentru
tiparirea lor. Cei doi colaboratori ai sii erau Stcphan Consul si Anton Dalmata3?,
ambii adeptt ai ideilor reformatoare si aflati in exil din cauza lor la fel ca §i
Ungnad si Truber. Hans Ungnad a recunoscut imediat importanfa unei astfel de
actiuni i s-a aratat dispus sd sprijine inifiativa lor. A Intemeiat o tipografie i i-a
primit in Urach pe cei doi colaboratori ai lui Truber?!, de acum inainte el jucand
rolul unui protector si sprijinitor al operei de tiparire a cartilor in limbile slovena
si croata32. Intr-o perioada de numai cinci ani — 1561-1565, ei au reusit sa lase in
urma lor o opera, care a ramas in istorie. In total au fost tiparite 39 de carti — 30
croate (13 cu litere glagolitice, 10 cu litere chirilice, 6 cu litere latine §i una cu
toate trei tipurile de scriere), 3 slovenc, 6 italiene — in peste 30000 de exem-
plare33. Pentru reusita acestei intreprinderi Hans Ungnad si-a dedicat ultimii patru
ani ai vietii lui §i intreaga avere. O astfel de Intreprindere a necesitat un mare spri-
jin material, sprijin care a fost acordat de catre majoritatea principilor germani
devenifi evanghelici, dar si dc cétre unele orage germanc carc optasera pentru
introducerea Reformei?4.

Dar aceasta baza materiala, pe care grupul din Urach in frunte cu Ungnad si
Truber a reusit sa si-o creeze era dublata de convingeri religioase profunde, convin-

27. Acest lucru rezulta dintr-o scrisoare a lui Melanchton din data de 13 martie 1556, adresata
lui Paul Eber. Vezi: MBW, Band 7, nr. 7745.

28. Ducele Christoph de Wiirttemberg (1515-1568) a trait intre anii 1530-1532, la curtea impe-
riala din Viena. Este aproape sigur ci cei doi s-au cunoscut in acest timp. Asupra lui vezi Hermann
Ehmer, Christoph von Wiirttemberg (1515-1568), in: "Theologische Realenzyklopedie”, Band §,
hrsg. Von Gerhard Krause und Gerhard Miiller, Berlin, New York, 1981, p. 68-71.

29. Asupra masurilor luate de catre contele Christoph de Wiirttemberg pentru intarirea Reformei
a se vedea: Siegfried Raeder, Herzog Christoph und seine Mafinahmen zur Kirchenordnung, in volu-
mul: Ein Leben zwischen Laibach und Tiibingen. Primus Truber und seine Zeit. Intentionen, Verluuf
und Folgen der Reformation in Wiirttemberyg und Inneristerreich, hrsg. von Rolf-Dieter Kluge,
Verlag Otto Sagner, Miinchen, 1995, p. 56-69 — citat mai departe: Primus Truber und seine Zeit.

" 30. Anton Dalmata era dupa cum marturiseste si numele de origine dalmata. Intre 1559-1561,
a tradus doua evanghelii in croata si a corectat traducerile in limba croati ale lui Stephan Consul. In
anul 1561, a mers la Tiibingen, iar de acolo la Urach, fiind un foarte apropiat colaborator al lui Hans
Ungnad. Dupi desfiintarea tipografiei a plecat impreuna cu Consul la Regensburg, iar de acolo s-a
indreptat spre casa. Se pare ca s-a stabilit in Laibach (Ljubliana de azi), unde a si murit in anul 1579.
Theodor Elze, Primus Trubers Briefe, p. 100-101.

31. Ernst Benz, Wittenberg und Byzanz..., p. 145.

32. Hermann Ehmer, Der slawische Buchdruck des Hans Ungnad in Urach, in . Primus Truber
und seine Zeit, p. 438-439. .

33. Christoph Weismann, op. cit., p. 26.

34. O scurta prezentarc a principilor evanghelici si a oraselor, care au contribuit baneste la
reusita unei astfcl de actiuni, o ofera: Bernhard Hans Zimmermann, Huns Ungnad. Freiherr von
Sonneck, als Firderer reformatorischer Bestrebungen bei den Siidslawen, in: "Stdostdeutsche
Forschungen”, 2 (1937), p. 42-43 si Ernst Benz, Wittenberg und Byzanz, p. 204-208. Giinther Stokl,
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geri care le-a dat puterea necesara realizarii unei astfel de opere §i au stat la baza
incercarii lor de realizare a unei misiuni protestante in spatiul ortodox est-european.

Fundamentale gi definitorii au fost urmatoarele doua aspecte:

Prima convingere care a stat la baza intregii activita{i desfasurata de ei a fost
aceea a constiinei alegerii, chemarii si trimiterii lor de catre Dumnezeu3? la
realizarea operei de raspandire a adevaratei Evanghelii, nu numai la popoarele lor,
ci si la celclalte popoare aflate in intunericul falsurilor i al necunostintei36. Ei
aveau congtiinfa c¢a sunt instrumentele prin care Dumnezeu isi realizeaza planurile
sale iconomice cu privire la lume, activitatea lor fiind o continuare a celei a primi-
lor apostoli ai slavilor Chiril §i Metodiu.

A doua convingere fundamentala care a stat 1a baza actmta];u misionare a gru-
pului din Urach a fost congtiinga ca sfarsitul lumii era aproape. Lumea se apropia
de sfirsit, iar conform promisiunii Méntuitorului sfarsitul nu va veni pana nu se va
vesti Evanghelia la toate popoarele. Antihrist era deja prezent pentru ei intr-o
forma dubla, ca "antihrist interior” in persoana Papei, iar ca "antilrist exterior” in
persoana turcilor3’. Astfel lor, ca ultima generatie §i alesi ai lui Dumnezeu, le reve-
nea sarcina de a rispandi "adevarata Evanghelic" la toatc popoarele pamantului si

Die deutsch-slavische Siidostgrenze des Reiches im 16. Jahrhundert, p. 259-2778 reproduce ca anexa
la lucrarea sa scrisorile raspuns ale urmatorilor principi si urmatoarelor orage germane: Philipp von
Hessen, Johann Friedrich der Mittlere von Sachsen, Joachim von Anhalt, Joachin von Brandenburyg,
Johann von Brandenburg, Albrecht von Preuficn, Barnim von Pomimern, Wolfgang von Anhalt,
August von Sachsen si orascle Regensburg, Niirnberg, Rothenburg ob der Tauber, Ulm, Kaufbeuren,
Kempten, Lindau, Memmingen, Augsburg, Reutlingen, Frankfurt si StraBburg. Asadar o intreprin-
dere sustinuta de aproape intreaga lume luterani a acelei vremi.

35. Acest gand I-a dezvoltat Ungnad in scrisoarea sa citre orasele cvanghelice germane, in care
ii prezenta pe cei trei colaboratori slavi ai sai ca "etliche frhomme vnnd erleuchte menner, vanter
denen dic furnembsten seindt herr Primus Truber Crainer, Herr Anthonius Dalmata ab Alexandro
vand her Stephanus Consul Hristianus... welche... sampt ihren trewen mitgehulflen auss sonderer
schickung goties vand mit deselben hulff vond gnadenu sich eines gahr hohen vnerhérten
christlichenn wergks vnterstandenn. "Ivan Kostrencic (Hrsg), Urkundliche Beitrige zur Geschichte
der protestantischen Litteratur der Stidslaven in den Jahren 1559-1565, Wien, 1874, p. 174. Primus
Truber cra pentru cl, asa cum rezultd dintr-o scrisoarc adresata regelui Maximilian, "der teure
christliche man", care a fost de citre Dumnezeu "darumb und darzue erschaffen vnd mit der crafft
seines hailligen gaists gantz vatterlich begnadet vnd erleucht...”, Ibidem, p. 16.

36. Intr-o scrisoarc din 16 ianuarie 1560, adresatd de catre Primus Truber lui Jacob Baron de
Lamberg..., el a aratat ca activitatea pe care o desfagoard, nu o face spre slava lui, "sondern die ehr
sones gottes unnd die auBbraitung seincs evangelii, auch die wolfart des crainerischen, vindischen
unnd crobatischen volcks belangt". Theodor Elze, Primus Trubers Briefe, p. 53. Hans Ungnad arata in
scrisoarea citata mai sus ca ineditul §i inarea valoare a operei desfasurata de ei este ca "das gottes wortt
inn denen spra(,hcn rein und vnuorfelscht g ;,efruckht where wordenn" Ivan Kostrencig, op. cit., p. 174.
Tntr-o altd scrisoarc adresata principilor si prmmpllor electori germani, in care el le-a cerut sprijinul
pentru rcalizarca operei sale, spunca: "Dises ein solch hochnutzlich, 16blich vand christenlich werkh,
dadurch die chr gottes befirdert vnnd ware licbe christeheit erweitert”. Ibidem, p. 49. Pentru o
prezentare detaliata a accstor idei a sc vedea: Ernst Benz, Wittenbery und Byzanz, p. 146-152.

37. La Luther gasim pentru prima oard exprimatd aceastd idee a dusmanilor comuni ai
Evangheliei, carc crau papa §i turcii. A se vedea: Herbert Blochle, op. cit., p. 174-175. Céteva preci-
zari in limba romana cu privire la atitudinea lui Martin Luther fati de turci la: Florentina Cazan,
Conceplia politica a reformuatorului german — Martin Luther, in "Revista de Istorie", tom XXX
(1977), nr. 5, p. 906-908.
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a Intemeierii "adevaratei biserici" intre popoarcle aflatc sub stapanirea celor doi
antihristi, cat si intre cele care nu au auzit deloc cuvantul Evangheliei’®,

Plecind de la aceste convingeri, intentiile lor nu erau doar de a readuce po-
poarele crestine la "adevarata evanghelie”, ci de a-i converti chiar pe turci, con-
vertire ce ar fi putut aduce in sfarsit dupa concepfia lor pacea pe continent. Ei
voiau sa realizeze prin puterea cuvantului dumnnezeiesc ceca ce era imposibil de
realizat prin puterca armata3?,

Plecand de la aceste premise se pot intelege mult mai profund relatiile acestor
teologi si tipografi luterani cu teologii ortodocsi si atitudinea lor faja de Bisericile
Ortodoxe in intreaga lor varietate,

2. Doi calugiri uscoci ortodocsi participa la tiparirea
de cirti protestante in Urach

in timp ce incercarile membrilor grupului din Urach in frunte cu librarul Am-
brosius Frolich din Viena de a-1 implica pe diaconul Dimitrie in opera de traduce-
re a cartilor protestante in limbile sarba si croati au esuat4?, ele au avut succes in
cazul altor doi preoti oftodocsi. Este vorba de doi calugiri uscoci4!, unul bosniac
Ioan Malesevag, iar altul sirb Matei Popovié42, care timp de cinci luni au lucrat in
Urach la opera de traducere i tiparire a carjilor in limba croati cu scriere chirilica.

Cel care a dus la implicarea lor in accasta activitate a fost Primus Truber, care
Ingrijorat ca traducerile lui Consul §i Dalmata nu ar fi fost bune le-a scris colabo-

38. Accasta constiintd a apropierii sfarsitului lumii se intalneste si la Melanchton si ali refor-
matori. Vezi Capitolu] 5.3. La Primus Truber si Hans Ungnad o reintalnim foarte des. Truber le-a dez-
voltat in prefafa, pe care a scris-o traducerii croate a cartii: "Kurze Auslegung iiber dic Sonntags und

“Festtags-Epistel in cyrillischer Schrift, Tiibingen, 1563", prefata redata la Ernst Benz, Wittenberg und
Byzanz, p. 157-159, cit si in prefata la prima jumatate a Noului Testament in linba croata tiparit cu
litere glagolitice in Tubingen. 1562, Ihidem, p. 159. Accleasi ganduri se intilnesc si la Hans Ungnad,
indeosebi in trei din scrisorile sale: 1. Cea adresata regelui Maximilian — 12 aprilie 1561. 2. Cea
adresatd principilor si principilor electori germani — 4 septembrie 1561. Cea adresata oraselor ger-
mane — 4 aprilie 1563. Scrisorile sunt redate la lvan Kostrenci&, op. cit., 1 —p. 15-19, 2 — p. 46-52,
p. 172-179. Un scurt comentariu al lor oferd: Ernst Benz, Wittenherg und Byzanz, p. 160-161.

39. Aceastd problematica a convertirii turcilor este deoscbit de interesantd, dar nefiind acesta
obiectul studiului de fatd nu se poate intra in amdnunte. A se vedea pentru detalii: Ernst Benz,
Wittenberg und Byzanz, p. 191-204. Christoph Weismann, op. cit., p. 34-35. Giinther Stokl, Zur
Frage der Einigkeit gegen die Tiirken, in: Ein Leben zwischen Laibach und Tiibingen. Primus
Truber und seine Zeit, p. 124-132.

40). A se vedea cu privire la aceasta: Ivan Kostrenci¢ (Hrsg), op. cit., p. 39, 42, 44, 45, 53, 60
si 68, Theodor Elze (Hrsg), Primus Trubers Briefe, p. 133, 149, 150 st 155-156.

41. Uscocii erau refugiafi ortodocsi sarbi si bosniaci, care incepand din 1530 au fugit din cauza tur-
cilor si au fost colonizafi pe teritoriul habsburgic. Statutul lor a fost precizat printr-o ordonanga a Regelui
Ferdinand, data in Regensburg la data de 24 aprilie 1532. Theodor Elze (Hrsg), Primus Trubers Briefe,
p- 107-108. Christoph Weismann, op. cit., p. 34. Mathias Mutko spune ¢a uscoci erau denumiti doar
sarbii, care in fata pericolului turcesc s-au refugiat in Croatia, Slovenia, Dalmatia si chiar in interiorul
imperiufui habsburgic. Matthias Murko, Dax serbische Geistesleben, Leipzig und Miinchen, 1916, p. 8.

42. Mirko Rupel, op. cit. p. 152. Matthias Murko prezintd apartenenta etnica a cclor doi
calupari ortodocsi invers. M. Popovi¢ ar fi fost bosniac, iar I. Malesevag ar fi fost sirb. Matthias
Murko, Die Bedeutung der Reformation und Gegenreformation fiir das geistige Leben der
Stiddslaven, Prag und Heidelberg, 1927, p. 16.
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ratorilor sai din Laibach (Ljubliana), in fruntea carora se afla Mathes Klombner,
sd caute un croat sau uscoc care sa poata scrie si vorbi corect croato-chirilica*3.
Un colaborator de-al lui Klombner, Georg Vlahovi¢, i-a comunicat acestuia la
data de 17 mai 1561, ca a gasit doi preoti uscoci dispusi sd colaboreze cu ei%4,
Mathes Klombner i-a comunicat la 18 august 1561, lui Hans Ungnad cé preotul
uscoc Ioan pe care l-au gasit sd lucreze cu ei, dar mai intai vrea sa se duca la
Venetia, unde se afla prletenul sdu care putea sa taie si sa toarne litere chirilice®
si ¢ca ar fi fost dispusi sa 1i ajute, fapt pentru care 1i mulfumea lui Dumnezeu.

Cert este faptul ca cei doi preoti uscoci se aflau in luna septembrie a aceluiasi
an 1n Laibach, de unde impreuna cu Truber au plecat spre Urach. Cei doi preoti
uscoci aveau §i un servitor, un tandr turc i-a insofit in calatoria spre Urach. Toti
caldreau pe cai in afara de tanarul turc, care caldrea pe un magar ducénd si cartile
celor doi preoti4®.

Pana la data de 27 octombrie 1561, ci corectaserd deja catehismul (luteran) si
se aflau la corectarea evanghelistilor*?, corectdnd apoi si lucrarea "Locci com-
munes” a Ini Melanchthon®8. 1i intalnim in Urach pana in februarie 1562, dati la
care Ungnad si Truber au considerat ca nu mai este nevoie de ajutorul lor4?, iar
dupa ce i-au platit pentru munca prestata, dandu-i fiecaruia dintre ei pe langa bani
$1 céte un ¢al, i-a trimis impreuna cu Georg Cveci¢, un croat care ajutase si el la
traduceri, spre Laibach’0. Sosirea lor a fost confirmata de catre Klombner din
Laibach in Juna martie a aceluiasi an.

Din izyoarele existente se pot urmari unele aspecte ale comportamentului si
activitatii cglor doi preoti ortodocsi in timpul sejurului lor in mediul protestant din
Urach. Acegtia si-au pastrat hainele monahale purtand parul si barba lunga, ceea _

43. Scrisparea lui Truber din Urach, 19 martie 1561, catre Hans Kisel, Mathes. Klombner, etc:
"Meine grostg sorg und anfechtung zu diser zeit ist dise, das ich fiirchte, ich werde mit des hm.
Stephani und Anthoni dolmetschen und orthographi nicht besteen. Hr. Stephan ist kein Crobath,
khan auch nicht perfect windisch, hr. Anthoni, was er crobatisch dolmetscht und geschriben, khan
selber nicht wol lesen. Dein ist also. Darumb liebe brucder, schauet umb ein rechten BoBniaken und
Uskoken, der recht crobatisch cirulisch reden und schreiben khan, wen er schon lateinisch oder
walisch nicht Khan, den schickht uns eraus auff das aller peldist, darumb bitten wir euch um der ehr
gottes willen. "Theodor Elze (Hrsg.), Primus Trubers Briefe, p. 107-108.

44. Scrisgarca lui Georg Vlahovi¢ an Mathes Klombner, Mottling, 17 mai 1561, se afl3 ja [van
Kostrenci¢, op. cit., p. 30-3].

45. Scrisoarea lui Mathes Klombner catre Hans von Ungnad, Laibach, 28 mai 156]: "der
uskhokhische priester willig zw disem hochem werch... Ist auch erpietig selbs auf Venedig zuziehen
vnd seinen freundt hinen zybewegen, der der tchiruliza mit schneiden vnd druckhen genuegsamb
erfaren und wijl den selbs mit ime hinaus fueren...". Ivan Kostrenci, op. cit., p. 35. Cand au ajuns
in Urach litergle chirilice erau deja tumate de citre un tipograf din Niimberg.

46. O descriere a calatoriei pana la Urach la Mirko Rupel, op. cit,, p. 152-153.

47. Scrisparea lui Tryber catre Regele Maximilian, Urach, 27 October 1561. Theodor Elze
(Hrsg.), Primys Trubers Briefe, p. 142.

48. Thegdor Elze (Hrsg.), Primus Trubers Briefe, p. 240.

49. Theqdor Elze (Hrsg.), Primus Trubers Briefe, p. 165 si 240. Emst Benz, Wittenberg und
Byzanz, p. 19Q, Una dintre cauzele care au contribuit la trimiterea celor doi calugan acasi a fost con-
tinua ceartd djntre Truber, Consul 5i Klombner, pe seama muncii prestati de ei.

50. Mirkq Rupel, op. ¢it., p. 162.
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ce "a starnit uimire la locuitorii din Urach">!. Si-au luat cartile de rugiciune cu ei
i nu au mancat carne deloc, ci numai peste. Din natura activitatii pe care ei au
desfasurat-o acolo este evident faptul ca ei au venit in contact cu noile idei refor-
matoare. Corectarea catehismului luteran si a lucrarii "Locei communes” a lui
Melanchthon, carte considerata a fi prima dogmatica luterand, le-a mijlocit cu
siguranta cunoasterea noilor idei reformatoare, dar ce influenta au avut aceste idei
asupra lor este greu de dedus. Ceea ce sc poate observa este o oarecare ne-
incredere a colaboratorilor lor protestanti fata de ei, fata de corectitudinea tiparitu-
rilor croate la executarea carora ei au ajutat si care ar fi putut sa nu fie intelese de
catre popor. Ungnad si Truber le-a aratat in repetate randuri, ca ei vor fi rasplatiti
sau pedepsifi de catre Dumnezeu In functie de corectitudinea muncii prestate.
Calugarii ortodocsi au garantat ca in carfile corectate de cétre ei nu se afla nici o
lipsa sau greseala>? si au laudat pe Dumnezeu pentru reusita tiparirii acelor carti.
Este foarte greu de dedus, daca cei doi au facut totul din pasiune pentru arta
tipografiei, Matei fiind un timp tipograf in Venetia si astfel si-a facut si aici trea-
ba cu profesionalism sau au fost §i ei convingi de adevarul celor propovaduite de
reformatorii luterani germani.

Ceea ce stim din viata §i activitatea posterioara intoarcerii lor din Urach ne
ajutd sa urmanm mai departe méasura in care ei au fost atingi de ideile reforma-
toare. Desi au plecat din Urach calugérii ortodocsi apar in continuare in scrisorile
lui Ungnad, Truber, Klombner, Consul §i Dalmata, aratindu-se interesati pentru a
lucra la raspandirea cartilor tiparite la Urach atdt in spatiul in care locuiau, cat si
pani la Constantinopol33. Dupi o perioada de aproape un an de tacere, in martie
1563, iar apoi in lunile iunie i iulie ale aceluiagi an, Klombner i-a scris lui Hans
Ungnad comunicandu-i ¢a cei doi preofi uscoci gi-au exprimat dorinfa de a primi
o suta de carfi, pe care ar fi vrut s le trimitd Patriarhului lor din Constantinopol
si in intreaga Turcie si ca ei ar fi acceptat sa predice cuvantului lui Dumnezeu?4,

51. Emst Benz, Wittenberg und Byzanz, p. 190.

52. Scrisoarea lui Anton Dalmata si Stephan Consul citre cei din Laibach, 12 septembric 1562:
"Herr Ungnad selber habe mit hohen christlichen vennahnungen ausgefiihrt, welchen lohn und
welche strafe jeder von gott zu erwarten habe. Dariiber her Primus weiter den zwei Uskoken zuge-
sprochen: sie hitten das christliche werk geschen und gehdrt, sollten nun anzetgen und bei ihrer seglen
seligkeit nicht verschweigen, ob etwa eine irrung darin... Sie wollten auch ihren kopf zu pfand set-
zen, dass kein mangel und fehl darin gefunden wiirde, und lobten gott, dass dieses werk so weit
gebracht worden. "Theodor Elze (Hrsg.), Primus Trubers Briefe, p. 241. O prezentare mai completd
oferd Truber in prefata primei parii a Noului Testament in limba croatd, scriere glagolitica,
Tiibingen, 1562 si adresatd regelui Maximilian al Boemiei. Oskar Sakrausky, Primus Truber:
Deutsche Vorreden, p. 219.

53. A se vedea: Theodor Elze (Hrsg.), Primus Trubers Briefe, p. 357.

54. Aceste informatii sunt luate din doui scrisori trimise de catre {lombner lui Hans Ungnad
in 28 martie 1563 si 24 iunie 1563, scrisori nepublicate pinid acum si aflate in Biblioteca
Universitatii Tiibingen. Theodor Elze face referire la ele in lucrarea sa Primus Trubers Briefe la
paginile 356-357. In final cei doi preoti uscoci nu au primit nici o carte, ele fiind distribuite prin
librari de incredere si necesitind o anumita garantie inainte de primirea lor. Asupra procedunii in
tare se puteau primi cértile a se vedea: lvan Kostrencit, op. cit., p. 213 gi Theodor Elze (Hrsg.),
Primus Trubers Briefe, p. 381. )
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Din aceste informatii reiese ca ei ar fi fost cagtigati de partea protestanta, intenfia
de a trimite aceste carfi Patriarhului de Constantinopol aparind ca una de conver-
tire a insusi capului Ortodoxiei acelei vremi.

Daca in primele scrisori nu se spune despre ce fel de carti era vorba, Intr-o
scrisoare a celor din Laibach din 9 decembrie 1563, adresata lui Hans Ungnad
colaboratorii sloveni comunicau ca preotii uscoci i-au rugat: "Daci 1i s-ar putea
trimite un numar de carti §i exemplare ale Noului Testament in limba chirilica, ei
ar ndrazni cu tot pericolul sa le duca si s@ le vanda in Bosnia si alte locuri
asemanatoare, deoarcce insd astfel de exemplare ale Noului Testament in limba
chirilica nu au fost incd trimise §i ¢i nu vor sa accepte alte carfi, sa fie trimise ast-
fel de exemplare">3. Aceasti stire aduce o oarecarc lamurire a problemei influen-
tei protestantc asupra lor, ardtdnd ci ei s-au straduit sd implineascd o lipsa din
Biserica lor, profitand de relagiile pe care le aveau in Laibach si Urach. Ca orto-
docsi nu vedeau nimic rau in faptul raspandirii Bibliei in limba poporului, prac-
tica aflata deja de mai multe secole in uz in Bisericile Orientale si unele popoare
ortodoxe>®. Daci ei au primit sau nu aceste cérti, dacd au reusit sa le raspandeasca
printre credinciosii popoarelor lor, riman probleme la care nu se poate da un
raspuns definitiv.

Ultima stire pe care o avem despre cei doi calugari uscoci este cea transmisa
de catre Primus Truber lui Hans Ungnad din Laibach in data de 8 mai 1564: "Inal-
tul preot uscoc turc, domnul Mathia (Popovi¢), care a fost la Domnia-Voastra in
Urach, a fost omorat (unii zic, din cauza credintei sale) de cétre un alt preot uscoc.
Celalalt a fost de asemenea grav ranit. Deci diavolul gi-a facut jocul"57. Daca
Mathias a fost ucis din cauza inclinatiilor lui protestante nu se poate spune cu pre-
cizie, aga cum am vizut §i mai sus. De ce este numit in aceastd nota gi turc este o
alta problema greu de dezlegat. Probabil ¢l a incercat cu ajutorul servitorului sau
turc sa raspandeasca cérfi prin Imperiul turc, asa cum intentiona. Daca Mathias

55."Wenn man ihnen cine anzahl biicher und exemplare des neuen testaments in cyrulischer sprache
gedruckt zustelle, dab sie dariiber ihre leibsgefahr wagen und diesclben in Bossen und denselben orten
anbringen und verhandeln wollen, da aber deq,lcichcn exemplare des neuen testaments in cyrulischer
sprache noch nicht hercingeschickt worden und sie sich keines andem buches annehmen wolen, mdchten
solche exemplarc herein befordert werden". Theodor Elze, Primus Trubers Briefe, p. 378.

56. Aflati sub stapanirca otomand, ortodocsii trdiau intr-o lune care nu le permitea tiparirca de
cédrfi religioasc. O descriere cxcelenté a situatiei in carc se aflau popoarcle ortodoxe de sub
stipanirea otomana o face insusi Truber in prefata la prima parte a Noului Testament in limba croata,
scrierc glagolitica, Tibingen, 1562 si adresata regelui Maximilian al Boemiei, dupa relatiri de
ultimd ord. El maruriscste acolo faptul ca afland de lipsa Bibliei. la aceste popoare aflate sub
stapanirca turceascd, aceasta l-a deternininat sa o tipareasca si pentru ei. A se vedea: Oskar Sakrausky,
Primus Truber. Deutsche Yorreden, p. 205-220..

57. "Der lané,c uskokische tiirkische pfaff, herr Mathia (Popovit), der bei e.gn. zu Urach
gewest, ist von einem andern uskokischen pfaffen (etliche sagen, von wegen seines glaubens) zu tod
geschlagen. Der anderc ist auch hart verwundt. Also hat der teufel scin spicl. "Aceastd scrisoarc
adresata de citrc Truber lui Ungnad s-a picrdut. Stirea s-a pastrat ca o anexa addugata unei relatari

a lui Ungnad catre ducele Christoph in data de 2 septembric 1564, relatarea pastrata in Arhiva din
Stuttgart si reprodusa de catre Theodor Elze (Hrsg.), Primus Trubers Briefe, p. 402.
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Popovi¢ a fost ucis din cauza inclinatiilor sale protestante, atunci cazul sau este
asemandtor cu cel al lui Heraclid Despotul, care a fost ucis de catre moldovenii
ortodocsi datorita dispretului aratat fata de Ortodoxie.

Ceea ce a ramas din toata aceasta istorie complexa, care s-a desfasurat doar
intr-o perioada de patru ani, este cazul unic intalnit in relatiile ortodoxo-protes-
tante ale secolului al 16-lea al colaborarii dintre teologi ortodocsi si adepfi ai
ideilor reformatoare. Doi cdlugédn ortodocsi au lucrat in Urach din septembrie
1561 si pana in februarie 1562, la tiparirea de cérfi protestante in limba croatd cu
scriere glagolitica si chirilica. Izvoarele existente §i analiza obiectiva a lor nu per-
mit o evaluare definitiva a faptelor existente. Ele provenind exclusiv din partea
protestantd nu permit o cunoastere mai profunda a gandirii, simf@mintelor §1 scopu-
rilor religioasc §i poate materiale urmarite de cei doi calugari ortodocsi.
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FENOMENUL KITSCH, INTRE ESTETIC SI RELIGIOS
Lector dr. MIHAELA PALADE

Intreaga biserica-lacas de cult — zidire, pictura, mobilier, elemente decorative
— apartine indiscutabil universului artistic. Datorita semnificafiilor sale, ea trebuie
s4 fie impodobita cidt mai frumos cu putinta. Ea este, dupa interpretarea Sfantului
Gherman al Constantinopolului, "mireasa a lui Hristos care cheama (s.n.) poporul
la rugaciune"!, raiul pe pamént, loc ce potoleste, in parte, nostalgia frumusetii
pierdute, dar si spatiul zilei a opta, inchipuind frumusejea imparagiei cerurilor. De
aceea, este un adevar unanim acceptat faptul ca biserica trebuie sa fie cat mai fru-
moasa cu putintd, adevar ce aproape ci nu mal necesitd nici o argumentafie.
Ficcare isi doreste un lacas de cult impodobit astfel incét sa fie icoana vie a tutu-
ror sensurilor simbolice expuse mai sus.

Cu privire la necesitatea impodobirii lacasului de cult parerile sunt unanime.
Necazurile incep si apard pe drumul de trecere de la teorie la practica, cdci nu tofi
vad podoaba in acelasi mod. Cu privire la categoria estetica a frumosului, a fost
recunoscut faptul ca ¢l ramane problema cea mai pufin clara, cea mai pufin rezol-
vata. Daca, teoretic, nu s-a putut afla o definire unanim acceptata a frumosului si
a manifestarilor sale, nici in practica lucrurile nu stau mai bine. Fiecare a inteles
sd Infrumuseteze spatiile in care 51 duce traiul cum s-a priceput mai bine. Din
pacate, dupa cum casele au deschis larg usa, lasdnd sa patrundad produse de un
gust artistic mai mult decat indoielnic gi, avand in vedere ca biserica ¢ si ea Casa
Domnului, e de la sinc Injeles de ce microbul respectivei denaturari a bunului gust
nu a ocolit nici sfantul lacas, ba, uneori, tocmai aici s-a facut mai remarcat.

Picturile prezente In sfantul lacas sunt departe, nu numai de canoanele icono-
grafice specifice Ortodoxiei, dar i de cele estetice. Addugiri si alaturdri de
maniere picturale dintre cele mai diverse imprima un aer ciudat spatiului respec-
tiv. In cazul icoanelor, adesea frapeaza ramele bogat ormamentate, cu volumetria
si involburarile decorative specifice barocului, care parca sufoca chipul sfintilor.
Dar decorativizarea bisericilor nu se opreste aici.

Un stergar brodat este oferit de catre fiica sau sotia epitropului care doreste
morfis ca ¢l sa fie pus deasupra capului nu stiu carui sfant, asa, cam pe la mijlocul
bisericii; o faja de masa cu "alesaturi" stralucitoare este donata de matuga unuia
dintre enoriasii cu dare de mana si larg la inima, care gi-a plecat mereu urechea la
nevoile financiare ale bisericii, astfel ca respectiva cusaturd trebuie sd ajungi
musal pe masa sfantului altar. Vaze §i vazisoare, tablouri cu teme religioase,
goblenuri sau tapiserii — mogteniri de familie - cruci $i crucifixuri, medalioane i
alte asemenea produse religioase — din ipsos — pendule sau ceasuri "bragara", sunt
ingramadite in spatiul deja sufocat al bisericii.

Prin Insasi structura si istoricul lor, bisericile sunt un amalgam de stiluri i
curcnte artistice, suprapuse intr-o devalmasie explicabild de curgerea timpului,
asemenea obiectelor dintr-un anticariat de lux, o "harababura" adesea pitoreasca,

I Sfantul Gherman al Constantinopolului, Istorie bisericeased si privire misticd a i

Gherman, Arhiepiscopul Constantinopolului sau Tdlcuireu Sfintei Liturghii, prezentare, traducere §i
note de Preot Nicolae Petrescu, in rev. "Mitropolia Oltenici", XX VI, ar. 9-10, sept-oct. 1974, p. 825.
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intr-un registru estetic inconfundabil. Intr-un spatiu eclesial, singura care a ramas
aproape neschimbata a fost structura arhitecturala. In rest, sculptura in lemn si
pictura au putut fi inlocuite, din motive obiective sau nu, in timp ce elementele
decorative, candelabre sau sfesnice, realizate adesca din metale prefioase, s-au
numarat printre primele care au luat drumul topitoriilor.

In foarte putine cazuri se poate admira un spatiu eclesial unitar, pastrat fara
interventii majore; cel mai des, sunt intalnite bisericile in care s-a intervenit per-
manent, prin conservari sau restaurari sui-generis, mai mult sau mai pufin bine-
venite. Este greu ca mobilierul unei biserici s& raméana aceleasi secole sau chiar
decenii de-a randul. Pe langa modificarile aduse pieselor existente — reparatiile ce
cuprind inlocuiri partiale sau chiar totale, lacuiri in alte nuante, poleiri, schim-
barea materialului de tapiterie etc. — mai apoi apar piese complet noi. O racla cu
sfinte moaste; un ancadrament de icoana sunt obiectele nou aparute intr-un spajiu
existent, ce arce deja conturat un profil stilistic aparte.

In situagia unor asemenca "implantar" stilistice, cxista cazuri in care se remarca,
in primul rand o lipsa de interes fajd de situatia existentd, spatiul in care urmeaza s
se integreze noutatile respective. Nu conteaza motivul decoratlv existent, nici esenfa
lemnului sau lacul, amandoua imprimand o anumita cromatica, cat despre luminozi-
tatea locului in carc urmeaza sa fie dmplaqat obiectul, ca este de mult neglijataZ.
Ultimele donatii de icoane, pictate in fel si chip $l m(,ddrdte dupd cum s-a putut, se
adauga i1 cle aglomerdarii stilistice, deja prezente in spatiul eclesial.

O asemenca aldturarc a unor clemente este Intotdeauna riscanta pentru bunul
gust, atunci cand nu finc cont de "vecinatafile" stilistice, fapt care conduce
inevitabil catre csec. Valoarea unei piese poate fi amplificata, sau, dimpotriva, mi-
nimalizatd pana la ridicol, in funcfic de vecinatatea aleasa, pericolul mai mare
aparand atunct cand, in acelasi spatiu, sunt nevoite sa-conviefuiasca mai multe
curente artistice, manifestate n arhitectura, picturd, sculptura etc.

Un autentic iconostas brancovenesc poate fi infasurat intr-un soi de marama
cu iz popular, o panzatura brodata cu cruciulite la ora de lucru manual, in timp ce
confratele sau, dintr-o bisericd domneasca si regala — realizat, dupa cum ccrea
rangul, din marmura, email, alama i murano, intr-o maniera straina duhului orto-
dox, dar cu un echilibru i bun gust rar intalnite astazi — poate fi "autohtonizat”,
primind nigte mileuri din macramé, cu vazele sau vazisoarele de rigoare, cel mai
adesea din plastic, priponitc deasupra. "Boala" mileurilor §i a stergarelor nu se
limiteaza doar la ornarea icnostasului sau a tamplei, ci invadeaza toata biserica,
astfel ca nici cel mai umil obicct nu scapd acestei campanii de cosmetizare, ce
doreste morfis impodobirea Casei Domnului dupa canoanele decorative specifice
interioarclor unor piese de-ale conului Caragiale.

Nimeni nu ar avea ceva de obiectat in cazul interioarelor bisericilor faranesti,
adica autentic populare, In care stergarele alese cu grija, orneaza elementele mai
importante, in special icoanele, creionand subtil, dar cu hotarare, drumul de la

2. De pilda, intr-o biserica, monument de arhitecturd, ce pastreaza vechiul iconostas. cu ele-
mente florale, noile strane au fost proicctate fara sa {ina cont de matricea decorativa din imediata
vecinatate. Ele s-au inspirat din motivul decorativ al sculpturii exterioare, n piatrd, cu un pronunfat
specific geometric, de parca ar fi fost proiectate pentru a imbrica biserica in exterior.
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Casa Domnului la casa taraneasca. Numai ci, in cazul unor spafii care nu sunt
unitare stilistic, folosirea unor asemenea clemente "populare” — care, cel, mai ade-
sea, au pierdut drumul autenticului, esudnd in "arta de mahala" —nu are rezultatele
scontate. Impresia degajatd este aceea a unei lamentabile lipse de discernamant
artistic, care ar putea induce gandul vreunei falii permise, intre frumusetea spe-
cifica a lui Dumnezeu si frumusefea locasului Sau.

Lasand la o parte aspectul unitafii stilistice, greu de respectat, in astfel de
biserici frapeaza si numarul mare al elementelor decorative prezentate mai sus.
Impresia este de expozifie cu produse artizanale, cAt mai multe exponate intr-un
spatiu cAt mai restrans,

Fenomenul pervertirii estetice, prezent si in spatiile eclesiale, poartd numele de
kitsch. Termenul de origine germana kitsch, desemnand arta de prost gust sau pseu-
do-arta, este greu traductibil. Dupa unit, el s-ar raporta etimologic la expresia engleza
sketch desemnand improvizatie*. Dupa alii ar fi vorba de "simpla prescurtare a for-
mulei autohtone etwas verkitschen, care, ea insasi, sc cerc tradusa mai pe larg in
etwas biliing losschlagen, adici ceva aproximativ degradat, apt a fi vandut ieftin">.
Cuvantul este foarte cunoscut in germana vorbita, dar cu sensul modern el apare la
Miinchen, in 1860; Kitschen inseamna "a face ceva de mantuiala”, iar verkitscen, "a
dcgrada, a poci, a maslui", asadar a vinde cuiva altceva in locul lucrului soliciat®.

In tara noastra, primul care a tratat problema kitsch-ului a fost Lucian Blaga in
Arta §i valoare, pentru a desemmna o structurd deplasatd, care s-a sustras legii non-
transponibilitafii, acca lege care, dupa opinia filosofului roman, “decreteaza ca struc-
turile obicctive ale esteticului natural nu pot fi transpuse intocmai in arta fara de a-si
pierde aci calitatea lor initiald, si nici invers: structurile obiective ale esteticului artis-
tic nu pot fi transpuse aidoma in naturd, fard de a-si pierde aci calitatea lor inifiala".

Aceasta abatere constituie o structurd numita "para-estetica" (para-kalie), dat
fiind faptul ca nu exista nici un termen in limba roména, sau in altd limba, care sa
caracterizeze mai binc accst estetic sau frumos deplasat. "Germanii recurg la de-
signarca dczaprobativa prin cuvantul «kitsch», cand ¢ vorba despre un anume
pretins frumos, care unora le produce totusi placere. O traducere a termenului
Kitsch e imposibila. Kitsch-ul ¢ insd neindoios unul din cazurile paraestcticului.
Se uziteaza cuvantul german in practica zilnica a gustului §i in critica artistica...
De altfel, cuvantul grecesc, pe care-1 propunem (paraesteticul, para-kalia) reda
mai bine, decat cuvéantul german, contraventiile la legea nontransponibilitatii"®.
ml'ia decorativizirii duce la ascunderca multor clemente valoroase. De obiccei,
iconostasele, analoagele, masujcle si alte obiecte de mobilier necesare intr-o biserica, sunt realizate
din lemn i sculptate cu buna rdnduiala. Numai cd bogajia artisticd respectivi este adesea ascunsa
sub faldurile imbracamintilor devenite deja familiare Tn biserici.

4. Forma si continut sub carc a fost preluat in limba romana, devenind scheci, adica o scencta
de teatru sau de cinematograf cu replici spirituale, tratind, de obicei, o tema de actualitate. Cf. Dic-
{ionar de Neologisme, Edit. Academici R.S.R., Bucuresti, 1986, p. 964.

5. Gheorghe Achitei, Ce se va intdmpla mdine?. Edit. Albatros, Bucuresti, 1972, p. 89.

6. Abraham Moles, Psifiologia kitsch-ului - arta fericirii, traducerc de Marina Radulescu, Ed. Mc-
ridiane, Bucuresti, 1980, p. 5-6.

7. Lucian Blaga, Trilogiu valorii, Edit. Minerva, Bucuresti, 1987, p. 559-560.

8. Idem, p. 560.
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Fenomenul respectiv este indisolubil legat de arta, "aga cum neautenticul este
legat de autentic. «O fardma de kitsch exista in orice fel de arta», spune Broch,
fiindca 1n orice fel de arta existd un minimum de convenfionalism, de dorinfa de a
face pe placul clientului, de care nu este scutit nici un maestru”?. Kitsch-ul a patruns
in lumea artei, e drept c@ pe poarta din dos, dar acum figureaza In dictionare, iar
mdine va putea fi prezent In antologii i poate, chiar in colectii de arta.

Exista, deci, "o arta kitsch sau mai degraba un kitsch al Artei, care se refera fie
la obiecte de arta, in sensul clasic al termenului, fie la un anumit tip de aranjare a
acestora intr-un cadru dat si la relatiile dintre ele"!0. Spatiile de cult sunt dintre cele
mai vulnerabile la acest fenomen, dat fiind caracterul sintetic al lor, dar si datorita
scopului ce trebuic sa-1 indeplineasca si care e socotit, adesea, a scuza mijloacele.

*

Arhitectura, pictura §i sculptura, cauta fiecare prin mijloaccle de exprimare
specifice, sd materializeze intr-o formula ideala categoria estetica a frumosului. Un
univers al frumosului menit sa participe la rugaciunea ce se inal{a in acel loc. Biserica
nu este doar invelisul constructiv menit sa adaposteasca slujbele, ci, prin intreaga sa
alcatuire, ea participa — sau ar trebui s o faca — la cultul divin ce se desfagoara acolo.
Aceasta este finalitatea artei eclesiale, dar care este adesea rastalmacita.

Scopul zidirii unei biserici si al inzestrarii ei cu toate cele necesare este,
bineinteles, acela de a oferi un spafiu material necesar savarsirii sfintelor slujbe.
Prevalandu-se de aceasta, in lipsa unui discernamant, existd riscul de a‘ajunge la
conceptfia ca numai savargirea cultului divin conteaza, doar desfasurarea slujbelor
este importantd, nu i nivelul estetic al artei religioase respective. De dragul
rugaciunii este admis orice compromis, dat fiind faptul ca, in orice art@ cu pro-
gram, raméne in prim plan mdeplmuea principiului finalitagii.

Conform respectivului principiu, opera de arti ar fi cu atdt mai frumoasa cu
cét este mai aproape de scop pentru care a fost anume creatd. "Astfel, crestinis-
mul si toate religiile dinaintea lui i de dupa el au considerat dintotdeauna ca
artigtii aveau obligafia de a fi slujitori credinciosi ai unei credinte. Or, faptul ca
credinfa cregtind a inspirat nenumaérate capodopere nu inseamna catusi de pufin ca
tot ceea ce-l proslaveste pe Hristos poate nazui la calitatea de opera de arta!
Aceasta se poate constata atat de des la asa-numitele expozitii de arta sacra si, din
pacate, si mai frecvent indata ce pui piciorul in unele biserici"!!.

Daca temnatica artei respective este religioasa si dacd ea este in Slu_]ba cultu-
lui, pentru unii nu mai conteaza daca valoarea estetica este la fel de inalta. In pr1-
vinta artei iconografice se "uita" adesea ca ea aparjine deopotriva esteticului si
teologicului. La o privire superficiala s-ar putea crede ca ceea ce conteaza ¢ doar
reprezentarea, ca arta icoanei, teologie a frumusetii s-ar putea reduce doar la arta
reproducerii imaginilor sfinte, indiferent de calitatea lor artistica. Fapt care: 1i
determina pe unii $a creada ca importanta este doar prezenta unei imagini, atat si

9. Abraham Moles, op. cit., p. 6.

10. Idem, p. 19.

1. René Berger, Descoperirea picturii, traducere de Irina lonescu, Edit. Meridiane, Bucuresti,
1975, vol. I, p. 100-101.
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nimic mai mult. "In folosirea lor cultuala, icoanele sunt toate egale. Ca instrument
de rugaciune, cea mai neindemdnatica mazgaleala (s n.) e acceptata. In acelasi
cadru, nu exista o diferenta intre Madona sixting §i o oarecare «fecioard de la
Lourdes», din ghips, colorata in alb si albastru”!2. Fenomenul degradarii estetice
a icoanei nu face decat sia adanceasca golul dintre domeniul teologic §i cel
artistic, determinandu-i pe unii sa creada ca Biserica Ortodoxa ia sub aripa ei pro-
teguitoare kitsch-ul, pe motiv ca subiectul religios scuza mijloacele de exprimare,
astfel cd se admite introducerea lui in cult.

in lumea iconografica intdlnim uneori situafii in care se renun{i la teologie
preferindu-se doar mesajul estetic sau invers, renuntandu-se la estetic in favoarea
propovaduirii cu obstinatie doar a mesajulm religios. Fenomenul a fost intéalnit
pentru prima data in lumea catolica, din dorinfa de a céstiga masele, si tot acolo au
fost emise parerile pro si contra. Mai ales In perioada Contrareformei cand se cauta
cagtigarea sufletelor pe orice cale §i cu orice pret, Biserica Catolica a acceptat orice
opere de artd care induiosau si impresionau, indiferent de valoarea lor artistica.
Important era ca ele sa se adrescze credinciosilor intr-un limbaj artistic mai la
nivelul lor. Se cauta crearea unui gen de arta religioasa care sa se adreseze "celor
mulfi", sa sc pogoare la nivelul pregatirii lor, sau al lipsei de pregatire artistica.

In cartierul Saint-Sulpice, care poarta numele unui ordin religios al Bisericii
Catolice, s¢ vindeau opere de arta religioasa in stil ncobizantin, ale secolului XIX,
alaturi de produse ale artei catolice realizate intr-o maniera stangace si, adesea, de
prost gust. Printr-o incercare de a crea o arta "popular"‘ care sd fie accesibila gi
paturilor sociale mai putin, sau deloc cultivate — s-a ajuns la 0 anume maniera de
reprezentare artistica a chipurilor sfinte, adesea fara prea mare tangenta cu arta.

Printr-o "saracire" esteticd voita, arta de la Saint-Sulpice incearca sa devieze
interesul manifestat exclusiv pentru arta. Ceea ce trebuie sd atraga atenfia este
doar chipul pictat si nu felul in care este el realizat. Se urmareste ca, in fafa unei
picturi sulpiciene, orice gind legat de stilul pictural sau autor sa inceteze. Arta
dispare pentru a face loc doar religiei; o alta forma de divort spiritual intre cele
doud domenii de manifestare ale spiritului uman.

Daci in fata unei Fecioare de Rafael, sau de oricare alt pictor celebru, reactia
prompta este aceea de a recunoaste numele care a facut celebra panza respectiva,
trecandu-se pe plan secund prototipul in faja unei Fecioare sulpiciene se
urmaresle sa fie recunoscutd "Fecioara insdgi. Mai mult decit «arta mare», arta
sulpiciana practica, agadar, saracirea imaginii §i transferul venerarii de la imagine
spre original. Arta ei sdraca (arte povera) involuntard o asigura cel putin impo-
triva tentafiei de a confisca vreodata veneratia in profitul imaginii, o apara, asadar,
impotriva oricdrei tiranii a imaginii. Acest paradox al artei sulpiciene nu este evi-
dent de ajuns pentru a compensa slabiciunca evidenta a artei religioase din seco-
lul XX; el explica cel putin de ce tocmai, ba chiar contribufia unor artisti notabili
n-a schimbat nimic din acest esec"!3.

12. Alain Besangon, lmaginea interzisd — Istoria universald a iconoclasmului de la Platon la
Kandinsky, traducerec de Mona Antohi, Ed. Humanitas, 1996, p. 157-158. |

13. Jean-Luc Marion, Cruceua vizibilului, traducere si postfaia de Mihail Neamtu, Edit. Deisis,
Sibiu, 2000, p. 101.
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De multe ori, de-a lungul istoriei artei, dorinta de a fi pe plac poporului sau
de a asculta numai de "glasul evlaviei", a dus la nasterea unor interioare de bise-
rici al caror stil friza prostul gust. Paul Fréart de Chantelou ~ amator de arta, prie-
ten cu Poussin si insotitor al lui Gian Lorenzo Bernini in timpul vizitei sale in
Franta — povesteste reactia pe care a avut-o aceasta cand a fost pus In fata unui
altar iezuit, despre care ei credeau ca era situat prea jos cind, de fapt, el era exce-
siv de prost alcatuit. "Eu le-am amintit ¢a acum douazeci de ani le-am atras atenfia
ca 1si stricd biserica tot umpland-o, asa cum se vede, cu ornamente urite, dar ca
pe atunci aveau la ei pe un anume parinte de Rans, pe un frate Pierre §i un
Flamand pe care 1i socoteau profefi in ale arhitecturii; acegtia le-au stricat acest
frumos naos; ei mi-au raspuns atunci ca numarul celor necunoscatori era mult mai
mare decat al celor priceputi $i ca trebuia sa placa mulfimii care iubeste lucrurile
astfel impodobite. Au adaugat ca domnul cardinal de Richelieu cand a intrat pentru
prima dati a gasit ca e foarte frumos. Le-am spus ca el a fost un foarte mare mi-
nistru, dar ca se pricepea putin la arhitectura"!4,

Compromisul realizat de acest gen de arta este considerat de catre Maurice
Denis — autorul, intre altele, a unei istorii a artei crestine — a fi o minciuna, una
din formele sub care falsul se poate strecura §i fixa in lumea artei religioase.
"Toaté aceasta artd (este vorba despre arta de la Saint-Sulpice, n.n.) este o min-
ciuna. Imprumuté din legenda, care este imprimata sub imagine, admiratia si ve-
neratia pe care imaginea insasi ar trebuit s-o poarte in ea. Ce altceva decat o
irosire de devotiune este acest respect, desigur laudabil, dar atat de prost inteles,
ce a fost risipit in reprezentari mincinoase si urdte? Da, ¢ 0 artd mincinoasa, o arta
prin care diavolul {i inlanfuie pe crestini impiedicindu-i sa-L onoreze pe Dum-
nezeu cum se cuvine. Ce trist este atasamentul sufletelor pioase fatd de o aseme-
nea artd a minciunii: ea departeaza de religie orice efort al artistilor sinceri care ar
vrea $a ridice arta crestina deasupra acestor detestabile traditiil”.

Astazi, in lumea artei religioase occidentale se vorbeste frecvent despre
fenomenul kltsch existent in imaginea unui, "Hristos siropos” sau In "suvenirurile de
la Sfanta impartasanie intitulate «cu Jisus in inima», unde elementele sacramentului
se transforma in bomboana"!6, sau despre "Imposlura celor care falsifica divinul! (Si
care-si mai §i comercializeazd operele sub forma articolelor de pietate...)"!”

Pe de alta parte, necunoagterca sau nerecunoasterea faptului ca la pictarea
unei icoane, evlavia nu poate suplini talentul, poate duce la situafia in care un
preot, cumsecade §i la locul lui in parohie, incepe s picteze icoane, neavand nici
cea mai mica tangenfa cu sfera esteticului. Icoancle lui sc adreseaza enoriasilor
sdi, ar evlavia sa gi faima de traitor autentic "gireaza" artistic opera picturala.

14. Paul Fréart de Chantelou, Jurnalul cildtoriei in Franfu a cavalerului Bernini, traducere de
Victor leronim Stoichita, Edit. Meridiane, Bucuresti, 1981, p. 424-425. .

15. In vol. Alexandru Cingria, Decadentu artei sacre, Paris, 1919, apud Jean Cassou,
Panorama artelor plastice contemporane, traducere de Radu Varia, Edit. Meridiane, Bucuresti,
1971, vol. I, p.'90.

16. Heinrich Liitzeler, Drumuri spre arta, traducere de Dorin Oancea, Edit. Meridiane, 1984,
vol. I1, p. §5.

17. Este comentariul unei picturi de la Saint-Sulpice, fisus. copil, ze\md din tabernacul, in
René Berger, op. cit., vol. 1.
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Tot asa, capacitatile miraculoase de care se zvoneste ca ar fi invrednicifi unii
preoti, conduc la stocarea in biserici a unui numar impresionant de obiecte aparfinand
celor ce se doresc a fi vindecati. "Am vazut cindva intr-un altar, la o parohie al carei
preot trecea drept mare «tdmaduitor, rafturi ca in magazin in care erau ingirate toate
aceste obiecte §i m-am intrebat ce ar fi zis Mantuitorul daca ne-ar fi vazut i daca nu
ne-ar fi apostrofat ca am transformat Casa lui Dumnezeu in casi de negot"!®,

Astfel, in incaperea sfantului altar, pot fi intalnite obiecte de lenjerie intima,
posete, genti sau portofele. Intr-o asemenea invilmageald cu ndzuinge pseudo-ta-
maduitoare, cu greu s-ar mai putea gasi vreo corespondenta Intre respectivul altar
si Ierusalimul ceresc, a carui icoand ar trebui sa fie. Dar sufocarea spatiului ecle-
sial cu fel de fel de obiecte, care mai de care mai nepotrivite, i§i mai gaseste o jus-
tificare §i in nevoia fireasca §i extrem de laudabila de a aduce prinos de re-
cunostinta pentru binefacerile primite.

Dintotdeauna crestinul a simiit nevoia sa mulfumeasca in momentul in care
rugile i-au fost ascultate, si aga au fost Tmpodobite ori reparate 1acasurile de cult, sau
au aparut noi ctitorii. Cea mai la indemana era insa ofranda de mici dimensiuni, dar
nu mai putin valoroasi, aparind ceea ce se cheama ex-voto!?. Numai c, lipsa unei
selectii a acestor donatii poate crea situatii cel putin ciudate, cum ar fi unele icoane
ce poartd in partea inferioara siruri de lantisoare, inele, chiar ceasuri §i bratari, a
caror luxurianta bogafie contrasteaza cu sobrictatea specifica chipului sfinfeniei.

In acest context, recunostinta, paraseste sfera bunului gust artistic, dar isi
camufleaza aceasta lipsa, suprapunandu-se peste un mod de manifestare specific
crestin, milostenia, se ascunde in umbra acesteia, justificindu-si goliciunea esteti-
cd prin surplusul de religiozitate. Nimeni nu s-ar gandi sa condamne impulsurile
generoase care i-au animat pe donatori, numai c, darul milosteniei nu poate jus-
tifica, sub nici o forma, lipsa bunului-simf artistic. Dupi spusa Sfantului Apostol
Pavel, darurile sunt impartite fiecaruia in chip diferentiat, insa prezenta unuia nu
semnifica automat si prezenta celorlalte.

Daca elanul "cosmetic” nu este stavilit cum trebuie, el nu se fereste sd inunde
pana §i spatiul sacru al lacasului de cult, sfantul altar, sfanta masa, chiar si chivo-
tul sfant. Astfel pot fi intdlnite situatii in care chivotul este purtdtorul a tot soiul
de podoabe femeiesti — langigoare, cruciulite, verighete, inele, rozarii — fapt ce
poate fi catalogat drept o adeviratd impietate, chiar profanare sau sacrilegiu"20.

Astfel, forma de kitsch artistic — generat de lipsa gustului in alegerea ele-
mentelor constitutive ori in armonizarea acestora — este dublata de un soi de kitsch
religios, cu consecinte la fel de grave. Cele doua forme coexista i se justifica re-
ciproc, una ascunzandu-se in spatele celeilalte si ducind la transfermarea bisericii
in depozit de obiecte, care mai de care mai in dezacord cu sacralitatea si destinafia
spatiului respectiv. Arta religioasa se adreseaza celor mulfi, iar emotivitatea reli-
gioasd este un "ingredicnt" care nu poate lipsi, drept care domeniul artei respec-

18. Preot prof. dr. Nicolae Necula, Tradifie yi innoire in slujirea liturgica, Edit. Episcopiei Du-
narii de Jos, Galati, 1996, p. 58.

19. Obiect (icoana, tablou, statuetd sau placufa inscriptionatd) depus in licasul de cult ca semn de

mulfumire pentru indeplinirea unei dorinte a respectivului donator, ce ficuse o fagaduinta in prealabil.
20. Preot prof. dr. Nicolae Necula, op. cit., p. 58.
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tive este "continuu amenintata de kitsch, de care se contamineaza, iar o buna parte
din ea cade in kitsch..."2!,

Din acest punct de vedere cele mai vulnerabile la patrunderea fenomenului
kitsch sunt centrele de pelerinaj. Ele constituie puncte de interes religios, a caror
strilucire eclipseaza cel mai adesea celelalte lacasuri de cult, avind faima unui
anume fel de "infailibilitate" spirituala. Atrag un numar enorm de pelerini, care nu
pot parasi acel loc deosebit fara un cat de mic obiect, un remember al sfinteniei
spafiului pe care l-au strabatut. in asemenea condltll ‘obiectul-suvenir, antidotul
uitarii, specific turismului, igi face aparifia aici sub forma suvenirului religios. Din
pacate, forma sa de manifestare nu difera substantial de cea a confratelui sau turis-
tic. Sunt preferate obiectele de mici dimensiuni, posibil a fi purtate permanent, si
in scopul feririi de forfele malefice. In privinta formelor de manifestare ale "turis-
mului religios" imaginatia nu pare sa aiba bariere, fiind extrem de inventiva in a
"inzestra" cu chipurile sfinfilor cele mai diverse obiecte.

In acest sens, a fost alcatuit chiar o listd a produselor kitsch — de catre
Consiliul municipal al oragului Oberammergau, oras invadat de suveniruri §1 pro-
duse de artizanat religios — lista, in car figurcaza, printre altele: "1. Realizarile
de proasta calitate, lipsite de talent si de grija in execufie, din orice material, care
nu au nimic comun cu lucrarile autentice de arta populara, din domeniul picturii
st al sculpturii. 2. Transpunerile unui sentiment religios intr-un obiect cu desti-
natie profana, ca de exemplu jucariile cu Crucea Patimilor pe rotile, batistele si
cravatele omamentate cu chipul Fecioarei, precum si alte simbolun religioase
deturnate de la scopurile lor, Crigti care fac cu ochiul etc"?2,

Una din "bolile" fenomenului kitsch este minciuna. Realizarea respectiva
este un substitut al adevaratului produs, nefiind decét un fals ce se manifesta in
varii forme. Una dintre ele este surogatul, ce se defineste intotdeauna drept "pro-
dus, realizat la scard industriala, menit a inlocui, pe piatd, un bun de larg consum
cautat, fara a poseda, totusi, calitatile acestuia. Cand produsul autentic lipseste sau
este foarte rar, {1 se oferd — iar cateodata esti nevoit sa accepfi constient, in lipsa
de ceea ce te intereseaza — surogatul"23,

Aparifia sa a fost favorizatd de dezvoltarea industriei, ce permite §i nuantarca
mijloacelor de reproducere in mas3, astfel ca, in secolele XIX, dar mai ales XX,
infloresc indeosebi "doua tipuri de surogat estetic: copia sau reproducerea, la
dimensiuni reduse, a unei sculpturi, a unei picturi cunoscute, bundoara, si produsul
ce «aduce o opera de arta» in general"24. Comerful cu bibelouri, produse ale artei
populare dar mai ales "suveniruri” este nelipsit, integrat de mult, in mod special, in
industria turismului. In pnvmta copiilor sau a rcproducerllor ar trebui precizat fap-
tul cd, atata timp cit ele nu-gi depdsesc statutul de "inlocuitor” al realului obiect,
nefiind tratate ca opere de artd autentica, "nu intra in categona surogatelor, ci raman
accesorii autentice ale informatiei culturale, necesare oricdrui om instruit"2,

21. Abraham Moles, op. cit., p. 39.

22. Idem, p. 38-39.

23. Gh. Achifel, Ce se va intdmpla mdine?, Edit. Albatros, Bucuresti, 1972, p. 88.
24. Idem, p: &8.

25. Idem, p. Y.
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In acest context, o problema o constituie reproducerile dupa icoane celebre,
realizate prin mijloace tehnice din ce In ce mai performante, al céror rezultat
doreste sa imite cat mai fidel icoana respectiva, daca se poate, §i cu invechirea sur-
venita in timp. Personal nu consider reproducerile pe hartie ca fiind kitsch-uri, desi
teologii rusi se declara impotriva lor, considerind ca este preferabil un xerox dupa
0 icoand autentica in locul unei picturi ce desfide orice canoane iconografice §i
estetice. In general, cénd un lucru este greu de gasit sau extrem de scump, fiind astfel
inaccesibil celor mulfi, se pune, firesc, problema gasirii unui inlocuitor, "mai lesne
procurabil, posedand calitafi asemanatoare, cel pufin la prima vedere"26,

Intr-un interviu, regretatul pictor Horia Bernea a fost intrebat cum vede "icoana
de azi, icoana-kitsch, de care sunt invadate consignatiile, chiar §i bisericile? Nu ma
refer la realizarea artistica, dar poate fi un xerox o icoana?". "— Da, dar depinde dupa
ce a fost facut xerox-ul. Duhul se transmite pe diferite cai, pe cele mai neasteptate.
Kitsch-ul iese din neadecvare. Practic, kitsch-ul nu este o lipsd de gust; de unde
apare lipsa de gust, brusc, o data cu gerioada de industrializare? Pana atunci lumea
avea gust §i dupd aceea nu mai are?"?7. La o citire superficiald s-ar parea ca pictorul
ar fi avocatul fenomenului kitsch iconogwgfic, dar de fapt, el i-a apdrarea fenomenu-
lui industrializarii manifestat acum si in cadrul artei iconografice. Nu este solutia cea
mai fericitd, si nici recomandata, dar, pentru foarte mulii, reprezinta o cale de a avea
macar chipul unui chip pictat in maniera tradijionala ortodoxa.

Frumusefea autentica nu este pe placul tuturor ¢i, adesea, chiar respinsa, fiind
preferata o pseudo-frumusete, familiara unei anumite categorii de populafie, sen-
sibild doar la manifestarile pseudo-culturale. Surogatul culturii este destinat si
preferat, tocmai de aceia, care sunt i raman insensibili la valorile veritabilei cul-
turi, fiind, in schimb, sensibili la un anume gen de subcultura. "Kitsch-ul, folosind
ca materic prima simulacrele degenerate si academicizate ale culturii acevarate,
intAmpina cu toate onorurile aceasta inscnsibilitate §i o cultiva. Aceasta este sursa
profiturilor sale. Kitsch-ul este mecanic §i functioneaza prin formule. Kitsch-ul e
facut din experienfa mediata §i din senzatii false. Kitsch-ul isi schimba stilul, dar
raméane mereu egal. Kitsch-ul este compendiul a tot ceea ce este bastard in viata
timpului nostru. Kitsch-ul pretinde ci nu cere nimic propriilor clienti, afara de
banii lor, — nici macar timpul lor"2%. El intrefine o stare de minciuna artistica,
irezistibila, de altfel pentru cei neobignuifi cu adevarul.

Fenomenul kitsch-ului este intotdeauna o dovada a mediocritatii, apartinand
unei arte de mase, acceptata si doritd de acestea. Acest principiu este, de fapt,
nodul gordian al kitsch-ului, imposibil de descalcit. Mediocritatea este ceea ce
leaga produsele artistice, "ceea ce le topeste intr-un ansamblu de perversitati este-
tice, functionale, politice sau recligioase... Mediocritatea std la baza eterogenitafii
kitsch-ului, usurand consumatorilor actul de absorbfie si raspandirea lui in toate
domeniile"??. Kitsch-ul este legat de un anume stil de viaf, in care isi poate gasi

26. Gheorghe Achitei, Frumosul dincolo de arta, Edit. Meridiane, Bucuresti, 1988, p. 234.

27. Interviu cu Horia Bernea, in volumul Ortodoxia in marturisiri contemporane, Edit. Sophia,
1998, p. 116-117.

28. Clement Greenberg, Avant-Garde and kitsch, 1939, apud Achitei, Ce se va intdmpla
mdine?, p. 90.
29. Moles, op. cit., p. 65.
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autenticitatea, fiind un stil pe masura omului mediocru, creat pentru si, uneori,
chiar de cdatre acesta, sau, dupa expresia lui Jurgen Eick, kitsch-ul este pe mésura
omului mediocru. "Se traieste mai ugor cu artd stil Saint-Sulpice, decat cu arta
romanica, problema care i-a preocupat si pe teologi"30. Chiar reprezentarea unui
"Dumnezeu cu barba surd" poate fi consideratd o manifestare a "kitsch-ului teolo-
gumenic”, atat de raspandit in zilele noastre, a carui aparitie poate fi explicata de
"cerinfele unui public cu gusturi stricate"3!,

Daca in cercurile inalte, cu veleitafi intelectualiste, era preferata o arta rafinata,
de sorginte italiana, in randul celor mai putin scoli}i, orice maniera picturald era
acceptatd. De pilda, in arta sacra romaneasca, la sfarsitul secolului XVIII, dar mai
ales in cel urmator, megterii au inceput sa apar{ind mediului popular. Ei reprezentau
astfel, o altd categorie sociala, asemenea celor carc beneficiau de lucrarile lor, acestia
din urma cerandu-le o pictura de un anume tip. Comanditarii nu mai erau "curtea
domincasca, inaltul cler $i marea boierime, ca in trecut, ci burghezia in ascensiune,
clasa megtesugarilor si chiar cea a taranimii. Fara pregatirea rafinata a celor dintai,
acestia se simfeau desigur mai la indemana In prezenta produselor artistice ale unor
mesteri — mai dotati desigur ca ei — dar din acceasi plamada spirituala cu ei"32.

*

Un autor se intreba "cum deosebim o icoana autentica de produsul banal al
imaginatiei omenesti, de kitsch-ul, nu necaparat artistic, ci, mai ales, teologic
(s.n.)"33, Ma intreb daca sc poate opera vreo diferenfa intre planurile artistic §i ccl
teologic. Faptul ca o neascultare a uneia dintre porunci, duce cu sine la stricarea
intregii Legi, conduce firesc la convingerea ca exista o reciprocitate Intre formele
dc :nanifestare ale kitsch-ului. Nu se poate spune ci alterarea trairii spirituale nu
ar afecta catusi de putfin §i manifestarea artistica, caci fiecare este oglinda
celeilalte. Intre universul spiritual si cel estetic exista o 1ntrepatrundere si o deter-
minare recxproca fiecarc fiind responsabil de caderile si deviatiile celuilalt.

Chiar gi sentimentalismul specific unui anume tip de religiozitate, socotit a fi
adesea singurul autentic, este o forma de manifestare a kitsch-ului spiritual, ce se
transpune firesc in cel iconografic. Dupa cum exista tendinfa catre un "martiraj"”
inutil, de dragul sacrificiului §i al propagandei ce ii urmeaza intotdeauna, care nu
poate vibra decat in cazul suferinfei teatrale, tot asa exista si o tematica aparte, ce
prefera etalarea durerii, in mai toate formele ei de manifestare. Accentul pus pe
trdirca omeneasca, in fapt, mult prea omeneascd, a momentelor cheie din istoria
méntuirii, conduce 1n final la aparifia unei arte sentimental-dulcege, un surogat ce
doregte a suplini imaturitatea spirituala.

In lipsa autenticei trairi a durerii, in absenta fondului, se recurge firesc la o
forma cat mai sofisticata, din care ar trebui sd izvorasca un potop de scntimente.

30. E. Egenter, Kitsch und Christenleben, Miinchen, 1950, apud Moles, op. cit., p. 19.

31. 1. . Denisov, O {ercovnoi jivopisi, Sankt-Petersburg, 1998, p. 14, apud Monah Savatie, ldo/
sau icoand, Edit. Marineasa, Timisoara, 2000, p. 117.

32. Eleonora Costescu, lnceputurile artei moderne in sud-estul european, Edit. Litera,
Bucuresti, 1983, p. 40.

33. Monah Savatie, op. cit., p. 122.
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Daca, pentru unii, lacrimile induiosatoare ce umezesc ochii sunt un semn ca arta
respectiva a rusit s urneasca sufletele din loc, pentru alfii, dimpotriva, ea nu
reuseste decat sa fie o dovada in plus a faptului ca goliciunea sufleteascd nu se
acopera cu frunze de smochin. Este un semnal de alarmi. O marturie a unei forme
de traire spirituala ce simte permanent nevoia biciuirii imagistice, fara de care
parcd n-ar putea sa vibreze la iubirea divina.

Genul de picturi religioasa ce corespunde unei asemenea trairi spirituale are
o tematica aparte — sunt preferate momentele impresionante, cum ar fi: Patimile,
minunile, viziunile — si un mod lacrimogen de tratare. In asemenea conditii nu
apare numai pericolul devierii artei sacre in cea religioasd — aceasta din urma
prezentdnd atitea realizari, remarcabile din punct de vedere artistic — ci de
devierea respectivelor productii intr-un univers al manifestarilor sentimentaliste,
aflate adesea in afara celor mai elementare principii estetice. Respectiva "icoana”
a parasit de mult domeniul frumosului autentic, esuand in sfera penibilului.

Si totusi, nu s-ar putea spune ca "kitsch-ul se naste dintr-o nevoie intima a
omului. Creandu-si cale libera catre spiritele inculte i naive ingenui, care nu sunt
capabile inca de o alegere matura In numele unor exigente culturale adevarate,
kitsch-ul patrunde in suflet ca infectia intr-un organism incapabil de rezistenta"34.
Privit doar din punctul de vedere al esteticii, kitsch-ul este mai mult o atitudine
fata de artd, decdt un anume stil artistic, "mai curdnd un tip de raport intre om si
lucruri, decat un lucru anume, un adjectiv, mai curdnd decat un substantiv, el este,
in mod cert, o modalitate estetica de relafie cu mediul inconjurator"3,

Din punct de vedere spiritual, kitsch-ul religios este pervertirea autenticei
trairi a tainet iconografice, imposibilitatea pregustarii frumusefii imparatiei
cerurilor. Datorité pervertirii suferite in urma ciderii in pacat, este lesne de inteles
de ce, cu toate ca fenomenul respectiv reprezintd o injurie artistica, incat tofi fug
de el, in acelasi timp, mai toti se molipsesc, atét artistul care ajunge sa cedeze
gustului publicului, cit, mai ales, spectatorul3,

Kitsch-ul "Infrumusetcaza" realitatea, "«poetizeaza» In aparen{a proza viefii
si de fapt «prozaizeaza» poezia ei-autentica. Kitsch-ul toceste conflictele, suprima
calea inlaturarii lor, «alina» dureri fara a le descoperi cauza, acopera rusinat rani
ce s-ar cuveni vindecate. $i este cu atdt mai rau cu céit face toate acestea cu
«bunavoinfa» si cu «duiosie»™’. Pseudo-frumusefea etalati nu are cum si
ostoiascd setea dupd frumosul autentic. Riméne mereu vie $i nepotolita dorinfa de
a vedea, parfial si dupd puterea fiecdruia, frumusetea zilei a opta. Intre nazuinga
catre frumosul artistic, specifica naturii umane, §i dorul dupa frumusefea cea
dintéi existd o Intrepatrundere mult mai trainicd decdt ar putea parea la prima
vedere. De fapt, nu se poate opera o separare intre frumosul artistic §i cel spiritu-
al. Drumul catre imparatia cerurilor trece intotdeauna numai prin biserica, icoana
vie a frumusetilor celor nevazute. Nu exista decit o cale citre ele, iar aceasta nu
trece niciodata prin "mparasia kitsch-ului".

34. Aleksa Celebanovié, intr-un studiu aparut in volumul /I Kitsch, apud Achitei, Ce se va
intdmpla mdine?, p. 93.

35. Abraham Moles, op. cit, p. 23.

36. Abraham Moles, Psifiologiu kitsch-ului, p. 20.
37. lon lanosi, Estetica, Editura didactica §i pedagogica, Bucuresti, 1978, p. 227.
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