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MONAHISMUL DIN DACIA PONTICA.

"CALUGARII SCITI” (DACO-ROMANI)
'SI CONTRIBUTIA LOR LA AFIRMAREA UNITATII
ECUMENICE SI LA DEZVOLTAREA CULTURII
4 UMANIST CRESTINE - EUROPENE.

Pr. prof dr. NICOLAE V. DURA

De obicei, cand sc vorbeste despre "Calugdrii scifi”, s¢ face referinga
cxpresa doar la vestifii teologi si filosoft din timpul lui Dionisic Exiguul
(aprox. 460-545), adica, la loan Maxentiu, Leontiu, zis de Bizan{, Pctre
Diaconul ctc. Or, in aceastd sintagma de ,.Calugari scifi”, trcbuic sa incor-
poram nu numai pe cci mentionati sub accst apelativ de izvoarele Cancela-
riilor papald si bizantind, din vremea respectiva, ci pe tofi nevoitoril viefii
monahale din Scythia Minor, din secolele IV-VI, care au excclat atat prin viafa
lor ascetico-monahald, ,.de rodire duhovniceascd”, cat si prin imensa lor con-
tributie, tcologica si culturala, la afirmarea unitafii ccumenice si la dezvoltarea
culturii umanist cregtine, curopene, de care bencficiazd pana astazi intrcaga
omenire,

Filele de Patcric romancsc, presarate $i de nume de isihasti!, incep de-abia
cu secolcle XIV-XV. Or, istoria isihasmului roménesc urcd pana in sccolcle
HI-1V, fiindca, in Dacia ponticd, prezenfa cremifilor (isihastilor) a fost o reali-
tate incd din secolele II-1V. Intr-adevar, pe vremca Sf. Antonic (251-356) si a
Sf. Pahomic (256-349), parintii monahismului, in Scythia Minor cxista dcja o
viafd monasticd de sorginte oricntald (Palestina, Syria, Egypt, Asia Mica).

La Niculifel (judet Tulcea) — veche agezarc roméaneasca pe teritoriul vechii
cetafi Noviodunum — in anul 1971, cercetarile arheologice au dat la iveald o
criptd - martyrion sub altarul unei bazilici, nalfata la sfarsitul secolului al
IV-lea d. Hr, in vecinatatca unui mormant martiric mai vechi. in sicriul din
criptd s-au descoperit moastele a patru . Martiri ai lui Hristos”, Zotikos,
Attalos, Kamasis si Philippos, asa dupa cum sc menfioneaza in cele doua
inscriptii, in limba greaca.

S-a estimat ¢ acestia sunt ,,cci mai vechi martiri” din Scythia Minor, mar-
tirizagi pe timpul domniei lui Decius (250-251) in cetatca Noviodunum. Nu
este exclus ca acesti sfinfi martiri sa fi cunoscut §i viafa anahoretica.

. Vezi 1. V. Durd, File de pateric romdnesc: “Cuviosul isiast Neofit de le Mandastirea
Stdnisoara (sfaryitul secolului al ,\'l"III\—Ieu)‘ in".Biscrica Ortodoxd Romana”™, CX (1992), nr.11-12,

P 176-184.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



4 Pr. prof. dr. NICOLAE DURA

Nu demult, paméntul Dobrogei a dat la iveala §i osemintele monahului
Astion, carc a primit cununa muceniccasca pentru Hristos in anul 303, la
Halmyris (Judet Tulcea). Osemintele sale au fost descoperite sub ruinele unci
bazilici, construita dupa anul 3242,

Identificarca celor doi martiri, Epictet preotul si Astion3, a fost posibila
datoritd unei inscriptii In limba greacd, zugravita pe unul dintre perctii criptci
descoperiti in vechea cetate Halmyris, situatd in nord-cstul Dobrogei, la apro-
ximativ 2,5 km. dc satul Murighiol (judetul Tulcca). y

Sfantul mucenic Astion — unul dintre protomartirii Europei - a trdit deci
pe pamantul romancsc, unde, dupa toata probabilitatca a pus $i bazele unci
vieli ascetico-monahale, de traditie rasaritcana.

Arheologii nc asigura ca ,,monahismul scythic pomenit in izvoarele literare
poate fi probat acum i pe plan arheologic prin descoperirea complexului mo-
nahal de la Slava Rusa (Ibida)...”, care a fost ,.construit in mai multc faze™.
Bazilica acestui complex monastic paleocrestin datcazad din secolul al [V-lea.

Acciasi arheologi afirmd cd la ,Slava-Rusd” (a [I-a jumatate a scc. 1V)
avem de-a face cu ,,primul complex monahal din Scythia Minor'™. De altfel,
acest complex fusese deja identificat de istoricii Bisericii noastre cu una din
cunoscutelec manastiri scitice aflate ,,...sub dependenfa canonicd a provincici
ecleziastice Scythia Minor si a lui Paternus, cpiscop de Tomis™.

Primele centre monahale din Scythia Mynor par a sc {1 organizat pc langa
bazilicile cimiteriale (martyrion). Or, unul dintrc acestea a fost s1 cel de Slava
Ruséa (sec. 1V), a carui bazilica cimiteriald a fost probabil construitd pc mor-
mantul vreunui martir.

Fireste, pufine natii crestine ale lumti se pot mandri cu asemenca odoarc
de pret ale credintei ncamului lor, pe care dupa mai binc de 1700 de ani le
putcm vedca si vencra, asa cum s-a Intdmplat ‘in Dobrogea romdincascd cu
moastele Sfingilor martiri de la Halmyris si de la Niculigel.

Episcopii Tomisului, din secolele IV-VI, sunt in majoritatea cazurilor -
dacd nu toti - recrutali dintrc monahi. Unul dintre accstia a fost §i Stantul
Teotim I (aprox. 390-407), despre carc istoricul Sozomen scria ca ducea o
viatd ascctica, purta plete lungi si se bucura de calificativul de | [ilosof 7.

2. Vezi Marturii ule vielii crestine dobrogene (Proofs of the Christian Life in Dobrogea),
E(Iit. Arhiepiscopia Tomisului, Constanta, 2004, p.54.

3. In privinga vietii lor, a se vedea Acta Sunctorum, Julii tomus sccundus. Edit. Victorem,
Palime, Parisiis ct Romac, 1968, p. 540-541.

4. V. Lungu, Crestinismul in Scvthia Minor in contextul Vest-Pontic, Edit. T.C. Sen, Sibiu-Con-
stanta, 2000, p. 8, 76.

5. Ihidem, p. 62,

() Apud Gh. Sibiescu, Calugarii scifi, in Revista Teologica™, Sibiu, 1936, p. 26.
7. Apud Fontes Historive Daco-Romanae, 11, Bucuresti, 1970, p. 228-229.
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MONAHISMUL DIN DACIA PONTICA 5

Sfantul Tcotim poseda §i practica intr-adevar acca ,,monastica philoso-
phia”®. Dar, ,.Scitul” (daco-romanul) Teotim 1, episcop mitropolitan de Tomis
(aprox. 390-407), n-a fost numai cducat ,,a monastica philosophia” (in tilosofia
monahald), care presupunca a iubi $i a practica infelepciunca trairii monahalc,
adicd ,,asceza’ (cu acest sens aplicd cuvantul , . pulocogia™ istoricul Sozomen)
(Istoria bisericeasca, VI, 31), ci si in cultura i filosofia greaca, dovedindu-sc a
fi - cu prisosin{a - si un ,.nonah” intelectual din stirpea lui Evagrie Ponticul
(346-399), despre carc s-a spus ,,ca este primul calugar caruia i sc poate atribui
cu siguranfd o importanta activitatc litcrara™. .

Sfantul Teotim, mentionat pe la anul 392 de Fericitul Icronim cu titulatu-
ra dc “Scythiac Tomorum episcopus”19, a fost deci si un filosof. Filosofia pc
carc a cultivat-o n-a fost asadar numai “monastica philosophia’™, ci'si filosotia
lui Platon, Plotin, Sencca ctc. Idcile sale filosofice, ca de exemplu, despre grija
faa dc ccle materiale, adevercsc cu prisosin{a si accasta rcalitatc. “In mintea
tulburata si plina de griji — scria icrarhul filosof al Tomisului — nu se afla nici
un gind frumos §i nu sc revarsd peste ca harul lui Dumnezeu. A ajunge la
desavarsirca sufletului inseamnd a-1 elibera de griji, caci datorita grijilor 1l ni-
miccste. De aceca, sc spunc despre sufletul desavarsit ca cste, intr-adevar, ca
un crin in mijlocul spinilor. Caci crinul din Evanghclie inseamna sufletul lip-
sit de griji, carc nici nu sc osteneste, nici nu toarce §i totusi s-a imbréacat mai
frumos decat slava lii Solomon (Matei VII, 28- 29)””

Fircste, numai un tcolog ca Teotim, cu o solida formatic filosofica, putca f1in
starc sa ia atitudine fafisa si impotriva celor care intinau memoria lui Origen'2
adica, ‘... memoria unui om - declara Sf. Teotim - care a murit de mult timp in
credina”, si ca atare, nici nu trebuia sa se faca “‘lucru nclegiuit, condamnand car-
tile pe care inaintasii nostri nu le-au condamnat, ..."13.

Un alt calugar scit (daco-roman), Sf. loan Cassian (360/365 — 435), cstc
comldmdt afi ,,pumul mare creator dc gdnduc tcologica si morala din parfile
noastre”'4. Prin opera sa, ,.Despre Intrupare”, Cassian a facut cunoscutd atat
hristologia ortodoxa a Rasaritului in Apus, cat si crezul cterodox al unor cretici,

8. 1. Coman. fnsemnart asupra i Teotim de Tomis, in rev. (Glasul Bisericii™, XV1 (1937).
nr'l. p.46.

9. W.Buchwald ct al., Dictionnaire des auteurs grees et latins de ' Antiguité et du Mm'cn {ge.
Brepols, 1991, p.301.

10. De Viris illustribus, cd. N, Dianu, Bucuresti, 1920, p.129.

11. Sf. loan Damaschin, Sucra Parullela, Litera S.Tit. XIX. Despre griju fula de cele muteriu-
le. in PG., XCFI, 364 4.8.; ¢f 1. Ramureanu, Sfingi si martivi la Tomis — Constunfu. in "Biserica
Ortodoxa Romana". XCII (1974), nr. 7-8, p.1009.

12. Despre Origen, parintele teologiei crestine, st ortodoxia credingei lui, vezi N. V. Dura,
Origen, Selected Works. Part Three, Bucharest, 1982, 408 p..in R.O.C.. XIIT (1983), nr. 3, p. 73-74;
ldem Origen. Scrieri alese, partea a [V-a, Contra lui Celsuy, trad. Pr. T. Bodogac, Edit. Inst. Biblic,
Bucuresti, 1984, 585 p., in Glasul Bisericii, XLIIT (1984), nr. 7-9, p. 677-680.

13. Apud I. Ramurcanu, op. ¢ii., p.1010.

14. 1. G. Coman, ,. 8¢ Cuvintul trup S-u facut”. Hristologic si Miviologic pairistica, Edit. Mi-
tropolia Banatului, Timigoara, 1993, p. 228,
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6 Pr. prof. dr. NICOLAE DURA

precum cbionitii, sabclicnii, arienii, cunomienii, macedonicnii, fotinicnii §i
apolinaristii. Totodata, ¢l a facut cunoscuta Rasaritului crezia pelagicnilor, gi
indirect $i doctrina Fericitului Augustin despre har.

loan Cassian, care si-a facut ,,0 cultura frumoasa in scolile de pe litoralul
Pontului Euxin,...”’!5, avea sa triiascd ani de-a randul prin marile lavre mona-
hale din Palestina (Betleem) si Egipt, impreuna cu fratele sau de cin i de ncam,
Gherman. Dupa 20 dc ani petrecuti in Egipt, Sf. Ioan Cassian avea sa sc sta-
bileasca la Constantinopol (399/400), undc cste hirotonit diacon dc Sf. Toan
Gura de Aur. In anul 404, il aflam la Roma, undc intcrvine pe 1anga papa Ino-
cenfiu [ in favoarca arhicpiscopului Constantinopolului, SI. Toan Gurad de Aur,
cxilat pentru a doua oara din ordinul imparatului. Dupa 10 ani petrecuti la Roma,
¢l ajunge in Galia (415), unde infiinfcaza doua manastiri (una de barbati si
cealalta dc femeli, langd Marsilia). Intr-adevar, la Marsilia, SF. loan Cassian ,,a
intemeiat doud manastiri, una la sud de oray, de ccalaltd parte a portului, manas-
tirc de calugari carc avea s devina cclebra abatic Saint-Victor, cealaltd, chiar in
orag, manastire de calugarifc, cunoscutd mai tarziu sub numele de Saint-Sau-
veur”10 In Galia (Franfa), Cassian raméanc pana la sfarsitul victii sale, adica
pana n anul 435, [lind considerat unul dintre ctitorii monahismului apuscan.

Henri Irénée Marrou considera céd loan Cassian ajunge la Marsilia datorita
episcopului Lazarus de Aix (en Provence), care fusese hirotonit de cétre
Proculus din Marsilia. Episcopul Lazarus l-a acuzat in faja mai multor Concilii
galice pe cpiscopul Brittius, succesorul St. Martin de Tours. In anul 412, ¢pis-
copul Lazarus a fost exilat de papa Zosimus. Fostul episcop dc Aix, carc fusesc
,un discipol al Sfantului Martin de Tours”!”, devenit indezirabil in patria sa,
,-..a mers in Palestina; aici il vedem reaparand pe post de acuzator, de data
accasta al lui Pelagius”!®. Dar, Lazarus, insotit dc Heros, depus si el de papa,
nu s-au prezentat la Sinodul dc la Diospolis, prezidat de mitropolitul Eulogius
din Cezarcea, unde introdusera procedura de judecata impotriva lui Pelagiu.

Intai dc toate, trebuie refinut ca cpiscopul Lazarus cra ucenicul Sf. Martin
de Tours, originar din spatiul geografic locuit de daco-romanii lui Cassian. Apoi,
constatam cé atat el, cat yi prietenul sau, nu s-au prezentat la Conciliul a cérui
convocare au provocal-o. In finc, retinem ca loan Cassian vine in Galia, la
Marsilia, insotit de cei doi episcopi, Lazarus si Heros. Dar, ce afinitati au avut
ci? Cc l-a determinat pe Cassian sa accepte invitatia de a veni in patria lor?!

-Pana in prezent, nu s-au precizat cauzele si motivatiile accstor relafii fra-
festi dintre cei doi episcopi din Galia i [oan Cassian. Dupa parcrea noastra,
prima cauza a fost determinata de faptul ca cpiscopul Lazarus fusesc ucenicul

5. Ihidem. p. 139,

6. H. [ Marrou, Patristique et humanisme, Edit. du Semt, 1976, trad. Cristina si C. Popescu,
Edit. Meridiane, 1996, p. 459.

7. Ihidem, p. 463,
I8, Ihidem.
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MONAHISMUL DIN DACIA PONTICA 7

Sf. Martin de Tours, originar din Panonia, pamant locuit la vremea respectiva
de cei de un necam cu Cassian, adicd daco-romanii. A doua cauza §i motivajic
a fost disputa pelagiana. Nu cste asadar exclus ca Sf. Toan Cassian sa f1 fost
cel care a determinat pe cei doi episcopi din Galia sa nu se mai prezintc la
Sinod ca acuzatori ai lui Pelagiu, care atrasese ménia Romei asupra lui. In
fine, este vrednicd dc rcfinut atitudinea lor comuna de aparatori ai acelui
,-nhobil ideal dc ascetism i sfintenic pe carc Stantul Martin de Tours 1l aparasc
in Galia...”!".

Dionisie Exiguul (Smeritul) -- cel mai reprezentativ calugar scit (daco-ro-
man) - dddea marturic cd patria lui, Scythia Minor, desi era ,,ingrozitoarc prin
frig si prin barbari”, stiuse ,,sd-si crcasca barbati ... (care) au finut cu tiric
neinfricatd totdcauna dogmele credinfei ortodoxe, caci, desi erau simpli in
cuvant, in stiintd nu crau ncpricepufi’™20. Ei au ramas intr-adevar statornici
marturisitori i aparatori ai dogmcelor credingei ortodoxc stabilite indeosebi la
primele patru sinoade ccumenice (Niccea, 325; Constantinopol, 381; Efes,
431 si Calcedon, 451).

Despre loan Maxentiu, care scmna uncori §i ,,Maxentiu cel Mic” (Exi-
guus), adicd Smeritul, ca §i compatriotul §i prictenul sau, canonistul Dionisie,
s-a spus ci ,,a fost cel mai invifat dintre ,,cilugarii scifi”2!. Oricum, este stiut
ca uncle lucriri de ale sale, ca de pilda, accl opuscul ,Libellus fidei” - prin
carc lua pozitie oficiala fafa de Biserica Romei — au fost aprobate pana si de
papa Hormisdas insusi, carc le-a gasit conforme cu doctrina formulata de Si-
noadelc ecumenice (1T si IV).

Primii ,.scriitori religiosi” roméni nu sunt deci calugarii Nicodim dc la
Tismana si Filotei de la Cozia?2, ci “calugirii scifi” (Cassian, Dionisic, Ma-
xenfiu, Laurcntiu etc), din secolele IV — VI, a caror opera teologica, literara, fi-
losofica, canonica, haghiografica ctc, continc un tezaur de mult pret atat pen-
tru patrimoniul culturii romane, cat si al cclei curopene.

De aceea, daca ar fi sd invocam o prima motivatic pentru reinélfarca sau
rcactivarca Scaunului de la Tomis la treapta de mitropolie, atunci, aceasta ar fi
,.Calugarii scifi” 23, al ciror rol in evanghelizarca ncamului daco-romanilor, al
caror merit in afirmarca §i impuncrea specificului culturii (teologice $i pro-

19. Ihidem, p. 466.

20. Pracfatio Dionisii Exigui ad loanem et Leontium, 1, 2, In Sriiptores Hiyrici Minores.
Corpus Christiunorum, Series Latinae, LXXXV, Turnholti, 1972, p. 55: 1. G. Coman, ., 87 Cuvdatul
trup S-at facut” ..., p. 230-231.

21. 0. G. Coman, ..§i Cuvdintul...., p. 231,

22. Vezi E. Turdeanu. Les premiers écrivaing religieux en Valachie: 'hégoumene Nicodéme
de Tismana ef le moine Philothée, in Revue des Etudes Roumaines. 11, Paris, 1954, p.114 — 144,

23. Despre ,.Calugarii sciti', a sc vedea 1.G.Coman, Inscripfiile crestine i contributia Parin-
titor si Scriitorilor bisericesti din Scythia Mynor in secolele [F-V1, in "Mitropolia Olteniei”, XXIX
(1977), nr.10-12, p.706-723; ldem, Scriitori bisericesti din epoca straromana, Edit.Instit.Biblic,
Bucuresti, 1979.
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8 Pr. prof. dr. NICOLAE DURA

fane) autohtone in Europa epocii lor, a caror contribufie la afirmarea princi-
piilor ecleziologico-canonice ale Ortodoxici ccumenice (unitifii, autoccfaliei
etc.) si la apararca invafaturii de credin{d? raméan marturii graitoarc despre
existenta unei Biscrici locale, de tip mitropolitan, bine organizatd, care se
bucura de vechiul ei statut de autoccfalie, de ortodoxia Crezului el nicco-cal-
cedonian si de prestigiul i recunoagterea unanima in concernul celorlalte Bi-
serici locale alc ecumenicitafii crestine.
~ . - . - . ~ . PR ¥

Ar fi desigur suficient sa amintim doar ,formula hristologica =2 a acestor
Parinti ,.scifi” (din Dobrogea de azi) ca sa nc dam secama si de rolul lor considera-
bil intru cxplicitarca gi apararca dogmei Calcedonului . De altfel, acesti ,.calugari
scifi”, condusi de celebrul teolog si filosotf Toan Maxentiu, au fost si cei carc au
propus o solutic pentru rezolvarea controversei tensionate dintre Roma 1 Constan-
tinopol 1n privinta explicitarii dogmei Calccdonului.

Dionisic Exiguul a tradus din greacd in latind uncle epistole ale Sf. Chiril
al Alexandrici la solicitarca compatriotilor sai, loan Maxcntiu si Leontiu, aflafi
in manastirilc din Constantinopol. Acegtia au apclat la Dionisic, fiindca el
»aveau nevoic stringenta de acribia lingvistica §i dogmatica a tratatului scriito-
rului pe care numai Dionisic putea sa o redea; versiunca latind cra apoi nece-
sard - preciza Pr. prof. dr. I. G. Coman — pentru masa monahilor scifi,... 20,
buni cunoscatori de latind, limba patriei lor natalc.

In anul 519, “calugarii sciti” s-au aflat la Roma, unde au pledat in [a-
voarca acceptarii formulei lor teologice. Dar, in ciuda sprijinului dat de con-
fratele lor, Dionisic Exiguul, parintele Dreptului canonic apuscan?’— pe atunci
sef al Cancelarici papale —,,ale carui traduccri din Chiril le-au fost folositoarc
in controverse, “Calugdrii scifi’’ n-au rcusit sa gascasca suport la Roma. Dupa
o scdere de 14 luni, ci au fost expulzafi’™®8,

Expulzarca lor s-a datorat de fapt intrigilor si urzelilor fesute de grecii
constantinopolitani, care - printre altelc — nu agreau afirmarca unor calugari-
t_eologi provcn_i;i dintr-o Scoala teologica, bilingva (latind si greaca), de inalta
finutd academica, aparfinand unei Biscrici carc nu facea parte din jurisdictia
canonica a Patriarhiei de Constantinopol.

24, Vezi P'T.R.Gray, The Defense of Chaleedon in the Eust (451-553), Leiden, E.J.Brill. 1979.

25. Vezi N. V. Durd, Traditia hristologica predanisitd de Parintii strdromdani si romdni. in
"Marturic Ortodoxa”. (Haga, Olanda) 11 (1983), nr.4, p.18-46.

26. 1. G. Coman, ,,.§i Cuvdeoul ..., p. 232,

27. Vezi N. V. Durd, Straromdiinud Dionisie Exicuul i opera sa canonica. () evaluare a con-
tribugier sale lu dezvoltarea Dreptului bisericese, in "Ortodoxia®™ XLI (1989), nr.4, p-37-61; Idem, Un
daco-roman, Dionisie Exiguul. Parintele Dreptului bisericese apusean, in Studii Teologice, XL
(1991). nr.5-6, p.84-90; Idem, Denis Exiguus (Le Petit) (465-345). Précisions ¢t correctifs concer-
nant sa vie et son oeuvre, in Revista "Espaghola de Derecho Canonico™ (Salamanca), L (1993),
P.269-290. 50 Apud 1. V. Dura, Calugarii scifi, in "Marturic Ortodoxa", 11 (1983), nr.5, p.14l.

28. Apud 1. V. Durd, Calugarii scifi, in "Marturic Ortodoxa", 11 (1983), nr.5, p.141.
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Legatul papal la Constantinopol, Dioscur - prin intermediul caruia ,,Achi-
mifii” din Constantinopol isi urzisera complotul lor contra calugarilor scifi -
recunostea intr-un raport adresat papei Hormisdas (416-523) ca, ,.prin formula
lor, Calugarii scifi gndcau sa prezinte Calcedonul intr-un mod antinestorian
mult mai clar, scofand in cviden{d invatatura sa autentic-pozitiva referitoarc la
unitatca lui Hristos”2%. Dc altfel, in cele din urma, insusi imparatul Justinian a
recunoscut ,ortodoxia chiriliand™ a Calugarilor sciti, in apelul sdu catrc papa
Hormisdas, adresat chiar ,.in numcle calugarilor scifi in anul 519730

Unul dintre acesti vestiti ,.calugari scifi” a fost si .Dionysius monachus,
Scythiac natione, sed moribus omnino romanus, in utraque lingua valde doc-
tissimus 3! (monahul Dionisic, de neam scit, dar de maniere intru totul
romane, foarte iscusit in ambele limbi (greaca §i latina, n.n.). Dupa propria-i
marturisirc, Dionisic si-a dobéndit , hrana “duhovniccasca” intr-una din
manastirile din patria lui natala (Scythia Minor), unde sc¢ aflau numcrosi
,...preafericifi parinti, cu care acel tinut s mandreste ca de o rodire duhov-
niceasci deoscbitd ~32. Fireste, printre acesti , preafericiti parin{i “scifi (daco-ro-
mani), unii au cxcelat atat in ,.filosofia monastica’ (triirea ascczei monasticc);
cat si n filosofia lui Platon $i Aristotel. Cert cste cd acestia i-au fost dascalii
pricopsifi”, de la care Dionisic a cules ncctarul cunostinjelor dumnezcicsti si
omenesti. De la ci a luat primele lecturi despre calculul astronomic, despre
dreptul roman si cel canonic, despre istoria lumii si-a Bisericit ccumenice,
despre filosofia antica si despre filosofia lui Hristos, adica, despre Evanghclia
Sa, despre istoria Parintilor din degertul chaudcn despre politica imparatului
roman dc la Constantinopol ctc.

Din nefericire, despre Dionisic Exiguul - a cérui opera a ramas necunoscuta
pentru mulfi din patria sa natala -- se fac insa afirmatii care frizcaza ignoranfa.
De pilda, unii istorici ai litcraturii “*dobrogene”™ fac afirmatii carc tradcaza o
totald necunoagtere a contributiei sale pana si in domeniul care 1-a consacrat, pe
plan curopcan i mondial, adica Dreptul canonic.

Intr-o revista de cultura, recenta, sc afirma ca *... prin traduccrile de texte
(sic) dc Drept canonic ale Smeritului daco-roman (sic) sunt de Infeles
transpunerile (sic) din greaca in latind, in doud versiuni, $i alcatuirca culegerii
cuprinzand canoanc...” 3. Or, cste vorba dc legislafia canonica, ccumenica, de
limba greaca, carc a fost tradusa in limba latind. Prima traduccre a canoanclor
a fost publicata spre starsitul sccolulut al V-Iea; a doua — cunoscuta §i ca a ll-a

29. P.T.R. Gray, op.cit., p.57; Apud 1. V. Dura, Op.cit., p.142.

30. Ihidem, p.154; p.144.

31. Cassiodorus, De institutione divinarum litterarum, XXVII, in P.L., LXX, 1137 B.

32. Apud N. V. Durii, Un duco-roman, Dionisic Exiguul, ..., p.84.

33, E. Puiu, Istoria literaturii din Dobrogea: Dionisie cel Mic, in Tomis, ar. 2 - {cbruaric.
2003, p. 33.
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versiune — a fost publicata in jurul anului 514. [n fine, in a treia versiune, carc
a incorporat $i decretalele (epistolele) papale, a fost publicata in jurul anului 525.

Despre Dionisic Exiguus aflam insa unele afirmatii eronatc i intr-un
Dictionar, aparut recent (2003), de limba romana, in care autorul, profesor de
istoria religiilor afirma ca Dionisic a tradus ,,...canoane bisericesti (sic), fixate
(sic) la diferite sinoade sau concilii (sic), care fusesera redactate in limba
greaca. Este adevarat — scric autorul respectivului dictionar — ca o parte din
canoanc circulau In traduceri latine aproximative (sic) si In colectii incom-
plete, ca de exemplu, Prisca versio a lui Justello (sic) si alfii. Inexactitagile tra-
ducerii $i faptul ca aceasta colectic cra incompleta, 11 va fi determinat pe epis-
copii Romei sa-1 ceard lui Dionisic sa revizuiasca i sa adunc la zi canoancle
sinodale si conciliale (sic). In consccina, Dionisic — conchidea domnia sa —
compunc trei culegert juridice (sic) distincte. .. 34,

In primul rand, trebuie precizat §i refinut ca Dionisie n-a tradus “‘canoa-
nele bisericesti” sau canoane ‘“‘sinodalc si conciliale* (sic), ci legi biscricesti
sau canoane, carc au fost edictate, si nu “fixate” de sinoade. fn al doilea rand,
trcbuie scos in cvidentd faptul ca, in limbajul cclcziologico-canonic,
rasdritean, termenul de “‘sinod” nu este identic celui de “conciliu”, propriu
limbajului ccleziologico-canonic, romano-catolic, si nu exprima aceeasi reali-
tate ecleziologica3S. Tn fine, trebuic precizat si refinut ca Dionisie n-a compus
trei culegeri juridice, ci a alcatuit doar o singura Colecfic canonica, carc a cu-
noscut insa trei redactdri sau versiuni,

In acelasi Dictionar sc afirma insa ca Dionisic a *“‘realizat” $i o0 a treia Co-
lectie” (sic), din carc n-a retinut **... decat canoancle sinoadelor grecesti cu o
traducere paralcld in latina “36, Or, in realitate, in aceasta colectic aflam tex-
tul original al unor canoanc edictate de diferite sinoade (ccumenice si localc)
intrunitc In Réasarit, In traducerca latind pc carc nc-a lasat-o Dionisic, si
canoancle Biscricii Africane (Codex Ecclesiae Africanac), care au fost redac-
tate in latind $i incorporatc — pentru prima data intr-o colecfie canonica, ccu-
menicd — de Dionisie Exiguus .

Afirmatii de genul cclor de mai sus, pline de inexactitdsi $i inadvertente,
umplu dc altfel multe din paginile acestui dictionar, carc tradcaza intr-adevar
nu numati lipsa de cercctare sau macar de lecturare a lucrarilor ctitorilor cul-
turil medicvale. curopene, Cassian si Dionisie, c¢i si a metrizdrii notiunilor
ccleziologice i canonice clementare, frizand astfel impostura in domeniul
cereetdrii stiijifice, teologice, ccleziologice i canonice.

Pentru a cvita ca asemenca alirmalii cronate sd mai circule in istoriografia
s1in literatura istorico-literara §i tcologica roméncasc si sd induci in croare si

34.R. Rus, Dictionur enciclopedic de literaturd cresting din primul mileniv. Bucuresti, 2003, p 188,

35. Vezi, N. V. Dwra, Le Régime de la svnodalité selon la législiation canonique. conciliaire,

occumeénique, du I-er millénaire, Bucarcst, 1999, p. 1- 259,
36. R. Rus, op. ¢it., p. 188.
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alte gencrafii de studenti, fincm sa precizam — o datd in plus, fie cat si de succint
posibil — ca Dionisie a tradus doar canoanelc din greceste in latineste, i ca prin
ccle trei versiuni (la a Ill-a a adaugat canoancle africane si unele decretale
papale, scrisc in latind)-cl a devenit nu un “intemcictor’37, ci “parintele™ Drep-
tului canonic apuscan”. ,jntcmcietorul” Dreptului canonic apusean, catolic,
cste Gragianus (sec. XII), st nu Dionisic Exiguul.

Tinem totodatd sa precizam ca “Versio Prisca’, adicd “‘vechea colectic”
canonica, nu cste a lui “Justello”, aga cum afirmd autorul respectivului
“Dictionar enciclopedic de litcratura crestina din primul mileniu”. In realitate,
Justellus, $i nu “Justello, "doar a publicat-o prin secolul al XVI-lca.

Asemenca afirmatii eronate vadesc 1nsd nu numai imprecizia notionala,
ccleziologico-canonicad, ci si lipsa unel familiarizari minimale cu literatura de
specialitate (patrologic, ecleziologie, drept canonic ctc.). Totodatd, accslca
tradeaza si sursa principala de carc s-a folosit autorul respectiv, adica Dicjionare
cnciclopedice de limba cngleza, dc unde i imprecizia redarii corespondentului
adecvat al accstor termeni, ecleziologico-canonici, in limba romana.

Un asemenca dictionar prejudiciaza insd nu numai informatia corccta si
bogata furnizata de litcratura de specialitate, de limba romana (cf. . G. Co-
man), privind opera cclor doi mari Paringi dobrogeni (Cassian i Dionisic),
implicit si ultimele precizari si corcctive adusc de cercetarile de specialitate’?,
ci mai ales contribugia .calugarilor sciti” la dezvoltarea culturii umanist
crestin -- europenc i la '?ﬁrmarca unitatii cregtin-ccumenice.

Opera teologilor daco-romani, reprezentatd de nume de prim rang, precum
Sf. Teotim I al Tomisului, loan de Tomis, Laurcnfiu de Novae, Sf. Niceta de
Remesiana, loan Cassian, Toan Maxentiu, Leontiu, zis de Bizant, Pctre
Diaconul, Sf. Dionisic ccl Mic (Iixiguul) ctc., a fost cunoscutd §i apreciald —
atdt In Rasdrit, cat i in Apus — dc personalitajile de marca ale cpocii lor .
“Scrisul si gandirca acestor autori — scria prof. Toan G. Coman — respird o pro-
funda ortodoxic si un inalt nivel spiritual si speculativ. Ei au fost apreciati de
oamenii mari ai timpului, dec Tmparafii Justin $i Justinian, dc¢ Sinoadele ecu-
menice (Gherontic de Tomis la sinodul II), de istorici literari precum fericitul
lcronim i Ghenadic de Marsilia, de oameni de culturd contcmporani, dc
patriarhi si papi. Ei au combatut tot timpul creziile ca arianismul $i nestorianis-
mul, cu o competenid de un nivel pufin comun, incat unul dintre invagapi epis-
copi ai Tomisului - [oan - a fost recomandat ca model in aceasta privin{a .

3R8. Vezi N. V. Duri. Colecfii canonice apusene. din primul milenin, in Analele Universitafii
Ovidius. Scria: Drept si Stiinjc Administrative vol. I anul 2003, p. 85-87.

39. Vezi N. V. Duril, Denis Exiguus (Le Petit) (463-3453). Précisions el correctifs..., p. 269-290,

40. [.G. Coman. “Si cuvintul trup S-a facut..., p.182-183.
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Fara indoiala, opera lor tcologica raménc un “‘marc capitol de ortodoxic §i
gandire stiinfifica a stramogilor nostri, capitol care a intrat ca partec componenta
alatari de sangele daco-roman in ctnogencza poporului roman™!,

Din nefericire, aceasta opera teologica este insa aproape total necunoscuta
in patria de obdarsic a lui Cassian, Maxcntiu $i Dionisic Exiguul. Lipscste inca
accl “Corpus Scriptorum Eclesiasticorum Daco-Romanorum”, de care vorbea
savantul patrolog romén, profcsorul preot Toan G. Coman, inca din anul
198642, dc unde si afirmatiile cronate vchiculate inca de unii istorici, teologi,
literati ctc. privind viata si lucrarile lor.

Tributar al unor idei vehiculate de teologii apuseni, fideli ai teologiei pro-
pagate de Fericitul Augustin, despre har si libertate, respectivul istoric al re-
ligiilor scria, de pilda, ca textul lucrarii “Conlationes’ (Convorbiri) a fost ulte-
rior remaniat ... prin introducerea capitolului al 19-lea, in cartca a 13-a, pen-
tru a sc atenua concepliile semipelagienc ale lui Cassian, legate de problema
harului”, de undc si concluzia cronatd ci loan Cassian *“... nu se prezinta ca
un teolog original §i limpede...” (sic)43.

Fireste, o asemenca afirmagic nu numai ¢a nu arc acoperire in realitate, dar
ca aduce mari deservicti atat adevarului istoric, cat si caracterului ortodox al
tcologiei romancsti, ale carei inceputuri urca tocmai la opera Sfantului Teotim
si a Sfantului Toan Cassian.

Exegetii operei ,,cdlugarilor sciti” au constatat ca tcologia Sfantului loan
Cassian ,,indica o inrudire ... cu accca a lui Grigoric al Nyssci ... De ase-
menca, ludrile de pozijii impotriva teologici lui Augustin, care i-au adus in
Apus acuzafia neintemciatd de semipclagian, isi afld o deplina cxplicatic -
scria prof. Gh. 1. Dragulin — in influenta aceasta capadociana asupra numc-
roasclor salc ,.cmglalioncs”. Hristologia pc care Cuviosul loan Cassian o trans-
mitca Occidentului, preocupat atunci de combaterea nestorianismului, provine
— conchidea istoricul si teologul respectiv — din sursc biblice §i patristice, in
primul rand rasdritene’™4.

Fircste, daca tcologia Sf. Toan Cassian s-a aflat sub influenta Parintilor
Capadocieni, i indcosebi a St. Grigorie de Nyssa, caruia posteritatea i-a acor-
dat numcle dc ,.Parinte al Parintilor”, i a Sf. Grigore de Nazianz, numit de
Rufin ,splendissimum lumen scientiae”, nu incape discutie ci nici ortodoxia
ci nu poate {i pusé la indoiala.

“Faptul ca monahii constantinopolitani isi raportau ortodoxia marturisirii
lor dc credinga la autoritatea Stantului Teotim — remarca un istoric $i teolog ro-
man - ramanc fard indoiala o marturic graitoarc a ortodoxici credintei. ..

41, Ihidem, p.183.

42. Ihidem, p.184.

43. R.Rus. op.cit., p.127.

44, Gh. I. Dragulin, Sinodul 1l ecumenic yi unele personalitagi ale lui in cinstirea milenard a
Ortodoxiei romaneyti, in "Biscrica Ortodoxd Romana”, XCIX (1981), nr. 7-8, p. 878-879.
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Bisericii ncamului daco-roman de la nordul Dunarii... Invocarca numelui
Sfantului Teotiin al Tomisului — la lucrarile Sinodului IV ecumenic (Calcedon,
451) — ca autoritate a dreptei credinge (ortodoxe), constituie insa pentru noi,
romadnii, dc astazi $i de mainc — conchidea prof: dr. loan V. Durd - $i 0 mir-
turic de marc pret privind izvoarcle ortodoxici roménesti in crestinismul daco-
roman, din carc sc adapa cu nesaf f1ii Biscricii ncamului nostru stramoscsc™42.

Invocarca ierarhului tomitan, Sfantul Teotim I, in cadrul lucrarilor Sino-
dului IV ecumenic, ca autoritate a dreptei credinte (ortodoxe), de sorginte apos-
tolica si elogicrea “ortodoxici” sale nicecne, aulentice, constituic insa *“'si o
marturie graitoare” privind “vechimea crestinismului la romani™#0. | Calugarii
sciti” raman intr-adevar ,,0 marturie incontestabild a vechimii crestinismului la
romani, a existenfei unei Biserici mitropolitanc binc organizatd pe teritoriul
farii noastre in sccolul al gasclea, si in cadrul carcia monahismul nu numai ca
era prezent, dar detinca totodata, la fel ca la Roma si Constantinopolul de atun-
ci, 0 pozitic conducdtoarc pe tardmul tcologic si spiritual al acestcia™7.

in Arhiepiscopia Tomisului de astazi, monahismul nu numai ci este
prezent ca cel de al treilea clement constitutiv al Bisericii, alaturi de mireni si
clerici, ci detine aceeayi pozijic conducitoarc pe taramul tcologic si spiritual
al Dobrogei. Putine Catedrale mitropolitane — din fard — sunt adcvarate vetre
monahale ca aceea de la Tomis, unde preotii slujitori, cu tofii icromonahi, 1l
insotcsc in soborul duminical pe cel dintai dintre ci, adica pe Vladica Teo-
dosic, monahul de icri, carc 151 urmeaza acccasi pravila monahala, pe carc a
reactivat-o $i impus-o tuturor ,.fratilor” din manastirile din cparhia Dobrogei.

Pe taramul teologic, monahismul dobrogean csic reprezentat pand si in
Facultatea de Teologic, prin insusi Decanul ci, care este acelasi calugar, carturar,
ales Intaistatator al Biscricii Dobrogei sub numcle de Vladica Teodosic.

Acclagi monahism, de tipul celui propagat de Sf. Teotim al Tomisului yi
~calugarii scifi”, este insd reprezentat si de trditorii din noile manastiri in-
fiintate de la venirea la Constan{a a actualului arhiepiscop. De accea, printre
acestia, putem intdlni $1 monahi carc sc invrednicese nu numai cu urcusul spre
imbunatatirea si Induhovnicirca viefii, ci si cu zabava studiului §i cercetarii
teologice si canonice (al canoanelor, pravilelor etc.):

[atd, deci, inca o rajiunc si o motivatic in plus ca Arhiepiscopia Tomisului
sd-si recapete demnitatea de carc s-a bucurat $i pe vremea vestifilor ,,calugari
scifi”, mandric nu numai a ncamului romancsc, pravoslavnic, ci a intregii
creytinatdfi ecumenice.
mﬂ Sfantul Teotim, episcopul Tomisului, autoritate a dreptei credinge in cadrul
lucrarilor Sinodului IV ecumenic (451), in Revista de "Teologic Sfantul Apostol Andrei”, V (2001).
n. 9, p.1045. )

46. Ihidem.
47. Idem, Calugdrii scifi, in "Marturic Ortodoxa" (Haga), I (1983), nr.5. p.140.
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Dupa cum s-a putut constata si din randurile de mai sus, contributia
“Calugarilor Scifi” (daco-romani) la afirmarca unitaii ecumenice $i la dez-
voltarea culturii umanist — cresgtine, curopene, s-a exprimat atat prin activitatea
lor ccumenica, practica, cat si prin opcra lor, in carc invatatura ortodoxa — for-
mulatd de Sinoadele ecumenice (Niceca, 325; Constantinopol, 381; Efes, 431
si Calcedon, 451) - a fost afirmatd si aparata cu taric si demnitate $i impotri-
va creziilor vremii lor.

Prin contributia lor la afirmarea $i dezvoltarea relatiilor ecumenice intre
crestinatatca rasaritcana si cea apuscana, prin aportul lor la cunoasterca te-
zaurului dogmatic, canonic §i liturgic, rasaritcan, in Biserica apuscana, prin
trdirca accstuia In vetrele monahale stabilite de ci (Sf. Martin la” Tours
(Franta), Ioan Cassian la Marsilia, Dionisic la Roma ctc.) chiar pc padmantul
Europei de vest, “Calugarii Sciti” gi-au adus intr-adevar obolul lor atat la afir-
marca unitatii ccumenice, cat i la propagarca si dezvoltarca culturii umanist
- crestine, curopene. De altfel, la loc de frunte printre ctitorii acestei culturi
europenc, medicvale, se numara tocmai acesti “Calugari Scifi” (daco-romani),
adica Sf. loan Cassian, Sf. Dionisic Exiguus (Smeritul), loan Maxentiu ctc.,
carc raman peslc veacuri cca mai graitoarc marturie privind atat daco-romani-
tatca stramosilor nostri, cit $i vechimea crestinismului roman, carc urcd in
epoca Sfantului Apostol Andrei, increstindtorul populagiei din Dacia Pontica
(Dobrogea din Romania de astiizi), ,Jeaganul crestinismului romanesc™8.

Despre acest crestinism romdancsc, dc sorginic apostolicd si dc certd
vocatie ecumenicd, a dat marturie i primul prelat al crestinatatii ecumenice,
adica, Sanclitatca Sa Papa loan Paul al II-lea, care — printre altcle - a spus ca
“pamantul” nostru “romancsc”, aflat, “intrc latinitate si Bizanf, poatc deveni
punct de intalnire §i comuniune™, fiindcd mandstirile si bisericile ortodoxe ro-
mancsti, “acoperite cu fresce, icoancle, vesmintele liturgice, manuscriscle nu
sunt doar bijuterii alc culturii voastre, ci i marturii de credinta crestina, de
credinfa traitd"4%. Or, aceste marturii de credinta crestind, se datorcaza in
primul rand monahismului romancsc, alc carui inceputuri urca in sccolele I11-
IV 51, indeosebi, “Calugarilor Scifi” din Dacia pontici, din secolele IV-VI care
au stiut sa faca din patria lor nu numai un “punct de intalnire i comuniunc™
ecumenica, dar §i un focar de culturd umanist-cresting, de talic europeana.

48. Teodosic Petrescu, Arhiepiscopul Tomisului, Dobrogea, leaganul crestinismului romdnesce
sioal tolerantei religioase (Dobrondja, le herceuu du christianisme roumain et de la tolérance
religicuse), in vol. Marurii ale vietii crestine dobrogene (Attestations de la vie chrétienne de la
région de Dobrondju), Edit. Arhicpiscopici Tomisului, Constanga, 2004, p.11-27,

49. Apud Teodosic Petrescu, op. cit., p. 7.
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HISUS HRISTOS.
CONTEMPORANUL NECUNOSCUT

Pr. prof. dr. GEORGL REMIETL

intrebarea despre lisus Hristos ar trebui sa fie painea zilnicd a fiecirui om:
teolog, filosof sau om simplu. Cu toate acestea, El rimane pentru cei mai multi
un [ntemeietor religios venerabil sau un Dumnezeu suveran si departat si nu
un contemporan: necrestinilor un strain, iar crestinilor prea cunoscut si inca-

abil de nou. Crestinul s-a obisnuit cu El si i se pare ca s-a demonetizat.
Intr-adevar Fiinta, Adevarul si Persoana pot aparea tocite sau demonetizate
atunci cdnd nu mai sunt intelese. De altfel. El Tnsusi a prevdzut aceasta
tragedie, prin cuvintele: ,,Cel care va cidea pe piatra aceasta se va sfardma,
iar pe cine vu cadea ea il va strivi” (Matei 21.44). Aceasta vrea sd insemne ca
lisus Hristos este intrebarea inevitabila: oricat ar vrea sa fugd omul de ea. nu
reuseste sd scape. El este intrebarea sinelui omului; fugind de El. fugi de tine:
pentru cd El este cel mai profund adevar, adevarul lumii si al tau, primul si
ultimul adevar, adevarul in persoand, unicul necesar si imperativ.

E drept cd oamenii se straduiesc sa [ugi de lisus Hristos, adica de Dum-
nezeul concret, apropiat si imperativ. Lor le convine mai mult un Dumnezeu
departat, pentru ca e mai lejer si mai putin presant; fiind mai departe, avem loc
sa rasuflam, avem spatiu de manevra, putem sa tratdm cu El si chiar s&-1 mai
cioplim dupd interesete noastre.

Dar lisus Hristos este Cel-care-te-intampind-peste-tot, de care te -lovesti
vrand-nevrand; practic, peste tot unde te duci, dai de El. Pentru cé oriunde ¢
vorba de adevar. de sinceritate. bine, frumos. efort, sacrificiu si intampinare
a celuilalt, oriunde ¢ vorba de Dumnezeul concret, este vorba despre El.
Numai El este adevarul concret pentru ca numai El este Absolutul Personal,
persoana absolutd imediata si presanta. alter-ego de care nu scapd nimeni: pe
toti ii incomodeaza pentru ci pe toti fi preseazi. toti vor si scape si totusi
n-are nimeni cum sa scape. Dovada ca nimeni nu scapa este faptul cé orice
om — fie ca vrea, fie ca nu vrea, fie ca stie, lie cd nu stie — se raporteaza de
fapt la Adevar ca la Persoana absolutd si raspunde astfel, vrand-nevrand lui
Hristos. Nu existd adevar si fiintd decdt in persoand, iar persoana e tot ade-
varul si toata fiinta. De aceea, a crede cd nu te intereseaza. ca nu Il atingi, nu-L
cunosti sau il poti evita pe lisus Hristos este totuna cu a crede ca poti sa te
strecori prin viata netraind.

insa nu poti sa scapi de adevarul personal ca Persoand absoluta, revendi-
catoare in chip imperativ. Caci adevarul si esenta oricarui om este nevoia.
setea nesfargitda de a interpela si a fi revendicat. de a chema si a raspunde —
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concret $I imediat — la misura absolutului pcmonal De aceea. orice om care
nu fuge si are curajul s se intdlneascd cu sine, Il va intalni inevitabil pe lisus
Hristos.

1. Chipul evanghelic neconventional al lui Iisus Hristos

in primul rand. ne riméne necunoscut lisus Hristos cel din Evanghelii. i
chipul Lui intreg si autentic din ele!. Intelegi pe cineva in masura in care |l
cunosti. Oamenii 1l inteleg putin sau deloc pe Hristos, pentru ¢a nu-L cunosc.
Important este faptul ¢ nu numai necrestinii nu-L cunosc sau il evita, ci chiar
crestinii 11 evita sau 11 falsifica. lisus Hristos rimane Tn buna masura necunos-
cut si celor care folosesc Evanghelia — specialistilor si slujitorilor Lui — pen-
tru ca s-au cantonat intr-o mentalitate rutinata, conservatoare, rigida, comoda.
lenesd sau chiar fatarnica: acestia se pot recunoaste din tonul [oarte eviavios.
sfatos si dulce.

In mentalitatea crestind comuna, lisus Hristos este Persoana atotbuna. atot-
blanda si ingaduitoare. pana la dulceata si naivitate. In orice caz. este simtit ca
persoand care s-a manifestat numai intr-o forma controlata, frumoasa, placuta
st dulce si care n-a putut avea manifestari aspre. ,ne-controlate’: pentru ca
L-ar fi coborat din sfera serioasi si impenetrabild a divinitatii. Daca cercetam
insd mai atent si mai onest Noul Testament. putem vedea cad El a avut si
pastreaza toatc simtirile si manifestarile omului autentic si deplin, in afara
desigur, de acelea care il injosesc pe om. Astlel, i se pot atribui In mod sigur
toate simtirile naturale si afectele care inseamna limitele si deficientele umane
ne-pacdtoase. precum foamea, frigul. [rica. setea. oboseala, uimirea etc.

Mai important este insd s observam expresiile mai putin comode ale per-
sonalitdtii Lui — cu care teologii lenesi si fatarnici si crestinatatea comoda nu
se pot obisnui — manifestari si calitati care de fapt intregesc splendid chipul
Lui si dovedesc ca a fost si raimane om deplin, chiar singurul Om adevarat si
deplin. De exemplu, o manifestare care li se pare unora ca ia ceva din finetea
Lui, din bunul simt si buna Lui purtare este nerabdarea, ca impetuozitate si
chiar .,scpare de sub control” si .,iesire din fire”. Pare nepotrivit pentru per-
soana care este Dumnezeu — controlat perfect — sa isi mai .iasa din ftire™: El

I. Bibliogralia asupra Mintuitorului lisus lristos cste imensa. A se vedea mai ales. Dumitru
Staniloac. Chipul evanghelic ol fui lisus Hristos. Bditura Mitropolici. Sibiu. 1991: D. Staniloac.
lisus Hristas sau restawrarea omudid Sibiv. 1943: lon Bria. fisus ristos ditura Enciclopedica.
Bucuresti. 1992: Meletic Kalamaras., Cine este !ristos?. Editura Symbol. Bucuresti. 1993:
Alexandr Men, Fiul Omudui Editura Stiingifica. Bucuresti. 1998: Léonce de Grandmaison. Jésuy
Christ. 1-11. Lditions Gabricl Bududu.xm. Paris. 1929: Romano Guardini. /)u Herr, 1949; dward
Schillebeeckx. Jesus Herder. 1975: Xavier Léon-Dulour. Les Fvangiles et | istoire de Jésius. Scuil.
1963: J.M. Maldamé. Christos peniry intreg universud Lditura Cartimpex. Cluj. 1999: Arthur Nisin,
Histoire de Jésus Scuil. 1961: Rudoll Bultmann. Jésus. nvthologie er démitologisation Seuil. 1968:
Jacques Duquesne. fsus. Editura Humanitas. Bucuresti. 1993: Colectiv: Originile crestinismului.
Lditura Polirom. lagi. 2002,
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isi permite insd asa ceva. In Stanta Evanghelie de la loan cap. 6 se arati ca,
dupi ce le-a spus ucenicilor cd El este . pdinea cea vie care s-a pogordt din
cer” (loan 6.51). ca...nimeni nu trdieste dacd nu mandncd Trupul si nu beu
Scdngele™ (loan 6.53) Lui, unii n-au inteles, s-au smintit si au plecat de la El.
lar lisus, in fata acestei neintelegeri si defectiuni actioneaza — din punctul de
vedere al bunului simt — necontrolat si irational, spunand celor care au ramas:
Nu vreti si voi sa va duceli?”” (Iqan 6, 67). Cu alte cuvinte: ,Joi de ce nu ple-
cati? Pardasiti-Md si voi! Hai sd vedem!”. Dupa logica noastra. daca ar fi fost
om ,cuminte” ar fi trebuit s ,,repare” efectul dezastruos prim, printr-o capta-
tio benevolentiae. Si totusi, cita omenie, citd naturalete, catd autenticitate,
sinceritate si depliniitate in aceastd manifestare a Lui! Aceasta a fost de fapt
atitudinea cea mai ..rationala”. adicd mai sincera si deplin-umana; pentru cé El
n-a cautat niciodata castiguri false, n-a cautat sa-i castige sau si-i convinga
ieftin pe oameni, sa carpeasca ceea ce nu e de carpit. Adevarul Lui a fost tot-
deauna unul clar si deplin, la care n-a facut rabat. Noi gdndim numai electoral
sau managerial, dar El nu s-a gindit niciodata sa ,.converteasca”, adica sa
castige usor. Cu 70 de ani Tnaintea Lui, cand i s-a spus lui luliu Cezar cé despre
unii-nu se stie daca sunt pentru el sau impotriva lui, Cezar a raspuns ..inteli-
gent”, electoral: ..Cine nu-i impotriva noastrd, ¢ pentru noi”2, lisus Hristos,
dimpotriva, vorbeste aspru si exclusiv: ,,Cine nu e cu Mine este impotriva Mea
si cine nu adund cu Mine risipeste”™ (Matei 12,30; Luca 11,23). Cezar, ca toti
oamenii ,destépti” gandea.inclusiv,egdicd electoral; numai lisus gandeste
exclusiv si neelectoral, pentru ca este singurul care nu vrea sa-i castige formal
pe oameni ci sd-i schimbe §i sa-i mantuiasca.

O alta dovada de nerabdare o gasim in Evanghelia de la Luca 12.49. o
izbucnire care este de fapt sublima; nimic mai omenesc si mai dumnezeiesc
decat aceasta impetuozitate. Intr-o lungd cuvantare, dupa ce le vestestie uce-
nicilor Patimile si le spune cum va fi sfarsitul lumii, dintr-o datd, aparent fara
nici o legaturd. Mantuitorul debordeaza: ..Foc am venil sa arunc pe pamdant si
cat as vrea sa-lvad aprins! ... Vi se pare cd am venit sa aduc pace pe pamdant?
N-am venit sa aduc pace ci dezbinare!” lata ca .blandul” si ., dulcele™ lisus
este de fapt violentul si revolutionarul, asa cum L-au reprezentat o parte din
teologia $i arta modernd, precum pictorul mexican J. Orozco, de exemplu. lata
ca Stapanul universului, Armonia, Echilibrul si Controlul absolut isi ,.iasa din
fire™; dar ce ,,iesire”! Este iesirea din limitele naturale, din [imitele umanitétii
neputincioase, nenorocite. mici, urdte, degradate si bolnave si avantarea in alta
conditie: in conditia proprie, in destinul $i menirea adevarata, finala si eterna
a cefui care stie ¢a nu este cocos de curte, ci vultur depasind tariile. Oamenii
sunt obisnuiti sa vada fie mdsura Lui de om, separat, fie masura de Dumnezeu,
separat. Ei nu sunt in stare sd le vada intr-o singurd persoana: sa vada dum-

2. Suctonius. liefile celor doudsprezece Cesari. Divinul [ulius. 75, Editura RAO clasic.
Bucuresti. 1998. p. 46.
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nezeieste celc omenesti si omeneste cele dumnezeiesti. asa cum le are $i lu-
creaza El de fapt.

El ne-a revelat si ne impune o indrizneald omeneascd maxima, inte-
meiatd si transmisd din Persoana sa divind dar si umani. In Evanghelia de la
loan 16,33, dupi ce le di o serie de sfaturi, zice: ..Acestea vi le-am grdit cu
intru Mine pace s aveti. In lume necazuri veti avea; dar indrdzniti, Eu am
biruit lumea™. lisus vrea sd-i intdreascéd pentru toate incercdrile prin care vor
trece ei si orice om. Dar cuvantul ., fndrazniti. Eu am biruit lumea! " inseamna
altceva, fnscamna mult mai mult. ElI nu inseamna cid ..Eu biruiesc orice
dusmanie, biruiesc pe cei ce ne infrunta. incercarile, necazurile si suferintele!”
Nu numai aceasta: inseamni: ,.Eu biruiesc tot! Eu sunt Omul exemplar, care
va arat ca biruiesc tot, ca si voi sa biruiti tot!”. Experienta ne aratd cd omul
este o fiintd de nimic, un mare zero: pentru ¢ se naste, gindeste, simte ceva,
adica ,.se tulburd™, dar apoi moare. Este adevirat cd e singura fiintd de pe
pamént care ..se tulburd™ — adica percepe prin sensibilitate lumea — singura
care aderd la fiintd, o judeca si o asuma. Dar, oricat ar fi el de grozav, se
apropie repede de nimicnicie si chiar aceasta si devine: praf si cenusa. un
nimic. Fiecaruia 1i vine sorocul si in final se dovedeste ci ..s-a tulburat™ de-
geaba, pentru cd moartea i egaleaza si-i reduce pe toti la zero. Si atunci. omul
este un mare invins. Si poate ca nu este nici mécar un invins; pentru cé invins
este numai cel ce a luptat. Dar oare omul a luptat? Cu cine a luptat? Cu ne-
fiinta? Chiar daca a dus vreo luptd. a#rcum este un invins. Istoria, lumea si
minima expérientd personala impun acest adevar.

Si totusi, prin cuvintele de la loan 16,33, pentru prima si unica data in
istorie. un om indrazneste sa spuna: ..Eu am biruit lumea!”. Adica: ,.am biruit
tot, tot ce inseamna natural. relativ, limitat. deficitar, slab, neputincios. urat.
meschin si mizerabil. toatd suferinta, boala si moartea™. El dovedeste ca nu
trebuie invingi dusmanii si adversitdtile. ci slabiciunile proprii; si nu numai
suferinta si boala, ci chiar moartea si totul. A avea constiinta de om, de fiinta,
originea si menirea ta, inseamnd a simti ca prin legdtura cu Marele Frate si tu
poti sa biruiesti totul i nu existd forta sa te invinga. Inseamna a vedea ci esti
un om de nimic daca nu te gandesti si nu simti acest adevar. Daca ai organ sa
perceapd. sd masoare si sd judece lumea. vei constata ca masura ta adevarata
si menirea de la care nu te poate impiedica nimeni este totalitatea. ,.Jndrdzniti,
Eu am biruil lumea!”” vrea sa spuna: Vi se parea ci sunteti fiinte de nimic.
Toti si toate s-au striduit sd va convingd de asta. Nu acesta este adevarul
vostru si Eu am sd va arat ca nu este asa!”. in poezia .,Gradina Ghetsimani™.
scriitorul rus Boris Pasternak exprima exceptional aceastd constiinta umana
suverand, descriind agonia si in acelasi timp constiinta divina a Omului care
infruntd moartea si totusi rimane suveran in constiinta lui: ..Ci cartea vietii isi
intoarce, iald, / Preasfdantu fild spre-omenescu-mi chin. / Ce-i scris in ca se
va-ntampla indatd./ Deci facd-se ce-i scris in ea. Amin. / Vezi, ca o pilda
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veacurile toate / Pot un sfdrsit sd-si afle-n mersul lor. / Spre slava pildei
astea-ufricosate, / Prin chinuri, in mormdnt o sa cobor / Si-a treia zi md voi
scula din moarte. / lar secolele, prin cea beznd grea. / Ca plutele, cu bércile
pe ape, / Se vor (ari la Judecata Mea”. JEu am biruit lumea™ cste constiinta
invingatorului nefiintei. indrazneala umana maxima asupra fiintei. Aceasta o
exprima si ultimul cuvant al lui lisus. in clipa mortii: ..Pdrinte, in mdinile Tule
incredintez Duhul Meu!" (Luca 23.46). El n-a spus: ..Pdrinte, mor!”, sau ,.Pa-
rinte, imi dau duhul!™. Cuvintele ,.,in méainile Tale incredintez Duhul Meu” vor
s spund: ,.lata sufletul Meu! De buni voia Mea Ti-l intind, acum!” Aceste cu-
vinte sunt deci un act de vointa si de suveranitate, de forta si de triumf.

Adevaratul chip al Méantuitorului este deci un chip de indrazneala, de forta
umand maxima si nu de ..cumintenie” sau blegeala. Oamenii sunt obisnuiti s
vada, si creadd si sd simtd bundtatea ca o blegeala. Dar tocmai aceasta e
problema: nu existd bunatate bleagd! Noi suntem obisnuiti cu un lisus Hristos

.~cuminte”, pentru ca ni se pare ci buniétatea ar exclude indrizneala sau forta.

Dar bunatatea adevarata cste ea insasi putere. forta aytocontrolatd, dar maxi-
ma. Insusirile de nerabdare. lmpetL|02|tate si indrdzneala pe care le constatam
la Mantuitorul nu sunt . mc1e§lme ", ..he- bISCIICC$tl . ..he-teologice™ sau nese-
rioase — cum par unora — ci sunt dumnezeiesc de umane.
. Dariatd o manifestare a lui lisus care pare chiar slibiciune. in Evanghelia
de la Matei 8.10. la cuvantul sutasului . Nu sunt vrednic sd intri sub acoperisul
meu; =i numai un cuvant $i se va vindeca stuga mea!”, Mantuitorul S-a mi-
nunat si a zis celor. ce veneau dupd El: . Adevdrat va zic voud. la nimeni in
Israel n-am gasit atdta credingg!”. Uimirea aceasta pare ceva necontrolat,
oarecum afectand perfectiunea sau atotstiinta divina. Hristos este Dumnezeu:
cum sd se minuneze Dumnezeu de om? Ce poate si facd omul ca sa-L
uimeasca p¢ Dumnezeu? Pentru oameni, uimirea apare atunci cand nu intelegi
sau cand esti surprins. Dar la El nu poate i vorba de niciuna: El stie tot ce s¢
va intdmpla, astfel ca nu poate fi surprins. Si totusi. se minuneaza: si nu numai
ca om, ci si ca Dumnezeu, cici toate manifestdrile si simtirile LLui sunt umane
si divine in acelasi timp.

Trebuie sa intelegem ca omul poate sé-i faca ..surprize” lui Dumnezeu si
chiar asta vrea Dumnezeu, ca de multe ori Dumnezeu bate din palme de admi-

ratie si de bucurie; cici daca n-ar face asa, n-ar fi bun. Altfel, i-am refuza lui
Dumnezeu una dintre cele mai frumoase manifestdri pe care le poate avea un
suflet la reusita altuia. Trebuie sd intelegem ca aceasta-L face fericit pe
Dumnezeu: si-L uimeasci omul in fiecare zi-.

Dumnezeu este nu numai cel ce se uimeste ci chiar cel ce se ..copilareste™.
care se joacd cu oamenii. Existd in literatura rabinicd o povestire in care se
spune: ,,Dumnezeu este ca un copil care vrea sa se joace de-a v-afi ascunsele

3. Vezio in acest sens. cele 7 JAdmiratii ale Domnului™. prezentate splendid de Nicolae
Steinhardt. in Déaruind vei dobdndi Lditura 1ipiscopici Ortodoxe. Baia Mare, 1992,
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cu copiii; Se ascunde, dar nimeni nu-L cauld, intristandu-L"*. De fapt, Dum-
nezeu este cel ce ii invitd mereu pe oameni: ,,Mie Tmi place sd ma joc!”. Noi
insd nu ne jucam, pentru ca ne socotim ,maturi”, ,.seriosi’”. Noi avem treburi
serioase, facem nave cosmice, unificdm continente si planete, n-avem timp de
joacd. Oamenii vor sa fie mai ,,seriosi” decat Dumnezeu si-L intristeaza. Caci
el nu inteleg ca a fi persoana deplind, om serios si intreg, inseamna tocmai a
lua in serios persoana, a te ocupa de ea, a o ajuta, a fi aproape, a o intelege, a
te juca cu ea, adicd a o multumi, odihni $i Tmplini.

Dar Mantuitorul avea si voiosie sau exuberantd. Dacd citim convertirea
vamesului Zaheu (de la Luca 19, 9) vedem ca, pnmmdu -L pe lisus. Zaheu a
pus imediat masa, intr-o voiogie §i un avant nestavilit. in cuvintele lui, wlaid.,
Jumdtate din averea mea, Doamnc o dau saracilor si ducd am nedreptdtit pe
cineva cu ceva, intore impdtri’”, este usor de simtit o izbucnire si o fericire
fara margini. Zaheu si-a facut plaf averea, pentru cad murea de fericire. lar
Mantuitorul, in loc sa-| potoleasca si sd-1 aduci cu picioarele pe pamant. dim-
potriva, il aproba incantat si-i zice: ,.Astdzi s-a fdcut mdntuire casei acesteia

”. Are loc deci o izbucnire de voiosie si din partea Mantuitorului. Episodul
Zaheu este semnificativ, dar nu este singurul si nici cel mai tare. Evangheliile
sunt pline de ospetele si mesele Mantuitorului, de fa nunta din Cana si pana la
Cina cea de Taina. lisus Hristos recunoaste ca e socotit de contemporani drept
.om mancdcios si bautor de vin, prieten al vamesilor si al pacatosilor” (Matei.
[T, 19). Unii [-au putut socoti chiar petrecaret sau chetliu; in orice caz mergea
bucuros la mese si probabil n-a refuzat vreo invitatie la masa. Este limpede si
sigur ca iubea oamenii, cu lumea, bucuriile i necazurile lor, mici §i mari, ca
mizera conditie umand avea pret infinit in ochii Lui. In acest inteles, El este
un ,degustator™ al vietii, prezenténd chiar viata vesnica — nici mai mult. nici
mai putin decat — ca pe o mancare §i bautura: ,,Ca sd sedeti, s mdncati i sd
beti la masa Mea, in impdrdtia Mea!” (Luca 22, 30).

Toate acestea aratd cd viata noud pe care o oferd lisus Hristos nu este un
spiritualism uscat, ¢@ ,.opozitia platoniciand intre un corp dispretuit si un
suflet exilat era straind lui lisus™. Astazi este cit se poate de limpede ci
multe .,spiritualitati” crestine — mdeosebl neoprotestante — au pervertit cres-
tinismul fie intr-un consumism, fie intr-un spiritualism sec, de genul unui
Slatonism cu pret redus”™ cum 1l numea Nietzsche®.

Sfintele Evanghelii ne aratd insa altceva. Spiritualitatea ortodoxa a retinut
cu fidelitate ca in ele Hristos ni se dezviluie Domn al belsugului, veseliei si
plindtdatii iar crestinismul ca intrutotul diferit de un soi de puritunism posac §i
mohordl, amator si slavitor de lipsuri, sdrmdnie, putindtate, intransigentd i
acreald, vetre stinse si fete aspre. Dar nu! Domnul blagosloveste inmultirea
roadelor, prisosul de vin, voiosia fapturilor $ale™’ . Hristos cel din Evanghelii

4. cl. Paul Lvdokimov. fubirea nebund a Ini Dumnezen, Fditura Anastasia, Bucuresti, La.. p. 38.

5. lean-Claude Barrcau. Adevaratele cuvinte ale lui lisus Editura Lucman, Bucuresti. Fa.. p. 92.

6. ¢l J.CL Barreau. op.cit. p.cit.
7. N. Steinhardt. op.cit.. p. 20.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



IISUS HRISTOS, CONTEMPORANUL NECUNOSCUT 21

oferd si promoveaza mereu increderea si bucuria, pentru ca mesajul crestinis-
mului este optimismul sau viata nsasi.

Astézi noi putem sa intelegem ca Mantuitorul a fost nu numai voios: in
masura in care umorul e bunatate si comuniune si El trebuie sa t1 avut umor.
Caci numai rdutatea si diabolicul nu stiu de gluma; Dumnezeu stie de gluma
si chiar face glume bune. Folclorul romanesc nu este numai literatura reusita
ci si o splendida aprofundare, incredintare si asumare a acestei divine intele-
geri. Unii Sfinti Parinti ne incredinteazi si ei de acest fapt. Sfantul Maxim
Marturisitorul, reludnd cuvantul Sfantului Grigorie Teologul din .,Sfaruri cdtre
fecioare” (vers. 499). teologhiseste in lucrarea ..Ambigua” despre felul cum
wse joacd Cuvdntul inalt in tot felul de chipuri .8, Sfintii Parinti isi permit
aceasta afirmatie, pentru ca au de grija sa explice ca ..nebunia, slabiciunea si
Jocul sunt privatiuni la noi ... dar atribuite lui Dumnezeu indicd o supraabun-
dentd a intelepciunii, a puterii $i a judecdtii cumpdnite™. Daca salta si joaca.
evident cd Dumnezeu poate face si glume.

Este o problema foarte serioasa dacd Mantuitorul a zambit sau a ras
vreodatd. Cei mai multi o cansidera rezolvatd de mult. in sensul cd de plans.
a pléans, dar de ras. n-a ras niciodatd: pentru ca ar fi nu numai o ireverentd sau
o delasare nepermisa,ci chiar un pacat in Sfintele Evangheln nu exista nici o
mentiune a rasului Mantuitorului, nici macar a unui zambet. Totusi. opinia
noastra este ca Mantuitorul a zambit cel putin. pentru cd zadmbetul tine esential
de impartédsirea bunitatii: ceea ce este esential si lui lisus Hristos. De altfel. o
intreagi traditie crestina, evidentiatd exceptional intr-o monografie actuala'?,
std marturie in acest sens.

Problema este insa urmatoarea: exista, de fapt, un ras absolut nepécatos?
Sau, orice rds contine o delasare, o relaxare, o scapare care nu poate fi decat
condamnabila? Trebuie sd subliniem in primul rand ca rasul poate fi o expre-
sie sublima a omului, a umanitatii si a omeniei, cad omul lipsit total de ras este
foarte aproape de iad, pentru ca trebute sa fie departe de bunitate si de spe-
rantd. Réasul este un act cat se poate de .serios™ si valoros si nici nu este asa
de departe de plans pe cét s-ar parea; poetul Nichita Stanescu a reusit capo-
dopere asupra rasu’plansului ca stare de simtire maximi. Rasul poate sa fie
deschiderea totala fatd de celilalt, desfacerea baierilor sufletului. sfaramarca
barierelor inimii. dorinta de a-1 bucura pe celalalt. aprecierea lui maxima. feri-
cirea de a fi cu el. Rasul nu e necesar si fie delasare sau scapare de sub con-
trol; el poate fi si un act de vointa maxima. Este adevarat cd de cele mai multe
ori — adica in cazul oamenilor obisnuiti — rasul este un act de relaxare, in care
vointa cedeazd sentimentului. Dar — in cazul oamenilor superiori — exista si

8. SI. Maxim Marturisitorul. Ambigua. in colecjia JParinti §i scriitori bisericesti™. nr. 80.
Lditura Institutului Biblic al BOR. Bucuresti, 1983. p. 346.

9. lbidem. p. 347.
10. Teodor Baconsky. Rmulpulum/u/()/ Liditura Anastasia. Bucuresti. 1996.
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rasul ca forméa de expansiune maxima a bunatétii, bucuriei $i omeniei. Avand
in vedere persoana umana in conditia ei istoricd, rasul apare drept una dintre
cele mai specifice si mai reusite expresii ale bunatatii si spiritului in general.
Rasul ne apare ca strilucirea inimii. a sufletului si a fiintei in general.
deschidere maxima a pelsoanel El este un fel de parasire de sine in slu|ba
celuilalt, din bunatate si pu.tune fata de el. In sensul acesta, rasul ni se pare
dumnezeiesc de omenesc si omenesc de dumnezeiesc §i parca nu putem sa-i
refuzam Mantuitorului cel putm minunea si fericirea zambetului.

Existd insa manifestdri $i mai variate si mai complicate ale lui lisus
Hristos. Este interesant, de exemplu. felul in care Mantuitorul se exprima cu
doua intelesuri; exista ambiguitatile si paradoxurile Mantuitorului. Dupa In-
viere, conform Luca 24.28. insotindu-i pe cei doi ucenici care mergeau spre
Emaus si apropiindu-se de sat. ..El se facea cid merge mai departe”: cu alte
cuvinte ,,se prefacea”, .juca putin teatru”, vrand sd sugereze altd intentie. De
asemenea, atunci cand ai Lui L-au invitat sa mearga de sarbatori la lerusalim,
El a raspuns: ..Mergeti voi lu sdrbdtoare. Eu nu merg la sarbdtoarea aceasta

. Dar dupd ce fratii Sai — s-au dus la sarbdtoare. atunci S-a suit si EI, dar nu
pe faid, ci pe ascuns” (loan 7,8-10). Pur si simplu ni se pare cd aici
Mantuitorul nu S-a tinut de cuvant, sau S-a contrazis. Un alt exemplu de vor-
bire si purtare ambigud ni-l ofera Mantuitorul in convorbirea cu femeia sama-
rineancd, pe a carei fiicd o va vindeca. Ea implord , Miluieste-mda Doamne,
Fiul lui David! Fiica mea este rdau chinuitd de demon™ iar ucenicii, exasperati,
intervin: ,.Slobozeste-o. cd sirlga inurma noastrd” (Matei 15,23). Totusi. lisus
nu cedeaza si murmurd numai: ,,Nu sunf (rimis decdt cdtre oile cele plwdule
ale casei lui Israel”. El, care pana acum nu astepta sa fie rugat ci ajuta ime-
diat. adaugéand si lauda .credinta ta te-a mdntuit”, acum se araté parca ursuz
si fard bunavointa. Si chiar la strigatul ei, .Doamne, ajutd-ma!”. El raspunde
tot negativ: . Nu este hine sa iei pdinea copiilor i s-o arunci cainilor”. Dar Ll
stia desigur dinainte ce va urma, stia ca o va ajuta. Pe de o parte ii spune ,,Nu
este bine sa iei painea copiilor si s-o arunci cdinilor”, dar pe de alta parte. la
nadejdea ei atotbiruitoare. — ., Adevdral Doamne, dar si cdinii mandanca din
Sfaramiturile ce cad de la masa stipanilor” — lisus ,,n-are ce mai face” si biruit.
cedeazi: ..0. /elnele mare este credina ta, fie fic a’upacum voiesti” (Matei 15,
28). Hristos pare aici ..depasit™ de situatie. Intrucat este $i Dumnezeu. El nu
poate fi niciodatd depasit: evident ca avem aici numai o splendida ambigui-
tate, menitd sd punad in lumind extraordinara credintd a femeii §i nemasurata
bunatate a lui Dumnezeu. care vrea sa fie asaltat si ,,biruit” de insistenta si spe-

ranta omului. .

Dar poate cel mai bun exemplu de ambiguitate a Mantuitorului este pilda
iconomului necredincios, in care lisus Hristos .. ldudat pe iconomul cel ne-
drept, cici a lucrat intelepteste. Caci fiii veacului acestuia sunt mai infelepti
in neamul lor decdr fiii luminii” (Luca 16.8), adaugind apoi stupeliant:
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Faceti-va prieteni cu bogdtia nedreaptd, ca atunci cdnd veti parasi viata, sa
va primeasca el in corturile cele vesnice™ (Lluca 16.9). Este aici o culme a
ambiguitdtii, care parcd ne depdseste. Noi stiam, chiar de la Mantuitorul, ci
orice bogitie este nedreaptd, ca ,.un bogal cu greu va intra in impdardatia
cerurilor ... ¢ mai lesne este sa treacd camila prin urechile acului decdt sa
intre un bogal in impardtia lui Dumnezew” (Matei 19,23-24). Paradoxul tre-
buie sd aibd o rezolvare si un sens, care poate fi urmatorul: omul destept si
bine intentionat gaseste o solutie oricand. In raporturile dintre persoane. din-
tre oameni si Dumnezeu, oricand exista o solutic. Oricét ar ti de complicate,
de grele si de rele, toate pot fi depasite. Omului cuminte si bun ii da minte si
sfat chiar Dumnezeu. Omul bun este si intelept. el nu-si pierde capul si de
aceea gaseste o rezolvare. Daca escrocii si ticdlosii gasesc oricdnd o solutie,
este nelogic ca cei buni si nedreptatiti sd nu creada intr-o solutie; ar fi ne-
credinti fatd de Dumnezeu.

Dar sa vedem si ironia Mantuitorului. In gradina Ghetsimani, in momen-
tele cumplite ale agoniei, le cere ucenicilor: ..Ramdneti aici si privegheati
impreund cu Mine” (Matei 26,38). Spune aceasta si a doua oara, fira efect. iar
a treia oard le zice: ,,Dormiti de acum si vi odihniti! latd s-a apropiat ceasul
st Fiul Omului va fi dat in mdinile pdcdtosilor’” (Matei 26,45). Din moment ce
sosiserd cei ce vroiau sa-L prinda, desigur cé era absurd ca ucenicii sa conti-
nue somnul tocmai acum: dimpotrivd, ne-am fi asteptat ca Mantuitorul s
spuna: ,Treziti-va repede, cd au sosit cei ce vor sa Mda prinda!” Bineinteles ca
e vorba de o ironie amara, care vrea s spuna: .,Acum puteti si tot dormiti.
dacd n-ati privegheat pana acum; acum nu mai are nici un rost!”

Dar existd si o ironie mai limpede. In convorbirea cu Nicodim. Man-
tuitorul insistd sd-i lamureascd faptul cé, pentru a se mantui, orice om are
nevoie de o renastere. Orice om este o fiintd slaba, deficitard, nenorocitd si
pacitoasa. care alearga spre moarte. Adevarul omului nu este insd moartea. ci
viata; de aceea, acest curs spre moarte trebuie schimbat printr-o renastere a
omului. Cu toate explicatiile, Nicodim nu pricepe si atunci lisus i spune: ,.7u
esti invagatorul fui Israel si nu cunosti acestea?” (1ban 3, 10). Nicodim era
fariseu i carturar, invatitorul si lumina poporului. El avea datoria si pretentia
ca-i invatd pe oameni; si, totusi, nu intelegea explicatii simple. De aceea,
raspunsul Mantuitorului este o ironie ca repros.

Mantuitorul a exprimat si ironia in sensul ei propriu si deplin. Dupd o
lungd discutie cu fariseii, care-1 hiituiau ca sa-si iasd din fire i sd greseasca
cu ceva, ajungind pani la o confruntare deschisa, cu invective de ambele pirti.
lisus 1i Intreaba retoric: ..Multe fucruri bune v-am ardial voud de la Tutdl Meu:
pentru care din ele vreti si aruncati cu pietre asupra Mea?” (loan 10, 32).
Aici este vorba, fard indoiala, de ironia muscitoare, ca profundd umanitate a
Celui care este si raimane singurul Om deplin $i adevarat.
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Una dintre cele mai neconventionale trasaturi ale chipului Mantuitorului
este insd aceea care ni-L aratd ca pe un provocator. Departe de a {i bun si
impaciuitor, de multe ori El starneste lucrurile, le imboldeste si nu le lasa sa
stea in pace. In Evanghelia de la Luca se relateaza cd, la prevenirea bine-
voitoare a unor farisei, Irod vrea si-L omoare, in loc sd se arate recunoscator
si sd vorbeasca impaciuitor, Méntuitorul inteteste spiritele zicand: ,.Duceti-va
si spuneti vulpii acesteia ...et¢.”” Pand aici nu se stie ca acest Irod L-ar ti jig-
nit formal pe lisus cu ceva, Si totusi, Mantuitorul ,,incepe scandalul™, pentru
cd nu-L intereseaza sa salveze aparentele. La fel, in Evanghelia de la loan cap.
6, dupa ce afirma ca ..dacd nu veti méanca trupul Fivlui Omului i nu veli beu
sdngele Lui, nu veli avea viald in voi” (loan 6, 53) iar unii se smintesc si Il
parasesc, Mantuitorul il loc s3 caute un compromis si sd-i impace, ii provoaca
pe cei ramasi, zicand: ,,Nu vreti §i voi sd va duceti?” (loan 6, 67). Ca si cum
ar fi zis: ,,Daca nu via place, parasiti-Ma si voi!” ‘

O provocare aprinsa are loc intr-o lunga incaierare verbala si hartuiala cu
fariseii: dupd ce schimba o multime de expresii dure, Mantuitorul le spune in
fata: . JVoi sunteti din tatal vostru, diavolul si vreti sa faceti pofiele tatdlui
vostru” (loan 8.44). Culmea provocirii o constituie insa probabil episodul de
la Luca 11.40-54, in care, dupd ce-i mustrd pe carturari si farisei si trece si la
invatatorii de lege, fiind prevenit de un invétator cu cuvintele . /nvdtdtorule,
acestea zicand ne mustri si pe noi’” (Luca 11.,45), lisus in loc sd se opreasca,
nu acceptd .bunivointa™ si — impotriva celei mai elementare diplomatii —
ataca frontal: .. Vai si voud, invdatdtorilor de lege!” Cu alte cuvinte: ,,V-am jig-
nit? O sa va jignesc §i mai tare de acum!” Aceasta pentru ca lisus Hristos nu
agreeazd duplicitatea si jumatatile de masurd; Lui ,.i-au fost pe plac un prigo-
nitor ca Saul din Tars, o desfranatd din pasiune ca Maria Egipteanca, un
vamesy inrdit ca Zaheu, o sfaddreatd ca sumarineanca; nu i-au pldcut fetele
palide, cdldii, plangdretii. strecurdtorii de izmd, chimen si untaritd, fatarnicii,
purtatorii de caftane i ciucuri lungi; zelosii aprinzdiori de lumdndri™V. S-a
observat, in acelasi inteles, ca lisus a sfidat logica, legile, randuielile si men-
talitatea timpului, complacandu-se in tovérasia vamesilor si desfranatelor,
lasandu-se intretinut de femei bogate (Luca 8, 3) si mergand péand la anti-
legalism in Predica de pe munte. Daca toate religiile se bazeaza in buna
masurd pe obligativitatea unor ritualuri si pe interdictii, pentru Méantuitorul
acestea sunt ,.desigur respectabile dar cu totul secundare. Cdci raul nu vine
de la ceilalti, din alimentele ingerate, ci din propria noastrd inimd™12. Chiar
cei mai ferventi si fideli urmatori ai Lui recunosc ¢ ..Evanghelia Lui nit avea
nimic comun cu un vis frumos sau o stare de relaxare™ '3,ci dimpotriva, ,isto-
ria lui Hristos este o istorie a unei caldtorii, ay spune chiar — istoria unei cam-
panii militare™ 4. Departe de a fi linistitor si impaciuitor, lisus Hristos este

LN Sweinhardt. Dérvind vei dobdndi, p. 227.

12, ).CL. Barreau. Adevdratele cuvinte ale {ui lisus. p. 49.

13, Alexandr Men. Finl Onudui Editura Stiintifica. Bucuresti. 1998. p. 149.

14, G.K. Chesterton. Everlasting Aan Londra. 1927, p. 238. ¢[. AL Men. op.cif.. p. 158,
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sublimul provocator al omului. al istoriei si al fiintei. El n-a venit sd adoarma
conflicte si constiinte, ci sd provoace cu orice pret: ,,Pe cdrt este de sigur si de
limpede cd Domnul a venit sa ne mantuiasca ... pe atdt este de logic si de ra-
tional a deduce din toate faptele si invdtdturile Sale ¢a a venit cu bund stiinia
si cu tot dinadinsul, sa ne scandalizeze. Faptul insusi al intrupdrii lui Dum-
nezeu este un imens scandal ... 13, lisus Hristos raméane eternul provocator,
pentru ca e singurul care nu face rabat de la adevar, singurul care nu ne lasa
sa dormim somnul lenei, compromisului i conventionalismului, singurul care
ne impune fard menajamente ca exista o cale fara variante spre méantuire: calea
chinului, a sacrificiului si a mortii. Trebuie sa observam insa faptul esential ca
lisus Hristos n-a fost provocator in sensul maieutic filosofic (precum Socrate)
$i nici taumaturgic (precum Apollonios din Tyana i taumaturgii antici). asa
cum cred unit cercetdtori. El este total opus acestora, opus oricarui histrio-
nism, relaxari sau gratuitati. Orice provocare a Lui a fost o asumare totali a
suferintei umane. Chiar si zambetul Lui — dac a fost — rimane serios. In acest
sens. se poate spune ca ceilalti intemeietori de religii si credinte sunt neseriosi
si histrioni.

Probabil cad expresiile care socheaza cel mai tare si par a contrazice fru-
musetea. bundtatea §i suveranitatea Mantuitorului sunt cele care pun in lumina
asprimea Lui. Avand in minte blandetea si bunatatea Lui, cei mai multi nu le
inteleg si le evitd. Este de vadzut insd ca in lumea noastrd, in conditia istorica,
adevarul este inevitabil aspru. De fricd. din neputintd sau comoditate, oamenii
prefera o minciuna placuta unui adevar aspru, acceptand si se insele. in acest
inteles observa cu sarcasm Eminescu: ,.Jmi place axiomul cel tacit, fiinti spur-
cate: / Popoarele existd spre a fi inselate™ (O. adevar sublime ...). Atét cuvin-
tele cét si actele Mantuitorului sunt dificile. greu de purtat si de suportat §i astazi.

De multe ori era aspru, pentru ca avea sinceritate i nu duplicitate. Chiar
celor buni, pe care-i sfatuia, le spune: ,.Deci dacd voi, rdi fiind, stiti s dati
daruri bune fiilor vostri, cu cat mai mult Tatal vostru cel din cer va da daruri
bune ...” (Matei 7,11). Un exemplu de duritate ,.inexplicabild” este intamp-
inarea tatdlui unui copil lunatic cu cuvintele .0, neam necredincios si inddr -
nic, pdnd cdnd voi fi cu voi, pdand cdnd va voi suferi pe voi?” (Matei 17,17).
Cititorului obisgnuit i se pare cd, in acea situatie de mare suferinta — chiar sa fi
fost ticalos si sa nu fi avut dreptate — respectivul tatd nu merita atunci o aseme-
nea bruftuluiali; céci. chiar dacid a avut o adresare mai larga, fara indoiala ca
acest cuvant se refera si la el. Asprimea Mantuitorului are insa o logica si un
rost. Ea inseamna mustrarea necredintei, mustrarea copilului ce a uitat de
Parintele sidu, a omului ce a iesit din Dumnezeu. Un fiu normal si un om cre-
dincios trebuie sa simta totdeauna ca viata e identica cu credinta, ca neincre-
derea in Parintele tdu este pacat strigétor la cer.

15.-N. Steinhardt. Déruind vei dobandi. p. 111 y
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Mai mult decit asprimea este mania aratata de lisus Hristos. Vindecind
pe omul cu mina uscatd, in fata relei-vointe diabolice a celor care ciutau sa-|
invinuiasca pentru c¢i vindeca sdmbdta, in ziua legiuita pentru odihna, lisus ,.a
privit la acestia cu mdnie” (Marcu 3, 5). lar mania dezlantuitd, totald, o vedem
la Matei 23, 22, unde, dupa o lunga cuvéntare in care ii condamna de opt ori
cu vehementa pe carturari si farisei cu imprecatia ,,Vai, voud!”, intr-un sir de
o violentd inimaginabild, dupa ce mai adaugd .,nebuni si orbi!” si ,cdlduze
oarbe!”’, la urma isi varsa naduful in clocot zicand: ,.Serpi, pui de vipere, cum
veti scdpa de osdnda gheenei?” (Matei 23. 33). '

In sfarsit. iata si brutalitatea Mantuitorului. Prezentand Judecata de apoi,
lisus afirma ca Dreptul Judecator se va adresa pacatosilor cu cuvintele:
<Duceti-va de la mine, blestematilor, in focul cel vegnic, care este galil
diavolului si ingerilor lui” (Matei 25, 41). Acestia sunt ingroziti $i nenorociti
si, oricum, sunt fiii lui Dumnezeu, ,,chipul $i asemdnareda” Lui; §i totusi nu-i
menajeaza. Si, ca sd nu mai existe vreo interpretare alegorica sau figurata,
Mantuitorul insusi a intrupat brutalitatea atunci cand i-a gonit pe vanzatorii
din templu cu biciul (Matei 21, 12; Marcu L1, I5; Luca 19, 45).

2. Chipul scris si chipul viu al lui Hristos.
Cuvantul si persoana

Cele de pand acum au fost o introducere pentru a intelege adevarul ca
actele, cuvintele, chipul si persoana Mantuitorului sunt mult mai nuantate, mai
bogate, mai complicate si mai intregi decat |li se pare oamenilor in general. in
masura in care ne ramane necunoscut, {ard indoiald ca in acea masura lisus
Hristos ne raméne nesigur si depdrtat.

Insa Dumnezeu nu poate fi afirmat si sustinut decat contemporan si intim
fiecarui om. Un Dumnezeu radical deosebit de om — ,das ganz Andere” —
poate f1 i este afirmat: trebuie observat insa ca astfel, fiind radical departat de
om, El ramane numai o Idee, o Notiune splendida si o iluzie. Pentru gandirea
consecventd si onesta, un Dumnezeu deist este antecamera ateismului; ateis-
mul este de fapt mai logic i mai onest decat deismul.

Dumnezeu existd numai daca e al tdu. Pentru aceasta, trebuie sd ai nu
numai veridicitatea si certitudinea, ci mai ales experimentarea si convietuirea
permanentd a Lui. Astfel, lisus Hristos este adevarat numai daca dobandim in
noi ingine certitudinea si prezenta Lui.

lisus Hristos este nu numai veridic c¢i si cert. Dacé ar fi numai veridic,
n-ar fi suficient pentru Dumnezeirea Lui, caci veridice sunt si infatisarile
Dumnezeirii din alte religii. Dar numai pentru lisus Hristos putem cépita cer-
titudinea.

Certitudinea Lui se stabileste incepand chiar istoric, ,,material”, pe baza
documentelor scrise: a cuvintelor despre El si ale Lui. Identitatea dintre inte-
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meietorul istoric al religiei crestine si Dumnezeul credintei crestinilor de
astazi s-a impus cvasi-unanim iar specialistilor in chip zdrobitor. Din noianul
concluziilor specialistilor. alegem intentionat citeva dintre cele mai recente si
mai acriviste, tocmai pentru a ne convinge de greutatea argumentarii lor: .4z
nu mai este multda lume, cel putin printre istoricii seriosi, care sd conteste exis-
tenta unul personaj numit lisus. cu numele sau adevdrat lesua (tradus in
greceste lesus, ajuns in romdneste in forma mai veche, corectd, lisus, astazi
insa simplificat la forma Isus, n.trad.), in care discipolii lui [-au vazut pe
Mesia, unsul lui Dumnezeu (in grecesté, Christos) si care a apdrut ca intemeie-
torul unei religii noi”"'%. Pentru crestini, lisus din Nazaret este in primul rand
Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat si deci supra-istoric. Totusi, legétura si
contemporaneitatea cu El a tuturor generatiilor este posibild si din punct de
vedere istoric. Caci El este nu numai supra-istoric ci si profund istoric —
apartindtor si intim istoriei in modul cel mai autentic — pentru cd Persoana,
actele, cuvintele si consecintele totale si nesfarsite ale Lui in istorie sunt deplin
identificabile, veridice si certe. Chiar si In cazul Celei mai supra-istorice
Persoane, ,.parintele Congar, unul dintre cele mai mari spirite ale teologiei
catolice, ajunsese, in anul mortii. sd recunoascd faptul ci «totul tine de isto-
rie. absolut totul. inclusiv lisus»™'7. De asemenea. pentru a afirma nu numai
certitudinea si identitatea ci chiar specificitatea — chipul precis al lui lisus
transmis deplin istoriei pand la sfarsit — este esentiala recunoasterea cad ome-
nirea are permanent la indemana documentele originare care-| redau autentic
si deplin, adica Evangheliile. Este esential sd intelegem concluzia unanima a
specialistilor: ,.Deja de mult timp Lagrange. la sfarsitul unei viefi rodnice,
ajunsese la urmdtoarea concluzie: «Evangheliile sunt singura via(da a lui lisus
care s-a putul scrie. E vorba numai de a o intelege cdit mai bine»”18. In ran-
dul specialistilor existd deci astazi concluzia cvasi-unanimi ca Evangheliile
transmit in chip fidel, chiar dacd — dupa unii — nu deplin. chipul autentic al in-
temeietorului crestinismului.

Autenticitatea si certitudinea celor patru Evanghelii canonice se do-
vedeste din studiul manuscriselor lor parvenite pana la noi si din compararea
cu documentele contemporane lor. Au existat, desigur si critici negand auten-
ticitatea Evangheliilor. Cea mai radicala a fost cea a teologului german Rudolf
Bultmann, care a afirmat cd ..cele patru Evanghelii, relativ tdrzii. indepdartate
cronologic de faptele pe care le narau si de cuvintele pe care le relatau, erau
ca niste compilatii®le povestiri si traditii posterioare acestor fapte, in care se
amestecau istorii moralizatoare, anecdote, cuvinte reale sau maxime atribuite
lui lisus §i care fuseserd incetul cu incetul deformate de cele dintai comunitdyi

16. Jacques Duquesne. fsus. Editura Humanitas, Bucuresti. 1995, p. 135,

17. ¢f. 1.CL. Barrcaw. Adevararele cuvinte ale fui lisus. p. 135.

18. cl. Arthur Nisin. Die Geschichite von Jesus dem Christus Verlag Styria. Graz-Wien-Kaoln.
1966. p. 7.
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crestine ..."19. Vehementa si metoda lui Bultmann au facut valva la vremea
[ui. Pe noi ne mai intereseazd numai faptul ca respectivele concluzii se re-
cunosc astazi cu totul depdsite. caci ,astdzi nimeni dintre specialisti n-ar
cuteza sd preia ca atare afirmatia brutald a lui Bultmann’™9. Este semnifica-
tiv pentru aceasta ca insusi discipolul cel mai important al lui Bultmann,
Giinther Bornkamm, a ajuns la o concluzie opusi. recunoscand: ,.ceea ce
relateaza Evangheliile despre mesajul, faptele si istoria lui Isus se caracteri-
zeazd printr-o auleniicitate, prinir-o prospetime pe care nici chiar credinta pas-
cald a comunitéitii nu le-a putut atenua; totul trimite la persoana lui Isus’2!,
Cei mai severi critici ai Evangheliilor concluzioneaza astazi ca ,,Evangheliile,
cel mai bun si aproape unicul nostru izvor pentru cunoasterea lui Isus, sunt
carti deopotriva complexe si simple, deopotriva obscure si luminoase, mar-
cate de epoca lor si relatand cuvinte pentru toate vremurile. Nu avem temeiuri
rationale sé negam cd ele constituie mérturii oneste™?2.

Autenticitatea Evangheliilor reiese. in primul rand, din originaritatea lor,
din faptul ca ele, ca izvoare scrise, sunt contemporane persoanelor si faptelor
relatate. Desi ,.upd toate aparentele, nici o sursd scrisa a Evangheliilor noas-
tre nu a vazut lumina zilei in timpul vietii lui lisus™ 23, totusi, . Evangheliile
au fost scrise la putin timp dupd fapte. intr-un moment cdnd mai erau incd
martori in viat™?4. Cel mai puternic temei pentru autenticitatea argumentelor
il constituie studiul comparativ al manuscriselor din antichitate, care ne-au
parvenit. Acest studiu este de o importanta zdrobitoare. pentru ca el arata ca.
exceptdnd Evangheliile, toate manuscrisele antice péstrate sunt mult imai
departate de persoanele lor: . parru secole il despart pe Virgiliu de cele mai
vechi manuscrise din opera sa, treisprezece secole in cazul lui Platon i
saisprezece in cel al lui Euripide™2. Spre deosebire de toate acestea, ,,Evan-
gheliile sunt deci privilegiate in aceasta privinid, fiind mai aproape de origi-
nal. Specialistii apreciazd cd au putut reconstitui texiele in starea in care se
gaseau ele pe la 250. Si descoperirea in Egipt a unor papirusuri contindnd
extrase din Evanghelii, ca papirusul Bodmer. care dateuazd de la inceputul se-
colului al I1l-lea sau, si mai bine, papirusul Ryland ... care dateaza dinainte
de 130 si contine cdteva versete din loan, confirmd validitatea textelor de care
dispunem. La fel ca si citatele din Evanghelii gasite in diverse documente
redactate intre sfarsitul sec. 1, cel al lui Isus, si sfarsitul sec. al 1-lea20,
Concluzia studiului comparat al manuscriselor contrazicE deci teoria unor

19. Rudoll Bultmann. Jésus, mythologie et démythologisation Seuil, Paris. 1968. p. 35.

20. J. Duquesne. fsus. p. 244,

21. Ibiden.

22 Ihidem. p. 256.

23. Michel Quesncl. Istoria evangheliilor. ditura Enciclopedica, Bucuresti. 1996, p. 17.

24. 1. Duquesne. fsus. p. 252,

25. Ihidem. p. 247.

26. Ibidem.
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cercetatori — teologi si laici — care credeau sau cred ca ar exista ,.evidente dis-
cordante intre cele patru Evanghelii i ... decalajul aparent considerabil intre
aceste Evanghelii numite canonice i credinta diverselor Biserici ... (intre,
n.n.) ... lisus cel istoric ... diferit de Hristosul Bisericilor ...” 27 si confirma
logica bunului-simt care ne spune cé nu este posibil ca documentele scrise sa
fi putut afirma altceva decét ceea ce stiau si verificau contemporanii.
Autenticitatea Evangheliilor §i a chlpulu1 evanghelic al lui lisus s-a sta-
bilit pe baza mai multor criterii. Un prim criteriu este cel al concordantei, con-
form céruia s-a dovedit ca ,,multele concordante dintre Evanghelii sunt mult
mai numeroase decdt dezacordurile ... Biserica primelor veacuri crestine,
pastrand aceste contradictii intre niste texte pe care le declara autentice, u
Jacut, dimpotriva, dovadd de onestitate, si-a ardtat dorinta de a prezenta loate
piesele dosarului Isus™28. Un alt criteriu este cel al coerentei intre diferitele
cuvinte si acte ale lui lisus, atestate din surse independente, pentru ca acestea
woglindesc aceleasi motive i aceleasi practici atribuite lui lisus™ 29 si, de
asemenea, pentru cﬁ este evidentd ,relatia de continuitate ce trebuie recunos-
cutd intre lisus, persoana, cuvantul $i Japta sa, si lumea elenistd sau iudeo-
elenistica a secolului T30, Tn sfarsit, un alt criteriu de autenticitate este cel al
diferentei, adicd al deosebirii ca specific, al cuvintelor si faptelor lui lisus fata
de contemporani, fatd de ,.mentalitatea autorilor crestini din anii 50 ai erei
noastre precum si de cea a contemporanilor lui Hristos din anii 28, 29 sau
30731, Acest principiu si criteriu a fost valorificat si verificat in mod deosebit
chiar de catre cei mai acerbi criticisti precum Rudolf Bultmann si Ernst
Kidsemann, cel din urma stabilind astfel ca ,,pot fi considerate autentice cuvin-
tele si gesturile lui lisus care nu au in mod direct un corespondent in iudais-
mul de atunci §i care nu provin de la primele comunitdi crestine™ 32; de exem-
plu, ,foate cuvintele lui lisus care atacd riturile de puritate alimentard sau
odihna din ziua de sambdtd (sabatul) sunt in mod evident autentice. Puritatea
alimentarda si sabatul ii lasd indiferenti pe crestinii convertiti proveniti din
lumea greco-romand, contestarea lor era insa inimaginabild pentru rabinii
contemporani cu Hristos™33. Pe baza acestor principii si criterii exegetice.
specialistii au ajuns la o concluzie comund, anume ¢ pot f1 indicate cu certitu-
dine cuvintele ce pot fi atribuite lui lisus, pe care ei le denumesc tehnic logia.
Rimane nsd problema raportului dintre cuvintele lui lisus si chipul pe
care [l avem noi astazi. Se pune deci intrebarea: cuvintele Lui 1l redau deplin?

27. Charles Perrol. in ciutarea lui lisus cel istor ic. in volumul ..Originile crestinismului™.
Editura Polirom. lasi. 2002, p. 191.

28. ). Duquesne. fsus. p. 20.

29. Ch. Perrot. op.cit.. in vol.cit., p. 192.

30. Ibidem.

31. 1.CL. Barrcau. Addevaraiele cuvinte ale lui lisus. p. 1335.

32. Ch. Perrot. op.cit.. vol.cit.. p. 191.

33. 1.CIL Barrcau. Adevdratele cuvinte ale lui lisus. p. 130.
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Chiar daca avem cu siguranta cuvintele lui autentice, sunt ele capabile sa ne
redea fidel si deplin chipul Lui? in general, este cuvantul in stare si redea per-
soana autoare in chip fidel i deplin? Se pune deci problema raportului dintre
cuvant si autorul lui. dintre cuvént si persoana.

Comentatorii Evangheliilor sunt de acord ca , ,particularitatea Nazarinea-
nului” 3% este indubitabild, ci .existd in mod indiscutabil un stil al lui lisus,
unic” 33, astfel incat chiar intr-o lucrare precum ..Credinta unui necredin-
cios”, Francis Jeanson spune ci .personalitatea lui Hristos este atestatd prin
calitatea cuvintelor care ii sunt atribuite™%. Mai mult: cuvintele lui lisus sunt
nu numai certe si unice, ci chiar se identificd cu persoana Lui. putdndu-se
spune ci ,,El este deci in intregime cuvdnr”™37. Asa cum am mentionat, apeland
intentionat la cei mai acrivigti comentatori, constatim ca si acestia recunosc ca
spusele Lui ,.rdsund incd asemenea unor cuvinte de foc™8 iar ,.cei care au in-
credere in El ii aud vorbele in inima lor™3°.

Ajungem insa la problema mai generald a raportului oricérei persoane cu
cuvantul ei. Este evident faptul ca persoana se afla cuprinsa in cuvantul ei, ca
desi nu poate cuprinde si reda persoana in intregime, totusi cuvéntul reda sufi-
cient persoana. De exemplu: orice cunoscitor de poezie este stipan pe certi-
tudinea cé, o poezie anume este a lui Eminescu st nu a lui Blaga sau Nichita
Stanescu, tocmai din cauza ca ei sunt atat de specifici in cuvantul lor poetic —
atat de specific si deplin redati n el — incét confuzia este imposibila. lar daci
legatura dintre cuvant si persoana este asa de puternica in cazul oamenilor, cu
atat mai deplina trebuie si fie ea in cazul Persoanei absolute. in cazul lui lisus
Hristos, identitatea poate fi absolutizatd caci locuirea deplind a Persoanei
Hristos in Cuvéntul ei este obligatorie prin evenimentul intruparii, adica al lo-
cuirii lui Dumnezeu in trup uman. Vom prezenta insd amanuntit mati jos iden-
titatea dintre cuvantul si persoana lui lisus Hristos. Aici este suficient daca
ajungem la intelegerea cé, desi nu exprima niciodata persoana deplin. totusi
cuvantul o redd in ceea ce are ea esential si specific: iar aceasta este de ajuns.

3. Chipul lui lisus Hristos din Traditie; credinta si Traditia

Capacitatea cuvantului lui lisus de a-1 reda persoana indreptateste Traditia
in calitate de transmitatoare, ea insasi, a lui lisus. Credinta in lisus Hristos o
avem, intr-adevar, din Traditie.

Trebuie sd observdm c@ oamenii pot dobandi credinta in doua feluri. pe
doua cii: 1. indirect, din Traditie si 2. direct, in mod existential.

34. Ch. Perrot. in camarea lui lisus. vol.cit.. p. 193.

35. ).CL Barrcau. Adevdratele cuvinte ale hui lisus. p. 17.

36. cl. J.CL. Barrcau. op.cit.. p. 14.

37. Jean-Michel Maldamé. Christos pentru intreg universul. Editura Cartimpex, Cluj, 1999, p. 213.

38. 1. Duquesne. Isus. p. 18.

39. 1.CIL. Barrcau, Adevaratele cuvinte ale lui lisus. p. 132,
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' Majoritatea credinciosilor, din foafe religiile. au o credinta din Traditie,
adicd transmisd si primita de la inaintasi, din om in om, pe cale personala.
Teologii au evidentiat faptul ca, desi existd mai multe moduri de a dobandi
credinta 40, de exemplu si o intelegere a lui Dumnezeu prin naturd — ceea ce
teologii numesc Revelatia naturald sau cunoasterea naturald — totusi aceasta
este cu totul insuficientd si .y existd om care sd-si fi cdstigat credinta din
natur@ 4! ¢i numai tot de la un om care o are, cici esenta credintei fiind cer-
titudinea. ..cerfitudinea din altul naste certitudinea in no”*2. Intr-adevar. este
usor de constatat ca in masura in care esenta credintei o constituie certitudinea,
credinta oricarui om se naste din certitudinea pe care o constata direct in cre-
dinta altui om, concret. Totusi, certitudinea credintei omului de langa noi nu e
suficientd, pentru ca stim bine ca nici un om nu se constituie in criteriu de ve-
racitate. Asadar, avem nevoie de un criteriu absolut n acest sens, deci de o
persoand care std in legéturd directd cu Dumnezeu ca autor al mesajului.
Aceastd persoana umana detinatoare a certitudinii absolute a credintei, ca pri-
mitor direct de la Dumnezeu. este socotitd profetul: ..Omul lu care intdilnim
certitudinea absolutd a credintel. fard ca sd o fi primit de la alt om, intrucdt
singur iardsi nu si-a putut-o da. nu a putut-o dobdndi decdt de la Dumnezeu
de-a dreptul. Acesta este proorocul®3. Este limpede cd majoritatea covarsi-
toare a crestinilor cunosc si cred in lisus Hristos prin aceasta cale a Traditiei,
prin lungul sir al transmiterii ei de la parintii nostri si pana la primii crestini,
din Biserica primard. Noi credem in Hristos nu pentru ca L-am vazut, am vor-
bit sau L-am experimentat personal, ci prin altii. Credem in El pe baza Tra-
ditiei, pe legea obisnuintei, a respectului si continuitétii. Comunitatea in care
ne-am ndscut si Traditia ne-au invétat sa credem in lisus Hristos: noi am luat-o
astfel si o tinem. Veracitatea comunitdtii constituie pentru individ veracitatea
credintei pe care o cultiva el insusi.

Dar este extrem de importanta si coplesitoare observatia ca, forta si cali-
tatea pe care le are credinta din Traditie, exista si in alte religii, nu numai in
crestinism. Dacd e vorba de capacitatea Traditiei de a transmite credinta,
atunci trebuie sd recunoastem ca exista traditii religioase mai venerabile decat
cea crestind. Dupa anumite criterii ,,obiective™ si ,stiintifice™, mai multa credi-
bilitate ar trebui sa aibi traditia hindusa, budistd sau mozaica. Traditia hindusa
este mai veche cu mii de ani decét cea crestind, cea budista cu 500 de ani iar
cea mozaicd cu peste 1000 de ani. Fata de mozaici, de exemplu, crestinii synt
tineri si novici, cici evreii sunt poporul care a vorbit cu Dumnezeu cand lumea
nici nu avea de fapt istorie, au primit credinta direct de la Dumnezeu i au pis-
trat-o neschimbatd pani astizi. Veracitatea si certitudinea credintei din Tra-

40. vezi G. Remete. Dogmatica. Reintregirea. Alba lulia. 2000, pp. 121-132.
41. D. Staniloac. lisus Hristos sau restaurarea omului Sibin, 1943.p. 12
42 Ibidlem. p. 14.

43 Ihidem. p. 15.
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ditie le au deci nu numai crestinii, ci si credinciosii altor religii si, probabil.
chiar mai puternice. Experienta ne dovedeste urmatorul lucru: credinta din
Traditie, credinta de la altul nu e suficientd pentru a-mi garanta in mod abso-
lut Divinitatea. Oricat de veridica si de neclintita ar fi constiinta lui, tot nu este
de ajuns. In definitiv. toate religiile ne-revelate au oferit o constiinta de granit.
cdci numai asa se explica sacrificiul adeptilor si raspandirea lor. Tot astfel,
marile imposturi $i monstruozitati ale istoriei au avut credintd absoluta, de
neclintit. Daca fervoarea si sacrificiul ar fi criterii depline pentru valoarea unei
religii, atunci Islamul ar fi de departe prima, iar crestinismul ultima, asa cum
ne dovedeste istoria contemporana.

Si, chiar dacd am avea certitudinea adevarului, trebuie sd observam ca
prin credinta din Traditie credinciosii simpli nu pot avea maximul credintei.
cdci acesta il are numai profetul, intrucat numai el std in legatura directd cu
Dumnezeu. Si atunci, numai pe baza Traditiei este evident ca nu se poate sta-
bili adevarul credintei crestine; credinta din Traditie nu-l poate asigura pe
crestin de absolutul credintei personale.

Credinta din Traditie este absolut necesara, pentru cé il asigura pe individ
de obiectivitatea credintei sale. Faptul cd persoanele din jur si lumea cunos-
cuta si credibila lui stau n acecasi credinta este pentru el un criteriu esential,
fata de care n-ar putea trai. Oricat de puternic si sigur ar fi individul, orict de
certe ar fi experientele lui, el nu poate avea certitudini decat in legaturd cu
semenii. Ganditorii au stabilit indubitabil ca drumul la sine este prin celalalt,
ca eul se cunoaste prin tu, ca nu existd obiectivitate si siguranta decat prin tu
si el44. Orice intelegere si cucerire personalid e valabild numai daca e validata
de Traditie. Continutul si calitatea Traditiei sunt de importanta covarsitoare
pentru obiectivarea si asigurarea individului. Fara validarea Traditiei, credinta
se divide si 'se relativizeaza; am avea atunci atatia lisus cdti crestini exista!
Credinta din Traditie este temelia obligatorie pentru intemeierea oricarei cre-
dinte personale.

Trebuie observat cd, pentru a deveni o certitudine proprie. o credinta abso-
luta, orice adevar necesita doua probe sau validari: 1. a Traditiei si 2. persona-
la. Credinta din Traditie ii oferd individului o constiinta si o temelie obiectiva:
dar e nevoie si de autentificarea experientei personale. Oricatd credintd si
veracitate a§ constata in cineva de langa mine, adeviarul nu devine pentru mine
absolut decat in clipa in care il experimentez personal: credinta ta ma impre-
sioneazd, dar numai experienta mea e absolutd pentru mine. Cred ceea ce
experimentez eu, nu ceea ce crezi tu, oricata calitate as simti in tine. Convin-
gerea Traditiei in autenticitatea valorilor pe care mi le ofera este impunitoare.
dar nu suficientd, pentru a-mi deveni absolutd. De exemplu: convingerea
unanima a Traditiei in valoarea lui Eminescu trebuie si-i impuni oricarui om

44. Vezi Martin Buber. L gi Tu. Lditura Hlumanitas. Bucuresti. 1992, pp. 29-31.
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normal, dar Eminescu nu devine pentru mine credintd decat daca eu insumi
inteleg, prin contact direct. valoarea lui. Credinta implinitd nu poate fi numai
un dar, o valoare primita, de-a gata. Ea este o méancare primita, dar pe care'o
verific si o probez cu efortul si ntelegerea mea; n-o mananc de-a gata, ci o
gust inainte de a manca. Orice cunoastere si credinti trebuie sa aiba girul Tra-
ditier; dar improprierea de cétre fiecare nu se poate face fari intelegere, ci abia
dupi aceea se poate vorbi de certitudinea si deplinatatea credintei. Credinta
deplind este, astfel. obiectiva si subiectiva in acelasi timp.

4. Chipul lui Hristos etern contemporan, experimentat direct
de fiecare om; credinta prin cunoasterea existentiala

Majoritatea oamenilor nu-l cunosc pe lisus Hristos, pentru ca se
multumesc cu Dumnezeul credintei din Traditie si, din motive diferite, nu-L
cautd prin efort si intelegere proprie.

Ne-crestinii nu-L cunosc pe Hristos pentru ca nu inteleg ideea crestina
despre Sfanta Treime si cea despre intruparea lui Dumnezeu.

Ne-crestinii nu inteleg ca, desi Dumnezeu este unic pentru cd e Absolutul
(care e unic, pentru ca nu pot exista doud Absoluturi), totusi EI nu poate fi o
singurd Persoand. Un Dumnezeu intr-o persoana pare sd asigure unitatea si
unicitatea Dumnezeirii. Dar existenta intr-o singura persoand — oricét de abso-
luta ar fi ea — este singuratate, izolare. inchidere si chiar egoism. Intrucat toti
suntem de acord cd Dumnezeu trebuie sa fie iubirea absoluta, ca s fie iubire
din vesnicie El trebuie sd iubeascd si sa fie iubit din vesnicie. Dar aceasta nu
se poate intr-o singurd persoand: iar iubirea nu e deplind nici in douad, ci numai
in Trei persoane. Intrucat stim sigur ¢ Absolutul existentei este comuniunea
iubirii, ni se impune categoric cd originea, baza, puterea. sensul $i menirea
eternd a intregit existente nu pot fi decit Absolutul comuniunii iubirii: adica,
a Trei Persoane distincte, dar legate intr-o unitate perfectd, care trebuie sa
asigure unicitatea Absolutului.

Credinciosii monoteismului absolut (mozaicii, musulmanii etc.) vorbesc.
fara indoiala, de iubirea lui Dumnezeu. Noi trebuie sa observdm insa, cd
iubirea nu e calitate intrinsecd, ci e comuniune, ea nu existd decat in miscarea
spre altul. Daca vrea sd gindeasci onest, consecvent si deplin, orice om ajunge
cu sigurantd la intelegerea cd Dumnezeirea Tntr-o persoana (desi pare mai lo-
gicd) este lipsita de iubire. Dar crestinismul, ca §i viata st existenta intreaga
(cu toate ale ei), nu e logic,ci supra-logic. Un Dumnezeu intr-o persoana ar ti
chiar inferior omului; cici oamenii sunt capabili de a arata comuniunea iubirii
adica absolutul existentei, comuniurie superioard .,iubirii” egoiste a Dum-
nezeului mono-personal, oricat de mare ar fi el. Modul iubirii umane ar fi su-
perior modului .iubirii” divine.
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Mai mult Tnsa, ne-crestinii nu-L pot accepta pe lisus Hristos pentru ca nu
inteleg ideea Intruparii. Pentru ei, intruparea este totuna cu degradarea esen-
tiala, adica cu negarca lui Dumnezeu. Ei nu inteleg cd Dumnezeu s-a putut
face om raméanand neschimbat si Dumnezeu. Nu inteleg ca puterea lui Dum-
nezeu este puterea iubirii. ¢ Dumnezeu este putere numai pentru ci este
iubire. Daca ar intelege aceasta, ar ajunge atunci sd inteleagd cd Intruparea a
fost nu numai necesara pentru oameni,ci chiar ,,obligatorie” din punctul de
vedere al lui Dumnezeu. Toate religiile si chiar sistemele filosofice marturi-
sesc In general cd omenirea se afla intr-o conditie degradata, cd viata omului
si conditia umana sunt o nenorocire, o boala si o suferintd ce necesita schim-
bare sau mantuire. Daci recunoastem existenta lui Dumnezeu i marturisim
atotputerea si iubirea Lui, atunci suntem obligati sd afirmam si necesilatea
interventiei Lui, in calitate de Creator si Proniator. lar aceastd interventic a
lubirii absolute trebuie sa fie comuniunea maxima cu omul. Céci nu existd
~iubire de departe”. decat iubire de aproape. Oricat de mult ar ajuta, tatal de
departe rimane tot strdin si nu devine Parinte. Nu exista legaturd reald decat
fata catre fatd, prin aceeasi simtire, prin aceeasi fire. Ca sd8 comunicdm deplin
trebuie sd vorbim aceeasi limbda, in aceeasi fire; prin urmare: ori ma fac eu
Dumnezeu (ceea ce n-a fost posibil), ori Te faci Tu om!

La randul lor. nici crestinii, in mare majoritate nu-L. cunosc pe Fristos,
pentru ca-L au numai prin credinta din Traditie. Daca e vorba numai de cali-
tatea Traditiei. multe traditii ne-crestine ar fi mai venerabile pentru ¢ sunt mai
vechi. mai numeroase si mai puternice. Am ajunge la concluzia ca credinta
este o conventie venerabila. Dar chiar si Traditia crestind este, de multe ori.
denaturatd. Credinciosii n-o mai cunosc iar teologii au rdaspunsuri gata
Sfacute, spre care incearcd sd-gi ducd interlocutorii ... intr-un raspuns
stereotip. Este cel mai mare abuz de putere al clerului. In locul unei atentii
profunde fati de celalalt, e vorba de un interogatoriu iar in loc de o desco-
perire, va fi o ideologie. Cum poti ignora cd lisus punea intrebdri in loc de a
da raspunsuri? Pentru El, cu sigurantd cd nu era o metodda de profesor abil ci
un principiu de respect in fata misterului persoanei” #3. Si atunci, nici nu mai
stim ce mai ramane din credinta in lisus Hristos! Cei mai multi crestini n-au
inteles — pentru ca nu li s-a spus — cé lisus [lristos tocmai aceasta vrea: sa tie
interogat, sd fie apelat, sa fie luat la intrebari. Pentru ca El este Parintele bun
care asteaptd $i se bucura de intrebarile copilului si nu se supara; pentru ca nu
existd altd cale de cunoastere si maturizare. lisus Hristos n-a cautat niciodata
ascultatori pasivi, ci participanti activi si colaboratori reali.

Omul nu poate de fapt sa aiba certitudinea sau deplinatatea credintei decat
daca-L experimenteaza pe Dumnezeu. Din moment ce face totul de departe.,
Dumnezeul mono-personal — precum lahve sau Allah — de fapt nu ne intere-

45. ).CI. Barrcau. Adevaratele cuvinte ale lui lisus. p. 26-27.
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seazd si nu ne priveste, oricat de puternic, de drept si de bun ar fi. El ne poate
obliga sd-L respectdm, pentru ca este puternic si ne ameninta: dar aceasta e ordin
sau poruncd. O asemenea Persoana nu se iubeste insa si nu poti s-o iubesti. oricét
de dreaptd si de bund ar fi; nu se poate iubi din fricdi. Ramanind departe.
Dumnezeul mono-personal ramane .,neexperimentat”, abstract si strain. A mér-
turisi. a cunoaste pe Dumnezeu nu Inseamna ..« recunoaste un principiu abstract
ci pe Dumnezeu viu, a carui viata glorioasa s-a manifestat in carnea unei fiinte
umane asociatd gloriei sale”®. Persoana pe care n-ai contactat-o sau n-ai
experimentat-o in nici un fel, nu existd; pentru ci existi degeaba.

lisus Hristos este DumneZzeul adevarat pentru ca este Dumnezeul experi-
mentat, impartasit si legat definitiv de om. Dumnezeu s-a facut om, pentru ca
dacd s-ar fi apropiat de oameni ca Dumnezeu — adica in putere si slava — n-ar
mai fi indraznit nimeni sa sufle in fata Lui, nu s-ar fi putut vorbi cu El i comu-
nicarea ar fi fost imposibila. Ca sa se poata vorbi cu El a luat infétisarea cea
mai accesibild omului, adica omenitatea, in chip real si fiintial.

Ne-crestinii ar trebui sd vada ca lisus Hristos este singurul Dumnezeu
care-i iubeste pe oameni, intrupandu-Se definitiv si murind pentru oameni. El
este singurul Dumnezeu smerit, care eternizeazad materia prin insusi trupul
Séu. singura constiintd umana absoluta, singura mésura satisfacatoare pentru
om si singurul unificator real al omenirii si al universului. El unitica universul
ca ontologie si constiintd. Ontologic unifica toatd existenta — materia si spiri-
tul, lumea ingerilor si a oamenilor, pamantul si cosmosul — prin faptul ca e
Persoana absoluta care detine si controleaza in mod absolut atat spiritul cat si
materia, atat firea divina cat i cea umana. Dar El este Unificatorul real si .
deplin al existentei si prin faptul ca leagd constiintele si memoriile per-
soanelor, le unifica in calitate de centru al lor. Orice credincios. al oricarei
religii, trebuie s marturiseasca faptul ca viata cterna inseamna in primul rand
legatura constiintelor fericite, a memoriilor. Pentru mine, mantuirea inseamna
in primul rdnd garantia cad toate fetele, memoriile si constiintele trecute si
inghitite de timp nu sunt pierdute ci pot fi recuperate i asigurate definitiv prin
centrarea intr-o Constiintd absoluta, capabila s le readucd si sa le tina fatd in
fata, etern. Accastd Constiintd trebuie sa fie Dumnezeu — pentru c¢d numai El
controleaza timpul — dar trebuie sa fie st om, pentru ca numai simtirea umana
ma asigurd ca aceastd Constiintd imi reda legatura pierdutelor fete dragi in
simtirea lor umana specificd. Aceasta e adevarata viatd vesnicd, asigurata
numai de lisus Hristos. ,

Crestinii nu-L cunosc pe lisus Hristos pentru cd nu experimenteaza calea
cea mai deplind $i mai autentica, cautarea proprie. Din diferite motive — ne-
credinta, lene, incapacitate — ei nu cred cd te poti intalni si poti vorbi cu Dum-
nezeu. Omul ar trebui sd simta insd ca@ Dumnezeu nu existd pentru tine, nu ¢

46. J.-Michel Maldamd. Christos pentru intreg universul. p. 216,
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Dumnezeul tau decét dacéd a devenit Omul tau, interlocutorul si Prietenul tau
personal; altfel, oricat de bun si de adevarat ar f1 pentru altii. pentru tine nu
existd. Nu te va mantui niciodatd de departe; aceasta nu-i posibild, caci man-
tuirea inseamna tocmai apropierea. lar daca crezi ca trebuie sa fii respectuos.
neindraznind sa te apropii si sa-L socotesti Prietenul tau, vei vedea ca acest fel
de ,.respect” nu foloseste la nimic si chiar e condamnat. '

Dumnezeu este cel care vrea si fie deranjat; dacd n-ar vrea sa fie deran-
jat, nu s-ar fi deranjat El insusi. lisus Hristos inseamna deranjul absolut al lui
Dumnezeu. Prin El, Dumnezeu s-a deranjat din tihna si méretia Lui splendida
si S-a ostenit sa vind pe pamant, sa se faca om, sa se chinuiasca. s sufere si
sd ramana astfel in veci: deranjat si suferind. El vrea sa fie deranjat, nu
.respectat™. A luat infatisarea cea mai umila ca sd poatd sta la masa cu orice
om, ca sa poti vorbi omeneste cu El, de la om la om.

Numai lisus Hristos este Dumnezeul accesibil i impartasit, care comu-
nica de la om la om cu oamenii. De aceea, El e nu numai singurul Dumnezeu
real ci si singurul posibil. Toti cei care isi inchipuie ca cred intr-un Dumnezeu
fara lisus Hristos isi fac iluzii, isi proiecteazd dorinta lor de Dumnezeu.

Ca sa fie reala si deplina, credinta omului trebuie sa fie o legatura direc-
14, adicd o indrazneala de a vorbi direct cu Dumnezeu prin lisus Hristos, o
asaltare a lui Dumnezeu. Credinta trebuie sd fie o raportare si o explicare
totald a vietii omului numai prin Hristos; ea este intelegerea ca viata nu are
sens si nu exista decat prin El: El este adevérul victii, viata ca forta si adevar.
Fard El nu existd nici un adevar, ci totul este minciund: fard El nu existd nici
o viald si totul este moarte. '

Dar cum putem stabili acest raport existential cu EI? Ce fel de proba mai
directd a prezentei si adevarului Lui putem avea noi? Unde experimentam
direct divinitatea Lui? Putem percepe noi direct persoana Lui? Caci a avea
credinta adevarata in El inseamna a avea persoana Lui.

lisus Hristos poate fi experimentat, castigat si impropriat direct de catre
fiecare om pe trei cai. in trei moduri:

In primul rdnd. 11 putem gasi si dobandi in toatd misura si divinitatea Lui
chiar din cuvantul Lui propriu, din Sfintele Evanghelii. In mésura in care am
vazut ca cuvantul poate reda persoana, atunci §i eu — om din mileniul trei — de-
pasesc fard probleme distanta celor doud mii de ani de cand au fost rostite,
pentru ca le am in fata mea in specificitatea, exactitatea, dimensiunea si cali-
tatea lor intreaga. In cuvintele pe care le am in fata mea, lisus Hristos este viu
st Intreg. Daca ele sunt cuvintele lui Dumnezeu, atunci trebuie si pastreze si
sd impund unicitatea §i calitatea lor divina: céci altfel inseamna ca n-au fost
niciodata divine. Cuvintele lui Hristos din Sfintele Evanghelii sunt masura si
statura Lui, aici i acum, caci lisus Hristos ..ieri, uzi si mdine este acelasi in
veac ...” (Evrei 13.8); de aceea, El trebuie sa poata fi identificat de catre orice
om de buna credinta.
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Intr-adevar, cuvintele lui lisus Hristos se dovedesc divine, pentru ca au
doua calitati pe care nu le au cuvintele umane:, proprietatea $i suveranitatea.
Nici un cuvant, al nici unui om n-a fost vreodata propriu sau suveran; numai
cuvantul Lui este propriu si suveran si astfel se recunoaste divin. Cuvantul Lui
are forma umana, e rostit pentru oameni, ca si fie inteles de ei, dar nu e numai
omenesc. Céci nici un om n-a putut gandi, n-a putut produce sau macar rea-
liza rostul intreg al cuvantului lui lisus: dovadi cd El rdmane scandalos si
neurmat, pana la sfarsitul veacului.

lisus Hristos este singurul om care a vorbit propriu, adica cu acoperire
deplina. Trebuie sa intelegem ca oamenii, cand vorbesc, de fapt mint. Nu
existd om care sd nu mintd — intr-o masurd mai mare sau mai micd — atunci
cand vorbeste; pentru cé tot ce afirmd oamenii prin cuvinte este nesustinut.
Cuvintele omenesti nu sunt acoperite de putere, nu au putere, sunt doleante
acoperite de relativ, deficitar, moarte si neant. Oamenii vor adevarul, se
ambaleaza pentru el, dar nu au putere de a-| realiza deplin. Toti fac promisiuni
fara acoperire, cdci puterea nu acoperd intentia lor, ca o forma neumpluta de
continut. Oamenii nu au acces la cuvinte in sensul propriu, pentru ca ceea ce
spun ei nu e sigur, nu are certitudine ci e ca frunza pe apa. Un singur Om a
vorbit propriu; cuvantul Lui a fost cuvant, de neclintit, fara relativism, fard du-
biu, fara adaugire, fard schimbare: absolut si etern. Nici un om n-a vorbit abso-
lut, iar El a vorbit numai absolut. De aceea a si fost singurul care a putut sa
spund: ,.Cerul si pamdntul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece!” (Matei
24, 35). Aceasta nu inseamni numai ca ele raiman mereu adevérate ci i ca sunt
mai puternice $i mai presus de toata existenta, ca lumea, cerul si fiinta intreaga
sunt nimic fatd de cuvantul Lui. Caci cuvantul Lui este absolut pentru ca este
Absolutul. Cuvantul Jui Hristos este singurul cuvant de pe pamant in care poti
avea incredere, care nu te minte, pentru ca nu se schimba. Orice cuvant uman
minte, pentru cé este slab. Chiar dacd facem apel la un sfant, si el ne spune ca
cuvantul lui n-are nici o valoare dacd nu e intarit de Hristos. In acest inteles,
toti sunt ,,oameni de nimic”, pentru ca nu pot oferi garantie. Nu existd decat
un Om care poate oferi garantie pentru cuvantul Lui, pentru c¢d nu s-a clintit,
n-a avut nici o umbrd de indoiala. nici o incertitudine. Orice cuvant al Lui este
putere, adevar si absolut; astfel. El e singurul Om intreg, singurul Om de
incredere.

in afard de proprietate, lisus Hristos are si suveranitatea cuvantului. Toti
oamenii — chiar gi intemeietorii religiilor universale — au fost numai mesageri
si slujitori ai Cuvantului. Buddha, Moise si Mahomed au fost numai profeti,
adica trimisi si slujitori ai Adevarului si ai Cuvéntului; asa s-au pretins ei insisi
si nimic mai mult. lisus Hristos este singurul care n-a fost slujitor ci stipan al
Adevirului si al Cuvantului. identic cu ele. De aceea, este si singurul care a
putut sa spuna: ,,Fu sunt Calea, Adevarul si Viaja!” (loan 14, 6). El nu trans-
mite adeviarul si cuvantul lui Dumnezeu, ci El insusi este cuvantul si adevarul .
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pentru cd estc Dumnezeu. Simpla lui persoana si prezentd sunt tot cuvéntul si
adevarul, absolutul in fata. intemeietorii de religii n-au pretins ca ar fi Dum-
nezeu, pentru ¢ stiau bine cd nu sunt si au fost cinstiti in felul lor. Ei au afir-
mat ca sunt trimisi ai lui Dumnezeu, fapt ce l-ar putea admite oricine in sen-
sul cd au exprimat ceva din Dumnezeu. Au reusit sd convingd multimi uriase:
trebuie sa fi tost un adevér in cuvantul lor: un adevar. dar nu Adevarul.
Expresia ,.Fu sunt Calea, Adevarul si Viata™ nu arata numai c@ El este calea
care duce la adevar. la fiinta si la Dumnezeu, cd El e adevarul cel mai deplin
si viata cea mai bund, ci mai ales ca El e toatd calea, tot adevarul si toata viata.
Numai El e; nu exista cale, adevar si viati fard El. El este unicul drum, adevar
st viata, tot si numai El!

in aceasta proprietate si suveranitate din cuvantul Lui sti divinitatea lui
lisus Hristos. In felul acesta, in masura in care omul ajunge sa cunoasca
cuvéntul lui Hristos, fiecare I poate experimenta direct, incdt nimeni nu mai
poate spune ci nu l.-a cunoscut sau’a trecut pe langa El. In proprietatea si su-
veranitatea cuvantului Sau, El este autentic si absolut. .

A doua cale prin care omul I poate intilni si experimenta direct pe lisus
Hristos este impartasirea de Stintele Taine sau slujbele sacre ale Bisericii. Prin
cuvantul Sau, lisus Hristos poate fi recunoscut si intalnit, dar in chip nedeplin.
Cuvantul transmite ceva autentic §i real din persoana dar nedeplin. lntelcgem
si simtim aceasta dacé ascultam, de exemplu, cuvantul inregistrat al unui om
care a murit: prin acest cuvant, avem ceva din persoana draga: dar atit de
putin! Tocmai ceea ce am vrea mai mult lipseste: viata ei. Dar chiar si in cazul
cuvantului viu, el riméane mult mai putin decét persoana insasi. Experimentam
aceasta total in actul iubirii: oricat de bun si mantuitor ar fi cuvantul persoanei
tubite, ea rimane de fapt cu totul altceva in concretetea ei. Nu ne multumim
cu cuvantul ei ci dorim persoana intreaga, dorim s-o imbratisam. In raport cu
cuvantul, numai persoana are fiinta, pentru ca e deplinatatea fiintei. De aceea,
lisus Hristos este prezent, accesibil i eficient nu numai prin cuvant ci mai ales
prin viata Lui reala, puternica, atoteficientd. Aceasta putere. numita teologic
har, a fost promisa si este impartasita permanent de catre El insusi in slujbele
Bisericii. El a stiut foarte bine diferenta dintre cuvént si viatd. De accea a si
promis: ..C’el ce mandnca Trupul Meu si bea Sangele Meu are viatd vesnica si
Eu il voi invia in ziua de apoi” (loan 6. 54). Daca am rdméane numai cu cuvén-
tul Lui, am avea putin din El; ne-ar lipsi tocmai viata Lui si am aluneca de fapt
spre neant. Dar a-L avea pe lisus Hristos inseamna a avea persoana Lui
intreagd si a ne uni cu Ea. Nu exista sansi de viata eterna decat prin conectarea
totala si definitiva la sursa vietii eterne, prin unirea definitiva cu El: | .Eu sunt
vita, voi suntefi mldaditele. Cel ce ramdne in Mine si Fu in el. acela aduce
roadd multd. cdci fara Mine mi puteti face nimic!” (loan 15.5). Omul nu are
garantia existentei decat dacd poseda viata absolutd. lar aceasta nu se intél-
neste nicdieri in lumea aceasta, decat in experimentarea celor care au putut si
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spuna: . wnu mai traiesc eu, ci Hristos traieste in mine!” (Galateni 2. 20). Un
om congtignt inseteazd necurmat dupa Viata absoluta, caci stie ca fara de ea nu
traieste, ci e de fapt mort si alunecand spre neant. Dar in toatd lumea aceasta
intr-un singur loc poate gusta concret, direct si pe loc viata vesnica, aici si
acum: in Sfanta lmpallasame din Biserica. trupul si sdngele lui Hristos. Daca
e congtient si-si gandeste intr-adevar propria viata, omul nu poate avea odih-
nd pana cand nu gustd aceasta sursd a vietii eterne.

In sfarsit, a treia cale de intalnire directd a fiecarui om cu lisus Hristos
este caleua existentiald. Este vorba de evenimentele tari, situatiile socante,
situatiile limitd sau intdmplarile semnificative din viata omului. Nu existd om
care, intr-o viata intreagé, sa nu 11 trait deloc evenimente semnificative, si nu
f1 patit ceva impresionant. [n aceste evenimente tari. omului i se impune reali-
tatea, prezenta si revendicarea imperativa a lui Dumnezeu ca Persoana su-
prema dar gi foarte umana, ca Persoana care asuma si raspunde de toata sufe-
rinta in chipul cel mai intim, mai uman $i mai deplin. Dar aceastd asumare
absoluta si totusi umani a facut-o numai lisus Hristos. Prin aceasta, omului i
se impune de fapt apelul — ca o revendicare imperativa — a lui lisus Hristos,
Dumnezeul-Om. Pdtind aceste evenimente si incercéri presante, omul se
intilneste vrand-nevrand cu lisus Hristos, se izbeste de Ll Astfel. intr-o viatd
intreagd nimeni nu-L poate evita, decit daca se evita pe sine insusi. In acest
inteles, multi au dat cu capul de lisus Hristos, s-au izbit si n-au inteles sau
n-au vrut sd inteleaga Cine este. Dacd omul ar [1 mai sincer $i mai curajos. ar
vedea cd adevarul este inevitabil, cd existd: ca, dacd n-ar fi. n-ar exista nici
intrebarea despre adevar.

Pentru om, adevarul este posibil si real intr-o singura forma: Absolutul
care devine uman. Absolutul este uman numai prin lisus Hristos, pentru cé El
este singurul Om serios din toaté existenta. Daca omul este cinstit cu sine si
pune intrebarca pana la capat, ¢l trebuie sd inteleagad ca toti oamenii sunt
umbre, incerciri de umanitate, oameni .,de nimica™ si fiinte ,,de nimica™. fiind
haituiti si distrugi de propria fricii si neputintd: pentru ca nici un om nu poate
ajuta esential pe cineva, nu-ti poate oferi un cuvant sigur si nu poti fi sigur pe
el. Dar nu se poate trai fard nici o certitudine; umbli si intrebi toatd viata.
astepti si ceri un cuvant si trebuic sa gasesti un cuvant sigur.

A tdcea si a nu-L intreba nimic pe Dumnezeu — din .respect” sau
»evlavie” — nu este credinta ci instrdinare de Dumnezeu. Dimpotriva: a crede
in Dumnezeu inseamna a-L interoga, a-L sdcdi mereu cu toate intrebdrile si
apelurile, a-L intdmpina si a pune zilnic inceput nou, adicd a-ti reintemeia zil-
nic viata, prin lisus Hristos. Nu existd decat un singur Om care a vorbit serios.
Numai El s-a luat pe sine in serios, numai El i-a luat pe oameni in serios; de
aceea, numai El este serios. adicd absolut. Nu existd cuvant minor sau ne-
deplin in Hristos; la El toate sunt neclintite, suverane, depline. absolute. De
aceea, numai in aceastd Persoani absolutd si totusi tangibild aici si acum, isi
poate gasi omul odihna.
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INVATATURA DESPRE DUMNEZEU
LA SEFANTUL VASILE CEL MARE

Pr. lect. dr. PETRE COMSA
A.DISPUTA CU EUN()MiU

Eunomiu era un arian rigorist, un anomeu, ucenic al lui Arie, iar in mod
direct al lui Aetiu, pe care il cunoscuse la Alexandria. Eunomiu "era renumit,
intre contemporanii sai prin capacitatca lui de argumentafie"!. Acest lucru il
determina sa prefuiasca argumentatiile riguros rationale. De aceca, o nota noua,
diametral opusa lui Aric, introduce Eunomiu cu privire la cunoagterea lui
Dumnezeu. Aric, consecvent filozofiei platonice, care concepea pe Dumnezeul
suprem ca absolut perfect §i transcendent, deci mai presus de orice contact cu
materia, cu lumea contingenta, sustinca absoluta nccunoasterc a substanfei
divine si chiar orice din ccle ce apartin lui Dumnezeu; el afirma deci mai putin
si decat doctrina nicccand, carc invata cd intr-adcvar noi nu cunoastem fiinfa lui
Dumnezeu, pc Dumnczeu in Sine, dar, In schimb cunoastem modurile in carc
ni S-a descoperit, lucru pe care-1 spune 1 Stantul Vasile.

Eunomiu insa, conscevent lui Aristotel, care acorda inteligenjei omencsti
o deplind putere de cunoagtere, sustinca absoluta comprchensibilitate a csenfei
divinc. "Dumnezeu, zice cl, nu stic nimic mai mult decat noi despre substanta
Sa. Si ceea cc putem sti noi despre ca, absolut acclasi lucru stie i El. $i invers.
Ceea ce stic El, acelasi lucru il vei gasi neschimbat i in noi". Aceasta este una
din afirmatiilc lui Eunomiu, carc a scandalizat mult pc Sfantul Vasile, dcoare-
cc prin accasta, un om avca pretentia de a cunoaste divinul, [initul pretinde ca
poate cuprinde cu mintea inlinitul.

Ajunge, dcci, la o supracvaluare a rajiunii, la dorinta de a incadra credinga
in limitcle rafiunii. Accasta sc¢ datoreste, repet, datoritd mandrici, trufici, carce
l-a cuprins, din cauza iscusinfei, a abilitafii pc carc o avea in argumentagic. De
aceea, cind Sfantul Vasile 1l numeste "mincinos, nestiutor, orgolios, pervers,
blasfemiator"?, accstia nu sunt numai niste termeni obisnuiti in discutiile con-

tradictorii alc vremii, cum sustine parintele loan Coman? sau introduccrea la cartca

1. Introducere la C .1 prescurtare de la Contre Eunome, Sources Chréticnnes, Traductions ct
notes de Bernard Scboiic, s.j. Tom [ ct lI, Les Editions du Cerf, Paris, 29, 1982. S-a folosit si tra-
duccrea in romancste a Tratatului Contra lui Ewnontiu, prezentatd ca Teza de licenja de Constanti-
nescu N. Andrei, in 1934, avand conducitor stiingific pc Pr. [oan Mihialcescu, i aflata in Biblioteca
Facultayii de Teologie Ortodoxa din Bucurcsti cu nr. Inv. 897, pag. 36.

2. Sfantul Vasile ccl Mare, C.E.I, pg. 147.

3. loan G. Coman, Elementele demonstrafiei in tratatul "Despre Sfintul Duh”, in rev. "Studii
Teologice”, XVI, Scria a Il-a, Nr. 5-6, pag. 290-301.
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Contra lui Eunomiu®, ci exprima o rcalitatc durcroasa pentru Sfantul Vasile si
pentru situatia Bisericii din vremea sa.

Si aga cum spunc Mantuitorul: "Cine voieste sdi-si mantuiasca sufletul
sau, il va pierde” (Matei 16, 25), asa sc intdmpld si cu Eunomiu, care fiind
biruit de mandric §i slavé desarta s-a pierdut. Si, intr-adevar, in timp ce Sfantul
Vasile ccl Marc, folosind ratiunea in limitele ci, dar luminata de har, ajunge la
o rodnica invatatura despre cunoasterea naturala a lui Dumnezeu, insda Euno-
miu prin cunoastcrea rationalistd inlatura lucrarca harului divin asupra
rafiunii, consccinfa fiind intunecarea mintii si implicit despartirca de adevarul
divin. De aceca, argumentatiile sale rafionale lasda de dorit, inconsecventele
logice cc fin lang si pc drept cuvant Sfantul Vasile 11 numeste sofist®, il acuza
ca isi "ascunde viclenia in dibacia cuvintclor, ¢ isi invaluic nclegiuirca in
mestesugirca cuvintelor"®, il acuza de "flecarcala goala"?.

"Eunomiu facca caz dc consecvenfa logica a demonstratiilor, dar era lip-
sit de simful nuantelor, sau cu totul lipsit de subtilitate. Sfantul Vasile, cu un
rar sim{ al nuantelor, scoate la iveala aceste confuzii care sc aflau la originea
constructici logice a lui Eunomiu"®. Tot parintele Staniloae spune ca "spre
deosebire de gandirca personalista a sfantului Vasile, Eunomiu avea o gandire
substantialistd sau naturalista, caci reduce pe Dumnczcu la o fiintd imperso-
nala?, parerc susfinuta si de Zizioulas'? gi de pr. D. Popescu!!. Dar aga cum
spunc Sfantul Vasile: "Daca vom cauta insa, s méisuram toatc cu infelcgerca
noastrd $i sd credem ca ccle necuprinse de mintca noastrd nu au nicidecum
cxistenfa, atunci se picrde i rasplata credingei §i rasplata nadejdii... Pentru ce
neamurile "au ratdcit cu cugetele lor si inima lor cea neinfelegdtoare s-a
intunecaf (Rom. 1, 21)?". Nu pentru ca cle urmecaza numai celor ce se vad prin
rafiunc §i nu se incred in predica Duhului? Dar pe cine plange Isaia ca picr-
duti, zicand: "Vui de cei ce sunt infelepfi numai prin ei ingisi s care numai prin
ochii lor sunt cunoscatori?” (Isaia 5, 21). Nu pe astfel de oameni"!2. Accstia
necunoscandu-L pe Dumnezeu sunt morfi, pentru ¢d@ "necunoasterca cste
moartea suflctului”!3.

fn sfarsit acestia sunt inexistengi pentru ca nu cunosc pc Dumnezeu, cici,
asa cum spunc Sfantul Vasile cel Mare: "dcoarcce Dumnezcu fiind Cel Carce

4. Introducere la C.E.L, pg. 47-48.

5. Sfantul Vasile cel Mare, C.E1L, pg. 107 si 113,

6. hidem, pg. 117.

7. Ihidem, pg. 127.

8. Pr. D. Staniloac, /nvéifatura despre Sfanta Treime in scrierea sfantului Vasile, in "Contra
lui Eunontiu”, in volumul omagial Sfiantul Vusile cel Mure — inchinare la 1600 de ani de la savdr-
sirea sa, IBM, 1980, pg. 53.

9. Ihidem, pg. 58.

10. loannis Zizioulas, Fiinfu eclesiald, pg. 36.

I1. Pr. D. Popescu, Teologie si cultura, 1BM, pg. 13.

12. Sfantul Vasile cel Mare, C.E. 11, pg. 103.

13. Idem, Onmiilia a XlH-a..., S.1., pg. 488.
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este i Carc estc adevar i viata, cci cc nu sunt uniti prin credinid@ cu Dum-
nezeul Cel cxistent ci, din contrd, sunt uniji cu necxistenfa minciunii prin
ratdcirea lor imprejurul idolilor, acegtia pe buna dreptate au fost numifi neexis-
tenfe, intrucat sunt lipsiti dc Adevar si straini de Viafa"!4,

Sfantul Vasile ccl Mare cste adeptul tcorici conceptualiste in cunoastere.
Astfel, dupa cl si "potrivit obiceiului obstesc, atunci cand privim lucrurile in an-
samblu, ele nc par simple $i unitai; dar daca lc cercetdm amanuntit, ele ni se par
diferite si multe. Fiindca sunt impartite de ratiune, ele sunt divizate numai prin
discursivitatc. D¢ pilda, la prima cercctare, corpul cste simplu, dar notiunca
intervenind, 1l arata diferit, descompunandu-I prin discursivitate, in cele din carc
este alcatuit: culoare, forma, tarie, marime $i asa mai departc"!>. Deci prin con-
cept, sfantul Infelege "reflexia mai amanuntita i mai precisa, care are loc dupa
prima notiunc dobanditad prin simturi... Accstc concepte nc dau ficcare n parte
un anumit aspect al obicctului, iar toatc o imaginc globala despre cl!.
Conceptele sunt produse subicctive ale ratiunii, dar exprima aspectele rcale ale
obicctului!”. Dar, prin aceste operafii, nu putem cunoagle fiinfa obiectului'®.
"Intr-un cuvant, tot ceca ce noi cunoastem prin senzafii si carc ne pare a fi un
substrat simplu, dar carcia considerarca intclectuala 1i conferd o ratiunc com-
plexa, sc zice ca toatc acestea sc considera in mod conceptual”!?,

"De pilda, tofi au rafiunca simpla a graului, pe carc-1 cunoastem asa cum
aparc; prin cxaminarca lui mai amanunjita nsa, se ajunge si la observarca mai
multor lucruri, si la numiri difcrite prin carc sunt scmnificate ccle gndite.
Chiar graul il numim cand "fruct”, cand "saman{a", cind "hrand". Frucl, ca
sfargit al agriculturii trecute; sdmanta, ca inceput al cclei viitoare; iar hrana, ca
fiind potrivit spre a sc adauga la corpul cclui care il primeste. Fiecare dintre
acestca sunt considerate sub forma de concept gi nu dispare odata cu sunctul
limbii, ci idcile se fixcaza in suflctul cclui cc Ic-a gandit"29,

La fel in cazul Domnului nostru lisus Hristos. "Sc numeste pe Sine: usa,
cale painc, vifa, pastor... El 1yi da numiri dilerite, dupa felurimea lucrarilor
Sale si Tn raport cu ccle ce se bucura de bincfacerile Sale. Asa, de pilda, Sc nu-
meste pe Sinc "lumina lumii”, cand sprc a scmnifica prin accst nuime ne-
apropicrea slavei, cand pentru c¢a prin stralucirca cunostinici lumincaza pe cci
cc au ochiul inimii curat; "viatad", pentru ca pe cei cec au prins radacini in El
prin credintd, ii nutregte spre a aduce roade de fapte bunc; "paine" fiindca El
este hrana cea mai potrivita pentru fiinfele rationale, El care sustine constitufia

14 Idem, C.EIL, pg. 79.

15. Idem, C.E.L, pg. 187.

16. Thidem. pg. 207.

17. Ihidem, pg. 185,

18 Ihidem, pg. 191.
19. Ihidem. pg. 191,

o

200 Ihidem, pg. 189,
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suflctului §i-i pdstrcaza insusirca lui, prin accca ca-i implineste mereu dc la
Sinc lipsa 1 nu-1 lasd sa ajunga la ncputinta cc izvoraste din lipsa de ratiunc.
Si-n felul acesta de va cerceta cineva pe rind ficcare nume, va afla concepte
deoscbite, desi la baza tuturor acestora sta, in cc priveste esenta, unul gi acclagi
lucru"?!. Tot astfcl trcbuic sd infelegem si cazul lui Dumnezeu, Unul in
Treime, unul in f1infa si intreit in ipostasuri, persoane. "Cunoasterea fiinjei lui
Dumnczcu cste mai presus de orice naturd rationald, si nu numai de oameni...
Substanta insdsi nu poatc fi perceputa de nimeni, afard de Unul Nascut si de
Duhul Sfént; iar noi, ridicindu-ne dc la lucrarile lui Dumnezcu si cunoscand
prin fapturi pe Ziditorul lor, dobandim numai cunoasterea bunatatii si infelep-
ciunii Lui"?2

"Cum ma voi mantui atunci? Prin credinga, caci credinga ¢ suficicnta pen-
tru a nc convinge ca cxistd Dumnezeu, dar nu cc estc Dumnezeu 1n sinca Lui,
iar El va rasplati dupa cuviin{a cclor care-L cauta. Caci, in fond, cunoasterca
fiinfei dumnezcirii consta tocmai in simfdmantul ci fiinta lui Dumnezeu n-o
putem cunoaste, dar inchinarca nu sta in legaturd cu cat cunoagtem din fiinfa
lui Dumnezeu, ci cu convingerca ca El exista"23.

Sau, In alta parte, Sfantul Vasile cel Marce spunc: "Cc cunoagtem despre
Dumnczeu? "QOile Mele, spune Domnul, ascultd glasul Meu” (loan 10, 27).
fatd cum sc cunoagtc Dumnezeu! Din ascultarca poruncilor Lui, din sdvarsirca
poruncilor, pe care le-am auzit. Cunoasterea lui Dumnezeu e accasta: pazirea
poruncilor lui Dumnezeu!"24,

Dcci a-L cunoaste pc Dumnczeu nu inscamnd a face speculafii pe mar-
ginca fiinfei lui Dumneczcu, ci a implini poruncile, adica, cunoagterca lui Dum-
nezeu vine din ascultareca de Dumnczeu si de duhovnic.

Dupid Eunomiu, conceptele sunt simple produse ale minfii, numai nc-
nagterea este cel carc reda substanta lui Dumnezeu, iar daca fiinfa lui Dum-
nczeu este nenagterea, atunci Fiul nu poate avea acciasi fiinja, dcoarcce El cste
nascut. Sfantul Vasile ccl Mare recunoagtc ¢d de la ficcare concept despre
Dumnczeu avem o inalfarc duhovniceascd dar primite toatc conccplicle nc
induc in gindirca antinomicd i nc dau sentimentul ncputinfei cunoasterii
fiintei lui Dumnezcu. =

Eunomiu absolutizcaza un aspect al lui Dumnezeu, pentru a putea rationa-
liza fiinfa lui Dumnczcu. Pentru ¢l nenasterca cste identicd cu a fi, a avea cxis-
tenfd absoluta. Pentru cl "Cel ce este” arc infelesul de a nu fi cauzat i de accea
numai Tatil este lahveh. Pentru Sfantul Vasile ccl Mare "Cel ce este” are infe-
lesul de a avea izvorul victii in Sine [nsusi, izvorul viefii in Sinc Insusi avand
st Tatal si Sfantul Duh, deci 6 @v, Tahvch cste si Tatal si Fiul si Sfantul Duh.

21, [hidem, pg. 193.

22. Ihiden, pg. 223.

23. Idem, Epistola 234, S, pg. 483.

24. ldem, Omilia a XXHI-a..., S.1., pg. 587. .
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Sfantul Vasile cste de acord ca fiinja lui Dumnezeu o numiin este, caci aga
cum spunc Parintele Staniloae despre Sfantul Vasile cel Mare, acesta "ferindu-se
insa dc a ingusta fiinfa lui Dumneczeu in ceva definit $i unilateral, sau chiar
multilateral, cl sc opreste la un gand foarte general si indefinit despre ca. Acest
gand, este accla ca ca este. Cici fiinta vine de la verbul a fi (ewvai=ovoa,
esse=esscntu).

Stim cd Dumnezeu este §i in acest sens arc o flin{d, dar ce este sau cum
este acest este, sau felul lui de a f1, ¢ mai presus de infelegerca noastra. De alt-
fel este in general ccl mai mare mister si baza tuturor misterclor, a tuturor con-
tinuturilor cxistenfei.

in este ¢ viata, ¢ puterea, ¢ infelepciunea, ¢ constiinfa. Accasta e in acel
este suprem al lui Dumnezeu. De accea spunc Sfantul Vasile, ne ajunge sa stim
ca Dumnezcu este, ca sd gtim ca mantuirca noastra c asiguratd, daca vrem sa
ramanem in lcgatura cu acest estc al Lui, chiar dacé nu gtim cum este El, sau
cum c fiinfa Lui"?5,

Deci Sfantul Vasile e de acord ca fiinfa lui Dumnezeu o numim esfe, dar
pentru el, Cel ce este nu ¢ numai Tatil; pentru el Cel ce este, cste §i Tatal si
Fiul st Sfantul Duh. Pentru Sfantul Vasile, dacad "va admite cineva cé nasterca
$1 ncnagterca sunt proprictafi distincte considerate in substan{d — accsta estc gi
adevarul — i carc insusiri cdlauzesc la o idec clara gi netulburc despre Tatal i
despre Fiul, va scapa (51 el) dc primcjdia nelegiuirii si-§i va izbavi si con-
secinfele rajfionamentelor. Caci proprictatile, astfcl de caracteristici §i de forme
considerate in substanta, fac o dinstictic in ccea ce ¢ comun datorita caracteris-
ticilor carc lc particularizcaza, dar clc nu sfarma connaturalitatca substan{ci2®.

Eunomiu, fortand capacitatile rafiunii, ajunge la inconsecvente logice, la
rationamentc false, la sofisme. Astfcl nenasterca: ca sa aratc ca nenasterea c
fiinfa lui Dumnezeu, intelege' nenasterea in sensul de a nu fi nascut. Dupa
aceca, vorbind despre Fiul, foloscste cuvantul nenastere, privind fiinfa Tatalui,
in scnsul dc a nu putea nagtc?”. Alt exemplu: Despre Mantuitorul spune ca:
"Pentru aceasta estc Unul Nascut pentru ca singur a fost nascut i creat de unul
singur, prin puterea Cclui ncnascut"28. "Astfel ¢l scoate scnsul cuvantului
"Unul Nascut" din uzul comun al oamenilor $i a} Scripturii caci in uzul comun
s¢ numeste unul ndscut nu cine este ficut de unul, ci singurul nascut"2?. Si
aceasta se intdmpld nu numai referitor la Unul Nascut, ci si la alti multi ter-
meni. S1 astfel inconsccventele logice ale lui Eunomiu sunt foartc multe.

25. Pr. D. Staniloac, Invafitura despre Sfinta Treime in scrierile Sfintului Visile, "Contra lui
Eunomiu™ in volumul omagial Sfantul Vasile cel Mare = 1600 ani de lu trecerca la cele vegnice, pg. 55.

26. Sfantul Vasile cel Mare, C.E.J{, pg. 121.

27. Idem, C.E.I, pg. 233.

28 Idem, C EIL, pg. 83.
29. Idem, C.E1L, pg. R3.
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In schimb, Sfantul Vasilc ccl Mare da prioritatc absoluta credintei, si toc-
mai "lepadand" rafionalizarea mistcrului, si astfel ratiunca luminata de cre-
din{a este feritd de greseli. ‘

Eunomiu arc pretentia posibilitatii cunoasterii cu ajutorul rafiunii a fiinfci
lui Dumnezcu. Si astdzi importante Biserici crestine sustin posibilitatea cu-
noasterii fiinfei lui Dumnezeu, intre care i Biserica catolica. De aceea unii
tecologi catolici au incercat sa justifice intr-o oarecare masura teza lui Euno-
miu. Astfel Vasquez spunc: "Eunomiu nu a fost asa de nebun ca sa sustina ca
notiunca pe carc cl putca si o aiba desprc Dumnczcu cste cgald cu notiunca si
cunoasterea pe care Dumnczeu o are despre Sine Insusi. Egalitatea in cunoas-
tere pe care el o susfinc contra Sfintilor Parinti se raporta deci numai la obiec-
tul acestei cunoasteri. El voi sa spuna cd, intrucit facea obiectul cunoasterii
divine, tot continutul formal al naturii divinc putca fi vazut si dc cl, Eunomiu.
Acest lucru trebuic admis cu necesitate pentru fericitii (adormiti in Domnul)
care vid pe Dumnezcu asa cum este, fiindca ce este in mod formal in Dum-
nezeu este Dumnezeu, fiind identic cu esenta lui; deci, nimic din ce este in
Dumnczeu §i face obicctul cunoasterii Lui, nu poate "rdmanc ascuns” fericiti-
lor". $i trage concluzia Vladimir Lossky, din cartca caruia a {ost luat citatul:
"Transformand astfel gnoseologia rationalistd a lui Eunomiu pc planul mistic
al vedecrii intuitive a fericifilor, Vasquez o asimileaza doctrinei scolastice a
vederii esenfei divine in starc dc slava si 1i acuza pe Sfintii Parinti de a fi ncgat
posibilitatca dc a cunoagtc pc Dumnezeu aga cum estc E1"390Sj, in acest scns
discutiilc se poarta gi astazi.

Pc de altd parte sunt astazi grupari crestine, precum Martorii lui Iehova,
carc asemenca lui Eunomiu sustin ca Dumnczeu cstc o singura persoana; Cel
ce cste, lahweh (Ichova), o wv cste numai Tatal.

Fata de accste extreme, Biscrica Ortodoxa fine cumpdna dreapta, urmand
Sfantului Vasile cel Mare, care a sustinut in mod temcinic ¢d Dumnezeu este
"o singura fiin{a, in trei ipostasuri".

Astfel, Pirintelc Sofronic spunc ca csenta Ortodoxiei std in versctele
biblice: "Eu sunt Cel ce sunt” (les. 3, 14), si, "Drept aceea, mergdnd, invifafi
toate neamurile, botezdndu-le in numele Tatdlui gi al Fiului si al Sfantului
Duh, mvajandu-le sa pazeasca toate cate v-am poruncit voud, §i iata Eu sunt
cu voi in toate zilele, pdana la sfirsitul veacului” (Matei 28, 19-20). Accasta
cste Revelatia, care este temelia intregii noastre viegi"3!.

Dec accea pentru ortodocsi @ fi, inseamna a fi dupa asemanarea cu Dum-
nezeu, iar Dumnczeu inscamnd comuniunc3?, inscamni dinamism in calmul
firii divine33.

30. VL. Lossky, Federea lui Dumnezcu, pg. 6-7.

31. Arh. Sofronie. Fericirea de a cunoaste calea, Ed. Pelerinul, lasi, 1997, pg. 25.

32. 1. Zizioulas, op. cit. pg. 84.

33. Pr. D. Staniloac, Viafa si invéiditura Sfintului Grigorie Paluma, Editia a [l-a, Sofia,
Bucuresti, pg. 6.
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B. APORTUL SFANTULUI VASILE CEL MARE
iN FIXAREA TERMINOLOGIEI TRINITARE

inca din scricrea sa, Contra lui Eunomiu, Sfantul Vasile ccl Mare mirtu-
riscste:- "Daca tofi aceia peste care a fost chemat numele lui Dumnezeu si al
Mantuitorului nostru lisus Hristos, ar fi vrut sa nu intreprindd nimic impotri-
va adevarului Evanghelici, ca sd sc mulfumcasca numai cu predania aposto-
lilor i cu simplitatca credinfei, n-ar mai fi fost nici o ncvoie sd vorbim acum,
ci am fi imbratisat in totul tacerea pe care am prefuit-o de la inceput”!. Dar
vrajmasii adevérului tulburau curafenia §i simplitatca invataturii crestine,
tagaduind dumnczcirca Unului Néscut si a Duhului dumnezeiesc. De aceca a
fost ncvoit sa combata creziile, pentru a-i finc pe credinciosi in "vederea
pioasa a lui Dumnezcu"?, astfcl deschizandu-le drumul pentru a infelege ca
cxistd o singurd invataturd pioasa (adcvarata) si asa, ccl care arc buna dis-
pozific, sa recunoasca din pufinc excmple pictatca carc cxistd in toate"?.

Sfantul Vasile cel Mare era constient de greutatea detinirii adevarului de
credintd, "deoarcce puterca noastrd de gandire e slaba, dar i mai neajutorata
decat ca ¢ puterca de exprimare a limbii". Dar, scric ¢l Sfantului Grigoric dc
Nazianz: "Desigur, insa, cd acest lucru n-ar putca constitui o pricind pentru
carc sd ne putem opri vreodatd de a mai ccrceta §i Intreba, cdci ar fi o ade-
virata traddarc daca nu nc-am sili s8 puncm la indemana tuturor celor ce tubesc
pc Dumnczcu raspunsurile teologice cele mai potrivite"4.

Dar vedcrea pioasa a credinciosului obtine patrundere, ascujime si.injcle-
gerca adevarului dumnczeiesc numai in lumina Sfantului Duh. "Acesta (Duhul
Sfant) nec invatd §i nc aducc aminte toatc catc aude dc la Fiul; cste bun si
calauzeste la tot adevarul si sprijind pc tofi cci care cred, aga Incat sa aiba
cunoagtere sigurd, si marturisire precisd a credinfei, si adorarc pioasa si in-
chinare duhovniccasca §i adevaratad lui Dumnezeu Tatal si Unuia-Nascut
Fiului Lui, Domnului $i Dumnezeului nostru Tisus Hristos si Lui Insusi"3.

Accsta a fost cadrul motivational si principial in carc Sfantul Vasile ccl
Marc si-a desfasurat activitatea de apararc a dreptei credinfe privind Sfénta
Treime si implicit, precizarca teriminologici trinitare.

In Epistola 105 Sfantul Vasile ccl Mare indcamna: "Credeti in Tatal, in
Fiul $i in Duhul Sfant. Nu tradati aceasta comoara! in Tatal, Carc ¢ inceputul
a toatc; in Fiul, Cel Unul-Nascut; nascut din Tatal, Dumnezeu adcvirat,
desavarsit din Ccl desavarsit; Icoana cca vic, Carc reflecta in El pe Tatal
intreg; in Duhul Sfént, Care isi arc cxistenfa din Tatél, fiind izvorul sfinfenici.

1. Sfantul Vasile cel Mare, C.E.1, pg. 142.

2. ldem, Cuvdint despre credinga, S.1., pg. 91.

3. Ihidem, pg. 91.

. Idem, Epistola 7, S, pg. 130.
Idem, Cuvint despre credingd, S.1., pg. 93.

(TN
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Putcre datatoarc de viafd, Har carc desavargeste prin Carc omul ¢ infiat si ceca
cc cra muritor devine nemuritor, unit cu Tatal si cu Fiul in toatc, in mirire si
in vesnicie, in putcrc i in Tmpdratie, in stapanire i in dumnezeire, cum
marturiseste si traditia Sfantului Botcz"0.

Pentru a-i intari pe credinciosi In credinta adevaratd, Sfantul Vasile a facut
eforturi susfinutc in definirea dreplei credinge, cautand termenii cei mai potriviti
si stabilirea sensurilor adevarate ale acestor termeni. A fost nevoic de aceasta,
deoarcce nu numai ereticii intrebuinfau concepte ca: fiin{a, ipostas, persoana, in
sensuri gresite, dar chiar intre crestinii adevarati "mulfi nu faceau nici o deoscbire
intre fiintd §i intre ideca despre ipostase sau persoanc, confundandu-le una cu
cealalta, gandindu-sc ca ar fi indiferent dac spui fiinta ori persoana"”’.

De accea a trebuit in primul rand, sa defineasca conceptele de fiinta si
ipostas. Astfel in Epistola 214 spunc: "Raportul dintre ccca ce-I comun $i par-
ticular ¢ acelasi ca si ccl dintre fiinfa $i ipostas, pentru cé ficcare dintre noi
participdm la "fiinja" prin ceea ce avem in comun, in schimb insusirile indi-
viduale sunt specifice ficcaruia in parte. De aceca si aici termenul "fiinfd" cste
comun tuturor persoanclor treimice, cum ¢ cazul cu sfinfenia, cu dumnezeirca
i cu orice s-ar mai puteca infelege, pe cand insusirile specifice lc au fiecarc
scparat: cea dc parinte, de flu sau de putere sfinfitoare™®... Mai spune sfantul:
"ceca ce-1 specificat intr-un chip propriu ¢ ardtat prin cuvantul "ipostas"...
Accasta-i ipos‘taqul' nu notiunca nedefinitd a substangcel, ci acea nofiunc carc
delimiteaza §i dcfineste ccea ce-i comun si nehotdrat intr-un anume obicct
determinat cu ajutorul insusirilor sale plopm")

La Sinodul din AlCandI‘ld din 362 s-a acceptat formula de impécarc intre
cpiscopii crestini: "o singurd fiin{a, dar trei persoane” (Ll ovalor Kot TPELS
vrootaces)!V, dar se "permitea incd si se vorbeascd de unul sau trei ipostase
in Dumnczeu"!!, ceca cc a dus la controverse nesfarsitc!2. Episcopii ortodocsi
au hotarat sa primeasca in randurile lor pe oricare dintre arienii care doresc sa
sc¢ intoarcd la comuniunca cu Biscrica, chiar daca nu accepta formula "dc o
tiinfa" (opoovoioo), fiind destul sa recunoasca despre Flul ca cste Dumnezeu
adevarat!3, i recunoasca divinitatea lui Hristos. ,

Sfantul Vasilce a fost dc acord cu accasta formula, §i spune: "noi recunoas-
tem cxistenga a trei ipostasuri si totugi vorbim dc o singurd bunatatc, o singura
putere, o singura dumnczeire"!4. Nu numai cd a fost dc acord cu ea, cste si
T 6. 1dem, Epistola 105, S.I11., pg. 286.

7. Idem, Epistola 38, S.L, pg. 117.

8 Idem, Epistola 214, S.111., pg. 441,

9. Idem, Epistola 38, S, pg. 178.

10. Idem, Epistola 189, S.111., pg. 384,

11. Berthold Altancr, Précis de Patrologie. Traduit par Pabbe Marcel Grandelaudon. Editions
Salvator, 1941, pg. 252.

12, Johanncsa Quasten, Initiation aux Péres de /’I'ull\e Traduction de Tanglais par J. Lapostre,
Tome 111, Les Editions du Cerl, Paris, 1962, pg. 329,

13. Pr. Prof. dr. Tcodor Bodogac, nota I la Epistola 125, S.111, pg. 304,

14. Berthold Altancr, op. cit., pg. 252.
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"primul care aplica lui Dumnezeu formula "jio ovoia ko TpeLS VrocTocES" 2.

El o foloseste In mod sustinut, scotdnd la lumind intelesurile adcvirate ale
acestei expresii, accasta realizdnd-o prin clarificarca termenilor. Si a clarificat
termenii, nu numai prin faptul ca a aratat ca nu trebuie confundata notiunea de
flintd (ovowa) cu cca de ipostas (1TooTAGELS) cum s-a vazut mai sus, dar a
identificat, si accasta cstc ccl mai important, "a identificat ipostasul cu per-
soana (npocwnov)"!0. :

Astfel spunc stantul: "Cugctarca noastra trcbuic sa sc bazeze pe temciuri
precise, operand cu trasaturi clare, pentru a ajunge la cunoagterca dorita. Nu-i
destul numai sd specificdm c exista in general, o oarecare diferenfa intre per-
soancle diving, ci mai trebuie sa admitem si ¢a fiecare dintre cle exista intr-o
adevarata ipostaza. Dacad admitem numai ficfiunca persoanclor fara ipostasc
(individuala., n.tr.)!'7, "daca s-ar spunc ca persoanclce sunt fara ipostas, o astfel
de afirmajic ¢ ceva absurd, iar dacd am acccpta ca adevaratc toate trei iposta-
sele atunci atitca marturisim cite si numaram"!8,

Ceclor care avcau indoicli Icgate de modul cum se pastrcaza credinga intr-un
singur Dumnczeu, marturisind trei ipostase, sfantul Ie raspunde: "Unul este
Dumnezeu g1 Tatal i Unul este Fiul Unul-Nascut si Unul este Duhul Sfant... Noi
nu numaram persoanele Sfintei Treimi in sensul cd plecand de la unitate
ajungem la pluritate, pentru ¢ nu zicem unu, doi §i trei, nici primul, al doilea si
al treilea... Prin urmarc adordnd pe Dumnczeu din Dumnczeu maérturisim speci-
ficul ipostaselor si ramancm la credinja intr-un singur Dumnezeu; consideram
ca@ in Dumnczcu Tatal si in Dumnczcu Fiul existd acelasi chip (eikova) care
reflectd imuabilitatca divinitatii. Ceca cc prin imitarc estc chipul, acesta cste
dupi firc Fiul. Si dupa cum in cclc realizatc dc tehnica ascminarea rezida in
forma, la fel si in natura divina $i simpla, unitatca rezida in participarea la divini-
tate. Unul este si Duhul Sfant, enuntat de asemeni scparat, dar unit cu Tatal cel
unic prin Fiul ccl unic, Carc completcaza Prca Sfinta si fericita Treime™!?.

Pc langa distinctia intre fiinta i ipostas, Sfantul Vasile distinge in Dum-
ncZeu, si intre "fiinjd" (ovowa) si "lucrari” (evepyeion). Acesti termendi i ca-
racterizeaza astfel: "Natura divina, sub toate numirile cate s-ar putea imagina,
nu poate fi cxprimata, in csenta ei, asa cum ar vrea-o invatitura noastra. Cand
insd am atribuit lui Dumnezeu numirile de "binefacator”, dc "judecator”.-dec
"bun", de "drept" §i toate celelalte de acelasi fel,la deosebitele Lui lucrari ne-am
gandit; dar natura Celui Care lucreaza prin cle, noi nu o putem descoperi prin
cunoasterea intuitiva a faptelor Lui"2¢

15. Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 189, S.111, p. 384.

16. Pr. prof. dr. Constantin Cornitescu, nota 46 1a Despre Sfantul Duh...., S.111, pg. 23.

17. Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 210, S.111, pg. 434

18. Idem, Epi.\-mlu 214, S|111, pg. 441.

19. Idem, Despre Sfanid Duh, S.111, pg. 59-61.
20. Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 189, S.11, pg. 389.
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Sfantul Vasile cel Marc a fost un susfinator al termenului de Tata (ITatnp),
ca fiind cel mai potrivit concept pentru prima persoand a Sfintei Treimi. Acest
Jucru l-a sustinut mai ales in controversa cu Eunomiu. Aici Sfantul Vasile se
angajeaza 1n stabilirca termenilor trinitari $i a infelesului corect al acestora.
Eunomiu susfinea c@ termenul cel mai important pentru prima persoana a
Sfintei Treimi cste Nendscutul (Ayevvntoc)?!, ci "nenasterea (1o aryeEvvntov)
nu ¢ un concept, ci e chiar fiinta Tatalui"22, "fiinta carc poatc fi cunoscuta asa
cum nc cunoaste El pe noi"?3. Eunomiu avand o minte intunccata de manic si
mandric"24, vedea in Sfanta Treiine numai stratificari, subordonari, subnuma-
rari, izolari25. De aceca "fiinfa lui Dumnczcu pe langa ca ¢ ncndscuta, nici nu
poate nagte (yevvnoewv)"29, cste "sterild"?7, astfel ca izolandu-se, in loc sa fic
"comuniune"28,

Sfantul Vasile, dupd cc arata ce este conceptul (n emvola), (reflexia mai
amanuntitd si mai prccisa, care arc loc dupd prima notiunc dobandita prin
simfuri)2?, dupi ce aratid ci "acesta nu este lipsit de confinut, chiar imagi-
nar"30, aratd cd tcrmenul "Nendscut este o nofiune corcctd pentru a descmna
prima pcrsoana a Sfintei Treimi"3!. De accea cl insusi il foloseste32, dar arata
ca mai potrivit cste termenul de Tatd "care implica si ccl de nenascut"33. Dc
ascmenea,Sfantul Vasile cel Marc arata ca notfiunca "nenagterca” nu c fiinfa lui
Dumnezeu, ci este un‘concept asa cum cste §i "nestricacios, neschimbator, ne-
impartit si toate numirile de felul acesta"34, un concept care "nu arata ce este
Dumnezeu, ci cum este Dumnezeu"33, iar "cscnfa (oboio) nu este din realita-
tile absente la Dumneczceu, ci este insasi fiinta (to elva) lui Dumnezeu, pe care
a o numdra intre cele neexistente este cea mai marc nelegiuire”39.

21. Eunome, dpologiec, SCH, Introduction, Traductions ct notes de Bernard Sesboie, sj.. Les
Editions du Cerf, 29, 1982 (aflatd in volumul al ll-Ica al operei Basile de Cesarée, Contra Eunome),
pg. 251. ¢

22. Ihidem, pg. 247.

23. Sfantul Vasile cel Mare, C.E.I., pg. 213.

24. Ihidem, pg. 161.

25. Eunome, Apologie..., pg. 251.

26. Ihidem, pg. 251.

27. Sfantul Chiril al Alexandrici, Dexpre Sfianta Treime, PB, 40, Scrieri partca a trcia,
Traducere, introducerce si note Pr. prof. dr. Dumitfu Staniloae, 1994, pg. 74

28. loannis Zizioulas, Fiimfu eclesiald, Traducere Aurel Nac, Editura Bizantina, Bucuresti,
1996, pg. 45. .

29. Sfantul Vasile cel Mare, C.E. 1, pg. 1R9.

30. thidem, pg. 187.

31 Ihidem, pg. 175.

32. Sfantul Vasile ccl Mare, Epistola 125..., pg. 177.

33 Idem, C.EL, pg. 177

34. Ihidem, pg. 199.

35. Ihidem, pg. 229.
36. Ihidem, pg. 207.
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Si apoi adauga: "Dar, in sfarsit, cc méndric si cc ingdmfarc este sa crezi
ca ai aflat Insasi csenfa lui Dumnezeu cclui mai presus de toate?... Cat desprc
mine, eu cred ca infelegerea acesteia nu depaseste numai oamenii, dar estc mai
presus de orice natura rationala... creata"37. Deci noi, ldsand curioasa indelet-
nicire cu ccrcctarca csenfei ca pe ceva inaccesibil, sa dam crezare indemnu-
lui simplu al Apostolului, carc zice: "Trebuie intdi sa credem cd Dumnezeu
este si cd se face rasplatitor al celor ce-L cauta” (Evr. 11, 6). Caci nu cerce-
tarca a ce cstc El, ci marturisirca ca cste,nc pregateste mantuirca"38.

Pentru Sfantul Vasile cel Marc nici numele "Tatil" nu trebuic luat integral,
trebuind sa infclecgem prin "Tatd", "cauza, rclatia, inrudirea”, nu "patima”
(10 matoc)3?. In plus, nu numai termenul "Tatd" nu reda in totalitate prima per-
soana a Sfintei Treimi, ci orice terimen am folosi, nici unul "nu ¢ suficient ca sa
cxprime Impreund toate atributele lui Dumnczeu. De asemenca nu se poate
folosi, In gencral, fard risc, ficcare nume separat”, fie ca folosim termenul
"Dumnezeu" sau "Tata", sau "Facatorul”, sau oricare altul. De aceca "Scriptura
inspiratd de Dumnezcu folosestc dupa trebuintd mai multe nume §i cuvinte, ca
sd prezinte o parte a slavei dumnezeicsti; si aceasta in mod obscur"40.

Cu toatc acestea sfantul spune: "Ce este mai de admirat decét frumusetea
dumnezeiasca? Ce cugctare cste mai placuti decat maretfia lui Dumnezeu?"4!,

Dupa Sfantul Vasile ccl Mare "Tatal nu trebuic considerat (ca atare)... ci
ca Tata al Domnului nostru Iisus Hristos"42. "Fiul estc chipul bunatatii Tatalui,
pecete ascmenca chipului, care intru Sinc arata pe Tatal"#3. Fiul este
“stralucirea slavei si chipul fiinfei Lui” (Evr. 1, 3), este "chipul lui Dumnezeu
celui nevazut" (Col. 1, 15), st "pe Acesta L-a pecetluit Dumnezeu-Tatal" (Ioan 6,
27), intiparind in EI toata fiinfa Sa"44. Ca "Cel cc cste néscut din fiinta Tata-
[ui"43 este Unul-Nascut, adica Unicul-Nascut, "Singurul-Nascut"46.

Tatd, ca Ccl ce cste bun si desdvirsit din vesnicie, este Tati din vesnicic,
ndscand din cternitate pe Fiul, pentru ca "mintca noastra nu trcce prin nici un

S . _ . . .
gol, de la notiunea de Fiu la cea de Tata, ci-l uneste nedistantat pe Fiul de
Tatal"4’. Fiinfa Fiului este asemanatoare cu a Tatalui, numai daca se intelege
prin aceasta cd estc "cu totul aseminitoare"48. "Fiul are o singura fiin{a cu

37. Ihidem, pg. 210.

38. Ihidem, pg. 225.

39. Idem, C.E.1/, pg. 93. .

40. Idem, Cuvdint despre credinga, S.11, pg. 91.

41. Idem, Regulile Mari, S.11, pg. 221.

42, Idem, Despre Sfintul Duh, S.111, pg. 36.

43. Liturghier, pg. 212.

44. Sfantul Vasile cel Mare, op. cit., pg. 29.

45. Sfantul Atanasic ccl Mare, Epistola despre sinoudele ce s-au tinut lu Remini, in Italia, yi
la Seleucia, in Isauria, PSB 16, Scrieri Partea u doua, Traducere, introducere si note Pr. prof. dr.
Dumitru Staniloae, Bucuresti, 1988, pg. 162. ‘

46. Sfantul Vasile cel Mare, C.£./., pg. 83.

47. thiden, pg. 49. :
48. Idem, Epistola 9, S, pg. 143,
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Tatal"4, sau cel mai corcct spunem ca cste "de o fiintd (opoovsios) desigur
in infelesul sanatos al expresiei "de o fiinfd", asa cum au cugetat Parintii de la
Niceea cand, numind pe Fiul Cel Unul-Nascut "Lumind din lumind, Dum-
nczeu adevarat din Dumnezeu adevarat” i recunoscandu-I si alte insusiri de
acest fcl, la urma I-au adaugat si expresia "de o fiinfa">0. Cu toate ca Fiul ¢
"chipul Dumnezeului celui nevazut” si au o singura fiinfa, Tatdl riméane Tata
si principiu, cauza a Fiului, iar Fiul ramane Fiu, avnd cauza in Tatal, dar fiind
ndscut din vesnicie.

Pentru fiecare din termenii menfionati a trebuit Sfantul Vasile cel Mare sa
invete gi sd intdreasca pe credinciosi in fata atacurilor eretice.

Astfel urmasii lui Pavel de Samosata socoteau ci in Dumnezeu fiinta cea
unicd este un unic ipostas, iar Fiul si Tatal si Duhul Sfant sunt numai puteri ale
acelui unic ipostas. O interpretare apropiata o dadeau urmasii lui Sabelie, ca
Marcel de Ancira si adcerenfii lui, care sustincau ca Tatal si Fiul nu sunt per-
soane reale, ci numai niste magsti, niste roluri succesive pentru unul si acclasi
ipostas>!. Acestia din urma erau adeptii unei interpretari gresite, de care insisi
crestinii adevarafi erau acuzai de arieni, si anume ca termenul "de o fiinta" ar
fi fost inteles de Parintii de la Niceea in sensul ca "Fiul lui Dumnezeu ¢ de
acceasi fiin{a cu Tatil dupa ipostas"52. Ei plecau de la Marturisirea de credin{a
de la Niceea unde se spunc: "daci, insd, cineva zice ca Fiul e dintr-o alta fiinta
sau ipostas, pe acela il exclude din randurile ci Biserica universala". De aici ci
credeau ca "ipostasul" si "fiinta" sunt unul si acelasi lucru. Sfantul Vasile cel
Mare raspunde: "In realitate, acolo Parintii n-au inteles prin fiinfa si ipostas
unul si acelasi lucru">3.

Urmasti lui Pavel de Samosata, in schimb, susfincau cd termenul "dc o
fiinfa" ne duce cu gandul in acelasi timp atat la fiinfa, cét si la ccea ce provine
din fiinta, asa incat, odata impartita, fiinja da numirea "de o fiintd" si celor in
carc a fost impartita"54. Sfantul spune: "In Dumnezeu Tatal i in Dumnezeu
Fiul substanta sau fiinfa nu-i mai batrana decét Ei insisi, asa incat persoancle
divine nu pot fi socotite una mai mare decét ccalalta, caci ar fi mai mult decat
nelelegiuiri sa cugeti sau s@ spui despre Dumnezeu asa ceva. intr-adevar, cc ar
putea fi mai vechi sau mai batran decét Cel nenascut? Printr-o astfel de blasfc-
mie nimicesti insagi credinfa in Tatal §i in Fiul, caci sunt frafi cei care-si iau
inceputul dintr-o singura fiinfa">5.

49. Idem, Omilia a XXIV-u, Impotriva sabelienilor, a lui Arie si a anomeilor, S.1., pg. 592.

50. Idem, Epistola 9..., pg. 143.

51. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Fiina si ipostusurile in Sfanta Treime, dupa Sfantul Vasile
cel Mare, rev. "Ortodoxia”, an XXXI, nr. 1/1979, pg. 53.

52. Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 214, S.111, pg. 440.

53. Idem, Epistola 125..., S.111, pg. 305.

54. Idem, Epistola 52, S.111,-pg. 217.
55. Ihidem, pg. 217.
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Fata de arieni, Sfantul Vasile cel Mare a avut o atitudinc nuanfata, in
functie de diferitele lor grupari. Celor care susfineau termenul "omiousios"
(Fiul asemanator dupa fiinta cu Tatal) le spunca: "Infelegeti in ce consta ase-
manarea cu Tatdl. Spun asemanarea din pricina slabiciunii trupurilor mai pu-
ternice. Spun identitatc dintre Tatal si Fiul, dar salvez insugirca de Fiu gi Tata.
In ipostasul Fiului injelege chipul parintesc, ca sa salvez rafiunea cxacta a
chipului Tatalui, ca sa intelegi: Eu sunt in Tatal si Tatal intru Mine". Sa nu
infelegi amestecarca fiinfelor, ci identitatea caracterclor">9.

Marturisirea autenticd pentru Sfantul Vasile era insa cca de la Niccea,
adica "de o fiinta", "omousios", "intrucat in Invatatura aceasta noi recunoas-
tem ca Fiul cel Unul Nascut e de acecasi fiinfa cu Tatal, dar ("nu ca o taicre in
fiinfa")>’, nu ca si cum fiinfa s-ar fi imprtit in doua (Doamne fereste!), cici nu
accasta a fost gandul acestui sinod iubit de Dumnezeu, ci susfineau doar ca
ceea ce este Tatal ca fiinta, acelasi lucru trebuie atribuit si Fiului. Acest lucru
este ceea ce ne-au dat ei sa infelegem atunci cand s-au folosit cuvintele
"Lumina din lumina">¥,

Acelasi termen corecteaza §i ratacirca lui Sabelie, Intrucét aceasta desfiin-
teaza identitatea ipostasului si nofiunea dc persoana complexa. Caci deofiin-
timea nu-i ceva ce sc referd la sine insusi, ci ¢ o raportarc a unei realitafi catre
altd realitate. Prin urmare cl precizeaza binc i dupa cuviinja deosebirca din-
tre ipostase si evidentiazi ncschimbabilitatea firii"s9,

Mult mai raspicat a lamurit Sfantul Vasile ccl Marc acesti termenti tr 1mtar1
in controversele cu cei care sustineau anomius (0.volLol0G) (ncasemanator), in
frunte cu Eunomiu.

Anomelii foloseau tcrmenul "Tata", dar parerea lor era cd numirea "Tata"
arati activitatca (energia) (evepylao) si nu substanta"%?, ca numai in virtutea
energiei (activitatii) Fiul este asemanator (opotov) Tatdlui"®!. De asemenca
Eunomiu plecand de la versetul "Caci cum a voit Tatal, asa a facut". Il numeste
pe Fiul "chip al vointei"®? (etkova BovAnoews).

Eunomiu preferd in loc de denumirile "Tata" si "Fiu", termenii de "Ne-
nascut” (Ayevvntoo) si "Nascut" (yevvntoo). $i spune Eunomiu: "Fiindca
este nendscut, nu-I va fi cAndva propric nasterea in asa fel incat sa transmita
propria Sa naturd celui nascut; ci va inlatura oricc comparatie i comuniune cu

cel nascut"%3. Sfantul Vasile cel Mare raspunde: "Prin urmare, daca nu-I putea

56. Idem, Omilia a XXII-a, La Sfintul Mucenic Mamant, S.1., p. 588.

57, Sfantul Grigoric de Nazianz, Cele cinci cuvantéri teologice, Traducere, introducere si note
de Pr. dr. acad. Dumitru Staniloac, Editura Anastasia, 1993, pg. 52.

5&. Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 226, S.111, pg. 470.

59. ldem. Epistola 52, S.111, pg. 218.

60. Eunome, Apologic..., pg. 283.

61 Ihidem, pg. 283. !

62. Sfantul Vasile cel Mare, C.E.1., pg. 259,

63. Eunome, Apologie..., pg. 251.
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f1 vreodatd proprie nasterea Incat sa transmita propria Sa natura celui nascut,
atunci Dumnezeu nu este Tatd si nu este nici... — dar mai bine si lasam ne-
desavarsitd balsfemia — fiindcd Unul n-a admis nasterea, iar Celalalt nu S-a
Impartasit de natura celui ce L-a ndscut"%4.

Iar la afirmatia lui Eunomiu ca Fiul nu are nici o comuniune, nici o com-
paratic cu Tatal, Sfantul Vasile zice: "Printr-o singura blasfemic sunt inlaturate
cuvintele transmisc de Sfantul Duh, pentru preamarireca Fiului. Caci Evan-
ghelia insasi ne invatd: "Pe acesta L-a pecetluit Tatal, Dumnezeu" (Ioan 6,
27). Iar Apostolul graicste: "Care este chipul lui Dumnezeu Celui nevazut"”
(Col. 1, 15). Dar El nu este chip neinsufletit, nici faicut de mana si nici lucru
dc arta $i de inchipuire, ci este chip viu, ba mai mult, viata care prin sine exista
$1 care vesnic mentinc intactd absenta oricarei diferenfe nu numai in asemana-
rca infafisarii, ci in insagi esenta"o.

Si continua Sfantul Vasile: "Eu afirm ¢a "u fi in chipul lui Dumnezeu" (Filip
2, 6) este, ca insemnare tot una cu "a fi in fiinfa lui Dumnezeu (ovowa)". Si dupa
cum "a fi luat chip de rob" (Filip.2, 7) are sensul cd Domnul nostru S-a nascut cu
firc omencasca, tot aga si "a fi in chipul lui Dumnezeu" aratd intocmai insugirea
fiinfei dumnezcirii. Intr-un cuvént, printr-o expresic ¢l inlatura si ideea de chip
(ratiunea chipului — Tov tov erkovos Aoyov), dar in afara de accasta, tigaduicste
si ca Fiul este stralucirea §i amprenta lui Dumnezeu (Evr. 1, 3 — o aravyapo
ELVOL KOl YOPOUKTTPO. TNO VRooTacels). Si Intr-adevar, nu s¢ poate cunoastce
chipul aceluia ce nu suportd comparajie; nu e posibil apoi a intelege nici cum se
poate si fie strilucirca celui ce nu suportd impartasire de natura"0.

Eunomiu introducand o ordine dupa natura in Sfanta Treime, introducea
si-0 ordine temporala susfindnd cad "ordinca cste posterioard Celui ce oran-
duieste"07. Sfantul Vasile spune: "Dar este necesar ca cele ce au fiinfd comund,
sa fie supuse ordinii si posterioare timpului? Nu, céci nu ¢ cu putin{d ca
Dumnczeul tuturor s nu coexiste cu chipul Sau, care straluceste intr-o
maniera atemporald si sa nu aiba inrudire cu el nu numai dincolo de timp, ci
si de toate veacurile. De aceea este numit "stralucire” (Evr. 1, 3), ca sa ne faca
sa injelegem aceasta legaturd; "chipul fiinfei" ca sa infelegem deofiintimea"
(1o opoovo1o6)®. Si adauga: "In ceea ce ne priveste, noi zicem ca Tatal este
agczat inainte de Fiul, dupa raportul ce este intre cauzd si efecte, nu dupa
deosebirea de natura (pvouwv) si nici dupa prisosirca de timp"6°.

Eunomiu considera ncascmanarc si datoritd faptului cd Dumnezeu cste
fara forma, necompus. Sfantul Vasile raspunde: "Eu, din contrd, chiar in accst

64. Sfantul Vasile cel Mare, C.E.L, pg. 233.
65. Ihidem, pg. 235.

66. Ihidem, pg. 237.

67. Eunome, Apologie..., pg. 253.

6R. Sfantul Vasilc ccl Mare, C.E /., pg. 243.
69. Ihidem, pg. 247.
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lucru pun asemanarca, caci, dupa cum Tatél este liber de orice compozitie tot
asa si Fiul estc cu totul simplu si necompus. Inci afirm ca similitudinea (ase-
manarea) nu se vede in identitatea formei, ci in insasi esenta’0. Si cu toata
identitatea, avem deoscbirca care exista intre cauze si cfectele lor. §i Domnul
spunc: "Tatal Meu este mai mare decdt Mine" (loan 14, 28) "prin aceea ca-I
este cauza §i principiu, intrucat Fiul isi are inceputul de la Tatal"7!.

Dar Eunomiu, pentru a-gi impune termenul de "neasrmanator dupa fiin{a,
cautd sa impund ca propriu pentru Fiu, nu termenul de Nascut, pe care l-a
folosit mai inainte, ci socoteste ca termen propriu pentru.Fiu pe cel de rod,
odrasla (yevvnua), faptura, creatura (mownua)’2. Despre termenul "faptura”
Sfantul Vasile spune ca ¢ nescripturistic. Eunomiu 1l deducca din versul:
"Dumnezeu L-a facut Domn §i Hristos pe acest lisus pe care voi L-a{i rdstig-
nit" (F.A. 2, 36), dar aici sc referca la umanitatea Fiului’3. De asemenca
Sfantul Vasile arata ca "cinc inventeaza c¢d din deosebirea de nume decurge
deosebirca de substanta, acela este un mincinos, fiindca nu natura lucrurilor
urmeaza numelor, ci numele au fost gasite in urma lucrurilor" (parere concep-
tualista, universalia post res, pe care in Evul Mediu a susginut-o Abelard).

Tot asa arata ca nu e scripturistic cuvantul "rod" si cd nu se cade sa modificam
cuvantul "eyevvnoe" (El a nascut) spre a-L numi pe Fiu "yevvnuo'7# (mladifa,
rod). De asemenea cuvantul "rod" nu exprima fiinfa, ci relatia, raportul” 7>,

Pentru a-si dovedi crearea fiingei Fiului in timp, Eunomiu folosea urma-
toarea sofisma: "Dumnezeu a nascut pe Fiul Sau in timp ce era (ovtot) sau in
timp cc nu cra (ovk ovta)’0. Sfantul Vasile arata ca Tatal ¢ Tata din vesnicie,
Fiul e Fiu din vesnicic §i nu se poate raporta nasterca Fiului la timp, deoarece
timpul a fost in urma Fiului. Sfantul Vasile isi dovedeste afirmatia plecand de
la versetul "La inceput era Cuvéintul si Cuvantul era la Dumnezeu si Dum-
nezeu era Cuvdantul” (Ioan 1, 1), care arata: "existenta din vesnicie, nasterea
fard patima, comuniunca cu Tatal, maretia naturii Lui"?7. Si, conchide Sfantul
Vasile cel Mare: "Trebuie sa gindim, pe de o partc cd nastcrca demna de
Dumnezeu este fara patima, netdiat in parti, fara scparare, necuprinsa in timp
si sd ne apropiem de dumnezeiasca nastere ca de tasnirea unci raze de lumina,
si, de asemenca, trebuic sd@ gandim, pe de alta parte ca chipul lui Dumnezeu
Celui nevazut nu a fost realizat mai tarziu dupa arhetip, in felul chipurilor arti-
ficiale, ci coexista prototipului cc-i sta la baza si este prezent in el, existand
prin insusi faptul ca exista arhetipul i n-a fost modelat prin imitatie, deoarece
0 e 255

T1. Ihidem, pg. 263,

72. Eunome, Apologie..., pg. 257.

73. Sfantul Vasile cel Mare. C.£.1/., pg. 19.

74. Ihidem, pg. 33.

75. Ihidem, pg. 39.

76. Eunome, Apologie..., pg. 259.

77. Sfantul Vasile cel Mare, C.E.1, pg. 61.
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intreaga naturd a Tatalui este imprimata ca intr-o pecete in Fiul"7®, El exclude
pe "cand" si "cum", intrucét e cu totul inaccesibil si nu poate fi cuprins de nici
una dintre fapturi"7.

Eunomiu ajungea la injelegerea total eronata a termenilor treimici: Fiul ¢
Unul Nascut pentru cé singur a fost nascut gi creat de unul singur prin puterea
Celui nendscut, din care cauzd a fost ficut slujitorul desavarsit"80. Sfantul
Vasile 1i raspunde: "Daca a fost numit Unul nascut, nu pentru ca a fost singu-
rul néscut, ci pentru cé a fost nascut de unul singur si daca "a fi creat" si "a fi
niscut" este tot una, de ce nu-1 numesti si "Unul creat?"8!, Iar pentru faptul ca
pe Fiul la creatie il vad ca pe o simplé uncalta nemsuﬂepta sfantul adauga:
"Dar si dupd parerea noastrd, cum existd toate prin Fiul? Existd pentru ca
vointa divina, {asnind din cauza primai, ca dintr-un izvor, porneste la lucrare
prin propriul Ei chip Dumnezeu Cuvantul"2.

Neinfelegand raportul corect intre proprictafile distinctive si fiinta
comund, Eunomiu afirma: "Oare numele "lumind” dat Celui nenéscut, ex-
primd altceva decat nenagterea, ori amandoua acelasi lucru? Daca una sem-
nificad ceva, iar cealalti altceva, este evident ca ceea ce cste alcatuit din aman-
doua este compus, nu este nenascut.

Daca insi, cle semnifica acelasl lucru, atunci, cét se deoscbeste nasterca
de nenastere, tot atat trebuie sa se deosebeasca si lumina de luming, i viafa de
viafa gi puterea de putcr683.

Pentru infclegerea corecta a termenilor "nenastére” §i "nastere”, Sfantul
Vasile spune: "nasterea i nenasterea sunt proprietati distinctive considerate in
substania, carc caldauzesc la o idee clara $i netulbure despre Tatal si Fiul. Céaci
proprietatile, astfel de caracteristici §i forme considerate in substanta, se fac o
distinctie in ceea ce ¢ comun datorita caracteristicilor care le particularizeaza,
dar ele nu sfarma unitatea fiintei®®. Deci Unul si Unul, un singur Dumnezeu
pentru ca-e o singura fire"83.

Ca si in cazul termenului "Tatd", conceptul "Fiu" este denumirea cea mai
proprie pentru persoana a doua a Sfintei Treimi. Dar, ca §i la prima persoana,
nici termenul "Fiu" nu redd cu exactitate §i in totalitate a doua persoand a
Sfintei Treimi. Astfcl, pentru a doua persoana a Sfintei Treimi se mai folosesc
termenii: Cel ce este, Inger de mare sfat, lumina, viafa, Infelepciune, dar mai
ales termenul "Cuvant" (Aoyoo). Si atrage atentia Sfantul Vasile cel Mare:

78. Ihidem, pg. 67.

79. Sfantul Maxim Marturisitorul, Capetele teologice (gnostice) in Filocalia, vol. 11, Editia a [I-a,
Traducere, introducere si note Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, pg. 150.

80. Eunome, Apologie..., pg. 265.

& . Sfantul Vasile cel Mare, C.E.L, pg. 87.

82. Ihidem, pg. 89.

83. Eunome, Apologie..., pg. 273.

84. Sfantul Vasile cel Mare, Omilia « XXIV-a, S.1., pg. 121,

85. Ihidem, pg. 594.
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"Cand auzim ca Unul-Nascut cste numit "Cuvant” sd ne ferim ca nu cumva,
din slabiciunea mintii noastre, sa ne coboram la ganduri pamantesti $i jos-
nice... Este numit "Cuvant" pentru a ardta ca icse din minte... pentru ca s-a
nascut fara suferinta... pentru ca cste chipul Celui Care L-a ndscut, aratand in
El insusi in intregime pe Cel Ce L-a nascut i fara sa se desparta Intru ceva de
Cel Ce L-a nascut, arc totusi o cxistentd desavarsita in El Insusi, aga precum
si cuvantul nostru infafiseaza in intregime gindirea noastra"8o.

In schimb, cénd ercticii marturiseau ca Fiul lui Dumnezeu este Cuvantul,
Il asemanau cu cuvantul interior, dandu-i Fiului o existend proprie. Sfantul
Vasile zice: "cuvantul din om nu se numeste nici om, nici nu este langa om, ci
in om; nu este nici viu, nici nu fiinteaza prin sine insusi. Cuvantul lui Dum-
nezeu, insd cste viafd si adevar. Cuvantul nostru indata ce a fost rostit a §i in-
cetat de a fi, pe cand despre Cuvantul lui Dumnezeu psalmistul spunc: "/n
veac, Doamne, Cuvantul Tau ramdne in cer” (Ps. 118, 89)87.

A treia persoand a Sfintei Treimi, cstc numitd "Duhul lui Dumnezeu",
"Duhul adevarului Care din Tatal purcede"”, "Duh drept”, "Duh conducator”,
dar numele Sau prin excelenta este Duhul Sfant". De aceca exclama sfantul:
"Cinc estc accela, care auzind vorbindu-sc despre Sfantul Duh, nu este rascolit
in cugetul sau i nu se ridica cu mintea la o firc superioara?"$8.

Pentru aceasta, Sfantul Vasile ccl Mare cu evlavie a cinstit pe Sfantul
Duh, cautand sa formuleze cat mai exact termenii referitori la Acesta, precum
si relatia acestuia cu Tatal si cu Fiul, aplecandu-se pana si asupra prepozitiilor,
care exprimau relatiile intertrinitare, din toate acestea deducandu-se egalitatea
de fiinfd a Sfintului Duh cu Tatal si cu Fiul.

Aceasta o face inca din scrierea Contra lui Eunomiu, dar mai ales in cele-
lalte operc, intre carc si omiliile sale.

Eunomiu spunca: "pazind in toate Invatatura sfintilor, dc la care primind
invatatura cé El este al treilea ca demnitate si ca ordin, noi am crezut ¢ §i prin
natura este al treilea"®9. De asemcnea Eunomiu Il numea creatura spunand:
"Daci se va ridica cineva prin creaturi, la cunoasterea substantei, va afla ca
Fiul este creatura Celui nenascut, iar Mangaictorul creatura unului nascut"?0.
De asemenea sustinca ca Sfantului Duh 1 se potriveste termenul creatura si pe
baza urmatorului argument: "Daca nu e nenascut $i nici nascut, e creatura"?!,
Sfantul Vasile cel Mare raspunde: "Atét de departe sc gaseste Duhul Sfant fafa
de natura creatd, pe cat de departe sc afla Cel ce este unic faja de creaturile
cele ce sunt multe (la numar), este atat de unit cu Tatal si cu Fiul, pc cat de

&6. Idem, Omilia a XIV-a, Lua cuvintele: "La inceput era Cuvdantul”, S.1., pg. 517.
&7. Idem, Omilia a XX11-a, S.1., pg. 590.

88, Idem, Despre Sfantul Duh, S, pg. 38.

89. Eunome, Apologie..., pg. 285.

90. Ihident, pg. 275.

91. Sfantul Vasile cel Mare, Omilia a XXIV-ua, S.1., pg. 596.
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unita este celula de celula. $i nu sc vede numai de aici ca participa la firca (lui
Dumnezceu), ci §i faptul ca sc spune (despre El) ca este "din Dumnezeu"; nu
dupa cum provin de la Dumnezeu toate (creaturile), ci provine "din Dum-
nezeu" (ca Dumnezeu), nu prin nastere ca Fiul, ci ca suflare a gurii Sale.
Desigur, gura (nu trebuie infeleasd) ca madular (al lui Dumnezeu), nici Duhul,
ca o suflare cc sc risipeste, ci gura (trebuie intcleasa) intr-un chip vrednic de
Dumnezeu si Duhul ca fiinta vie, datatoare de sfinfenie. In felul acesta sc
exprimad intimitatea (cu cclelalte persoanc) $i se pastreaza insondabil modul
provenienfei Sale"92.

Pentru a arata subordonarea Fiului si a Sfantului Duh fata de Tatal, ereticii
considerau ca trebuic folositd urinatoarea formula: "Marire Tatalui prin (8iot)
Fiul, in (ev) Duhul Sfant", i ca nu este buna formula: Marire Tatalui si (ko)
Fiului si (cuv) Sfantului Duh"?3. Cautau sa impuna prima formula deoarece
considcrau ca "raportul in carc sc afla cuvintelc intre cle, va fi (raportul) din-
tre firile descmnate de aceste cuvinte"?4. Sfantul Vasile recunoaste ca aceste
prepozifii sunt folosite in Scripturd, dar prepozitia "de la care, din care” (e ov)
nu este specifica Tatalui, prepozifia "prin carc (8t ov) nu cste specifica Fiului
si la fel, prepozitia "in care” (ev w) nu este specifica Duhului Stant, toate aces-
te trei prepozitii aparand in Sfanta Scriptura legate de toate cele trei denumiri
ale persoanclor Sfintei Treimi. Dupa ce arata netemeinicia ipotezei lor, Sfantul
Vasile arati ca sunt la fel de bunc amandoua formulele de slavire. "Cénd vor-
bim despre existcnta cea mai Inainte de veci i despre viefuirea fard incetare a
Duhului Sfant cu Fiul si cu Tatil"? se cuvinc sa folosim prima formula de
marire, iar cand "nc referim la harul care lucreaza in cei care l-au primit, zicem
ca Duhul este in noi"?° si sc cuvine si folosim doua formula de marire. Pentru
a dovedi consubstantialitatea, connumarerea Sfantului Duh cu Tatal si cu Fiul,
sfantul aduce argumente st din Sfanta Scriptura si din Sfanta Tradifie. Argu-
mentele pe care le aduce sfantul sunt urmatoarcle: acelcasi nume se folosesc
pentru Sfantul Duh ca si pentru Tatal si Fiul (bun, sfant, Duh, Domn)®7; lu-
crarile Dulhului Sfant sunt comune cu ale celorlalte doud persoane treimice??®:
Duhul este nedespartit de Tatal si de Fiul din orice punct de vedere, atat la
crearca lumii spiritualc, cat si la mantuirea oamenilor si la judecata viitoarc??.
Duhul Sfant este la fel de greu de contemplat ca si Tatal si Fiul!90,

92. Idem, Despre Sfantul Duh, S.111, pg. 61.

93. lhidem, pg. 19.

94. Ihidem, pg. 19.

95. Ihidem, pg. 77.

96. Ihidem, pg. 78.

97. ldem, Epistola 189..., S 111, pg. 386.

98. Ihidem, pg. 3R8.

99. Idem, Despre Sfantul Duh, S.111, pg. 51.
100. fhidem, pg. 68.
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Cuvantul insusi de Treime, pe care Teofll al Antiohiei se pare ca l-a folosit
primul si pe care toatd lumea il folosea acum, si formula Botezului din care
notfiunea provenea, toate implicau egalitatea celor trei persoane!01,

Sfantul Vasile nu marturisea in tratatul "Despre Sfdantul Duh" cid Duhul
Sfant este Dumnezeu, dar folosea termeni sinonimi care nu iritau pe adversari,
ci 1i faceau sa recunoasca ei insisi, deoflinfimea Sfantului Duh cu Tatal si cu
Fiul. Aplicand principiul iconomiei, "nicaieri in operele sale n-a consimfit la
formula: opooveios tw matpr... Dar oricare ar fi expresiile pe care le intre-
buinfeaza: cgalitate de cinstire, coordonare, comuniunc de naturd sau unire de
ipostase etc. gandirea vasiliana subintelege totdeauna ideea de homousia"!02,
Termenul cel mai folosit este cel al homotimiei, termen folosit §i demonstrat
de Sfantul Vasile pe tot parcursul tratatului Despre Sfdntul Duh. Dupé ce la
inceputul carfii demonstreaza pc baza Sfintei Scripturi cd prepozitiile Intre-
buintate in doxologiile trinitare exprima egalitatea de cinstire (Opotipie), in a
doua parte a tratatului dezvoltd aceeasi tema in virtutea coordonarii din for-
mula botezului... Dupa invatatura Mantuitorului, Tatal, Fiul i Sfantul Duh se
gdsesc impreuna numadrati, pe aceeasi treapta in formula botezului, fapt ce
arata ca ei au aceeasi natura i sunt vrednici de aceeasi cinstire. In ceea ce pri-
veste doxologia, ca nu are scopul de a exprima numai identitatea de cinstire,
ci inseamna marturisirea comuniunii fiinfei divine"!03. In acest sens, Sfantul
Vasile cel Mare spune: "Cat priveste pe Sfantul Duh, addugam explicatia
despre El potrivit cu gandirea Scripturii, ca dupa cum ne botezam astfel si cre-
dem, dupa cum credem asa si preamarim. Preamarim pe Sfantul Duh im-
preuna cu Tatal si Fiul, deoarece suntem convingi ca El nu este strain de firea
dumnezeiasca. De altfel, nici nu ar putea sa participe la aceleasi ceea ce este
striin de fire"104.

" De fapt "lipsa de respect fata de Duhul Sfant este lipsa de respect fafa de
Fiul si faa dc Tatal. Daca Duhul este o creatura, atunci nu este Dumnezeu; dar
in Scriptura se spune: "Duhul dumnezciesc este Cel ce m-a facut pe mine";
Cui vei vrea si apropii dumnezeiescul? Fapturii sau Dumnezeirii? Daca il vei
alatura fapturii, atunci vei spune ca si Tatal Domnului lisus Hristos, cste o
faptura, idee cu totul absurda, ca este scris despre Tatal: "Vesnica Lui putere
i dumnezeire? lar daca il vei alatura Dumnezeirii atunci pune capat hulei; cu-
noagte vrednicia Duhului!"!03.

101. Aime Puech, Histoire de la Littérature grecque chrétienne (depuis les origines jusqu’a
la fin du IV-e siécle), Tome 111, Paris, 1930, pg. 287.

102. Toan Coman, Elementele demonstratiet in tratatul "Despre Sfantul Duh”, rev. "Studii
Teologice", X1V, seria a [I-a, nr. 5-6, pg. 294.

103. Pr. prof. dr. Stefan Alexe, Dumnezeireu Sfintului Duh la Sfantul Vasile cel Mare, SVM, pg. 153.

104. Sfantul Vasile cel Mare, Epistola 159, S.111, pg. 346.
105. Idem, Omilia a« XXIV-a, S.1., pg. 599.
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Sfanta Treime constituie o unitate in care trebuie sa credem $i s o martu-
risim, caci nu este suficient sa marturisim o persoana a Acesteia i pe celelalte
sd le tagaduim!06.

Pe de alta parte Sfantul Vasile cel Mare ne avertizeaza si asupra urmatoru-
lui lucru: "Cine pune pe Duhul inaintea Fiului, ori cine crede ca El e mai
batrdn decat Tatal sau socoteste cad Duhul e superior lui Dumnezeu!97, acela
paraseste randuiala ldsatd de Domnul. Dar datori suntem sa pastram neatinsa
si nesmintita randuiala pec care am primit-o chiar din gura Mantuitorului, atun-
ci cand a zis: "mergdnd, invajafi toate neamurile, botezdndu-le in numele Ta-
talui si al Fiului si al Sfantului Duh"08.

Asadar Sfantul Vasile cel Mare este un cald sustinitor al comuniunii inter-
treimice. Principiul comuniunii intertreimice este Tatal, Care se daruieste pe
Sine, prin nastere Fiului, iar prin purcedere Duhului Sfant, constituindu-sc ca
Sfantd Treime a comuniunii din vesnicie, comuniunea avand ca bazia nu
deofiinfimea impersonald, ci triipostatica, in care insusirirle personale (parin-
fumea, filiafia si puterca sfinfitoare) nu rup unitatea fiinfei, ci disting iposta-
surile si mentin comuniunea.

Invafatura Sfantului Vasile cel Mare despre Sfanta Treime este folosita in

dezbaterile teologice actuale. Nu amintesc aici decét dialogul dintre Ioannis
Zizioulas si André de Halleux. Primul susfine cé i se da o prioritate logica per-
soanei fata de fiin{a, iar intre persoanele treimice Tatal are tot astfel o priori-
tate logica fata dc cclclalte persoane.
"~ Astfel spune el: "Parintii capadocieni, Sfantul Vasile, in special, in for-
mularea finald a dogmei Sfintei Treimi menfioneaza: "o substanta, trei Per-
soane". Am putea deduce de aici ca unicitatea lui Dumnezeu, "fiinfa" lut Dum-
nezeu, consta In substanfa divina... Aceastd interpretare insd nu e decit o
rastdlmacire... Pentru Parinfii greci unicitatea lui Dumnezeu, Dumnezeu Unul,
ca si principiul sau cauza ontologica a vielii personal-trinitare a lui Dumnezeu,
nu constau in substanfa Lui unica, ci in ipostasul, adicd In persoana Tatalui...
Dumnezeu ca persoand — ipostasul Tatalui — face ca substanta divina sa fie
ceea cc este: Dumnezeu Unul.

Acest punct este absolut capital, pentru ca dc el sc leaga direct noua teza
filosofica a Parintilor capadocient, in special a Sfintului Vasile cel Mare:
substanta nu exista niciodata "goala" (yvpvn), adica fara ipostas, fara "mod de
existenta"..., dar i fara "ousia" sau natura nu existd fard persoana. Totusi,
"principiul” sau "cauza" ontologica a fiintei — adici ceea ce face ca ceva si fie
- nu este "ousia" sau natura, ci persoana sau ipostasul. Astfel, existenfa nu tri-
mite la substanta, ci la persoand"!10%.

106. 1dem, Despre Sfintul Duh, S.11, pg. 42.

107. Idem, Epistola 52, S.1I1, pg. 21R.

108. Idem, Epistola 125, S.111, pg. 307.
109. loannis Zizioulas, Fiinfa eclesiala, pg. 34-36.
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Iar in alta parte spune mai nuantat: Una din particularitatile frapante ale in-
vataturii Sfantului Vasile despre Dumnezeu... este aceea ca el pare mai curand
nemulfumit de nofiunca de substan{d ca si catcgorie ontologica si tinde s-o
inlocuiasca cu cea de kowvevio. In loc sa vorbeasca despre unitatea lui Dum-
nezeu in termenii naturii Sale unice, Sfantul Vasile preferd sa vorbeasca despre
aceasta in termenii comuniunii de persoanc: comuniunea este, pentrul cl, o ca-
tegoric ontologica. Natura lui Dumnezcu este comuniune. Aceasta nu inscamna
ca Persoanele au o prioritate ontologica fata de natura unica a lui Dumnezeu, ci
ca aceasta unica natura coincide cu comuniunea celor trei Persoane™ !0,

Aceste afirmatii sunt ca o echilibrare a pozitiei catolice carc a susfinut o
prioritate a substantci fajd dc persoana. Vedem cé el aduce ca argument, in
primul rand, citate din Sfantul Vasile cel Mare.

La aceasta pozific teologica a mitropolitului Zizioulas a raspuns teologul
romano-catolic Andr¢ de Halleux, carc considerd ca personalismul pe care teo-
logul grec il atribuie Parintilor capadocieni ducc la "une mauvaise contro-
versc"!H1 (= o controversa daunatoarc) dialogul ecumenic intre cele doua biserici.
Dupa el "A ccux qui interprétent la théologie cappadocienne comme une ontolo-
gie cxistentielle et communionnelle, allcrgique au langage de l'essence, il faut
rappeler que Basile ct les deux Grégoire parlaient de 'ousie et du consubstentiel
aussi volonticrs que des hypostases et de la "monarchie" du Pére, et que ceux
qu'ils designaicnt par le terme de Koinonia intradivine était la nature commune,
et non des relations dialogales interpersonnelles"!!12 (Celor care interpretcaza
teologia capadociani ca o ontologic existentiala §i a comuniunii, alergica la lim-
bajul csenfei, trebuie sa li se aminteascd ca Vasile si cei doi Grigoric vorbeau
despre fiinfd §i consubstantialitate cu aceiasi placerc ca despre ipostasuri si
"monarhia" Tatalui, §i ca ccea ce ei desemnau prin termenul kotvovia intradivina
era natura comuna §i nu relatiile dialogale intcrpersonale™).

O analizd a accstei dispute face parintele loan I. Ica, intr-un cadru mai
larg, prezentand §i opozitia prof. loannis Panagopoulos dc a se elabora o
"ontologie" a persoanei pornind de la triadologia patristicd greaca a sccolului
al IV-lca"!13, precum i cea a doamnei Verna Harrison si a profcsorului Savva
Agouridis incheind cu articolul raspuns al mitropolitului Ioannis Zizioulas.

In ccea ce-1 priveste pe loan 1. Ica, acesta sc situeaza pe linia Sfantului
Maxim Marturisitorul, a parintelui Staniloac, sustinand ca "nicaieri persoana
sau ipostasul nu e o categorie supra-naturala, practic harica, iar natura un sim-
plu dat necesar i incrt, care trebuic mercu "depasit" de libertatea existengiald

110. Ihidem, pg. 149,

I11. Andre de Halleux, Personalisme a l'essentialisme trinitaire — chez lex Péres cappadociens?,
in Revue theologique de Louvain, 17, 1986, prima parte, pg. 129.

112, Ihidem, partea a doua, pg. 289.

113, loan L. Ica, Persoand saulsi ontologie in gandirea ortodoxia contemporand, in volumul
omagial Persoand i comuniune, Ed. Arhicpiscopici ortodoxe Sibiu, 1993, pg. 369.
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a persoanei. Ca i cum persoana ar fi captiva in naturd ca intr-o temnita.
Dimpotriva"!'4. Si incheie astfel: "Un crestinism exclusiv eshatologic-litur-
gic-contempativ riscd sd abandoneze socictafile tuturor tiraniilor si dicta-
‘turilor, individualiste §i colectiviste deopotriva, cum s-a intdmplat mult prea
adesea In chiar sccolul nostru. Persoana — responsabilitate, afirma pr. Stani-
loae, lumea persoanclor cstc o "arhitecturd de responsablitati” (M. Bahtin),
atdt pc "verticala" cat si pc "orizontald". Ne place, nu ne place, persoana este
o realitate atat cshatologicd cat i istorica, tcologica cat si politica"!!3,

Fiind o disputd de mare profunzime si de larga documentare teologica, nu-mi
permit decat sd aduc "in scend" incd un sfant, care cred cé poate arunca pufinad
lumina in plus in problema dezbatuta. Este vorba despre Sfantul Simeon Noul
Tcolog. Spunc acesta despre teologii din vremea lui ¢a sustineau ca "Numai in
aceasta Tatdl ¢ mai mare decdt Fiul, intrucit ¢ cauza a cxistenfei Fiului"!!6.
intr-adevar aga spune si Sfantul Vasile ccl Mare in disputa cu Eunomiu: "Tatal
este mai marc decdt Fiul prin aceea ci-1 cste cauzi si principiu"!'!7. Dar
Sfantul Simeon numecste afirmatia aceasta spusa de teologii vremii sale ca
griire desarta si "teologic" lipsita de pricepere”!!8,

Dar atunci sd dam acclasi calificativ §i afirmatiei Sfantului Vasile cel
Mare, pentru ca c identica cu a teologilor din vremea Sfantului Simeon Noul
Teolog!? Nu, raspunde Sfantul Simeon, pentru ca tcologii din vremea sa
"ignora cauza pentru care au fost spuse accstea impotriva ereticilor de catre
teologii din vechime"!!%. Ei generalizau, in mod gresit, afirmatiile Sfintilor
Parinfi. Asa cum spunc si Sfantul Vasile cel Mare, intr-un fel teologhiscau
Sfintii Parinfi in polemicile cu ereticii si altfel teologhiseau cand zideau pe
crestinii ortodocsi. Iar Sfantul Vasile cel Mare face aceste afirmatii in disputa
cu ereticul Eunomiu. Dar altfcl teologhiscste Sfantul Vasile cel Mare cand
scrie, de exemplu, fratelui sau, Sfantul Grigorie.

Iar Sfantul Simcon este foarte sugestiv despre acest mod corect de teolo-
ghisirc intre crestinii ortodocsi din care dau numai urmaétorul citat: "Daca, o,
voi accstia, Preasfanta Treime Care a adus la existen{d din nimic a fost si cste
si va fi pururca nedespariita, cine a invafat, cine a nascocit in Ea masuri §i
trepte, intari si al doilea, mai marc gi mai mic? Cine a expus acestea despre ccle
nevazute si necunoscute si cu totul netdlcuite i ncinfclese? Fiindca cele ce
sunt pururea unite $i sunt pururea la fel nu pot fi prime sau secunde intre ele.
lar daci vrei sa spui cd Tatal ¢ mai intai decat Fiul, intrucat Acesta din urma

4. Ihidem, pg. 374.

LS. Ihidem, pg. 384.

116. Sfantul Simecon Noul Teolog, Discursuri teologice yi etice, Scrieri |, Ed. Deisis, Sibiu,
1998, traducere loan I. Ica jr., pg. 76.

117. Sfantul Vasile ccl Mare, C.E.1, pg. 265.

118, Ihidem, pg. 76.
119. Ihidem, pg. 76.
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S-a nascut din El, si in aceasta privintd ¢ mai mare decat El 1fi spun si eu tie
ca Fiul e mai intai decat Tatal; caci daca nu S-ar f1 ndscut Acesta, Tatil nu S-ar
fi numit Tata. Iar daca-L asezi pe Tatal cu totul inaintea Fiului §i-L numeste
intai (prim) intrucit e cauza a nasterii Fiului, voi respinge si eu faptul ca este
cauza a Frului. Caci lagi banuiald ca Fiul nu era inainte de a fi fost nascut, ca
a fost nascut fie ca voia sau nu, fie ca Tatal a vrut sau nu, si cd a cunoscut
cumva sau nu a cunoscut deloc faptul ca a fost nascut.

Vezi in céte absurditati, ca sd nu spun blasfemii, cadem plecand din ase-
menea discutil. Prin urmare, fic renun{a la a mai spune ca Tatdl ¢ mai intai
decét Fiul, si atunci voi primi sa spui ca Tatal este cauza; fie, daca spui totugi
ca Tatal ¢ mai intai fata de Fiul, atunci, randuind cuvantul cu judecata (Ps. 111,
5), vom respinge §i faptul ca Tatil e cauza; caci, precum s-a zis cele ce sunt
pururea unite §i sunt pururea la fel nu pot fi cauze unele altora"!20,

Din cele cateva cuvinte spuse despre disputele teologice din vremea noas-
trd privind invatatura dogmatica a Sfantului Vasile cel Mare cred ca s-a vazut
cat de actuala este si in ce adancuri ametitoare ne duce, in care numai duhul
Sfantului Vasile cel Mare luminat de harul Sfantului Duh ne poate calauzi fara
greseala.

120 Jhidem no 76-77
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TAINA SFINTEI SPOVEDANII,
MIJLOC DE PASTORATIE INDIVIDUALA
SI PIATRA DE HOTAR IN INDREPTAREA SUFLETEASCA
A CREDINCIOSULUI

Arhim. lect. dr. VASILE MIRON

Potrivit invafaturii dogmatice a Sfintei noastre Biserici, Sfintele Taine
sunt cdi de patrundere a vietii divine in comunitatea sacramentala a credin-
ciosilor, unifi cu Dumneczeu prin har, credinta si fapte bune.

Prin intermediul acestor lucrari sfintitoare, Domnul nostru lisus Hristos
isi prelungeste in lume opera Sa mantuitoare, "vine la noi, isi face silas in
sufletul nostru..., sugruma pacatul din noi, ne da din insasi viafa Sa si din pro-
pria Sa desavarsire si ne face partasi biruinei Sale”"!. Deci, viata spirituala a
crestinului ortodox se naste, creste si se desavarseste prin conlucrarea neintre-
ruptd cu harul divin revarsat prin Sfintele Taine. Temelia vietii duhovnicesti a
crestinului o constituic mai intai, cele trei taine ale vietii spirituale sau ale in-
corporarii in Hristos §1 anume: Botezul, Mirungcrea si Euharistia.

Aceste trei Taine de initiere 1l introduc pe om in noua condific haricé a re-
nasterii §i cresterii in Hristos, insa datorita firii sale neputincioase $i nestator-
nice, omul cade adescori din acesta stare, expunandu-se singur pacatelor si
ispitelor de tot felul, care il abat din calea méantuirii. Aceastd inconsecventa
este determinata de conditia noastrd de oameni supusi pacatului (I Ioan, I, 8-
9). Botezul sterge pacatul strdmosesc, insa nu desfiinfeaza urmarile acestuia,
cum ar fi suferinga, inclinarea spre rau sau diferite afecte naturale: oboseala,
foamea, etc. Aceste afecte specifice firii omenesti nu constituie pacate in ele
insele, decat atunci cidnd voinfa omului ramane atrasa si dominata de ele, rc-
fuzand sa conlucreze cu harul.

In acest caz, acestc afecte se transforma in patimi, adica in afecte re-
prosabile sau impotriva firii. Asa cum remarca §i Sfantul Grigorie Palama,
"prin dumnezeiescul Botez, desi ne-a rendscut Domnul si prin harul Sfantului
Duh ne-a pecetluit pentru ziua rascumpdrarii, totugi, ne-a lasat sd avem inca
un trup muritor si patimitor gi scotdnd pe cdpetenia rautafii din camarile sufle-
tului, totusi il lasa sa ne ispiteascd pe dinafard ca omul innoit, dupa Noul
Testament, adica dupa Evanghelia lui Hristos, trdind in fapte bune §i pocain{a
si suportand durerile si exercitdndu-se prin ispitele dugmanului, sa se prega-
teasca spre plinirca nestricaciunii si a bunatailor viitoare, din veacul cel nou"2.

1. Nicolae Cabasila, Despre viafa in Hristos, trad. in rom. de Pr. prof. dr. Teodor Bodogae,
Bucuresti, 1989, p. 146.

2. Omilia 16 lu Intruparea Domnului, in P.G., 151, col. 213, apud Pr. prof. Dumitru Staniloae,
Numarul Tuinelor, raporturile intre ele si problema tuinelor in afura Bisericii, in "Ortodoxia”, VII
(1956), nr. 1, p. 199.
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Curitit de pacatul stramosesc prin baia Sfantului Botez, pecetluit cu arvu-
na Sfantului Duh prin Taina Mirungerii si unit cu Hristos prin Sfinta Imparta-
sanic, omul estc mantuit in mod real. Acum raméne de datoria lui sa pastreze
acest dar. "A planta si a uda este lucrul lui Dumnezecu — spune Sfantul Chiril
al Ierusalimului — iar lucrul tau este a aducc fructe: este lucrul lui Dumnezeu
de a da harul, iar al tau de a-1 primi si a-1 pastra. Deci, dupa ce [-ai primit,
pastreazi-l cu evlavic"3 (adica "haina nestricdciunii" si a neprihanirii cu carc
a fost nzestrat suflctul noului botezat).

Faptul cd omul poate pastra nealterata accasta stare dec dreptate, justifica
si mai deplin posibilitatea mantuirii ca act liber din partea omului. Concu-
piscenta (sau predispozitiile firii spre pacat), poate fi Invinsa, atat timp cit
voinfa actioncaza perseverent in scopul implinirii faptelor bune si in stransa
colaborare cu harul divin. "Vointa omului este ajutor esential — spune un Sfant
Parinte — caci daca nu cste de faga vointa, nici Dumnezeu nu face ceva, desi ar
putea, pentru libertatea voinfei. Deci, in vointa omului std ca Duhul sa
sdvirseasca opera de mantuire. Daca 1i dam Lui toatd voinfa, atunci Dum-
nezeu nc atribuic noud tot lucrul"™¥. Daci voinja inclind spre pacat, omul
devine rob al pacatului (Romani VIII, 19-20) si intr-o masurd cu totul
corespunzatoarc picrde roadele celor trei Sfinte Tainc: curatia sufleteasca si
consacrarca §i astfcl,. inceputul divin din el oarecum indbusit. Dumnezeu, in
nemarginita sa iubire de oameni, nu ingaduie ca omul sa raména in aceasta
stare de decadere, ci vine in ajutorul lui, oferindu-i posibilitatea indreptarii si
insdndtogirii vietii sufletesti §i trupesti. Pentru intarirea si tdmaduirea sufletu-
lui si a trupului, Domnul nostru lisus Hristos a randuit cele doua Taine alc re-
dresarii morale: Pocainta si Maslul. Ele sunt Taine restauratoare, fiindca ne
aseaza din nou in starea de har a Botczului si a Mirungerii, izbavindu-ne de
pacat si de toatd neputinfa, pentru a rcstabili iardsi comuniunca cu Hristos.
"Scopul lor propriu si imediat, este acela de a indrepta de la primitor raul si
ceca ce atdrna de acesta, adica pacatul §i consccintele lui ca obstacole in fata
harului dumnczeiesc".

Inclinarca spre pacat, fiind inerenta firii umane, posibilitatea pacatuirii
devine inevitabila. Ea constituie o realitate in fiinta si viata noastra crestincas-
ca céei, ori dc catc ori consimfim la savarsirca pacatului, prin calcarea cu in-
tentie §i deplind stiind a voii lui Dumnczeu, caddem sub osanda Lui, incét
nimeni nu poate spunc ca cste scutit de accastd primejdie. "Dacd zicem ca
pacat nu avem, pe noi ingine ne amagim si adevarul nu este intru noi. Daca
marturisim pacatele noastre, El este credincios si drept ca sa ne ierte pacatele

3. Cateheza I, trad. in rom. de Pr. D. Fecioru in col. "Izvoarele Ortodoxici" partea I, Catche-
zcle, Bucuresti, 1943, p. 61.

4. Sf. Macarie Egipteanul, Omilia XXXVII, cap. 10, trad. in rom. de Pr. prof. Constantin Corni-
fescu in col. "P.S.B.", vol. 34, "Omilii duhovnicesti", Bucuresti, 1992, p. 248-249.

5. M.J. Scheeben, Le Mystére de I'Eglise, Paris, 119,
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§i sa ne curajeasca pe noi de toatd nedreptatea” (1 loan I, 8-9). Deci marturi-
sirea pacatelor in scaunul spovedaniei, in fata preotului duhovnic, este un
imperativ categoric. Dumnezeu cere in mod absolut acest lucru din partea
penitentului "nu pentru ca nu i-ar cunoaste greselile, ci pentru ca prin marturi-
sire, ne manifcstdm incredere §i dragoste; prin marturisire sc arata cainta si
prin cdintd imbunam pc Dumnezeu".

Preotul este numiai un martor $i instrument al lucrarii divine, céci cel ce
primeste marturisirea facutd cu umilin{a si zdrobirc de inima, este Dumnezcu.
El imparte darurile Salc fiecaruia, dupa masura credinfei. in cazul de faia,

"credinta incepe sd se dovedeascd prin sinceritatea pocdinfei"” iar harul iertarii
pacatelor este oferit in urma rostirii de catre preot a formulei sacramentale de
administrare a Tainei. Acest har vine ca o rasplata a credintei fiindca "credinta
si pocdinta se cheama una pc alta. Nu poatc fi credinfa adevarata fara pocain{a
sincerd si nici pocdin{d intreaga f3ra credinta dreapta si neclintitd"®. Credinta
estec condifia csenfiald a indreptdrii, pacatul nefiind altceva decat slabirca
credintei sau dovada lipsci dc credintd incat, pc buna dreptate afirma Blaisc
Pascal: "Daci ati avea credintd, indata afi parasi placerile"?. Prin marturisire,
pdeatul suferd cca mai grea infrangere. Abia acum este dezvaluita realitatca lui
funesta si omul simte oroarc si dezgust fafd de el, "cédci numai spunand cl
insusi pe nuimc pacatul, la lumina produsa de prezenta altuia, omul traieste un
moment cu totul contrar celui in care a savarsit pacatul, e cutremurat dc o
scarbi si de o rugine fafd de cl, numai asa se infafiscaza intr-o stare de totala
umilin{a"!%. Prin urmarce, daca in celclalte Taine harul divin lucreazi pe
nesimfite la rodirca si propagirca vietii noastre duhovnicesti, in Taina Spove-
daniei harul lucrcaza dependent de anumifi factori, §i anume: cdinta st dorinfa
de indweptarc a penitentului, marturisirca obiectiva §1 completd pc care acesta
cste dator sa o facd inaintca duhovnicului, mijloaccle terapeutice intrebuingate
de acesta in scopul insanatosirii morale a penitentilor sai §i contributia acesto-
ra la indeplinirca lor. Acestea ar fi ctapele si elementele constitutive ale Tainci.
Ele sunt inseparabile, conditionandu-se reciproc si forméand impreuna fiinfa
Tainei Sfintei Spovedanii. Trezita si intaritd de lumina harului, caina indure-
ratd pentru picatcle savarsite impulsioncaza voinfa sadind in sufletul omului
hotararca ncclintitd a nu le mai repeta, indemnandu-1 staruitor la marturisire si
la indeplinirea faptica a cpitimiilor prescrisc de duhovnic.

6. Tertulian, Despre pocain(d, trad. in rom. de Prof. Nicolac Chitescu, in col. "P.S.B.”, vol. 3,
"Apologeti de limba latina", Buc., 1981, p. 218.

7. hidem, p. 214.

&. Pr. llarion V. Felea, Pocainjua — studiu de documcntdlc teologica si psnholog,lca (teza de doc-
torat), Sibiu, 1939, p. 42.

9. Wiliam James, L'expérience religieuse, Paris, 1908, p. VIIL

10. Pr. Prof. D. Stantloac, Mdirturisirea pacatelor i pocainfa in trecutul Bisericii, in rev.
"B.O.R.", LXXIII (1955), nr. 3-4, p. 222. .
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Acestea sunt conditiile fundamentale ale unei adevarate marturisiri §i
toate la un loc tind si realizeze o schimbare profunda in viata individului.
Aceasta schimbarc o numim pocain{d, carc in greceste inseamna metanoia,
adici transformare launtrica, schimbare a mentalitatii, a mddului de a gandi, a
vorbi si a lucra, iesirea din egocentrism si pasirea intr-o noud ordine morala
cilauzitd de lumina victii, invataturii st harului lui Hristos, Cel ce prin Duhul
Sfant ne rezideste pe fiecare dupa chipul Sau divin, indreptandu-ne pasii viefii
pe drumul desavarsirii. "Daca umblam intru lumind, precum El este lumind,
atunci avem impartdgire unul cu altul si sangele lui lisus, Fiul Lui, ne cura-
teste pe noi de orice pacat” (I loan I 7).

Asa afirma si Sfintii Parin{i, "pocainfa este o intoarcere prin asceza §i
osteneli de la starea cea contra naturii, la starea naturala, de la diavol la
Dumnezeu"!!. Estc un proces de innoire sufleteasca si de refacere a legaturii
cu Dumnezeu (intrerupta prin pacat), privitd sub dublu aspect: in sens moral
si sacramental, ca mijloc sau act de infaptuire reala a prefacerii lduntrice, sub
actiunea harului iertdrii acordat de Dumnezeu prin preot, in urima rostirii for-
mulei de dezlegare. Deci, Spovedania este acea Sfantd Taina prin care se im-
partaseste harul iertarii si al impacarii cu Dumnezeu, adicd a reintegrarii in
sfintenie a credinciosului ce se marturiseste sincer si cu zdrobire de inima in
fata preotului duhovnic. "Spovedania retine pe multi de la pacat, mai ales pe
cei neinradacinati si aduce mare mangaicre celor cazuti, astfel.ca un duhovnic
serios si infelept, ajuta cxcelent pentru mantuirea sufletelor; céci ajuta cu sfa-
tul lui ca sa fim stapani pe pornirile noastre rele, sa evitdm prilejurile spre
pdcat, sd restituim dauna cauzata, s rezolvam nedumeriri, sd@ alungam depre-
siunea sufleteasca, in sfarsit, sa lecuim si si alindm toate durerile sufletului”!2.

Toata aceastd gama variatad de remedii, sfaturi i Indrumari sufletesti, pe
carc duhovnicul le recomanda penitentilor sai in scaunul marturisirii, penfru a-i
elibera de sub stipanirea pacatului si a-i indrepta pe calea virtutii, "vine numai
s& conlucreze cu acfiunca harului dumnezeicsc, carc estc esentiala in Taina
Spovedaniei"!3.

Eficacitatca lucrarii Tainei depinde in mare masura de contributia peniten-
tului, adica de aportul sau subicctiv, concretizat in stridania de a se desprinde
din legdtura pacatului §i adeziunca sa libera si constienta de a restabili comu-
niunea cu Hristos. In acest sens, putem spune ca Taina Spovedaniei devine "o
adevaratd asceza prin care noi ne exersam vigilenfa asupra pacatului si
ispitelor noastre, asupra ravnei, asupra adeviratei bucurii si paci in siguranta...
iubirii lui Hristos"!4. Ea ne redeschide drumul spre unirea deplina cu Hristos

LL. Sf. loan Damaschin, Dogmatica, trad. in rom. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1937, p. 93.

12. Leibnitz, Systema theologicum, Mainz, 1825, p- 264, apud Pr. Grigore Comsa, Pustoratia
individuald si colectiva, Arad, 1929, p. 42-43.

13. Pr. Petre Vintilescu, Spovedania si duhovnicia, Alba lulia, 1995, p. 30.
14. Max Thurian, La Confession, sacrament de lu Reconciliation, Taize, 1968, p. 116.
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cel jertfit $1 inviat, caci in practica vietii religioase, spovedania premerge
impartasirii si toti credinciosii care se spovedesc, fac acest lucru, cu scopul de
a se Impartasi. Porunca a ['V-a bisericeasca obliga pe tofi crestinii sa se spove-
deasca in cele patru posturi de peste an (al Craciunului, al Pastilor, al Sfintilor
Apostoli si al Adormirii Maicii Domnului) sau cel putin o data pe an, in Postul
Pastilor, deoarcce, vremea postului este perioada cea mai prielnica de pre-
gatire sufleteasca, prin cainta, infranare §i marturisire. Aceasta hotarare nu ex-
clude posibilitatea unei marturisiri mai dese, céci in principiu, spovedania
individuala nu este legata in mod absolut de termenele mentionate mai sus, §i
orice credincios mai ravnitor in indeplinirea virtutilor crestinesti, care doreste
sa-gi. primeneascd interiorul si sa-si descarce sufletul de povara greselilor,
poate alerga oricand la scaunul duhovnicului, pentru a primi balsamul méan-
gaictor al iertarii. "Daca gresesti in fiecare zi, pocdieste-te in fiecare zi, spune
Sfantul loan Gura de Aur. Ai curaj, caci in aceasta pocdin{a a ta se mai ames-
teca si iubirea de oameni a lui Dumnezeu. Indurarea Domnului e fira masura
si bunatatea Lui nu se poate cuprinde in cuvinte. Ai Incredere cé ea o sa biruie
rdutatea ta"!3.

Unii credinciosi uitd cd "bundatatea fui Dumnezeu ne indeamna la pocain-
fa" (Romani II, 4) si neglijeaza tocmai condifia esentiala: ruperea legaturii cu
pacatele savarsitc si marturisite la ultima spovedanie. Fie ca se incred prea
mult in milostivirea lui Dumnezcu, fie ca nu sunt deplin convinsi sau initiati
asupra insemnatatii efectelor binefacatoare ale Tainei, acesti credinciogi vin sa
se spovedeasca din obisnuin{a, spunand de fiecare data aceleasi pacate, fard sa
sc observe in viafa lor o schimbare interioard, sau vreun act de indreptare.
"Stiu pe mulfi — spune Sfantul loan Hrisostom — care zic ca plang pdcatele,
dar nimic mare nu lucreaza, postesc, poarta haine aspre, dar pofiesc banii
mai mult decdt cdarciumarii §i de manie se biruiesc mai mult decat fiarele, §i
de grairile de rau se bucura mai mult decdt de laude altii. Aceasta nu este
pocdinta, ci umbra a ei"1®. O pocdinfa adevarata trebuic si fie sincera, com-
pletd si reald, adica materializata in fapte bune cu care credinciosul trebuie sa
se impodobeasca mereu, de la o spovedanie la alta, pentru a indlta edificiul
virtutii $i a inainta continuu pe treptele desavarsirii. Cuvantul Mantuitorului
raméane hotirator in aceasta privin{a: "De nu va vefi pocdi, tofi vefi pieri la fel”
(Luca XIII, 5).

Dumnezeu nu vrea moartea pacatosului, ci Intoarcerea lui (Iezechiel
XXXIII, 11), iar accasta Intoarcere trebuie sa se producad mai intai in interiorul
nostru. Mai inainte de a dezradacina pacatul, trebuie s3-1 depistdm in toatd
infatisarca si mecanismul lui. "Progresul pe calea binelui, cere mai intdi sa ne
mlll l, De\plepou'lin(a trad. de Stefan Bezdechi, in vol. "Sfantul loan Gura de

r". Predici despre pociinta si despre Sf. Vavila, Sibiu, 1938, p. 86.

16. Cuvdntul al 12-lea pentru Pocdintd, in vol. "Sf. loan Gura dc Aur. Putul si lmpamrea de
Grau", Ed. Buna Vestire, Bacau, 1995, p. 116.
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cunoastem starea morala in carc ne aflam si apoi s ne dam bine seama cc tre-
buie sa facem"!”. Numai dupa o temeinica analiza a starii sufletesti este indi-
cat sa ne prezentdm in fafa duhovnicului pentru a-i dezvalui adancurile inimii
cu acea atitudine si dispozitie sufleteasca orcspunzatoarc Tainei, cu cdin{a si
indraznirea dec a invinge sfiala i cu dorinta de a nc denunta singuri, acuzandu-ne
si nu dezvinovatindu-ne. "Ai pacatuit? Spunc-i lui Dumnezeu: Am pacatuit.
Crezi cd daca nu-fi vei spune insufi jic ca csti pdcatos, n-o sd te parasca
diavolul? Ia-i-o tu inainte, ca slujba lui ¢ si parasca"!® — spune Sfantul loan
Gura de Aur. In gencral, toti Sfintii Parini atrag atenia asupra primejdiei pe
care o prezinta o spovedanie superficiala sau incomplctd, indemnénd pe peni-
tenfi sa nu-si tdinuiasca sau sa-si minimalizeze greselile atunci cand isi
deschid sufletul in fata duhovnicului, ci sa-gi descopere starea sufletcasca, cu
toata sinceritatea §i indrazneala: "Dezgolcste-ti rana in fafa doctorului si nu tc
rugina, spunc Sfantul Ioan Scérarul. A mea cstc buba, parinte, a mea e rana.
Din nepasarca mea s-a pricinuit si nu din a altuia. Nimeni altul nu ¢ pricinui-
torul ei: nici om, nici duh, nici trup, nici altccva, ci ncgrija mea! Fa-tc la mar-
turisire si cu purtarea si cu chipul si cu gandul, ca un oséandit plecandu-te spre
pamant i dacd se poate udand cu lacrimi picioarele doctorului si judecatoru-
lui, ca ale lui Hristos"!?. Dupa invéatatura Bisericii noastre Ortodoxe, numai
"cel ce sc caicste si se marturiseste sincer, primeste icrtare dc pacate"2? fiindca
numai cainfa adevarata ducc spontan la denunfarea lor reala in fata duhovnicu-
lui si "cu cat omul sc cdiestc mai sincer, cu atdt ¢ mai sigura mila si iertarca
lui Dumnezeu"?!, céci "nu cxista pacat neicrtat de Dumnezcu pentru cel ce se
pocdieste sincer si dupa gravitate"?2, spunc Sf. Chiril al Alcxandriei.

Cainta estec mahnirca si frangerea inimii pentru pacatele sévarsite, izvorata
din credinfa §i iubirea fajd dc Dumnezcu, pe Carc L-am intristat cu faradele-
gile noastre. Ea inscamna redegteptarea constiintei noastre in fata lui Dum-
nezeu, naintea Caruia ne privim pe noi insine, zugravindu-ne trecutul nostru
pacidtos. Din congtiinta clara a pacatului luminata de credin{a, se naste in noi
un adevarat zbucium suflctesc: trezirca la rcalitate, repulsia fata de pacat si
capacitatca dc a-1 infrunta si de a nu-i mai ceda in nici o clipa. Abia acum in
confruntarc cu propriul sau cu, dupa ce a patruns in adancurile de taini ale
fiinfei sale, omul se descopera pe sine, insuflefindu-se de dorinta sincera de a
se autodepasi i regencra. Inclestarea dintre cele doua naturi incununata de bi-
ruinfa gindului bun, face s licareascd In mintc lumina adevarului care in-

17. Nicolac Brinzeu, Teologia Pastorala. Semandtorul (tom 1 Catcheticd), Lugoj, 1936, p. 66.

18. Predica a Tl-a. Despre pocdingd, in trad. rom. cit., p. 12.

19. Sfantul loan Scararul, Scara a IV-a, 56, trad. in rom de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloac, in
"Filocalia", vol. 1X, Bucurcsti, 1980, p. 110-111.

20. Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rasaritene, trad. in rom. de Dr. Dumitru
Staniloac, Sibiu, 1930, p. 405.

21. Pr. lNarion V. Felea, op. cit., p. 294.

22. Sf. Chiril al Alexandriei, in Math, in P.G. LXXVII, col. 1388.
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deamna la dreapta socotcald, la starea de veghe, la nevointa si la lupta incor-
data pentru condamnarea si inlaturarea raului.

In aceasta rascolire launtrica se descopera gi mai vie dorinta arzitoare a
sufletului de a se izbavi din moartea pacatului. "Cel care gi-a cunoscut pa-
catele sale — spunc un Sfant Parinte — estc mai mare decat cel ce inviaza
morfii"23, cici nimeni nu poate vedea pacatul decat atunci cand el devine
obiect al cunoasterii rcale, fiindcd, in caz contrar, omul isi formcaza despre
sine o imagine falsa, inseldtoare. Necunoscandu-si raul care il domina, omul
zace sub osinda pacatului si a mortii celei vesnice. In aceasta tendina, rezida
intreg echilibrul psihic, sursa a tuturor maladiilor sufletesti. De aceea, stanta
noastra Biserica face uz de scaunul duhovniciei, indemnand pe fiii ei sufle-
testi, la reculegere si interiorizare si Invatdndu-i sc recurgd cat mai des la
aceastd supapd de domolire a remuscarilor pentru a-si linigti constiinta $i des-
carca suflctul de povara apasatoare a gresclilor. Faptul c¢a Biserica impune
penitenilor o examinare riguroasa a faptelor insotita de o cdinfa sincera §i o
deschidere totala a sufletelor in momentul expunerii pacatelor tnaintea duhov-
nicului, ne arata cat sc poate de clar ca scopul in sine al Tainei este purificarea
continutului sufletesc, adica vindecarea ranilor lasate de pacat si redarea
echilibrului interior, moral si psihic.

_ Si rugdciunile din ritualul Tainei, care se citesc in clipele premergétoarc
actului propriu-zis al marturisirii, sunt randuitc tot din aceastd constiin{a i
necesitate psiho-pedagogica de a destepta cdinta §i intdri increderea peniten-
tului in bunatatea si iubirea de oameni a lui Dumnezeu, Carc iartd nedreptatile
si trecc peste faradelegile celor ce se caiesc. "Doamne lisuse Hristoase, Fiule
al lui Dumnezcu Celui Viu, Pastorule si Miclule, Cel ce ridici pacatele lumii,
Care ai iertat datoria cclor doi datornici §i pacatoasei i-ai daruit iertare paca-
telos ei, Insuti Stapane, slabeste lasa, iarta pacatele, faradelegile, greselile cele
de voie si cele fara de voic, cele cu stiinfa §i cu nestiin(a, cele prin calcare de
porunca si prin neascultare, care s-au facut de robul tau acesta (X)"24. In con-
tinuare, textul rugaciunii indicd modalitatile si formele pe care le imbraca
pacatul, iar in partea ¢i finald se implora mila si indurarea lui Dumnezeu pen-
tru pacatosii carc se pocaiesc. Accste molifte premergatoare pentru spovedanic
sunt "primclc batai la poarta cerului pentru.penitent, in prezenta, cu asenti-
mentul §i cu participarea lui psihologica"®>, iar daca sunt rostite cu simful
evlaviei si cu spirit de patrundere, rascolesc interiorul omului, predispunand
sufletul spre o pociin{a adevarata gi sprc o conlucrare fructuoasa cu harul
divin, comunicat prin preot. Aceasta sforfarc dc intoarcerc sprc Dumnezcu,
este imposibila din punct de vedere psihologic, dacd nu cste condusa de in-

23. Sf. Isac Sirul, Cupete, 34 Ed. d. Athénes, p. 153, apud Paul Evdochimov, Virstele viefii
spirituale, trad. in rom. dc Pr. prof. lon Buga, Buc., 1993, p. 142

24. Moliftu « doua din slujba Tainei Marturisirii.

25. Pr. Petre Vintelescu, Spovedania i..., p. 66.
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credere si nadejde in iertarea dumnezeiasca si de dorinfa dupa harul divin, care
constituie o a doua punte de scapare dupa naufragiu2%. In aceasta dircciic, Bi-
serica proclama un optimism absolut.

Nota de optimism o intensifica mai intdi decorul sau cadrul extern in care
se oficiaza Taine si in al doilea rand atitudinea incurajatoare §i privirea parin-
teasca a duhovnicului care nu raman lipsite dc efect asupra congtiintei gi starii
sufletesti a penitentului. Traditia Bisericii recomanda duhovnicului”sa stea pe
scaun cu fata senind, (in clipelc marturisirii) ca §i cand ar inchipui iubirea de
oameni a lui Dumnezeu"?”. Privirea lui blanda, tonul imbietor si vorba dulce,
inlatura- orice urma de indoiald, inspira incredere $i captcazd bundvointa
credinciosului de a-si deschide zavoarele inimii. Este prima punte, ce se poate
arunca inimii zdrobite in sfortarea ei concreta de a se intoarce spre Dumnezeu
(prin "intoarcerea la pocainfa", intelegdndu-se trecerea de la starea de pacato-
senie la cea de sfinfire sau refacerea chipului lui Dumnezeu din om). Asa cum
spune si Sfantul Simeon al Tesalonicului: "duhovnicul care primeste martu-
risirea trebuie sa stea linistit, cu buna cucernicie si bland cu sufletul, ardtand
cu cautarea fetei sale, dumnezeiasca dragoste, iar cel ce se spovedeste sa stea
cu Indrazneala, cu fricd dumnezeiasca i cu cucernicie inaintea duhovniculut
care da si iertarea"28.

Buna dispozific sufleteascd a penitentului mai este facilitata i de cadrul
exterior in care se administreaza Taina si de regula, locul cel mai obisnuit este
Biserica, unde se aduna credinciosii pentru a se intdlni cu Dumnezeu pe calea
rugaciunii §i a se Impartasi din darurile lui spirituale. De preferinfa este ales
naosul sau vesmantarul-(impodobit cu candele si icoane), din care nu trebuie
sa lipseasca icoana Mantuitorului. _

Tradifia a stabilit obiceiul de a se face spovedania inaintea acestei icoane,
tocmai pentru a crea in sufletul penitentului senzatia prezentei reale.a lui
Hristos, adevératul savarsitor al Tainei, care in chip nevazut primeste marturi-
sirea si da dezlegare prin intermediul preotului duhovnic, asa cum reiese si din
formula pe care acesta o rosteste in clipele anterioare spovedaniei: "lata fiule,
Hristos sta nevazut primind marturisirea ta cea cu ymilin{a. Deci, nu te rusina,
nici te teme ca s@ ascunzi de mine un pacat, ci fara sfiala spune toate céte ai
facut, ca si iei iertare de la Domnul nostru Iisus Hristos. lata, si sfanta Lui
icoand 1naintea noastrd este. $i eu sunt numai un martor, ca sd marturisesc
inaintea Lui toate catc Imi vei spune mie: iar de vei ascunde de mine ceva, sa
stii cd toate pacatcle, indoite le vei avea; ia seama dar, de vreme ce ai venit la
doctor, s nu te intorci nevindecat"2%. Aceasta constiinta trebuie sa-1 calau-
zeasca atét pe preotul duhovnic cat si pe penitent, pe tot parcursul savarsirii

26. Tertulian, Despre pocdinfa..., p. 211.

27. Molitfelnic, ed. a V-a, Buc., 1992, p. 59.

28. Despre pocainta, in trad. rom. cit., p. 170.
29. Molitfelnic, p. 59. -
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Tainei. Preotul trebuie sa fie deplin convins ca lucreaza Sfanta Taina in numele
si in Duhul lui Hristos, iar penitentul trebuie sa fie incredinfat c¢a duhovnicul
il primeste cu dragostea si bucuria lui Hristos, participand la viata lui, compa-
timindu-1 si intelegndu-i suferinta. "In inima unui preot pasionat de man-
tuirea sufletelor, toate suferintele altora sunt suferintele sale, iar mantuirea pa-
catosilor asigurd mantuirea sa, caci dandu-si sufletul pentru altii, 1l va castiga
pe al sau"30,

Numai in aceasta relafie de intimitate si deschidere reciproca se revarsa
harul si lumina adevarului, caci marturisirea este un act de comuniune in care
sc oglindeste Treimea: unitatea in Hristos a cclor doi (preot si penitent), aflati
in dialog si "Unde sunt doi sau trei adunafi in numele Meu, acolo sunt si Eu in
mijlocul lor" (Matei XVIII, 20), spune Mantuitorul. Conversatia dintre cei doi
nu este obignuita, ci o analiza minutioasa a starii sufietesti, o patrundere adanca
in labirintul sufletului omenesc, pentru a scoatc dintr-insul tot ceea ce este
nociv §i distrugator si a-i reda frumusetea lui originara. "Sufletul este scanteia
din focul dumnezeirii, transmisa in corpul omenesc, pentru a-i da viafa. Acest
suflet trebuie sa-1 redam lui Dumnezeu in aceeasi sfinfenie si curafie"3!.

Pentru a-1 reface in structura lui autentica, trebuie sa-i cunoastem lipsurile
si slabiciunile in toate simptomele lor, ca sa stim in viitor cum sa le preintam-
pindm, ce sa elimindm din acest suflet §i ce mijloace terapeutice sa aplicam
pentru a vindeca ranile lui adanci lasate de urmarile pacatului, "fiindca du-
hovnicul nu poate dezlega nimic daca nu stie cele ¢e trebuie sa fie dezlegate
si ce canon trebuie s dea pentru ele"32. De aceea, este absolut nevoie ca peni-
tentul sa se deschida total in fata duhovnicului, spunandu-i fara rezerve
pacatele savarsite de la ultima spovedanie, pentru ca orice pacat trecut sub
tdcere, nemarturisit, nu numai ca ramane neiertat, dar cste ca o cangrena, care
roade si vatama sanatatea sufletului si a trupului, fiindca izvorul oricdrei sufe-
rinfe este pacatul.

Pentru a-l determina pe penitent sa-si destdinuice interiorul sufletesc, du-
hovnicul va trebui sa sc apropie de ¢l cu multd amabilitate si dragoste périn-
teasca pentru a-i inspira incredere in discretia, competenta si autoritatea sa
morala si a-1 face sa fie receptiv la cuvintele sfatuitoare pe care acesta i le va
da in scopul indreptarii lui. A analiza si vindeca durerile §i neputinfele sufle-
testi ale oamenilor, cste "arta artelor si stiinja stiinfelor"33. Aceastd misiune
necesitd din partea pastorului sufletesc multa infelepciune, prudenta, discerna-
mant critic, dexteritate, intuitic psihologica si deosebit tact pedagogic In a

30. Pr. Victor Popescu, Sufletul preotului in lupta cu ispitele, Buc., 1943, p. 42.

31. Pr. D. Voniga, Activitatea pastorali a preotului in parohie, Arad, 1926, p. 20.

32. Marturisirea de credin{a a Bisericit Ortodoxe, vol. 1, 113, trad. in rom. de Alexandru Eltan,
Buc., 1981, p. 101.

33. Sf. Grigerie de Nazianz, Cuvant de apdarare pentru fuga din pont sau Despre Preotie, trad.
in rom. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1987, p. 174-175. )
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indruma si sfatui cu folos si a administra ccle mat potrivite leacuri de tdma-
duire a bolilor sufletegti. "Tactul pstoral reclama ca duhovnicul sd aiba multa
rabdare si dragoste pentru méantuirea aproapelui, cu multd indulgenta fata de
greselile altuia, si cu foarte multa fincte 1n atitudini §i cxpresii. Cu rabdare,
pentru ca altfel usor cade In greseala grabirii, cu dragoste, pentru ca aceasta il
face sa fic totdeauna linistit §i interesat si cu indulgenia si finefe pentru ca il
fercsc la tot pasul de a jigni sensibilitatea penitentului. Numai dacd duhovni-
cul indeplineste accste cerintc fundamentale, poate avea succes. Altfel, nu-i
poate cuceri pe credinciosi, ci indeparta’ 134,

In concluzie, duhovnicul trebuie sa fie atat dc unit sufleteste cu peniten-
tul, incdt neputinfa acestuia sa devina neputinja sa, iar puterea sa sa devind
puterea accluia (Galateni VI, 2), pentru ca in felul acesta Dumnezeu sa biruic
prin el. "In scaunul marturisirii, preotul duhovnic trebuic sa-gi puna mai mult
suflet decat in oricare serviciu dumnczciesc al preotiei"3. Fiindca aceastd
lucrare este cca mai grea, cea mai delicata gi mai plina de raspundere pentru
mantuirea sufletelor. De felul cum marturiseste, de perspicacitatea cu care va
sti sd8 patrunda in adancul de taina al suflctelor, pentru a climina sdmburcle
raului si a trezi cainfa si repulsia faja de pacat $i de infeclepciunea cu carc va
izbuti sé@ aplice cele mai utilc mijloace §i remedii sufletesti, pentru a intari
moralul penitentului si a-1 repunc in circuitul viefii harice, depinde tot succe-
sul marturisirii. O marturisire buna reprezinta o piatrd de hotar in Indreptarea
vietii credinciosului, dupd cum o marturisire superficiala sau stereotipd poate
usor s smintcascad si chiar sa primcjduiascd méntuirca lui. Pentru a facc o
spovedanie cdt mai rodnicad, duhovnicul trebuic sa puna in aceasta lucrare, tot
talentul, toata stiinta si toata cdldura si zestrca sa sufleteasca. Experienta pas-
toralda demonstrcaza cu pregnanta ca "mai intdi dc toatc, trebuie sé fic cl plin
de duh, pentru ca duhul care se afla in el sa-1 impértageasca ucenicilor sdi su-
{letesti. In principiul acesta al vaselor comunicate se ascunde tot sufletul spo-
vedaniei"30. Accasta inscamna ca insidsi calitatea sa de doctor sufletesc il
obligad sa sc supuna acelorasi cxercitii spirituale pe care le impune fiilor sai
suflctesti, adicd sa sc spovedeascd, sa postcascd si sa se roage cat mai mult,
pentru ca viata duhovniceasca sa iradicze in toata fiina lui. "Preotul care va
lucra astfel, va crea o atmosfera de atractic in jurul sau, fiindca sfinfenia traiu-
lui sdu va migca inimile. Cici sfinfenia ¢ incununata cu viafa cumpatata si
austera §i sc gtic c@ omul de preferinta alege confidenti ai sufletului sau, adica
duhovnici, pe astfel de preofi"37. Lupta cu sinc insusi pentru invingerea ispi-
telor §i domolirca patimilor 1l va ajuta sa dobandeasca o buna cunoasterc a sta-
rilor sufletesti ale oamenilor i a modului in carc va trebui sa-i tratcze pe

34, Pr.dr. Spiridon Candca, Hristos si mdntuirea sufleteased a orasenilor, Sibiu, 1939, p. 247,

35. Pr. llarion V. Felea, op. cit., p. 363.

36. Ihidem, p. 266-267.
37. Arhimandritul 1. Scriban, Chemarcea preotului, Buc., 1921, p. 64,
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fiecarc in parte, administrand fiecaruia leacul potrivit slabiciunilor salc,
fiindca nu tuturor li sc potriveste acelasi mod de ingrijire spirituala.

Pe unii ii vatdma, ceca ce altora Ic foloseste. "Unii au nevoic de bold, altii
dc frau. Pe cei lenesi i greu de miscat spre bine, trebuie sa-i degtepfi cu lovi-
tura cuvantului; iar pe cei peste masura de infierbantati cu duhul, pe cei care-s
greu de stapénit In pornirile lor..., pe acestia ii faci mai buni daca-i strangi si-i
opresti cu cuvantul. Unora le este de folos lauda, altora mustrarea; dar si una
st alta la timpul lor; ca vatdmi daca lauzi sau mustri fara socoteala si cind nu
¢ timpul"38,

Complexitatea si diversitatea caracterelor si categoriilor’de oameni cu
carc intrd in contact, il determina pe duhovnic sa-i trateze pe fiecare in unici-
tatea si individualitatea persoanei lor, findnd cont de temperamentul, conditia
sociala si starca lor religios-morala si "administrdnd mecdicamentele cu toata
bunitatca si moderafiunca"3?, in mod intransigent, fard partinire, sfiald sau
comoditate.

"Daca vrei ca spovedania ta, duhovnice, sa sc faca precum se cuvine, iar
indreptarea pacatclor sa se faca dupa canoane — spunc un Sfant Parinte — tre-
buic sd zabovesti mult la marturisire $i nicidecum sa nu te grabesti, chiar de ar
fi mulii care tc asteapta afara, fiindca zabovind, capeti timp sa socotesti bine
lucrarilc potrivite pentru indreptarea de carc arc nevoic ficcare pacitos"40,

Adevarata marturisire, cu valoare morala si cu eficacitate, este cca facuta
in forma expozitivd i monologica, adicd lasand mai intdi pe penitent sd-si
spuna singur pdcatele salc, aga cum porunceste Scriptura: "Spune tu, mai intai
nelegiuirile tale, ca sa te indreptigesti” (Isaia XLIII, 26).

Marturisirca bencvola si din propric inifiativa este semnul evident al
dorintei de indreptare si de innoire sufletcasca. Rdmane ca duhovnicul sa uti-
lizeze la maximum aceasta dispozitie launtrica si sa o canalizeze, urmarind ca
deschiderea inimii penitentului sa sc incadreze in limitele unei adevarate
pocainte spre o cunoagtere cat mai minufioasd si obiectiva a stérii lui inte-
rioarc, pentru a vadi con@tnn;d pacatulm congstiinta binelui si a raului. "Vai de
cei ce zic raului bine si binelui riu" — spune ploorocul (Isaia V, 20). Intrcaga
asistentd spirituala pc carc o acorda duhovnicul in scaunul spovedanici, se
sprijind pe cunoastcrea temeinica a starii morale in care sc prezinta penitentul,
adica a patimilor, a scadcrilor si a inclinarilor lui spre pacate, cici numai
cunoscandu-le si analizandu-le cu infelepciune duhovniceasca gi intuitie psi-
hologica va putca f1 In masura "sa utilizeze toate mijloacele posibile pentru a
atrage, a misca si a convinge cu taric sufletul"4!.

38. Sf. Grigoric de Nazianz, op. cit., p. 174-175.

39. Sf. Vasile cel Mare, Regula 43, in vol. Regulile Mari, trad. in rom. de Prof. lorgu lvan, in
col. "P.S.B." vol. XVIII, Bucuresti, 1989, p. 28&.

40. Sf. Nicodim Aghioritu, Carte foarte folositoare de suflet, trad. in rom. de Acad. Alexandru
Elian, Timisoara, 1997, p. 74.

41. Victor Lithard, Précis de Théologie pastorale, Paris, 1930, p. 53.
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Prin urmare, marturisirea nu trebuie sd se rezume la o simpla luare de
cunostinfa a pacatelor savarsite, ci trebuie paralel cu aceasta sa se depisteze §i
radacinile lor, care sunt gandurile, inteniile §i soaptele viclene care bat la poar-
ta inimii. Asa cum spune si Sfantul Grigorie cel Mare (Dialogul), "pastorul de
suflete trebuie sa aiba ochi nu numai pentru faptele exterioare, ci i pentru cele
launtrice"42, ascultidnd glasul constiinfei, zbuciumul interior, imboldurile firii
care l-au indemnat spre picat si toate nemulfumirile, nelinistile, tulburarile i
neputintele lui reale, caci acestea sunt urmarile maladive ale pacatului care
incearca cu orice pret sa slabeasca puterile noastre sufletesti §i trupesti.

Pentru a canaliza maérturisirea pe adevaratul ei teren religios, duhovnicul
trebuie sa intervina din cand in cdnd cu anumite intrebari, spre a se edifica pe
deplin asupra gradului de vinovafie a fiecdrui penitent, deoarece mai exista gi
penitenti care isi acopera adevaratele pacate, sau le minimalizeaza, dupa cum
sunt si dintr-aceia care isi exagereaza greselile, dintr-o congtiinfd scrupuloasa.
Adevaratul duhovnic nu face o spovedanie sumara, tratdnd cu superficialitate
aceste aspecte esentiale, ci pune intrebari trecand fara sfiala si timiditate la
cercetarca riguroasa a faptelor §i a vietii penitentului. In dialogul cu peniten-
tul, duhovnicul va urmairi sa observe evolutia bolii sufletesti in toate fazele ei,
studiind pacatul, incepand de la prima licarire a gandului patimas si pana la
traducerea lui In cuvant i fapta, sau pana la stadiul cel mai avansat, cand a
devenit a "doua naturd" sau viciu. "Boala pacatului nu este simpla, ci de multe
feluri §i deosebiri si odrasleste multe vlastare ale pierzaniei" — spune definifia
canonului 102 al Sinodului Trulan (quini-sext, 691-692). "Drept aceea, ‘spun
mai departe instructiunile canonului, cel ce dovedeste pricepere medicala in
privinta suflctului, mai intai trebuie sa cerceteze dispozitia celui ce a pacatuit
si daca (acela) inclina spre sanatate, sau dimpotriva (dacad) prin moravurile
salc provoacd asupra-si boala, sa supravegheze in ce chip se ingrijeste el intre
timp de intoarcerea sa §i de nu se Impotriveste medicului si de nu creste rana
sufletului prin intrebuintarea doftoriilor puse asupra ci gi agsa sa se masoare
milostivirea dupa vrednicie"43.

Examinarea starii morale pe calea intrebarilor este impusa de dificultatile
pe care le intampind duhovnicul in scaunul marturisirii, fiindca se intdmpla
adescori si intalneasca cazuri de penitenti care inca nu au biruit sfiala de a se
descoperi singuri, sau nu sunt deplin constienfi asupra gravitafii anumitor
pdcate iar unii, din cauza ignoranfei sau a necredinfei, devin neglijen{i in in-
deplinirea datoriilor crestinesti. Pentru a se clucida cat mai bine in asemenea
situafii complicate, duhovnicul va trebui sa procedeze cu multd delicatete,
adresénd intrebarile cele mai potrivite gi adaptandu-le de la caz la caz, in
raport cu vérsta, pregitirea, sexul si profesiunea penitentului. Intr-un fel va in-
teroga pe un intelectual §i intr-un fel pe omul obisnuit; intr-un fel va intreba

42. Cartea regulei pustorale, trad. de Pr. prof. onor. Dr. Alexandru Moisiu, Sibiu, 1987, p. 96.
43. Arhidiacon Prof. dr. loan N. Floca, Canoanele Bisericii..., p. 152.
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pe un oin casatorit si in alt fel pe cel necasatorit. In formularea intrebdrilor, du-
hovnicul se va orienta dupa poruncile Decalogului si poruncile bisericesti care
cuprind in esenfa lor indatoririle noastre fata de Dumnezeu, faja de semeni si
faja de noi insine. Ele reprezinta calauza si oglinda clard de care se serveste el
in examinarea profilului moral i al posibilitatilor de indreptare a penitentului.
Aceasta atribufie deriva din insasi calitatea sa de doctor sufletesc si judecator
al faptelor omului. "Ceea ce judeca el (in acest context) este cdinta, pe care
cunoscand-o, poate trece si pestc canonul ce urmeaza sa-1 prlmeasca credin-
ciosul. El poate scurta timpul opririi de la Sf. Impartasanie, dandu-si seama de
indreptarea celui ce se caieste"44,

Manifestarca cainfei cste semnul evident ca constiinta si-a ridicat glasul si
a intrat In actiunc. La accst glas, la nivelul de profunzime al cainjei, trebuie sa
1a seama preotul duhovnic. Aici isi dovedeste cl destoinicia §i puterea de pa-
trundere, fiindca indrumarile, sfaturile, epitimia (canonul) si dezlegarea pen-
tru Sfanta Impartasanic sc dau in raport proporfional cu gradul de cainta, de
constiintd a vinei, de deosebire a raului de bine, de sensibilitatea la adevar si
frumusefe a viefii in Hristos®.

Cainta il face pe penitent receptiv la cuvintele sfatuitoare pe cere i le da
duhovnicul in vederea indreptarii si 1i intdreste increderea in ajutorul dum-
nezeiesc, ferindu-l de primejdia caderii in pacatul deznadejdii sau al disperarii.
In aceste conditii el nu se simte singur, ci solidarizat cu parintele sau sufletesc,
a carui cildura sufletcasca i-o simte, caci duhovnicul, in calitatea sa de organ
vazut al lui Hristos si-a asumat raspunderea inaintea Lui pentru sufletul sau.
"Cand Taina sc savarseste cu aceastd eriozitate, spatiul ei a devenit un spatiu
al sfinfeniei, carc va avea un cfect real asupra indreptarii penitentului, tocmai
datorita acestei comuniuni intre doua responsabilitifi ce se compenetreaza. Cu
cat este mai pacatos, cu atat preotul vibreaza de o mai mare responqabilitate
de a castiga sufletul lui, de o mai mare compatlmlre pentru el $i de o cat mai
scurta trairc a datorici, dec a-l facc sa revina pe drumul mantuirii"4. In acest
sens, el va trebui sa indice cele mai utile sfaturi i cele mai prefioase indrumari
referitoare la modalitatile de prevenire, inlaturare §i vindecare a patimilor,
pentru a-i normaliza stilul de viafa si a-1 pune in deplin acord cu viafa lui
Hristos. Sfaturile bune, indemnurile sdnatoase, povatuirile parintesti, rugaciu-
nea, lectura filocalica ziditoare de suflet, infranarea pornirilor patimase si diri-
jarea instinctelor, postul, milostenia §i dreapta socoteald sunt atatea cai de
redresare spirituald pe care duhovnicul va trebui si le recomande fiilor sai
sufletesti, pentru a-i deprinde cu lucrarea virtutilor §i a-i invita s lupte impo-
triva slabiciunilor firii. Latura aceasta a spovedaniei constituie o adevarata

44. Pr. Victor Popescu, op. cit., p. 36.

45. Pr. prof. Constantin Galeriu, Tuina Marturisirii, in rev. "Ortodoxia”, anul XXXI (1979),
nr. 3-4, p. 495.

46. Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 111, Bucuresti, 1997, p. 89.
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lectic de cateheza pe care o transmite fiecarui individ in parte, finand cont de
trasaturile spccifice ale firii §i necesitagile lui sufletesti. Cu fiecarc ocazie de
madrturisire, duhovnicul va incerca sa puna randuiald in viata duhovniceasca a
credinciosului, trezindu-i cainta sincera pentru pacatele savarsite, inspirandu-i
tarie §i curaj in ispite, nadejde in ajutorul lui Dumnezeu §i hotarare neclintita
de a-si Indrepta pasii pc drumul pocéiniei. El va starui "sa-1 convinga pe scep-
tic §1 pe orice om pacitos, ca firea cea patimasa a omului si ispitele diavolesti,
nu vor inceta sa paralizcze efectele harului dumnezeicsc, pana ce raul nu va fi
smuls din radacind"47.

Alaturi de sfaturi, un rol important in arta pcdagogica de educare a sufle-
tului omenesc, 1l ocupé cpitimia sau canoancle, care sc dau in scopul formarii
unor deprinderi virtubase si obisnuinjei de a practica in mod constant fapta cca
buni, ca o riposta impotriva tentatiilor ademenitoare ale pacatului.

Dupa inviafatura ortodoxa, epitimiile nu sunt pedepse satisfacatoare, ci
rejcte medicinale, date in scopul dobandirii puritafii morale a credinciosilor.
Ele sunt leacuri tamaduitoare, masuri terapeutice sau mijloace pedagogice cu
scop educativ moral, menite s ajute la indreptarea penitentului, eliberandu-1
dc sub stapanirea pacatului si consolidandu-l in virtute si viata curata. Ele nu
hotarasc si nu conditioncaza eficacitatea Tainci, adica icrtarca pacatelor pc
care o opereazd harul in raport cu cdinfa §i marturisirea penitentului, ci sunt
numai masuri corectionale si vindecative.

La romano-catolici, canonul sau cpitimia arc caracterul unei satisfactii
penale absolut oblwatorlc pe carc penitentul i-o ofcra lui Dumnezeu pentru a-i
rcpara jignirca adusd prin picat i a obfinc icrtarea gresclilor®. Din accasta
conceptic juridicad a derivat practica indulgeniclor si tcoria meritelor prisosi-
toarc lipsite dc fundament scripturistic $i patristic.

Biserica Ortodoxad nu considerd canonul un cchivalent de compensarc a
vinei sau a pedepsei pentru pacat, ci un mijloc de intérire in virtute si dc sta-
tornicie a voinfei pe calea indeplinirii poruncilor lui Dumnezeu, Care, in
indurarea i negraita Sa iubire de oameni, astcapta indelung intoarcerea la po-
cdinta a cclor ratacifi. Deci, cpitimiile, sunt rcfetc medicinal-duhovnicesti,
date in scopul retinerii de la pacat gi a vindecarii efectelor negative ale aces-
tuia. Din acest motiv, clc au un caracter variabil, fiindca se dau in raport cu na-
tura §i gravitatea pacatului $i cum, pacatul imbraca multiple forme in randurile
credinciosilor, ficcare pacat comporta in sinca lui un tratament aparte. Exista
ca in orice boald g1 in pacat ccva personal, specific taptuitorului, dupa cum
existd yi leacuri personale administrate de la caz la caz, {inand cont de subicc-
tul §i conjunctura in care sc savargestc pacatul.

47. D. Iremiiv, Pimenica ortodoxa sau Teologia pastorald in infelesul strdns al cuvantului,

partea a [I-a, Cernaugi, 1929, p. 160.
48. Hristu Andrutsos, Dogmatica..., p. 410-412.
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Din acest punct de vedere, gama aplicarii epitimiilor este extrem de variata,
deoarcce unii, avand treaza constiinfa vinovitiei, accepta indeplinirea canonu-
lui, iar alfii 1l ncglijeaza din necredin{a sau imposibilitatca de a-1 indeplini. Nu
tuturor li se potriveste acelasi regim §i din accasta cauza, epitimiile trebuie sa
varieze proporfional cu gravitatea pacatului, cu posibilitatea indeplinirii canonu-
lui si cu sensibilitatea §i starea sufleteascd a penitentului, avandu-se in vedere
"aplecarea lui spre intoarcere”, cum precizeaza canonul 102 Trulan, adica
cercetdndu-sc "bundvoinfa §i felul cainfei" (can. 12 al Sin. I Ec.) "Dupa cum
mulfi oameni sc scmefesc i isi pierd nddejdea méntuirii, pentru cd nu pot indura
canoancle prea aspre, tot asa sunt unii, care, pentru ca nu li s-a dat un canon pe
masura péacatelor lor, ajung nepéasatori cu mult mai rai decat tnainte $i sdvarsesc
pacate si mai mari" — spune Sfantul Ioan Gura de Aur4?. ‘ ) _

De regula, epitimiile se dau dupa ce a fost ascultata marturisirea, cand cre-
dinciosul §i-a dczvaluit intreaga sa personalitate: gandurile, preocuparile,
problemele si-dificultéfile sale zilnice, nclinistile i slabiciunile sale. Acum du-
hovnicul i-a infcles starca suflcteasca, i-a dat sfaturile i indrumarile necesare
i urmeaza sa-i prescrie canonul, cu multd atentic si chibzuinta, cu tact intelep-
ciunc, prudenid si dragoste parinteasca, recomandand pentru fiecare caz in
parte, mijloaccle tcrapcutice cele mai potrivite §i adaptandu-le cu mode-
rajiunc, "ca nu cumva dorind sa coase cc ¢ rupt, sd faca ruptura si mai mare,
sau cautand s ridice pe cel cazut, sa-l1 faca sa cada si mai jos"50. Trebuie mult
discerndmant critic in analiza starilor sufletcsti §i o apreciere cat mai justd in
stabilirea epitimiilor, care sc pot indulci sau indspri la unul si acclasi pacat in
diferitele lui faze. Acelasi pacat facut in aceleasi imprejurari, dacé este repetat
dc mai multe ori a devenit viciu, trebuie canonisit mai aspru, dupa cum un
picat greu, dacd cstc savarsit o singurd data in Imprcjurari favorabile in-
faptuirii lui, se¢ canoniscste cu mai multa ingaduinia.

Pentru a nu incuraja pacatul si a nu produce vatamare sufletului, arun-
candu-1 in abisul deznadcjdii printr-un canon necorespunzitor, trebuie Imbi-
nata de la caz la caz scumpatateca cu iconomia "pentru ca nici constrangerea s
nu devind asprime si nici mila sa nu se schimbe in slabiciune. Si fie iubire, dar
nu slabiciune; sa fie asprime, dar nu din aceca care duce la disperare; sa fic
ravna, dar carc sa nu pcdepscasca fara masurd; sa fie milostivire dar care sa nu
cruje mai mult decat este necesar">!,

Epitimiile sunt variate pe cat de multiple sunt si caile carc duc la mantuire,
insa indiferent de natura lor, ele trebuie s3 intruneasca urmatoarele condifii: sa
poatd fi indcplinite, s combata pacatelc savarsite $i sd sddeasca in loc de-
prinderi si virtugi crestinesti, menite sa transforme radical sensul viefii credin-
ciosului si s@ contribuic la zidirea §i formarca lui duhovniceasca. S-ar putea

49. Despre preofie, trad. in.rom. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1987, p. 46.
50. thidem.
51. Sf. Grigoric cel Mare, op. c¢it., p. 66-67.
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spune ca ele "constituie o gimnastica de intarire spre rezisten{a caci se com-
pun in mare pdrte din exercitii pioase indeosebi indreptate impotriva unor
pasiuni si vicii ale pacatosului si contribuie la dezradacinarea lor">2.

in felul acesta, epitimiile asigura durabilitatea vindecarii primita in Sfanta
Taina a Spovedaniei, aparand si prevenind subiectul penitentei, ca pe viitor sa
nu mai recada in pacatele de care a fost dezlegat. Ele au rostul de a-I determi-
na pe credincios sa faca "roade vrednice de pocainga” (Luca Il1, 8), care sa in-
duplece vointa lui Dumnezeu spre mila si iertare.

Deci "epitimiile mai mult sau mai putin grele si indelungate formeaza prin sine
(numai) o completare a marturisirii, neavand alt scop decét de a vindeca morali-
ceste pe cat posibil mai bine pe suferind si a-l aduce la cea mai deplina cainfa">3.

Ele au rolul de a inabusi pornirile cele rele si inclinarile spre pacat si de a
pune in deplin acord voinfa penitentului cu voia lui Dumnezeu. Prima treapta
a canonului o constituic parasirea pacatului, dupa care urmeaza celelalte pre-
scriptiuni prevazute de normele §i dispozitiile canonice: oprirea de la Sfanta
Impartasanic pe o anumita perioada de timp, post si ajunare in afara zilelor
randuite pentru tofi credinciosii, un anumit numér de metanii, rugaciuni par-
ticulare, milostenii sau ajutorarca saracilor, citirea Sfintei Scripturi si a carfilor
de folos sufletesc etc.

Acestea sunt epitimii cu caracter general care privesc pe orice credincios,
insa exista §i epitimii personale, ce se aplicad numai in raport cu persoana peni-
tentului si cu gradul de vinoviaiie a faptei, ofcrindu-i-se in acest sens medica-
mentcle potrivit bolii. "Pentru ca am pacatuit cu trupul — spune Sfantul Vasile
cel Mare — tot cu trupul vom §i lauda pe Domnul, folosindu-ne de €l ca de un
instrument muzical spre iertarea pacatului. Ai ocaraf? Binecuvinteaza! Ai rapit
averea altuia? Da-i-o inapoi! Te-ai imbatat? Posteste! Te-ai ingamfat?
Smeregte-te! Ai invidiat? Roaga-te! Ai ucis? Sufera mucenicia sau ceea cc arc
tot atdta putere ca $i mucenicia, prin marturisire chinuieste-fi trupul"4.

Prescriptiilc canonice ale Sfintilor Parinti si ale sinoadelor ecumenice si
locale prevad pentru anumite pdcate mai grele, pe langa celelalte exerciii spi-
rituale, oprirca pe un timp mai indelungat de la Sfanta Impartasanie. in con-
difiile de astazi, aceastd metoda pastorald nu mai cste atit de benefica, mai
ales cand credinciosii doresc sincer acest lucru si fac dovada unei pocainfe
adevarate, regretand trecutul pécétos si indreptdndu-si modul de viata. "Po-
cainfa nu se judecad dupd suma $i mulfimea anilor, ci dupa asezarea sufletu-
lui"33, De altfel, Mantuitorul spune: "Pe cel ce vine la Mine, nu-I voi scoate

52. Pr. P. Vintilescu, Tuina Pocaingei, Pitesti, 1912, p. 14.

53. Silvestru de Canev, Teologia dogmatica, vol. V, trad. in rom. de Miron si Ghica, Bucuresti,
1906, p. 31.

54. Sf. Vasilc cel Mare, Omilie la Psalmul XXX11, in vol. Omilii la Psalmi, trad. in rom. de Pr.

Dumitru Fecioru, in col. "P.S.B." vol XVII, Bucuresti, 1986, p. 248.
55. S1. loan Gura de Aur, Cuvintul ul 12-lea pentru Pocaina..., p. 126.
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afara” (Ioan VI, 37). Din acest motiv, nici hotirérile canonice nu sunt uni-
forme in stabilirea epitimiilor, caci numarul anilor de interdictie de la Sfanta
Impartasanie difera la acelasi pacat de la un sinod la altul si de la un parinte la
altul. Aceasta nu inseamna ca sfintele canoanc nu-si pastreaza actualitatea. Ele
raman orientative, ca norme ce reglementeaza ordinea viefii spirituale, ex-
priménd conditiile adevaratei urmari a lui Hristos, Insa duhovnicul, in virtutea

"puterii ce-i este datd", poate face pogoramant de la ele, "findnd seama de felul
dispozitiei sufletesti 51 de intenfia celui ce se vindeca pe sine prin credinta",
asa cum afirma definifia canonului 8 al Sfantului Grigorie de Nyssa.

Scopul epitimiilor este restabilirea normala a functiilor constiintei si
vointei morale §i integrarea penitentului intr-un program de viata duhovni-
ceascd. Daca penitentul se incacdreaza in acest program si rupe in mod de-
savarsit legatura cu péacatul, duhovnicul ii poate reduce canonul, iar in ultima
istan{a (in functie de necesitatea si evolutia indreptarii) 1l poate §i cumineca cu
Sfintele si Prea Curatele Taine, impartasindu-1 de viata lui Hristos si refacand
relafia de comuniune cu El, cici "cu acest pret a hotarat Domnul sa acorde
iertarea, prin acest pref al pociintei"®.

in majoritatea cazurilor, Méntuitorul a iertat nu pe cci ce au continuat sa
traiasca in faradelegi, ci pe cei ce s-au hotarat sa-si indrepte viata, dupa ce au
devenit constienti de efectele si consecintele daunitoare ale pacatului. Prin
urmare, asa cum precizeaza si Sfantul Ioan Postitorul, "pentru cei ce se po-
caiesc cu adevdrat, este indicat sa li se acorde impufinarea timpului de po-
ciinfa, pe masura infrandrii lor">’.

Totdeauna in fixarea epitimiilor, trebuie avut in vedere felul, natura si
gravitatea pacatului si dispozitia de Indreptare a penitentului. "Precum la vin-
decarea cea trupeascd felul tratamentului este deosebit, fiindcad metoda cea
vindecatoare se intrebuineaza la fiecare boala potrivit felurimii boalelor tot
astfel si la patimiri de boala sufleteasca, tratamentul trebuic sa fie de multe
feluri, producand vindecare, potrivit cauzei suferinfei">® — spune Sfantul Gri-
gorie de Nyssa in canonul 1. Aceasta inseamna ca intr-un fel epitimisim pe
unul care pacdtuiegte pentru prima data si intr-un fel pe cel care se afla in
recidiva; intr-un fel pe cei cu'o viafa religios-morala avansata si intr-altfel pe
cei cu un nive] spiritual scazut; intr-un fel epitimisim pacatele mai mici $i mai
usoare (clevetirea, neascultarea, minciuna, trufia) §i in alt fel pe cele mai mari
si mai grele (furtul, vrajitoria, avortul, desfranarea).

In aceasta privinga, duhovnicul trebuie sa procedeze cu multa masura si
echilibru, pentru a nu incuraja sau promova pacatul printr-o blandete si inga-
duinfd excesiva si nici sd descurajeze pe penitent, indepartandu-1 de Biserica

56. Tertulian, Despre pocainia..., p. 213.
57. Sf. Nicodim Aghioritul, Carte foarte folositoare de suflet..., ed. cit., p. 95.
58. Arhid. Prof. dr. loan N. Floca, Canoanele Bisericii..., p. 378.
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printr-o prea mare asprime, ci s urmareasca totdeauna numai indreptarea pe-
nitentului si desavarsirea lui progresiva in virtute.

in general, cpitimiile acordate credinciosilor trebuic sa fie adaptate la
spiritul, felul de viata, posibilitafile si conditiile de trai de astazi si indeoscbi
ale ficcarei parohii si ale fiecarui credincios in parte. Este indicat sd se dea nu
numai epitimii cu scop si caracter pedagogico-educativ, ci si epitimii cu ca-
racter practic si social, care s vinad in folosul credinciosilor si sa tinda la
imbunatatirea condifiilor materiale dc trai din parohie (adica opere de miloste-
nie §i caritate), cum ar fi: sadirea de pomi, facerea dc punfi peste ape, aju-
torarca efectiva a vaduvclor, saracilor si a orfanilor din parohie, inzestrarca
unei fete sarace, intrefinerea la gcoala a unui copil sdrac, impodobirea bisericii
§1 a curfii acesteia, ingrijirea cimitirului etc.

Din acest punct de vedere, am putea socoti Taina Spovedaniei cel mai efi-
cient mijloc dc pastoratie individuald, adica cel mai potrivit prilej pentru
pastorul de suflete de a-si exercita misiunca de invatator si indrumator spiri-
tual al pastoritilor sai, fata de care si-a asumat raspunderea in fafa [ui Dum-
nezeu, ca le va oferi in acest cadru asistenfa religios-morala cuvenita, cerce-
tandu-lc lipsurile si scaderile lor sufletesti si indreptandu-le pasii pe calea
mantuirii cu povata, indemnul si invatatura.

Paralel cu indeplinirea rolului de invatator, povatuitor si doctor sufletesc,
duhovnicul cxercitd in scaunul spovedanici si atributia dc judecator, mai ales
in ultima etapa, cand pronunta sentinfa cu privirc la situatia moralad a peniten-
tului. Tnainte de a rosti sentinfa, adica formula dc dezlegare, sau cea de ama-
nare de la Sfanta Impartasanie, duhovnicul citeste o rugaciune penitentiala,
cerandu-i lui Dumnezcu sa-l integreze pe penitent in comuniunea ecleziala:
"Stapane Doamne Dumnezcule, Acela ce esti mantuirea robilor Tai, Milostive,
Indurate si Indelung-rabdatorule, Caruia iti pare rau de rautigile noastre si nu
voiesti moartca pacitosului, ci sa se intoarcd si sa fic viu, fnsuti §i acum
milostiveste-Te asupra robului Tau (X) si-i da lui chip de pocéinta, icrtarea
pacatelor si dezlegare, iertindu-i lui toata grescala cca de voic si cea fara de
voie. Impaca-1 si-l uneste pe dansul cu Sfanta Ta Biserica in lisus Hristos,
Domnul nostru, cu Carc impreuna Ti se cuvine stapanire si mare cuviin{a, in
veci. Amin">%. Dupa aceasta rugdciune urmeaz o scurtd cctenie intreité, apoi
optustul si formula de dezlegare: "Domnul si Dumnezeul nostru Tisus Hristos,
cu harul si cu indurarile iubirii Sale de oameni, sa te icrte pe tine, fiule (X) si-
t1 lase tie toate pacatcle. Si cu, nevrednicul preot si duhovnic, cu putcrca ce-mi
este datd te icrt §i te dezleg de toate pacatelc tale, in numele Tatalui si al Fiului
s1 al Sfantului Duh. Amin"% sj preotul inscmneaza crucis crestetul penitentu-
lui. In practica, atunci cand preotul duhovnic este solicitat sa spovedeasca un

59. Molitfelnic, ed. cit., p. 67.
60. Thidem.
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numdr mai marc de credinciosi, pentru a cégstiga timp, citeste in intregimec
randuiala Tainci, apoi spovedeste pe fiecare, individual. .

Prin rostirca cuvintclor "te iert si tc dezleg..." §i prin atingerea cu mana
dreaptd dc cresgtetul penitentului, potrivit poruncii divine: "peste bolnavi
mdainile igi vor pune si se vor face sandatogi...” (Marcu XVI, 18), se transmite
harul tamaduitor al lui Hristos care iartd greselile, vindeca neputinfele si
restaurcaza sufletul, redandu-i sandtatca si frumusefea originara, dobandita
prin Botez si pierduta in parte prin pacat. In lucrarca Tainei, harul iertarii si al
dczlegarii se uneste indisolubil cu cdinfa si dezlegarea pe care credinciosul
insusi o resimte, in marturisirea lui, trdind simtamantul eliberarii interioare $i
al impacarii cu Dumnezeu, care il indreptateste sa se apropie cu credinga si
inima curatd de Sfintele si Prea Curatele Taine ale tui Hristos.

Dczlegarca preotului este actul ultim si cel mai important, care pe-
cetluicste Taina Marturisirii. Ea estc o marturie a iertdrii acordate de Hristos
prin mijlocirca preotului, iar acesta o pronunta in calitatea sa de reprezentant
autorizat al Biscricii si organ de sfintirc a victii credinciosilor, prin intermec-
diul caruia Hristos savarsestc Taina.

Prin dezlcgare, credinciosul se impaci cu Dumnezcu si se uneste cu Bisc-
rica sa cea sfanta. Daca pdacatul il separase de trupul lui Hristos, de harul in-
dumnczeitor i comuniunca ccleziald, spovedania reface iarasi accastd lega-
turd, usurdndu-1 de sarcina péacatelor aducatoarc de moarte si asezandu-I din
nou In comuniune cu Dumnezeu §i semenii sai.

Ultima problema legata de lucrarea preotului in scaunul duhovniciei cste
primirca la Sfanta Impartasanic. Asupra acestui aspect trebuie sa chibzuiasca
cu multad prudenta, in sensul ca nu 1i este permis sa dea oricui incuviinfarea de
a s¢ Impartagi cu Sfantul Trup §i Sangc al Domnului. Aceastd interdictie o
aplica de regula numai in cazurile in care constatd pécatc grele si nu obscrva
cdinfa pe masura acestora $i nici atitudini si fapte contrare pacatelor savarsitc.
Nici masura aceasta "nu constituie o pedcapsa, ci doar un stimulent care il
determina pe cel pacatos sa-si schimbe viaja pentru a fi vrednic sa primeasca
Sfantul Trup si Sange al Domnului"®!.

Aceasta problema estc atdt de strans legatd de administrarea epitimiilor,
incdt o putcm considera prima latura a canonisirii, fiindcd termenul este dat
anume in scopul insdnatosirii victii morale. Admitcrea sau oprirea (de la caz
la caz) de la Sfanta Impartasanie, trebuie facutc cu multa infelepciunc §i tact
pastoral. Nu este recomandata nici ingdduinta prca multd, pentru a nu tolera si
incuraja pacatul, dar nici exigenta si rigurozitate, oprind pe credincios vreme
indelungata de, la Sfanta impartasanie, asa cum prevad unele dispozitii cano-
nice, care, in mare parte, nu mai corespund condifiilor si stilului de viata al
¢redinciosilor din vremea noastra. Ele ramén ghiduri normative pentru noi,

61. Pr.prof. dr. Nicolac D. Necula, Tradifie si innoire in slujba liturgica, Galati, 1996, p. 176.
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insa aplicarea lor nu se face ad literam, ci in duhul lor, reducandu-le parfial,
dupa cum va aprecia duhovnicul prin epitimie, noi urmérim indreptarea peni-
tentului §i nu indepartarea lui de Biserica. Daca se ivesc si situatii in care
duhovnicul este nevoit sd opreasca pe penitenfi de la Sfanta Impartasanie (un
anumit interval de timp, in care le prescrie si canonul pe care trebuie sa-l
indeplineasca), el face acest lucru pentru a opera o conversafie launtrica si a
realiza o prefacere in viafa lor duhovniceasca i nicidecum pentru a-i pedepsi.
Duhovnicul trebuie sa fie constient cd nimeni nu poate primi Sfanta Imparta-
sanie fard o cainfad sincera, fara sfortari de intoarcere la Dumnezeu si fara o
inima curatd, infranta si sméritd. Adresandu-se slujitorilor Bisericii, Sfantul
Ioan Gura de Aur atrage atentia in mod categoric asupra acestei indatoriri: "Nu
micd va f1 osdnda — spune el — daca ingaduiti sa se impartaseasca de la aceasta
masa cineva pe care il stiti cu vreun pacat. Sangele lui Hristos din mainile
voastre se va cere. De-ar fi general, de-ar fi mare dregétor, de-ar fi chiar cel cu
diadema pe cap, opreste-1 daca se apropie cu nevrednicie, caci acestia sunt dati
osandei vesnice"02,

In practica, sunt respinsi de la Sfinta impartasanie tofi cei care se impo-
trivesc voii lui Dumnezeu, refuzind orice forma de pocainta si de conlucrare
cu harul Sau mantuitor, adica cei inrddacinati in patimi, care au pierdut
constiinta binelui i nu vor sa dea nici un semn de intoarcere la pocainta, cum
ar fi de pilda cei ce injura si hulesc pe Dumnezeu, cei invrajbiti cu aproapele
_lor, desfranatiii, betivii i femeile care comit pacatul avortului; cei ce nedrep-
tdfesc sau rapesc bunul altuia; cei ce practica ghicitul §i vrijitoria, cei ce nu
respecta porunca postului (exceptind pe prunci si pe cei bolnavi) etc. In lim-
bajul obisnuit, acesti oameni sunt numiti necredinciosi, "prin necredinta infe-
legandu-se o vointa rea, depravata gi subjugata de diferite patimi si deprinderi
pacatoase. Acest soi de necredinciosi nu cred, pentru ca adevarurile religioase
contrazic viafa lor pacatoasa. Ei contesta existenfa lui Dumnezeu, pentru ca nu
le convine dreptatea Lui si pentru ca faptele lor sunt in constrast cu invatatura
divina. Avand pastorul de suflete in parohia sa astfel de enoriasi, trebuie sa-si
dea seama ca nici un om care se afla in viata nu este definitiv pierdut pentru
adevir $i mantuire, §i prin urmare, trebuie sa faca tot ce-i sta in putinfa pentru
a-i readuce pc acesti raticiti la turma lui Hristos"93.

In categoria acestor oameni se includ toti cei ce savargesc pacate de
moarte (I Ioan V, 16) sau pacate impotriva Duhului Sfant, cum le mai numeste
Mantuitorul (Matei XII, 31-32), adica o statornicie intentionata in rau, care in-
latura orice posibilitate de pocdinti si mpiedica lucrarea harului. Asa cum
afirma §i un sfant parinte, "Pdcat spre moarte este tot pacatul nepocait"4,

62. Omiliu LXXXI-a la Matei, in trad. rom. cit. P 936-937.

63. D. leremiiv, op. cit., p. 152-153,

64. Sf. Marcu Ascetul, Despre cei ce-yi inchipuie <@ se indrepteaza prin fupte, in 226 de
capete, in "Filocalia", vol. 1, p. 252.
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materializat in inddratnicie, impietrirea inimii si refuza intentionat sa se eli-
bereze de patimi prin cd@in{a sincera, intarita si luminata de harul divin. In
situafia in care intdlneste asemenea cazuri, duhovnicul nu pronuntd imediat
dezlegarea, ci aménd penitentul o anumiti perioada de timp, pana la indepli-
nirea canonului, iar in Jocul formulei de dezlegare, rosteste o formula speciala
din Molitfelnic: "Fiule, atafia ani poruncesc dumnezeiestii parinti sa nu te
impartagesti cu Sfintele Taine...". Desigur, pentru a preveni orice formi de
descurajare, duhovnicul va avea grija sa nu lase pe cineva si plece ne-
mangaiat, fard un cuvant de folos si ziditor. in primul rand el va trebui sa
explice penitentului rostul indepartarii periodice de la Sfanta Impartasanic,
apoi sa-1 convingi ca acest rastimp este momentul cel mai prielnic implinirii
canonului de pocaintd, pentru ca pe viitor restabilirea in har sd fie cat mai
deplina, iar unirea cu Hristos prin Taina Sfintei Euharistii sa se faca cu toata
vrednicia.

Ideal ar fi ca fiecare preot duhovnic sa se interescze de evolutia stirii su-
fletesti a penitentilor sdi, sa-i supravegheze si sa-i urmareasca pas cu pas, in-
dreptdndu-le moravurile §i obiceiurile si ajutdndu-i sa indeplineasca canonul
randuit §i sa puna temelie unei vieti virtuoase. Fara aceasta indrumare spiritua-
12 si ajutorare continua, este greu de presupus ca penitentul isi va inviora si
normaliza viafa sa sufleteascd. Din acest motiv, credinciosul nu are voie sd-si
schimbe duhovnicul odati ales, afara de motive intemeiate §i cu acceptul aces-
tuia. Aceasta se datoreazd faptului cd In perioada ulterioard spovedaniei,
duhovnicul trebuie sa verifice roadele pocainfei §i sa inregistreze progresul
duhovnicesc al fiilor sai sufletesti. Exista asadar o strdnsa dependenta intre
aspectul moral al pociintei (ca virtute) si cel sacramental (ca Taina). Virtutea
pocainiei reprezintd indeosebi efortul uman iar Taina Pocéintei mediul in care
se comunicd ajutorul harului divin care transforma pe om dupd masura
credintei si a caintei lui. Insanatosirea viefii morale a credinciosilor este deci
o lucrare de comuniune care consta in colaborarea si intrepatrunderea dintre
efortul uman si harul divin. Pocainta ca virtute pregateste continuu pe crestin
pentru pocain{d ca Taind, iar Taina Pocéinfei conferd puteri harice pentru
lucrarea pocainfei ca virtute. Ambele se completeaza reciproc, insa factorul
esenfial si prioritar il detine sacramentul pocainfei ca Taina a impacarii, a pacii
sufletesti, a iertarii, a intalnirii morale si a bucuriei duhovnicesti.
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ECLEZIOLOGIA SOCIALA

TEMEIURI BIBLICE PENTRU DIMENSIUNEA ACTIVITATII
SOCIALE A BISERICII

Pr. lector dr. ADRIAN NICULCEA

1. Consideratii introductive. Limitata puternic in activitatca ei esenfiala in
perioada dictaturii comuniste, Biserica Ortodoxa Romana estc angrenata astizi
intr-un amplu cfort de recuperare in primul rand pe plan misionar. Intr-adevir, sub
dictatura atee preofii au fost izgoniti din societate, dafi afard din spitale, din
inchisori, din azile, dc pestc tot pe unde pind atunci incercaserd sa aline
suferinjele oamenilor, dar mai ales alungati din scoli. Eliberati in sfargit dupa
’89 de ingradirile dec odinioara, preofi si laici de toatc categoriile au inceput sa
viziteze spitale, inchisori, chiar canalele pe unde héldduiesc copiii strazii, sa
inventarieze familiile sdrace din parohii, sd ajutc intr-un fel sau altul oamenii
saraci. Infiinfarca pe langa multe biserici parohiale sau episcopii a unor aso-
ciatii filantropice, numirca oficiala de preoti in armata, in azilc, in spitalc sau
in penitenciare, preczenja multor preoti sau absolventi de teologie ca profesori
de religie in ycoli nu dovedeste altceva decat ca Biscrica Ortodoxd Roméana
doreste astazi sa-gi reia activitaile sociale pe care lc avea pana la venirca co-
munismului In Romania.

In opinia mea cxistd insd doud probleme care greveaza acest proces de
recuperare ortodoxa si-l impiedicd sa se desfdsoarc ordonat, cuprinzator §i
acceclerat. Mai intai exista opozifia unci majoritati a clerului care, din comodi-
tatc sau din cine stie cc alte considerente, nu intelege oportunitatea extraordi-
nard pe carc Biserica o are de a recupera, dc a intra intr-o deplina normalitate
a activitafilor sale In accasta perioada de libertate deplina si inaintea integrarit
noastre oficiale in Uniunea Europeand, eveniment in urma caruia presiunile
catre o despdrfire definitiva gi radicala a religici de spatiul vietii publice vor fi
tot mai mari. Aceastd majoritate este astazi in cel mai bun caz indiferenta fafa
de urgenta rcactivaril preocuparilor sociale la parohii sau la alte nivele. Am in-
talnit insd $i cazuri absolut¢ uimitoarc dc teologi, ba chiar de profesori de
tcologie, carc, marcati addnc de expericnta comunista, incd mai sustin si astazi
cd activitatile sociale sunt cu totul straine Bisericii, cle trebuind lasate exclu-
siv pe scama statului.

A doua eroare dc fond care se manifestd in aceastd problema cste la polul
opus celei dintdi §i apartine celor angrenati cfectiv in activitafi sociale de an-
vergurd mai micd sau mai mare. Dupa modelul catholic sau protestant mulfi
dintre acestia au infiinfat tot felul de asociatii sau fundatii considerand ca
numai sub astfcl de forme vor putea desfagura asemenea activititi sau vor pu-
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tea primi fondurile necesare. Acest procedeu n-a ficut decét sa accentueze
impresia ca activitafile sociale nu sunt proprii Bisericii, ba ar fi chiar diferitc
de adevarata ci menirc: aceca a rugdciunii si mantuirii oamenilor. Este catc-
goric o viziunc gresita care perverteste activitatile clerului pe considerentul ca
o asociafie sau o fundatie, o organizagic pur paméntcasca, este mai putcrnica,
mai eficientd, decét institutia divino-umana a Bisericii lui Hristos. Daca gre-
seala cclor dintai, carc trateaza cu indiferenta preocuparile sociale sau le sunt
chiar ostili, consta in a climina din perimetrul Bisericii insdsi inima acti-
vitafilor ei, gregeala celor entuziasti este aceea de a plasa sub auspicii straine,
pur omenesti, o activitate pe care ei o ilustreaza cu cinste si i se dedica cu
abnegatie.

Ccea ce a parut multd vreme a fi o simpla activitate practica destasurata
initial de entuziagti ai implicérii sociale si privita ca o ancxa, ca o laturd secun-
dard a activitafii misionare, a dcvenit astizi o problema teologica din doua
motive principale: primul este acela al nevoti urgente de a impulsiona activi-
tatca ortodoxa pe arii sociale cat mai vaste pentru a asigura o influenta cat mai
cxtinsd asupra populaiei in perspectiva intrarii in marea concurenta Euro-
peand. Al doilea este nevoia unei doctrine sociale ortodoxe in contextual acu-
zatiilor din partea celor ce ne compara prea adesea $i insistent cu confesiunile
occidentale si acuza Biscrica Ortodoxa dc pasivitate sociala, atunci cand nu se
refera direct la relatiile ei cu statul. Contemplatia a, fost, intr-adevar, preocu-
parca specifica ortodoxici dintotdeauna; dar nu trebuic uitat nici o clipa faptul
cd Cel pe carc-L contempla fic sihastru, fie simplu crestin din sanul societafii,
nu este altul decat Dumnezeu cel iubitor de oameni carc, la judecata finala, ne
va intreba cat de mulgne-am straduit sa-1 semédndm iubindu-ne aproapelc si
aplecdndu-ne asupra nevoilor lui (Matei XXV, 31-46).

In cele ce urmeazi, ma voi stradui sa ofer nistc rudimente ale unci doc-
trine sociale ortodoxe cu referire la problema relagiei dintre activitatca sacra-
mentald a Biscricii §i activitatea el sociald: sunt ele de natura diferitd? Sunt
identice? Sc acopera partial? lata tot atdtca intrebari pe care le implica proble-
ma teologica amintitd. Evident, o doctrina sociald a Bisericii la nivelul celei
catolice, spre cxemplu, trebuic sa clarifice mult mai multe aspecte ale vietii
sociale decat accla al prcocuparilor pentru cci defavorizafi. Accasta este insa
problema cea mai dircctd si imediata care confrunté parohiile noastre si ea tre-
buie rezolvata urgent nu prin e‘(pcdlcntc administrative sau prin proceduri
superficiale, ci printr-o abordarc de principiu. in cele ce urmeaza voi incerca
0 analizd sumarid a temeiurilor biblice celor mai cunoscute pentru a lamuri
natura activitatii sociale in general si relaiile in care se poate afla aceasta cu
activitatea sacramentald, liturgica i pastorala a Bisericii.

2. Mesia vindecatorul. Definindu-gi misiunca, Mantuitorul a folosit in
sinagoga din Capernaum un text din Isaia pe care evanghelistul Luca il repro-
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duce astfel: “Duhul Domnului este pestc Mine, pentru care m-a uns sa bine-
vestesc saracilor; M-a trimis sa vindec pe cei zdrobifi cu inima, sd propova-
duiesc robilor dezrobirea §i celor orbi vederea; sa slobozesc pe cei apasafi i
sa vestesc anul pldcut Domnului (s.m.)”. Dupa care, inchizand cartea, a zis:
“Astazi s-a implinit scriptura aceasta in urechile voastre” (Luca IV, 18-19).
Textul din [saia suna astfel: “Duhul Domnului este peste Mine, cd Domnul M-a
uns sa binevestesc saracilor, M-a trimis sa vindec pe cei cu inima zdrobitd, sa
propovaduiesc celor robifi slobozirea si celor pringi in razboi libertate; sa dau
de stire un an de milostivire al Domnului §i o zi de razbunare a Dumnezeului
nostru; sa mangdi pe cei intristafi; sa le pun pe cap, celor ce jelesc Sionul,
cunund in loc de cenusd, untdelemn de bucurie in loc de vegminte de doliu,
slava in loc de dezndadejde (s.m.)” (Isaia XL, 1-3). Cuvintele “Astazi s-a im-
plinit scriptura aceasta in urechile voastre” au fost infelese de evanghelist ca
un adaos rostit de lisus dupa ce “a inchis cartea si a dat-o slujitorului” (v.-20).
Este insa mult mai probabil ca lisus a citit din aceeasi carte, dar din cuprinsul
capitolului XLII unde cuvintele cu pricina (“astdzi s-au implinit”) sunt spuse
chiar de profct. Asadar, ceea ce pare s fi citit lisus in sinagoga din Capernaum
este urmatorul text: “Eu, Domnul, Te-am chemat intru dreptatea Mea, §i Te-am
luat de mdna, Te-am ocrotit si Te-am dat ca legamdnt al poporului Meu spre lu-
minarea neamurilor; ca s deschizi ochii celor orbi, sd scofi din temnifd pe cei
robii si din adancul inchisorii pe cei ce locuiesc in intuneric (s.m.). Eu sunt
Domnul si acesta este numele Meu. Nu voi da nimanui slava Mea si nici chi-
purilor cioplite cinstea Mea. Cele proorocite altadatd s-au implinit si altele mai
noi va vestesc. Inainte ca ele sa ia fiinfd vi le dau de stire” (Isaia XLII, 6-9).
Indiferent de unde va fi citit cu adevarat Mantuitorul, confinutul celor
doua textc din profetul Isaia este in esentd acelasi: verfirea Sa a avut ca {inta
sdracii, orbii, cei aflafi In grea robie, cei intristati, cei cu inima zdrobita; aces-
tora el a venit sa le anunfe finalul suferintelor lor, inceputul “anului milos-
tivirii Domnului”. Isaia raporteaza fara nici un dubiu aceste afirmatii la Mesia,
caci zice in prcambulul textului citat urmatoarele: “lata Sluga Mea pe care o
sprijin, intru care binevoieste sufletul Meu. Pus-am peste EI Duhul Meu si El
va propovaduz popoare/or legea Mea. Nu va striga, nici nu va propovadui tare
$i in piefe nu se va auzi g/asu/ Lui. Trestia frdnta nu o va zdrobi gi festila ce
Sfumega nu o va stinge. El va propovadui Legea Mea cu credinciogie. El nu va
Ji nici obosit, nici sleit de puteri, pand ce nu va fi asezat Legea pe pamdnt.
Caci invatatura Lui toate tinuturile o asteapta” (Isaia XLII, 1-4). Trebuie sa
infelegem, asadar, ca profetii au legat calitatea de Mesia tocmai de aceasta
aplecare a trimisului Domnului, a purtatorului Duhului lui Dumnezeu, asupra
celor sdraci si obidifi, a celor betegi si loviti de soarta, a celor cazuti in diverse
robii. Mesia cste cel care anun{a anul milei lui Dumnezeu, care pogoari peste
aceastd vale a plangerii care este lumea darul divin al 1mlc:1 al indurarii, al iu-
birii pure, dezinteresate. In accasta viziune termenii de sdrac, orb, aflat sub
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stapanire, intristat, zdrobit etc., descriu insigi condifia umana supusi istoriei,
cfecte ale caderii originare din paradis. Prin contrast, indurarea, mila, iubirea
sunt binefaceri care vin de dincolo de obignuitul uman, de orizontul existentei
cazute; ele vin direct de la Dumnezeu, sunt semnul-coborarii lui Dumnezeu,
pecetea prin excelenta a mesianismului adevarat,

Evanghelistii au preluat aceasta axioma a profetilor vazand in activitatea
vindecdtoare a lui lisus semnul indubitabil al mesianitatii Lui. Evanghelistul
Matei, spre exemplu, relateaza ci, intrnd in casa lui Petru, lisus a vindecat-o
pe soacra acestuia: “frigurile au lasat-o si ea s-a sculat si-I slujea Lui. Si fa-
candu-se seard, au adus la El mulfi indracifi §i a scos duhurile numai cu
cuvdntul si pe tofi bolnavii i-a vindecat ca sa se implineasca ceea ce s-a spus
prin Isaia proorocul, care zice: “Acesta neputingele noastre le-a luat si bolile
noastre le-a purtat” (Matei VIII, 15-17; Isaia LIII, 4)”. S-a spus la un moment
dat ca aceste raporturi ale activitafii lui lisus la ceea ce au spus profetii sunt
opera exclusivéd a evanghelistilor; ca aceasta utilizare a profetiilor mesianice
ca un fel de grila de interpretare menita se demonstreze implinirea lor in
“omul din Nazaret” n-ar fi aparfinut mesajului originar al lui lisus; ci aceasti
“exegezad” fortata ar f1 fost menita sa giseasca viefii lui lisus o semnificafie in
conditiile in care moartea Sa pe cruce parea sa zadarniceascd, sa infirme toate
asteptdrile pe care El le trezise in sufletele ucenicilor de-a lungul celor trei ani
si jumadtate de propovaduire intensd. Raportarea la profetiile mesianice in spe-
cial la cele ale lui Isaia care sunt cele mai clare ar fi fost menitd deci sa
mentind activitatea lui lisus in limitele acestor asteptari in ciuda mortii sale.

Aceasta interpretare este evident falsa, caci lisus insugi si-a interpretat
activitatea sa vindecatoare prin prisma acestor profeti. Evanghelistul Matei re-
lateaza ca la un moment dat activitatea prodigiousd a Mantuitorului a devenit
atdt de cunoscutd in Iudeea incat vestile despre ea au ajuns, in fine, si in
inchisoarea unde se afla sechestrat, din ordinul lui Irod, Ioan Botezatorul. “Si
auzind loan in inchisoare despre faptele lui Hristos, a trimis doi din ucenicii
sai sa-L intrebe: tu esti Cel ce trebuie sd vind sau sa asteptam pe altul? Ras-
punmndu le lisus, le-a zis: mergefi-gi spunefi lui loan cele ce auzifi i vedeti:
orbii isi capatd vederea gi schiopii umbla, leprogii se curdfd §i surzii aud,
morfii inviaza si saracilor li se binevestegte” (Matei XI, 2-5). lisus face re-
ferire in mod evident la cuvintele lui Isaia care spune cd in vremurile mesia-
nice “ochii celor orbi se vor deschide si urechile celor surzi vor auzi. Atunci
va sari gchiopul ca cerbul si limpede va fi limba gangavilor, (...) saracilor li
se va binevesti” (Isaia XXXV, 5; LXI, 1). Episodul este relatat in aceeasi ter-
meni §i de evanghelistul Luca cu singura mentiune ca, inainte de a face refe-
rire la proorocia lui Isaia, lisus i-a lasat mai intai pe ucenicii lui Ioan sa asiste
la vindecarile pe care le sévarsea: “In acel ceas El a vindecat pe multi de boli,
de rani §i de duhuri rele i multor orbi le-a daruit vederea. Apoi le-a zis: mer-
geli si spunefi lui Ioan...” (Luca VII, 21-22). Acest episod nu face decét sa
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intarcasca, asadar, ideca ca apelul evanghelistilor la profefiile mesianice si in-
terpretarea activitatii lui lisus cel istoric prin prisma lor n-a fost doar o simpla
excgeza tardiva a unor ucenici care nu ar fi putut face fafd evenimentului
morfii mentorului lor. Ccle doua situatii distincte in care Iisus Insusi §i-a inter-
pretat activitatca prin grila textelor profetului Isaia, inaintea celor carc-L
ascultau in sinagoga din Capernaum i apoi inaintea ucenicilor lui [oan si in-
direct a lui Ioan insusi, sunt argumente suficicnte pentru a elimina orice dubiu
in acest sens. '

Cu aceasta ocazie trebuic remarcat faptul cad imaginea poporului despre
cum avea sa arate concret activitatea lui Mesia se deosebca destul de semni-
ficativ de imaginea carturarilor, a fariseilor i a marilor arhierei de la lerusa-
lim. Pentru acestia din urma Mcsia trebuia sa satisfaca in special acele profetii
care anunfau un Mcsia cliberator al evreilor de sub robia popoarelor straine,
ba chiar un conducitor capabil sa propulseze poporul ales in pozifia de stapan
al popoarclor, ca un fel de compensatie pentru umilingele indurate de-a lungul
lungii sale istorii. Si nu lipscau textele profetice carc sd susfind o astfel de
perspectiva: “Cere de la Mine si-|i voi da neamurile mogtenive §i stapdnirea
Ta pana la marginile pamdantului va fi” (Psalmul 11, 8); “Si se vor inchina Lui
tofi impdrafii pamdantului si toate neamurile-i vor sluji Lui” (Psalmul LXXI,
11); “Ridica imprejur ochii Tai si vezi, caci lofi se adund si se indreapta cdtre
Tine. Fiii Tai vin de, departe si fiicele Tale sunt aduse pe umeri. Atunci vei
vedea, vei straluci gi va bate tare inima Ta yi se va largi, caci catre Tine se va
mdrepta bogdatia marii si avutiile popoarelor catre Tine vor curge” (Isaia LX,
4-5); “Asa zice Domnul Savaot: vor veni popoarele si locuitori din cetifi nu-
meroase. Si locuitorii dintr-o cetate vor merge in cealalta zicand: sa mergem
sa dobandim indurarea lui luda si sa cautam pe Domnul Savaot... Si vor veni
popoare multe si neamuri puternice ca sa caute pe Domnul Savaot in lerusa-
lim i sa se roage Domnului” (Zaharia VIII, 20).

Evident, carturarii interpretau la propriu profetiile, ludndu-le in sens
istoric. §i asteptau pe acel Mesia care sa elibereze poporul evreu de robia
romand, aducandu-1 in final in postura de popor dominator al intregului pa-
mant. Poporul de rdnd avca 1nsa o viziunc usor diferita despre acelagi Mesia
pe care cvanghclistii ne-au transmis-o cu acuratefe. Mesia trebuia sa fic in
primul rand vindecatorul vestit de proorocul Isaia, ocrotitorul celor saraci,
cliberatorul cclor robifi $i asupriti nu atat ca popor, cAt mai ales ca indivizi
-aflafi in adanci suferinge §i nevoi. Acestui tip de asteptare i-a raspuns Mantui-
torul cand S-a identificat pe sinc in acel fragment din Isaia citit in sinagoga din
Capernaum sau in cel fnaintea uccnicilor lui loan si cand a rostit celebra
chemare: “Venifi la Mine tofi cei ostenifi si impovarali si Eu va voi odihni pe
voi. Luafi jugul Meu asupra voastra si invéjati-va de la Mine, ca sunt bland
si smerit cuinima i vefi gasi odihna sufletelor voastre” (Matei XI, 28-29). In
consecin{a, “au adus la El pe un demonizat, orb si mut, si l-a vindecat, incdt
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cel orb si mut vorbea si vedea. Mulfimile toate, asadar, se mirau zicand: nu
este, oare, acesta, Fiul lui David? Fariseii insd ziceau: acesta nu scoate pe
demoni decdt cu Beclzebul, capetenia demonilor” (Matei X1, 22-24). In urma
uimitoarei inmulfirii a painilor, “vazdnd minunea pe care a flicut-o, oamenii
zicau: acesta este, intr-adevar, Proorocul care va sa vinda in lume” (Ioan VI,
14). Cand lisus savarseste uluitoarea minune a invierii tAndrului din Nain,
“frica i-a cuprins pe (ofi §i slaveau pe Dumnezeu zicdind: Prooroc mare s-a
ridicat intre noi si Dumnezeu a cercetat pe poporul Sau” (Luca VII, 16). “Si
a tamaduit pe multi care patimeau de felurite boli si demoni mulfi a alungat.
lar pe demoni nu-i ldsa sa vorbeasca, pentru ca-L stiau ca El este Hristos”
(Marcu 1, 34). “Caci duhurile necurate, cdind il vedeau, cideau inaintea Lui
si strigau: Tu esti Fiul lui Dumnezeu!” (Marcu 111, 11).

Reactia invariabila a popomlui era aceea dc a recunoaste in tamaduirile
facute de lisus semnul clar al venirii lui Mesia, asa cum a fost Acesta anuniat
dc prooroci, 1n special de [saia. Viziunea poporului nu era in fond diferita de
aceea a fariscilor, din moment ce intemeierile cclor din urma se reclamau din
aceléasi sursc. Problema era in una de interpretare a naturii imparatiei pe carc
o anuntasera proorocii. Mesia multimilor si al textelor invocate de lisus era
unul metafizic, anuntand venirea unei Imparatii care nu este din lumea aceas-
ta; in schimb, Mcsia asteptat de farisei §i carturari cra unul foarte pamantesc,
un fel de echivalent evreiesc al imparatului romanilor, omul cel mai puternic
al momentului. Era, cvident o eroare, caci pasajc importante §i extinsc din
prooroci, cum este cdificatorul capitol LIII din Isaia, n-aveau nici o legatura
cu un asemenca Mcsia. Adcsea chiar mulfimile derapau in agteptarile lor, dar
Mantuitorul corecta de fiecare data eroarca, ca de exemplu cand, in urma in-
multirii péinilor, oamenii au vrut sa-L puna rege. “Mda cautafi nu pentru ca afi
vazut minuni, ci pentru cd afi mancat din pdini gi v-afi sarutal. Lucrafi nu pen-
ru mdncarea cea pieritoare, ci pentru mdancarea ce ramdne pentru viala cea
vegnicd si pe care o va da voua Fiul Omului, ciaci pe El [-a pecetluit Dumnezeu
Tatal” (Ioan 26-27). Sau cand, vorbindu-Ic apostolilor, lisus le atrage atenfia
ca: “impardfia Mea nu este din lumea aceasta” (Ioan XVIII, 36).

Vindccarile, grija pentru toti cei obidifi §i impovarati dc nevoi, victimele
unei agezari sociale profund nedrepte, au fost, agadar, marca prin cxcclenfa a
autenticului Mesia, asa cum L-au anuntat la vremea lor proorocii cum L-a
receptat ca atare poporul carc a ascultat predica de pe munte §i sub care S-a
prezentat pe Sine Mantuitorul Insusi. In acest context, cra cat sc poate de firesc
ca, inaintc de a-i vindcca, El sa-i intrebe pe mulfi dintre bolnavi, daca au
credinfd. “Dupii ce a intral intr-o casd, au venit la El niste orbi gi lisus i-a in-
trebat: credefi ¢ pot sa fac Eu aceasta? Zis-au Lui: da, Doamne. Atunci S-u
atins de ochii lor, zicand: dupa credinfa voastra fie voud! Si s-au deschis ochii
lor. lisus le-a poruncit cu asprime zicand: vedeti, nimeni sa nu stie. Dar ei,
iesind, L-au vestit in (ot {inutul acela” (Matei 1X, 28-30). Cci bolnavi, deci,
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trebuiau sa creada ca El este Mesia pentru cd numai adevaratul Mesia i-ar fi
putut vindeca. Nu era vorba de un act de supunere formala fata de cineva care
le oferea o mare favoare, recunoasterea unui titlu exterior, fara legatura directa
cu actul vindecarii, a unui titlu oarecum politic din punctul de vedere al fari-
seilor, ci recunoasterea unei calitafi direct implicata in acel act al eliberarii lor
de handicap. Prin urmare, actiunea fundamentala a lui lisus ca Mesia a fost
aceeca de a elibera oamenii aflati in diferite suferinje, de a-i vindeca si a le oferi
“odihna” promisa.

In acest context, misiunea de baza a celor pe care i-a ales pentru a-i tri-
mite in lume sa anunfe apropicrea Imparatiei Cerurilor, nu putea sa fic alta
decat aceea de a dovedi adevarul acestui anunt facand aceleagi vindecari pe
care le operase si lisus Insusi. Ca apostoli, ca trimisi, ei nu puteau f1 altceva
decét niste mesageri ai Vindecdtorului prin excelenta, anunfat ca Mesia de
marii prooroci. “El a rdnduit pe cei doisprezece, pe care i-a numit “apostoli”
ca sa fie cu El si sa-i trimitd sd propovaduiasca §i sa aiba putere sa vindece
bolile si si alunge demonii (...). Si iesind, ei propovaduiau sa se pocdiasca §i
scoteau mulli demoni si ungeau cu untdelemn pe mulfi bolnavi si-i vindecau”
(Marcu III, 14-15). Obiceiul de a unge pe cei bolnavi cu untdelemn ca misiune
prin cxcelenfd este atestat, cum se stie, i mult mai tarziu pe vremea cand
Mantuitorul si-a instruit in acest scns ucenicii. Epistola Sf. lacob atesta din
plin acest lucru cand spune: “Este cineva bolnav intre voi? Si cheme preofii
Bisericii §i sd se roage pentru el, ungdndu-1 cu untdelemn, in numele Domnu-
lui. Si rugdciunea credingei v-a mdntui pe cel bolnav §i Domnul il va ridica yi
de va fi ficut pacate i se vor ierta lui” (lacob V, 14). Gestul de a unge rénile
sau in general pc cei bolnavi cu untdelemn nu era unul ritual, cum s-ar putea
credc la prima vedere; ungerea in special a ranilor cu untdelemn si vin era unul
curent in vremea Mantuitorului, fiind-caracteristic medicinei populare practi-
cate la acel moment in Palestina (vezi Luca X, 34).

Textul din epistola Sf. Tacob nu este insa singurul care atesti legatura
preotilor cu problemele vindecarii celor bolnavi ca misiune specifica preotici
in sine. Aceasta legatura este evidenta chiar din textul care rclateaza alegerea
celor saptezeci de ucenicli, viitorii preoti de mai tarziu: “Dupa aceea Domnul
a ales alfi saptezeci (de ucenici) gi i-a trimis cdte doi inaintea fatei Sale, in fie-
care celate si loc, unde insugi avea sa vinda (...). Si s-au intors cei saptezeci cu
bucurie zicand: Doamne, §i demonii ni se supun in numele Tau. Si le-a zis: Am
vazul pe Satana ca un fulger cazand din cer. latd, v-am dat putere sa calcafi
peste serpl si peste scorpii §i peste toatd puterea vrajmasului, §i nimic nu va
va vatama” (Luca X, 1, 17-20). Aceeasi lucrare si in cazul celor sapte diaconi:
“Au ales pe Stefan, barbat plin de credin{a si de Duh Sfént, pe Filip §i pe Ni-
canor... lar Stefan; plin de har i de putere, facea minuni si semne mari in
popor” (F.A.V, 5, 8).
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Apostolii n-au practicat o medicina populara atunci cind, trimisi de Man-
tuitorul, au savarsit vindecari la fcl de uimitoare ca si El insusi. Vindecarile lor
vizau nu doar trupul, cit mai ales sufletul celui bolnav. Adevarata {inta a mi-
siunii lor era aceea a pregatirii tuturor pentru o unparatle carc nu apartinea
lumii acesteia si care nu era alta decat Imparatia cerurilor, Imparatia invierii si
a viefil vegnice. Or, vindecarile in sine erau tocmai semnul coborarii acestei
Imparagii in istorie, al apropierii ci de lumea noastra dominata de suferine, de
boli si de moarte. Era deci nevoie ca si crezi cu adevirat in realitatea acestei
imparatii ca sa-i simfi efectele, att ca apostol propovaduitor, cat si ca bolnav
sau ca napastuit. Or, pentru a-si indeplini misiunea care le fusese incredinfata,
anume aceea de a vindeca bolile 1 a scoate demonii din indraciti, apostolii
aveau nevoie de credinta ferma c4, intr-adevir, s-a aproplat Imparatla cerurilor
de lume, cé prin lisus Hristos Dumnezeu a cercetat, in sfarsit pe poporul Sau
trimitandu-i pe Mesia, pe Vindecatorul prin excelen{a, pe Salvatorul cel pro-
mis cu atata forta de profeti. Diferenta dintre misiunea eminamente religioasa
a apostolilor si cei care practicau medicina populara apare cu claritate cu
ocazia vindecarii fiului lunatic. Apostolii care esuasera in efortul lor de a-1 vin-
deca, se apropiec de lisus care tocmai realizase, in sfarsit, minunea si-L
intreaba: “De ce noi n-am putut sa scoatem (demonul din copil)? lisus le-a
raspuns: pentru pufina voastra credinta. Cdci adevarat grdiesc voud: de vefi
avea credinia cdt un graunie de mustar, vefi zice muntelui acestuia: muld-te
de aici dincolo si se va muta; si nimic nu va fi vouda cu neputinid. Dar aces!
neam de demoni nu iese decdat numai cu rugdciune si cu post” (Matei XVII,
19-21). Credinta este, asadar, elementul esential al actului vindecdrii practicat
de apostoli, elementul care-1 distinge de un simplu act medical. Evident,
credinta despre care este vorba in raspunsul dat de Mantuitorul apostolilor este
aceea in mesianitatea Sa, ba mai mult: In dumnezeirea Sa.

Faptul ci esenfa misiunii apostolilor in lume avea si fie aceea de a trezi
credinfa in mesianitatea lui lisus prin vindecari iesite din comun reiese cu
pregnanta in special din finalul evanghelici Sf. Marcu: Mantuitorul apare dupa
inviere celor unsprezece si-i mustra pentru necredinta lor: “Pe cand cei unspre-
zece sedeau la masd, li S-a ardtat §i i-a. mustrat pentru necredinta si impi-
etrirea inimii lor, cdci n-au crezut pe cei care-L vazuserd inviat i le-a zis: ...
celor ce vor crede le vor urma aceste semne: in numele Meu demoni vor izgo-
ni, in limbi noi vor grai, serpi vor lua in mana si chiar ceva datdator de moarte
de vor bea, nu-i va vatama, peste cei bolnavi isi vor pune mainile si acestia se
vor- face sandtosi”’ (Marcu XVI, 14, 17-18). Credinta, rugéciunea i postul
cerut de lisus drept conditie a succesului misiunii apostolilor de a-i vindeca pe
cei bolnavi si de a scoate demonii din cei indracifi nu sunt trei lucruri distincte,
ci unul singur. De aceea Sf. Iacob foloseste sintagma “rugdciunea credinfei”.
Cét despre necesitatea postului, ca $i a rugaciunii, acesta este menit sd menfina
in vindecitor, in apostol in special, constiinfa cé nu el este cel ce il vindeca de
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fapt pe cel bolnav, ci Dumnezeu, Mesia vindecatorul al carui trimis el este in
lume, la capataiul celui aflat in suferinta.

Ultimul argument in favoarca afirmatici ca misiunea apostolilor, deci a
clerului in general, este una legata eminamente de vindecarea celor bolnavi il
aflam in textul care contine misiunea pe carc Mantuitorul o incredinteaza lui
Petru, iar apoi tuturor celor doisprezece: “Tu esti Peiru §i pe aceastd pialri
voi zidi Biserica Mea si portile iadului nu o vor birui. Si-{i voi da cheile Im-
pardatiei Cerurilor §i orice vei lega pe pamdnt va fi legat i in ceruri; si orice
vei dezlega pe pamdnt va dezlegat si in ceruri” (Matei XVI, 18-19). Adre-
sdndu-se apoi celor doispreczece, lisus spunc acclasi lucru: “Adevar graiesc
voud. oricdte vefi lega pe pamant vor fi legate §i in cer; §i orice vefi dezlega
pe pamdant vor fi dezlegate si in cer” (Matei XVIII, 18). S-a discutat cnorm in
dialogul ecumenic in privinfa sensului verbelor “a Icga” si "a dezlega”. Este
de observat insa ca accleasi doua verbe sunt folosite de Mantuitorul si in con-
textul vindecarii femeii garbove: “Aceasta, fiica a lui Avraam fiind, pe care a
legat-o Satana, iatld, de optsprezece ani, nu se cuvenea oare sd fie dezlegata
de legatura aceasta in ziua sambetei?” (Luca XIII, 16). Puterea lui Petru,
asadar, ca si a tuturor celorlalfi apostoli si ucenici, cstc aceea de a lega si
dezlega orice ncputinfa provocata de Satana §i de duhurile lui. Aceasta dezle-
garc sc referd mai intai la pacatele celui bolnav, dar finalul ei este vindecarea.
Sub ambele aspecte insa puterca incredintatd de Mantuitorul ucenicilor este
legata de cei bolnavi intr-un fel sau altul.

3. Ospatul imparafiei. Intr-o disputa cu Mantuitorul fariscii L-au intrebat
la un moment dat: “Ce minune faci Tu ca sa vedem §i sa credem in Tine? Ce
Lucrezi Tu? Cdci parin{ii nostri au mancat mand in pustie, precum este scris:
pdine din cer le-a dat lor saG mandnce” (Ioan VI, 30-31). Mantuitorul lc-a
raspuns: “Adevarat, adevarat va zic voud: nu Moise v-a dat pdine din cer, ¢i
Tutal Meu va da din cer pdinea cea adevarata. Caci painea lui Dumnezeu este
cea care se coboari din cer §i care da via(d lumii (...). Parinii vostri au man-
cat mand in pustie si au muril. Pdinea care se coboara din cer este de asa fel,
incdt daca cineva mandnca din ea sa nu mai moard. Eu sunt pdinea vie care
s-a pogorat din cer. Dacd mananca cineva din painea aceasta, va (rdi in veac.
Si pdinea pe care o voi da Eu este trupul Meu, pe care il voi da pentru viafa
lumii (...). Adevarat, adevarat va spun, ca daca nu mancafi trupul Fiului
Omului i daca nu befi sangele Lui, nu veli avea via(a in voi ingiva” (loan VI,
32-33, 49-51, 53). Euharistia sau Cina Domnului este actul fondator al
Bisericii, al adundrii celor chemati sa guste din bunatatile Imparatiei lui Dum-
nezeu si astfel sd sc Tinpartdseasca de viata vesnicd. Biserica este formata,
asadar, din tofi cei chemati la ospaful Imparatiei Cerurilor pentru a gusta
painca vicfii vesnice, adica Trupul si Sangele lui lisus.
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Sunt trei contexte in care in Noul Testament apare Cina Domnului cu
accastd semnificafic de Ospat al Imparatlel Cel mai tardiv, este acela din
prima epistold a Sf. Pavel catre Corinteni unde cste vorba de masa comuna pe
care inifial primii crestini o serveau ca masa a dragostei reciproce a ucenicilor
Domnului (Ioan XIII, 35). Aceasla masa comuna repeta, desigur, masa pc care
au servit-o apostolii ingisi impreuna cu lisus in seara memorabilei Cine, cand
lisus le-a dat Trupul si Sangele sdu sub forma painii si a vinului in contextul
consumdrii mielului pascal. Dificultdtile au aparut in momentul in care unii
dintre comeseni au pierdut din vedere atat semnificafia adevérata a acestei
mese, aceea de Cind a Domnului, de Ospat al Imparatiei, cat 51 sentimentul
care trebuia sa-1 anime In raport cu ceilalfi participanfi. Pentru ei masa, chiar
dacd era una comuni, devenise una obisnuiti. In consecintd, Sf. Pavel ii
mustrd cu asprime: “Va dau aceste invajaturi, dar nu va laud, deoarece v-afi
adunat laolalta nu ca sa va facefi mai buni, ci ca sa va facefi mai rai. Mai intdi
de toate aud ca atunci cand veniti la adunare, intre voi sunt dezbindri... Cand
va adunati, dav, in" acelagi loc, nu este cu putinga sa mancafi Cina Domnului,
flindca atunci cand stati la masa fiecare se grabeste sa-si ia cina adusa de el,
inaintea altuia; astfel incat unul este flamand, iar altul este beat. Ce? N-avefi
case pentru ca sa befi si sa mancati in ele? Sau dispretuiti Adunarea (Biseri-
ca) lui Dumnezeu si vrefi sa fucefi de rusine pe cei ce n-au nimic? Ce sa va
zie? Sa va laud? In privinja aceasta nu va laud. Caci am primit de la Domnul
ce v-am invafat” (I Corinteni XI, 17-18, 20-23). Urmeaza apoi pasajul despre
Cina Domnului.

Masa comuné nu cra o practicd din vremea Sf. Pavel, ci inca din vremca
apostolilor, cum se vede din cartea Faptelor (11,42, 47). Curand au aparut insa
probleme, cici nu tofi infelesesera semnificatia acestor mese: “/n zilele acelea,
cand s-a tmmultit numarul ucenicilor, elenistii (evreii care vorbeau greceste)
carteau impotriva evreilor (iudei), caci viaduvele lor erau trecute cu vederea la
imparjeala ajutoarelor de toate zilele. Cei doisprezece au adunat atunci
mulfimea ucenicilor gi au zis: nu este potrivit pentru noi sa lasam cuvantul lui
Dumnezeu ca sa slujim la mese. De aceea, frafilor, alegefi dintre voi sapte
barbaii... (pasajul continua apoi cu alegerea celor sapte diaconi)” (F.A. VI, 1-
3). Este clar ca, mmal accstea fusera nistc mese ale dragostei care debutau cu
Cina Domnului si in care servirca era asigurata de apostoli, dar care, cu timpul,
sc transformascra in mese obisnuite in care sensul initial de Ospat al Imparapcl
se pierduse in favoarea unei concurenfe pur pamantesti pentru cit mai multe
din darurile distribuite! Apostolii au abandonat, asadar, servirea la astfel de
mese, care nu mai aveau nici o semnificafic transcendenta, in favoarea meselor
in care cu adevirat se servea Cina Domnului §i ¢are aveau loc doar o data pe
sdptamana, in prima zi a sdmbetelor, adicd duminica (Fapte XX, 7).

Aceastd procedura era menita, desigur, sd apcre semnificafia religioasa
profunda a mecsei cuharistice, codificatd mai tarziu in acel canon ecumecnic
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‘care interzice organizarea de mese in Biserica!. Versetul 33 subliniaza cat se
poate de clar semnificatia Cinei de masa a dragostei, caci acei “altii”’ care tre-
buiau asteptati de catre “unii” erau cei care nu aveau ce pune pe masa, adica
tocmai sdracii cu care cei avuti nu. voiau sa imparta mancarea adusa de acasa
si dc aceea sc grabeau si si-o consume (vers. 21). Accentul in intregul pasaj
dedicat Cinei este pus insa pe participarea cu vrednicie la Cina Domnului (I Co-
rinteni X1, 27-34). Acest lucru era cét se poate de firesc in contextul dezor-
dinilor semnalate; dar aspectul mai general de masé la care sunt chemati §i cei
sdraci i suferinzi ca o componentd fundamentala a celor chemati la Ospaful
Imparatid¢i nu mai apare in mod explicit. Psihologia era prima separare a Cinei
de problema saracilor. Mai mult, aceasta a ajuns cu timpul sa fie tratatéd ca o
problema aparte, de ordin pur social, si nu ca una de ordin liturgic, sacramen-
tal chiar. '

Al doilea context in care apare Cina Domnului ca Ospat al imparatici este
cel al minunii inmulfirii painilor in pustie pentru mulfimea care ascultase o zi
intreaga predica Mantuitorului. “Era seard. Ucenicii s-au apropiat atunci de
El si i-au zis: locul acesta este pustiu (...). N-avem aici decdt cinci pdini si doi
pesti! El insa le-a zis: aducefi-le aici la Mine. Apoi a poruncit noroadelor si
sada pe iarbd, a lual cele cinci pdini §i cei doi pesti, si-a ridicat ochii spre cer,
a binecuvdntat i a frant painile, le-a dat ucenicilor, iar ucenicii le-au impar{it
noroadelor” (Matei XIV, 15, 17-19). Am putea crede ca a fost o simpla mi-
nune menita sd-i convinga pe cei de fatd si in special pe farisei ca El este
Mesia. Faptul ca era seard cand a avut loc masa, precum s$i expresia “a frant
painile”, sunt un argument ca acolo in pustie, seara, avusese loc in avampre-
mierd Cina Domnului. Aceastd interpretare este intaritd de Insesi cuvintele
Mantuitorului adresate a doua zi acelorasi noroade care-L cautau de zor dupa
ce El se retrasese intr-un munte sa se roage: “Adevarat, adevarat va spun, ca
ma caulafi nu pentru cd afi vazul semne, ci pentru c¢d afi mancat din pdinile
acelea §i v-afi saturat. Lucrafi nu pentru mdncarea cea pieritoare, ci pentru
madncarea care ramane intru viafa vegnica §i pe care v-o va da Fiul Omului
(...). Eu sunt pdinea vietii. Parin{ii vogtri au mancat mand in pustie i au murit
(...). Eu sunt pdinea cea vie care s-a pogorat din cer. Daca mandnca cineva
din pdinea aceasta, va trdi in veac (...). Cine mandnca trupul Meu §i bea San-
gele Meu are viaga vegnica” (Ioan VI, 26-27, 48-49, 51).

Poporul care asistase la minunea inmultirii painilor asistase, de fapt, la
replica nou-testamentarad a hranirii evreilor in pustie cu mana cazuta din cer.
Péinea oferita de lisus era noua mana cereasca, pdinea legii celei noi, painea
viefii, trupul sau pe care, sub forma celor cinci péini, il frinsese si-i ddduse no-
roadelor sd-1 mandnce. Aspectul care intereseaza aici este insd acela ca in
mijlocul mulfimilor adunate in jurul lui Iisus se aflaserd mul{i bolnavi, asa

1. Vezi canonul 74 Trulan si canonul 28 Laodiceea.
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cum reiese din text, mai ales la a doua inmultire a painilor: “A4 venit la El
norod mult avand cu sine gchiopi, orbi, mufi, ciungi si mulfi alfi bolnavi. I-au
pus la picioarele Lui si El i-a tamdaduit. Asa incdt norodul se mira, cdand a
vazul cd mufii vorbesc, cd ciungii se insdndtosesc, ca schiopii umbla si ca
orbii vad. Si slaveau pe Dumnezeul lui Israel. lisus a chemat apoi pe ucenicii
sai §i le-a zis: M-este mila de gloata aceasta... Nu vreau sa le dau drumul fli-
manzi, ca nu cumva sd legine de foame pe drum... (a urmat imediat a doua in-
multire a painilor)” (Matei XV, 29-32). Participarea celor bolnavi la marea
minune a inmultirii painilor, la aceasta prefigurare clara a Ospatului Impara-
tiei, este aici atestata direct, desi pare accidentala.

Dar contextul care prezinta aceasta participare a saracilor i suferinzilor la
Ospatul viefii vesnice, deci la Cina Imparatiei, este cel oferit de pilda despre
cina cea mare. “Un Om a pregdtit Cina Mare si a chemat pe mulfi. Si la cea-
sul Cinei a trimis El pe sluga sa ca sa spund celor chemafi: veniti, cd, iald,
toate sunt gata”’. Cum se stie, cei chemati au refuzat si atunci, méniat, sta-
panul slugii a zis: “lesi indata in piete gi-n ulifele cetatii si adu-i aici pe
saraci, pe neputinciogi, pe orbi si pe schiopi... lesi la drumuri §i la garduri si
sileste-i sa intre...”" (Luca XIV, 16-17, 21, 23). La Matei Cina cea Mare este,
de fapt, o nunta: nunta fiului de fimpérat (Matei XXII, 2-14). Iata de ce partici-
pantii la Ospaul Imparatiei mai sunt numiti si “fiii nuntii’? (Luca V, 34).

Cand Iisus a stat la masa in casa lui Levi, fariseii i-au reprosat ca mananca
si bea cu vamesii §i cu pacatogii. Raspunsul Lui este mai mult decat elocvent
pentru tema care ne intereseaza: “N-au trebuinta de doctor cei sanatogi, si cei
bolnavi. Caci n-am venit sa chem. Pe cei drepli, ci pe cei pacatosi la po-
cainfa"(Luca V, 31-32). Astfel, orice ospaf la care Iisus este present este de
fapt, Cina Domnului; si orice Cina este Nunta cea Mare a Imparatiei la care
Dumnezeu ne-a chemat de pe ulitele si gardurile istoriei unde condifia umana
nu poate fi alta decat cea a orbilor, a surzilor, a saracilor etc. Cina cea Mare
este, de altfel, anuntata inca din Vechiul Testament: “Domnul Savaot va pre-
gati in muntele acesta peniru toate popoarele un ospat de carnuri grase un
ospaj cu vinuri bune, carnuri grase cu maduva, vinuri bune, limpezite. In
muntele acesta El va da la oparte valul care invaluie toate popoarele §i per-
deaua care acopera toate neamurile. El va inldtura moartea pe veci! Si Dom-
nul Dumnezeu va sterge lacrimile de pe toate fetele si rusinea poporului sau
El 0 va indeparta de pe pamant” (Isaia XXV, 6-8). Expresia va sterge lacrimi-
le de pe toate fetele si ruginea poporului sau El o va indeparta sugereaza sufi-
cient statutul celor chemati la ospatul Domnului.

Mai mult, argumentul cel mai bun in favoarea caracterului social al Sf. Li-
turghii este chiar pasajul despre Cina Domnului din Evanghelii. Evanghelistii
au refinut cuvintele fundamentale rostite de lisus cu acest prilej: “luafi,
mancati, acesta este Trupul Meu care se frange pentru voi; ... befi dintru aces-
la tofi, acesta este Sangele Meu, care se varsa pentru voi si pentru mulfi spre
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iertarea pacatelor (s.m.)”. Cum am spus §i mai sus, pacatul cste caracteristi-
ca condifici umane, marca ontologica a oricarui om sub care el este surprins
cand este chemat la mantuire, adica atunci cénd estc- invitat la Ospatul Im-
paritiei, la Nunta Fiului, la Cina cea Mare. Dar iertarea pacatelor estc trata-
mentul aplicat prin excclenta celor bolnavi! Slabanogului care zjcea de 38 de
ani pe marginea scaldatoarei Vitezda lisus i spune dupéa ce-l vindeca: “Ja/d,
te-ai facut sanatos. De acum sa nu mai gresesti, ca sa nu-{i fie fie ceva mai
rau”. (Ioan V, 14). Altui slabanog pe carc I I-a adus Inainte spre a-1 vindeca,
lisus i spunc si mai direct: “Indrazneste, fiule! Pacatele ifi sunt iertate”
(Matei IX, 2). Pacatul cste cauza cea mai profunda a oricarei boli, fie ea de
ordin sufletesc, psihic sau fizic. In momentul in care Iisus isi ofera Trupul si
Sangele la Cina, el le ofera mai ales celor bolnavi, celor ce sufera intr-un fel
sau altul, dupa principiul: “N-au trebuin{a de doctor cei sandtosi, ci cei bol-
navi. Caci n-am venit sa chem pe cei drepfi, ci pe cei pacdtosi la pocainja”
(Luca V, 31-32).

Biscrica cstc astfel acea “casa de oaspeti”, acel pandoheion, la carc sama-
rineanul cel milostiv il aduce pe “cel cazut intre talhari” spre a fi tamaduit si
hranit (Luca X, 30, 34). in interpretarca tuturor Sfinfilor Parin{i samarineanul
nu este altul decat Mantuitorul Hristos. Postura samarineanului devine astfel
marca prin cxcelen{d a preofiei crestine, diferitd radical de ateea a preotici
Legii Vechi, a carei grija fundamentala cra aceca dc a se pastra departe de
orice impuritate, de orice atingere cu cei pacatosi. Masa Imparatiei estc accea
la care lisus sta §i mananca in mijlocul vamesilor i a pacatosilor (Matei X,
10-11), a cclor saraci sau suferinzi. De aceea s-a transimis pana astazi obiceiul
ca cel bolnav sd fie uns mai intai cu untdelemn in cadrul Sf. Maslu, apoi Im-
partasit cu Trupul $i Sangele Domnului cu precizarea ca accasta sc face spre
insdnatosirca si reintcgrcarea lui in “sanul Bisericii pamantesti”™. Nu este
vorba dc o simpla Insdnatosire medicala, ci dc un semn coplesitor, exclusive
religios, al apropicrii de lumea noastra a puterii Imparatiei lui Dumnczeu, al
“gustarii” din painea vietii vesnice, care cste Trupul lui lisus.

Chemarca la Ospaful Imparatiei sc adreseaza, asadar, omului pacatos si de
accea bolnav, omului avariat ontologic3 dupa ciderca din rai. Lui i sc adre-
seazd, deci, acca chemarc de la Sf. Liturghic: “Cu frica de Dumnezeu si cu
dragoste sa va apropiati!”. Poporul carc este chemat sd sc impartageascd cu
Trupul 51 Sangele lui lisus Hristos este, de fapt, poporul cclor saraci, al cclor
obidifi, al celor aflati in suferinfa fizica sau sufleteasca, adicd cxact al acclora
cdrora a venit Mcsia sa le vesteasca eliberarca, vindecarea, iertarea. Caci toate
acestca nu sunt decat semnele apropicerii Imparatiei lui Dumnezeu, al incepu-
tului Nuntii sau al Marii Cine. Saracia, nenorocirile, ranile si bolile vizibile nu

2. Vezi slujba Sf. Maslu.

3. Dupa frumoasa expresic a unui autor roman.
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sunt decat aspecte vizibile ale suferintei ontologice in care zace omul in gene-
ral dupa cadere. Iatd de ce trebuie acceptat ca preocupdrile definite astizi ca
sociale pentru napastuifii sortii apartin de fapt registrului sacramental. Litur-
ghia si toate Tainele Bisericii, de altfel, se adreseaza in primul rand celor
saraci, celor bolnavi, celor pribegi, celor pacitosi in sensul de bolnavi sufle-
teste si abia in al doilea rand celor sanatosi fizic, celor fara probleme sociale
etc. Asadar, preocuparea sociala a Bisericii este in fond parte integranta din
preocuparea ei sacramentala.

4. Evanghelia imparafiei. Toate aceste efecte ale apropierii de lumea
noastra a Imparatiei lui Dumnezeu ar fi ramas neintelese, ar fi iscat doar per-
plexitate, ba chiar efecte nedorite ca acela care a urmat inmultirii painilor,
daca lisus nu ar fi predicat explicand poporului originea si semnificatia pro-
funda a minunilor Sale. Predica Sa a debutat, cum se stie, cu avertismentul:
“Pocaifi-vd, cici s-a apropiat Imparatia Cerurilor” (Matei I, 17). Era acelasi
avertisment ca cel din predica lui Ioan Botezatorul, poate si din a altora din
acea vreme care predicau despre iminenta venirii lui Mesia. Felul in care pre-
dica insd lisus prezenta o diferen{d fundamentald: cuvantul Sdu nu era unul
abstract, ci unul insotit de putere. “Dupd ce lisus a sfargit cuvintele sale, mul-
timile au ramas uimite de invatatura Lui, caci El nu-i invata precum carturarii
lov, ci ca unul care are putere” (Matei VII, 28-29). Evanghelistul explica
aceastd sintagma adaugand putin mai jos ca: “lisus strabatea toatd Galileea,
invagand norodul in sinagogi, propovaduind evanghelia imparatiei i tama-
duind orice boala si orice neputinga care era in norod. Si I s-a dus vestea in
toata Siria; i aduceau la El pe tofi cei ce sufereau de felurite boli §i chinuri:
pe cei indrdcifi, pe cei lunatici i pe cei slabanogi; si El ii vindeca!"(Matei IV,
23-24). Evanghelistul Marcu ne transmite mirarea mulfimilor care, vazand
minunea vindecarii unui demonizat, se intrebau: “Ce este aceasta? Cu sigu-
ran{a o invafdturd noud, plind de putere; caci El poruncegte ca unui stapan
chiar si duhurilor necurate i ele Il asculta!” (Marcu I, 27).

Urmand exemplul Mantuitorului, apostolii au propovaduit aceeasi invafa-
turd insofitd de putere, dupa cum marturiseste insugi apostolul Pavel celor din
Tesalonic: “Intr-adevar, evanghelia noastra v-a fost propovaduild nu numai
cu vorbe, ci cu putere, cu Duhul Sfant si cu o mare indrazneala” (1 Tesaloni-
ceni I, 5). “Imparafia lui Dumnezeu, spune i corintenilor, nu sta in vorbe, ci
in putere” (1 Corinteni IV, 20). “Invatatura §i propoviduirea mea, explica el
acelorasi corinteni, nu stateau in vorbirile induplecatoare ale infelepciunii
(celei omenesti), ci in dovada data de Duhul si de putere, pentru ca credinja
voastra sd fie intemeiatd nu pe ingelepciunea oameniloy, ci pe pulerea lui
Dumnezeu” (1 Corinteni II, 4-5). De aceea scrie el celor din Roma, cd@ “mie nu
mi-e rugine de Evanghelia lui Hristos; fiindcd ea este puterea lui Dumnezeu

)
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»

pentru mdntuirea fiecaruia care crede: intdi a iudeului, apoi a elinului’
(Romani I, 16). , ,

In lumina acestor texte trebuie sa intelegem cé sintagma “evanghélia
impdrafiei”’ nu insemna “evanghelia sau vestea cea buna, dar abstracta, despre
imparatia cerurilor”, ci “evanghelia sau vestea care aduce efectiv cu sine reali-
tatea impdratiei, care face deja simtitd apropierea acestei imparatii”. Cei ce
auzeau aceastd evanghelie experimentau totodata si confinutul ei, adica pu-
terea formidabila a imparatiei anuntate prin ea. De aceea in epistola cétre evrei
despre “cei care au fost luminati odata, au gustat darul ceresc si s-au facut
partasi Duhului Sfdnt” sunt numifi totodata si cei “care au gustat Cuvantul
cel bun gi puterile veacului viitor”” (Evrei VI, 4-5). Aceste puteri erau, desigur,
acelea care au uimit $i mulfimile care-L ascultaserd pe lisus, anume puterile
vindecatoare ale unei Imparatii in care nu mai este suferinfa de nici un fel, ci
numai bucuria nuntii nesfarsite a Fiului lui Dumnezeu.

Dar aspectul grandios al “apropierii imparatiei”, al “puterilor veacului
viitor”, a fost acela al invierilor din morti, culminénd cu coplesitoarea inviere
a lui Iisus insugi. Toatd nazuinga Sf. Pavel, scrie el celor din oragul Filipi, a fost
aceea ‘‘de a-L cunoaste pe El si puterea invierii Lui” (Filipeni I1I, 10). Acesta
avea sa fie si confinutul de baza al propovaduirii sale, dupa cum marturiseste
si corintenilor: “Va fac cunoscutd, fratilor, evanghelia pe care v-am propo-
vaduit-o, pe care afi primit-o, in care afi ramas §i prin care suntefi mantuifi...,
ca Hristos a murit pentru pacatele noastre, dupa Scripturi, ca a fost ingropat
si a inviat a treia zi dupa Scripturi, §i cd s-a ardtat lui Chifa, apoi celor
doisprezece (...). Or, daca se propovdduieste ca Hristos a inviat din morti,
cum zic unii dintre voi ¢d nu este o inviere a mortilor? Dacd nu este o inviere
a mortilor nici Hristos n-a inviat. Si daca n-a inviat Hristos, atunci, propova-
duirea noastrd este zadarnicd si zadarnica este §i credinfa voastra” (1 Co-
rinteni XV, 1-5, 12-14).

Forta propovaduirii apostolilor s-a bazat pe faptul ca ei au fost martorii
directi ai invierii lui lisus Hristos si al aratarilor Lui de dupa inviere menite sa
confirme acest uriag eveniment (Faptele apostolilor 11, 32; I Corinteni XV, 8).
Astfel, curajul cu care ei au propovaduit invierea lui Hristos, sfidand ostili-
tatea i ameninjarile capeteniilor de la Ierusalim, iar mai apoi amenintarea cu
pedeapsa capitala din partea autoritatilor romane, era el insusi un semn al pu-
terilor veacului viitor care se menifestau deja in apostoli: “Cdnd va vor duce
inaintea sinagogilor, inaintea dregatorilor si inaintea stapanitorilor, sa nu va
ingrijorafi de cum vefi raspunde pentru apdrarea voastrd, nici de ce vefi
vorbi, caci Duhul Sfant insugi va v-a invata chiar in ceasul acela ce va trebut
sd vorbiti " (Luca XII, 11-12). Exemplul cel mai elocvent de propovaduire “cu
putere” fost ccl al arhidiaconului Stefan care “era plin de har §i de putere si
Jdcea minuni §i semne mari in norod” §i care, atunci cand a inceput o cearta
cu niste iudei din Cilicia cu privire la lisus, le-a vorbit cu atita inflacirare,
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incét nimeni “nu putea sa stea impotriva infelepciunii i a Duhului cu care
vorbea el” (Faptele apostolilor VI, 8, 10)4.

Aceasta putere a Duhului Sfant care a inflacarat propovaduirea lui Iisus
insugi §i apoi pe aceea a apostolilor nu avea altdi menire decat aceea de a
inlatura orbirea sufleteasca — si, desigur, si pe cea fizica — a ascultitorilor. Cand
lisus si-a inceput predica in Capernaum, evanghelistul a vdzut in aceasta o
implinire a progrociei lui Isaia despre norodul din “fara lui Zabulon si jara lui
Neftali, dinspre mare i de dincolo de lordan, din Galileea neamurilor”, care
“zacea intru intuneric §i a vazut lumind mare” si care “zdcea in finutul si-n
umbra mortii si peste care a rasarit lumina” (Matei IV, 13-17). Insusi lisus
spune la un moment dat fariseilor: “Eu am venit in lumea aceasta pentru jude-
catd: ca cei ce nu vad sa vada gi cei ce vad sa ajunga orbi. Unii dintre farisei,
care erau langd El, cdnd au auzit aceste vorbe, I-au zis: doar n-om fi si noi
orbi! Daca afi fi orbi — le-a raspuns lisus — pacat nu afi avea,; dar acum zicefi:
vedem. Tocmai de aceea pacatul vostru ramane” (loan IX, 39-41).

Dar tinta propovaduirii “cu putere” nu era numai aceea a vindecarii orbirii
sufletesti, cum era cea a fariseilor, ci, ocazional, si accea a vindecdrii orbirii
fizice, cum a fost cazul orbului din nastere. Intalnind un orb pe o strada din
Ierusalim, lisus spunc apostolilor: “Cat sunt in lume, sunt lumina lumii. Dupa
ce a zis aceste vorbe, a scuipat pe pamadnt i a facut tind din scuipat. Apoi a
uns ochii orbului cu tina aceea i i-a zis: du-te de te spald in scaldatoarea
Siloamului. El s-a dus, s-a spalat §i s-a intors vazand bine” (loan IX, 5-7),
lisus nu s-a multumit insa a-i reda vederea fizica, ci a dorit sé i1-o ofere si pe
cea sufleteascd, adevarata tinta a propovaduirii Sale. Intalnindu-1 din nou, I-a
intrebat: “Crezi tu in Fiul lui Dumnezeu? Si orbul a raspuns: Si cine este,
Doamne, ca sa cred in EI? L-ai si vazut, i-a zis lisus, caci Cel care vorbeste
cu tine Acela este. Cred, Doamne, I-a zis el si [ s-a inchinat” (loan IX, 35-38).

5. Consideratii finale. Toate aceste texte invocate pana aici conduc ine-
vitabil la concluzia ca Biserica nu este altceva decét acel spafiu al istoriei in
care se revarsa “puterile veacului viitor”; In care tofi cei ce s-au angajat cu cre-
dinta pot simfi prin experientd personald “semnele apropierii impératiei lui
Dumnezeu”, mai exact “puterea invierii” Fiului lui Dumnezeu. Aceasta re-
prezintd componenta sau latura divina a Bisericii lui Hristos. Pe de alta parte,
umanitatea spre care coboara aceste “‘puteri” cste grav avariata in fiinta ei cea
mai adinca. Orice om este In fond o fiinta bolnava din cauza deteriorarii
relatiilor sale cu Dumnezeu, singura sursa a vietii adevérate pentru intregul
univers. La cei mai mulfi oameni aceasta boala ontologicad nu este vizibila in
termeni pamantesti. Ei par sanatosi, fericiti chiar, asemenea bogatului din
evanghelie. Este, doar o aparenta, caci in ordinea divind a lucrurilor ei sunt

4. Pana astazi a ramas obiceiul ca diaconul care citeste Evanghelia la Sf. Liturghie sa fie bine-
cuvintat de preot sau arhiercu sa propoviduiascd “cu putere multa” (vezi formula in Liturghier).
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adanc avariati. La alfii aceasta boald a sufletului indepartat de Dumnezeu se
manifesta cu violentd, vizibil, sub forma suferintelor de tot felul, de la situatii
din cele mai nefavorabile pana la maladiile cele mai grave. Acestia reprezinta
latura umana, concreti, a Bisericii.

Anunful Bisericii, asemenea celui facut de lisus Hristos, si anume ca s-a
apropiat Imparatia Cerurilor de lumea noastra si ca suntem chemati s-o mos-
tenim, se revarsd, agadar, peste o lume bolnava, o lume care sufera de maladia
invizibila a pacatului si a mortii, dar §i In care prea adesea, acelasi pacat fun-
damental, poate fi vazut in formele sale cele mai respingatoare: saracia, bolile
fizice de tot felul, de la cele trupesti pana la cele psihice etc. Aceasta inseamna
ca Biserica trebuie sa-gi intemeieze intreaga ei activitate pe acelasi text biblic
de la Isaia pe care l-a adoptat insusi Mantuitorul §i sa zica pretutindeni unde
propovaduieste: “Duhul Domnului este peste mine si el m-a uns sa vestesc
saracilor evanghelia; m-a trimis sa tamaduiesc pe cei cu inima zdrobitd, sa
propovaduiesc robilor de razboi eliberarea si arbilor vederea; sa dau drumul
celor.apasati gi sa vestesc anul de indurare al Domnului” (Luca 1V, 18).

Iata de ce preocuparea pentru saraci, pentru bolnavi, pentru cei din in-
chisori §i pentru tofi cei parasiti alaturi de aceea pentru ceilalfi care nu par a
avea astfel de probleme, este parte integranta a activitafii sacramentale, litur-
gice i predicatoriale a Bisericii. Mai mult, activitatea sociala este insasi ra-
tiunea activitafii ei sacramentale, liturgice si predicatoriale. Concluzia care se
impune nu poate fi alta decat aceea ca aceasta activitate a Bisericii, a clerului
ei la toate nivele, trebuie sa inccapa la marginile societafii si sa termine la cen-
tru; sa inceapa din casele cele mai sarace, din bordeiele celor pribegi, din spi-
tale si din inchisori, din canalele unde zac copii abandonafi, pentru a ajunge in
final in casele celor bogati. Numai atunci cand procedeaza astfel isi activeaza
Biserica adevarata ei esentd, numai atunci poate afirma in adevar ca la temelia
ei sta lisus Hristos §i ca model si ca prezenta.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SPIRITUALITATE SI CONSUMISM
A FISI/SAU A AVEA

Pr. prof. dr. GEORGE REMETE

Tema aceasta nu inseamnd numai o problematic, o controversa si o difi-
cultate, ci mai ales o permanenta actualizare si responsabilizare. Adica: nu
este vorba numai de faptul ca spiritualitatea ortodoxa si romaneascd — intrand
in relatie cu societatea consumistd europeani — patrunde unde n-a fost si se
confrunta cu realitdti pe care nu le-a simtit asa total, cum le experimenteaza
acum. Nu e numai o problema roméneasca, ortodoxa sau est - europeana, ci
este o problemd umana in general: a omului ca fiinta culturala, spirituala si
chiar simplu — biologica. Este, putem spune, cea mai mare presiune pentru
flinta numita om.

Provocarea aceasta nu este formala; ea nu este o inventie, o exagerare sau
o dificultate a unei parti a omenirii care trebuie si se intilneasca cu cealaltd
parte, ci este o reala si dificila problema teologica. Stim foarte bine ci spiri-
tualitatea europeana si crestinatatea in general a invatat ceva timp de un mile-
niu si jumatate ca intre fiinta umana si consumism este o contradictie, con-
damnand bogatia, iar dupa aceea a aparut o alta idee, cu totul diferita, pro-
movand bogitia si bunistarea. '

Pani la Renastere si la Reforma protestanta, teologia si viata crestind s-au
fundamentat pe ideea rigorii, renuntarii si auto-controlului sever, implinirea
spirituald fiind nteleasa ca invers proportionald cu bunastarea materiala. De la
Reformad, o parte a crestinatitii a ficut cunostinta cu alta idee: ,,Dumnezeu fiind
bun, ne vrea fericiti, deci bogati si saturati”. $i astfel a aparut societatea mo-
derna, societatea dezvoltarii nesfarsite din punct de vedere tehnic. stiintific si
economic, adicd societatea de consum. De atunci incoace, progresul omenirii
se identifica in mare masurd cu aceastd idee; marile descoperiri geografice,
marile colonizari, revolutia industriala, revolutiile moderne, formarea statelor
nationale, uriasa dezvoltare economica, tehnica si stiintificd — identice astazi cu
societatea de consum — sunt indisolubil legate de aceastd noua conceptie.

Pe de alta parte insa, tot ei i se datoreaza, intr-o masura, si regruparea
omenirii Tn blocuri, aparitia unor boli noi si dezastrul ecologic, pani la limita
dezastrului planetar. Cici nu trebuie uitat faptul ca legea de baza a acestei
societdti — care si constituie specificul ei —este ideea ca bunidstarea nu poate
exista decit ca progresie geometricd, ambalare continud, ca un fel de “Cui i se
pare cd std, sd ia aminte s3 nu cada!”. Problema spiritualitatii si consumismu-
lui nu este deci numai o problema economica, sociala, culturald §i umanista,
ci in primul rand una teologica.
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In fata unei asemenea probleme nu avem voie sa fim duplicitari, profitand
si dorind pe de o parte o situatie materiald prospera si comoda, iar pe de alta
parte respimgand-o ideologic, cu subintelesul ipocrit ca “stim noi care este
adevarul!”. Nu putem proceda asa, n-avem dreptul, n-avem dreptate si ne-am
minti pe noi ingine. Dacd astdzi noi ne putem intélni din diferite parti ale lumii,
spre folosul reciproc, aceasta se datoreazé faptului cd existd cuceririle mate-
riale si consumiste, adica societatea de consum. Crestinul nu poate condamna
progresul economic, tehnic si stiintific, pentru ca acestea constituie chiar me-
nirea, ratiunea si destinul lui. Toti crestinii beneficiaza si trdiesc de fapt pe
baza acestor progrese. Ca persoane si comunitate a sec. XXI, ca europeni, noi
tradim prin societatea de consum.

Ca teologi ortodocsi, stim foarte bine ca legea dezvoltarii este inevitabila,
irepresibila si pozitiva, ca entelehie a universului si a mea ca fiintd. Aceastad
concluzie se intemeiaza pe o argumentare teologica irefutabila. Stim ca reali-
tatea. viata si implinirea omului nu sunt statice, ci dinamice. Lumea a fost
creatd, functioneaza si ddinuie prin energiile necreate ale lui Dumnezeu: noi
ingine nu suntem decat energie i expansiune. Nu trebuie sd ne impinga cine-
va ca sa lucram pentru economie, pentru stiinta si pentru tehnica, caci stim ca
aceasta este menirea, rostul si destinul nostru. In acest sens, teologul ortodox
trebuie sa fie initiatorul si promotorul cel mai zelos al ideilor de noutate. de
dezvoltare tehnica, stiintifica si materiala; altfel s-ar contrazice pe sine insusi.
ar contrazice propria teologie, Bisericd si societate.

Si totusi, problema ramane. Adica: in forma lui actuala (extrema si uni-
laterald) raportul dintre implinirea spirituala i acumularea materiald — ca
raport intre spiritualitate si consumism - apare inevitabil antagonic si exclu-
siv. Raportul dintre ,.a fi”" §i ,,a avea” impune, pana la urmi, o prioritate.

Fiinta si sensul omului. A discuta despre spiritualitate si consumism,
despre raportul dintre ,.a fi” si ,,a avea”, inseamna a preciza fiinta §i sensul
omului. Orice vorbire despre om impune ca prima afirmatie esenta spirituala a
omului. A vorbi despre om inseamna a vorbi despre spirit, caci daca inlaturam
sau evitam spiritualitatea [ui, atunci nu mai rimane nimic de vorbit despre om.

Dar a vorbi despre spirit inseamna a vorbi de esenta, baza §i maximul
fiintei. De fapt, numai spiritul exista, numai el e fiinta si orice alta existenta isi
ia fiinta, ddinuie §i e determinata de el: ,,Duhul este cel ce da viata, trupul nu
Joloseste la nimic™ (loan 6,63). Omul trebuie sa constientizeze deci prioritatea
si absolutul spiritului, sa realizeze existential ca ,sufletul este mai mult decqit
hrana si trupul decdt imbrdcamintea” (Matei 6,25).

Totul pleaca de la intelegerea ca spiritul este esenta fiintei, ca el o deter-
mina intrutotul, cd numai el este existenta deplind si fara el orice existenta este
nuld, trecand in neant. Tot universul natural, toatd lumea e produsa de spirit si
dainuie numai prin el. Prin urmare, chiar dacd e si materie, omul traieste ..nu
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numai cu paine ci cu tol cuvdntul care iese din gura lui Dumnezeu” (Matei 4,
4). Izvorul oricdrei creaturi materiale sau spirituale nu este ordinea naturald
imediatd, ci Spiritul absolut. Viata §i hrana oricirei creaturi este ,,pdinea cea
vie care s-a pogordt din cer” (loan 6, 51), pentru cd numai spiritul asigura
viata $i numai ,.cine mandncd din pdinea aceasta viu va fi in veci” (Ioan 6, 51).

Adevirul, rostul si destinul omului este esenta spirituala, deschiderea sa
spre absolut. Orice om intreg si adevarat stie si simte ¢i ,,impdrdtia lui Dum-
‘nezeu este inauntrul lui” (Luca 17, 21). A socoti si a-ti intelege fiinta si rostul
inseamna deci a te angaja total intru spirit, ,,comoara cea ascunsd’, si de
bucuria ei, a te duce, a vinde tot ce ai $i a o cumpdra” (Matei 13, 44). Nu
existd, de fapt, variante: a nu te decide total intru spirit nu este numai ne-
implinire, ci ratare i alunecare in nefiinta. Fara spirit, fiinta devine nimic, prin
spirit ea este totul. Nici o implinire nu e posibila fara spirit, iar prin el toate
devin cu putinta (Marcu 9, 23). in persoana umana, spn itul este esenta secretd
si invizibila, grauntele de mustar pe care unii nu-l mai vad, il uita, il pierd sau
il evita, dar care se dovedeste singura putere capabila .,.s¢ mute muntii”
(Matei 17, 20), singura implinire autentica, unica fortd prm care omul poate
imbriétisa si cuprinde lumea intreagd, ca un pom magic in care .,vin pdasdrile
cerulul §i se saldasiuiesc in ramurile lui” (Matei 13, 32).

Nurai ca spirit este omul fiintd si valoare, pentru cd numai spiritul este
libertate, adicd vointa, constiinta. alegere si decizie. Fara libertate, orice exis-
tentd este obiect si, de fapt, non-valoare sau dependenta totala. Dar spiritul
este identic cu libertatea: ,,Domnul este Duh, si unde este Duhul Domnului,
acolo este libertate” (11 Cor. 3, 17). Valoarea libertatii constd in posibilitatea
alegerii, pentru ca decizia este fiinta si constiinta in act, in expansiune; fara
decizie fiinta ar fi inexpresiva, ar fi moarta.

Libertatea inseamna alegere, iar prin aceasta ea are totdeauna o calitale
morald. Nu exista libertate decit in act. in alegere si astfel libertatea e obligata
sd se coloreze in bine sau in rau. Ca spirit si libertate, omul este fiinta care se
poate decide: pentru bine sau pentru rau. Existd si o libertate pentru rdu, iar
aceasta e demascata ferm in Sf. Scriptura:-, Traiti ca oamenii liberi, dar nu ca
si cum ati avea libertatea drept acoperamdnt al rautdtii ...” (I Petru 2, 16).
Practic, libertatea inseamna intelegerea si conformarea cu firea, cu ratiunea,
cu spiritul ca esenti si rost al fiintei. Libertatea crestind este implinirea ntru
spirit, adica slujirea sufletului de catre trup, si nu invers. Cel ce inhama liber-
tatea la carul trupului pune de fapt caruta inaintea cailor, pentru ca rastoarna
ordinea firii, a fiintei, in care spiritul trebuie s fie suveran. De aceea, mai mult
decat orice religie, invatitura crestind avertizeaza ,,sd nu folositi libertatea cu
prilej de a sluji trupului ...” (Galateni S, 13). Orice gandire si orice experienta
recunoaste dihotomia omului ca realitate spiritual-materiald, dar raportul aces-
ta este inteles apoi foarte diferit in diferitele religii i confesiuni. Libertatea ca
intelegere dreapti a fiintei si spiritului, a omului ca persoana implinitd, in-
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seamna tocmai intelegerea ca nu existd implinire decat in spirit, cd ,fotul e
desertdciune in afara intdlnirii spiritului cu spiritul” (,Alles ist eitel ausser
der Begegnung zwischen Geist und Geist”: Hugo von Hofmannstahl), cd mer-
sul trupului care nu ascultd de suflet este numai pofta jrationala si cadere in
nefiinta. Marii Parinti ai teologiei crestine — si mai ales Sf. Maxim Marturisi-
torul — au subliniat insistent ca pofta $i pacatul nu sunt altceva decat miscarile
irationale ale sufletului, care contrazic Ratiunea si Firea. De altfel si gndirea
biblicd a precizat, mai dinainte, cd insubordonarea instinctelor si a patimilor
sunt irationalitate si cadere in nefiintd, sfatuind: ,,nu vd potriviti poftelor de
mai inainte, din vremea nefiintei voastre” (I Petru 1, 14).

Fiind realitate dubla, materie si spirit, omul poate alege si cultiva partea
pe care o doreste. Nimic nu-l poate impiedica sa se dezvolte, sd se ..impli-
neasca” trupeste. Ca persoand, omul nu poate si fie simpld existentd sau
dainuire. Persoana si spiritul sunt eminamente deschidere, comunicare, dina-
mica si progres etern, fara sfarsit. Simpla existentd a omului inseamna lucrare
st implinire, intr-un fel oarecare. Omul trebuie si se exprime si sd persevereze
in ceva; existenta lui merge, vrand-nevrand, intr-o directie anume. Orice om
se finalizeaza intr-o forma anume si este extrem de semnificativ cd lisus
Hristos insusi infatiseaza viata eternd ca implinire a persoanei umane in de-
plindtatea ei. ca un ospat tard sfarsit: ,.ca sd mdancati si sa beti la masa Mea,
in imparadtia Mea” (Luca 22, 30). Implinirea spirituala nu este deci un spiritua-
lism sec, reductionist, care face abstractie, evita sau anuleaza dimensiunea tru-
peascd a omului. Nu poate fi vorba de anihilare sau reducere, ci de urmarea
justei ordini, rationalitati si firi, care dovedeste ca nu exista implinire a mate-
rialului, trupescului sau naturalului decat prin conformarea dupa spirit gi nu
invers. Aceasta este menirea si rostul creaturii si raportul ei cu Spiritul abso-
lut ca si Creator. Aceastd conformare duce la implinirea autentica a omului
tocmai pentru ca este expresia libertatii lui permanente. Din punctul de vedere
al vesnicei lui libertati, omul are oricand posibilitatea oricarei decizii; dar
numai cea care urmeaza adevarul spiritului se dovedeste constructiva: ,.Toate
imi sunt ingaduite, dar nu toate imi folosesc. Toate imi sunt ingdduite, dar nu
toate zidesc™ (1 Cor. 10, 23). Este posibild o inclinare, o directionare si o cul-
tivare trupeascad extraordinara, in care nu trupescul cultiva spiritul, ci spiritul
cultiva trupescul. Ca persoana, omul nici nu este altceva decit aceastd perma-
nentd decizie, alegere sau inclinare a balantei intre trupesc si sufletesc. Sfantul
loan Gura de Aur spune in acest sens ¢ ,,in tine este a face trupul duhovnicesc
sau sufletul rupesc”!, iar Pirintele Arsenie Boca specifica aceastd decizie.
precizand ca ..de cdrma mintii atdrnd lotul”2. Dezvoltarea si ,,implinirea” tru-
pescului e posibild; dar invatatura crestina — fiind cea a firii — evidentiaza fara

1. Sf. loan lrisostom, Omilia X1V, cap. 8. Comentariul Ep. cdtre  Romani: vezi si er.
Augustin. _Enarrationes in Psalmos™, 147,
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mild ca aceasta ,,implinire” nu este decdt dezmierdare, pofta si iluzionare,
luare razna, rdazboi contra firii, §i prin aceasta, esec si suferintd definitiva:
V-ati desfdtat pe padmant si v-ati dezmierdat. hrdnit-ati inimile voastre in ziua
injunghierii” (lacov 5, 5).

Firea gi experienta ne araté ca implinirea oricarei existente — si cu atit mai
mult a omului ca persoand — nu se obtine prin evitarea, asaltarea, violentarea
sau agresarea firii, ci prin conformarea dupa ea. Nu ne implinim contra firii,
ci conform firit, adicd Spiritului si Creatorului, care se dovedeste suveran intru
fiintd. A intelege spiritualitatea ta, a intelege ce este si cum se face implinirea
inseamna a intelege cd, desi toate existentele — iar persoana prin excelenta —
sunt energii in desfagurare, totusi orice crestere si implinire este un mister si o
interventie, o participare efectiva. o lucrare permanenta a Creatorului. Oriunde
are loc o asaltare sau o fortare a firii este semn de necredinta si neintelegere,
este semn ca nu s-a inteles prezenta si lucrarea Creatorului in lume. Omul in
general si creatorul in special se dovedeste eficient si maxim nu atunci cand
contrazice sau violenteaza firea, ci atunci cand ii descopera deplin sensurile,
le impropriaza si le cultiva. Cu cét intelege mai bine aceasti ordine, cu atit are
mai mult sansa la progres si la fiintd deplina. Firea indica limpede o ratiune,
un rost $i o masuri a tuturor existentelor. Implinirea omului nu poate consta
intr-o contrazicere, o fortare sau ambitionare in fata acestor determinari date:
i cine dintre voi, ingrijindu-se, poate sa adauge staturii sale un cot?” (Luca
12, 25). Omul este un real motor si colaborator al devenirii lumiti si a sa pro-
prie dar, in sine orice crestere si implinire este un miracol, un act expres al
Spiritului si Fiintei supreme: ,.Asa este impdratia lui Dumnezeu, ca un om
care aruncd samanta in pamdant. Si doarme i se scoald, noaptea §i ziua, §i
samdnta rdasare gi creste, cum nu stie el” (Marcu 4, 26-27).

Implinirea prin ambitionare se dovedeste neintelegere si necredinta, cici
in virtutea actului creational este imposibil ca Creatorul sd nu pronieze crea-
tura: ,,dacd voi, rdi fiind, stiti sa dati fiilor vostri daruri bune, cu cdt mai mult
Tatal vostru cel din ceruri va da Duh Sfdnt celor care il cer de la EI” (Luca
['1, 13). ldeéa progresului cu orice pret, identificarea progresului cu ambitio-
narea si pofta fara starsit exprima neintelegerea si necredinta cea mai crasa. ca
origine a bolii stressului. Stressul este boala care nu mai poate intelege sau
simti Fiinta si Pronia ca si certitudine. A te implini nu inseamna a te angoasa,
a lupta cu disperare pentru a apuca mai mult, ci tocmai a te odihni in certi-
tudinea ca esti intru Fiinta care sustine si proniaza toate. Numai aceasta cre-
dintd si certitudine poate invinge stressul. iar fard ea orice cucerire si ,,im-
plinire” umani va fi coplesita de stress. Un progres cu stress nu este, de fapt,
progres; pentru ca orice realizare materiald este eficientd, fiintiald §i perena
numai prin ceea ce foloseste sufletului. lar supremul céstig si implinirea fiintei
umane este opusul stressului: tihna si odihna certitudinii fiintiale depline.
Oricat de activ si eficient, oricat de angajat ar fi omul in lucrarea tehnico-ma-
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teriald, superioritatea si implinirea lui nu stau in aceasta, ci in suveranitatea con-
stiintei cd e ancorat in certitudinea eterna, asigurdtoare: ,,Nu vd ingrijiti pentru
sufletul vostru ce veti mdnca, nici pentru trupul vostru cu ce va veti imbrdaca,
oare nu este sufletul mai mult decdr hrana si trupul decdt imbracdamintea?”
(Matei 6, 25). Pani la urma, multumirea nu o da acumularea, ci echilibrul si su-
veranitatea sufleteasci, aceea care, intrebatd fiind, ,,cdnd v-am trimis fard
punga, fara traistda si fara incdltaminte, ati avut lipsa de ceva?”, raspunde: ,,De
nimic! (Luca 22, 35); pentru ca ,,implinirea” materiald nu aduce niciodata cer-
titudine si satiu., acestea facand parte din alta ordine, cea a spiritului.

Dar adevarul fiintei umane nu consta numai in suveranitatea §i superiori-
tatea absoluta a sufletului fata de trup ci, mai mult, chiar in controlul absolut
al sufletului asupra trupului si implinirea prin aceasta severitate absoluta.

Sufletul este nu numai superior fata de trup, ci se implineste, paradoxal,
tocmai prin restrangerea tendintelor trupesti. Tendinta sufletului este chiar
inversa decét cea a trupului; de aceea si implinirea omului este tot paradoxala.
Numai asa intelegem formuldrile paradoxale ale Mantuitorului: ,,Fericiti cei
sdraci cu duhul, ca a lor este impdrdtia cerurilor. Fericiti cei ce pldng, cd
aceia se vor mdngdia. Fericili cei bldanzi, ca aceia vor mosteni pamadntul.
Fericiti cei ce flamdnzesc i inseteazd de dreptate, cd aceia se vor sdturd”
(Matei 5, 3-6). Matematica sufletului este inversa decét a trupului; castigul
spiritual nu este direct, ci invers proportional, el pretinde totdeauna pierderi
materiale. Avand in vedere intreg mersul istoric al omului pe pamant, in totali-
tatea persoanei sale, trebuie s@ constientizam cad implinirea ca persoand consta
tocmai in forta §i suveranitatea cu care-gi controleaza partea trupeasca si isi
asumad devenirea acesteia, adicd conditia existentiala si moartea: ,,chiar dacd
omul nostru cel dinafard se trece, cel dinduntru insd se innoieste din zi in zi.
Cdci necazul nostru de acum, usor $i trecator, ne aAduce noud, mai presus de
orice masurd, slavd vesnica” (11 Cor. 4, 16-17). Implinirea persoanei cere
neapdrat supunerea trupului, caci altfel tendintele irationale si haotice ale
acestuia impiedica cele mai bune si mat clare intentii, asa cum citim fin
Scriptura ca in fata unor asemenea ziduri de rea-vointa insusi Mantuitorul ,.n7-a
putul sd facd acolo nici o minune” (Marcu 6, 5).

Omul este deci fiintad bipolara dar, precum in univers spiritul creeaza mate-
ria, o sustine si o conduce, tot astfel si in fiinta umana exista o singurd carma
si directie, cea spirituala, prin care se conduce si se implineste intreaga per-
soand umand, trup si suflet. Legea fiintei este legea suveranitatii spiritului si
numai prin aceasta se pot implini toate existentele. Prin ea se implinesc toate,
fard ea esueaza toate. A o intelege inseamnd ..« cduta mai intdi impdrdtia lui
Dumnezeu si dreptatea Lui §i toate celelalte se vor adduga” (Matei 6, 33).

Legea de baza a consumismului este ideea cd numai in producerea si con-
sumarea ca permanentd accelerare isi da omul masura, traieste cu adevirat si
se implineste. Dar legea spiritualititii lui ne arata altceva, si anume: masura.
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adevarul si Implinirea omului nu se gasesc in capacitatea lui de a crea si depasi
dimensiuni naturale, ci in atitudinea lui spirituali fati de ele: ,,Cel ce este cre-
dincios in foarte putin si in mull e credincios, §i cel ce e nedrept in foarte putin
si in -mult este nedrept” (Luca 16,10). Legea materiei este relativul, limita,
devenirea si moartea, ea este o ,,bogdtie nedreaptd pentru omul constient,
dornic de implinire. De aceea. superioritatea omului congstient de fiinta i sen-
sul sdu stau tocmai in aceea ca intelege si nu fie dominat de aceasta realitate
ce il poate duce la moarte ci s-o domine el, s-0 manevreze convertind-o, prin
slujirea semenilor, intr-un mijloc de obtinere a vietii eterne, cum indeamna
Mantuitorul: ..Faceti-va prieteni cu bogdtia nedreaptd, pentru ca atunci cand
veli pardsi viata sa vi primeascd in corturile cele vesnice” (Luca 16, 9). Omul
adevarat nu are nevoie de dimensiuni mari peptru a se cunoaste, pentru a- si da
masura; el se cunoaste din cele mici. Orice actiune si atitudine trupeasca
exprlma si angajeaza intreaga personalltate a omului. Implinirea omului nu
constd in dominarea materiald si dimensionala asupra universului natural ci in -
atitudinea si angajarea spirituald fata de el, incepand cu propriul corp: ,.C'd
patria incepe-n trupul sau / Si creste in ceilalti in armonie” (1. Alexandru.
Patria). Omul este energie, dinamica §i neastdmpar fara sfarsit, dar nu o
dinamica fard sens sau Imprastiata, ci o dinamica exacti si precisa; iar tiinta
lui 1i impune adevérul ca unica implinire este cea intru spirit, singura prin care
se salveaza si se transfigureaza si materia, intr-un act si o viziune unica, uni-
tard. Privitd in unitatea persoanei si a sensului ei, corporalitatea nu dainuie de
sine, ci numai in sensul transfigurdrii prin suflet, al induhovnicirii. De aceea,
implinirea omului inseamna tocmai aceasta intelegere duhovniceasca a trupu-
lui, prin care omul superior vede corporalitatea transfigurata. in sensul desti-
nului ei spiritual. etern: .De aceea, noi nu mai stim de acum pe nimeni dupa
trup; chiar dacd am cunoscut pe Hristos dupd trup, acum nu-L mai
cunoastem. Deci, dacdi este cineva in Hristos, este faptura noud, cele vechi au
trecut, iatd toate s-au facut noi” (11 Cor. 5,16-17). Aceasta este adevarata acu-
mulare, dinamicd, ascensiune si implinire organica a persoanei umane.

Legea spiritului. Raportul dintre spiritualitate §i consumism se trangeaza
insa si se lumineaza mai tare dacd — plecand de la ideea omului ca spirit —
scrutdm i precizam spiritul ca lege, ca si criteriu $i dimensiune imuabila,
inexorabila §i eternd a fiintei, lege in care se incadreaza, vrand-nevrand si omul.

O prima dimensiune a legii spiritului este paradoxul imuabilitate-nou-
tate, care guverneaza toatd realitatea spirituald. Ca expresie absoluta a fiintei,
spiritul trebuie sa fie imuabilitate deplina, adicd identitate ireductibila, céci
fard identitate toata fiinta ar fi relativitate, adicd non-valoare. Valoarea este
insasi identitatea specifica si perend. In spirit, ca eprCSIe maxima a fiintei,
trebuie sd existe ceva imuabil, pentru ¢ numai aceasta asigura adevarul, cer-
titudinea si perenitatea fiintei. Oricdta devenire, accident si relativitate am
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experimenta in fiintd, acest imuabil ramane axiomatic, caci fara el orice expe-
rientd si afirmatie devine relativa si, de fapt imposibild. Axioma acestui imua-
bil ca esenta a spiritului o expertmentam fiecare in congtiinta identitatii per-
sonale ireductibile. Acesta este intelesul afirmatiei biblice: ,,La voi insa si
perii capului sunt numdrati” (Matei 10, 30). Orice existentd spirituald este
imuabila in esenta ei. Si, totusi, spiritul este paradoxal, caci tocmai esenta lui
imuabild face posibila si noutatea. Spiritul nu existd inform si inconstient; el
este constiintd, adicd persoand. Ca spirit, persoana este identitate ireductibila,
dar si deschidere totald, céci esenta ei imuabild nu este pasiva, ci dinamica.
Ceea ce este extraordinar este faptul ca tocmai acest imuabil face posibild nou-
tatea. Spiritul este tocmai capacitatea de nemarginire, de infinit; de aceea,
esenta lui imuabila nu este altceva decét pivotul, temelia sau arcul care poate
lansa sigeata nouttii. In lumea materiala, in universul natural nici nu e posi-
bila noutatea in sens propriu, pentru ca legile lumii naturale sunt mecanicul,
devenirea, monotonia. Noutatea inseamna initiativa, adica decizie si libertate;
dar acestea se gisesc numai in lumea spiritului. De aceea, e limpede ci nou-
tatea §i, prin aceasta, progresul, sunt posibile numai in spirit. Mentalitatea con-
sumistd vrea sa aiba ca esenta ideea de noutate; dar toatd incercarea ei este in
universul natural, in care nu e posibild noutatea in sens propriu. Prin aceasta,
ideea consumistd se dovedeste improprietate si iluzie.

In lumea spiritului domneste libertatea, adica responsabilitatea, conside-
rarea cu grijd si imposibilitatea de a manevra persoana. Consumismul se
bazeaza in mod esential pe ideea manevrabilitétii absolute, pe posibilitatea de
a manevra orice si oricat, inclusiv persoanele; caci dacd ceva sau cineva nu
poate fi manevrat, prin aceasta se limiteaza sau se stopeazi ideea si realitatea
consumistd. Spiritul dovedeste insa ca in fiintd exista si dainuie ceva ne-ma-
nevrabil, singura realitate care impune responsabilitate. Omul nu ia constiinta
de sine si de ceilalti decat numai in masura in care exercita si simte responsa-
bilitatea. Orice constiintd si relatie e posibild numai prin responsabilizare:
WSuntem in stare de o reciprocd sfituire i incurajare numai cdnd simtim
rdspunderea unuia pentru altul>3. Fiind esentialmente deschidere, spiritul este
iubire. Dar esenta iubirii este tocmai responsabilitatea, adica imposibilitatea
manevririi: . Jubirea este cea care-l impiedicd cel mai tare pe om sa devind
maleabil ... Omul care iubeste un om sau o existen{d considerd fiinta prefuitd
exact gi cu grijd, el se uitd cu mare atentie sd vada dacd mai este ceva ce el
incd nu iubeste ...”*. Manevrabilitatea este insd fundamentali in consumism:
in lumea lui, ,,omul doar se lasa aruncat dintr-o parte in alta. Dar aceasta
reduce persoana la conditia de obiect si, prin aceasta, la non-valoare. Amploa-

3. D. Staniloac, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Mitropoliei Olteniei. Craiova.
1987. p. 100.

4. Max Picard. Fuga de Dumnezen. Editura Anastasia. Bucuresti. 1998. p. 42.
5. Ibidem. p. 41.
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rea, dinamismul si succesul consumismului depind tocmai de aceasta de-
gradare a persoanei; prin aceasta, succesul lui se dovedeste insa o simpla acce-
lerare mecanica i o esuare, céci e o degradare si nu un céstig de fiintd, singu-
rul succes care se dovedeste peren, adici real.

Fiind libertate si deschidere responsabila, spiritul este in mod necesar
relatie, adica legaturd, comunicare §i impartasire organica. Am vazut ca spiri-
tul este imuabilitate in sensul de identitate. Totusi, el este si deschidere, relatie
si impartasire. Fiecare congtiinta este o centralitate, pentru ci numai astfel este
identitate, dar fiecare centralitate se obiectiveaza prin alta congtiinta. Fara
relatie, orice constiintd ar fi subiectivitate purd, adica iluzie; numai relatia,
adica reflectarea sau raspunsul unui ,,tu” ofera obiectivitatea sau certitudinea
eului: ,,numai prin mine stiv totul, dar fara tine si el n-as sti nimic sigur’®.
Constiinta este ,.eu” numai in raport cu ,.tu” si cu ,.el”; spiritul uman nici nu
este altceva decét ,,rdspunsul omului la tu-ul séiv”’. Persoana umani nu este o
ratiune in sine §i pentru sine, ci o ratiune deschisa, in relatie. Omul e Iogos
pentru ca e Iogos pentru altii. in acest fel, se vede ca spiritul este dinamism si
deschidere ca si comunicare organica. Relatla spiritului nu este insa numai
comunicare, ci chiar impértasire, pentru ca legatura organica este fundamen-
tala vietii spiritului. Relatia este necesitate fiintiald, pentru ca contactul eului
cu tu ,priveste propria sa fiinid ... atinge o suflave a vietii vegnice”8. Fiinta,
viata §i lucrarea spiritului nu pot fi descrise si intelese decat prin paradoxuri.
Putem sa intelegem insé conditia paradoxala a spiritului, dacd avem in vedere
experientele persoanei umane. Fiecare din noi experimentdm organic si deplin
faptul cd, cu cat intram in relatie mai addncd cu alti persoana, cu atit ne
cunoastem mai mult pe noi ingine. Nu prin auto-scrutare inchisa si egoista ne
cunoastem pe noi insine, ci prin relationarea §i comunicarea cu celilalt.
Drumul spre mine trece obligatoriu prin tine, prin celdlalt, si numai aceasta e
adevarata cunoastere de sine §i autenticul spor in fiintd. Ma constientizez si ma
implinesc numai prin tine, in prezenta altuia; la fel si tu: te constientizezi si te
implinesti numai prin mine, in prezenta celui de-al treilea. Fiecare eu se poate
afirma ca identitate si valoare nu numai pentru ca se constientizeaza astfel, ci
pentru c¢a e afirmat ca atare in relatie de catre un tu, in prezenta lui el.

Necesitatea si realitatea spiritului ca relatie inseamna deja disponibili-
tate, adica angajare pentru altul, pentru ceilalti. Consumismul este esential-
mente disponibilizare pentru sine §i indisponibilizare pentru ceilalti. Unii gan-
ditori au observat insa foarte acut si pertinent ca ,,fiinta absolut indispensabila
pentru ceilalti nu-gi recunoaste dreptul de a dispune liber de sine”?; cu alte
cuvinte, ni se impune paradoxul ca cu cét ne disponibilizim pentru altii cu atat

6. D. Staniloac, op.cit.. p. 62.

7. Martin Buber, Eu gi Tu. Editura Humanitas. Bucuresti, I992 p. 69.

8. Ibidem, p. 90.

9. Gabriel Marcel. 4 fi si a avea. Editura Biblioteca Apostrof, Cluj., 1997, p. 139.
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ne afirmdm de fapt libertatea, si cu cat ne inchidem fata de ceilalti cu atat ne
refuzam libertatea ca actiune. Este o problema de consecventd apoi in a
recunoaste ca indisponibilitatea este alienare, cd ea ,implicd intotdeauna
notiunea de alienare”'9, in sensul cel mai propriu; adica nu numai instrainare
de ceilalti ci, prin aceasta, instrdinare de sine insusi.

Ca spirit, persoana este tot ceea ce poate fi mai dinamic in fiintd, este
insdsi dinamica fiintei. Ea nu existd decat in deschidere si disponibilitate,
notiunea ei insdsi identificindu-se sutd la sutd cu aceasta. Dar deschiderea ei
nu este numai o disponibilitate in principiu, ci este efectiv apelare, solicitare
si raspuns, adica daruire. Conditia de daruitor reiese cel mai bine din consta-
tarea ca fiecare om are nevoie §i tine irepresibil sa apeleze pe altii si asteaptad
sa fie solicitat de ei, ca toata viata noastra este de fapt raspunsul la solicitare
si nu putem tradi decat din aceasta: ,,Fiecare simte puterea solicitarii altuia §i
nevoia de a solicita pe altii”’V!. Fiecare ,.eu” nu este de fapt ,eu” decat din
clipa in care il rosteste pe ,,tu”; tu-ul este obiectivarea eu-lui, confirmata de el.
Devenim noi ingine prin ceilalti, ne implinim numai prin ei: ,Ma implinesc
prin Tu,; devenind Eu, il rostesc pe Tu’12. Viata si implinirea fiecdruia este
celdlalt, pentru c@ apelul si rdspunsul sunt o atentie iubitoare, un dar. un
schimb de daruri vitale in cel mai nalt grad. Nu exista viata fara iubire, de
aceea daruirea si Tmpértdsirea sunt conditia fundamentala a persoanei. Ma-
ximul vital sau supremul fiintei ca spirit nu poate consta decat din dialogul in
care o congstiinta solicitd maxim si i se raspunde maxim: ,,Fiecare trdieste cu
adevdral ca eu humai stiind de tu si de el, numai stiind ca se stiu §i ei ca eu
cu atentia ascultdtoare, solicitantd si comunicantd indreptatda spre sine, care
e vazut de ei ca tu i el, sau cu aceasid atentie indreptatd spre altii ...”13,
Fiecare se simte si se vrea un centru de constiinta, de vointd si de putere. Dar
acestea nu sunt obiective dacad nu se aplica efectiv, adica inspre altul. Cu alte
cuvinte, puterea mea e reald nu in sine, nu static, ci in act, adica in daruire.
Vointa, puterea si calitatea mea sunt reale daca sunt pentru altul; si, tot astfel,
puterea lui e reala daca ii simt solicitarea si-i raspund. Fiecare e puternic si real
prin celalalt, prin raspunsul lui, pentru ca acel raspuns este o reflectare, o
amplificare si obiectivare a constiintei. Oricat de constient si de voluntar ar fi,
nimeni nu are certitudinea puterii si calitatii sale decat din clipa in care pri-
meste solicitari si laspunsurl din acestea. Constlmta implinirii prin celalalt dar
sialui prm mine se exprima printr-o nevoie §i o dorintd nesférsita de daruire.
Ea este si fericirea de a implini pe altul si aceea de a te implini tu insuti. De
altfel, cele doua ajung sa se identifice, cici fericirea implinirii mele ajunge sa
fie tocmai fericirea de a putea implini pe cineva. Constiinta reciprocitatii ajunge

10. Ibidem  p. 85.

L1. D. Sténiloac. Chipul nemuritor ..., p. 97.

12. Martin Buber. £ gi Tu (.Ich und Du™). p. 38: ..Ich werdend spreche ich Du™.
13. D. Staniloae. op.cit., p. 63.
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un lant, o amplificare reciproca, o dialectica fericita fard sfarsit: ,,Dati si vi se
va da. Turna-vor in sanul vostru o mdsurd bund, indesatd, cldtinatd si cu varf;
cdci cu ce masurd veli masura, cu aceeasi vi se va masura” (Luca 6, 37-38).
in sensul acestor constatdri, s-a 5i observat ca sufletul sau persoana nu este alt-
ceva decat ,,0 infinitate a setei de daruire”4. Spiritul si persoana sunt daruire
pentru ca sunt insdsi fiinta In expansiune, sau maximul fiintei ca act. Relatia,
nevoia de celelalte existente, solicitarea, raspunsul si daruirea sunt conditia
fiintei in general.

Dar daruirea persoanei ca spirit nu este egald cu daruirile din universul
natural; diruirea spiritului este maximum si suprem. Ea este absolutd, este
dorul de absolut si sentimentul plinatatii, al atingerii lui. In orice om existd o
foame si o sete fard margini, dorinta de tot, de satietate, ,,nevoia de duratdi
absolutd §i dorul dupd o desfdtare fard margini”'3. Dar aceasti sete care-|
mistuie — intr-un fel sau altul — pe orice om este de fapt imposibil de potolit.
Orice gustare a unei valori nu face altceva decat sa sporeasca atat setea, cat si
nevoia de o noud gustare, precum si sentimentul chinuitor c¢a desi vom gusta
din nou totusi nu ne vom satura, intr-un chin nesfarsit. Dovada cea mai lim-
pede a acestei sete fara sfargit sunt toate dependentele omului, viciile de care
nu se lasa, pentru cd nu sunt altceva decat forma refulata a acestei necesitati
fara sfarsit. '

Consumismul se bazeaza pe aceasta nevoie de nesfarsit a omului. Premisa
lui — ca omul este o dorinta la nesfarsit — este corectd, numai ca rezolvarea este
falsa. Caci gustarile si performantele pe care le oferd consumismul, chiar daca
sunt mereu noi si superioare celor anterioare, oferd tot calitatile lumii naturale,
care nu-| pot sdtura si odihni pe om. Cu cat le consuma mai mult si mai per-
formant, ,,cu cdt atinge mai mult, cu atdt devine mai neimpdcat”'®. Certitu-
dinea si odihna pe care le cautd omul se dovedesc de negdsit in datele acestei
lumi; de aceea, consumismul va fi totdeauna o accelerare permanentd a setei
si nu o potolire. Experienta ne aratd insa ca existd si o potolire reald a acestei
sete, cu certitudinea impacarii i odihnei. Ca spirit, omul inseteazé de fapt de
spirit si nu se satura decét cu el: ,,un om sau un adevar sau o iubire sau o fru-
musete este o bogdtie fird pret a vietii, este un ospdf pentru nesatiul sufletu-
lui infometar'7. Din tot ceea ce existd in aceastd lume, numai omul il saturd
pe om, tocmai pentru ci adevarata foame si sete este cea dupa spirit; pentru ca
adevirul cel mai adanc al omului este cel spiritual. Prin impartasirea de adan-
cul spiritual al unui om simtim cumva ,,0 impdrtdsire a absolutului”!8.
mﬂc. Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 109.

15. Christos Yannaras. Foamea §i setea. Cditura Anastasia. Bucuresti, 2000, p. 20.

16. Olivier Clement. Patriarch Atenagoras. Verlag Neue Stadt, Miinchen. 1982, p. 77.

17. Christos Yannaras, op.cit., p. 28.
18. 1bidem. p. 32.
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Este adevirat, pe de altd parte, cd nici impartasirea de spiritul uman nu
asigurd o potolire totald, definitiva; nici omul nu-I saturd pe om. Omul inse-
teaza mai departe, dupd mai mult spirit si trebuie sa recunoastem cd de fapt el
inseteaza dupa Spiritul absolut, singurul care-l poate potoli deplin; numai
Dumnezeu il poate satura pe om. Faptul ca nu ne potolim nici prin gustarea
unui spirit uman deosebit nu inseamna cé e o falsa potolire, ci c& n-am ajuns
inca la capit, cd suntem pe drum: ,foamea §i setea mea sunt semnul cd Dum-
nezeu vine”!9. Diferenta dintre potolirea oferitid de consumism si cea oferitd
de persoana umana riméne valabila si totala. Caci consumismul — chiar daca
potoleste o clipd — nu oferid nici o certitudine, pe cdnd gustarea spirituald -
chiar dacd nu ofera capatul drumului - ofera certitudinea atingerii lui. In acest
fel, gustarea spirituald se dovedeste un drum nesféarsit in lumea aceasta dar
drumul cel corect, pe cdnd consumismul se trideaza a fi un drum fals, rataci-
tor, care nu duce nicdieri. Gustarea pe care o ofera consumismul este 0 mén-
care dulce la inceput si amard la sfarsit; fatd de ea, gustarea spirituald este
amara la inceput si dulce la sfarsit.

Performanta si valoarea consumismului par sd constea in aceea ca oferd
mereu placeri, satisfactii i valori noi si concrete, intr-un urcus fara sfarsit, Daca
este asa, atunci consumismul ar trebui sa fie cea mat optimistd mentalitate §i
conditie umana. Experienta ne arata insa altceva. Ganditorii care s-au preocupat
in mod deosebit de fiinta si sensul omului, de conditia spiritului, au concluzio-
nat fara soviire ca .rdddcinile metafizice ale pesimismului sunt §i cele ale
indisponibilititir*20. Consumismul consti in disponibilitatea materiei, nu a per-
soanei; in cadrul lui ti se ofera orice, dar nu persoana ca spirit.'Poti s& dispui in
el de persoana ca obiect, dar ca spirit persoana e inchisa, indisponibilda. Dupa
cum vedem, aceasta este insd sursa unui pesimism absolut, caci am vazut ca
omul nu se saturd decat cu spirit. Numai spiritul poate fi temei de optimism, dar
el nu este oferit in lumea consumismului. Satisfactiile si valorile consumiste -
oricat de noi si de performante - nu oferd nici o certitudine si de aceea se
dovedesc iluzioniste; in ele, omul nu gaseste temelia sigurd a unui optimism.

Optimismul se intemeiazé pe altceva. El are nevoie nu de performante,
noutati, satisfactii si potoliri partiale, ci de certitudinea atingerii totului. Opti-
mismul e adevarat numai unde este tihna si odihna acestei certitudini. Pentru
a atinge un optimism adevarat, omul trebuie sa auda ca insusi Absolutul i
spune: ,,Nu te voi ldsa, nici nu te voi pdrds” (Evrei 13, 5) si sa audd promi-
siunea absoluta: ,,Veniti la Mine toti cei osteniti si impovdrati §i Eu va voi
odihni pe voi” (Matei 11, 28). Optimismul nu este adevirat daca nu este abso-
lut; or, optimismul absolut nu-1 poate oferi decat Absolutul. in lumea con-
sumistd insd, acesta este mereu promis si niciodatd experimentat, rimanand
astfel iluzoriu si fals. A ajunge la optimism inseamni a simti, a te afla in odihna

19. Ibidem. p. 110.
20. Gabricl Marcel. /A fi i a avea. p. 89.
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si a marturisi impdcat: ,,Celui cu mult nu i-a prisosit i celui cu putin nu i-u
lipsir’ (11 Cor. 8,15). Or, acest lucru este imposibil in lumea consumista, care
este exact contrariul.

Consumismul este ispititor prin puterea indriznelii, prin ideea ci el in-
cearcd orice, indrézneste orice §i, astfel, poate atinge orice. Indrazneala este,
fara indoiala, forta motrice, esentiald, a consumismului. Legea spiritului se
aratd insd exact contrarie. Scriptura sfatuieste: ,.nu cugetati la cele inalte, ci
lasati-va dusi spre cele smerite” (Rom. 12, 16), asigurand categoric ci ,,Dum-
nezeu celor mdndri le std impotriva iar celor smeriti le da har” (lacov 4, 6).
La fel, marii dascili si Traditia dintotdeauna a Bisericii subliniaza cu vehe-
menta ca ,,omul are trebuintd de smerita cugetare si de frica lui Dumnezeu lot-
deauna, ca de suflarea ce iese din ndrile lui”?!. Cu convingere eterna, invata-
tura crestind avertizeazad esential ca ,tofi cei ce s-au ndaddjduit in sine au
cdazuf’?2, Oricatd credinti ar pretinde c# are cineva in lumea consumista. nu se
poate nega faptul cad esenta mentalitdtii si conditiei consumiste este in-
drazneala. Credinta Bisericii aratd insa cd lumea spiritului, lumea lui Dum-
nezeu are altd lege. Ea se bazeaza pe — cultiva si cere — exact contrariul indraz-
nelii, pe smerenie. Departe de a aprecia indrazneala, legea spiritului o con-
damna. Ea cere: ,,du-te, roagd-te lui Dumnezeu ca sa-ti dea pldangere in inima
ta §i smerenie §i ia aminte totdeauna la pdcatele tale §i nu judeca pe nimeni
ci te fi dedesubtul tuturor!’23, Forta, valoarea si actul cel mai inalt al omului
nu sunt Indrizneala ci altceva: .,acedsta este lucrarea cea mare a omului, ca
greseala sa sa o pund asupra sa inaintea lui Dumnezeu i sa astepte ispitu
pdnd la rasuflarea cea mai de pe urma™24.

Spiritul are o conditie paradoxald, de aceea si urcusul lui este paradoxal.
indrazneala il ridica pe om peste realitate, il face superficial si-1 impiedica de
a patrunde si intelege ridacinile, baza realitatii. Numai smerenia 1i poate per-
mite coborarea la riddcina, la baza realitatii, adevarului si fiintei. Smerenia in-
seamna aderare la baza fiintei, asumare a temeliei, disponibilizare si daruire
pentru tot, tuturor. Indrizneala inseamni despartire de bazi, de certitudine si
mai ales separare i inchidere fatd de ceilalti. Prin coborarea la baza fiintei,
smerenia inseamni lucidizare si trezvie, pe cand indrdzneala este riscul supra-
aprecierii i, in orice caz, o separare de totalitatea fiintei. De aceea, ,.Oricine
se va indlia pe sine se va smeri $i cine se va smeri pe sine se va indltal’”” (Matei 23,
12; Luca 14, 11). Indrazneala pare s asigure o reusitd, pentru ca ataci in forta.
Dar pitrunderea, reusita intrarii in fiinta si in cunoastere n-o asigura fortarea,
ci convingerea §i intelegerea. Dovada cea mai puternicd pentru aceasta este

21, Patericul. Avva Pimen, Editura Episcopiei. Alba lulia. [990. p. 172
22. Idem. Avva Xantie, p. 160.

23. Idem. Avva Maltoi. p. 146.

24. Idem, Avva Antonie. p. 8. Vezi si p. 92. 101 i 158.
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experienta iubirii: nimeni nu reuseste in iubire prin fortd, prin indrazneala, ci
prin convingere.

indrazneala repurteaza succese raplde si facile; succesele adanci si defini-
tive le obtine numai smerenia. Numai ea .poate sa scoatd pe om chiar din
addncuri, mdcar de ar fi pdcditos ca un drac”?3, numai ea reuseste o vindecare
reald, caci ,,aceusta este vindecarea omului §i aceusta vrea Dumnezeu: $d-si
arunce omul greseala asupra sa inaintea lui Dumnezew’26. Pentru a con-
stientiza deplin deosebirea totald dintre mentalitatea consumista si adevarata
lege a spiritului este convingdtoare istoria unui batran experimentator al ei:
~Povestesc unii despre un bdtrdn oarecare ¢d a petrecut saptezeci de sdp-
tamdni, mancdnd o datd in sdaptamdnd. Deci se ruga lui Dumnezeu pentru un
cuvdnt din Scripturd, sa i-l descopere, §i nu-i descoperea Dumnezeu. Astfel,
si-a zis in sine: «Desi am facul atdta osteneald, incda nimic n-am cdstigat. Voi
merge de acum la un frate si-l voi intreba!» Si dacd a inchis chilia, vrdnd sa
plece, a fost trimis ingerul Domnului la ddnsul, grdind:«Saptezeci de sdp-
(dmadni ai postit $i nu s-a apropiat rugdciunea ta de Dumnezeu. lar cdnd te-ai
smerit a iegi la fratele tiiu, sunt trimis sc-{i vestesc tie cuvantul!»27. Smerenia
este nu numai legea lui lisus Hristos, ci si legea fiintei, de care nu poate scapa
nici un om daca vrea sa raimand om. Legea aceasta e inscrisd in noi si ne dis-
trugem dacd n-o respectam; ea este nu numai transcendentd, ci i imanenta.

Dar diferenta dintre indrazneala consumistd si smerenia crestina este si
mai mare. Legea spiritului este nu numai smerenie, ci chiar ne-indrazneala,
intr-un sens sublim. Nu e vorba de ne-initiativd. Dimpotriva: initiativa reala,
profunda, care mutd muntii si atinge temeliile fiintei poate avea loc numai in
lumea spiritului. E vorba insa de pretuirea nesférsitd a semenilor, respectarea
intregii fiinte, de solidaritatea ca suprema valoare. In lumea sufletului poti si
trebuie sd ai oricand initiativa gdndului si a faptei bune, dar s-o faci cu respect,
pretuire si afectiune nesfarsita pentru ceilalti. in ea, fiecare trebuie ..sd-gi
sileascd gandurile sale i sd-si taie voile sale pentru Dumnezeu?8, si aibi
constiinta datoriei si a raspunderii pana acolo incét ,,cdfi pasi face ....sau cdte
picaturi bea ... sd le vesteascd bdtranilor, ca nu cumva sa gregeascd intru
ddnsele™?®. In orice caz, luptatorii din lumea spiritului au experimentat si
ajuns la concluzia ca ,asemenea este indrdzneala cu arsita cea mare care,
cdnd se face, toti fug de la fata ei si rodul pomilor il strica39. Pretentia aceas-
ta de a da seama de toate inaintea celorlalti poate parea excesivi, nerealista.
Dar ea se dovedeste 1n esenta valabild §i necesara, pentru ca oricét de pozitiva

25. Idem. Avva Longhin. p. 128.

26. Idem. cap. X. Pentru smerenie. 28. p. 337.
27. Idem, ibidem.

28. Idem. Avva Ammona, p. 31.

29. Idem. Avva Arsenie. p. 14.

30. Idem. Avva Agathon, p. 24,

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SPIRITUALITATE SI CONSUMISM 115

si de puternica ar fi o initiativa, ea devine constructiva numai daci tine seami
de toti, de totalitatea fiintei, cu respect total $i cu responsabilitate. Fara pre-
tuire totala, fard iubire si responsabilitate fatd de toti, orice initiativd devine
daunéatoare si condamnabila. ,

Dar, mai mult decdt smerenie si ,ne-indrazneald”, lumea spiritului
pretinde ascultare, supunere. Orice s-ar spune, oricét respect, oricati iubire i
pretuire ar putea intra in lumea consumistd, ascultarea ca forma cea mai radi-
cala a smereniei nu are ce ciuta in ea; este tot ce poate fi mai opus lumii si
mentalitatii consumiste. Daca toti ar fi ascultdtori §i supusi, s-ar anula prln—
cipiul si motorul esential al consumismului, acela al indraznelii i provocarii
permanente. in lumea spiritului, cei impliniti ajung sa spuna: Niciodatd n-am
_facut voia mea!”3! . In ea. puterea, calitatea, constiinta si implinirea stau exclu-
siv in ascultare. Doritorilor de implinire nu li se oferd cunostinte extra-
ordinare, puteri sau satisfactii, ci convingerea uluitor de simpla dar absolut-
asigurdtoare a ascultarii: ,,du-te, sezi in chilia ta si chilia te va invdta pe tine
toate™32, Ascultarea se dovedeste necesard pentru orice implinire autentica,
pentru ca numai prin modestie §i ,,ne-indrazneald” nu se ajunge inca la deplina
smerenie. Adancul si adevarul smereniei este ascultarea; numai ea valideaza
adevdrata smerenie. Omul nu poate izbandi decat prin ascultare, pentru ca el
nu este stdpanul, ci slujitorul adevarului, vietii si fiintei; prin urmare, daca vrea
sa persevereze in ele trebuie sé le slujeasca: ,,pe toate le biruieste omul cu su-
punerea la adevadr, cdci este icoand si asemanare a lui Dumnezeu”33. Parado-
xul indltdrii prin supunere este, desigur, acelasi paradox al smereniei, afirmat
de Scriptura.

Nici smerenia, in formele si gradele ei cele mai adancn nu este Tnsa sufi-
cienta pentru implinire. Legea spiritului pretinde si mai mult; ea cere $i auto-
control, masura, rigoare si severitate cu sine insugi. Dacd lumea consumis-
mului cultiva i lauda indrazneala, impetuozitatea $i expansiunea, legea spiri-
tului face invers: impune restrangere, ordonare, retinere, rigoare, simtul
masurii, control sever in toate. Auto-controlul si severitatea cu sine insusi sunt
nemiloase, ele se cer totale. Omul este avertizat ca orice deldsare, ca pofta sau
toand, 1i poate distruge toata fiinta; de aceea este atentionat cu severitate: ,.de
va fi ochiul tcu rdu, tol trupul tau va fi intunecat. Deci, dacd lumina care e in
tine este intuneric, dar intunericul cu cdt mai mult!” (Matei 6, 23).

Urmitorii legii spiritului aud mereu indemnul absolut: ,petreceti in fricd
zilele vremelniciei voastre” (1 Petru 1, 17) si chiar ingrozitorul avertisment:
WU fricd si cu cutremur lucrati mdntuirea voasird” (Filipeni 2, 12). Rigoarea
si severitatea sunt necesare pentru orice implinire, pentru ¢ numai ele asigurd
densitatea, puterea si calitatea fiintiala. Promovand plécerea i relaxarea, con-

31. ldem. Avva Casian, p. 121.
32. Idem. Avva Moise. p. 142.
33. Idem. Avva Isidor. p. 107.
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sumismul ofera forme si nu continuturi, golind fiinta de continut si de putere. .
Cei ce uitd rigoarea 'si severitatea de sine uita ,,pdzirea cea dinduntru” si ,.5€
slabdnogesc de cdtre tdria linigtii ... precum pestii zibovind la uscat, mor34;
pentru ca orice rigoare inseamna selectie, adunare, concentrare si forta.

Urmarea consecventd si maxima a rigorii este infranarea. Aceastad idee
este desigur anatema in lumea consumistd; orice, numai infrnare nu! Dar
legea spiritului o pretinde fard discutie, pentru cei ce vor si locuiascd in el.
Despre un astfel de om, cunoscatorii pot sd dea marturie ca ,.atdtia ani a petre-
cul cu noi §i numai o mdsurd de grdau ii faceam lui pe an si, cand mergeam la
el. mdancam din acel grdu”33; tot astfel, altul pretinde de bunivoie ci ,,in locul
mirodenitlor si aromatelor si mirurilor, de care m-am indulcit in lume, trebuie
sd iau acest miros réu*3%, Unii sunt capabili de atdta control si infranare incat
isi supun si-si limiteaza programat chiar ritmul biologic, depasind limitele na-
turalului: ,loatd noaptea petrecea priveghind si, cdand voia sd doarmd dimi-
neata, pentru nevoia firii, zicea somnului: «Vino, vob réu!» si atipea putin™’.
Legea spiritului impune nu numai retinere, ci chiar restringere permanenta,
infranare reala, pentru ca implinirea persoanei este paradoxala: cu cat e domi-
natd mai puternic corporalitatea, cu atdt e mai puternica si se implineste per-
sonalitatea. Doritorul de implinire este sfatuit cu incredintare absoluta: ,,Mergi
§i fa pantecele tau mai mic §i lucrarea mdinilor tale puting, si nu te tulbura in
chilia ta, §i te vei mdntui38. Aceasta este de fapt convingerea oricarui dori-
tor de implinire, nu numai a teologului sau a crestinului, caci filosoful M. Hei-
degger indemna exact in acelasi sens: ..Renuntarea (infrdnarea, Verzicht) nu
pagubeste!”. _

Infranarea inseamna limitare sau restrangere. Renuntarea este insa si mai
mult. Ea este cedare din al tau, pierdere de buna voie. Scriptura indeamna ast-
fel ,.sa nu cautdm placerea noastra. Ci fiecare dintre noi sa caute sa placa
aproapelui sau, la ce este bine, spre zidire” (Rom. 15, 1-2) si, mai mult, cere
chiar ca ,.celui ce te loveste peste obraz, intoarce-i si pe celdlalt; pe cel ce-ti
ia haina, nu-l impiedica sa-ti ia §i camaga. Oricui isi cere, da-i: si de la cel
care ia lucrurile tale nu cere inapoi” (Luca 6, 29-30). Legea spiritului este de
fapt maximala; ea pretinde, in mod absolut, renuntare totala: ,.Asadar, oricine
dintre voi care nu se leapddd de tot ce are, nu poate sd fie ucenicul Meu”
(Luca 14, 33). Intr-un fel, cresterea spirituala nici nu este altceva decét sca-
derea materiald; forta de a reduce necesitatile materiale este cea care asigura
cresterea spirituald. Fiinta este cu atit mai puternicd cu cat se densifica intr-un
cadru mai restrans. Suflet implinit este cel care poate ajunge si spuna: ,.de nu

34. Idem. Avva Antonie. p. 9. ‘

35. Idem. Avva Arsenic, p. 16.

36. Idem, ibidem.

37. Ibidem.
38. Idem. Avva Viare. p. 44,
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as fi stricat tot, n-as fi putut sd ma zidesc, adica, de n-ay fi ldsat tot ce mi se
pare bun din vointa mea, n-as fi putut sa dobdndesc faptele bune39. Lectia
renuntdrii este intelegerea implinirii ca paradox, a urcarii in varful fiintei prin
coborérea la temelia ei.

Prin renuntare, ajungem la o alta treapta a legii spiritului, $i anume mate-
matica supra-logica, opusd matematicii naturale. Daca in ordinea naturala a
lua inseamnd a lasa mai putin, in lumea spiritutui a dirui inseamna a te im-
bogiti tu insuti. Scriptura afirma ca Hristos ,.a sdrdcit ca noi sd ne putem im-
bogayi” (11 Cor. 8,9) si cd ,prin rana Lui noi toti ne-am vindecat”. Hristos in-
susi avertizeazd, paradoxal, dar cit se poate de serios, ci ,,celui ce are i se va
da si-i va prisosi, iar de la cel ce nu are i se va lua si ce are” (Matei 13, 12).
La fel de ne-natural i supra-logic, lisus Hristos le promite ucenicilor Sii,
drept rasplatd, suferinta ca fericire: ,,Fericiti veti fi voi cind vd vor ocdri si vi
vor prigoni si vor zice lof cuvantul rau impotriva voastrd, mintind din pricina
Mea. Bucurati-va si va veseliti ...” (Matei 5, 11-12). Aparent, matematica
lumii spiritului este ne-logica si absurda, curatd nebunie. Dar Scriptura stie si
avertizeaza asupra acestui lucru: .,Cdci cuvdntul crucii, pentru cei ce pier, este
nebunie; iar pentru noi, cei ce ne mdntuim, este puterea lui Dumnezew” (1 Cor. 1,
[8). Orice realitate care nu se incadreazi in logica naturald, limitatd, pare la
inceput nebunie. Dar, dupa cum existd nu numai realitatea naturala ci si una
supra-naturald, tot astfel existd si o realitate §i o matematicd supra-logica. lar
argumente pentru aceasta gasim si in lumea noastrd. Unul dintre cele mai
limpezi si mai puternice 1l constituie experienta iubirii: cu cat ddruiesti mai
mult suflet, mai multa iubire, cu atét sufletul tdu — departe de a se reduce — se
imbogateste, se amplificd in cunoagtere, in putere si in fiintd si devine ,,un
suflet mare”. Intelegem astfel si ni se impune adevarul ci numai prin renun-
tare, pierdere si daruire putem sa castigdm, si ne imbogatim si sa ne implinim:
dar numai in sensul sublim, in sensul spiritual.

Renuntarea si daruirea noastrid trebuie si devini astfel pierdere in
celalalt, diruire totald, sensul si Tmplinirea noastra numai prin el, ,,aneanti-
zare” de dragul lui. In lumea spiritului nimic nu existd de sine si in sine.
Numai Spiritul absolut, Dumnezeu existd de sine si in sine; toate celelalte
fiinte si spirite existd numai prin relatie: cu El si cu celelalte. Dar relatia nu e
numai comunicare, daruire si unire ci daruire totala celuilalt. A te darui celui-
lalt nu fnseamna numai a darui ceva din tine sau ce ai mai bun, ci a te darui pe
tine nsuti, a dirui intreaga fiintd pana la topire in celdlalt. Implinind pe
celilalt, abia atunci poate fi vorba de implinirea ta. A te pierde in celalalt in-
seamnd a prelua toate minusurile lui de fiinta si a-i darui toate plusurile tale.
fnsﬁsi Fiinta Absolutd, Dumnezeu ,,s-a implinit™ intr-un chip infricosator de
misterios si de minunat, daruindu-se omenirii si preludnd minusurile ei, céci

39. Idem. Avva Alonic. p. 36.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



118 Pr. prof. dr. GEORGE REMETE

wheputintele noastre a luat si bolile noastre le-a purtat” (Matei 8, 17). El a si
impus ca lege eterna si conditie existentiala castigul si implinirea prin
pierdere. Nu are nici o0 sansd i nu poate castiga fiinta si viata eternd decét cel
care acceptd s se piarda total in semenul sau, preluand toate relele lui, apli-
cand neconditionat si deplin sfatul devenit imperativ existential: ,,/ubiti pe
vrdjmagii vostri, binecuvdntati pe cei ce va blestemd, faceti bine celor ce va
urdsc $i rugati-va pentru cei ce vd vatamd si va prigonesc” (Matei 5, 44). Le-
gea spiritului inseamna ,,toti pentru unul si unul pentru toti!”. Ea incalca toate
legile marketingului, ale castigului si pierderii. Ea nu vrea sa auda de nici un
calcul, nu stie decat iubirea care se daruieste toatd, oricui, permanent: ,,Ce vi
se pare? Dacd un om ar avea o suld de oi si una din ele s-ar rdtdci, nu va ldsa,
oare, tn munti pe cele noudzeci §i noud si ducdndu-se, va cduta pe cea ratd-
cita?” (Matei 18, 12). Aparent, aceasta e o nebunie: pentru cd, mergand in
cautarea celei pierdute, pastorul le poate pierde pe cele 99! Dupa toate legile
marketingului, el ar trebui sd accepte pierderea uneia de dragul celorlalte, nu
sd le puna in pericol pe toate! Dar tocmai aceasta este divinitatea ,,nebuniei”
legii spiritului! Pentru ca ea nu acceptd nici o pierdere fiintiala, niciodata,
nicidecum; ea crede ca nimeni nu poate, niciodatd, sd declare pierdutd apriori
o fiintd. Legea spiritului e legea iubirii si sacrificiului permanent si total,
legea optimismului absolut. Pentru ea nu existd decét iubire, sacrificiu, spe-
ranta, biruinta si viata. Legea spiritului descopera si impune adevarul conditiei
paradoxale a fiintei: numai cine moare are dreptul la viatd, numai cine pierde
castigd, numai cine se sacrifica biruieste. Fiinta se castigd prin sacrificiul total
pentru ea; nu exista alt drum: ,.duacd grdauniele de grau, cdnd cade in pamdant,
nu va muri, ramdne singur, iar dacd va muri, aduce multd roadd”. (loan 12,
24). Daca legea consumismului,-a marketingului si a lumii naturale in general
este castigul, putem spune intr-un chip special si sublim ca legea spiritualului
este ,.pierderea™ ,.Prin slavd si necinste, prin defdimare si laudd,; ca niste
amdagitori, desi iubitori de adevar. Ca niste necunoscuti, dar bine cunoscuti,
ca fiind pe pragul mortii desi iata cd trdim, ca niste pedepsiti dar nu ucisi. Ca
niste intristati dar pururea bucurdndu-ne, ca niste saraci dar pe multi imbo-
gatind, ca unii care n-au nimic dar toate le stapanesc™ (11 Cor. 6, 8-10). Fata
de lumea consumismului, a marketingului si a lumii naturale in general, putem
spune cd in lumea spiritului nimeni nu “céstiga”, ci toatd lumea “pierde”. Dar
ce “pierdere™!

Din cele de panad acum, am vazut ci legea spiritului inseamna rigoare,
auto-control si daruire. Prin aceasta, se intelege acum de la sine ca ele se
unifica si se limpezesc in dimensiunea finald a omului si a fiintei: asceza si sa-
crificiul. Legea spiritului este iubirea divind, care implicd sacrificiul.
Modestia. autocontrolul. daruirea se implinesc in iubirea jertfelnicd. Asceza
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este antecamera sacrificiului, ea este sacrificiul comun. sacrificiul de fiecare
zi. Dupa cum Sfantul Pavel atrage atentia “Nu vd amdgiti: nici desfranatii, nici
adulterii, nici lacomii ... nu vor intra in impdrdtia lui Dumnezew” (1 Cor. 6, 9)
tot astfel suntem obligati sa recunoastem ci in imparatia spiritului, “cei ce sunt
ai lui Hristos lisus, gi-au rdstignit trupul impreund cu patimile §i cu poftele”
(Galateni 5, 24). Cei din lumea consumismului se amigesc ca sunt oamenii
spiritului gi ai credintei, intrucdt cultivd credinta, optimismul, initiativa,
dinamismul si chiar generozitatea. Evitind insd total si audd de ascezi si
sacrificiu, ei elimina de fapt esenta si nervul spiritului. Teologii au observat cu
sagacitate insuficienta generozitatii si iubirii fara asceza: “Jertfa lui lisus nu
si-a luat numele de la ddruire sau de la binefacere. L-a luat de la Patimire.
lisus n-a venit pe padmdnt sd ne facd noud milostenie sau sa facd o faptd bund,
pe care i-o dicta iubirea Sa de oameni. Jertfu Sa este expresia unei patimiri
supreme a iubirii*0. Asceza si sacrificiul sunt identice cu forta si calitatea
fiintei, ele sunt sarea si focul care tin fiinta sdnatoasa, curata si intreaga; fara
ele, ea ar putrezi. Sunt forta care tin fiinta treaza, lucida si performantd. De
aceea spune Mantuitorul ca “fiecare om va fi sdrat cu foc, dupd cum orice jert-
fava fi saratd cu sare” (Marcu 9, 49). Exact acest sens il continua si-1 reafirma
cu putere Traditia Bisericii, atunci cand declara sententios ca “toate cele
vazute se cer dupd cruce, adica dupd deprinderea de a stavili afectiunea fatd
de ele a celor ce sunt dugi prin simguri spre ele™!. .

Consumismul desfasoara energie si obtine reusite, dar toate tintesc spre
placere si relaxare ca virtuti supreme. Lumea spiritului face exact invers: nu
permite complacerea in satisfactii si relaxari, pentru ca acestea “‘nasc monstri”.
Ea stie cd orice reusitd este inseldtoare i trecatoare daca nu se valideaza prin
asceza si sacrificiu, sarea si focul care curita si eternizeaza fiinta.

Legea consumismului. Consumismul se constituie intr-o lume si o lege
specifica, aparte, care se dovedeste foarte diferita si, pAna la urma, opusi legii
spiritului, lumii credintei. Desi depéseste diferentele de rasa si de religie, este
semnificativ ci a reusit sd-si faca loc, sé creeze o lume noua in lumea crestina.
Exista si consumism ne-crestin, dar cel mai semnificativ si mai interesant este
consumismul crestin. Acesta vrea si se intemeieze pe invatdtura generala
cresting, ii preia litera dar evita duhul ei.

invatatura crestina pleaci de la faptul ci persoana si viata omului in lumea
istoricd se constituie intr-o conditie existentiala degradata, improprie, cd ade-
varul, destinul si implinirea omului sunt imposibil de atins aici si se finalizeaza
numai in lumea supra-istoricd, eternd; iar conditia gi starea superioard proprie

40. Christos Yannaras. Foamea i setea. Editura Anastasia. Bucuresti, 2000, p. 22.
41. St Maxim Marturisitorul. Capita theologica et oeconomica. 66, In . Filocalia™. vol. 2.
Sibiu, 1947. p. 149.
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a

acelei lumi se ating numai prin asceza si sacrificiu. Acestea sunt absolut nece-
sare, pentru cd persoana §i viata omului pe pamdnt sunt grevate §i degradate
esential de conditia pdacatului. Oricum am incerca s definim limitele, defectele,
suferintele si degradarea care alcatuiesc indiscutabil conditia umana pe pamant,
nu putem evita si rostim numele acestei conditii: pacatul. Consumismul nu vrea
de fapt sa stie de pacat si de necesitatea contracardrii lui, pentru ca aceasta ii con-
trazice toatd constructia, toatd desfasurarea si tot scopul.

‘Orice religie — si cu atdt mai mult religia crestind — afirma categoric ci,
datoritd pacatului, n orice om nidscut sub soare se desfasoard o tensiune, o
lupta intre legea spiritului si legea pacatului. Aceastd lupta este universala
in umanitate, chiar si in cei mai buni, dacd Sfantul Pavel declard deschis ca
“vdid in madularele mele o alld lege, luptandu-se impotriva legii mintii mele $i
fdcdandu-md rob legii pdcatului” (Romani 7, 23) astfel incat “nu fac binele pe
care il voiesc, ci raul pe care nu-l voiesc, pe acela il savdrsesc” (Rom. 7, 19).
Pdcatul se nagste in spirit dar se concretizeazd in trup, pentru ca trupul - prin
limitele si slabiciunile materialitétii lui, prin confuzia, diversitatea si intune-
cimea poftelor irationale - este mai usor de coborat in opacitatea si greutatea
irationalitdtii. Esentialul si adevarul conditiei istorice umane sunt asadar
aceastd [uptd permanent intre “trup” ca pofta irationald si “duh” ca sens pro-
priu al fiintei umane: “Cdci trupul pofieste impotriva duhului, iar duhul im-
potriva trupului; cdci acestea se impotrivesc unul altuia” (Galateni 5, 17).
Aceasta dualitate formeaza desigur doui feluri de gandire si de vietuire, doua
feluri de oameni; vrand-nevrand, oricine este obligat si incline intr-o parte a
balantei si devine, fie om “al trupului”, fie om al “duhului”, constituindu-se in
doud mentalitati si lumi opuse. Fireste ca “cei ce sunt dupd trup cugetd cele
ale trupului, iar cei ce sunt dupd Duh cele ale Duhului” (Rom. 8.5), dar mai
importante sunt consecintele, pentru ca “dorinta cdrnii este moarte, dar do-
rinta Duhului este viata si pace” (Rom. 5,6).

Consumismul habar nu are de aceasta tensiune si de necesitatea luptei
impotriva pacatului, pentru ci lumea lui se constituie tocmai din fuga de
aceastd luptd. Se poate spune cd consumismul nici nu este altceva decét
cosmetizarea mortii sau fuga de realitate, pentru cid nimic nu este mai
real §i mai urgent pentru om ca lupta impotriva conditiei existentiale
actuale, adica a pacatului. ’

Mentalitatea si lumea consumistd contrazic legea crestina, legea spiritului
s legea fiintei in primul rdnd pentru ci obiectualizeaza persoana. Oricat de
mult clameazd ea fericirea persoanei, dupa legea consumista omul devine nu
0 persoana fericitd, ci un obiect fericit, daca existd asa ceva. Atdt gindirea
filosoficd, cét si cea teologica au stabilit irefutabil c¢i orice relatie umana
autentica este nemijlocita, cd “intre Fu si Tu nu se afld nici un scop, nici o
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poftd si nici o anticipare™2, ci “numai acolo unde a fost anulat orice mijloc
se petrece intdlnirea”®. Dar consumismul consta esential din considerarea
omului ca anticipare, scop si pofta. In adevarul si totalitatea fiintei lui, omul
nu poate fi delimitat si obiectualizat nicicum. Omul nu este “un punct inscris
pe reteaua universald de timp si spatiu, si nu este nici o alcdtuire care ar
putea sd fie experimentatd, descrisd, o legdturd laxd de insusiri precise™*.
Or, consumismul tocmai aceasta face: el e obligat si obiectualizeze omul, si-]
masoare, sa-l cantdreascd, sa-1 delimiteze §i si-l incadreze, pentru ¢ numai
asa poate sd-l manevreze, numai asa poate sa lucreze cu el; consumismul nu
este altceva decat manipularea omului. El cautd si compenseze aceastd
degradare a omului prin placerea si conditia noud placutd pe care i-o oferi;
degradarea esentiald nu poate fi insd compensata prin nimic si e greu sa deter-
mini o fiintd sa renunte la sinea sa. Oricat de vechi si de adinc e infipt in lumea
consumistd, un locuitor constient marturiseste fara sovaire ca in ea , flinta nu
mai este problema principald, ea e numai un mijloc care evidentiazd exterior per-
soana ... Mai existd numai subiectivismul formei, in care orice esentd si orice
continut sunt folosite pentru a contura o linie, omul care, in talmes-balmesul
Fugii se adulmecd singur”™®. Trebuie inteles cd obiectul existi numai raportat la
persoand, ca persoana este singura realitate ireductibila. Intrucét isi permite sa
reduca persoana, consumismul este cel mai mare pacat impotriva fiintei.

Consumismul se opune persoanei si fiintei si' pentru ci este o autono-
mizare si 0 separatie. Adevarul persoanei si al fiintei este relatia, nu autono-
mia sau separarea. Persoana este fiinta in expansiune sau congtiinta ca relatie;
astfel, in fiinté orice separare inseamna moarte. Cine ,,sdldsluieste in relatie ia
parte la o realitate” #; de aceea, unde are loc o autonomizare, ,,unde nu existd
nici o participare, nu existd nici o realitate” *7 Autonomizarea sau separatia
se dovedesc pacat.mortal al consumismului, cici experienta ne arata ci ,,sco-
pul separatiei este experienta §i uzul, care amdndoud au ca scop viata, adicd
durata mortii ca soroc al vietii omenegti »..”48.

Titlul de glorie al consumismului pare sa fie productia si progresul fara
sfarsit, prin care el pare sa asigure raiul pe pamant. Intr-adevar, fie cé asigura
sau nu fericirea, consumismul asigurda maximul productiei si consumului,
aceasta fiind legea si meritul lui: maximizarea productiei §i a consumului.
Trebuie observat insi ci aceastd maximizare impune cu necesitate mecaniza-
rea, automatizarea si obiectualizarea intregii realitéti, atat a economiei, cat si

42, Martin Buber. Eu i Tu. p. 38.

43. Ibidem.

44. [bidem. p. 35.

45. Max Picard. Fuga de Dumnezeu. p. 35.
46. Martin Buber., Eu §i Tu. p. 90.

47. lbidem.

48. Ibidem.
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a oamenilor; fira ea, consumismul nici nu exista. In consumism nu mai exista
identitdti ci numai cantitate; economia insasi, zeul atotputernic si suveran,
functioneaza nu prin legile interne ale economiei, nu pentru ratiuni umaniste,
nu pentru om, ci numai prin idolatrizarea productiet in ea insasi; caci omul
insusi este numai un mijloc de accelerare a productiei, scopul suprem
ramanand cantitatea in ea insasi: ,,economia nu mai valoreazd nimic ca eco-
nomie, ci doar ca masd pur cantitativd iar masa insasi numai ca miscare: ur-
cusul si cobordyul crizei ... Tocmai aceastd automatizare a progresului si re-
gresului, aceastd miscare ma’cpendenra a economieli ii oferd aparenta de fiinid
superioard, de sine stdtdtoare, ce domind omul”*. Consumismul pare si asi-
gure intr-adeviar suveranitatea unei miscari fara de sfarsit; numai ca e suvera-
nitatea naturii asupra omului, care a intrat de bundvoie rob sub jugul naturii.
Fata de aceasta, noi stim insd cd omul este identitate si specificitate nu prin
ceea ce are comun cu natura, ¢i tocmai prin ceea ce il deosebeste. Rostul si
menirea omului nu este «naturalizarea» lui prin supunerea sub natura ci, dim-
potrivd, umanizarea naturii. Omul nu poate renunta la spiritualitatea sa, iar
aceasta constd tocmai in suveranitatea omului asupra naturii; abdicand de la ea
omul renunta la fiinta si sensul sau, se contrazice si aluneci practic spre ne-
fiinta, tragand de altfe! dupa el si natura. asa dupa cum ne incredinteaza toatd
experienta. O cercetare mai amanuntitd arati insd cd maximizarea, chiar si pur
cantitativa, este un bluff al consumismului, caci aceasta incalcd de fapt legile
si ratiunile interne ale economiei, cotropindu-le fara nici un calcul. Practic,
consumismul n-are nici o lege economica si nici o lege in general. El vrea sa
fie valoare in sine, scop si nu mijloc. El nu colaboreaza, n-are necesitati, n-are
parteneri, ci numai supusi. Totul trebuie sa i se subordoneze pentru ca el este
socotit aprioric Valoarea absolutd, in sine, monstru sacru, Absolutul indiscu-
tabil. in consumism, ,.extinderea economiei nu poate fi explicatd printr-un
moliv economic; nici un obiect al economiei nu este atdt de important pentru
un om incdt sd justifice aceastd extindere. Economia se extinde independent
de necesildti iar aceasld extindere este un fenomen autonom’>9. Dar autono-
mizarea, subordonarea omului i supremul impersonal sunt anti-umanism.

Consumismul se constituie Tntr-o atractie magica, irezistibild, mai ales da-
toritd faptului cd promite infinitul sau, cum spuneam mai sus, raiul pe pa-
mant. Ideea consumista nu apartine exclusiv unui anume sistem politic. Astézi
ea este cultivata indeosebi de capitalism, dar si comunismul o cultiva si o pro-
mitea. Fard indoiald ca consumismul nu promite infinitul dintr-odata, de
acum, dar el se bazeaza esential pe ideea ferma si certd ca omul poate realiza,
intr-un viitor, maximul pe pamant; consumismul nu se pretlnde un rai atins, ci
un rai in devenire. lmportant este ca se vrea §i se promite, aici pe pamant. in-
globénd toate fortele si realitatile de pe pamant, fira indoiala ci realitatea con-

49. Max Picard. Fuga de Dumnezeu. p. 8.

50. Ibidem. p. 77.
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sumistd apare totald, nemairginitda. Consumismul infatiseazi, intr-adevir, o
anumitd ,,infinitate™: ,faptul ca in fabrica se produce ceva este un -lucru
secundar. Esenta constd in faptul cd omul simte in ea infinitatea spatiului eco-
nomic3). In masura in care este cuprinzitor si dominant, consumismul este o
suveranitate §i un mister, o ,,infinitate”: ,,Economia este stapdanul cdruia ii
apartine lotul ... nu cu o fortd clard, ci cu una neclard, misterioasa ... aparen-
1d unei transcendente in fata careia omul se inchind din ce in ce mai mulf”52.
Consumismul are premisele care duc la religiozitate, adica nelimitarea, ne-
claritatea care ameteste §i supune, cantitatea strivitoare si forta misterioasa
ocultd si indiscutabila. El poate fi prezentat ca religie si este trait de adepti ca
atare. Dar este o falsa religie, pentru ca toate promlsmmle [ui se dovedesc ilu-
zorii. In ,,infinitul” consumismului e cuprinsa, desigur, si triirea infinita a tim-
pului; in acest sens, consumismul ar fi ,infinitatea” prezentului. El n-are ne-
voie de trecut iar viitorul e apropiat din ce in ce mai tare, pdna cand va deveni
in intregime prezent; consumismul promite eternizarea prezentului. Filoso#ii
au observat insa ca ,.nu se poate trdi in prezent pur §i simplu, el l-ar devora
pe cel care n-ar avea prevederea de a-l depdsi repede si total™>3. Pentru om,
triirea totald a timpului inseamna trairea simultand a trecutului, prezentului si
viitorului. El are nevoie nu numai de prezent, ci si de trecut — adicd de memo-
rie, inceput si rddacind — si de viitor, adicd de sens si inaintare personald fard
sfargit. Oriunde exista fortd si mister, existd si o admiratie religioasa, astfel
incat nu e de mirare cid pentru locuitorul societétii de consum ea ,,inseamnd
sansa de a congstientiza aceastd infinitate, asa cum credinciosul in biserica
devine congtient de infinitatea lui Dumnezeuw’>%. Consumismul isi poate per-
mite s promita infinitul pe pamant, pentru ca oferd impunator dimensiuni ce
par deschise spre infinit. Dar ochiului scrutator al analistului critic nu i-au sca-
pat adevarurile mai mari §i mai profunde, care demasca iluzia §i minciuna ,,in-
finitului” consumist, prin concluzia dovedita definitiv ca: . fericirea si pld-
cerea maximd nu rezultd din satisfacerea tuturor doringelor si nu duc la odih-
na fiintei (Wohl — Sein, well-being); cd visul de a fi stdpdni néatdarnati ai vietii
noastre s-a sfdrsit odatd cu intelegerea ca toti am devenit roti in masina biro-
cratiei; ¢a gandurile, sentimentele si gustul nostru sunt manipulate prin
aparatul industrial si de stat, care domind mass-media. ca progresul econo-
mic necontenit se restrange la natiunile bogate iar distanta dintre cele bogate
si cele sarace creste mereu; cd progresul tehnic a adus cu sine pericolele eco-
logice si pericolul razboiului nuclear ... care ar putea pregati sfarsitul ori-
cdrei vieti”>3. Infinitul” pe care-l promite consumismul constd mai mult in

51. Ibidem.

2. Ihiddem. p. 80.

3. Martin Buber. Eu gi Tu. p. 60.

4. Max Picard. op.cit..p. 77. .

3. Erich Fromm. Haben oder Sein, Deutscher Taschenbuch Verlag, Mitnchen. 1980. p. 14.
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indeterminarea cantitatilor pe care le manevreaza, cici altfel se araté limitat si
deficitar tocmai in ceea ce intelegem infinit in sens propriu, adica personal. Si
este cu totul semnificativ ca eroarea si esuarea consumismului n-o subliniaza
atat de mult cei care nu beneficiaza de avantajele lui, ci mai ales locuitorii lui,
adicd cunoscatorii cei mai avizati.

O alta dimensiune si valoare esentiald pe care o promite consumismul —
la care se poate rezuma, de altfel — este satisfacerea deplina, implinirea tutu-
ror dezideratelor umane, potolirea nestinsei sete care-l caracterizeaza pe om.
Am viazut mai sus ca in orice om locuieste o foame si o sete nestinsa, cad omul
este funciar fiinta insetata de infinit, dovada cea mai buna pentru aceasta fiind
nesatiul pe care nu reusesc sa-l potoleasca nici cele mai adanci i mai perverse
vicii. Consumismul promite atingerea satiului, satisfacerea infinitad. Pentru
aceasta, el prezinta oferta ,,productiei nelimitate, libertatii absolute si fericirii
fara sfarsit, care alcdtuiesc centrul noii religii a progresului si inlocuiesc
«tetatea lui Dumnezeuy cu o noud cetate, pamdnteascd’%. Experienta pre-
zentd a consumismului §i intreaga istorie a progresului $i a umanitétii impun
insa adevarul ca nu existd un satiu, o satisfacere deplina a omului prin mijloa-
cele materiale sau naturale; in orice cantitate, varietate si calitate, ele se
dovedesc insuficiente si experienta dovedeste ca omul nu-si afla satiul si odih-
na decét in spirit, tocmai pentru cd el se dovedeste in chip esential spirit. Omul
infometeaza si inseteazd de persoana, de spirit, iar acesta il poate satisface
pentru ca este intr-adevar absolutul fiintei. Pentru ca nu se bazeaza pe spirit,
ci pe naturd, ,satiul” consumismului nu este decat o scurta pauzé o rasuflare
care deschide o sete si mai mare, pe un drum al cérui sens si final nu se mai
vad. In acest sens, cunoscatorii recunosc ¢a locuitorul lumii consumiste nu
este decat .,un vegnic sugaci care zbiard a’upa sticld™7.

in sfarsit, poate cd intelegerea cea mai adancd si mai deplind a legii si
lumii consumiste o dau consecintele si chipul moral al persoanelor evoluate
in lumea ei. Orice s-ar spune, legea consumismului - adica tendinta fiecéruia
de a obtine pentru sine maximul - cultiva egoismul, separatla st lupta, si orice
cercetdtor consecvent trebuie si recunoasca dreptatea si autenticitatea cu care
o prezintd gandirea biblica: ,,De unde vin rdazboaiele si de unde certurile din-
tre voi? Qare nu de aici. din pofiele voastre care se luptd in madularele voas-
tre? Poftiti si nu aveti; ucideti si pizmuiti $i nu puteti sa dobdnditi ce dorifi;
vd sfadigi si va razboiti si nu aveti, pentru ¢d nu cereti. Cerefi $i nu primiti,
pentru cd cerefi rdu, ca $a ris'ipiti in placeri” (lacov 4, 1-3). Exacerbarea
poftelor nu poate fi o rezolvare si o implinire a omului, pentru ca nu face decit
sd cultive lacomia, invidia si conflictul dintre oameni. Implinirea fiecirei per-
soane $i a umanitatii presupune dezvoltarea completd, material-spirituala, in
care cea spirituala trebuie sa fie totdeauna suverana, pentru a controla poftele

56. Ibidem. p. 13.
57. Ibidem. p. 37: .der ewige Scugling, der nach der Flasche schreit”.
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egoiste care submineaza unitatea. In consumism egoismul este suveran pentru
ca dezvoltarea este covarsitor materiala, iar cea spirituald nu poate tine pasul,
este coplesita si strivitd. Oricat am percepe si ne-am bucura de valorile lumii
consumiste, oricat de puternici si de performanti i-am vedea pe locuitorii ei,
daca suntem onesti suntem obligati si recunoastem in tabloul biblic de la Il
Timotei 3, 2-5 o oglindd autentica in care se poate recunoaste fiecare, fara
sovdire: ,,oameni iubitori de sine, iubitori de arginti, ldudarosi, trufasi, huli-
tori, neascultatori de parinti, nemultumitori, fard cucernicie, lipsiti de dra-
goste, neinduplecati, clevetitori, neinfrdanati, cruzi, neiubitori de bine, tradd-
tori, necuviinciosi, ingdmfati, iubitori de desfatdari mai mult decadt iubitori de
Dumnezeu, avdnd infatisarea adevdratei credinte, dar tdgaduind puterea ei”
Este adevarat ca.in tot cursul istoriei, aproape toate societitile umane au avut
aceste pacate; dar tot atdt de adevérat este ci toate cele de pana acum au avut
- datorita puterii religiei atotprezente - si o spiritualitate indiscutabila, astfel
incdt niciuna n-a intrunit pacatele descrise in textul biblic in mod atit de
deplin cum o face, fard indoiald, lumea ,crestinilor” consumisti.

Incercand sd rezumam acum cat mai concis raportul dintre legea spiritului
si legea consumistd, dupd congtientizarea caracteristicilor lor esentiale, ni se
pare impunatoare concluzia c legea spiritului se dovedeste legea fiintei, i
legea consumismului o contrazice §i se opune fiintei, adica spiritului si per-
soanei. Cici dacd ,,consumism” inseamnd acumulare, consumare, tupeu si
succes cu orice pret, atunci fara indoiald ca ,,spiritualitate §i umanism” inseam-
nd auto-control, rigoare, daruire, smerenie, renuntare si pierdere in celalalt.

A fi si / sau a avea. Pundnd fata in fatd ideea de spiritualitate si cea de
consumism — legea spiritului si legea consumismului — raportul dintre ele ni
se impune a fi, in ultimi instanta, raportul dintre a fi si a avea. In principiu,
acest raport poate fi exclusiv, dar poate fi si inclusiv, de aceea l-am expus sub
forma ,,a fi i / sau a avea”.

Omul consumist este, fard indoiald, in primul rand omul lui ,,a avea™. Cei
mai avizati cercetatori au proclamat cu convingere ca ,,omul consumist mo-
dern ar putea sd se identifice cu formula: «Sunt ceea ce am §i ceea ce con-
sum»”S8, prin aceasta parafrazind de fapt — intentionat sau neintentionat —
sentinta mai veche a lui Ludwig Feuerbach, care afirma, sub forma unun joc
de cuvinte reusit in limba germand, ca ,,omul este ceea ce mandnca’” (,.Der
Mensch ist was er isst!”). Intr-adevir, numai ci omul are nevoie s manance
mai ales ,,pdinea lui Dumnezeu”, adicd spiritul, adevarul si valoarea perend,
asa cum observa si Hugo von Hofmannstahl. Faptul de a avea este ceva obiec-
tual, el se referd la obiecte, care sunt ,,concrete si descriptibile”, pe cand a fi,
exact dimpotriva, ,,se referd la experiente iar acestea sunt in principiu inde-
scriptibile” 59 Asadar, obiectualitatea lui ,a avea” si inefabilitatea lui ,a fi”

58. Ibidem: .Ich bin, was ich habe und was ich konsumiere™.
59. Ibidem. p. 88.
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constituie deja o opozitie si o exclusivitate. ,,A avea™ exprimad cumva numai
masa, adaosul, exteriorul, materialul pe care-l poate manevra persoana si nu
persoana insdsi. A avea nu este fiinta, nu este ceva in sine, ce poate fi afirmat
pentru sine, ci este numai un accident, ceva pe langa fiintad. A avea inseamna
deja o modificare, o dependenta, o afectare a sinelui, a fiintei: ,,Pentru «u
avean efectiv, trebuie sd ... le simti afectat, modificat™®0. A avea nu are fiinta,
nu exista in sine, el e o realitate moarta in sine, ,,in el domneste cuvintul gol
care zice ceva dar n-are fiintd, pe cand a fi este o experien(d vie, pentru care
nu existd denumire”®!,

A avea nu are fiintd, din cauza ca pretinde a cantona fiinta n static, a o
limita si fixa definitiv, ceea ce este imposibil si absurd, caci ,,premisele modu-
lui de existenta ale lui a fi sunt independenta, libertatea si dispunerea de
ratiunea criticd iar criteriul esential al lui a fi nu este simpla miscare dimen-
sionald sau naturald ci activitatea ... in sensul unei lucrdri interioare™®2,
adica a spiritului asupra sa insugi. Experienta dovedeste omului ca singura
miscare organica si deplina, singura care creste §i implineste persoana este cea
de la persoana la persoana sau, altfel spus, miscarea iubirii. Orice altd migcare
este de fapt exterioard fiintei i limitata. lubirea este singura miscare interjoara
si esentiali si, mai ales, singurul infinit pe care-l poate gusta omul in lumea
naturald, singurul care, desi fara sfarsit, totusi impaca si odihneste. [ubirea tine
insa totalmente de .,a fi”, legile ei sunt legile lui ,.a fi”, opuse cele ale lur .,a
avea”, de care pare si nu aibi nevoie §i pe care-l desfide.

Daci ,.a fi” se arata fiinta si unitate, ,,a avea” este totdeauna ambiguitate:
el este si nu este, da si nu da. Consumismul, expresia deplind a lui ,,a avea”,
pe de o parte satisface si potoleste pentru ca oferd mereu, dar pe de alta spo-
reste setea si grija, pentru ca satisfactia lui nu este decat trambulina unei pofte
insatiabile. ,,A avea” este ambiguitate si sfisiere a persoanei pentru ca, asa
cum arata legea spiritului, promovarea lui ,,a avea” constituie inevitabil un risc
esential pentru ,,a fi”. Cu cét se ,,imbogiteste” omul avand, cu atat saraceste
el in a fi, in fiintd. ,,A avea™ este o ambiguitate, cdci putem experimenta ade-
varul ¢ ,,a poseda inseamnd, aproape inevitabil, a fi posedat”®3. Departe de
a aduce vreun céstig in fiinta, real, ,a avea” se aratd pana la urmi o pierdere
pentru ci ,posesiunile noastre ne devord ®* si ne instriineaza. Orice posesie
este de fapt o instrdinare de sine, n sensul ca sinele tinde spre ceva neesential,
ne-fiintial, falsificind fiinta. ,,A avea” poate deveni astfel o adeviratd sufe-
rintd; probabil ci nici nu existd un chin mai real, o instriinare si o falsificare
mai profunda a fiintei decét acceptarea lui ,,a avea”, sau trecerea de la ,,a fi”

60. Gabriel Marcel. A fi §i a avea. p. 149.

61. Erich Fromm. Haben oder Sein. p. 89.

62. /bidem.

63. Gabricl Marcel. 4 /i 3i a avea. p. 84:
64. lbidem, p. 167.
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la ,,a avea”. Castigul spiritual nu este o posesie, tocmai datoritd faptului ci in
lumea spirituala fiecare se stie nu de sine, nu al lui, ci pentru ceilalti; fiecare
este ,,esentialmente 0 poseste”63 Pentru a exprima cat mai exact raportul din-
tre ,,a fi” §i ,,a avea”, unii filosofi au ajuns la formularea ci ,noi nu suntem ai
nostri insine”%0; este cazul sd observam ca acest adevir a fost descoperlt si ex-
primat mult mai devreme, deja in secolul I, de catre Sfantul Pavel prin cuvin-
tele: ,,Oare nu stiti cd trupul vostru este templu al Duhului Sfént, care este in
voi, pe care-L aveti de la Dumnezeu si cd voi nu sunteti ai vostri?” (1 Cor. 6,19).

,»A avea” constituie totdeauna o dualitate, o ambiguitate, o crizi si 0 opo-
zitie fatd de fiinta, cici ,.,a dori inseamnd, intr-adevdr, a avea neavdind’ ©7
Aceasta pune ﬂlnta intr-un impas fara iesire, impas pe care nu-| poate depasl
decét iubirea, adlca »a f1”” in expansiune.

»A avea” nu promoveaza optimismul, pentru ci ,.speranta nu e posibila
decdt intr-o lume in care este loc pentru miracol” 98, adica in lumea lui ,.a i,
in lumea persoanei, caci numai spiritul este miracol. Lumea lui ,,a avea” este
de fapt natura, dominati de limitat, mecanic si previzibil, in care nu e posibila
minunea $i noutatea esentiala. Numai lumea lui ,,a fi” este noutate adica crea-
tivitate, pentru ca crearea este depasirea dualitatii posedant-posedat: domina-
toare in lumea lui ,,a avea” si rezolvatid in lumea lui ,,a fi”.

Asa cum spuneam la inceput, insési discutarea raportului dintre spirituali-
tate si consumism este un paradox, pentru cd o facem din situatia paradoxala
de locuitori ai unei lumi si mentalitati in mare parte consumiste, pe care vrem
totusi s-o depagim.

Paradoxul ,,a f1 sau a avea” nu este o paralela sau o exclusivitate, ci este
intelegerea justa a lui ,,a fi”. A fi include pe a avea, nu a avea include pe a fi.
Adica: ai. atata cat esti. Ai ceea ce e fiintial in tine, ceea ce dovedesti ca face
parte din fiinta ta. Din punct de vedere natural omul are o masura, o limita si
o saturare foarte clari: necesarul ,a avea-ului” natural este limitat. inaintarea,
noutatea si implinirea fara sfarsit sunt posibile numai prin exersarea spiritului,
singurul care face posibila noutatea si in naturd, prin lucrarea lui.

Se implineste si ,,are” cu adevarat nu omul care acumuleaza natura, ci
omul care renunti la ea. Omul autentic, omul deplin este omul care paraseste
toate, inclusiv teologia ca teorie. Adevaratul teolog este cel care renunta, intr-un
sfarsit, la orice carte teologica, inclusiv la Sfanta Scriptura. Daca n-ai ajuns sa
~scapi” si de Scripturd, nu te-ai implinit cu adevarat. Cici implinirea prin
Cartea sfanti este penultima treaptd; ultima treaptd este fard cartea Scripturii.
Adica: Scriptura trebuie sa nu mai existe ca i carte, ci sd ajungd parte fiintiala
din tine sa-ti devind hrand spirituald, incit sd faca parte integranta din fiinta ta

63. Ibidem. p. 150: .a belonging™.
66. Ibidem. p. 130.

67. Ibidem, p. 167.

68. Jbidem. p. 91.
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si sd nu mai existe ca exterioritate. Pentru ca, ceea ce raméne in afara ta e
striin de tine.

Adevirata implinire are loc numai cand ai reusit sa ,,scapi” de tot ceea ce
existd iar ceea ce este esential fiintei — prin care, intr-adevar, ajungi nemuritor
— existd total in tine.

Ca oameni si societate aflati in lumea consumistd, traitori prin datele ei —
valori si nonvalori — dar si doritori de a-i depasi mentalitatea, noi nu trebuie sa
incercam iesirea din ea sau distrugerea ei, ci schimbarea ei din interior. In situa-
tia asemanatoare, Mantuitorul insusi a indicat aceastd solutie pentru ucenicii
Sii, aflati in conditia acestei lumi, pe care trebuie s-o depéseasca: ,, ... lumea
i-a urdt, pentru ca ei nu sunt din lume, precum Eu nu sunt din lume. Nu md rog

‘ca sd-i iei din lume, ci ca sd-i pazesti pe ei de cel viclean” (loan 17, 14-15).

Desigur ca se ridica intrebarea: Dar cum e posibil sd lupti impotriva unei
lumi, cand esti cuprins total in ea? Si cum poti s-o schimbi? Rezolvarea este
extrem de grea dar e posibila, pentru ca exact in aceasta situatie au fost uce-
nicii Mantuitorului, opusi intregii lumi si totusi capabili s-o schimbe din inte-
rior, din temelie. Este taina spiritului, a credintei care mutd muntii, cam in sen-
sul in care poetul Vasile Voiculescu vorbeste de ., Puternicele-mi Vitii intoarse
invirtuti ...” (Ultimele Sonete, 26).
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***Enciclica lui Fotie catre Patriarhii orientali (867), 1 (1930), nr. 2. pp. 56-76.

ALEXA, pr. drd. Nicolae, fnvﬁ;ﬁturl’ dogmatice in "Didahiile"” lui Antim Ivireanu,
XXIX (1977), nr. 9-10, pp. 708-720.

ALEXE, Gh., Idei dogmatice in colinde, 11 (1950), nr. 9-10, pp. 597-621.

ANGHELESCU, Gheorghe, Pdarintele Profesor Acad. dr. Dumitru Staniloae -
Doctor honoris causa al Universitifii din Bucuresti, prezentare si bibliografie completd,
XLIV (1992), nr. 3-4, pp. 139-172.

BALCA, diac. prol. Nicolae, Caracteristici esentiale afe sufletului cregtinului
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pp. 318-328.

IDEM, Interpretarea teologiei patristice, XXXVII (1985), nr. 5-6, pp. 347-355.
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Dogmatica, Teologie Fundamentala si Istoria Religiilor, XXXIII (1981), nr. 7-10, pp.
547-567.
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nr. 9-10, pp. 763-780.
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(1956), nr. 1-2, pp. 40-58.
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(1984), nr. 9-10, pp. 630-641. -

COMAN, pr. asist. dr. Constantin, Teologia si Duhul Sfant la Sfintii Trei Ierarhi,
XLII (1990), nr. 2, pp. 130-137.

CORNEANU, pr. conf. N. Frumusefea ca atribut al Dumnezeirii, XI (1959), nr. 5-6,
pp. 297-314..

CLEMENT, Olivier, Orto'doxie, cultura, istorie (traducere), XLVI (1994), nr. 4-6.
pp. 38-48.

CORNITESCU, magistr. Constantin 1., Idei dogmatice in Cuvdatirile Sfantului
Ioan Hrisostom la Praznicele imparatesti, XVII (1965), nr. 7-8, pp. 441-450.
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CRAINIC, Nichifor, Ortodoxia — conceptia noastra de viagd, XLV (1993), nr. 3-4,
pp. 3-12.

IDEM, Genialitate si sfintenie, XLV (1993), nr. 1-2, pp. 101-110.

DRAGULIN, pr. asist. dr. Gheorghe 1., Sfantul Dionisie Pseudo-Areopagitul si
Teologia sfargitului viefii pamdntegti a cregtinului, XLV (1993), or. 1-2, pp. 36-47.

FECIORU, pr. lect. Dumitru, Probleme dogmatice §i sociale in Evanghelia dupa
loan, V (1953), nr. 3-4, pp. 210-224.

FRACEA, drd. llie, Idei teologice in "Imnele paradisului" ale Sfintului Efrem
Sirul, XXXI (1979), ar. 5-10, pp. 603-616.

LOSSKY, Vladimir, Credintd gi teologie (traducere), XLII (1990), nr. 1, pp. 63-76.

NEAGOLE, pr. drd. Gheorghe, Elemente de teologie fundamentalid in prefefele
Mineielor episcopului Chesarie de Ramnic, XXIX (1977), nr. 9-10, pp. 699-708.
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pp. 17-66.
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pp- 130-135.
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VI (1954), nr. 3-4, pp. 131-157.

IDEM, Parintele Profesor Dr. Dumitru Staniloae la 8f) de ani. Personalitatea §i
gdndirea sa teologicd in contextul ortodoxiei romdnegti, XXXV (1983), nr. 9-10,
pp. 686-699.
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Lyon, LIII (2001), nr. 3-4, pp. 3-15.
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nr. 5-6, pp. 389-407.
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X (1958), nr. 5-6, pp. 366-375.

IDEM, Temeiurile credingei religioase,VIII (1956), nr. 9-10, pp. 554-566.
IDEM, Elementele componente ale religiei cregtine, X111 (1961), nr. 9-10, pp. 527-543.
IDEM, Divinitatea crestinismului, XIV (1962), nr. 3-4, pp. 131-146.

ROVENTA, diac. prof. Haralambie, Esen{a si rolul credingei in teologie, 111 (1932),
vol. 1, pp. 17-47.

STERLEA, pr. lect. dr. Tache, Relatia teologie-stiinta in gindirea Sfingilor Parinti,
LII (2000), nr. 1-2, pp. 22-37.

STAN, pr. asist. dr. Alexandru, Sfantul Vasile cel Mare in Teologia Sistematica orto-
doxd romdnd in ultimii treizeci de ani, XXXIV (1982), nr. 3-4, pp. 167-174.

IDEM, Temeiuri doctrinare ale rugiciunii pentru cei raposati, XXXIX (1987),
nr. 4, pp. 79-84.

STREZA, drd. Nic., elemente dogmatice in prefetele cartilor de cult roménesti
tiparite intre 1561-1716, XXIX (1977), nr. 5-8, pp. 516-527.

STEFAN, pr. conf. dr. Sandu, Cercetarea teologici in domeniul Istoriei Dogmelor,
LIIT (2001), nr. 3-4, p. 48-61.
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VASILESCU, magistr. Dumiiru, Bogomilismul, XV (1963), nr. 7-8, pp. 444-461.

1.3.1. Revelatia
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XXIV (1972), or. 3-4, pp. 173-189.

CRISTESCU, pr. prof. Grigore, Revelatie, Dogmd si Predica, V1 (1954), nr. 3-4,
pp. 127-129.

DRAGULIN, magistr. Gh., Revelafie §i eshatologie, X1 (1959), nr. 1-2, pp. 46-57.
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(1958), nr. 9-10, pp. 546-556.
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XXVII (1976), nr. 1-2, pp. 82-93.
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BRIA, diac. asist. lon, Sfdnta Scripturd §i Traditia. Considerafii generale, XXII
(1970), ar. 5-6, pp. 384-406.

DE ELEAS, mitr. Atenagora, Traditia i traditiile (traducere), XVI (1964), nr. 3-4,
pp. 159-172.

DUMITRESCU, drd. Dan, Aspecte dogmatice permanente ale Sfintei Tradifii
, XXV (1973), nr. 7-8, pp. 517-522.

IONESCU, pr. prof. lon, Sfinta Traditie sau Sfinta Predanie, XLIII (1991), nr. 4,
pp. 57-64.

IONITA, drd. Viorel, Sfanta Tradifie vazuta de Sfantul Irineu al Lyonului, XX11I
(1971), nr. 7-8, pp. 534-546.

LOSSKY, Vladimir, Tradifie §i traditii (tiraducere), XXII (1970), nr. 7-8, pp. 585-599.

NICULCEA, drd. Adrian, Scriptura, Tradifie 5i Marturisire in dialogul teologic
dintre Biserica Evanghelicd Luterand din R. F. Germania gi Biserica Ortodoxi
Roména, XXXIV (1982), nr. 5-6, pp. 398-408.

POPESCU, prof. Teodor, M., Sfanta Traditie in Biserica Ortodoxii spre deosebire
de celelalte Biserici, 1V (1952), nr. 7-8, pp. 401-431.

STANILOAE, pr. prof. Dumitru, Caracterul permanent i mobil al Tradifiei, XXV
(1973), nr. 3-4, pp. 149-165.

IDEM, Primirea tradifiei in timpul de azi din punct de vedere ortodox, XXVII
(1975), nr. 1-2, pp. 5-13.
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TOFANA, pr. drd. Stelian, Sfdnta Traditie in viaga Bisericii — temeiuri biblice,
XXXVII (1985), nr. 9-10, pp. 633-647.

1.3.4. Marturisirile de credinta

CATRINA, pr. magistr. Aurelian, Marturtsu ea de credintd a arhiereilor ortodocyi,
XVI(1964), nr. 7-8, pp. 451-458.

ICA, pr. prof. loan 1., Rolul si importanfa Marturisirii de credintd in teologia §i
viata Bisericii, XXXII (1980) nr. 1-2, p. 277-283.
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(1932), vol. 1, pp. 3-16.
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teologia si viata Bisericii, XXXII (1980), nr. 1-2, pp. 284-286.

1.3.5. Sinoadele

COMAN, pr. prof. loan G., Problemele dogmatice ale Sinodului V Ecumenic, V
(1953), or. 5-6, pp. 312-346.

IONITA, pr. asist. dr. Viorel, Sinodul de la Constantinopol din 879-880 si actuali-
tatea hotardrilor Iui, XXXIV (1982), nr. 3-4, pp. 174-185.
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ontologia divina, XXVII (1975), nr. 7-8, pp. 568-573.
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BRIA, pr. prol. dr. Ion, Dogma Sfintei Treimi, XLIII (1991), nr. 3, pp. 3-49.
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NICULCEA, drd. Adrian, Implicafiile sacramentale ale relafiilor trinitare, XXXIV
(1982), nr. 3-4, pp. 578-591.

STANILOAE, pr. prof. Dumitru, Sfénta Treime, structura supremei iubiri, XXII
(1970), nr. 5-6, pp. 333-356.

IDEM, Studii recente despre Filioque, XXV (1973), nr. 7-8, pp. 471-506.
TURCESCU, Lucian, Sfintul Grigorie Palamas §i Teologia trinitard, XLVII
(1995), nr. 4-6, pp. 60-79.

1.5.2. Cunoasterea lui Dumnezeu

ACHIMESCU, pr. dr. Nicolae, Relatia dintre cunoastere si credinta in invéitdatura
ortodoxa, XL1 (1989), nr. 4, pp. 53-64.

ANGHELESCU, conf. dr. Gheorghe F., Aprecieri despre libertatea si posibilitatea
omului de a cunoagste si infelege natura divina §i pe cea creatd, in viziunea origenistd,
LII (2000), nr. 3-4, pp. 216-221.

BRIA, magistr. lon L., Cunoagterea lui Dimnezeu dupa Sfiantul Maxim Marturisi-
torul, IX (1957), nr. 5-6, pp. 310-325.

BIDIAN, magistr. Aug. Alcx., Credingd si cunoagtere in cregtinism/VIII (1956),
nr. 9-10, pp. 567-584.

FRUNZA. Florin, Cunoastere in dreapta credinti, XLV (1993), nr. 3-4, pp. 145-151.

GALERIU, pr. prof. Constantin, Cunoasterea lui Hristos in Duhul Sfant, XXXV
(1983), nr. 9-10, pp. 673-686.

MANOLACHE, magistr. Anca, Cunoagterea oculti — falsificare a cunaoasterii
adevarului, V1 (1954), nr. 3-4, pp. 174-188.

PAVEL, asist. Const. C., Condifiile colaborarii ragiunii cu credinta in opera
Fericitului Augustin, V11 (1955), nr. 9-10, pp. 640-649.

PLAMADEALA, magistr. icrom. Antonie, Rugdciune §i cunoagtere in invifitura
ortodoxd, X (1958), nr. 3-4, pp. 216-224.

STANESCU, magistr. N. V., Progresul in cunasterea lui Dumnezeu, cu referire
speciali la Sf. Grigorie de Nissa, X (1958), nr. 1-2, pp. 14-37.
1.5.3. Crcatorul si Proniatorul

MANOLACIIE, protos. drd. Dometie, Aspecte ale Providentei si lucririi de mdn-
tuire in Cazania lui Varlaam, XXVI (1974), ar. 5-6, pp. 396-406.

NASTASE, drd. lon L, Problema ecologici in lumina invatiturii crestine, XXVII
(1975), nr. 7-8, pp. 592-602.

ONISOR, pr. drd. Remus, Unitatea si integritatea creafiei in scrierile Sfantului
Apostol Pavel, XLI (1989), nr. 4, pp. 37-53.

RADUCA, drd. Vasile, Pronia dumnezeiasca si libertatea persoanei in gindirea lui
Origen, XXXIV (1982), nr. 5-6, pp. 370-384.
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IDEM, Teodicee §i cosmologie la Sfantul Grigore de Nyssa, XLIV (1992), nr. 1-2,
pp. 62-93.

STEREA, pr. lect. Tache, Polemica antignosticd privind crearea lumii. Actualitatea
problemei, L1 (1999), nr. 3-4, pp. 50-74.

TODORAN, pr. prof. Isidor, Principiul iconomiei din punct de vedere dogmatic,
VII (1955), nr. 3-4, pp. 139-149.
1.6. Angelologia

MANOLACHE, magistr. Anca, Un capitol de angelologie: creafia, natura i
cdaderea ingerilor,V1I (1955), nr. 1-2, pp. 122-136.

STAMATE, pr. drd. Marin, Rolul ingerilor in iconomia médntuirii dupa Noul Testa-
ment, XXIX, (1977), nr. 5-8, pp. 497-506.

VIEZUIANU, drd. Dumitru, Mantuitorul Iisus Hristos §i sfintii ingeri dupd Epis-
tola catre Coloseni a Sfintului Apostol Pavel, XX1X (1977), nr. 1-2, pp. 75-81.
1.7. Antropologia §i ciderea in pacat

ABRUDAN, pr. lect. Dumitru, Aspecte ale antropologiei Vechiului Testament,
XXX (1978), nr. 3-4, pp. 264-270.

BALAN, pr. magistr. Gheorghe N., Despre invierea trupurilor §i natura lor dupi
inviere, 1X (1957), nr. 5-6, pp. 368-385.

BELU, pr. prol. D. 1., Sfintii Paringi despre trup, 1X (1957), nr. 5-6, pp. 299-309.

BODOGATE, pr. prof. Teodor, Trdasdturi umaniste in spiritualitatea bizantina:
Nicolae Cabasila, XXXIV (1982), nr. 5-6, pp. 313-327.

BRANISTEL, pr. magistr. Marin, Concepfia antropologicd a lui Clement Alexandri-
nul, X (1958), nr. 9-10, pp. 588-599.

BUCHIU, pr. drd. Stefan, Concepfia despre om si mdantuire in Confesiunea
Augustand, XXXVI (1984), ar. 5-6, pp. 388-400.

BUDL, pr. drd. Ioan, Antropologia Vechiului Testament, XLI (1989), nr. 3, pp. 26-39.

COMAN, pr. prol. loan G., Spirit umanist si elemente de antropologie in gindirea
patristica, XXI11 (1970), nr. 5-6, pp. 356-368.

IDEM, Observatii asupra prosopopeci sufletului si trupului atribuiti lui Mihail
Choniatul, XX1IV (1972), nr. 3-4, pp. 218-230.

IDEM, Origen despre Logos, Biserica si suflet in comentariul sau la Cantarea
Cantarilor, XXV, nr. 3-4, pp. 165-173.

CRISTESCU, drd. Vasile, Caracterul comunitar al chipului lui Dumnezeu in om,
XLIV (1992), nr. 1-2, pp. 93-110.

MARCU, pr. prof. Grigorie T., "Omul cel nou" in conceptia antropologica a Sfin-
tului Apostol Pavel, 111 (1951), nr. 7-8, pp. 417-429.

LOSSKY, Vladimir, Chip gi asemanare (traducere), XLIII (1991), nr. 1, pp. 51-63.
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MOLTMANN, prof. Jiirgen, Omul, chip al lui Dumnezeu si drepturile omului (tra-
ducere), XXXI (1979), nr. 5-10, pp. 632-638.

POP, protos. drd. Irineu, Omul nou §i umanitatea in Hristos prin lucrarea Duhului
Sfdant, XLI (1989), nr. 4, pp. 20-37.

POPESCU, pr. drd. Cristian, Chip §i asemanare in teologia romano-catolici si in
cea ortodoxd, XLIX (1997), nr. 1-2, pp. 120-138.

RAMUREANU, pr. asist. loan L, Conceptia Sfantului Justin Martirul si Filozoful
despre suflet, X (1958), nr. 7-8, pp. 403-423.

IDEM, Conceptia platonica despre suflet, XXXIX (1987), or. 5, pp. 27-44.

SANDULLESCU, drd. Gheorghe, Invagitura Sfintului Grigorie de Nyssa despre
caderea omului si pacatul originar, XXIX (1987), nr. 1, pp. 67-84.

SEMEN, drd. Petru, fnvagatura despre suflet in carfile Vechiului Testament, XXIX
(1977), nr. 9-10, pp. 672-683.

STANESCU, magistr. Nicolae, Consideratii asupra armoniei primordiale §i asupra
rolului sfinteniei in restabilirea ei, X (1958), nr. 9-10, pp. 532-545.

STANILOAL, acad. pr. prof. dr. Dumitru, Persoana gi invidivul — doud entitafi
diferite, XLV (1993), nr. 5-6, pp. 44-48.

VORNICESCU, ierod. magistr. Nestor, fi:vd(ﬁtum Sfantului Grigorie de Nissa
despre "Chip si asemanare”,VIII (1956), nr. 9-10, pp. 585-602.

1.8. Hristologia (Dumnezeu Méntuitorul)
SFANTUL CHIRIL AL ALEXANDRIEL Despre Intruparea Unuia-Nascut i ca
Hristos unul este gi domn dupd Scripturi (traducerc), XLV (1993), nr. 3-4, pp. 12-46.

LEONTIU DI BIZANT, 30 de capete impotriva lui Sever de Antiohia (traducere),
XLII (1990), or. 4, pp. 41-59.

ARION, drd. Leon Gh., fnvititura despre "Fiul Omului" in Sfintele Evanghelii,
XVIII (1966), nr. 7-8, pp. 470-489. .

BRIA, pr. prol. dr. lon, Iisus Hristos — Dumnezen Méantuitorul. Hristologia, XLIII
(1991), nr. 2, pp. 3-53.

BUCEVSCIIL, diac. prol. Orest,. lisus Hristos in viata duhovniceascd, VII (1955),
or. 7-8, pp. 511-519.

BUCHIU, pr. lect. drd. Stelan, Concepfii hristologice in imnele neoprotestante pri-
vite din punct de vedere ortodox, L1(1999), nr. 1-2, pp. 96-107.

BUTNARU, pr. magistr. Gh., Jertfa Domnului in cirfile de ritual ale Bisericii, V11
(1957), nr. 7-8, pp. 544-561.

BUZDUGAN, drd. Coétache, Invitatura despre intrupare la Fericitul Augustin,
XXV (1973), nr. 7-8, pp. 523-534.

BUZESCU, pr. prol. N. C., Logos si Kyrios in "Stromatele" lui Clement Alexandri-
nul, XXIX (1977), nr. 3-4, pp. 249-263.
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IDEM, Logosul in "Protrepticul lui Clement Alexandrinul, XXVIII (1976), nr. 1-2,
pp. 48-71.

IDEM, Hristologia Sfintului Ioan Damaschin (1300 de ani de la nasterea sa:
675-1975) XXVII (1975), nr. 9-10, pp. 687-700.

CANDEA, acad. Virgil, Despre condacul Nagterii, XLV (1993), or. 5-6, pp. 26-35.
CHILEA, pr. Sebastian, Logos si Ethos, XXII (1970), nr. 3-4, pp. 250-267.

CHITESCU, Nicolae, Teoria recapitulatiunii la sfantul Irineu, V11 (1938-1939),
pp. 115-140.

CLEMENT, Olivier, Mormantul gol (traducere), XLVI (1994), nr. 1-3, pp. 55-72.

COMAN, pr. prof. loan, Persoana Logosului lisus Hristos in lumina primelor
patru secole patristice, XXIV (1972), nr. 9-10, pp. 666-673.

IDEM, Origen despre Logos, Biserici gi suflet in comentariul sau la Cantarea
Cantarilor, XXV (1973), nr. 3-4, pp. 165-173.

CRACIUNAS, ierod. magistr. Irineu, Nagsterea supranaturald a Domnului nostru
Iisus Hristos, X (1958), nr. 1-2, pp. 5-13.

DURA, pr. asist. dr. Nicolae V., Hristologia in lumina traditiei canonice a Bisericii
Ortodoxe, XXXVI (1984), nr. 7-8, pp. 493-514.

GHEORGHESCU, ierom. drd. Chesarie, Invititura despre Recapitularea in
Hristos in teologia ortodoxa, XXIII (1971), nr. 3-4, pp. 211-223.

IDEM, Studii de hristologie in teologia romineasca, XXIII (1971), nr. 7-8, pp. 466-482.

GHIUS, arhim. Benedict, Faptul Riscumpararii in imnografia Bisericii Ortodoxe,
XXII (1970), nr. 1-2, pp. 70-104.

IDEM, Faptul Rascumpdararii in ciclul intrupdrii, XXII (1970), nr.-3-4, pp. 230-250.

IDEM, Faptul Rascumpdararii in ciclul viefii publice a Domnului, XXII (1970),
nr. 5-6, pp. 406-431.

IDEM, Faptul Rascumpararii in ciclul Sﬁntelor Patimi, XXII (1970), nr. 9-10,
pp. 649-685. ’ '

IDEM, Faptul Riscumpdrarii in ciclul »invierii, XXIII (1971), nr. 3-4, pp. 186-211.

IDEM, Faptul Rascumpdrarii gi diavolul in imnografia Bisericii, XXIII (1971),
nr. 9-10, pp. 692-720.

JOITA, pr. drd. Alexandru, Logos §i Theosis, XXVII (1975), nr. 7-8, pp. 546-555.

MIHOC, pr. drd. Vasile, "Fiul Omului” dupd Noul Testament, XXV (1973), nr. 1-2,
pp- 33-45.

IDEM, lisus Hristos in izvoarele antice profane, XLI (1989), nr. 1, pp. 7-25.

MIHOC, pr. drd. Constantin, Sfdntul Atanasie cel Mare despre Intruparea
Logosului si mantuire, XL1 (1989), nr. 5-6, pp. 28-40.

MIRCEA, pr. loan, Coborédrea la iad a lui Iisus Hristos, XXIV (1972), nr. 3-4,
pp. 230-250.
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IDEM, Explicarea la textul kenotic din Filipeni 2, 5-8, XXXIV (1982), nr. 3-4,
pp- 159-167.

MOLDOVAN, drd. llie, La théologie de la Résurrection dans P’oeuvre de Saint
Maxime le Confesseur, XX (1968), nr. 7-8, pp. 512-528.

MOLTMANN, prof. Jirgen, Crucea lui Hristos i Sfinta Treime (traducere), XXX®
(1979), or. 5-10, pp. 627-632.

NEAGU, pr. drd. Vasile M., Kenoza lui Hristos si aspectul Kenotic al Bisericii,
XXXIII (1981), nr. 1-2, pp. 26-43.

NICULCEA, drd. Adrian, Pozifii protestante §i ortodoxe recente despre intrupare,
XXXIV (1982), nr. 9-10, pp. 682-690.

REZUS, pr. prof. Petru, Hristologia in teologia contemporana, XXVI (1974), nr. 1-2,
p. 5-13.

SANDU, drd. Stefan, fntruparea Mantuitorului dupa cele trei confesiuni crestine,
XXII (1970), nr. 7-8, pp. 575-585.

SAVIN, prof. Ioan Gh., Iconomia si roadele Tnvierii Domnului, X1V (1962), nr. 5-6,
pp- 267-283.

IDEM, Maantuitorul Iisus Hristos in lumina Sfintelor Evanghelii, XVI (1964),
nr. 9-10, pp. 519-534.

STANILOAL, pr. prof. Dumitru, Legdtura interioara dintre moartea §i invierea
Domnului, VIII (1956), nr. 5-6, pp. 275-287.

IDEM, Pagtile, sarbitoarea luminii i a bucuriei in OI'iodo.tie, XXVI (1975), nr. 5-6,
pp- 349-359. .

IDEM, Hristologie si iconologie in disputa din secolele VIII-IX, XXXI (1979),
nr. 1-4, pp. 15-53.

TACHE, pr. drd. Sterea, Teologia Logosului la Sfintul Maxim Mirturisitorul,
XXIX (1977), nr. 5-8, pp. 516-527.

TURCESCU, drd. Lucian, Hristelogia Sfantului Chiril al Alexandriei, XLVI
(1994), nr. 4-6, pp. 49-70.

VIEZUIANU, drd. Dumitru, Méntuitorul lisus Hristos si sfinfii ingeri dupd
Epistola catre Coloseni a Sfantului Apostol Pavel, XXI1X (1977), nr. 1-2, pp. 75-81.

IDEM, Moartea si invierea Mantuitornlui lisus Hristos in lumina epistolelor
pandine, XXIX 1977), nr. 9-10, pp. 660-672.

VOICESCU, drd. Mihail, Nasterea Domnului in creatia imnografica a Sfantului
Roman Melodul, XXXV (1983), nr. 1-2, pp. 18-27.

VOICU, arhid. prof. dr. Constantin, Hristologia cosmica dupa invatatura Sfantului
Maxim, XLI (1989), or. 4, pp. 3-20.
1.9. Pnevmatologia (Dumnezeu Sfintitorul)

SFANTUL GRIGORIE DE NYSSA, Despre Sfintul Duh impotriva pneumatoma-
hilor macedonieni (traducere), XLV (1993), nr. 5-6, pp. 5-20.
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SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvéntul la pogordrea Duhului Sfant (ira-
ducere), XLVII (1995), nr. 1-3, pp. 76-83.

BANU, drd. Emanuel, Lucrarea Sfintului Duh in opera Sfantului Simeon Noul
Teolog, XXXII (1980), nr. 1-2, pp. 81-94.

%  CHIRVASIE, pr. magistr. loan, fnuvafatura despre Sf. Duh la Sfantul Vasile cel
Mare, X (1958), nr. 7-8, pp. 475-484.

COMAN, pr. asist. dr. Constantin, Teologia si Duhul Sfiant la Sfingii Trei Ierarhi,
XLIT (1990), nr. 2, pp. 130-137.

CORNITESCU, magistr. Constantin, Fericitul Augustin despre Sfintul Dult, XVI1
(1965), nr. 5-6, pp. 334-344.

DINU, Natalia Manoilescu, Sfiaatul Duh in spiritualitatea ortodoxa, XLV (1993),
nr. 3-4, pp, 46-107. ‘

JOITA, pr. drd. Alexandru, Lucrarea Sfantului Dul in Bisericd, XXXII (1980),
nr. 7-10, pp. 638-648.

NISCOVEANU, pr..magistr. Mircea, fuvagitura Sfintului Ambrozie despre Sfintul
Duh, XVI (1964), nr. 7-8, pp. 458-469.

POPLESCU, pr. drd. lon, Persoana si lucrarea Sfintului Duh in scrierea "De
Spiritu Sancto” a Sfantului Vasile cel Mare, XL11 (1990), nr. 4, pp. 27-41.

RAMUREANU, pr. prol. loan, Sinodul al II-lea Ecumenic de la Constantinopol
(381): Invatatura despre Sfintul Dul si Biserica. Simbolul constantinopolitan, XXI
(1969), nr. 5-6, pp. 327-387.

VOICU, prol. dr Consl., Sfantul Duh in teologia interconfesionalda, XXXI (1979),
nr. 5-10, pp. 740-746.
1.9.1. Har i libertate

BANU, drd. Emanuel, Har si libertate in invagatura ortodoxa, XXXII (1980), nr. 1-2,
pp. 126-143,

BRIA, magistr. lon, Simfirea tainica a prezengei harului dupa Sf. Simeon Noul
Teolog, VIII (1956), nr. 7-8, pp. 470-486.

CHITESCU, prol. Nicolae, Despre predestinagie,V1 (1954), nr. 7-8, pp. 399-438.

CITIRGA. pr. drd. Vasile, Transfigurarea crestinului prin lucrarea harului
Sfantului Duh, XXXIV (1982), nr. 5-6, pp. 346-358.

DRAGUSIN, pr. drd. Valeriu, Harismele in viata Bisericii primare dupi Epistolele
Sféntului Apostol Pavel, XLI (1989), nr. 5-6, pp. 50-63.

ENACHIE, drd. Mihai, fnvagatura despre sinergie la unii dintre Sfinii Parin{i si in
teologia ortodoxa mai noud, XXVI1 (1974), 5-6, pp. 406-418.

FARAHAT, drd. Kamal, Har i libertate in inviitura Sfantului Maxim Marturisi-
torul, XXXIX (1987), nr. 6, pp. 110-114.

GHEORGHL, pr. Constantin L., Harismele dupa Epistolele Sfantului Apostol Pavel,
XXV (1973), nr. 1-2, pp. 21-33.
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POPA, ierom. drd. Irineu loan, Invititura despre har i libertate in Pateric, XXXIX
(1987), nr. 5, pp. 44-57.

RADUCA, drd. Vasile; Pronia dumnezeiasci si libertatea persoanei in gandirea lui
Origen, XXXIV (1982), nr. 5-6, pp. 370-384.

IDEM, Vointa si libertatea in gandirea Sfantului Grigorie de Nyssa, XXXV (1983),
nr. 1-2, pp. 51-64.

IDEM, Vointa si libertate in conceptia Iui Martin Luther si punctul de vedere orto-
dox, XXXVI (1984), nr. 3-4, pp. 248-259.

SANDU, drd. Stefan N., Lucrarea harului in realizarea médntuirii subiective dupdi
cele trei mari confesiuni cregtine, XXIII (1971), nr. 3-4, pp. 235-248.

1.9.2. Credinta si faptele bune

REZUS, pr. prol. Petru, Temeiurile credintei religioase, VIII(1956), nr. 9-10,
pp. 554-566.

BIDIAN, magistr. Aug. Alex., Credinfa si cun'oa.stere in cregtinism, VIII (1956),
nr. 9-10, pp. 567-584.

PAVEL, asist. Const. C., Conditiile colaborarii ratiunii cu credinta in opera
Fericitului Augustin, VII (1955), nr. 9-10, pp. 640-649.

RADUCA, pr. conf, dr. Vasile, Credinta deisti §i cea mintuitoare, LIII (2001),
nr. 3-4, pp. 16-23.

VERZAN, magistr. Sabin, Credinta §i faptele bune, conditii ale mdntuirii, V1
(1954), nr. 9-10, pp. 495-511.
1.10. Mariologia

ALEXE, magistr. Gheorghe, Maica Domnului in colindele religioase romdnesti, V
(1953), nr. 9-10, pp. 661-676.

CHIALDA, pr. prof. Mircea, Preacurata Maria, Maica Domnului (Mariologia),
XXXIII (1981}, nr. 5-6, pp. 325-343.

DUTU, pr. drd. Constantin, Sfdnta Fecioara Maria in opera omileticd a Cuviosului
Andrei Criteanul si a Sfintului Ioan Damaschin, XXXII (1980), ar. 1-2, pp. 15-36.

PARVU, magistr. C., Temeiurile ortodoxe ale cultului Maicii Domnului, V1 (1954),
nr. 3-4, pp. 189-218.

VIZITIU, pr. drd. Mihai Gh,, Invagatura despre Maica Domnului dupa Sfinta
Scripturd, XXX (1978), nr. 3-4, pp. 181-192.

1.11. Aghiologia

CHILEA, pr. prol. Sebastian, Sfinfii la judecarea pacatogilor, XXXI (1979), nr. 5-10,
pp. 572-587.

IORDACHISCU, pr. magistr. Gh., Sfinfii, ca obiect al cultului crestin-ortodox, X
(1958), nr. 9-10, pp. 610-620.
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MLADIN, ierom. prof. Nicolae, Sfingii in viata morala crestina, V1II (1956), nr. 1-2,
pp. 3-25.

POPESCU, prof. Teodor M., Doctrina Bisericii Ortodoxe despre cultul sfintilor, 111
(1951), nr. 5-6, pp. 257-320.

TURCU, pr. magistr. Ioan, Cinstirea sfintilor ca expresie a unitifii cregtine, XIII
(1961), nr. 3-4, pp. 150-165.
1.12. Sfinta Cruce

SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Cuvint la cinstita §i de viati-facatoarea Cruce
(traducere), L1 (1999), nr. 3-4, pp. 3-14.

MIRCEA, pr. loan, Prefigurarile crucii in Vechiul Testament si semnificatia lor in
traditia culturali cregting, XX (1969), nr. 3-4, pp. 179-199.

MOLINIER, ierom. Nicolas, Scurt istoric al semnului Sfintei Cruci (traducere), L
(198), or. 3-4, pp. 103-115.
1.13. Sfintele icoane

ALEXANDRESCU, drd. Adrian, Versiunile romdnesti ale Erminiei — marturii ale
traditiei bizantine in pictura bisericeascd, XLII (1990), nr. 2, pp. 112-120.

IDEM, Izvoare ale iconografiei in scrierile Paringilor Dionisie Areopagitul, Maxim
Marturisitorul 5i Gherman Patriarhul, XLII (1990), nr. 4, pp. 71-85.

IDEM, Icoana in iconomia mantuivii. Erminia picturii bizantine §i arta crestini
ecleziald (tezd de doctorat — partea intdi), L (1998), nr. 3-4, pp. 10-86.

IBIDEM, (partea a doua), LI (1999), nr. 1-2, pp. 3-96.

BARONIAN, arhim. Zareh, O importantid mengiune despre cultul sfintelor icoane,
XXIII (1971), nr. 9-10, pp. 672-679.

BRANISTE, pr. prof. Ene, Teologia icoanelor, IV (1952), nr. 3-4, pp. 175-201.

BROSCAREANU, drd. René, Aspecte dogmatice ale disputei iconoclaste, XXXIX
(1987), or. 6, pp. 22-38.

ICHIM, drd. Dumitru, favétitura ortodoxa despre icoane, XXII (1970), nr. 5-6,
pp. 444-452.

IONITA, pr. asist. Viorel, Sfdntul Ioan Damaschin, aparator al cultului sfintelor
icoane, XXXII (1980), nr. 7-10, pp. 581-590.

MANOLACHE, arhim. drd. Dometie, Teme dogmatice in pictura bisericii vechii
episcopii a Geoagiului, XXVII (1975), nr. 9-10, pp. 742-750.

POPESCU, drd. Mihail, Sibilele in viaga religioasa a greco-romanilor, in literaturd
§i in iconografia cregting, XXIII (1971), nr. 7-8, pp. 546-561.

RADU, drd. Mihai D., Iecoanele in istoria artei bisericesti i a ciltului cregtin orto-
dox, XXVII (1975), nr. 5-6, pp. 422-436.
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IDEM, Reprezentarea Sfintei Treimi in pictura bisericilor romdinegti, XXIX
(1977), 1-2, pp. 134-148.

RAMUREANU, pr. prof. loan L., Cinstirea sfintelor icoane in primele trei secole,
XXIII (1971), or. 9-10, pp. 621-672.

STANILOAE, pr. prof. Dumitru, Simbolul ca anticipare §i temei al posibilitagii
icoanei, VII (1957), nr. 7-8, p. 427-452.

IDEM, Hristologie si iconologie in disputa din secolele VIII-IX, XXXI (1979)
nr. 1-4, pp. 15-53.

STREZA, drd. Nic., Aspectul dogmatic al cultului icoanei la Sfintul Teodor
Studitul, XXIX (1977), or. 3-4, pp. 298-307.

THEODORU, prof. Evanghelos D., Estetica teologici a icoanelor i importanta lor
ecumenica (traduccere), L (1998), nr. 3-4, pp. 115-128

. VERZAN, pr. dr. Sabin, Sfinta Scripturd, temei, izvor gi reflectare in pictura bise-
uceasca, XLIV (1992), or. 1-2, pp. 32-48.

1.14. Eclesiologia
1.14.1 Gencralitati

ABRUDAN, pr. D., Mantuirea §i sensul ei comunitar in scrierile profetice ale
Vechiului Testament, XXVII (1975), or. 1-2, pp. 35-41.

ALEXE, magistr. Stetan C., Eclesiologia Parintilor Apostolici, V11 (1955), nr. 5-6,
pp. 368-381.

ARION, magistr. Leon Gh., Conceptia paulina despre Biserica, cu speciala privire
la Epistola ciitre Efeseni, XVII (1965), nr. 7-8, pp. 402-418.

BEJGU, pr. magistr. Gh., Rolul comunitaii in insusirea mantuirii subiective, IX
(1957), nr. 5-6, pp. 343-354.

BEL, drd. Valer, Biserica gi Euharistie, XXXIV (1982), nr. 3-4, pp. 230-242.

BELU, pr. prot. D., Imparatia lui Dumnezeu si Biserica, VIII (1956), nr. 9-10,
pp. 539-553. '

BRIA, diac. lon, Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crestine (teza de doclorat),
XX (1968), nr.-1-2, pp. 3-170.

IDEM, Eclesiologia comuniunii, XX (1968), nr. 9-10, pp. 669-682.

IDEM, Tensiunea dintre Scaunul papal §i Bisericile Romano-Catolice locale,
XX1II (1970), nr. 1-2, pp. 60-70.

IDEM, Teologie i Biserica la Sfintii Trei Ierarhi, X11 (1971), nr.1-2, pp. 74-85.
IDEM, Introducere in eclesmlogta ortodoxa, XXVIII (1976), nr. 7-10, pp. 695-705.
IDEM, Eclesiologia pastorald, XXXI (1979), nr. 1-4, pp. 316-323.

BUZESCU, pr. prof. N: C., Logos, trinitate si ecleziologie in "Pedagogul’ lui Cle-
ment Alexandrinul, XXIX (1977), nr. 5-8, pp. 461-477.
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CHITESCU, pru.. N., Aspecte ale Eclesiologiei la Sfinfii Trei Terarhi, XIV (1962),
nr. 7-8, pp. 395-414.

COMAN, pr. prof. Ioan G., Origen despre Logos, Biserica si suflet in comentariul
sau la Cantarea Cantirilor, XXV, nr. 3-4, pp. 165-173.

DANIEL, Constantin, Esenienii gi Biserica primard, XXVI (1974), nr. 9-10,
pp. 707-717.

DRAGULIN, pr. Gheorghe, Eclesiologia tratatelor areopagitice i importanta ei
pentru ecumenismul contemporan (teza de doctorat), XXXI (1979), nr. 1-4, pp. 54-300.

ENACHE, pr. drd. Mihai, Pozifia Bisericii Ortodoxe in problema dialogului §i a
intercomuniunii in Biserica Romano-Catolica, XXVII (1975), nr. 1-2, pp. 64-74.

HRISTOV, magistr.. Vasile, Nofiunea de Biserica dupa Sfantul Ioan Guri de Aur,
XII (1960), nr. 1-2, pp. 76-93.

_ IOAN, monahul C., fnvatitura paulini despre Biserica, L (1998), nr. 1-2, pp. 296.304.

JOITA., pr. drd. Alexandru, Aspecte actuale in ecleziologia ortodoxa si cea romano-ca-
tolica, XXXIII (1981), nr. 5-6, pp. 398-407.

KLEIN, Christoph, Identitate si innoire in Bisericd gi in teologie, XXX (1978),
nr. 9-10, pp. 738, 742.

MEYENDORFF, John,Viziuni despre Biserica: gindirea teologica rusa in tim-
purile moderne (traducere), XLIII (1991), nr. 5-6, pp. 143-150.

MIHOC, pr. asist. Vasile, Ecleziologia Noului Testament, XXIX (1977), nr. 3-4,
pp. 233-249.

MOLTMANN, prof. Jirgen, Marefia lui Dumnezeu si Misiunea Bisericii (tradu-
cere), XXXI (1979), nr. 5-10, pp. 638-645.

PLAMADEALA, cpiscop Antonie, Biserica slujitoare in Sfinta Scripturd, in
Traditie §i in telogia contemporana (teza de doctorat), XXIV (1972), nr. 5-8, pp. 325-625.

IDEM, Semnificafia ecleziologicd a Sfintei Euharistii, XXV (1973), nr. 7-§,
pp. 534-546.

IDEM, Zece teze despre catolicitate si etnicitate, XXXI (1979), nr. 1-4, pp. 301-315.

STAN, pr. prof. Liviu, Problente de eclesiologie,V1 (1954), nr. 5-6, pp. 295-315.

STANILOAE, pr. prof. Dumitru, Sintezd eclesiologica, V11 (1955), nr. 5-6, pp. 267-284.

STANULET, drd. Constantin, Conceptia despre Biserica in opera Sfiantului
Ciprian, XII (1970), nr. 7-8, pp. 565-575.

1.14.2. Fiinta Bisericii

JOITA, pr. drd. Alexandru, Lucrarea Sfantului Duh in Bis‘ericd, XXXII (1980),
nr. 7-10, pp. 638-648.

MOLDOVAN, pr. drd. llie, Aspectul hristologic i cel pne-vmatologic al Bisericii
dupd Sfintul Iean Guri de Aur, XX (1968), nr. 9-10, pp. 706-722.
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NEAGU, pr. drd. Vasile M., Kenoza lui Hristos §i aspectul Kenotic ai Bisericii,
XXXIII (1981), nr. 1-2, pp. 26-43.

POGAN, drd. Dorel, Aspectul teandric al Bisericii,XXIV (1972), nr. 9-10, pp. 684-695.

STANILOAE, pr. prof. D., Din aspectul sacramental al Bisericii', XVIII (1966),
nr. 9-10, pp. 531-563.

SURUBARU, drd. lon, Relafia dmtre Hristos si Duhul Sfant in viaga Bisericii, XX
(1968), nr. 9-10, pp. 732-746.

1.14.3. Insusirile Bisericii

ABRUDAN, pr. D., Bisericile locale §i Biserica universald, XXX (1978), nr. 9-10,
pp. 732-737.

ALEXF pr. conf. Stefan, fmuslrtle §i limitele Bisericii, XXVIII (1976), nr. 7-10,
pp. 705-714.

BUZDUGAN, drd. Costache, Unitatea dogmatica a Bisericii dupa invifitura
Fericitului Augustin, XXIV (1972), nr. 1-2, pp. 90-103,

CHITESCU, prof. Nicolae, Sobornicitatea Bisericii, VI (1955), nr. 314 pp. 150-168.

FER, drd. Nicolae, Sfanta Treime si sobornicitatea Bisericii, X111 (1971) nr. 7-8,
pp- 520-534.

GRIGORAS, magistr. Aurel, Unitatea in Hristos §i unitatea in Biserica, XVII
(1965), nor. 3-4, pp. 182-204.

MARCU, pr. prol. Grigorie, Ideea de sinodalitate si prioritate apostolica in Noul
Testament, XXVI (1974), ar. 7-8, pp. 522-533.

MICLE, drd. ierom. Veniamin, Sfdntul Ioan Gura de Aur, predicator al unitatii
crestine, XX (1969), nr. 3-4, pp. 220-232.

POPESCU, prot. Teodor M., Contributii la istoria incercirilor de unmwre a Biserici-
lor. Tratativele de la 1337-1339, 1 (1930), nr. 3, pp. 23-79.

IDEM, Sentinta de excomunicare de la 16 iulie 1054, 11 (1931), nr. 1 (versiunea
greacd), si nr. 2 (versiunea latind), pp. 49-68, respectiv 35-46.

SAVA, drd. Marin 1., Atitudinea Sfantului Ciprian fata de problema unitafii Bise-
ricii §i actualitatea ei, XX (1969), nr. 3-4, pp. 210-220.

STAN, pr. asist. Al. L., "Despre unitatea Bisericii" a Sf. Ciprian al Cartaginei si
importanta ei misionard actualid, XXXV (1982), nr. 5-6, pp. 327-346.

STAN, pr. prof. Liviu, Succesiunea apostolicd, VII (1955), nr. 5-6, pp. 305-323.

STANILOAE, pr. prof. Dumitru, Organizarea sinodald a Bisericii Ortodoxe in
paralelii cu cezaro-papismul catolic, 11 (1950), nr. 9-10, pp. 541-355.

IDEM, Autoritatea Bisericii, XV1 (1964}, nr. 3-4, pp. 183-216.

IDEM, Rugiciunea pentru alfii 5i sobornicitatea Bisericii, XXII (1970), or. 1-2,
pp. 29-39.

IDEM, Natura sinodicitatii, XXIX (1977), nr. 9-10, pp. 606-616.
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STEREA, pr. drd. Tache, Temeiurile dtigmatice ale unitatii crestine, XXX (1978),
nr. 1-2, pp. 92-105.

SEBU, drd. Sebastian, Fericitul Augustin, predicator al unitatii Bisericii, XX
(1969), nr. 3-4, pp. 232-245.

TAMAS, pr. drd. Ovidiu, Problema raportului dintre Biserica locald si Biserica
universala — implicafii ecumenice, XLIII (1991), nr. 5-6, pp. 90-105.

TUDOR, pr. drd. Alexandru, Sebornicitatea Bisericii in epistolele pauline, XXX1
(1979), nr. 5-10, pp. 587-603.

VERZAN, magistr. Sabin, Cdrmuirea Bisericii in epoca apostolica, VII (1955),
nr. 5-6, pp. 336-352.

VOICU, diac. prof. Constantin, Sfantul Ioan Gura de Aur §i unitatea Bisericii,
XXVII (1976), or. 1-2, pp. 72-81.°

VORNICESCU-SEVERINEANU, T Nestor, Principiul sinodalitatii in viata Bisericii
Ortodoxe Romdne, XXV (1973), nr. 5-6, pp. 309-318. )

YESHANEW, drd. Haddis, Sinodalitatea in lucrarea Sfinfilor Apostoli, XXIII
(1971), or. 7-8, pp. 506-520.

1.14.4. Membrii Bisericii

ALEXA, pr. drd. Nicolae, Temeiurile dogmatice ale rugaciunilor pentru cei morfi,
XXX (1978), nr. 1-2, pp. 92-105.

ALEXE, pr. prof. Stefan, Actualitatea gindirii Sf ngilor Trei Ierarhi despre preofie,
XXXVI (1984), nr. 1-2, pp. 93-102.

- BEJGU, pr. magistr. Gh., Rolul comunititii in insugirea mantuirii subiective, 1X
(1957), or. 5-6, pp. 343-354.

BURTAN, drd. Gh., Preofie §i slujire in carfile profetice ale Vechiului Testament,
XXVI (1974), nr. 9-10, pp. 717-725.

CANDEA, pr. prof. Spiridon, Sensul preotiei la Sfintii Paringi, 11 (1950), nr. 3-6,
pp. 190-197.

CIUDIN, pr. prof. Nicolae, Temeiuri biblice gi patristice ale terarhtel, I1 (1950),
nr. 3-6, pp. 198-217.

CITIRIGA, pr. drd. Vasile, Sacerdotiul in teologia reformatia contemporand si
invatatura ortodoxa despre Preofie, XXV (1983), nr. 7-8, pp. 490-503.

COMAN, pr. prof. loan G., Sensul preotiei la Sfintii Paringi, 1 (1949), nr. 9-10,
pp. 739-762.

FARAHAT, drd. Kamal, Arhieria Mantmtorulut Hristos si preotia sacramentald,
XXXIX (1987), nr. 5, pp. 57-73.

GAFTON, magistr. Pr. Lucian, Acte de autoritate imperiald in sprijinul prlmatulm
papal in secolele IV-V, VII (1955), nr. 5-6, pp. 324-336.

GALERIU, pr. conf. Const. N., Slujirea preofeasca dupa Sfanta Scriptura i Sfiinta
Traditie, XX1X (1977), nr. 1-2, pp. 5-15.
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GAINA, magistr. Dumitru L., Sfinfii Apostoli si episcopii, XIV-(1962), nr. 9-10,
pp. 582-598.

GHEORGIIE, pr. Constantin, lerarhia bisericeascd dupa Epistolele Sfintului
Apostol Pavel, X111 (1971), nr. 7-8, pp. 497-506.

ICHIM, drd. Dumitru, Problema celibatului preo{esc in Biserica Romano-Cato-
lica, XXI1I (1970), nr. 9-10, pp. 704-713.

KLOSTERMANN, prof. dr. Ferdinand, Rolul credinciogilor in Bisericd dupi Con-
ciliul al II-lea Vatican, XXV-(1973), ar. 3-4, pp. 207-219. '

MIRCEA, pr. loan, Preotia imparateasca sau duhovniceasca, XXIII (1971), nr. 7-8),
pp. 483-497.

MALIN, dr. Alex. N., Sféntul Ciprian nu recunoaste Episcopului Romei preroga-
tiva primatului jurisdictional, I (1930), nr. 3, pp. 107-123.

ONISOR, pr. drd. Remus, Preotia in lumina cuvdntirii Sfantului Apostol Pavel
catre preotii din Lfes (Fapte 20, 17-35), XL1 (1989), or. 3, pp. 11-26.

PADUREANU, pr. dr. L., Vaticanul cetate ziditi pe nisip — Minciuna papalitdtii in
primele trei veacuri, IV (1952), nr. 5-6, pp. 293-329. ‘

POPESCU, Teodor M., Primii didascali cregtini, 111 (1932), vol. 2, pp. 140-211.
IDEM, Cler si popor in primele trei secole, 1 (1949), nr. 9-10, pp. 713-738:

SAVA, diac. drd. Gheorghe, Preotia Mantmto:ulut—u,vorul §i puterea preotiei sa-
cramentale, XLI (1989), nr. 5-6, pp.40-50.

STAN, pr. prof. Liviu, Succesiunea apostolica,V1I (1955), nr. 5-6, pp. 305-323.

STANILOAL, pr. prof. Dumitru. Temeiurile teologice ale ierarhiei si ale sinodali-
tagii ei, XXII (1970), ar. 3-4, pp. 165-179.

STANCULESCU, magistr. loan F., Arhiepiscopii, XIV (1962), nr. 9-10, pp. 598-633.

VERZAN, pr. dr. Sabin, Preotia ierarhica sacramentald in primele Biserici inte-
meiate in lumea pagana (I), XLII (1990), nr. 5-6, pp. 3-50.

IDEM, Preofia ierarhica sacramentali in primele Biserici intemeiate in lumea
paganda (I), XLHI (1991), nr. 1, pp. 3-45.

IDEM, Preofia ierarhici sacramentald la sfargitul epocii apostolice. Episcopul (1),
XLIIT (1991), nt. 2, pp. 53-102.

IDEM, Preotia ierarhici sacramentali la sfarsitul epocii apostolice. Episcopul
(Ir), XLIII (1991), nr. 3, pp. 49-106. .

IDEM, Preofia ierarhica sacramentali in epoca postapostolica (I), XLIII (1991),
nr. 4, pp. 3-51.

IDEM, Preofia ierarhica sacramentali in epoca postapostolica (II), XLIII (1991),
nr. 5-6, pp. 45-84.

ZAVOIANU, drd. Corneliu, favagatura despre ierarhia bisericeasca la Dtonme
Pseudo-Areopagitul, XXX (1978), nr. 9-10, pp. 636-651.
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1.15. Sfintele Taine
1.15.1. Generalitagi

SFANTUL AMBROZIE AL MILANULUL, "De Mpysteriis" (iraducere), XVII
(1965), nr. 5-6, pp. 286-303.

SFANTUL GRIGORIE PALAMA, Omilie despre Sfintele si Infricogitoarele lui
Hristos Taine (iraducere), XLVIII (1996), nr. 3-4, pp. 66-73. -

BANU, drd. Emanuel, Importanga sfintelor taine in-crestinarea noastra in Hristos,
XXVIII (1976), nr. 7-10, pp. 683-695.

BRIA, pr. prof. Ion, Despre Sfintele Taine, XLIX (1997), nr. 3-4, pp. 22-34.
CHITESCU, prof. N., Sfintele Taine, (1949), nr. 7-8, pp. 514-534.

CORNITESCU, pr. prof. dr. Constantin, Sfintele Taine in Marturisirea Ortodoxa a
lui Petru Movila, XXXII (1980), nr. 7-10, pp. 714-719. .

DURA, pr. Nicolae, Propovaduirea Cuvantului gi Sfintele Taine in lucrarca de
mdntuire (leza de doctorat), L (1998), nr. 1-2, pp. 3-287.

FLOCA, arhid. prof. dr. loan, Particularitigi §i convergente in Marturisirea Orto-
doxda a lui Petru Movila si in Confessio Augustana privitor la Sfintele Taine, XXXII
(1980), nr. 7-10, pp. 720-728.

GEORGLSCU, pr. magistr. Mihai, Sfintele Tuine dupd catehezele Sfantului Chiril
al Ierusalimului, X1 (1959), nr. 7-8, pp. 428-443.

KLEIN, prof. dr. Christoph, Tainele in Confesiunea augustana, XXXII (1980),
nr. 7-10, pp. 707-714.

NICULCEA, drd. Adrian, Implicatiile sacramentale ale relatiilor trinitare, XXXIV
(1982), nr. 7-8, pp. 578-591.

RADU, pr. prol. Dumitru, Sfintele Taine in viata Bisericii, XXXIII (1981), nr. 3-4,
pp. 172-195.

STANILOAE, pr. prof. D., Din aspeciul sacramental al Bisericii, XVIII (1966),
nr. 9-10, pp. 531-563.

TUDOR, pr. drd. Alexandru, Viafa sacramentali a Bisericii in '"Faptele Apostoli-
lor"”, XXXII (1980), nr. 1-2, pp. 190-210. ’

TURCU, pr. magistr. 1., Sfintele Taine si fuptele bune in mintuire, X1 (1959), ar. 5-6,
pp. 314-331. .

VASILESCU, diac. prol” Emilian, Sfintele Taine, 11 (1950), nr. 1-2, pp. 21-39.

1.15.2 Botezul

BRANISTE, pr. prof. Ene, Explicarea Botezului in "Catehezele baptismale"” ale
Sfantului Ioan Gura de Aur, XXI11 (1970), or. 7-8, pp. 509-527.

KIRKOS, drd. Girma: Wolde, Rénduielile Bisericii Etiopiene privitoare la slujba
Botezului, a Mirungerii si a Impartagirii, XXVIII (1976), nr. 1-2, pp. 140-161.
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PETCU. drd. Sorin, Rdnduiala i explicarea Botezului 5i a Mirungerii dupi Arhi-
episcopul Simeon al Tesalonicului, XXIV (1972), nr. 9-10, pp. 695-711.

POPA. drd. Ion, Omiliile baptizmale ale Sfantului Maxim de Turin, XXIV (1972),
nr. 1-2, pp. 103-114.

SABAU, drd. Marcel Alex., Expunere catehetici a Sfintelor Taine: Botezul si
Mirungerea, XXXIV (1982), nr. 5-6, pp. 358-370.

SAUCA, drd. Ion, Considerafii ortodoxe asupra documentului ecumenic "Botez,
Euharistie, Ministeriu" (Lima — 1982), XXXV (1983), nr. 7-8, pp. 527-542.

VIEZUIANU, pr. drd. Dumitru, Semnificafiile i rolul Botezului in viata cresting
dupa Noul Testament, XXXII (1980), nr. 1-2, pp. 37-49.

TARAZI, drd. Nicodim, Relatia dintre botez si inviere in viaga credinciosului dupa
Epistola catre Romani, XXVI (1974), nr. 1-2 pp. 60-65.

1.15.3. Mirungerea

SABAU, drd. Marcel Alex., Expunere catehetici a Sfintelor Taine: Botezul i
Mirungerea, XXXIV (1982), nr. 5-6, pp. 358-370.

1.15.4. Spovedania

BALCA, diac. prof. N., Ltapele psihologice ale Marturisirii, VII (1955), nr. 1-2,
pp- 25-38.

BUCEVSCHI, diac. prof. Orest, Despre Sfinta Taind a Marturisirii, XI (1959),
ar. 3-4, pp. 131-138.

CHILEA, pr. prof. Sebaslian, Eroare, pacat, iertare, XXV1(1974), nr. 5-6, pp. 364-383.

JURCA, drd. Constantin-Eugen, Taina Marturisirii, XXXVIII (1986), nr. 5, pp. 99-104.

SIMA, drd. Gheorghe, Lucrarea Sfintului Duh in Taina Pocdintei dupad Sfantul
Simeon Noul Teolog, XLI1I (1990), nr. 3, pp. 46-61.

1.15.5. Euharistia

BEL, drd. Valer, Biserica gi euharistie, XXXIV (1982), nr. 3-4, pp. 230-242.

BRIA, prof. 1., Aspectul comunitar al dumnezeegtii Euharistii, X1 (1959), nr. 7-8,
pp. 417-428.

CARAZA, drd. lon, La doctrine eucharistique de Saint Cyrille d’Alexandrie, XX
(1968), nr. 7-8, pp. 528-543.

JOITA, pr. drd. Alexandru, Sfiinta taina a Euharistiei— taina a iubirii jertfelnice,
XXVII (1975), nr. 9-10, pp. 737-741.

POGAN, drd. Dorcl, Semnificatia ecleziologicii a Sfintei Euharistii, XXV (1973),
ar. 7-8, pp. 534-546.

SAUCA, drd. Ton, Consideraii ortodoxe asupra documentului ecumenic "Botez,
Euharistie, Ministerin" (Lima - 1982), XXXV (1983), nr. 7-8‘, pp. 527-542.
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STANILOAE, pr. prof. D., Legdtura .intre Euharistie si iubirea cregtina, XVII
(1965), or. 1-2, pp. 3-32.

TILEA, pr. Gheorghe, Evlavia euharistica dupa Sfintul Ioan Gurd de Aur, 1X
(1957}, nr. 9-10, pp. 632-648.

VINTILESCU, pr. prof. Petre, Sfanta fnlp&rjtd;an_ie in spiritualitatea crestind.
Deasa ori rard impartagire?, V (1953), nr. 5-6, pp. 382-406.
1.15.6. Preotia

CITIRIGA, pr. drd. Vasile, Sacerdofiul in teologia reformati contemporani gi
invigitura ortodoxi despre Preotie, XXXV (1983), nr. 7-8, pp. 490-503.

COMAN, pr. prof. lIoan G., Chipul preotului dupd Sfinta Script;;d §i Sfintii
Paringi, VIII (1956), nr. 3-4, pp. 155-166.

MIRCEA, pr. loan, Preofia impdriteasca sau duhovniceasca, XXIII (1971), m;. 7-8,
pp. 483-497.

POPESCU, prof. Teodor, Sfintenia si raspunderile preotiei, IV (1952), nr. 3-4,
pp. 157-174.

1.15.7. Cununia

GALERIU, pr. magistr. Constantin, Taina nuntii, X11 (1960), nr. 7-8, pp. 484-500.

1.16. Ierurgiile

DURA, pr. asist. Nicolae, Lucrarea Bisericii pentru sfinfirea firii inconjuritoare,
XXXIX (1987), or. 2, pp. 81-89.

1.17. Soteriologia

ABRUDAN, pr. D., Mantuirea §i sensul ei comunitar in scrierile pmfettce ale
Vechiului Testament, XXVII (1975), nr. 1-2, pp. 35-41.

BRIA, Ion, Certitudinea mantuirii, XI1 (1960), nr. 5-6, pp. 410-420.

BUCHIU, pr. drd. Stefan, Conceptia despre om si mdntuire in Confesiunca
Augustand, XXXVI (1984), nt. 5-6, pp. 388-400.

CHITESCU, prol. Nicolae, Conditiile insugirii mintuirii, 11 (1950), ar. 1-2, pp. 1-20.

CITIRIGA, pr. drd. Vasile, Trahsﬁgul‘area crestinului prin lucrarea harului
Sfantului Duh, XXXIV (1982), nr. 5-6, pp. 346-358.

COMAN, pr. prof. loan, Aspecte ale doctrinei soteriologice a Sfantului Atanasie cel
Mare, XXV (1973), ar. 7-8, pp. 461-471.

DAN, drd. Toader, Mdntuirea ca unire finali si eternd a fiingei in absolut, in
islamism gi cregtinism, L1t (2000), nr. 3-4, pp. 222-231.

DANIEL, Constantin, Vederea lui Dumnezeu in Noul Testament si teofaniile ese-
nienilor, XXV (1973), nr. 3-4, pp. 188-207.

JOITA, pr. drd. Alexandru, Logos si theosis, XXVII (1975), nr. 7-8, pp. 546-555.
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MIRCEA, pr. loan, Rascumpararea in Noul Testament dupa invagitura Sfinfilor
Parinti, XXIV (1972), nr. 1-2, pp. 24-45.

MOLDOVAN, pr. prof. dr. Ilie, fmlreptare §i indumnezeire in Cartea Psalmilor,
XLI (1989), nr. 3, pp. 3-11.

RADU, magistr. Dumitru Gh., frvititura ortodoxi si catolica despre madntuirea
subiectivd, dupa Patriarhul Serghie al Moscovei, VI (1954), nr. 7-8, pp. 357-385.

REMETE, drd. G., Aspectul ontologic al rascumpararii, XXXVI (1984), nr. 9-10,
pp. 615-630.

SANDU, drd. Stefan N., Lucrarea harului in realizarea mantuirii subiective Jupﬁ
cele trei mari confesiuni crestine, XXIII (1971), nr. 3-4, pp. 235-248.

SIMA, drd. Gheorghe, fndumnezeirea omului dupa invititura Sfintului Atanasie
cel Mare, XLII (1990), nr. 4, pp. 14-27.

STANILOAE, pr. prof. Dumitru, Conditiile mantuirii, I (1951), nr. 5-6, pp. 245-256.

IDEM, Invatatura Sfintului Atanasie cel Mare despre mdntuire, XXV (1973),
or. 5-6, pp. 328-341.

STEREA, pr. drd. Tache, Mdntuirea obiectiva privita interconfesional, XXIX
(1977), nr. 1-2, pp. 101-112.

STOINA, drd. Liviu, Desavdrsirea crestind dupa Simeon Noul Teolog, XXXVII
(1985), nr. 5-6, pp. 390-407.

TODORAN, drd. Simion, Mantuirea obiectiva dupa epistolele Sfantului Apostol
Pavel, XXXIV (1982), or. 3-4, pp. 219-230.

VIEZUIANU, pr. drd. Dumitru, frdreptarea dupa epistolele pauline si dupa episto-
la Sfaatului Iacob, XXIX (1977), nr. 5-8, pp. 506-516.

1.18. Eshatologia

ARSENIEV, Nicolae, Sensul si tinta istoriei (traducere), XLI(1989), nr. 5-6, pp. 3-6.

BALAN, pr. magistr. Gheorghe N., Despre invierea trupurilor si natura lor dupa
inviere, IX (1957), nr. 5-6, pp. 368-385.

BRANISTE, pr. magistr. Marin M., Eshatologia in concepﬂa lui Origen, X (1958)
nr. 7-8, pp. 440-453.

DRAGULIN, magistr. Gh., Revelatie gi eshatologie, X1 (1959), nr. 1-2, pp. 46-57.

NICOLAESCU, diac. prof. Nicolae, Venirea a doua « Domnului. Imparitia de o
mie de ani, XXIV (1972), nr. 1-2, pp. 12-23.

PETRUTA, pr. prof. loan, Eshatologia ortodoxd in comparafie cu cea romano-ca-
tolica, 11 (1950), nr. 7-8, pp. 325-346. .

PLAMADEALA, drd. Antonie, La doctriné orthodoxe sur le paradis et l'enfer, XX
(1968), nr. 7-8, pp. 558-576.

RADULESCU, pr. did. Nic., Judecata universald dupa Noul Testament, XXIX
(1977), or. 1-2, pp. 112-123.
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SANDULESCU, drd. Gh., Concepfia eshatologica a Fericitului Augustin in '"De
civitate Dei”, XXXVI (1984), nr. 9-10, pp. 673-681.

VASILESCU, magistr. Dumitru, Originea §i aspectele milenarismului din punct de
vedere dogmatic in primele doud veacuri cregtine, XVI1 (1964), nr. 5-6, pp. 334-350.

2. Teologic Morala si Bioetica

2.1. Generalitati

ALEXE, magistr. Stefan C., Viaga cregting dupa barbatii apostolici, VIl (1955),
nr. 3-4, pp. 223-235.

" BALCA, diac. prol. N., Sensul suferingei in cregtinism, X (1’957), nr. 3-4, pp. 155-176.

IDEM, Despre unele trasaturi esentiale ale sufletului fruinos, XVIII (1966), nr. 3-4,
pp. 115-131. '

BARRINGER, dr. Robert, Biserica §i Liturghia, XLV (1993), nr. 5-6, pp. 51-67.
BELU, prol. dr. Dumitru, Inima curata, IV (1952), ar. 5-6, pp. 352-360.

BEJGU, pr. magistr. Gh., Priétenia dupa Sféinta Scriptura, 11 (1957), nr. 1-2, pp. 68-86.
BIDIAN, Al.-Augustin, Adevdr si triire religioasd, XXV (1973), nr. 7-8, pp. 506-517.

BRIA, pr. prof. dr. lon, Spiritualitate pentru timpul nostru, XLIV (1992), nr. 3-4,
pp. 3-24.

BUCEVSCHI, diac. prof. Orest, lisus Hristos in viata duhovniceasca,VII (1955),
ar. 7-8, pp. 511-519.

IDEM, Misiunea moralizatoare a Bisericii, I1(1949), nr. 5-6, pp. 381-390.

IDEM, Datoriile individului fatd de colectivitate dupa conceptia crestind, IV
(1952), nr. 7-8, pp. 361-370.

BUTNARIU, pr. magistr. Gh., Temeiurile doctrinale ale optimismului cregtin, 1X
(1957), nr. 5-6, pp. 328-342.

CHILEA, pr. prol. Scbastian, Ironia biblica gi morala ironiei, XXV (1973), nr: 9-10,
pp. 632-648. ’

COMAN, pr. prof. loan G., Bogitia — piedica in calea mdntuirii, IV (1952), nr. 9-10,
pp: 500-515. :

COSMA, magistr. Sorin, Valoarea morali cresting a dumnezeiegtii Euharistii, XV1
(1964), nr. 3-4, pp. 216-253.

COSTEA, pr. magistr. Filaret, Criteriile moralitatii crestine, XIII (1961), nr. 5-6,
pp. 255-271.

IDEM, Idei moral-sociale in proverbele romdnilor, X111 (196 1), nr. 7-8, pp. 489-503.

IDEM, Primele trei manuale de Teologie morald ortodoxd apdarute in limba
romdada, XIV (1962), nr. 3-4, pp. 221-240.

IDEM, Sensul bucuriei in viata cregting, XV (1963), nr. 1-2, pp. 30-53.
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DAMIAN, pr. drd. Teodor, Raportul dintre spiritualitate gi moralitate in concepfia
ortodoxd, XXXII (1980), nr. 1-2, pp. 114-125.

GEORGESCU, pr. magistr. Mihai, Idei morale §i sociale in comentariul la Psalmi
al Sf. Vasile cel Mare, X (1958), nr. 7-8, pp. 463-474.

HOPKO, pr. dr. Thomas, Educafia teologica si modernitatea (traducere), XLVI
(1994), nr. 4-6, pp. 91-100.

ILOAIE, diac. Stefan, Ascetica §i mistica in teologia Pirintelui Staniloae, XI.V1
(1994), nr. 4-6, pp. 71-82.

IONLESCU, prol. Serban, Consideratii crmce asupra eticei materialismului eco-
nomic, 1 (1929), nr. 1, pp. 133-177.

IBIDEM, 11 (1930), nr. 2, pp. 77-99.
IDEM, Idealul moral-crestin 5i aspectul sdin social, 111 (1932), vol. 2, pp. 212-245.
IDEM, "Dreptatea” la popoarele Antichitigii, IV (1933), pp. 156-165.

IDEM, Morala ortodoxa fati cu celelalte morale confesionale,V1II (1940), vol. 1,
pp. 3-62.

MARCU, pr. prof. Grigorie T., Sfd@atul Apostol Pavel despre modelul de vietuire
crestigeasca, I1 (1957), nr. 1-2, pp. 3-23.

MIHALCESCU, loan, L’église orthodoxe orientale et la vie spirituelle interieure,
I (1932), vol. 2, pp. 113-127.

MIRON, arhim. prof. Vasile, Caracterul reIigios-mbraI al Fericirilor, LTI (2001),
nr. 3-4, pp. 118-130.

MLADIN, prof. N,. Iisus Hristos in viaga morali a credinciosilor, V (1953), nr. 9-10,
pp. 605-625.

IDEM, Despre unele caracteristici ale moralei catolice, V1 (1954), nr. 5-6, pp. 269-294.

NASTASE, drd. Ion L, Problema ecologica in lumina invataturii cregtine, XXVII
(1975), nr. 7-8, pp. 592- 602

NICOLATL, pr. magistr. Gheorghe, A., Teluri morale in predicile despre pocainga ale
Sfantului loan Gura de Aur, XVIII (1966), nr. 1-2, pp. 91-100.

"PAPUC, magistr. Gheorghe, Viaa crestind dupi Epistolele Sfantului Apostol Pavel,
VII (1955), or. 5-6, pp. 353-367.

PARASCIIIVAS, Emanoil, Dreptatea lui Dumnezeu, XXXIV (1982), nr. 9-10,
pp. 708-712.

PAVEL, prof. dr. Constantin C., Probleme de morali crestind in preocupdrile
teologilor ortodocsi romdni, XXII1 (1971), nr. 7-8, pp. 445-466.

IDEM, Predcupiri actuale in domeniul teologiei morale crestine, XXV (i973),
nr. 3-4, pp. 173-188.

IDEM, Cele doud portrete morale din parabola j‘ ului risipitor, XXVII (1975),
nr. 9-10, pp. 701-708.
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IDEM, Catedra de Teologie Morala, XXXIII (1981), nr. 7-10, pp. 571-577.

IDEM, Un reprezentant de seamda al gdndirii cregtine: Vladimir Soloviev, XLII
(1990), or. 1, pp. 120-142.

IDEM, Pe marginea unui studiu interesant de morald crestma, XLIII €1991),
nr. 4, pp. 131-140.

IDEM, Temeiurile i rostul ascultarii in viata morali a crestinului, XVIII (1966),
nr. 7-8, pp. 387-408.

IDEM, Morala de situatie in dezbaterile teologlce contemporane, XXXIII (1981)
nr. 5-6, pp. 343-376.

IDEM, Eroismul in lumina moralei crestine (I), XLIV (1992), nr. 3-4, pp. 65-103.
IDEM, Eroismul in lumina moralei cregtine (1I), XLV (1993), nr. 1-2, pp. 11-36.

PRELIPCEANU, pr. proft. VI., Incinerarea. mortilor si teologia ortodoxda, XIV
(1962), nr. 7-8, pp. 414-429.

PRESCURE, magistr. Vasile, Aspectul moral al. cultului divin ortodox, XV (1963),
nr. 1-2, pp. 53-65.

IDEM, Doctrina morala a Parinfilor Apostolici, XV (1963), nr. 9-10, pp. 541-555.

RADU, pr. lect. Dumitru, Spiritualitate si slujire la Sfintii Trei Ierarhi, XXVI
(1974), or. 3-4, pp. 183-190.

RADUCA, diac. asist. Vasile, Grija Bisericii fagi de mediul ambiant, X111 (1990),
or. 3, pp. 105-109.

IDEM, De la drepturile omului la drepturile religioase, L11 (2000), nr. 1-2, pp. 59-72.
IDEM, Bioetica, familia §i morala crestina, LI (1999), nr. 3-4, pp. 103-118.
IDEM, Rolul formativ al Bisericii, XLVI (1994), or. 1-3, pp. §9-96.

SABAU, drd. Alex.-Marcel, Cultivarea frumosului in viafa cregtinului ortodox,
XXXIII (1981), nr. 3-4, pp. 275-285.

SEVICI, magistr. Traian, Probleme de invigitura gi viaga cregtina in comentariul
Sfantului Ioan Guri de Aur la scrisoarea pauling cdtre Filipeni, XII (1960), nr. 7-8,
pp- 500-517.

STOENLESCU, pr. drd. Nacu, Viafa cregtind dupa Sfantul Isac Sirul, XXXVII
(1985), nr. 9-10, pp. 673-691.

STOINA, drd. Liviu, Morala crestind i efica flosofca, XXXVIII (1986) ar. 1,
pp- 51-70.

IDEM, Valoarea frumosului in viata cregting, XXXIX (1986), nr. 6, pp. 78-100.
IDEM, Sfintenie si slujire in viafa cregting, XL (1988), nr. 1, pp. 50-70.

STOLERU, drd. Nicolae N., Rolul pocdinfei pentru promovarea moralitiii credin-
ciosului, XXV (1973), nr. 1-2, pp. 58-69.

_ IDEM, "Divanul” lui Dimitrie Cantemir, unul din primele tratate romdinesti de
Invataturd morald cresting, XXV (1973), nr. 5-6, pp. 352-366.
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IDEM, Aspecte ale vietii morale oglindite in proverbele romdnesti, XXV (1974),
nr. 1-2, pp. 89-101.

STYLIANOPOULOS, Theodor. Lupta duhovniceasca (traducere), XLV (1993),
nr. 5-6, pp. 48-51.

ZAGREAN, diac. prof. Ioan, Preocupiri si probleme de Morala cresting in teolo-
gia ortodoxd roméneasca, XXIII (1971), nr. 3-4, pp. 174-186.

WARE, Kallistos, Educatia teologica in Sfinta Scriptura gi la Sfintii Paringi (tra-
«ducere), XLVI (1994), nr. 4-6, pp. 83-90.

2.2. Legea morali

GHOLAM, drd. Samir, Legea divini si legea bisericeasca, XXVII (1975), ar. 9-10,
pp. 750-759. '

STOLERU, drd. Nicolae, [nviitura despre Legea morald naturald in opera
Sfantului Ioan Gura de Aur, XXIV (1972), nr. 3-4, pp."266-275.
2.3. Binele si raul

COMAN, pr. prof. loan G., Dumnezeu nu este autor al raului, V (1953), or. 1-2,
pp- 38-50.

EVDOKIMOV, Paul, Negafiile raului §i afirmatiile binelui (iraducere), XLIII
(1991), ar. 3, pp. 165-170.

MIRON, Dan, L’attitude envers les biens communs selon la morale chrétienne,
XXI (1969), nr. 9-10, pp. 726-735.

PAVEL, pr. Constantin C., Cele doud portrete morale din parabola Fiului Risipitor,
XXVI (1975), nr. 9-10, pp. 701-707.

STOINA, drd. Liviu, Valoarea binelui in viata crestina, XXXVII (1985), nr. 9-10,
pp. 647-666.

2.4. Omul — entitate morala

BELU, pr. prot. D. L, Sfinfii Parin{i despre trup, IX (1957), or. 5-6, pp. 299-309.

BODOGAE, pr. prof. Teodor, Trasdaturi umaniste in spiritualitatea bizantina: Nicolae
Cabasila, XXXIV (1982), nr. 5-6, pp. 313-327.

BRIA, pr. prof. dr. Ion, Demnitatea omului, XLII (1990), or. 2, pp- 3-5.

CRACIUNAS, magistr. ierod. Irineu, Rolul vointei in viafa morala, VIII ( 1956),
nr. 3-4, pp. 211-226.

SIMA, p}. asist. dr. Gheorghe, Om trupesc si om duhovnicesc, LI11 (2001), nr. 3-4
p. 144-160.

2.5. Desavirsirea morala

CIOCOLU, pr. magistr. Aurel, Desavirgirea crestind dupa Catehezele Sf. Chiril al
Terusalimului, 1X (1957), nr. 3-4, pp. 233-243.
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CITIRIGA, pr. drd. Vasile, Transfigurarea cregtinului prine wicrarea harului
Sfantului Duh, XXXIV (1982), nr. 5-6, pp. 346-358.

DANIEL, Constantin, Vederea Iui Dumnezeu in Noul Testament §i teofaniile
esenienilor, XXV (1973), nr. 3-4, pp- 188-207.

JOITA, pr. drd. Alexandru, Logos §i Theosis, XXVII (1975), ar. 7-8, pp. 546-555.

STOINA, drd. Liviu, Desdvérgirea crestina dupi Simeon Noul Teolog, XXXVII
(1985), nr. 3-6, pp. 390-407.

2.6. Postul §i asceza

COLLIANDER, Tito, Calea ascetilor (iraducere), XLVII (1995), or. 1-3, pp. 41-75.

GROSU, pr. Pavel, Rostul postului, 111 (1951), nr. 3-4, pp. 214-222.

NECULA, pr. prof. dr. Nicolae D., fnvititura despre post in Biserica Ortodoxa,
XXXVI (1984), nr. 7-8, pp. 514-521.

POPA, protos. loasal, fnvigitura ascetica a Sfintului Ioan Scararul, X (1958),
nr. 3-4, pp. 253-269.

PAVEL, prol. Const. C., Posturile rdnduite de Biserica Ortodoxa in conditiile de
viatd actuali ale credinciogilor, XXIX (1977), or. 5-8, pp. 421-436.
2.7. Rugaciunca

BELU, pr. prof. Dumitru, Caracterul social al Rugdciunii Domnegti, 111 (1951),
nr. 9-10, pp. 542-551. ’

CLEMENT, Olivi_er, Rugdciunea lui lisus (traducere), XLVII ( 1995), or. 4-6, pp. 25-60.

DURA, pr. asist. dr. Nicolae, Marturii ale traditiei liturgico-canonice apostolcie
despre rugdaciune, XXXV (1983), nr. 7-8, pp. 481-490.

KRIVOCHEINE, arhiep. Basile, Invititura despre rugiciune a Sfantului Simeon
Noul Teolog (traducere), XLVIII (1996), nr. 3-4, pp. 73-82.

PETCU, drd. Sorin, Rugdciunea domneasca in cultul crestin i explicarea ei in lite-
ratura patristica din primele trei secole, XXVI (1974), nr. 1-2, pp. 66-79.

PETRESCU, drd. Macedon, Despre rugiciune in cartea Psalmilor, XXXVI (1984),
nr. 9-10, pp. 666-673.

PLAMADEALA, magistr. ierom. Antonic, Rugdciune i cunoagtere in invatitura
ortodoxd, X (1958), nr. 3-4, pp. 216-224.
2.8. Faptele bunce

APOSTOLU, drd. George, Faptele bune in perspectiva desavirgirii morale, XL1V
(1992), nr. 1-2, pp. 48-62. _

TURCU, pr. magistr 1., Sfintele Taine si faptele bune in mantuire, X1 (1959),
nr. 5-6, pp. 314-331.
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POPA, drd. loan, D., Sfdntul Vasile cel Mare — predicatorul milosteniei, X111
(1971), or. 3-4, pp. 224-235.

2.9. Lecturile biblice

ABRUDAN, pr. prof. dr. Dumitru, Cartea psalmilor in spiritualitatea ortodoxa,
XXXVII (1985), or. 7-8, pp. 435-471. '

BOGDAPROSTE, drd. Gheorghe, Valoarea moral-sociald a cartii Psalmilor, XX1
(1970), nr. 1-2, pp. 104-118.

BURTAN, drd. Gheorghe, Rolul indrumadtor al Vechiului Testament, XXV (1973),
nr. 9-10, pp. 725-734.
2.10 Viata in conceptia crestina

CITIRIGA, pr. drd. Vasile, Temeiurile dogmatice ale valorii vietii umane, XXXV1I
(1984), ar. 9-10, pp. 630-641.

GALERIUgpr. prol. dr. Constantin, Viafa in plenitudinea i unitatea ei, XXXVI
(1984), nr. 5-6, pp. 293-303.

NICOLAESCU, diac. prof. N. L., Minciuna malthusianista gi congtiinfa cregtind, V
(1953), nr. 3-4, pp. 269-278.

RADU, drd. Aurel, Temeiuri morale crestine pentru apdrarea viefii, XXXVI
(1984), nr. 9-10, pp. 641-656.

IDEM, Dreptul la viata, XXXVIII (1986), nr. 1, pp. 70-81.

RADU, pr. prof. dr. Dumitru, Valoarea viefii umane si apararea ei, XXXV (1983),
nr. 7-8,.pp. 477-481.

STOENESCU, pr. drd. Nacu, Viaga crestind dupa Sfintul Isac Sirul, XXXVII
(1985), nr. 9-10, pp. 673-691.

STOINA, drd. Liviu, Aspectul comunitar al viefii umane si crestine, XXXVII
(1985), nr. 7-8, pp. 471-487.

2.11. Virtutea crestina
BELU, pr. prof. D., Sensul cregtin al iubirii de sine, IX (1957), nr. 7-8, pp. 496-529.

BELU, pr.'prof. D., Un aspect mai putin luat in seamd al iubirii fafa de semeni, X
(1958), nr. 5-6, pp. 341-365.

BRANISTE, pr. magistr. Marin M., Concepfia Sfantului Ioan Gura de Aur despre
prietenie gi dragoste, IX (1957), nr. 9-10, pp. 649-672.

BUCEVSCH]I, diac. prof. Orest, Invatatura crestind despre iubire si dreptate, ca
virtufi sociale, V (1953), nr. 9-10, pp. 579-589.

CARSTOIU, drd. loan, Sensurile notiunii de iubire dupa scrierile Sfantului Ioan
Evanghelistul, XXXVII (1985), ar. 7-8, pp. 510-521.

COSMA, pr. prof. Sorin, Virtutea smereniei si importanta ei in cautarea unitafii
crestine, XXXVI (1984), nr. 5-6, pp. 365-388.
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IDEM, Privire compartivi intre Eros si Agape, LII (2000), nr. 3-4, pp. 199-215.

DAMIAN, pr. drd. Teodor, Teama gi iubirea de Dumnezeu, XXXII (1980), nr. 1-2,
pp. 95-113. '

GEORGESCU, pr. magistr. Mihai, Virtutea iubirii in teologta Sfantului Maxim
Marturisitorul, X (1958), ar. 9-10, pp. 600-609.

IACOBESCU, pr. llie, Filantropia cregtina in trecut §i astazi, XLII (1990), or. 4,
pp. 105-110.

MIBALTAN, pr. drd. Ioan, Temeiurile teologice ale iubirii cregtine, XXV1I (1975),
nr. 7-8, pp. 555-568.

TDEM, Necesitatea §i roadele iubirii, XXXVII (1985), nr. 5-6, pp. 407-411.

PAPUC, magistr. Gh.,Virtutea dragostei in scrierile Sfintului Apostol Pavel, VI
(1956), nr. 5-6, pp. 303-317.

PAVEL, prof. dr. Constantin, Valoarea educativi neintrecuta a iubirii cregtine, con-
Sfirmata de importante cercetari gtiingifice, XLVIII (1996), nr. 3-4, pp. 82-89.

PIETREANU, magistr. Victoria, Virtute i picat in conceptia Sf. Apostol Pavel, IX
(1957), nr. 9-10, pp. 673-693.

ROVENTA, prof. dr. Haralambie, Jubirea crestina, V (1934-1936), pp. 107-122.

STANILOAE, pr. prof. D., Legdtura intre Euharistie i iubirea cresting, XVII
(1965), nr. 1-2, pp. 3-32. '

TODORAN, pr. prof. Isidor, Eros §i Agape, VIII (1956), nr. 3-4, pp. 139-154.

VASILESCU, C., Raportul dintre virtute si picat dupé doctrina morala a Didahiei,
XIV (1962), ar. 1-2, pp. 51-72.

VORNICESCU, icrom. magistr. Nestor, Dragostea fatia de om, dupd scriitorii crey-
tini din veacurile al doilea §i al treilea, X (1958), nr. 9-10, pp. 580-587.
2.12. Pacatul

SFANTUL VASILE cel MARE, Omilia despre lacomie (traducere), V
(1934-1936), pp. 90-98.

IDEM, Despre invidie (traducere), V (1934-1936), pp. 99-106.

ALEXE, magistr. Stefan C., Concepfia Fericitului Augustin despre pacat i har,
VIII (1956), nr. 5-6, pp. 330-348. °

CHILEA, pr. prof. Sebastian, Paradoxul mincinosului gsi ambiguitatea minciunii,
XXVI (1974), or. 3-4, pp. 190-203.

PIETREANU, magistr. Victoria, Virtute si picat in concepfia Sf. Apostol Pavel, 1X
(I957), nr. 9-10, pp. 673-693.

RADULESCU, pr. drd. Nicolac, Pacatul si eliberara dupd Noul Testament, XXVIII
(1976), nr. 7-10, pp. 669-683.

VASLESCU, C., Raportul dintre virtute i picat dupa doctrina morali a Didahiei,
XIV (1962), nr. 1-2, pp. 51-72.
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2.13. Patimi. Aspccte imorale

PAVEL, asist. Const. C., Patimile omenesti — piedica in calea méntuirii, V (1953),
nr. 7-8, pp. 471-481.

IDEM, Lacomia, patimi daundtoare viefii individuale si obgtesti, VII (19553).
nr..7-8. pp. 469-488.

IDEM, Trinddivia gi trufia in conceptia moralei crestine, 1X (1957), nr. 7-8,
pp- 530-543.

COMAN, pr. prol. loan G., Ménia si fenomenologia ei in literatura patristicd,
XXVIII (1976), nr. 7-10, pp. 545-564.

2.14. Familia

BRANISTLE, pr. magistr. Marin, Conceptia Sfantului Ioan Guri de Aur despre fa-
milie, 1X (1957), nr. 1-2, pp. 125-151.

IVAN, prol. lorgu, Biserica cresting sprijind si binecuvinteazd orice acfiune
menita sa intareascda familia, V (1953), nr. 7-8, pp. 513-525.

IDEM, Familia ~ celuli §i garantie a trainiciei §i progresului societitii, XXXVI
(1984). nr. 9-10, pp. 609-615.

RADUCA, pr. asist. dr. Vasile, Casatoria — taind a daruirii gi a desavirsirii perso-
nale, XL1V (1992), nr. 3-4, pp. 130-139.

IDIIM, Bioetica, familia §i morala cregting, L1 (1999), nr. 3-4, pp. 103-118,

STOLERU, pr. drd. Nicolae, Viafa moralid a sofilor in cadrul unirii conjugale,
XXVI (1974), ar. 7-8, pp. 533-548.

2.15. Munca

COSMA. magistr. Sorin, Munca in comun si morala cregting, XV (1963), nr. 3-4,
pp. 173-190.

GALERIU, pr. prol. Constantin, Munca creatoare, insugire a chipului divin in noi,
XXXIV (1982), nr. 5-6, pp. 309-313.

MLADIN, diac. prof. Nicolae, Problema muncii in cregtinism, 1 (1949), nr. 3-4,
pp. 176-204.

NEGOITA, pr. magistr. llic, Demnitatea muncii la Sfantul Ioan Guria de Aur, XV
(1963), nr. 3-4, pp. 210-220.

PAVEL, asist. Constantin, "Vrednic este lucritorul de plata sa'; 1V (1952), nr. 3-4,
pp. 142-156.

POPA, icrod. loasal, Munca manuald a monahilor dupi tratatul "De opere mona-
chorum" al Fericitului Augustin, V (1953), nr. 7-8, pp. 495-512.

RADU, pr. prol. Dumitru, Munca, coordonati a existenfei umane, XXXVIII
(1986), nr. 2, pp. 5-14. " 2

STANILOAL, pr. prol. D., fnvifatura crestina despre muncda, V (1953), or. 1-2.
nn. 24-317
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2.16. Monahismul

BABUS, arhim. Grigorie, Norme de organizare a monahismului in novelele 5 si
133 ale imparatului Justinian, XL1I (1990), or. 2, pp. 98-111.

COLLINADIR, Tito, Calea ascetilor (traducere), XLVII (1995), nr. 4-6, pp. 41-76.

COMAN, pr. prol. loan G., Importanta si sensul desiavargirii in monahism, VI
(1955), nr. 3-4, pp. 217-222.

CRACIUNAS. icrod. magistr. Irinev, fndrumdtorul-duhovnicesc i ucenicul dupi
Sfintii Paringi, VIII (1956), nr. 9-10, pp. 622-640.

MLEYENDORFE, pr. prof. dr. John, Originile gindirii monastice: Evagrie si Macarie
(traduccere), XLV (1993), nr. 5-6, pp. 20-26.

PATRULESCU, drd. Grigoric, Viata monahald i rolul social al celor dintdi
mdndstiri crestine, XXXII (1980). nr. 1-2, pp. 211-225.

POPA, protos. loasal, Temeiuri patristice pentru viaga de obste, VIII (1956), nr. 1-2,
pp. 81-108.

STANILOALE, prof. dr. Dumitru. Femeiuri dogmatice si duhovnigeti pentru vidga
monahala de obgte, TV (1952), ur. 7-8, pp. 371-393.

VOICESCU, pr. drd. Mihail, Locul si importanfa mondahismului in viaga Bisericii
dupa Sfintul Teodor Studitul, XXXVI (1984), nr. 5-6, pp. 352-365.
2.17. Progres. Civilizatic

FECIORU, pr. lect. Dumitru, Biserica Ortodoxa sprijnd strdadaniile credinciogilor
pentru o viatd mai bund, IV (1952), nr. 9-10, pp. 489-499.

TODORAN, pr. prof. Isidor, Crestinismul gi teltnica, VIII (1956), nr. 7-8. pp. 422-436

VASILESCU, diac. prof. Emilian, Atitudinea Bisericii Ortodoxe fati de progresul
cultural, 1V (1952), ar. 9-10, pp. 516-530.

2.18. Statul

POPA,. drd. Costica A., Principiul loialitatii futid de stat la apologetii crestini,
XXVII (1975), nr. 1-2, pp. 52-64.

RADU, pr. prol. dr. Dumitru, Supunerea fata de stapinire, porunca dumnezeiascd,
XXXIV (1982), ar. 9-10, pp. 613-616.

2.19. Patriotismul

*** lubirea de patrie, porunca dumnezeiasced, XXXIV (1982). nr. 3-4, pp. 155-159.

CHIALDA, diac. M., Cregtinism §i patriotism, V (1953), nr. 1-2, pp. 51-75.

MOISESCU, diac. Gh. L., Problema ndfionald si rezolvarea ¢i democratica in
R.PR., (1949), nr. _7'-8. pp. 669-690.

POPISCU, prdl‘. dr. Lmilian, Biserica §i nationalitatea in Orientul ortodox (hizan-
tin) in secolele IV-XV, XLI1I (1990), nr. 5-6. pp. 67-76.
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VASILESCU, diac. prof. Emilian, Biserica Ortodoxd si Patriotismul, VI (1955),
nr. 5-6, pp. 382-399. '

2.20. Pacca si Razboiul

% Militarismul §i Pacea, V (1953), nr. 7-8, pp. 526-553.

ALEXL, Gh., Pacea cregting dupd imnografia ortodoxa, X1V (1962), nr. 1-2,
pp. 72-91.

ALEXIE, pr. prof. dr. Stclan. Slavad lui Dumnezeu §i pe pamdnt pace, XXXVIII
(1986), nr. 4. pp. 6-21.

BALA, magistr. Paul, Nazuinge de pace in credingele si practicile greco-romane,
XII (1960), nr. 7-8, pp. 552-562.

BRANISTY. pr. magistt. Marin M.; Elogiul prieteniei i pacii la Sfintii Paringi
Capadocieni, VI1 (1957), nr. 7-8, pp. 453-47K.

BUCEVSCIIL, diac. prof. Orest, Biserica Ortodoxd, solia pacii i infrativii, 1 (1949),
nr. 3-4, pp. 145-154.

IDEM, Pacea, obiectiv al misiunii Bisericii Ortodoxe in iune, IV (1952), nr. 1-2,
pp. 3-7.

IDEEM, Pace §i Prietenie, V (1953), nr. 7-8. pp. 447-453.

BUZOIANU. pr. Orest. Pacea, bunul cel mai de preg al tuturor oamenilor si popoa-
relor, V (1953), nr. 1-2, pp. 3-23.

DURA, pr. asist. Nicolac V., Dreptul lu pace, la existentd, al popoarelor, XXXV
(1983). nr. 9-10, pp. 648-658.

GALERIU. pr. prol. dr. Constantin, "Slavd lui Dumnezen §i pe pamdnt pace",
XXXV (1983), nr. 5-6, pp. 317-329.

. MOISISCU, prof. Justin, Temeiurile Incririi Bisericii pentru apirarea pécii, V

(1953), nr. 3-4, pp. 247-268.

IDEM, Biserica Ortodoxd Romdénd in lupta pentru apéirarea pacii, V (1953), nr. 7-8,
pp: 554-576.

MORARU, drd. Lugen. Solidaritatea umana dupda Sfianta Scripturd, fuctor esential
al realizarii pacii (‘nrre oameni, XXXV (1983), nr. 9-10, pp. 663-673.

NEAGA., pr. prot. N., Ideea de pace yi dreptate in scrievile P. F. Patriarh Justinian,
VII (1955), or. 9-10, pp. 627-639.

NICOLAL. LPS. Mitr. Banatului, Pacifismul consecvent al Bisericilor, XXXV
(1983), ar. 3-4, pp. 157-161.

PASCHIA, pr. Gh.. Porunci, indemnuri yi pavaguiri pentru pace in Sfanta Scriptura,
XXXV (1983). pp. 623-644. ’

PAVEL, prof. Const. C., Conditiile morale ale pacii in conceptia cregtind, XXVIII
(1976), nr. 1-2, pp. 40-47.
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POPLSCU, magistr. Adrian, Critica razboiului i apdrarea pécii la Fericitul Augustin,
VI (1954), nr. 9-10, pp. 577-586.

REZUS, pr. prol. Petre, Pozitia Bisericii Ortodoxe Romine fam de lupta pentru
pace, IV (1952), or. 1-2, pp. 8-14.

IDEM, Religia in slujba pacii, IV (1952), nr. 5-6, pp. 241-250.

STREZA, pr. asist. dr. Liviu, Pacea — act de dreptate si slujire, XXXIX (1987), nr. 3,
pp- 3-21.

VLADUCEANU, pr. dr. Viclor, Pacea — aspirafia legitimd a contemporaneititii,
XXXV (1983), or. 9-10, pp. 658-663. .
- 2.21. Biscrica si socictatca
APOSTU, drd. George, Lucrarea sociald a Bisericii, XLIV (1992), nr. 3-4, pp. 104-130.

BADULESCU, pr. drd. Dan, "Marturisirile” Fericitului Augustin §i actualitatea
problematicii lor pentru tinerii zilelor noastre, L1{1999), nr. 3-4, pp. 118-131.

" BILA, magistr. Paul, Sclavia in lumea greco-romand, X11 (1960), nr. 9-10, pp. 652-663.

, BOGDAPROSTE, drd. Gheorghe, Valoarea moral-social@ a cartii Psalmilor, XXII
(1970), ur. 1-2, pp. 104-118.

BRANZIA. Mihai, Drepturile si libertatile fundamentale ale omului dupa invata-
tura cregtin-ortodoxd, XLVI (1994), nr. 1-3, pp. 113-199.

BUCEVSCIHI, diac. Orest, Nedreptatea sociala, pie(lictiv in calea maantuirii, V1
(1954), nr. 5-6, pp. 231-238.

CHIALDA, diac. lect., M.. fnvagaturi moral-sociale in cartea " Proverbele lui Solomon",
VII (1955), or. 1-2, pp. 3-24.

IDEM, Indatoriri moral-sociale dupi Decalog, V11 (1956), ar. 9-10, pp. 603-621.

COMAN, pr. prof. Toan G., Crestinismul gi bunurile materiale dupa Sfintii Parini,
1(1949), nr. 3-4, pp. 155-175.

IDEM, Idei misionare i sociale innoitoare la Sfintii Trei Ierarhi, 111 (1951), nr. 1-2,
pp. 100-107.

IDEM, fn vagatura cresting despre bunurile economice, 111 (1951), nr. 3-4, pp. 223-240.
IDEM, Lupta Sfinfilor Parinti impotriva sclaviei, V (1953), nr. 3-4, pp. 165-187.

IDIEM, Temeiurile biblice gi patristice pentru folosirea in comun de catre oameni
a mijloacelor de trai, V (1953), nr. 9-10, pp. 590-604.

DUTU. pr. drd. Constantin, Aspecte sociale in predica Sfantului Vasile cel Mare,
XXXI (1979), nr. 1-4, pp. 324-337.

FECIORU, pr. lect. Dumitru, Probleme dogmatice si sociale in Evanghelia dupa
Toan, V (1953), nr. 3-4, pp. 210-224.

GEORGESCU, pr. magistr. Mihai, Idei morale si sociale in comentariul la Psalmi
al Sf. Vasile cel Mare, X (1958), nr. 7-8, pp. 463-474.
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IONESCU, prof. Scrban, Crestinismul i problemele social-economice,V1 (1937),
vol. 1, pp. 61-72.

IONITA, pr. asist. dr. Viorel, Rolul Bisericii in societate dupa Sfintii Trei Ierarhi,
XXXV (1983), nr. 1-2, pp. 8-18.

NICOLAESCU, diac. prof. N. L, fadatoriri sociale dupﬁ Noul Testament, V1
(1954), nr. 7-8, pp. 347-356.

PAVEL, prol. Const. C., Atitudinea Sfinilor Trei lerarhi fatd de problemele morale
ale vremii lor, XXIX, nr. 3-4, pp. 222-233.

PETRESCU, drd. Macedon, Idei moral-sociale in scrievile profetilor mari ai
Vechiului Testament, XXXVI1 (1984). nr. 1-2, pp. 103-110.

PIETREANU, magistr. V., Principii de morala sociald in epistolele sobornicesti, 1X
(1957), nr. 5-6, pp. 355-367.

POP, protos. drd. Irincu, Invigituri morale i sociale in opera §i activitatea

Sfintului Vasile cel Mare, necesare activitafii preofilor in vremea noastri, XXXVI
(1985), nr. 3-4, pp. 276-290.

PRELIPCEANU, pr. prol. Vladimir, Actualitatea invagaturilor moral-sociale din
cartea lui Isus Sirah, V11 (1955), nr. 9-10, pp. 582-599.

RAMUREANU, pr. prof. loan, Bisericile crestine si noua ordine economica si
politica internationalid, XXX (1978), nr. 1-2, pp. 5-12.

REZUS, pr. prol. Petre, Rolul social §i misionar al Bisericii Ortodoxe Romédne
(1949), or. 7-8, pp. 501-513.

SUPARSCHI, arhim. magistr. M., Idei moral-sociale in epistolele Sfantului Apostol
Pavel, VIII (1952), nr. 3-4, pp. 167-179.

STAMATE, pr. dr. Marin, Idei moral-sociale in epistolele pauline, XXIX (1977), nr. 1-2,
pp- 123-134.

VASILIU, lect. drd. Cezar, Atitudinea Sfintilor Trei lerarhi fata de’ societatea
vremii lor, XXXII (1980), nr. 1-2, pp. 50-65.

VLAD, pr. prof. Solron, Atitudinea Bisericii Ortodoxe futi de problemele sociale,
VI (1954), nr. 3-4, pp. 158-173.

IDEEM, Principii misioanre gi sociale in Epistolele Sfanwuiui Apostol Pavel, V11
(1955), nr. 5-6, pp. 284-304.

VORNICESCU, icrom. magistr. Nestor, Combaterea nedreptatilor sociale in .
cuvdntarile Episcopului Asterie al Amasiei, X (1958), nr. 7-8, pp. 454-462.

2.22. Viata morala a preotului

BORDASIU, pr. drd. Nicolae, Datoriile morale ale preotului, XXV (1973), nr. 1-2,
pp. 69-82.

DIACONU, pr. drd. Adrian, Viaga morald a preotului, conditie esentiala in propo-
vaduire, XLI (1989), or. 2, pp. 99-108.
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GROSU, pr. Pavel, Preotia — lucrare cercascd — sfuturi gi indemmuri. Spicuiri dupa
izvoare rusesti, 111 (1951), nr. 9-10, pp. 499-513.

MARCU. pr. prol. Grigoric T.. Cunoasterea uprofundati a Sfintelor Scripturi,
indatorire de capetenie a preotului zilelor noastre, 1V (1952), nr. 3-4, pp. 202-213.

IDIM, Sfintul Apostol Pavel despre personalitatea religios-moralii a pistorului de
suflete, VII (1955).nr. 3-4. pp. 197-216.

MIRON, pr. drd. Dan, Principii §i randuieli morale privitoare la cler in canouncle
Sinoadelor Ecumenice, XXII (1970), nr. 9-10, pp. 689-704. ’

MOISIU, pr. asist. Alexandru, Sfantul Grigorie cel Mare, indrumidtor al viegi preo-
testi, X (1958). nr. 9-10, pp. 523-531.

POPLESCU, prol. Teodor, Sfingenia i raspunderite preogiei, 1V (1952), nr. 3-4.
pp. 157-174.
2.23. Responsabilitatea morala

CRACIUNAS. icrod. magistr. Irincu, Responsabilitatea morald, V11 (1953), nr. 3-4,
pp. 182-196. ’

TOFANA. pr. drd. Stelian, Responsabilitatea cresting dupi Epistolele Sfintului
Apostol Pavel, XXX VI (1986). nr. 5, pp. 84-99.
2.24. Aproapele

BOGDAPROSTI:. Gh., La considération du prochain selon le. Décalogue, XXI1
(1969), nr. 9-10. pp. 699-715.

CALQIANU. drd. Viorel, Datorii futa de aproapele dupa Legea magicd, XXV11
(1975), ar. 1-2. pp. 109-116.

GUHEORGI, pr. drd. Jarpilau. Respectarea bunurilor aproapelui dupd invdgatiora
Vechinlui Testament, XXXIV (1982), ar. 3-4, pp. 242-255.
ZAGREAN, prol. loan. Crestinismul si (ll‘epthl'ile Sfundamentale ale omului, IV

(1952). nr. 3-4. pp. 134-141.

3. ISTORIA SI FILOZOFIA RELIGILOR
3.1. Generalitiiti

ACHIMESCU, pr. drd. Nicolae, Teologi ortodocsi romani futd de religiile ne-
cregtine, XLIT(1991), . 3. pp. 125-153.

"IDEM, Yoga. Incercare de raspuns critic din perspectiva misticii isihaste, N1NV1
(1994). nr. 1-2, pp. 97-112.

ALLEXI magiste. Gh..C.. Practici magice §i combaterea lor, N1 (1954) nr, 7-8.
pp. 439-457. )

_IDIM, Nuagsterea Domnului i concepfia teosofica despre reincarnare, V111 (1936).
nr. -2, pp. 26-39, )
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ARSENIEV, N, Giteva probleme de Istoria religiilor. Experienta religioasa in
Vechiul Testament (traducere), XLIT (1990), nr. 5-6, pp. 50-67.

BUTNARIU, magistr. pr. Gh., Teoria reincarnarii si eshatologia cregtini, V1l
(1956). nr. 3-4, pp. 180-193.

CHITESCU, prol. dr. Nicolae si RADU, pr. prof. dr. Dumitru, Catedra de Teologie
Dogmatica, Teologie Fundamentala gi Istoria Religiilor, XXXIII (1981), nr. 7-10,
pp- 547-567. '

GABRIEL, icrod. Marea gi Jordanul (traducere), XLVI (1994), nr. 1-3, bp. 43-54.

GLAJAR, diac. magistr. loan, Mitul ca reprezentare a divipititi, X1 (1959), or. 1-2,
pp. 22-34.

ISPIR, dr. V. G.. Ideea de Dumnezeu in Tara Masailor, [ (1929), nr. I, pp. 15-47.
IDEM, fdeea de Dumnezen in Congo, 1 (1930), nr. 2, pp. 19-55.

IDEM, Ideea de Dumnezeu in Uganda, 11 (1931), pp. 99-146.

IDIEM, Religia si cultura africand, 111 (1932), vol. 2, pp. 128-139.

NEGOITA. pr. A., Religia canaaniti, X1 (1959), nr. 9-10, pp. 525-556.

POP, pr. lect. dr. Vasile, Atitudinea crestinului fati de reincarnare, LI (2001),
nr. 3-4, pp. 131-143.

RI:ZUS. pr. prof. Petru. Religia Slavilor, 11 (1950), ar. 1-2, pp. 98-110.

SOARL, pr. magistr. Dumitru, Ideea de sacrificiu in religiile monoteiste, X1 (1959),
nr. 1-2, pp. 34-40.

STAN, Alexandru, 1., Theos Megas Derzelas i cultul sau sincretist, XX (1969),
nr. 1-2, pp. 114-122.

URSACIIL, diac. drd. Gheorghe, Istoria religiilor in preocuparile profesorului Dr.
Toan Mihdlcescu, XXXIII (1981), nr. 1-2, pp. 66-78.

VASILESCU, diac. prol. Emilian, Ideea de progres in diferite religii, 1 (1949), nr. 1-2,
pp. 1-16. . .

IDIIM, Istoria Religiilor ca gtiimga, 111 (1951), nr. 5-6, pp. 321-335.
IDEM, Divinatia, falsa prezicere a viitorului, VI.(1954), nr. 9-10, pp. 554-577.

IDEM, Importanta decoperirilor arheologice din Uniunea Sovietica pentru studiul
“istoriei religioase, V11 (1955), nr. 7-8. pp. 520-528.

IDEM, Importante descoperiri urheologice in Egipt, VIIL (1956}, nr. 9-10, pp. 672-678.
IDEM., Studiul Istoviei religiilor in Romdaia, X1 (1959). nr. 1-2, pp. 85-109.
IDEM, Ortodoxia si celelalte religii, XV (1963), nr. 1-2, pp. 3-30.

IDIIM, Probleme ale crestinismului african, XV (1963)t nr. 9-10, pp. 536-541.
IDIEM, Religia Slavilor, 11 (1950), nr. 7-8, pp. 427-456.

3.2. Religia grecilor antici

BILA, magistr. Paul, Nazuinge de pace oglindite in credingele si practicile greco-ro—
mane, XII (1960), nr. 7-8, pp. 552-580.
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POPESCU, drd. Mihail, Ideea de purificare in religiile de mistere greco-romane §i
in cregtinism, XXIII (1971), ar. 3-4, pp. 248-261.

IDEM, Sibilele in viata religioasi a greco-romanilor, in literatira §i iconografia
cregtind, XXIII (1971), nr. 7-8, pp. 546-561.

IDEM., Contributii ale cercetatorilor romadai in studiul cultelor 2reco-romane de pe
teritoriul patriei noastre, XX1V (1972), nr. 1-2, pp. 123-135.

3.3. Religia romanilor antici

BILA, magistr. Paul, Nazuinte de pace oglindite in credintele i practicile greco-ro-
mane, XII (1960), nr. 7-8, pp. 552-580.

MITRU, drd. Nicolac, Cultul imperial in Dacia Romand in secolele al Il-lea §i al
IH-lea, XX1II (1971}, nr. 7-8, pp. 561-571.

POPESCU, drd. Mihail, Ideea de purificare in religiile de mntele greco-romane §i
in cregtinism, XXII1 (1971), nr. 3-4, pp. 248-261.

IDEM, Sibilele in viaga religioasa a greco-romanilor, in literatura §i iconografia
cregting, XXII1 91971), nr. 7-8, pp. 546-561.

RAMUREANU, prof. dr. loan, Religia solard a imparatului Iulian . Apostatul,
XXXIX (1987), nr. 6, pp. 38-61.

RUSU, pr. Zevin, Cultul sarpelui la Tomis, XXVI1 (1974), nr. 3-4. pp. 226-264.

3.4. Religia geto-dacilor

CIOBOTEA, drd. Dan llic, Elemente ale religiei geto-dacilor fuvorabile procesului
de cregtinare a stramogilor, XXVII (1976), nr. 7-10, pp. 611-623.

IONESCU, pr. prof. lon, O practica straveche traco-geto-daca in ritualul funerar
la romdni, XLIT (1990), ur. 5-6, pp. 99-103.

MITRU, drd. Nicolae, Mithraismul in Dacia, XXI11 (1971), nr. 3-4, pp. 261-274.
IDEM, Cultele religioase din Tomis, XXIII (1971), nr. 5-6, pp. 400-412.

NEAGOIL, pr. drd. Gheorghe 1., Aspecte ale continuitagii religiei geto-dacilor in
Dacia romana, XXX (1978), nr. 1-2, pp. 140-148.

NICOLAL, magistr. Maxim, Religiile vechilor popoare carpato-danubiene in opera
lui Vasile Péarvan, XVIII (1966), or. 5-6, pp. 318-337.

RADUNA, magistr. Dumitru, Cultele orientale din D(;cia superioard in lumina
descoperirilor arheologice, XVIII (1966), nr. 3-4, pp. 131-146.

IDEM, Divinititile adorate in Oltenia in timpul stapinirii romane, XVI1II (1966),
nr. 7-8, pp. 450-470.

STAN, drd. Alexandru 1., La religion des Thraces sud-danubiens, XX (1968), nr. 7-8,
pp- 576-588.
3.5. Religia Iranului Antic

VASILESCU, diac. prof. Emilian, Religia Iranului antic, XXV (1973), nr. 9-10,
pp. 663-676.
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NEGOITA.. pr. Ath., Un Tov babilonean? Ceva din teodiceea ukkadiana, XX1X
(1977), nr. 5-8, pp. 436-450.

3.6. Religiilc Indici:

3.6.1. Hinduismul

BIDIAN, magisir. Aug. Alex., Bhakti §i Agape, X (1958), nr. 3-4, pp. 225-252.

DINCA, drd. Titi, Meksa si theosis — concepfia hindusi despre desavirgire si
invatatura crestind despre indumnezeire, XLIII (1991), nr. 4, pp. 103-120.

ROMAN, magistr. Emil, Ideca de ahimsa in cugetarea religioasd indiana gi iubirea
crestind, XVI (1964), nr. 9-10, pp. 572-584.

VASILESCU, diac. prof. Emilian, Marile religii necrestine actuale. Hinduismul,
XXVI (1974), nr. 5-6, pp. 343-364.

VIZITIU, magistr. Consl., Sistemul castelor din India, XII (1960), nr. 3-4, pp. 175-201.

3.6.2. Budismul

MARINFSLU drd. Aurclian, Budismul de nord (Mahayana) i raspamhrea lui,
XXXVII (1985), nr. 9-10, pp. 691-699.

RUS, lecct. dr. Remus, Iisus Hristos in gindirea indiand, XXXIII (1981), nr. 5-6,
pp. 436-446. '

VASILESCU, diac. prol. Emilian, Starea actuald « Budismului, VIII (1956), nr. 5-6,
pp. 389-400.

IDI:M, Marile réligii necregtine actuale. Il, — Budismul, XXVI (1974), nr. 3-4,
pp. 203-226.

IDEM, Tendinge reformiste si ecumeniste in Budismul actual, XIV (1962), nr. 9-10,
pp. 551-541.

3.7. Iudaismul

ABRUDAN, magistr. Dumitru, Sarbdatorile postexilfce ale evreilor, X1V (1962),
nr. 7-8, pp. 489-502.

ARSENIEV, Nicolace,Citeva probleme de Istoria religiilor. Experienta religioasa in
Vechiul Testament (traduccre), XLII (1990), nr. 5-6, pp. 50-67.

BASARAB, magistr. Mircca, Sarbatoarea corturilor si interpretarea ei in creg-
tinism, XII (1960), ar. 5-6, pp. 420-436.

DANILL, Constantin, "Irodieni” — denumire a esenienilor in Noul Testament, X11
(1970), nr. 7-8, pp. 528-547.

IDEM, Esenienii i Biserica primard, XXVI (,1974)’ or. 9-10, pp. 707-717.

GHEORGHUE, pr. Constantin, fudaism si elenism in epistolele Sfantului Pavel,
XXV (1973), nr. 9-10, pp. 648-663.
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3.8. Crestinismul
BIDIAN, magistr. Aug. Alex., Bhakti §i Agape, X (1958), nr. 3-4, pp. 225-252.
DAN, drd. Toader, Mdntuirea ca unire finali §i eterna a fiingei in absolut, in
islamism si crestinism, LI (2000), nr. 3-4, pp. 222-231.
- LUPSA, pr. prol. Stelan, Cregtinismul romédnesc a fost de la inceput Ortodox, 1
(1949), ar. 9-10. pp. 814-837.
PASLARU, pr. Matei, Johann Wolfgang Goethe despre religic si cregtinism, 1X
(1957, nr. 3-4, pp. 277-296.
POPESCU, drd. Mihail, Ideea de purificare in religiile de mistere greco-romane §i
in crestinism, XXIII (1971), nr. 3-4, pp. 248-261.
POPI:SCU, prol. Tecodor M., Cregtinismul nu este invitiatura secretd yi magicd, 1
(1949), nr. 5-6, pp. 365-373.
PULPEA, diac. lect. Toan, Configuratia actuali a crestinismului, 1 (1949), nr. 3-4.
pp. 119-144.
SOARL, pr. magistr. Dumitru, Situatia femeii in islamism gi crestinism, 1X (1957),
nr. 3-4, pp. 244-261.
]
VASILESCU, prol. Emilian, Les formes et le symbolisme des crois préchrétiennes,
XXI(1969), nr. 9-10, pp. 649-661.

‘

3.9. Islamismul

DAN, drd. Toader, Mantuirea ca unire finala si eterna a fiintei in absolut, in
islamism gi cregtinism, L11 (2000), nr. 3-4, pp. 222-23].

MITRU, drd. Nicolac, Religia mahomedand oglinditd in opera lui Dimitrie
Cantemir, XXV (1973), nr. 3-4, pp. 234-249.

STAN, drd. Alexandru L, Preotul Gheorghe, islamist fransilvanean in secolul al
XV-lea, XXII (1970), nr. 3-4, pp. 291-299.

STAN, pr. asist. Alexandru L, Biserica Ortodoxid Romdnd i Islamismul, XXXIII
(1981), nr. 3-4, pp. 195-207.

SOARL, pr. magistr. Dumitru, Situatia femeii in islamisin §i crestinism, TX (1957),
nr. 3-4, pp. 244-262.

SANDOR. magistr. Fazcekas, Curente funoitoare in islamismul contemporan, X\
(1963). nr. Y-10. pp. 553-566.

VASILESCU. diac. prol. Emilian, Starea actuald a Istamului, VI (1956), ar. 3-4.°
pp. 260-270.

IDEM, Tendinge moderniste in islamismul contemporan, X11 (1960), nr. 910,
pp. 627-652.

IDUEM. Marile religii cregtine actuale. Istamismul, XXV (1974), ur. 1-2_ pp. 13-30.
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4. FILOZOFIE CRESTINA

BALCA, diac. prol. Nicolac. Conceptia despre Iume i viati in teologia F ericituiui
Augustin, X1V (1962), nr. 3-4, pp. 183-202.

IDEM, Biblia in sistemul filozofic hegelian. XXI1 (1970), nr. 1-2, pp. 39-60.

BERDIALYV, Nikolai. Despre natura credingei (traduccre), XLII (1990), ar. 4.
pp. 100-105. .

BIDIAN, magistr. Aug. Alex., Ideea de transcendenti in teologia dialecticd protes-
tantd, VIII (1956), nr. 3-4, pp. 194-210.

BUZYSCU, pr. prol. N. C., Premisele unei filozofii cregtine la Clement Alexandri-
nul, X (1958). nr. 3-4, pp. 193-215.

IDEM, Sensul uman al filozofiei kantiene, XXV (1974), nr. 9-10, pp. 669-697.

IONIL:SCU, Nae, Stiingificii si teologia, XLII (1990), nr. 3, pp. 101-103.

IDEM, Tubirea, act de cunoagtere, XLII (1990), nr. 3, pp. 103-105.

IDEM, Funcfia epistemologicd a iubirii, XL (1991), nr. 3, pp. 153-165.

IONIESCU, prof. Serban, Axiomatica unei "filozofii cregtine”, V (1934 1936), pp. 3-60.

MUITALCIESCU, pr. loan, Teologie si Filozofie, V (1934 -1936). pp. 61-89.

MUNTIEANU, drd. loan, Existenfa lui Dumnezen la Kierkegaard yi Hegel in
perspectiva invaaturii ortodoxe, XLIT (1990), nr. 5-6, pp. 90-99.

PAVLEL, prol. dr. Constantin C.. Un reprezentant de seamdé al gf?mlirii crestine:
Viadimir Soloviev, XLIL (1990), nr. 1, pp. 120-142. ‘

IDIEM, Cregtinismul si filosofia antica in gandirea Fericitului Augustin (1), XLII
(1990), nr. 2, pp. 20-41.

PISLARU, pr. Matci, Johann Wolfgang Goethe despre religie si crestimism, 1X
(1957), nor. 3-4, pp. 277-296.

PRIDA, Radu, Tugea, XLVI (1994), nr. 4-5, pp. 101-103.

RITTIER, Adoll Martin, Naturd si peisaj la Sfantul Vasile cel Mare i Fericitul
Augustin, XLV (1994). nr. 1-3, pp. 73-79.

TODORAN, pr. dr. Isidor, Filozefia religioasa « lui Nicolai Berdiaev, X1V (1993).
nr. 1-2, pp. 3-11. ‘

5. MISIOLOGIE SI ECUMENISM

5.1. Generalitati

DAVID, diac. prol. dr. Petru, Rolul disciplinei Indrumari Misionare si Ecumenism
in pastoratia vremii noastre, L111 (2001), nr. 3-4, pp. 82-101.

FONTA, llic, Etiminarea tuturor formelor de intoleranta i de discriminare reli-
gioasi ca urmare a convingerilor religioase, XLI11 (1991), nr. 5-6, pp. 150-164.

MLADIN, pr. prol. Nicolae, Combaterea fulselor revelatii, 11 (1950), nr. 3-6,
pp. 178-189.
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POPESCU, diac. Vintila, Motive care determind pe unii crestin. o1 todocsi sa treacd
la alte culte, IV (1952), nr. 7-8, pp. 394- 400.

REZUS, pr. prol. Petru, Criteriologia falselor teoﬁmu,l(l‘)49) 1.3 4.pp. 226-237.

IDEM, Criteriile revelatiei divine §i combaterea falselor teofanii. 1 (1949), nr. 5-6.
pp- 345-364.

IDEM. Superstitiile §i combaterea for, 11 (1950), nr. 9-10, pp. 390-596,

SAVIN, prof. loan Gh., Precizari §i reconsiderdri in /urul problemei "ratii Dom-
mului”, XIII (1961), nr. 5-6, pp. 271-297.

STAN, pr. prof. Liviu, Superstitiile gi obscurantismul mistic, 11 (1950). nr. 3-6,
pp. 280-294.

STANILOAL, pr. prof. Dumitru, Soroace desmintite, 1 (1949), nr. 5-6, pp. 374-380.
IDEM, Formele si cauzele falsului misticism, 1V (1952), or. 5-6, pp. 251-272.

VASILESCU, magistr. Dumitru, Originea $i aspectele milenarismului din punct de
vedere dogmatic in primele doud veacuri cregtine, XVI1 (1964), nr. 5-6, pp. 334-350.

IDEM, Glossolalia, XVI (1964), nr. 7-8. pp. 477-490.

VASILISCU, prof. diac. Emilian, Religie, superstigie, ocultism, spiritism §i teosofie,
[ (1949), or. 5-6, pp. 304-325.

5.2. Generalitati cu privire la fenomenul sectar

BACONSKY, drd. Teodor, Originile, doctrina, raspandireq gi mﬂuen{a maniheis-
mului, XL (1988), nr. 3, pp. 102-126.

_BADULLESCU, pr. drd. Dan, New Age: o pseudo-religie mondiala, L1 (2000), nr. 1-2,
pp- 72-84.

POPESCU, prof. Teador M., Privire istorici asupra schismelor, ereziilor si sectelor,
I1 (1950), nr. 7-8, pp. 347-394. '

STAN, pr. prol. Liviu, Societifi religioase in Biserica Veche, V1II (1956), nr. 1-2,
pp. 109-134.

* VASILESCU, magistr. Dumitru, Bogomilismul, XV (1963), nr. 7-8, pp. 444-461.

5.3. Teozofia

ALEXTE. magistr. Gh. C.,‘N(lstcrea Domnului si conceplia teosofica despre reincar-
nare, VIII (1956), nr. 1-2, pp. 26-39.

SOARE, pr. magistr. Dumitru, Pretinsele origini orientale ale teozofiei moderne, X1
(1959). nr. 3-4, pp. 213-225.

5.4, Spiritismul

BUTNARIU, magistr. Pr. Gh., Lipsa de temeinicie a spivitismului, VIIL (1956), or. 5-6,
pp. 318-329.
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-

VASILESCU, diac. prof. Imilian, Spiritismul, o primejdie religioasa, morali si
sociala, V (1953). nr. 7-8, pp. 454-470.

5.5. Ecumenism

*** A 33-a Conferintit teologica interconfesionali din Romdnia, Cluj-Napoca,
29-30 mai 1979. '

Referate:

a) PENTEK, Arpad, Prin lucrarea Duhului Sfint, liber pentru slujirea lumii, refe-
rat principal:

b) VOICU, arhidiac. prol. dr. Const. Sfantul ‘Dul in teologia interconfesionald,
referat secundar;

¢) GALERIU, pr. prol. Const., Spiritualitate si slujire, releral secundar, XXXI
(1979), nr. 3-10, pp. 717-753.

*** 4 34-a Conferinti reologica interconfesionala din Romdnia, Sibiu, 28-29 nov. 1979,
prezentare de AL Jivi, XXXIT (1980), nr. 1-2, pp. 250-261.

**%* 4 35-u Conferinti teologica interconfesionala din Romdnia, Bucuresti, 28-29
mai 1980. '

Referate:

KLEIN, pr. prol. Cristoph, Tainele in confesiunea Augustanda

CORNITESCU, pr. profl. dr. Constantin, Sfintele Taine in Marturisirea Ortodoxa a
lui Petru Movila;

FLOCA, arhid. prol. dr. loan, Particularitifi yi convergente intre Marturisirea
Ortodoxi a lui Petru Movili si in Confessio Augustana privitor la Sfintele Taine, rele-
rat principal. XXXII (1980). nr. 7-10, pp. 720-728.

*** Motiunea si Chemarea cultelor religioase din Romdinia pentru decarmare,
puace si bund-ingelegere intre popoare, XXXIV (1982), nr. 1-2, pp. 5-10.
. **% g 37-a Conferinfi teologica interconfesionali (Sibiu, 10-11 iunic 1981), pre-
zentare de Alexandru M. lonita.
Referate:
IIVI, lect. Aurel, 1600 de ani de la Sinodul II ecumenic, Valoarea ecumenica a
Simbolului Niceo-constantinopolitan, referat principal.

IUHAZ, prol. dr. Istvan, Simbolul Niceo-constantinopolitan, sinteza a invitaturii
dogmatice a Bisericii, corelerat, XXXIII (1981), nr. 7-10, pp. 601—619».

**% 4 38-a conferingi teologic@ interconfesionald, Bucuresti, 23-24 nov. 1981,
prezentare de pr. tect. dr. Nicolac Necula.

Referate:

a) DAVID, diac. conl. P. 1., Ecumenismul local al cultelor religioase din Romdnia,
contribuie la unitatea poporului romdan, relerat principal;

b) PITTERS, conf. lermann, Contributia teologilor din Romdnia la promovarea
ecumenismului contemporan, relerat secundar:
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)

¢) MARCU, pr. prol. Grigoric. Ecumenismul practic local, referat sccundar, XXXIV
(1982), nr. 3-4, pp. 258-282.

**% 4 39-a Conferinti teologici interconfesionald, prezentare de St. Ganceanu.

**% 4 40)-a Conferinti teologica interconfesionali, prezentare de Al. M. Jonita.

Refcrate:

a) JIVL asist. dr. Aurcel, fisus Hristos — viaga lumii, relerat principal;

b) KLEIN, Hans, Lumea, locul de viatia al omului, corcleral.

¢} VASILIU, dr. Cezar, Apdrarea vietii, indatorire fagi de oameni, corelcerat, XXXV
(1983), nr. 1-2, pp. 94-103 si 108-135.

**% A 42-a Conferingi teologica interconfesionald, Sibiu 24-25 noicmbric 1983,
prezentare de pr. asist. Nicolae V. Dura, XXXV (1983), nr. 9-10, pp. 754-760.

*%% 4 43-a Conferingi teologici interconfesionald, prezentare de Al. M. lonifa.
Convergenta in credinta dupi documentul ecumenic "Botesz, Euharistie, Ministerin"
Pacea Iumii §i dreptatea socialit in préocupirile celei de a VI-a Adundri gener ale a
C.E.B. de la Vancouver, XXXVI (1984), nr. 5-6, pp. 423-444.

**% 4 44-a Conferingi teologica inrel'col(ﬂ'sionaIﬁ-, prezentare de diac. asist. Toan
Caraza si lect. Remus Rus.

Referate:

a) BRIA. pr. prol. dr. lon, Receptarea convergengelor in credintid rezultate din dia-
logul ecumenic, referal principal,

b) MOLDOVAN, pr. prol. dr. llic. Spiritualitate i responsabilitate in- viata
cresting;

¢} KLEIN. prof. dr. Cristoph, Bisericile protestante fati de documentul "Bote:,
Luharistie, Ministerin', XXXVII (1985), nr. 1-2, pp. 113-148.

**% 4 45-a Conferinta teologici interconfesionald, prezentare de Al M. Tonita.

Referate:

a) MIHOC, pr. prof. dr. Vasile, Indatoririle Bisericii in fata noilor pericole ce
amenin{@d pacea §i viaga pe pamdat, relerat principal;

b) STAN, Alexandru 1., Impécarea i innoirea lumii-in Hristos §i pacea pe pamdat,
corcleral;

c) JUNIASZ, lect. dr. Tamas, Impécarea §i innoirea lumii in Hristos §i pacea pe
pamdnt, corclerat, XXXVII (1985), nr. 7-8, pp. 554-581.

¥** 4 46-a Conferingia teologica interconfesionald, prezentare de Al. M. Tonifa.

Referate:

a) GROSS, prol. dr. Michacl, Unitatea yi integritatea lumii create, referat principal;

b) SEBU, pr. prol. dr. Scbastian, Rolul Bisericii in procesul de intarire a credingei,
corclerat;

¢) CORNITESCU, diac. prol. dr. Emilian, Responsabilitatea cresting in fata noile
pericole ce ameninti viaga pe planetd, corelerat, XXXVIII (1986), nr. 1, pp. 91-110.

*** A 47-u Conferintii teologici interconfesionald, prezentare de conl. dr. Remus Rus.
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Referate:
a) DURA, pr. asist. Nicolae, Integritatea creatiei, relerat principal, XXX VIIT (1986),
nr. 4, pp. 79-106.

**% 4 48-a Cmtﬁ:l'in{ﬁbteol()gicﬁ interconfesionald, prezentare de asist. Al. M.
Tonija, XXXIX (1987), or. 1, pp. 115-121.

*** 4 49-a Conferintd teologica interconfesionald, prezentare de asist. Al. M. Tonila.

IONITA, pr. prof. Viorel, Convietuirea si conlucrarea friteasca de veacuri dintre
poporul romdn §i nafionalitiile conlocuitoare — temei al ecumenismului local din
patria noastrd, veferal principal, XXXIX (1987), nr. 5, pp. 91-108.

**% 4 50-a Conferinfi teologica interconfesionald.

RADU. pr. prof. Dumitru, Evaluarea rezultatelor si perspectivelor activititii ecu-
menice a cultelor, cu prilejul implinirii a 25 de ani de la prima Conferingi teologica
interconfesionald, relerat principal, XL (1988), nr. 1, pp. 76-89.-

ACHIMIESCU. pr. drd. Nicolac, Atitudini wiai noi ale Consiliului Ecumenic al
Bisericii fafa de religiile necreytine, XLIII (1991), nr. 4, pp. 81-108.

ALLXE, pr. prol. dr. Stelan, Mitropolitul Petru Movild, creator de pun{i intre
Rasarit si Apus, XXXIX (1987). nr. 4, pp. 107-111.

BRIA, pr. prol. Ton. Aspecte dogmatice ale unirii Bisericilor crstine (1czi de doc-
torat). XX (1968), nr. 1-2, pp. 3-170.

IDEM, Identitate si ecumenism, XXX (1978), nr. 9-10, pp. 743-746.

IDEM, Contributii ortodoxe la teologia ecumenicd de azi, XXX1 (1979), nr. 5-10,
pp. 357-367.

BUCHIU., drd. Stelan, Contribugii ale dialogului teologic dintre romano-catolici i
luterani la ecumenismud cregting XXXII (1980), nr. 1-2. pp. 238-249.

IDEM, Contributii ale dialogului teologic dintre romano-catolici gi anglicani la
ecumenismul cregting XXXI1 (1980), nr. 3-6, pp. 551-564.

CIOBOTLA, protos. conl. Daniel, Preocupare ecumenici pentru formarea spiri-
tuald in invagamdaatul teologic, XL1 (1989), nr. 3., pp. 95-97.

CITIRIGA, pr. drd. Vasile, Sacerdofinl in teologia reformata contemporand i
invdtatura ortodoxd despre Preogie, XXXV (1983), nr. 7-8, pp. 490-503.

COMAN., pr. prol. loan G., Rolul Sfintilor Pirinti in elaborarea ecumenismului
cregtin, XV (1963). nr. 9-10, pp. 511-536.

COSMA, pr. prol. Sorin, Virtutea smereniei §i importanfa ei in cautarea unitafit
cregtine, XXXVI (1984), nr. 5-6, pp. 365-388.

DAVID, diac. Petru, Premise ale dialogului anglicano-ortodox: Aspectul Reveluatiei
divine. Contribufia culturii teologice romdneyti (1cza de doctorat), XXVIII (1976), nr. 3-6,
pp. 213-511. !

IDEM. Catedra de fndrumari Misionare si Ecumenism, XXXIII (1981), or. 7-10,
pp. 568-570.
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IDIM, Responsabilitatea misionard dupd Sfintii Trei Ierarhi, XXXVI (1984),
ar. 5-6, pp. 303-313.

DINCA, drd. Titi, Dialogul interreligios in teologia ortodoxd romdna, XLIII (1991),
or. 1, pp. 96-106.

DRAGULIN, pr. Gheorghe, Eclesiologia tratatelor areopagitice §i importanta ei
pentri ecumenismul contemporan, XXXI (1979), nr. 1-4, pp. 54-300.

DRAGUSIN, pr. drd. Valeriu, "Frafii Domnului” in lumina exegezei ortodoxe,
XXXVII (1985), nr. 5-6, pp. 381-390.

DURA, pr. prol. dr. Nicolac, Bisericile Europei §i "Uniunea Europeand”, ecu-
menism, reconciliere cresting gi unitate europeand, L1IT (2001); nr. 3-4, pp. 102-117.

ENACHE, pr. drd. Mihai, Pozifia Bisericii Ortodoxe in problema dialogului si a
intercomuniunii in Biserica Romano-Catolica, XXVII (1975), nr. 1-2, pp. 64-74.

GALERIU, pr. prof. Constantin, Ortodoxia si migcarea ecumenici — Aspecte teo-
logice actuale, XXX (1978), nr. 9-10, pp. 611-635.

IONITA, pr. asist. dr. Viorel, Unitatea crestina in eforturile de apérare a viefii gi
pacii in lume, XXXVI (1984), nr. 3-4, pp. 157-165.

IDEM, Sinodul VI ecumenic si insemndtatea lui pentru_ecumenismul actual (teza
de doctorat). XXX (1978), nr. 5-8, pp. 357-485.

IDEEM, Toleranta religioasa si buna vecindatate, coordonate fundamentale ale spiri-
tualitatii romédnesti, XXXIX (1987), or. 2, pp. 3-6.

JIVI, diac. prof. dr. Aurcl, Contribu{ii la istoria relatiilor ecumenice roméano-angli-
cane, XXXVI (1984), nr. 7-8, pp. 482-493.

LEB, drd. loan-Vasile, Relafiile Bisericii Ortodoxe cu Bisericile Necalcedoniene in
vederea pregatirii dialodului teologic pentru unitatea cregting, XXXIV (1982), nr. 5-6,
pp. 423-439.
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~ FORMULE DE ADRESARE
IN CUVANTARILE BISERICESTI

Asist. drd. VICTOR MAROLA

in revistele teologice romanesti au fost publicate, in a doua jumatatc a
secolului al XX-lea o seric de studii i articole cu caracter omiletic si catche-
tic. Desi cuvéntarea bisericeasca este un act liturgic!, totusi prin specificul si
forma (structura) de prezentare, discursul religios — denumit in generalitatea
sa — este distinct fafa de slujirca sacramentala propriu-zisa, ambele coordonate
contribuind la o infclegere misionara si sotcriologica a vietii crestine.

Dupa cum Sfanta Liturghie este o "icoana" a Imparatiei Cerurilor2, o pre-
gustare a Imparatici lui Dumnezeu, tot astfel i cuvantarea biscriccasci este o
imagine in cuvinte a activitatii de propovaduire a dumnezeiescului Invatator,
carc sc adrescaza tuturor pentru a veni la ospatul Stapanului i la cunostinta
adevarului (I Tim. 2, 4). Cum Hristos, Unul din Treime, implinea prin activi-
tatca Sa voia Tatdlui ceresc (Matci 6, 10; 26, 39), cu atat mai mult cel ce pro-
povaduieste Cuvantul dumnczeiesc trebuic sa fie convins ca nu vorbegtc de la
el, pentru prestigiul sdu, ci spre preamarirea Celui In Treime inchinat.

Dc accea, orice cuvantare bisericcasca incepe “/n numele Tatalui i al
Fiului §i al Sfantului Duh". Or, ca sd comunice in numele Treimii dumnezeiesti,
cuvantatorul sc cuvine sa ccara despatimire, starc de rugaciune si "mintca lui
Hristos"3, asa cum accentua Sfantul Simcon Noul Teolog (949-1022).

Alaturi de acest aspect sau obicctiv particular, predicatorului 1 se ccre sa
aiba in vedere si forma expunerii, ca modalitate §i structurd de desfagurarc a
invataturilor crestinc. )

In paginilc alocate abordarilor omilctice, se regdsesc preocupari §i con-
tribufii pertinente de ordin structural?, analitic> si psihologic®.
~In demersul omiletic i catehetic, formulele de adresare constituie o tema
teoreticd, cu valenfe aplicative, asupra cdreia s¢ vor opri si tinerii studenti ca
viitori predicatori.

. Pr. Dr. Vasile Gordon, /ntroducere in Omifeticd, Ed. Universitatii din Bucurest, 2001, p. 11

2. Protos. dr. Juvenalic lonascu, Sfinta Liturghie, reprezentare iconica a Impardfiei lui Dum-
nezeu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2001, p. 9, 14.

3. ST. Simeon Noul Teolog, Cuteheze citre monahi, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1995, p. 23.

4. Prot. dr. Vasile Petica, Timp si dimensiune in cuvdntarea bisericeascd. "Mitropolia Bana-

wlui”, 1-2 (1984), p. 68-70.

5. Prot. dr. Marcu Bancscu, Problema anacronismului in limbajul bisericesc. "Mitropolia Ba-
natului®, 7-8 (1983). p. 475-484.

6. Pr. Grigore Cristescu, Pasiunea yi emotia in predica, "Mitropolia Banatulut”, 4-6 (1954), p. 135.

Prot. dr. Marcu Banescu. Emofie — truc — timiditate, "Mitropolia Banatului”, 5-6 (1984),
p. 333-337.
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Formulele de adresare reprezintd moduri sintetice de atentionare a ascul-
tatorilor privitoare la un moment sau parte semnificativd ce urmeaza intr-o
comunicare. Acest aspect nu tine de fondul problemei sau temei expuse, ci de
forma de prezentare in ansamblu a unui discurs religios ori a unei cuvantari bi-
sericesti, indiferent de genul omiletic de carc apartine. Desi au un caracter
auxiliar comunicarii, nu se confunda cu formulele de politefe.

In exprimarea spiritului omenesc, asemenea formule se regasesc in stilul
epistolar, in luarile de cuvant ale magistratilor, ale cclor care sustin comunicari
de specialitate in diferite institufii socio-culturale. Pentru includerea (plasarea)
lor la inceputul introducerii, in debutul tratérii unei teme date si inaintea con-
cluziilor, purtdtorul de cuvant va tine seama de:

a) specificul comunicarii

b) categoria auditoriului

¢) locul desfasurarii actiunii

d) momentul sustinerii cuvantarii

In functic de aspectele mentionate anterior, formulele de adresare pot fi
expuse intr-o varictatc de forme expresive. In cazul comunicarilor religioase,
aria de expresic se restrange, avand un vesmant lexical adecvat particularita-
tilor cuvantarii.

Incluse cuvantarilor rostitc de profefii Vechiului Testament, prezentate
stilistic §i tipologic, formulele de adresare se deduc din lectura textului sfant
sau sc subinieleg.

"Asculta, cerule, si ia aminte, pamdntule, ca Domnul graieste:

Hranit-am feciori §i i-am crescut, dar ci s-au razvratit impotriva Mea"
(Isaia 1, 2). _

"Ascultati cuvantul Domnului, voi, conducdtori ai Sodomei,

luafi aminte la invagatura Domnului, voi, popor al Gomorei” (Isaia 1, 10).

"Ascultati cuvantul Domnului, voi, copii ai lui Israel, ci Domnul sta la
judecata cu locuitorii pamantului" (Osea 4, 1).

"Ascultafi acestea, voi, preofilor, si luati aminte voi cei din casa lui Israel”
(Osea 5, 1).

"Ascultati acestea voi, capetenii ale casei lui lacov, judecatori qi casei lui
Israel..." (Miheia 3, 9). ’

In predica Mantuitorului formulele de adresare se gasesc rar; uneori apar
integrate predicii Sale printr-o modalitate directd de adresare.

"lar voua celor ce ascultati’ vi spun:

lubiti pe vrajmasii vostri, faceti bine celor ce vi urdsc pe voi..." (Luca 6, 27).

"Vai, voud invaatorilor de lege!®. Ca afi luat cheia cunostintei; voi insiva
n-afi intrat, iar pe cei ce voiau sa intre i-afi impiedicat" (Luca 11, 52).

o 7. Nouveau Testament interlinéaire grec — frungais, Société biblique frangaise, 1992, p. 282,
DRIV T0lg AKoVOVOLY,
8. thidem, p. 325, duiv 10'¥g ofopikoo.
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"Fiilor?, incd putin timp sunt cu voi (...) Porunca noua dau voua:

Sa va iubifi unul pe altul. Precum Eu v-am iubit pe voi..." (Ioan 13, 33-34).

In rugaciunea din Ghetsimani, Hristos Domnul Se adrcseaza Tatalui
ceresc astfel:

"Péarinte!¥, a venit ccasul! Preaslaveste pe Fiul Tau, ca si Fiul Tau sa Tc
preasldveacd.” (Ioan 17, 1).

La inceputul cuvantarii apostolului Petru la lerusalim, ce a urmat dupa
Pogorarea Sfantului Duh, aflam urmatoarea formula de adresare:

"Barbafi iudei'!, si tofi cei care locuifi in lerusalim, aceasta s va fie
cunoscut" (Faptele Aspotolilor 2, 14).

"Barbafi frafi'2, cuvinc-se a vorbi cu indraznire catre voi despre
stramosul David..." (Fapte 2, 29).

In capitolul al 7-lca din Faptelc Apostolilor sc poate citi cuvantarea ros-
tita de Stefan, intaiul intre diaconi, inainte de martiriul sau. intrucét cuvintele
intrecbuintate de ¢l aveau destinatie, formula de adresare dezvaluie si respectul
pe carc il purta cclor ce il ascultau.

"Barbali frafi i paringi'3. ascultati! Dumnezeul slavei s-a aratat parintelui
nostru Avraain, cand cra in Mesopotamia..." (Fapte 7, 2).

Si in cuvantarile celui convertit pe drumul Damascului se intalnesc frec-
vent tipurile dc adresare. Aflat in Hellada, cum gasim relatat in "Acta apos-
tolorum”, autorul lucrarii (Luca) constata ca: "Toti atenienii §i strainii, calc
locuiau acolo, nu-gi petreccau timpul decét spunand si auzind ceva nou” In
accasta atmosfera, stand in mijlocul Areopagului, Pavel a zis:

"Barbati atenieni', in toate va vad ca suntcfi foartc evlaviosi.

Caci strabatand cetatea voastra i privind locurile voastre de inchinare, am
aflat gi un altar pe care era scris: "Dumnczeul necunoscut”. Deci, pe Cel pe Care
voi, necunoscandu-L, il cinstifi, pc Acesta {1 vestesc eu voua" (Fapte 17, 21-23).

Si in epistolele sale, Pavel intrebuinteaza cuvinte de adresarc care
dezviluie apropiere, familiaritate, infelegere.

"Vi indemn, deci, frafilor!d, pentru indurarile lui Dumnezeu, sa va infa-
fisati trupurile voastre ca pe o jertfa vie, sfanta, bine placuta lui Dumnezeu..."
(Rom. 12, 1),

"Si fratii mei'®, sunt incredinfat eu insumi despre voi, c¢a si voi suntefi
plini de bunatate, plml de toata cunostinfa, putand sa va povatuifi unii pe alfii"
(Rom. 15, 14).

9. Ihidem, p. 484, texvic.

10. Ihidem, p. 498, TTatep.

11. Ihidem, p. 529, Avdpég Tovdaio xai ol katokoDvieg lepovoamyt.
12. thidem, p. 531, AvBpég &dergpoL.

13. Ihidem, p. 552, Av8péc adergol xai RATEPES.

14. Ihidem, p. 615, avnvaiot

15. Ihidem, p. 723, &deigpor.

16. lhidem, p. 734, &8eigpol pov.
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In cuvantirile si cpistolele pauline, apclativul "frafilor" se intdlnegte ori
de cate ori incepe o parte aplicativa, dedicata transmiterii crestine.

"Si v indemn, frafilor'?, sa va paziti de cei care fac dezbiniri §i sminteli
impotriva invafaturii pe care ati primit-o. Depdrtafi-va de ei” (Rom. 16, 17).

Crestinilor din Filipi le trimisese o cpistola Sf. Apostol Pavel pentru a-i
intari in credinfa lui Hristos. Acestora, ct si episcopilor si diaconilor, i se
adreseazd marcle apostol in partea finala a scrisorii cu cuvintele:

"Deci, frafii mei iubifi si mult dorifi'®, bucuria si cununa mea, asa sa stati
intru Domnul, iubifii mei” (Filip. 4, 1). .

O formula mai dezvoltatd o gasim in epistola adresata crestinilor dintre evrei.

"Pentru accea, frafi sfinfi'9partasi chemarii ceresti, luati aminte la Apos-
tolul si Arhicrcul marturisirii noastre, la lisus Hristos" (Evrei 3, 1).

Unul din Parintii Bisericii care ne ofera prilej de meditafie duhovniceasca
este si Sf. Efrem Sirul (+ 373), carc a fost tradus si publicat i in limba romana.

De la Sf. Efrem2V s-a transmis in postcritatea crestind rugaciunca "Doamne
si Stapanul viefii mele".

Din lucrarca tradusa si cititd dc ortodocsii romani desprindem’ citcva
moduri de adresare cu nimic mai prejos in expresivitate decét ale Sf. Ioan Hri-
sostom. Se adresa crestinilor $i monahilor carc il ascultau in "Cuvantul pentru
pocaintd", spunandu-lc "Fratilor iubifi".

"Acestca stiindu-lc, fratilor iubifi?!, pentru ce ne lencvim de méntuirca
noastra". ’

in cuprinsul accluiasi cuvént dc invatatura si indrumare crestineasca, Sf.
Efrem li sc adreseaza frontal, oricntdndu-le iubirca si ateniia catre Prealnaltul
Ziditor prin cuvintcle: "Frafilor si de Dumnezeu iubifilor™2.

In timp cc in altc omilii formulele de adresare sc mtdlncsc rar, in cuvdn-
tul sdu despre pocain{a se intdlnesc la un moment dat de trei ori aceeayi fraza.
Dec fapt sunt trei modalitali diferite de adresare, una in complctarea ccleilalte.

"Dect, veniti frafii mei, veniti parinti, venifi robii lui Hristos (...) umilin-
du-nc inimile, sa ludm asupra noastra ravna lucrurilor cclor bune!"

in textul de mai sus nu mai este vorba de altcrnanta stilistica, ci mai mult
de indemn i congtientizare fatd de slujirea lui Hristos, care constituie cununa
activitagilor omencsti. Prin insistenta cu carce apelcaza la confratii sai, (§i, actu-
alizdnd pe tofi cei ce doresc indreptare), St. Efrem dezvaluic implicare profund
17 dbidem. p. 739, ABeAgoL.

1. Ihdiem, p. 899, Aderool pov dyonntol kai mirovnToOUL.

19. Ihidem, p. 981, A'YLOL EMOVPUVIOD PETOXL.

20. Sf. Efrem (Afrem in siriacd), conducatorul Scolii de la Edcsa, este ccl mai cunoscut
reprezentant al literaturii patristice de limba siriaca. Pr. Prof. dr. I. Gh. Coman, Putrologie, Dervent,
1999, p. 144.

21. S{. Efrem Sirul, Cuvinte si inva(dtori, Ed. Bunavestire, Bacau, 1997, p. 224.

22. Ihidem, p. 224.
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duhovniccasca si faptul ca 1si rostea omiliile morale in stare de rugaciunc si
smecrita cugetare.

Dincolo de.cele menfionate mai sus, retinem i cateva expresii i indem-
nuri carc aratd ci, orict dc incercat ar fi omul, daca are nadejde si hotarare,
va fi partas fericirii dumnezeicsti.

"lar eu, frafilor, nccurat sunt, necredincios in viata mea cu faptele si cu
gandurile..."23,

"Cuvantul vindeca"2* pe cel care are rani de ganduri si de fapte, "pentru aceca
(cei ce s-au golit pe sine de viafa si de tucrurile ci), totdeauna intru Dumnezcu se
bucura, in Hristos se lumincaza, in Duhul Sfant veselindu-se neincetat"23,

"Fericirea lui Dumnczeu celor vrednici se face"26,

Constient de valoarca taumaturgicd a cuvantului, a convorbirii (metoda
intrcbuintata in psihologie, dar si in practica psihiatrica), a indemnului bun, Sf.
Efrem Sirul, animat de un profund spirit de realism crestin, il ridica pe om din
starca de golatate si raticire, ii ofera incredere frafeasca §i nadejde; curatirea
de patimi §i propasirea in binc sunt posibile si conduc pe cei ce se invrednicesc
la lumina lui Hristos si fericirea lui Dumnezeu.

In perioada patristica, cel carc a innobilat cuvantarca bisericeasca cu stilul
sdu, dar si profunzimea tialmacirilor din Evanghclia dupa Matei, Sf. Toan
Hrisostom (1 407), ne-a oferit izvoare duhovnicesti, prin omiliile sale, dar si
tot atatea sursc pentru cercetarca de specialitate. Cuvantarile sale sunt ugor de
urmarit in lecturd. Claritatca expunerii i a argumentarii este data yi de intre-
buinfarca comparatiilor. Particularitatea omileticd in predica sa este data de
plasarca formulei de adresare inainte de inchcierca cuvantarii.

"Auzind acestea, iubifilor??, si nu ne lasam infranti de saracie, dar nici de
bogafic sd nu nc mandrim $i s nu nc ardtain”.:

In predicilc rostite in perioada Postului Mare, Sf. loan Gurd de Aur intre-
buinfcaza formula de adresare numai la inceputul momentului aplicativ, cand
rezuma invatatura, indemnand la indreptarea vicfii fiecaruia.

"Deci, iubifilor?®, stiind noi toatc acestea, sa pardsim orice manic, sa
finem pacca unii cu altii, sa smulgem radacina rautatii, sa curafim constiinfa
noastra si sa nc impartasim de infricosatoarcle Taine ale Sfintei Cine cu blan-
dete si cu bunatate...".

Introduccrea in omiliile sale a formulci mengionate mai sus ("iubifilor")
«dezviluic: '

— familiaritate in convorbirile cu crestinii;

23. Ibidem.

24. Ihidem, p. 220.

25. lhidem, p. 225.

26. Ihidem, p. 226.

27. Sf. loan Gura dc Aur, Omilii la Postul Mare (trad. Mclchisedece Stefanescu), Ed. Anastasia,
Bucuresti, 1997, p. 71.

28 Idem, Cuseint la Sfinta si Marea Joi, in "Omilii la Postul Marc”, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1997,
p. 142.
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— situarca activitatii predicatoriale a Patriarhului Constantinopolului sub
semnul iubirii;

— incercarea de indreptare si chemare la credinta prin constientizare din
dragoste;

— purtare de grija fata de suflctele pastoritilor.

A fost numit "Gura de Aur" nu numai pentru cuvantul si maéiestria dc a
vorbi, ci i fiindca stia sa trezeasca cu iubire constiinfele confragilor sai, ceca
ce aratd addncimea credinfei sale §i preocuparea pentru lcctura si infelegerca
textului biblic. Apelative precum "fratilor", "iubitilor" se regasesc si la alfi
Sfinti Parinfi.

Determinat de nobletea ingelegerii adanci a Scripturilor si a sensului viefii,
Sf. Simeon, stareful manastirii Studion (+ 1022), se adreseaza viefuitorilor astfel:

"Eratilor §i parinfilor, cunoasterea duhovniceasca se aseamana cu o casa
zidita in mijlocul cunoasterii lumesti si paganc"2°.

Dincolo de adresarea introductiva, infelegerea comparatici este lipsita de
oricc dificultate hermencuticd. Simplitatea In exprimare a cuvantarilor patristice
si postpatristice continua linia deschisa de predica dumnezeiescului Invatator.

In debutul Catchezei 30 (O metoda de pocainta), Simeon Noul Teolog isi
apropie §i mai mult ascultatorii, adresandu-li-se prin formula "Preaiubifii mei
frafi"™9. In partea a doua a cuvantului sau rosteste o adresare directd, aparent in-
dividuala, pentru ca ficcare in parte sa reflectcze asupra celor expuse, cu rol de
a trezi congtiinga celor prezenti. Desi cste spusa la singular, formula de adresare
cste tot 0 abordare frontald, astfel incat sa sporcasca atentia ascultétorilor.

"latd, {i-am spus, preaiubite frate,cum sa te apropii de Dumnezeu si ce fel
este pocdinta pe carc sa o faci inaintea Lui"3!.

O formula mai cuprinzatoare o extragem din inceputul Catehezei 34:
"Erafilor;, parinfilor i fiilor iniru Hristos Dumnezeu..."32.

in cartea cunoscutului episcop grec Ilic Miniat (1669—1714), al doilea
marc predicator al Bisericii Rasiritene dupa Sfantul loan Gura de Aur3?, nu
gasim formule dc adresare desprinse de text, aga cum suntem obisnuiti sa ob-
servam in colectiile relativ recente. Nu inscamna ca acestea lipsesc. Stilul
marelui predicator cstc simplu, direct, astfel ca ceeca ce numim "formule de
adresare” le aflam in continutul frazelor. Ilie Miniat sc adréseaza ascultatorilor
interogativ nu de pufinc ori, ca §i cand acestia participa la dialog cu raspunsul
lor. In cuvintul dc la Duminica intai a Postului ("Despre credinta"), predica-
torul accentucaza nccesitatca constientizarii credinfei de catre cei- botezati,
formula sa dc adresare nefiind separati de textul predicii.

29. Sf. Simcon Noul Teolog, Cuteheze citre monahi, Ed. Anastasia, Bucurcsti, 1995, p. 27.

30. Ihidem, p. 84.

31 Ihidem, p. 92.

32. Ihidem, p. 113,
33. Pr. Dem. liescu Palanca, Viafa si opera lui lHie Miniat, vol. 1, Bucuresti, 1945, p. 91.
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"Crestine ortodox, ai datoria sa mulfumesti de mii de ori lui Dumnezeu
pentru cd ai fost facut sa te nasti intr-o astfel de credinga"34.

Uneori adresarea se regaseste n cadrul temei anuntate la inceputul tratarii.

"Vi pun inainte, ascultdtorii mei, doud lucruri spre cugetare cu privire la
istorisirea evanghelica dc astazi: suferinfa bolnavului si puterea doctorului"3s.

In "Predica despre pacat si despre ugurinfa vindecdarii lui..." adresarca
este mai acida:

"Suflete pdcatoase, aga cum este §i sufletul meu, cercetati-va acum constiinga
voastra si vedeti ce riu afi facut impotriva aproapelui si a lui Dumnezeu"3.

"Pacatogi nepocdifi, va spun cu, impreund cu profetul llic, sa apucati
calea cea bund, sa mergcti repede, sa va duceti la duhovnic ca sa fiti 1ertat1 $i
voi schiopatati cu amandoua picioarcle!"37. ‘

Predicatorul grec nu da semne céd isi menajeaza ascultdtorii cu cuvinte
placute, ci li sc adrescaza direct pundndu-le in cuvinte starea victii acestora. In
"Cuvantul de la Duminica a patra a Postului Mare" (Despre marturisire), Ilie
Miniat, desi foloseste singularul dand impresia ca se adreseaza unei persoane,
gindul si cuvintele sale incearca sa-i implice pe tofi cei prezenti la momentul
liturgic rezervat rostirii predicii.

"Frate, esti ratacit! O astfel de marturisire poate sa fie o marturisire de
ochit lumii, cum a fost marturisirca lui Iuda, cu totul dcsarta si nefolositoare.
Mirturisirea, asa cum o spun eu, const in a facé ce a savarsit Petru"3%.

In timp cc in practica didactica se obisnuicgte ca profesorul sa formuleze gi
sa adreseze o intrebare frontala (pentru toti clevii), dar sa raspunda doar unul
singur, in cuvintarca lui Ilic Miniat adresarea este orientatad individual (per-
sonal), doar in aparentd, intrucét cuvantatorul de Dumnezeu la amvon urmaregte
sa-i rascolcasca pe tofi in constiinta acclora, sa-si congtientizeze pieirea $i sa Ic
ofere posibilitatea caintei pentru pacate si calea intoarcerii ("venirea in fire").

In rostirea lui Ilic Miniat, formula de adresare este integrata momentului
numit in Omiletica "Anuntarea temei". "Binecuvantafi crestini, azi va vorbesc
despre rai"3?,

Contemporan cu cpiscopul mai sus amintit, i5i desfagoara activitatea de
tipograf, stilist, predicator si ierarh, Antim Ivireanul (c. 1650-1716)* in nor-
dul Dunarii, in jurisdictia mitropoliei Ungrovlahiei.

34. llic Miniat, Didahii la Postul Mare (trad. Pr. D. Fecioru), Ed. Institutului Biblic si de Mi-
siunc atl B.O.R., Bucuresti, 1996, p. 26.

35. Ibidem, p. 32.

36. Ihidem, p. 42.

37. Ihidem, p. 44.

3R Ihidem,p. 71.

39. Ibidem,p. 182.
40. Canonizarca mitropolitului a avut loc la 27 septembrie 1992, la manastirea care-i poarta

numele din Bucuresti.
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Alaturi de cartile de cult i de cele privitoare la invatatura de credinia,
Antim Ivireanul a lasat posteritétii i doua lucrari cu caracter omiletic: Floareu
darurilor (1701) si Didahiile (1708). Mai poate fi amintitd In aceasta catcgoric
si "Invataturi crestinesti” (1700), lucrare cu specific didactic — moralizator —
imprimata dc ucenicul sdu Gheorghe Radovici4!. "Didahiile" reprezinta cartea
din care incercdm 4 reliefam formulele de adresare.

In "Cuvantul de invatatura la Duminica Vamegului”, in partea de trecere
de la momentul actualizarii spre incheicre, Antim isi indreapta atentia catre fii
sai duhonicesti astfel:

"Ci iata, ca va zic, iubifilor mei, $i va invag cu frica lui Dumnczeu, ca un
parintc suflctesc §i pastoriu ce va sunt, sa va venifi in fire, $i sd va caifi de lu-
crurile cele necuvioase, ca Dumnezeu iastc milostiv si deaci va vedea intoar-
cerea noastra $i pocdinga cca bund, ne va 1crta"42

Int1 -un alt loc citim:

“ci va rog, iubifii mei*3, pentru preascump sangele lui Hristos (...) s3 va
parasifi de accia (pizma, zavistie, lene), cd vefi cadca in osdnda...".

Expusa la inceputul frazei cu care sc incheie "Cuvdntul de invajatura la
duminica Lasatului de sec de brdnza", formula subliniatd mai sus se cade sa
fie rostita de un ierarh (ca urmas al apostolilor) si de catre un parinte mai varst-
nic, care arc cateva zeci de ani de experienja invafatoreasca, sacramentala si
pastorala intre crestinii pe care, se presupune ca, ii cunoaste de mici. De aceea,
acestia 1l numesc "parinte”, iar preotul sau arhicreul se adreseaza lor, apro-
piindu-i cu iubire ca fii duhovniccgti.

In Cazania la Sf. Nicolae, mitropolitul plascaza formula dc adresarc tot in
debutul partii ultime a cuvantului de invataturd. Se poate observa ca sunt doud
formulc de adresare, una in continuarca cclei dintéi.

"Pentru aceasta dara, iubifii mei intru Hristos fraf(i) si blagosloviti
crestini, cit v-ati adunat astdzi ca sa praznuifi $i sa va bucurafi de pomenirea
sfantului, trcbuie (...) s@ ne asemanam lui §i sa iubim intai pre Dumnczeu,
dupa cum iaste scris la porunca cea dintai §i pc aproapele nostru, sa iubim pe
vrdjmagii nostri $i sa le facem bine"44

lerarhul georgian®® intrebuinfeazi doua tipuri (nu formule) de adresare:
una frontald catre tofi crestinii prezenii la Sf. Liturghie (ex. blagoslovifi crey-
tini, iubifi ascultdtori) yi alta particulara sau personala (ex. iubite). Este posi-
bil ca mitropolitul, canonizat de Sinodul Biscricii Ortodoxe Romane*®, adre-

41. Pr. prof. dr. M. Pacurariu, /storia B.O.R.. vol. lI, Ed. .B.M.B.O.R., Bucuresti, p. 2

42. Antim lvireanul, Diduhii. Ed. Minerva, Bucurcsti, 1983, p. 26.

43. Ihidem, p. 36.

44. Ihidem, p. 48.

45. Etnonimul “georgian™ (Ivircan sau b|u7in) a fost dat de catre ]:IC(.i fiindca ivirenii aveau
ca patron pe Sf. Mc. Gheorghe, chiar daca-cci care au raspandit Evanghelia in {inuturile lor au fost
Sf. Andrei si SF. Filip.

46. Actul de canonizarc a fost citit la 27 septembric 1992, la Manastrica Antim din Bucuresti.
Victor Marola, Canonizarea Mitropolitului Antimi Ivaireanul, in "Vestitorul Ortodoxiei", | octom-
bric 1992, Bucuresti, p. 2.
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sandu-se unui crestin atlat in biscrica, sa vorbeasca prin aceasta cclor prezent,
aya cum odinioard dumnezciescul Invagator, privind la Petru, comunica cu tofi
ucenicii sai.

"Deci spre aratarca acestii faceri de bine, iubife, cu adevaratl i-am fost
lipsa lui Dumnezeu dc accle dobitoace"47,

Formula dc adresarc aparc, uneori, plasata si dupd momentul introductiv,
asa cum deducem din "cuvdntul de invaidtura la Duminica Floriilor”,

"Drept aceia, iubifii mei ascultatori, cat(i) v-af(i) adunat la accasti
cuvioasa st sufletcasca adunare, macar ca iaste astazi dumineca ce sc nunieste
de obste a Floriilor, iar n-am a zice pentru dansa nimic"4%,

La praznicul Intrarii Domnului in Iecrusalim sc¢ aflau in biserica
mitropoliei din Bucurcsti nu numai crestinii prezenti de obicei la St. Liturghic,
ci i pelerini (carturari §i mireni) din alte locuri, pe carc viddica Antim nu-i
mai numeste "fii", ci "ascultatori”. Jata, dar, cum alterncaza carturarul icrarh
modalitatilc dc adresarc de la o predica (si cazanic) la alta.

Tot in "Cuvdantul de invataturd la Duminica Floriilor”, din lectura textu-
lui se desprinde accca ca Antim 1yi considera ascultdtorii frafi intru Hristos.
chiar daca sub aspect haric, cra pastoru! acclora.

"Vedeti, drept accia, frafilor, ce taind marc praznuicste biserica noastra
intru accasta vreme, carc taind dc demult intru atafia ani de la inceputul lumii
au dorit $i n-au cigtigat-o; iar noi intru accasta vreme avand-o, o praznuim"4Y.

Cc alte formule de adresare mai rosteste Sf. Antim, mitropolitul Ungrovlahiei?

"Daca putea-voi crede cu, iubifii mei, cum ca aici, intre turma mca cca
cuvantitoarc, sd lic oi ca accstea, ratacite, Lazdri ca accstia, pacatos(i) ca
acestia, impictrifi la inima si necaitori?">0.

"Adevarati, fegii mei, milostiv iaste Duminczeu i indclung rabdator si
pohtcste Intoarcerea $i méantuirea tuturor, cd pentru accia am primit crucca i
moartca"S!.

in fragmentul de mai sus se menfioncaza ideca ci Antim, prin cuvantul
séu,ji nascuse pc multi in credinta, ii consticntizase de rostul acesici victi.

Intrucat nc urmarim prezentarea predicatorilor sub aspect strict crono-
fogic, nc oprim asupra formulclor de adresarc desprinse din comunicarca
omiletica scrisd a Parintclui Arhimandrit Ilic Celopa. Chiar daca intr-una din
primele salc lucriri cditate dupa 198952, Parintcle Clcopa obignuia sa sc adre-
scze ascultdtorilor (crestini de la sate, studenii, clevi g.a.) in bisericad cu for-
mula "iubifi credinciosi”, in cuprinsul unci colectii de predici apdruta ulterior

47. Antim lvircanul, op. ¢it.,p. 87.

4R. Ihidem, p. 74.

49. Ihidem, p. 91.

50. Antim lvircanul, Cuvint de invatatura si de umilinga la duminica Floriitor, in "Didahii",
Bucuresti, 1983, p. 116.

51 Antim Ivirenul, op. ¢it., p. 117

52. Athim. llic Cleopa, Predici la duminicile de peste un, Ed. Episcopici Romanului si Hugilor.
Roman, 1999, p. 33.
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aflam variatc modalitati dc adresare in funcfie de participantii la momentul
liturgic sau chiar dupd St. Liturghie.

In "Cuvdntul despre viata de obste™3, duhovnicul Sihastriei incepea prin
a se adresa "Parinjilor si frafilor”, pastrand aceeasi adresare $i la momentul
tratarii, cat si la inceputul incheierii. Céand ii invaga pe cei aflafi in biserica,
despre drcapta socoteald, formula de adresare rostita $i consemnata in colccjia
sa cste mai extinsa: Parm{zlor Sratilor si zubz{z credinciogi™*.

Adresarile cele mai cunoscute prcotllor s1 diaconilor predicatori ("iubiti
credinciosi”, "frafi crestini’ '35 le aflam si in confinutul predicii despre con-
stiinta. Intre alte formule de adresare mtcrcalate in povatuirile sale duhovni-
cesti, amintim: "Cuviogi parinti si iubifi credinciosi"®, "lubifii mei frafi"’,
"lubifi frafi crestini™?.

In "Predica despre saracia de bunavoie", vrednicul de pomenire Cleopa,
povatuitorul pclerinilor, avand inaintca sa pe monahii i pe batranii obstii
'monahale, sc adrcsa acclora in partea introductiva, cat si in debutul momentu-
lui final prin cuvintele: "Prea Cuviogi Parinfi si frafi>®

Dintr-o analiza simpla a formulelor dc adresare rostite in predicile din cea
de-a doua colcctie amintita, obscrvam ca Parintele Arhimandrit Ie alterna in
raport cu cci carc il ascultau.

Spre cxcmplu, inccpe prin a da intaictate sluptoulor "Parinjilor si
fratilor"”, continua in tratarc prin a sc adresa tuturor prin cxprimarea "lubifii
mei fragi”, iarin inchcicre foloseste un cuvant de adresare catre cei care, dupa
primenirea liturgica si duhovniceaca, se vor indrepta. catre locurile lor de
activitate ("fubifi credinciogi’). Nu numai continutul de invatatura al predi-
cilor cste variat, ci si fclul de a sc adresa participantilor la Dumnezeiasca
Liturghie este adecvat catcgorici de ascultatori, in rasa sau nu, cuprinzandu-i
decopotriva pe tofi cu iubirea frajcasca, cc indcamna la meditafie asupra rostu-
lui existeniei crestinului in vreinclnicie: lucrarea virtugilor spre mdntuire.

Dupa o succinta prezentarc a formulelor de adresarc intalnitc frecvent in
lucrarile cu caracter omilcetic i aplicativ, lc vom reda pe categorii in functic de
momentul s1 locul cuvantarii bisericesti, de specificul comunicarii §i catcgoria
celor carora lc este transmisa invatatura $i indemnurile.

Asadar ccle mai cunoscute sunt:

1. fraji crestini®V (formula rostita inaintea introducerii sau in debutul mo-
mentului aplicativ. De asemenca, poate fi intercalata in continutul unei fraze,
constitutive comunicarii ori la inceputul unui paragraf).

53. Idem, Urcuy spre inviere, Trinitas, lasi, 1992, p. 9.

54. Ihidem, p. 22.

55. Ihidem, p. 107.

56. Ihidem, p. 126.

57. hidem, p. 164.

58 Ihidem, p. 275.

59. Ihidem, p. 46, 52.
60. N. Steinhardt, Daruind vei dohdndi. Baia Marc, 1992, p. 79.
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2. dreptmaritori crestini.

3. binecinstitori crestini.

4. jubifi credinciosi.

5. iubifii mei fii duhovnciegti (exprimare intdlnita in textul Pastoralelor cu
prilcjul Invicrii si al sarbatorii Nasterii Domnului).

6. lubiti frafi si surori intru Hristos Domnul.

7. Preaiubifi tineri.

8. Iubifi marturisitori ai Invierii lui Hristos.

9. Cucernici enorasi.

10. Cinstifi frafi.

11. Fratilor ctc.

A. CATEHEZA .
[. 1. P.C. Parinte conslujitor (Inaintea introducerii)
2. Tubiti marturisitori ai Invataturii lui Hristos
I1. Prea iubiti tineri! (inaintea tratarii sau expunerii temei)
III. Drept marturisitori crestini! (la inceputul incheierii)

B. OMILIE TEMATICA

I. Fratilor si dc Dumnczeu iubitori crestini!
II. Cucernici enoriasi!

ITI. Tubiti credinciosi!

C. PREDICA EXEGETICA

1. Binecuvantati crestini!

II. Tubiti frafi si surori In Domnul!
II1. Frati crestini!

D. PARENE7ZA LA SFANTA TAINA A CUNUNIEI

I. 1. Preaiubiti miri,
2. Fericii nasi,
3. Prea cucernici §i binecinstitori parini,
4. Distinsa asistenta,
5. Dragi colegi!
II. 1. Tubite mire (in cadrul tratarii)
2. Cinstita mircasa!

E. PARENE7A LA SFANTA TAINA A BOTEZULUI

1. 1. Ferici}i nasi,
2. Tubiti tineri (marturisitori ai credinfci Domnului Hristos)
3. Binecuvantaii crestini!
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F. NECROLOG
I. 1. indurcrata familie,
2. Intristata adunare!
I1. 1. Indoliata familic. )
2. Cuccernici cnoriagi, marturisitori ai Invierii lui Hristos!

G. PARASTASUL UNUI FRATE PREOT
1. 1. Cinstita preoteasa,
2. Frati conslujitori,
3. lubiti credinciosi, impreuna-rugatori!©!

H. LA HRAMUL UNEI BISERICI

[. 1. .LP.S. Parinte Arhicpiscop,

. P.C. Parintc Protoicreu,

. Cuccernici fragi conslujitori,

. Onorali invitali si partasi la Dumnczeiasca Liturghie,
. Dragi tineri,

6. Fratilor si dc Dumnezcu iubttori crestini!

O S O O

I. TARNOSIREA PARACLISULUI UNET MANASTIRI
[. 1. Dreptmarturisitoarc Maica Starcia,
2. Prea Cuvioasc Parinte Arhimandrit, duhovnicul acestci obgti monahale,
3. Inchinoviai Parinti,
4. Cuviosiile voastre,
5. Blagosloviti crestini, pastratori ai Ortodoxici.

J. LA DESCHIDEREA ANULUI SCOLAR

I. 1. Stimata doamna inspcctor general,
2. Domnule dircctor,
3. Distingi colegi profesori §i imprcund lucratori In ogorul suflctesc al
tinerilor, '
4. Fericiti parinti,
5. Preaiubiti clevi, marturisitori ai credingei lui Hristos!

K LA ORA DE RELIGIE

I. Preaiubifi copii (la inceputul introducerii sau al momentului organiza-
toric),

[1. Dragi clevi — mladife ale Biscricti lui Hristos!

61. Arhim. Teofil Pardian, Cuvinte lamuritoare, Ed. Teognost, Cluj Napoca, 2000, p. 29.
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L. LA SARBATOAREA ARMATEI

[. 1. Domnule comandant,
2. Distinsi ofiferi §i cadre militare,
3. Preaiubiti tincri ostasi, aparatori ai glici si tradifici crestine romancsti.

Alte formule dec adresarc le putcam reda privitor la cuvantarea arhiereasca
(Arhieriile Voastre), la un moment prilcjuit de lansarca unci carti cu confinut
crestin sau istoric, la decernarea unui titlu onorific ori la o expozitie de icoanc.

Ascmenca apclative pot 1 adecvate, in mod dcosebit, in functie de partic-
ipantii ascultatori §i in raport cu momentul respectiv la care cel care rosteste
comunicarea csle invitat si sc adrescze publicului.

In predicile publicate in revistcle bisericesti, chiar si in colecliile
Mitropolitului Antonic al Transilvanici®2, formulcle dc adresarc lipscsc, ceca
ce dovedeste faptul ca au un caracter auxiliar, mai nccesare tiind in expuncreca
verbald a invafaturii crestine. Desi au un rol referitor la structura predicii si la
sporirca receptivitafii (atentici) credinciosilor, rostirca apelativelor in mod
abuziv nu sc rccomanda. Cand se intdmpla astfcl, cuvantarea devine lunga si
persoana carc o susfine, nesocoteste timpul psihologic al auditoriului.

Chiar daca nu cstc un aspect general valabil, de dorit ar fi ca, alaturi de
formulcle dc adresarc, sa redam citeva cuvinte crestinesti carc sporesc atenfia
cclor cc ascultd i trezese constiinfa fatd dc misiunea si responsabilitatca in-
credintatad in vedcrea cducarii §i indreptarii fapturii umane.

62. Antonic Plamadeala, Cuvinte la zile mari, Sibiu, 1989; Idem, Tdlcuri noi la texie vechi,
Sibiu, 1989,
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ARTA CRESTINA SI NEMULTUMIRILE GENERATE
DE SPECIFICUL MANIFESTARILOR SALE

Conf. dr. MIHAELA PALADE

Din cele mai vechi timpuri, omenirea a gasit in_artisti "instrumentele”
ideale prin care putca ajunge la o forma de dialog cu divinul. Astfel ca, alaturi
de cuvdnt, si imaginea respectivei divinitdti — materializatd intr-una din
formele socotita a fi cea mai potrivitd — a constituit parte integranta a cultului.
Datorita impactului deosebit pe carc vazul il are asupra omului — in marea
majoritate a cazurilor, cl fiind cu mult mai convingator decat auzul ori decat
celelalte simfuri — cste lesne de inteles de ce artele vizuale, pictura, sculptura,
arhitectura, au stat permanent in centrul atentici — intdlnindu-se exceptii doar
in credingele sau in perioadele iconoclaste.

Cum era si firesc, ficcare religie gi-a alcdtuit un program estetic specific
spiritualitatii respective, menit a raspunde in modul cel mai potrivit cerinfclor
sale. In cadrul crestinismului, o data ce Intruparca Mantuitorului a pus temei
icoanei, s-a pus si inceput credrii unel arte cu specific sacru, cc urmarca a fi,
in cadrul Bisericii vazute, in planul acestei tumi a sensibilului, materializarea
frumusetilor Bisericii nevazute, a acclui paradis pierdut, dar si a Imparatici ce
va sa vina. Ficcare cpoci, ca §i fiecarc artist in parte a Incercat vizualizarca
respectivei lumi dupa modul specific dc patrundere a adevarului mantuitor,
dar si dupa posibilitatile materiale si talentul de care dispunea.

Din piacate, manifestirile artei religioase nu au raspuns intotdcauna
asteptarilor, strnind adesea nemulfumiri $i proteste ce putcau lua si o turnura
mai putin pasnicd. Nu ma refer la disputa iconoclasta, ale carei motivafii ies
din sfera obiectivitatii, ci la acele luari de pozifii impotriva denaturarii sensu-
lui artei sacre, acela dec a mijloci drumul catre Dumnczeu, iar nu de a se trans-
forma in scop i sine. Protestele sau comentariile respective puteau veni din
partea privitorilor, contemporani sau nu, dar si din partea artigtilor 1nsisi, ne-
mulfumiti de felul in carc si-au dus la indeplinire misiunca. D¢ asemenea,
vociferarile puteau apartine personalitatilor aceluiasi univers spiritual, ortodox
ori catolic, sau nu. Ceea ce avea importantd cra obiectivitatea respectivelor
remarci' §i urmarile lor, in cazul in carc cle ar f1 rcusit efectuarea vreunei
schimbari in mentalitatea artistului.

*
O privire superficiala aruncata asupra artei crestine rasaritenc ar putca

duce la concluzia ca, de-a lungul secolelor, respectarea canonului iconografic
ca si a celui stilistic nu a constituit vreo problema, cu atadt mai mult cu cat arta
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respectiva este prezentata in diverscle tratate de specialitate ca fiind "feapana”,
"imobild", "statica", "incorsetatd in canoanc" §i altc asemenea cpitele "ne-
migcdtoarc”. De fapt, nu cste vorba decét despre o veghe permanenta asupra
respectarii tradifici iconografice. La o analiza atentd a documentelor viemii, se
poate constata cu usuringd faptul cd, inca dintru inceputurile ci, arta sacra bi-
zantind a fost permancnt In atentia mai-marilor icrarhi, a cclor carc veghcau
asupra turmci date lor in paza, in toatc domeniile viefii.

Crestinismul primar mostenise din spatiul greco-roman un variat vocabu-
lar artistic i artigti pc masurd, numai ca antagonismul spiritual al celor doua
lumi, crestind yi pagana, nu ingdduia crestinilor sa foloscascd limbajul artistic
dupd care erau creafi zeii pagani sau imparatii. Incvitabil ca, imprumuturile au
avut loc, uncle In dauna spiritualitafii crestine. Pentru niste mostenitori ai celei
mai bogate culturi antice, prin insasi structura lor omencasca inclinati a sc
abandona mai dcgrabd lumii simfurilor decdt a accede in sfercle spirituale
inalte, intrucdt ajungerca la indumnczeire implica o necontenita lupta — nu cste
de mirare ca, in arta sacrd, chipurile riscau sa lic mai degrabd asemenca omu-
lui, decéat asemenea Iui Dumnezeu.

In acest sens, pentru a indeparta imoralitatea din artd, indiferent de tema-
ticad sau scop, Sinodul Quiniscxt, prin canonul 100, sc pronuntd Tmpotriva
"imaturitagi paganc”: "ochii tai sa privcasca drept inainte si genele tale drept
inainte sa cautc (Pilde, 4, 25) asa vorbeste infelepciunea, cact prea usor
patrund impresiile trupesti in suflet. Prescriem deci, ca Ingelatoarcle picturi ce
sunt ardtatc privirii §1 carc corup mintca prin cxcrcitarca unor placeri ruginoasc
— fie ca ¢ vorba dc tablouri sau de altelc asemecenea - sa nu fic de fel infapsate,
iar daca cincva le va alcatui, sa fic afurisit"!.

Perioada Renagterii a adus cu sinc o schimbare radicala in maniera de
tratarc a unor teme biblice traditionale. Daca occidentalii s-au bucurat la vede-
rca acestui drum nou, care li sc parca ccl adcvérat si cliberator, in Bizan{ a fost
intainita o altfel de atitudine. Sfantul Simcon al Tesalonicului s-a pronungat cu
vchemenfa impotriva unor ascmenca inovatii contrarc tradifiei. "Ce alte
inovatii opusc tradifici au introdus ci (latinii), (n.t.) impotriva tradifici bisc-
ricii? In timp ce sfintele icoanc au fost restabilite in cinstea divinului prototip
si pentru vencerarca lor de catre credinciosi ... ¢le instruindu-ne pictural prin in-
termediul culorilor i al altor materiale (care servesc ca un fcl de alfabet)
acesti oameni, carc corup si rastoarnd orice, aga cum s-a spus, adesca reali-
zcazd imagini sfinte intr-o manicra diferita carc cste contrara obicciului (adica
traditici iconogratice). In loc s picteze vesminte §i par, ei le Impodobese cu
vesiminte i pdr omenesc,adicd in maniera rcalista, ccca cc nu csle imaginca
parului si a veymantului asa cum sc picteaza tradifional, ci (actualcle, pre-

1. Leonid Uspensky, Teologia icoanci, traducere Teodor Baconski, Edit. Anastasia, Bucuresti.
1994, p. 62 si Alain Besangon, Imaginea interzisa - Istoria universala a iconoclasmului de la
Platon la Kandinsky, traducere Mona Antohi. Edit. Humanitas, Bucuresti, 1996, p. 133,
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zentele) vesminte ale oamenilor si astfel nu apare imaginca si simbolul (ipos)
al prototipului. Accstea ci lc fac si le imbogafesc intr-un spirit lipsit de respect,
carc cste cu adevirat opus sfintclor icoanc”?.

Expresiile sfantului par a fi ciudate. Cand se referd la "tmpodobirca cu
vesminte $i par omenesc”, el vrea sa spuna ca, in arta religioasa, occidentalii
introdusesera maniera realistd, neconlorma cu lumea icoanei care are menirea
de a fi infétfisata lumeca transfigurata, nu cea reala. Tradijia bizantind avea o
linic clard in accasta dircctie, personajele nu puteau {1 reprezentate decat con-
form canoanclor care, bincinfeles, permiteau libertate iconarilor, dar nu intr-atat
incat sa schimbe maniera de tratarc3. In continuarea textului de mai sus.
Stantul Simcon condamna obicciul apuscan al punerii in scend a misterclor
inspiratc de subiccte biblice.

Dar nu numai pentru un sféint imaginile occidentalilor crau pricina de tul-
burarc. In timpul Conciliului de la Ferrara (1438), patriarhul Constantinopo-
lului Josif al 1l-lca l-a rugat pe papa sa-i cedeze o biscrica pentru a savarsi
Sfanta Liturghic, atitudine criticatd ulterior de membrii delegafici bizantine,
carc nu au acceptat ideca de a sc inchina intr-un locas de cult in carc nu sc afla
pictura de tradific ortodoxa. Duhovnicul imparatului, Grigoric Melliscnos, s-a
cxprimat trangant in privin{a vencerarii unor "icoane” catolice : "cand intru intr-o
biserica latina, nu venerez nici o imagine a sfingilor, pentru ca nu recunosc nici
una dintre cle. Cel mult, L-ag putea rccunoaste pe Hristos, dar nici Lui nu pot
sd ma Inchin, din moment cc nu-L cunosc in maniera in care cste pictat. Asa
cd tac scmnul crucii $i venerez acest semn facut de mine insuimi §i nimic altce-
va din ccca cc vad"4.

*

Transformarile carc au marcat arta crestind apuscana crau, intr-adevar,
majore. In cadrul biscricilor inviase cultul antropomorfismului, specific anti-
chitafii greco-romanc. A aratat in citeva din studiile publicate®, in.cc au con-
stat metamorfozarile suferite de arta apuscana. Cu toate cd, in final, inovatiile

2. Contra haereses, cap. 23, PG 155, 112, apud Cyril Mango, The art of the Bvzantine Empire,
312-1453. Source and documents-Toronto, 1986, p. 253-254.

3. Sfantul Simecon a murit in 1429, ciand arta italiana avea. dcja, in urma ci un sccol de schim-
barc a manierei de pictare, mai ales prin Giotto (cc. 1266-1337), urmat de Simone Martini (1284-1344),
Gentile da Fabriano (cc. 1360-1427) sau de Fra Angelico (1387-1455). Coafura, vesmintele si in ge-
neral cadrul arhitectural reproduccau realitatca contemporand artistului, imanenga, iar nu transcen-
denfa, desi subicctele crau tot religioase si se aflau in cadrul liturgic al biscricilor.

4. Silvester Syropoulos. Tera Historia, p. 109, apud Cyril Mango, op. cit.. p. 254.

5. Problematica mijloacelor de exprimare specifice artei sacre, in "Ortodoxia®, Anul LI,
Nr. 122, an-iunic, 2001 . Riscurile ignorarii semnificatiilor teologice ale icoanei, in Anuarul
Fucultatii de Teologie Ortodoxa — Universitatea Bucureyti, anul 2001; Despre o posibilia mani-
Jestare da iconoclasmulut in timpurile moderne, in "Studii Teologice™. Seria a 11-a, Anul LIV, Nr. 3-4,
iulic-decembrie, 2002,
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au sfarsit prin a {1 acceptate, nici acolo nu au lipsit vociferrile cc dorcau a
pune stavild ruperii cu tradifia trecutului.

De pilda, aparitia statuilor l-a socat pc canonicul Bernard d'Angers care,
descoperind Aquitania, a cunoscut si formele pe carc devotiunca populari Ic
imbraca In accasta rcgiune. Primelc relicvarii antropomorfe pe carc le-a vazut
i s-au parut a [i niste idoli la fel de periculosi ca si statuile paganc®. La randul
sdu, Stantul Bernard de Clairvaux, calugar cistercian, s-a ridicat, la inceputul
sccolului al XIl-lca, impotriva luxului $i a decadenfei care domneau la Cluny.
El a alungat pictorii $i sculptorii din manastirile cistercienc, ordinul interzi-
cand oricc fel de impodobire prin imagine sau culoare, peretii goi ai biscricilor
filnd dovada graitoare a disprefului fad de luxul bisericilor. Accasta nu putea
fi-decat o dovada a lipsci de iubire fafd de sadraci, "peretii biscricilor sunt
imbracafi n aur, dar copiii bisericilor umbla goi"”, dar si a unei forme de pa-
ganism, cdci anumite scenc 1l abat pe calugar de la meditatii.

Tocmat in perioada in carc Florenfa cra patria artci, Savonarola s-a ridicat
cu vehementd nu impotriva artei ca atare, ci uncia nepotrivita cu interiorul
unei biserici. El socotea cé artistii ar putea sluji cauza Domnului, numai ci ci
faceau "sa patrunda in biscrica toate desertaciunile"8. In 1497, in locul tradi-
tionalutui Carnaval, a avut loc marele -bruciamenio delle vanita, unde, pe un
rug imens au fost arse carfilc "libertinc”, tablourile "impudice", operele
"pagine”, penlru a ispsi o jumitate de secol de greseli?. Savonarola a impri-
mat un nou mod dc viafd, nu numai in Florenfa, -artistii renuntand la pictarca
nudurilor sau a scenclor cu tematicd pagana, unti chiar distrugandu-si opercle.
Fra Bartolomeo imbraca rasa monahald, Botticelli nu mai lucrcaza pentru
umanisti si chiar i Michelangelo sculptcaza o Pieta.

Sec intdmpla ca insisi artistii sa sufcere schimbari ale atitudinii fata de artd
si fatd de Dumnezeu. Despre Messer Lionardo. cel carce a lasat fumii chipurile
angclice, de ncuitat ale Madonelor, Vasari povesteste ¢, o data cc a ajuns la
batrancie, "bolnav §i, vazandu-sc la un pas dc moarte, s-a intors cu ravna cétre
catolicism ... plangand si cdindu-sc ... A vorbit despre boala pe carc o avea sl
despre chinurile pe eare le indura, recunoscand totusi cat de mult ii jignise pe
Dumnczeu $i pc oameni, nelucrand in arta asa cum s-ar fi cuvenit (s. n.)" 1o,

Dar poatc ci, cea mai spectaculoasid mctamorfozare a sulcrit-o Michelan-
gclo. El ar fi dorit sa slujeascd Contrarcformet, aga cum odinioara ar {1 dorit
sd-1 urmeze §i pc Savonarola, dar cducatia sa nco-platonica nu l-a ajutat. ba

6. Georges Duby, Anul 1000 traducere Maria Ivinescu, Edit. Polivom, lagi, 1996, pag. 95.

7. MIGNE, P. L. CLXXXII 915 C, apud Jean Gimpel. Despre arta i artisti, traducere Pavel
Popescu. Edit. Meridiane, Bucurcsti, 1973, p. 63-64.

& 5 111 1496, Prediche, apud Gimpel, op. cit.. p. 66.

9. André Chastel, Arta si umanism la Florenta pe viemea lui Lorenzo Magnificul, traducere
de Smaranda Rosu si Grigore Arbore, Edit. Meridianc. Bucuresti, 1981, vol. I1 p. 188.

10. Giorgio Vasari, Vietile pictorilor. sculptorilor si arliteciilor, traducere Stefan Crudu. Edit,

Mecridiane, Bucuresti, 1962, vol.Il, p. 18.
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dimpotriva, astfel ca in ultimii ani "divinul" s-a retras intr-o arta carc-i per-
mitca desfasurarea geniului doar in planul abstract al spatiilor: arhitectura.
Dupa cc a atins culmea glorici, el s-a retras, ldsdnd in urma nigte opcre care
"sc aflau dincolo de ceca cc putea fi infeles — adica de ceea ce putea fi judecat
dupa criterii naturaliste, operc care, din aceasta cauza au fost considerate fic
neterminate, fic cxplicabile doar prin slabiciunea batranefii"!!. Printre puti-
ncle opcre figurative s-au numarat nigtc desene cu Rastignirea, sculptura Piefa
Rondanini. Intr-unul din ultimele sale sonete, prezent intr-o scrisoare trimisa
lui Vasari in 1552, Michclangelo marturisea : "...Vad binc ca gresit-am impre-
una / si eu si fantezia mea desartd / ce idol $i monarh faceau din arta / si tot cc
mintea-gi vrea spre rau, ncbuna”. Pocmul a fost scris in momentul in care artis-
tul sc indrepta catre doud morti "din care, de una-s sigur $i ma paste alta”, .0
moarte trupcasca i una sufleteasca, de carc sc dorca a [i scapat. Nici pensula
si nici dalta nu-i pot darui odihna, "... ci doar Accl ce pentru-imbratisare / spre
noi desface bratelc pc cruce"!2.

Printre ncmulfumirile protestantilor sc numarau ccle privitoare la stilul in
carc crau redactate operele cu conginut religios. Ca atare, Conciliul de la Trento
a cautat puncrca lucrurilor la punct. Chiar in anul mortii lui Michelangelo
(1564) a aparut lucrarea teologului Giulio da Fabiano, "Dialog despre eresurile
pictorilor” carc a sprijinit cforturile Conciliului in materic de picturd; convocat
pentru 1 decembrie 1542, cl s-a putut deschide abia in 1545 si a tinut pana in
1563, avand o istoric destul de zbuciumata. Din pacate, problema imaginilor
sfinte i a relicvelor, carc erau combatute cu vehemen(a de catre protestanti, nu
avca sa fie discutata decat in sesiunca din 3 decembric 1563, cand s-au reluat,
in mare, principiile dc la Niceea II : "imaginilc ...sc pun in biserici. Lor li sc
datoreaza cinstire, nu pentru ca divinitatca sau putcrca divind se afld in cle, ci
pentru cé cinstea ardtata lor se refera la prototipul pe care il reprezinta"!?,

In De historia sanctarum imaginum et picturarum, publicatd in Flandra,
in 1568, Jcan Molanus a condamnat arta Evului Mcdiu, simbolismul ci, crey-
tinismul popular dar gi crestinismul patctic, care s-ar putca nuimni franciscan.
Imaginile pe carc devotiunea franciscana le generase §i intrefinuse mai bine de
trei secole, au ajuns acum sa fic respinse cu indignare, socotite a fi dezono-
rante la adresa sfinfilor. Cei care s-au implicat extrem in miscarea de "curatire”
a picturii rcligioasc, ca dc altfel in tot ccea cc a insemnat Contrarcforma, au
fost iczuifii.

Totusi, o data cc o picturd ncconforma principiilor tridentine era lermi-
nata, cu grcu mai putca fi forfat artistul ca sa revina asupra ei. In acest sens
este celebru procesul intentat lui Paolo Veroncse, cel cdruia i sc comandasc o

11 Idem, op. cit, p. 431,

12. Michelangelo, Poezii, raducere C.D.Zcletin, Edit, Minerva, Bucuresti, 1986, p. 173,

13. The Catholic Encyclopedia, New-York, 1913, vol. 11, col. 671 si C. ). Hefele et Dom H.
Leclerq, Histaire des conciles. Les décrets du Concile de Trento, Paris, 1938.
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Cina de Taing pentru una din manastirile Venctiei. Insa, el a inclus in cadru
vreo cincizecl de figuri, neconforme cu tema biblica, fapt carc l-a dus in fata
Inchizifiei, cc a hotarat ca Veronese sa faca uncle modificari picturii!4. Pentru
cd nu dorea sd se supund, dar nici nu putca sa sc impotriveasca Inchizijici, ¢l a
preferat sa o intituleze Ospdf in casa lui Levi, scotand-o astfel in afara tradifici
iconograficc. Conflictul lui Veronesc cu Inchizifia a ramas un punct de hotar in
istoria artel. "Aparandu-si opera, artistul a ridicat valorile estctice i formale -
spatiul, culoarca, forma, compozitia — deasupra cclor legate de tema”!>.

Dupa o perioada de scceta religioasa in arta, datorata Huminismului, arta
catolica franccza a cautat sa reinvie in carticrul Saint-Sulpice. Aici au ajuns sa
se vanda opere de arta religioasa in stil ncobizantin, alc secolului XIX, alaturi
dc realizari ale artei catolice, dar intr-o maniera stdngace si, adesea, de prost-
gust. Printr-o "sdracire" esteticd voild, arta de la Saint-Sulpice a incercat si
devieze interesul manifestat exclusiv pentru artd. Ceca ce trebuia sa atraga
atentia era doar chipul pictat i nu felul in carc cste el realizat. Se urmarea ca,
in fafa unci picturi sulpicicne, orice gand legat de stilul pictural sau autor sa
inceteze. Printr-o Incercarc de a crea o artd "populard” — care sa fic accesibila
si paturilor sociale mai putin, sau deloc cultivate — s-a ajuns la 0 anume manicra
dc reprezentare artistica a chipurilor sfinte, adesca fard prea mare tangen(a cu
arta, ci cu kitsch-ul'®. Dc aceea, insisi clericii cred ca ca este o "artd suspectd”,
de 0 "modesta senzualitate deghizata”, carc a raspuns foarte bine "starii de
devotiunc comuna a credinciosilor §i a multor preofi : juramintele, discursurile
lor cand crau «mari predicatori» valorau oarc mai mult?... Pentru cine stic sa
citeasca, aceastd marturic tacutd este irccuzabila. Ne judeca si nc condamna ccl
pufin pentru acca parte din noi inginc pe carc o cxprima automat"!”.

Arta occidental a secolului XX a caulat renovarea artei religioasc, in
scnsul unci "aduceri la zi", a unei transformari a mijloacclor de exprimare. In
accst sens abatcle Devimy si reverentul Paul Couturier, dominican, §i alfii, au
solicitat si au bencficiat de aportul unor artisti de marcd, nume dcja sonore in
lumea artistica curopeana — Georges Rouault, Pierrc Bonnard, Henri Matisse,
Georges Braque, Jean Lurgat, Fernard Léger — sau Marc Chagall. Dar, toate
aceste intruziuni ale artei moderne in spatiul religios al bisericilor a starnit

14, William Fleming, Arte si idei. traducere Florin lonescu, Edit. Meridiane, Bucuresti, 1983. vol. 11,
p. 18-20 i Jean Gimpel, op. cit., p.71-72, unde subicctul este intitulat Pranzul din casa lui Sinion.

15, Idem, p. 20.

16. Daca in fa(a unci Fecioare de Rafacl, sau de oricare alt pictor celebru, reactia prompti este
accea de a recunoaste numele care a facut celebra panza respectiva. trecandu-se pe plan secund pro-
totipul, in faja unci Fecioarc sulpicienc sc urmarcste sa fic recunoscuti Fecioara insdgi. "Acest para-
dox al artei sulpiciene nu este cvident, de ajuns, pentru-a compensa slibiciunea evidentd o artei reli-
giouse din sccolul XX ; el explica, ccl pujin, de cc tocmai, ba chiar contributia unor artisti notabili
n-a schimbat nimic din acest esec”, cf. Jean-Luc Marion, Crucea vizibilului, traducere si postlagd
Mihail Ncamfu, Ed. Deisis. Sibiu, 2000. p. 101.

17. Paul Couturier, 4rtu sucra, martic-aprilic, 1935, apud Jean Cassou, Panorama artelor
plastice contemporane, traducere Radu Varia, Edit. Meridiane Bucuresti, 1971, vol. I, p. 92.
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controverse, chiar in interior. Cel carc s-a remarcat prin violenta atacurilor im-
potriva aplicarii "scandaloasc a artei moderne la lucrurile sfintc" a fost Mon-
sceniorul Costantini. Spirit conservator, "dogmatic" sau doar un nostalgic al
tradifici artistice catolice, protestele sale au fost interpretate ca nefiind altceva
decét "un aspect al luptelor care macind Vaticanul dc cand integrismul a re-
dobandit o vigoarc atat dc imperioasa"!¥,

*

Dar, nici cca carc s-a intitulat cu mandrie "a treia Roma", Rusia, conside-
rata a fi, prin definitic, pravoslavnica, nu a scdpat dec pericotul patrunderii
rcalismului in arta iconografica ortodoxa. In acecastd tara ortodoxa, dupa
Andrei Rubliov, a urmat o ¢poca de cstompare a sensului spiritual al icoanci ;
de fapt, oricntarca catre sfera culturala occidentala incepusce cu mult inainte de
caderca Imperiului Bizantin. in 1547 Un incendiu a devastat Moscova. In urma
lui, a inccpul opera de inlocuire a icoanclor distruse, dar ceca cc s-a realizal a
starnit nemuljumirea cclor fideli traditici, astfel ¢a in 1551 a avut loc un sinod,
"Sinodul celor 100 de capitole”, cunoscut si sub numele de Stoglav, si carc a
incercat sa faca putina ordinc in problematica iconografici rusesti in accl
spafiu crestin carc sc considera a i "cca dc-a treia Roma", continuatoarc a
Bizantului'(). Intr-o epocd in care activitatea iconarilor cra infloritoarc, sinodul
se plangca dc o decadere a vietii morale a pictorilor.

Din pacate, sccolul al XVIl-lea, desi a cunoscut o activitate artistica fara
precedent, a fost o epocd de mari acumulari, dar §i de mari picrderi. Sub pre-
siunca civilizatici occidentale, "cultura sc separa de biserica, devenind un do-
meniu autonom"2Y. Au ramas marturiile pictorului Tosif’ Vladimirov, un marc
admirator al picturii occidentale, care picta sfintii "ca $i cum ar fi fost vii", fara
a facc vreo deoscbire intre pictura sacra si cca profana. Intregul rafionament al
innoitorilor picturii ruscsti, avea sa fic interpretat in secolul urmator ca fiind
sprijinit dc rcforma patriarhului Nikon2!, in cadrul careia, tot ceea ce era vechi
a fost declarat fals, eretic, aproape nepios, pentru a fi inlocuit cu noul?2.

Patriarhul ar fi dorit indreptarca unor gregeli din cadrul Biscricii Ortodoxe
Rusc, scsizate cu un secol in urma de catre Sinodul din 1551, dar care nu apu-
casc a lc indeparta. Atitudinea lui Nikon a fost dezaprobata dc catre o aripa a
Biscricii Ruse carc nu admitca ideca ca Biscrica ar fi putut gresi astfel incat sa
sc impuna corcctii. Condusa de protopopul Avvacum, respectivii "nu au voit

18. Jean Cassou, op. cit., vol. 1, p. 70.

19. A sc vedea L. Ouspenski, Thévlogie de U'icine. Edition du Cerf, Paris, 1982, cap. X111,

20. L. Ouspensky, op. ¢it. ,p. 302.

21. Nikon (Nikita Minin, 1605-1681), a pastorit ca patriarh intre 1632 si 1657. A lost
inifiatorul unci reforme ce ii poartd numele, de la care i s-a tras si exitul in carc a murit, reformi
rimasa pand azi conlroversata. :

22. G. Florovsky, Les voies de lu Théologie russe, apud Quspensky, op. cit., p. 323.
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sa accepte nimic din ideile patriarhului, pe care lc considerau inovatii, crezii
si abateri"23. Din pacate, Biscrica, prin Marele Sinod.de la Moscova, nu a
reacfionat cficacc la aparifia atator modificari aparutc in arta rcligioasa rusa.
Cand influenfcle profanc ale Renagterii au devenit prea cvidente $i cind pa-
triarhul Nikon a poruncit distrugerca acestor icoane, ameninjand cu anatema
pc autorii §i definatorii lor, el a fost acuzat dc apucéturi "nemiesti".

Reforma inifiatd de cl nu avea cum sa dea prea multe roade, figura lui ra-
manand una controversata, astfel incat el a ajuns sa fic invinovatit de feno-
menul degradarii picturii sacre rusesti : "Cand in secolul al XVII-lea, o data
cu alte inovatii dc ordin bisericesc, si-a facut aparifia in bisericile rusesti pic-
tura realista, rcalizatd dupa modcle occidentale, aparatorul evlaviei strabunc,
faimosul protopop Avvacum, opunea accstor modele — Intr-o preafrumoasa
cpistold — tocmai duhul ascctic al vechii noastre iconografii : «Dumnczeu a in-
gaduit sd sc inmulfcascd, pc paméntul ruscsc, icoanele zugravite anapoda.
Zugravii lc zugrivesc, iar stipanirea lc ingaduic, si unii si alfii, {indndu-se
alaturi, merg sprc prapastia pierzarii. {1 zugravesc pe Mantuitorul — pe
Emanuel — cu o fafa buhaita si cu buzce rosii, cu parul carlionfat, gros in brate
1 In muschi, cu picioarele $i cu coapscle tot grasane §i, aga cum arata, zici ca-i
un ncamy ; doar sabia 1i mai lipscste la sold. Toale astca vin de la vragmasul
Nikon, care a nascocit ca s-ar putca zugrdvi dupd modele vii...Bunii zugravi
din vechime 1i infatisau pc sfinfi asa : cu fata, cu mainile, cu tot ce finc dc
simfuri, subtiatc si istovite de post, dec truda si de toata intristarea. Voi insa,
acum, le-ati schimbat chipurilc : 1i zugraviti asa cum aritati ingiva.»"24,

*

Nici Tarile Romanc nu au scapat dc valul "occidentalizarii" sau al
"Innoirii", benefic in planul politic, social sau cultural, dar nu i in cel artistic.
O lunga perioada de timp, pana la inccputul secolului al XVIlII-lea, pictura
rcligioasd romaneasca a facut dovada puternicului atasament fafa de Traditia
picturala bizantind, dar si a capacitatii salc dec adaptare la conditiile localc si,
mai ales, dc innoire creatoarc a acestcia, de formare a unui stil propriu, lesne
de recunoscut, mai ales in pictura murald. Din pacate, incepand cu sceolele
XVII-XVIII, a devenit din ce in ce mai vizibila o orientare straind de duhul
traditional, adusd de pictorii rusi din gcoala moscovita, scoala de picturd in
carc de mult patrunsesera clementele occidentale, dupa cum am arétat $i mai
sus — mai intéi in pictura din Moldova, apoi i in cea din Tara Romancasca.

Dar, schimbarca majora s-a petrecut la stargitul sccotului al XVIIl-lca si,
in special, la mijlocul sccolului XIX, cand pictorii formati in spiritul scolilor

23, Istoria hisericeascda universala, EIBMBOR, 1993, vol. 1, p. 287.
24. Evgheni N. Trubetkoi, Trei eseuri despre icoand, traducere Boris Buzild, Edit. Anastasia,
Bucuresti, 1999, p. (8.
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occidentale — Ghceorghe Tattarascu, N. Stocnescu, Constantin Lecca, Misu
Popp, la carc s-a adaugat si Nicolac Grigorescu — au impodobit cu tablouri re-
ligioase ncnumdrate biserici restaurale sau noi: Manastirca Antim, Sfantul
Spiridon Nou, Biscrica Ncgustori, Sfinta Ecaterina, Sfantul Ilic Rahova,
Manastirca Ghighiu, Biscrica Manastirii Bistrita-Valcea, Stantul Gheorghe-
Pitesti sau Caldarusani, Zamtfira, dar mai alcs, Agapia. Talentul lor de nccon-
testat, In special cel al lui Grigorescu, a transformat bisericile respective In
adevédratc muzcee, in carc ochiul sc delectcaza cu armonia compozifionala i
cromaticd, dar sufletul nu mai gascste duhul trairii ortodoxe, abandonat undeva
pe drum, la riascrucea dintre spiritualitatca rasdriteana, ortodoxa yi cca apusca-
na, catolica. _

Pagubitor pentru mostenirca noastrd spirituala a fost laptul ca, in multe
din monumentele istorice i de arta restaurate in perioada respectiva, picturile
vecehi, in fresca, au fost inlaturate sau acoperite cu un nou strat pictural, reali-
zat in ulei. Spiritul veacului nou, modern; navala lui laica asupra artei reli-
gioasc a fost atdt de puternic incdt, pentru o vreme a cclipsat Insusi sensul
superior al artelor ortodoxe. Atributul artei iconografice parea a fi doar cel
estetic, decorativ. In fata desacralizarii picturii biscricesti, o adevarata "dc-
vastarc §i o, sugrumarc a artei bizantinc sub spoiala mondend de imitatie
apuseana, care ¢ in total dezacord cu sensibilitatca i timbrul evlavici noastre
rasaritenc"2>, Nichifor Crainic a gasit o explicafic. Accasta "cclipsa a traditici
noastre arlisticc” ¢ datoratd cclipsei "constiingci ortodoxe a conducerii bisc?
ricesti din accl timp. Teologia absentiand de la obligatia de a {inc in perma-
nentd actualitate intrecaga doctrind a Bisericil, spiritul laic, de imprumut, s-a
instalat in formele sacrc ale artci. A trebuit 3 vind Comisia Monumentelor
Istorice, organizatie in afara de teologic si de Biscrica, sa descopere sub urata
mascd a modernismului inflacarata si adanca frumusefe a picturii bizantine i
s-0 pund din nou in valoare. E poate incomod s-0 spunem, dar curentul nco-
bizantin; introdus in fagasul marii tradifii artisticc rasaritcne, nu se datoreste
constiintei ortodoxe a conducerii bisericesti, ci lucrarilor de restaurare, intre-
prinsc de Comisia pomenitd"26. Cam dura expimarca.

In plus, oricéta dreptate ar avea autorul citat, in unele privinfe nu trebuic
ignorat faptul ca Biscrica Ortodoxa nu a ramas chiar atat de indiferenta in [aja
ndvalei artci de facturd renascentistd. Chiar si la o scard mai micéd, docu-
mentcle vremii au pastrat scsizarca noutatilor confesionale. Astfel, in actele
conferinfelor $i institutiilor ecleziastice din cuprinsul Mitropolici sibiene, de
la sfargitul secolului al XIX-lca, s-a rcmarcat faptul ca, "in Protopopiatul
Abrud, unclc icoanc «il reprezintd pe Domnul intr-o forma de caricatura»,
dupid cum n Protopopiatul Dcjului sc constata ca uncle icoanc nu erau con-
forme «tipicului bizantin, precum Adoratiunca trupului lui lisus Hristos,

25. Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului, Edit. Moldova, lasi, 1994, p. 93

26. N. Crainic, op. ¢it.. p. 93-94,
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Adorafiunea inimii Fecioarei Maria, care au fost realizate Ja manastirea greco-ca-
tolica de la Nicula»"?7.

Vazand accastd dcgradarc si disparitie a tradifici picturale romanesti,
disparitic care ducea la transformarea unor biserici intr-un soi de hibrid — arhi-
tectura tradifionala ortodoxa era imbricatd intr-o haina picturala apuscana,
catolica — icrarhii Bisericii Ortodoxe Romane s-au intrunit Tntr-un sinod,
hotarand interziccrea unor astfel de picturi:

Deciziunea Santului Sinod al Sdntei nostre Biserici autocefale drept ma-
ritore de resdrit »

Privitore la iconele, arhitectura. pictura i ornamentatiunea bisericilor
din (014 tara, cum sa se urmeze pe viitor.

Sdnta nostra Bisericd drept mdritore de resdrit, gelosa de invetdatura
Dumnedzeescului seu fondator, cum si de trgditiunile si asedzemintele sale.
lucrat in tot chipul la intdarirea sentimentului religios printre popore si la mdn-
tuirea sufletelor lor. ,

Dorind a tine pironitd vederea si simtul fiilor sei asupra Dumnedzeirei si
Santilor, ea a deschis artelor frumose portile sale. a transmis posteritatei
icona vie a tuturor personelor Sante, cari sunt in adoratiune si veneratiune la
poporele crestine. "

Sub-semnatii,

Considerdnd pictura bizantind si impreuna cu densa si pe ce-l-alte arte
frumose, ca fiind singurele intru a reprezenta cu splenddre, magnificentd si
cuviosie personele cele mari si Sante ale religilmei crestine, si a intrefine in
popor adeveratul sentiment religios;

Avdnd in vedere ca artele frumose bizantine au fost introduse in Biserica
nostrd Romdnd incd din cele dintdiu timpuri ale aparitiuni lor si prin acésta,
deprinderea poporului.nostru cu ele i apropierea lor de catré artistii si arti-
zanil ROSIri romani;

Vedzdnd cu durere gona tacitd ce se dé acestor arte spre a le scole de prin
biserici, si a le inlocui cu altele noui si necunoscute poporului nostru;

Vedzand marea afluentd de (ot felul de icone strdine, cari au inundat tura

din tote pdartile;
. Védzdnd ca prin unele biserici se fac zugraveli si se intrebuingezd arhitec-
turd, iar prin casele romdnilor crestini se introduc icéne cari suni departe de
a infitisa dupd cum se cade imaginea Dumnedzcirei si chipurile Sdntilor din
vechea i pazita de Dumnedzeu Bisericd a Romdnilor:

Vedzdnd cd ornamentatiunea bisericei in genere ce se introduce de cdt-va
timp, este lipsitd aprépe si de cerintele artistice i de cele liturgice ale rifua-
Iului néstru, si prin urmare departe de a ajuta geniul cultural al poporului
romdn intru desvoltarea sentimentului seu religios i national;

27. Doru Radoslav, Sentimentul refigios la romdni, Edit. Dacia. 1997, p. 286.
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Si dard, temdndu-ne ca nu cum-va prin introducere de noui arte in
Bisericd si prin casele crestinilor s sé struncine dreapta credintd in popor yi
in el insusi;

Sdantul Sinod ia dispositiunile urmdtore:

1. Prea Sdantitii Episcopi eparhiti si supravegheze cu dinadinsul in juris-
dictiunea lor, ca pictura si ornamentatiunea care se va introduce de acum
inainte, fie prin bisericele cele vechi fie prin cele noui sau reinoite — sd fie con-
form stilului bizantin deja in us in Biserica nostrd Romdnd autocefald drept
maritore de résdarit.

2. 8a pund indatorire preotilor si epitropilor tuturor bisericilor ca inainte
de a se contracta zugravirea unei biserici sa se presinte la aprobarea preala-
bila a Chiriarchiei tablourile ce au a se introduce in biserica, cu modelurile
lor de zugraveld. J

3. 8a oblige pe preoti a nu primi in biserica spre sdantire, de cdat numai
icone cari sunt aprobate si recomandate de Chiriarchie sau esite din atelierele
pictorilor nostri romdni cunoscuti si probati cel putin de doi sau trei Chiriarcht
ai lzerel.

Iconele cele nesantite dupd ritualul sdantei nostre Biserici se vor sdole cu
mcetul de prin casele crestinilor prin influenta morala a preotilor si in locul
lor sa li se recomande cele autorizate de Chiriarchie.

4. 8a cerd autoritdtilor judetelor ca sa indatoreze pe.primari a respecta
si ei din partele dispositiunile de mai sus si a nu ingddui vandzarea de icone
si objecte sacre in cuprinsul administrafiunéi lor, remdind ca aceste objecte
cregtine sa li se procure numai prin biserica parochiald.

3. Prescurile se vor fabrica numai de femei crestine, pidse sau numai de
crestini.

6. Abaterea de la dispositiunea a doud de mai sus, va atrage pentru Preofi
caterisirea si pentru Epitropi distituirea i durea lor in judecatd. spre a despa-
gubi parochia de suma cheltuitd cu pictura, arhitectura $i ornamentatiunea
contrasita dispositiunilor Bisericel nostre Romdne autocefale drept maritore
de resdrit. ‘

7. Biserica a cdrei picturd, arhitecturd yi ornamentatiune s-a ficut con-
tra acestor dispositiuni este §i remdne inchisda (s.n.).

8. Abaterea de la dispositiunea a treia se va pedepsi intdi cu oprire pe
trei luni, al doilea cu oprirea pe un an, §i al treilea cu caterisirea (s.n.).

1889, Noembrie, 22

(Semneaza): LPS. losif Mitropolit P.S. Episcop Inocentie Budzeu

Primat - . .
PS. Episcop Silvestru al Husilor
PS. Episcop Ghenadie piscop Silvestru al Husilor

al Ramnicului
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PS. Episcop Ghenadie al Argesului PS. Arhiereu Calistrat Barlidénu

P.S. Episcop Parthenie PS. Arhiereu Innocentie
al Dunarei de-jos M. Ploesténu
PS. Arhiereu Ieremia Galidtzénu P.S. Arhiereu Gherasim Pitesténu
PS. Arhiereu Valerian Romncénu PS. Arhiereu Dositeiu Botosanénu®®

Hotararile de mai sus erau pe linia celor luate de catre Sfintii Péarinti
adunati in 787 la Sinodul VII Ecumenic. In urma cclor decretatc atunci, in
[mperiul Bizantin a ramas marturia artistica a unei traditii iconogratice mi-
Icnarc. De pc urma sinodului finut In secotul trecut la noi a ramas ceea ce se
vede ; biscrici pictate gi repictate in ccl mai pur stil naturalist, ca doar sfinfii
au fost si ¢i tot oameni ca $i noi. Din pacatc nu putem sti cam la cc fel de pic-
tori romani cunoscufi sc refereau icrarhii Sfantului Sinod tinut la sfarsitul
sccolului XIX. Nu stim cam carc pictori ai acclor vremuri ar i fost demni de
a impodobi biscricile, dar stim ca Mitropolitul Moldovei, losif Nanicscu
(1875-1902) nu agrea defel pictura lui Gheorghe Tattarcscu sau pe cea a lui
Nicolac Grigorescu. '

Unul dintre semnatarii decretului prezentat mai sus a avut parte, dupa
numai doi ani, de o surpriza dc loc placuta, gencrata dc pictura din 1891 a lui
C. D. Mirca din catcdrala Constantci. Evenimentul a declangat o disputa intre
Episcopul Dunarii de Jos, Partenic Clinceni-Bacavanul (1886-1902) si mi-
nistrul Cultelor, Take lonescu. Personalitatca laica, "spre cinstea sa, 1-a aparat
pe artist"2?, in timp ce Mitropolitul Moldovei a continuat sa sus{ind faptul ca
"stilul biscricesc nu s¢ inventeazi de nici un artist din cei carc-1 avem noi aici
in fard : nici de dl. Mirca, pe carc nu-1 cunosc, nici de dl. Grigorescu, ale carui
lucrari le-am vazut, nici de dl. Tattarcscu, carc mi-a lucrat biscrica din lagi,
Mitropolia. Stilul biscricesc sc copiaza si sc urmeaza tradifiunilor"3Y.

Pentru a fi $i mai convingétor, icrarhul Moldovei a adus ca argument dato-
ria pastorilor de a veghea permancnt si in toate domeniile la sdnatatca turmel
date lor in grija : "noi, cpiscopii. avem datoria sfanta sa dam crestintlor spre
inchinarc imaginile sfinfilor precum Ic-au recunoscut, stabilit §i consacrat tra-
ditiunile Sfintci noastre Biserici, cu multe veacuri inainte de noi, iar nu chipuri
cunoscute carc au locuit in oragul Constanta yi care poatc sa placd unuia sau
altuia.....Pufci sa ni acordafi sau s nc refuzati cererile de credit sau de chel-
tuieli cc am solicitat, dar ca sa spungji ¢a cutarc picturd va placc Dvs. si tre-
buic s-o0 primim sau ca cutare lucru trebuic s sc facd aga, iar nu cum sc cade,
pentru ¢ aga voifi Dv. care platifi, noi, membrii Sfantului Sinod, eu cel pufin,

28. Revista Biserica Ortodoxa Romdand, 1890-1891.
29. loan Opris, Monumente istorice din Romania (1850-1950), Edit. Vremea, 2001, p. 616.
30. Nicolae lorga, BCMI, p. 92.
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nu voiu putea primi in ruptul capului uncle ca accstea, daca nu vor fi conform
cu canoancle Sfintei noastre Biserici"!.

Abia spre sfargitul sccolului al XIX-lea trccut a aparut un curent de pre-
tuire si de salvarc a vechiului stil bizantin in arta, sustinut de istorici, arheolo-
gi, bizantinologi: Al. Odobescu, Grigore Tocilescu, Alexandru Xenopol, iar
mai tarziu, N. lorga, O. Tafrali, I. D. Stcfanescu, V. Bratulescu. in 1880 a
luat fiintd Comisia arheologica, din 1908 a inceput sa apara Buletinul Comi-
siunii Monumentelor Istorice (BCMI), pentru ca, in 1913, sa sc instituic Co-
misiunea Monumentelor Istorice. Astazi, nu mai este intdlnit un curent de
ignorare sau chiar de respingerc a picturii de traditic ortodoxa, decét in extrem
de rarc cazuri, atunci cand pictorii sunt cducati cxclusiv in spiritul admiratiet
fatd de pictura occidentala, fara a avea congtiinta cd arta lor se manifesta,
totusi, intr-un spatiu rasaritcan.

In prezent, in cadrul Patriarhici Romanc funcfioncazd Comisia de Pictura,
iar din 1996 si 1997, in cadrul Facultafti de Teologie Ortodoxa din Bucurcsti,
s-au infiinfat scctiile de Patrimoniu cultural-Conservare Restaurarc si, respcc-
tiv Pictura biscriccasca-Arte Plastice, unde sc cautad rcaducerea Teologici §i a
Artei in cadrul accluiasi univers spiritual. Cét priveste Universitatea de Arta,
desi velcitagile artisticc mat determina uneori aparitia unor imagini de sfinfi §i
nu a unor icoane, lotusi, in marc masurd, $i aici sc¢ cautd si se reuseste apro-
fundarea problcmaticii icoanci i pastrarca tradiici. Educatia cstetica in spirit
ortodox Incepe, din fericire, de la o varsta trageda, manualele de religic in care
se afla reproduceri dupd picturi in stil bizantin, fiind o dovada in accst scns.
La randul lor, Atclicrcle Patriarhici oferad spre vanzare reproduceri dupa mo-
dcle bizantinge, la prefuri accesibile crestinilor din ziua de azi, incercand si pe
accasta calc, completarca educafiei religioase, §i inlaturdnd treptat reproduce-
rile realistc, constituite dcja intr-o "traditic” scculara.

*

Din pricina faptului cd arta icoanci nu se desfagoard numai pe coordona-
la artistica, ci si pc cea teologica, s-a ajuns sa sc creada ca Biscrica Ortodoxd
ar f1 Impotriva arltei ca atare i ca nu ar aproba decét arta rcligioasa, cca pro-
fana fiind considerata pacatoasa. Dar, nimic din ceea cc a creat Dumnezeu nu
cste rdu, condamnabild putdnd 1 numai rcaua intrcbuintare, iar arta in an-
samblul ci rdimane mai departe o cale de cunoastere si de slavire a lui Dum-
nezeu! S-a crezut ca absenfa naturalulufdin icoana, lipsa intrepatrunderii din-
tre arta profana §i cca cu continut religios s-ar datora invataturii ortodoxc carc
vede in naturd un mijloc de corupere. Lasand la o parte faptul ca i Conciliul
Trento a considerat ca trebuie evitatc si inlaturate scencle imorale, dovedind

31. Idem, p. 93.
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ca a realizat pericolul reprezentat de accestea, trebuie precizat faptul ca Orto-
doxia nu privestc reprobator aspectele naturale, profanc ale picturii.

Numai ca, privitor la subicctele religioase, s poate vorbi despre doua cul-
turi crestine : una in sens larg, alta cuprinzand cultura bisericeascd propriu-zisa.
Dcoscbirca dintre ele nu este una de grad, ci de functic, ca deosebirea dintre
apostolatul laic si cel prcofesc. Operele din prima categorie slujesc societafii
prin suflul lor religios, $i dc aceca aceasta ultima arta este normata de Biserica
si normativa pentru credinciosi’2. In cadrul culturii sacre nu poatc patrunde
lumea aga cum este ca, ci numai una transfigurata. Altfel, ca risca cyuarca intr-un
univers comun, citadin, care nu induce atmosfera sacrului. De fapt, chiar si
aceastd scpararc sacru-profan estc artificiald, pentru ca nimic din ceca cc a
crcat Dumnezeu nu poate {i o piedica in calca transfigurarii, natura fiind buna
in esenta ei. Sc crede cd Ortodoxia condamna arta laica, peisajcle, portretelc,
naturilc moartc, in gencral tot ce e pictat in maniera realista, intrucét asa ccva
nu se gaseste in icoanc.

Dar Invatatura ortodoxa nu condamna asemenca tematici, cle nu au nimic
rdu in sinc, depindc numai de folosirea lor si de locul unde cle apar. Lumca
naturald nu este o picdica in calca sprc Dumnezcu, cu conditia ca omul sd nu
confunde mijlocul cu scopul. Lumea este un pedagog catre Hristos, dar poatce
fi §i calea catre iad. Ea ¢ pomul cunostintei binelui si raului, pomul de incer-
carc. Daca 1i contemplam frumuscgea pentru a lduda pe Facatorul, nc mantuim.
Daca socotim ca rodul lui e pur si simplu dec mancare, ne picrdem. Mantuirca
nu se obfinc in izolare, ci in cadru cosmic33. Nici una din creatiile lui
Dumnezeu nu poate {1 vinovata de caderca omului, ci dimpotrivé ficcare poate
contribui la urcusul duhovnicesc : depinde numai de privirea cu care nc uitdm
la cle. In accastd lumina asupra infelegerii creafici, arta profana poate i asimi-
lata cu contemplarea lui Dumnczcu in creatic. Cu conditia ca, admirdnd opera
artistica, sd nc ducem cu gandul la divinul Crecator, si nu doar la ccl pe care
oamenii il considera divin, pictorul respectiv.

in privinfa icoanci, legile sale sunt "legilc viejil dllhOanCC\tl — puterca ci
¢ puterea Invierii. In lumina icoanei intri, iar limba ci o inveti prin pocainta si
smerita inchinare, nu prin observatic §i prin simpla cducatie artisticd. Culorile
ci vorbesc fara glas, iar formele Il arata pe Cel fara forma celor «care sc
inchina cu credinga tainei»"34. Ceea ce nu s-a infeles dc citre tofi artistii este
faptul ca nu poatc avea loc adorarca lui Dumnczeu in fata unui rablou religios
; acesta poate inlesni admiratia, respectul i dragostea fafa de arta si artisti, dar,
atunci cand cste introdus in spatiul sacru, inchinarca carc trebuia sa sc indrepte

32, N. Crainic. op. cit., p. 50-51.

33. Preot Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica ortodoxd, Ldn Deisis, Sibiu, 1993,
vol Il, Cap. Contemplurea i Dumnezeu in creayie.

34. Arhimandritul Vasilios, lntrarea in Impardie, traduccre Pr. Toan Ica, Edit. Deisis, Sibiu,
1996, p. 89.
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catre Dumnczeu, estc deturnata catre aceasta lume si cétre Cel care a faurit-o,
intrucat lumeca spirituala cste incxistentd. Se lcgitimeaza cultul artei, al artis-
tului, religia antropocentrica isi vede "legiferata” iconografia sa, chiar de cétre
Biserica carc ar fi trebuit sa o intcrzica.

Dupa cum a spus-o Stantul Teodor Studitul, "icoana nu reprezinta firea, ci
persoana', ori tocmai aici s-a limpotmolit arta apuscand cici, dupa cc s-a
"cliberat" de traditia bizantina, i-au ramas doar accle mijloace prin carc putca
picta numai firca lui Hristos, una dintre cle ; cum cea divina cste indescripti-
bila prin definific, mai rimanca doar firca umana. In arta religioasa Persoana
divino-umana a lui Hristos nu mai putea pastra decat atributul uman. Chiar
daca El cste si Fiul lui Dumnezeu, arta nu-i mai putea oferi decat chipul omu-
lul pe carc venise sd-1 mantuiasca. Pe nesimfite §i, aproape cu religiozitate,
arta occidentald de tip rcalist, naturalist, L-a transformat din Fiul Omului in
Sfiul omului. Lipsind trairca, rugdciunca, dar si cunoagterca fundamentului teo-
logic al icodnei, toatec masurile canonice sau necanonice luate Iimpotriva dena-
turdrii artei rcligioasc nu au dat rezultate. ,

Nu misura disciplinard poate rczolva o problema mantuitoare, nu Lifera,
ci Duhul, caci numai Accsta da viata. lar viaja pe care El o da estc vesnica,
asemenea timpului care, In icoand, sc dilata Inspre vegnicic. Céci nici o
poruncd, decret sau interdict nu-1 poate opri pe artist s se manifeste in vreun
fel sau altul, afard numai de porunca iubirii. Daca iubirca de Dumnczcu
lipseste, daca nu lucrcaza in sufletul artistului, atunci nici 0 masura cocrcitiva
sau punitiva din lumec nu-1 poate impiedica sa sc manifcste antropomorf i nu
teomorf.
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CARTI IN CURS DE APARITIE

LA EDITURA INSTITUTULUI BIBLIC SI DE MISIUNE
AL BISERICII ORTODOXE ROMANE

Cazaniu

Mineiul pe luna Octombrie
Mineiul pe luna Noiembrie
Mineiul pe luna Decembrie
Acutistier

Aghiazmatar

Omilii la Lazar. Despre soarta i providenta,
dc Sfantul loan Gura de Aur

Pedagoguil,
de Clement Alexandrinul

Viata si invagatura Sfantului Grigorie Pulama,
de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae

lisus Hristos Pantocrator,
dc Pr. prof. dr. Dumitru Popescu

Tuina Preasfintei Treimi,
dc Pr. prof. Boris Bobrinskoy

Marturia vie a Sfantului Munte,
dc Icrom. Alexander Golitzin

Propovaduirea Apostolica,
de Lect. Dr. Constantin Preda
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CARTI APARUTE

LA EDITURA INSTITUTULUI BIBLIC SI DE MISIUNE
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Biblia sau Sfanta Scriptura, Editic Jubiliara a SfAntulur Sinod.
Versiune diortosita dupa Scptuaginta, redactata si adnotatd de 1.P.S.
Bartolomcu Valcriu Anania, Arhicpiscopul Clujului

Stantu Evanghelie

Apostolul

Liturghierul

Sfanta Liturghie in cantare omofona

Mineiul pe luna lulie

Mineiul pe luna August

Mineiul pe lima Septembrie

Cuteheze,

de Sfantul Chiril al lerusalimului

Omilii §i cuvantari,

de Sfantul Vasile ccl Mare

Pe treptele slujirii crestine, vol. XV,

de Tt Tcoctist, Patriarhul Biscricii Ortodoxc Romance
Sfanta Treime sau La inceput a fost iubirea,

de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae

Traditie si innoire in slujirea litugica,

de Pr. prof. dr. Nicolac N. Nccula

Studii de Teologie patristica,

de Arhid. prof. dr. Constantin Voicu

Minunile Mantuitorului lisus Hristos,

de Arhicpiscopul Dmitri

Ancorafi in Dumnezeu. Viata, arta si gandirea monahald
in Sfantul Munte Athos, de Constantine CdVdmos
In lumina lui Hristos,

dc Arhicpiscopul Vasili Krivoscin

Parintele Patriarh Justinian Marina,

de Dr. George Stan

Predici la Postul Mare,

dc Episcopul Nicodim
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IMPORTANT

In Bucuresti, Intrarca Miron Cristea, nr. 6, sector 4, in clidirea
Tipografict Institutulu1 Biblic $1 de Misiunc al Bisericii Ortodoxe
Romane, a fost deschisa Libraria Céartilor Bisericesti, unde pot fi
achizifionate tiparituri ale Institutului Biblic, la prefuri promotionale,
in limita stocului disponibil.

Informatii la tel: 406.71.94; 406.71.93; 0724.02.11.17
magazin@-cditurapatriarhici.ro

Muanuscrisele nepublicate nu se restituie. Coluboratorii sunt rugati sa-si pastreze copic de pe
manuscrisele pe care le trimit redactici Revistei “Studii Teologice™.

*

Manuscrisele, cartile. comunicarile oficiale ale eparhiilor. reviste, periodice, abando-
nate si orice fel de coresponden(d privitoare la revista se trimit pe adresa: Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romanc. /nirarea Miron Cristea, nr. 9. sector 4,
cod. 040162, Bucuresti. cont 2511.31-25.25/ROL B.C.R., Filiula sect. 4. cu menfiunea: peniru
“Studii Teologice™, revista Patriarhiei Romdne.

Reducia: Editura Institutului Biblic si de Misiunc al Bisericii Ortodoxe Romine,
Intrarea Miron Cristca, nr. 9, cod. 040162 — Bucuresti, sector 4, tel. 4067191;
4067192,

Administratia: Tipografia Institutului Biblic si dc Misiune al Biscricii Ortodoxe Romane,

Intrarca Miron Cristea, nr. 6, cod. 040162 — Bucuresti, scctor 4, Tel.: 4067194
4067193; Fax 3360059.
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