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CUVÂNT INAINTE 

. ln d~area pe care am rostit-o cu prilejul des
cnfclerii cursurilor Institutului Teologic Universitar 
din Bucureşti) am mărturisit convingerea Noastră că) 
prin noua organizare a învăţământului teologic) ))în
lăturăm definitiv un trecut ale cărui roade au fost 
plăcute numai duşmanilor Bisericii lui Hrist.os; înlă
turăm primejdiile care au ameninţat Sfânta noastră 
Biserică în urma acelei dureroase laicizări a învăţă
mântului teologic) făcută de trecutele cârmuiri) sub 
făţarnica mărturisire a sprijinirii Bisericii Ortodoxe 
Române". 

Am socotit de datoria Noastră să spunem răs
picat că nun în-văţământ teologic - cum a fost acela 
pe care mulţi dintre noi l-am cunoscut - nu putea 
să fie de vreun folos nici Bisericii) nici poporului) 
pentru mântuirea şi înălţarea căruia datori suntem 
sâ ne trudim) după însăş-i porunca Mântuitorului. 
Teologi purtători de pistoale şi semănători de ură) 
învrâjbitori şi vărsători de sânge n)ar fi existat dacă 
învăţământul teologic n) ar fi ieşit - prin legiuirile 
trecutelor regimuri-de sub ocrotitoarea priveghere 
a Sfintei noastre Biserici. Transformate în fa.brici de 
licenţiaţi în teologie) fostele facultăţi teologice n)au 
isbutit decât în mică măsură să pregătească preoţi 
devotaţi altarului şi misiunii lor de păstori sufleteşti. 
'I!»ea deseori ne-a fost dat să vedem. tineri pregătiţi 
in aceste şcoli ale trecutului) militând în organizaţii 
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VI CUVÂNT tNAINTE 

pelitice ale căror practici erau p~trivnice şi învăţă
turii creştine şi dorinţei de înnoire şi progres a popo
rului nostru. 

Doctrina Sfintei noastre Biserici n'a fost nici
odată împotriva ideii de progres, sau a strădaniilor 
de propăşire ale omenirii. Nenumăratele exemple ce 
se pot culege chiar din trecutul Bisericii şi poporului 
nostru sunt îndestulătoare mărturii ale prezenţei ma
jorităţii slujitor-ilar lui Hristos,alături de luptătorii· 
pentru libertate şi progres. 

Dela acel popa Laurenţiu, cel tr-as în ţeapă şi apoi 
ars în piaţa Clujului, cu prilejul reprimării sânge
roase a răscoalei din 1514 a ţăranilor români şi un
guri împotriva despoticei împilări a slujbaşilor Pa
pei; până la popa Şapcă din Celeii Romanaţilor, care 
în ziua de 9 Iunie 1848 dădea la Izlaz semnalul revolu
ţiei; dela Mitropolitul Teoctist, cel care sprijinea 
Domnia lui Ştef an cel Mare - alături de nou ridicata 
mică boerime, care a jucat un important rol progre
sist în 'Vremea aceea împotriva marilor f eudali_JLăs
trători ai vechilor priv-ilegii nedrepte-· până la mulţi{. 
şi încă neştiuţii preoţi ucişi în timpul răscoalei din 
1907, pentru, vina de a fi îndemnat pe ţărani să-şi facă 
dreptate şi de a-i fi condus, în multe sate, la luptă; 
dela primele şcoli deschise de vrednicii călugări din 
veacul al 15-lea, în umbra tindelor de schituri şi mâ
năstiri, până la ierarhii care-. asemeni lui Dosoftei, 
Varlaam şi Antim Ivireanul - reprezintă pietre trai
nice la temelia culturii româneşti; dela acel înflăcărat 
preot-ţăran Neagu Benescu, care în Comisia Agrară, 
instituită după revoluţia dela 1848, striga cu glas pu
ternic şi fără de frică suferinţele plugarilor clăcaşi, 
cerând şi pentru ei pământ şi libertate şi până la 
preoţii cari, în timpul teroarei hitleriştilor, şi-au pri-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CUVÂNT iNAINTE VI1 

m.ejduit liniştea şi viaţa, sprijinind lupta celor mai 
aleşi fii ai poporului nostru, cari năzuiau întru cuce
rirea independenţei naţionale şi a libertăţilor demo
cratice; - iată dovada continuităţii şi permanentei 
prezenţe a B-isericii noastre Ortodoxe -în lupta penţru 
libertate şi progres, purtată veacuri dearândul de po
porul român. 

• Pe drumul acesta al bunelor tradiţii ale Bisericii 
~'/române - despre care amintea, recunos
·cându-le, şi Domnul Ministru al Cultelor într'o fru
moasă cuvântare rostită în primăvara anului tre
cut,-pe drumul acesta al propovăduirii învăţăturilor 
lui Hristos şi al slujirii poporului, dorim să meargă 
de acum înainte toţi slujitorii altarului. Dorim să ve
dem în Sfintele Altare preoţi conştienţi de misiunea 
lor, iar în societate cetăţeni devotaţi Sta.tului şi popo
rului". 

Tot atunci ne-am mărturisit încredinţarea că în 
noul Institut Teologic, cei ce vor intra de acum îna

tinte în câmpul păstoririi turmei lui Hristos, vor fi 
"'pregii,tiţ~ te1neinic, potrivit îndrumărilor Sf. Sinod. 
Iar pe cei aflaţi în pastoraţie i-am chemat, cu părin
tească dragoste, sâ vină pentru puţină vreme ca 
să se adape dela isvorul curat al adevăratei învătă
turi creştine, spre a se putea reîntoarce la altare, lu
nimaţi în munca pe care o au de dus. 

Felul în care clerul şi corpul profesoral al Insti
tutelor Teologice au răspuns până acum chemării 
noastre, ne îndreptăţeşte să nădăjduim că munca în
cepută pe tărâmul învăţământului teologic, în pri
mele zile ale acestui an, va aduce bună şi frumoasă 
roadă. 

Drept aceea, pentru ca noua îndrumare - isvo
rîtă din cuvântul adevărat al Sfintelor Evanghelii -
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V1II CUVÂNT INAINTE 

pe care Institutele Teologice se străduesc să o dea 
cursiştilor şi studenţilor) să poată fi de folos tuturor 
celor ce slujesc lui Hristos) - apare revista aceasta. 

Menită a fi un preţios sprijin acelor mulţi şi vred
nici clerici) cari se ostenesc să desprindă rostul lor 
adevărat de păstori sufleteşti ai poporului nostru) 
revista „Studii Teologice" porneşte la drum) chemând 
pe cucern-icii preoţi să desbată studiile pe care le 1>a 

publica şi să împărtăşească şi credincioşilor lor lu
mina desprins~ din ele. 

Pentru toate acestea) binecuvântăm munca la 
care porneşte revista. Institutelor Teologice din Pa
triarhia Rornână) rugând pe Bunul Dumnezeu s)o în
cunune cu rod însutit. 

PATRIARli. 
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-Prof. Dia eon E1I. \. ASl L ESC l;: 

IDEEA DE PROGRES IN DIFERITE RELIGII.· 

Răsfoind un manual de istoria religiilor, rămânem uimiţi 
~ şi varietatea credinţelor şi practicilor religioase 
-ce se întâlnesc la toate popoarele lumii. De asemenea e de mi
rare cum uneori chiar în sânul aceloraşi religii întâlnim cre
dinţe foarte înalte şi curate, alături de fantazii grosolane şi ri-

-turi pline de cruzime. De aceea, nu este nicidecum uşor să a
jungem a discerne în această mulţime de credinţe şi practici re
ligioase ce este favorabil progresului şi ce este obstacol în calea 
oricărui progres. 
Totuşi o astfel de cercetare işi merită osteneala, dacă pe de 

·-O parte ţinem seama de importanţa pe care religiile au avut-o 
şi o au în viaţa popoarelor lumii, iar pe de altă parte dacă ne 
raportăm la vremea în care trăim : vreme care cere o reco:nside
.z:a,re a tuturor factorilor ce contribue la progresul sau regresul 

~ !.J:s• 

oni~. 
Este ceea ~e vrem să încercăm în cele ce urmează, cu pri

vire la religie, ca unul din factorii importanţi _din viaţa 

popoarelor lumii. Vom căuta adică să aruncăm o privire gene
rală asupra religiilor lumii, începând cu formele lor cele mai pri

-mitive şi să analizăm, comparativ, contribuţia lor la progres 
sau piedecile pe care le-au pus progresului prin credinţele şi ri
turile lor. 

Va fi vorba de sigur de o privire foarte generală, dată fiind 
-mulţimea şi varietatea formelor pe care le-au îmbrăcat cre
dinţele şi riturile religioase în decursul vremurilor. 

De asemeni suntem datori să precizăm dela început se~ul 
în care folosim cuvântul progres, acest cuvânt nefiind atât de 

-explicit pe cât s'ar părea. Herbert Spencer constata, într'o lu
crare specială a sa, că în general «concepţiunea curentă despre 
progres nu numai că e mai mult sau mai puţin vagă, dar e în
destul de greştită. Ea nu cuprinde atât realitatea progresului 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



2 STUDII TEOLOGICE 

pe cât umbrele lui-nu atât substanţa cât umbra» 1). Tot ase
menea, în loc să se socotească drept progres social schimbările 
de structură în organismul social, care au ca urmări producţia 
unei mai mari şi mai variate cantităţi de articole pentru satis
facerea nevoilor omului sau o împărţire mai dreaptă a bunurilor 
materiale, sau lărgirea libertăţilor, etc., dimpotrivă sunt soco
tite ca progres tocmai aceste efecte ale schimbării de structură 
pe care a suferit-o societatea. Aceasta pentrucă în vorbirea. 
curentă se are în vedere scopul: fericirea omenească. Numai 
acele fenomene sunt socotite că formează un progres, care di
rect sau indirect tind să realizeze sau să sporească fericirea 
omenească. 

Totuşi, pentru a nu îngreuna înţelegerea expunerii noastre, 
ne vom mulţumi să luăm cuvântul progres în accepţiunea sa 
cea mai obişnuită, cea mai curentă. Vom socoti ca progres tot 
ce contribue la descoperirea adevărului şi la sporirea • binelui 
material, moral şi social al omenirii. Şi astfel vom căuta să ve
dem dacă diferitele religii ale lumii au contribuit cu ceva la. 
descoperirea adevărului şi la îmbunătăţirea vieţii materiale, 
morale şi sociale a omenirii sau dimpotrivă ele au fost o ade
vărată pacoste, un permanent izvor de suferinţe fizice şi mo
rale, de nelinişte şi desgust de viaţă, cum susţine de pildă d. 
prof. P. P. Negulescu 2 ), împreună cu enciclopediştii sec. al 
XVIII-iea, sau dimpotrivă «religia este un izvor de reconfort 
şi de înălţare» 3), «marea forţă dinamică a vieţii sociale» 4), 

«unul dintre mijloacele prin care omul a căutat nu numai să 
trăiască, ci să crească izvoarele sale de energie, potenţialul 

său» 5 ), cum se exprimă o întreagă serie de cercetători ai reli
giei şi ai istoriei culturii. 

1). Herhert Spencer, Progresul, LC'gea şi cauza lui, trall. ,le L. Ghips, Al
calay l 907, p. 4. _ 

2). P. P. Negulescu ,DEstimtl 01J1e11irii, voi. III, ed. II. Bucmeşti. Cu
getarea, 1943. Vezi şi Emilian Vasilescu, Prc;:enţa divin<1, Sihiu 1945. 

3). Paul Oltramare, La religion et la -i:ie de l'esprit, Paris, _-\Jean,. 
1925, p. 165. 

4). Christopher Dawson, Progres tt Rtligion, t'rad. par P. Belperron, 
Paris, Pion, 1935, p. 2~8. 

5). Rene Dussaud, Introduction a l 'histoire des religions, Paris, E .. 
Leroux, l 914, p. 32. 
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Căci, dacă prin progres şi cultură înţelegem în primul rând 
un ansamblu de valori spirituale, de comportări morale şi uma
nitare, apoi observăm că religia, chiar sub fOTmele ei cele mai 
rudimentare, cuprinde foarte adesea, alături de credinţele şi 

practicile magice, grosolane, unele elemente de mare valoare 
morală. De pildă, negrii Abo din Camerun, care adoră un Dum
nezeu unic, Dumnezeu al cerului, cred că Dumnezeul lor nu as
cultă decât rugăciunile celor neprihăniţi 6). Alţi primitivi din 
Africa, numiţi Gallas şi adorând de asemenea un zeu al cerului, 
«Vac» sau «Vaca», cred că zeul lor va judeca pe oameni după 
moarte pentru faptele lor , ) . Locuitorii din Kabind cred că 
atunci când zeul lor Nzambi am-Pungu este rugat să se lase în 
chip nevăzut pe un taler ele lemn, soţii sunt datori să-şi mărtu
risească unul altuia abaterile ce eventual ar fi săvârşit dela în
datoririle conjugale. Există chiar o categorie de căsătorii, nu
mită Lemba (după zeitatea Lemba), care se săvârşesc cu un 
ceremonial deosebit şi cu invocarea Kissiei Lemba, ai cărui 

membri îşi jură statornică credinţă reciprocă şi-şi iau îndato
rirea de a-şi mărturisi unul altuia, în faţa lui Nzambi, abaterile 
de care s'ar face vinovaţi S). La Australieni, zeul suprem Bungil, 
care este adorat în tot statul Victoriei, este socotit apărător al 
moralei publice. El pedepseşte cu asprime pe cei care o violează. 
După trecerea oamenilor din această viaţă, el ar îndeplini chiar 
rolul de judecător, făcând deosebire între cei buni şi cei răi şi 
tratându-i în chip diferit 9). 

Exemplele de felul acesta s'ar putea înmulţi oricât de mult, 
vădind înrâurirea moralizatoare a religiei chiar Ia popoarele cele 
mai înapoiate. Nesfârşitul număr de ta.bou-uri ale primitivilor, 
care ni se par uneori cu totul absurde, sunt foarte adesea în 
legătură cu orânduirea vieţii morale, cu educaţia, cu raportu
rile juridice între indivizi şi între clanuri, etc. Şi dacă ne-ar în
gădui timpul să ne extindem asupra înrâuririi moralizatoare si 
educative exercitată de religiile popoarelor civilizate din anti
chitate, am vedea cât de îndreptăţit a fost vestitul arheolog 

li)• IrinPu Mihălcescu, lsto;-in rdigiunilor ✓umii, Bucureşti, Cugetarea 
194(i, p. 33. 

;·). J rlPm, lbiclem, p. 35. 
8). I<lem, lbi<lem, p. 41. 
9). I<lem, Ibidem, p. '39. 
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4 8'l'l;lJII TEOLOGICE 

Salomon Reinach să spună că «religia a fost doica şi educatoa
rea omenirii» 10). Ar fi suficient de pildă să înşirăm preceptele 
morale ale lui Confucius sau pe acelea ale lui Moţe - pe care 
un publicist român îl considera superior chiar lui Iisus 11 ) -

pentru a ne da seama în ce a constat forţa morală a marelui 
imperiu chinez de odinioară. De asemenea în papirusurile egip
tene şi în vestitele cărţi ale morţHor întâlnim precepte de o 
înaltă valoare morală, ca şi în Codul lui Hamurabi sau în Legea 
lui Manu 12). 

Dar chiar dacă ne-am referi numai la latura materială a 
culturii, la progresul material, care condiţionează pe cel spiri
tual, încă am putea spune că religia a contribuit la progresul 
omenirii. Astfel, se dă ca sigur de către unii cercetători, că des
coperirea agriculturii şi domesticirea animalelor îşi au originea 
în credinţele şi practicile religioase 1 3 ). Ar fi adică o strânsă 
legătură între riturile de imitare a metodelor naturii, pentru a-i 
mări fecunditatea, şi descoperirea agriculturii, după cum păs
trarea animalelor sfinte, ca simboluri ale fecundităţii divine, 
a putut .duce la domesticirea şi creşterea animalelor. «De pildă 
- spune profesorul de istoria culturii Cristopher Dawson -
când Australienii culeg grăunţe de iarbă şi le suflă în toate di
recţiile pentru a obţine o creştere abundeµtă, e uşor de văzut 
în această ceremonie germenele unui progres care poate să 
ajungă a conduce la descoperirea agriculturii. De asemenea, 
când populaţiile arctice din Siberia cresc un pui de urs îmblân
zit, «ursul comun» cum îi spun ei, care este tăiat cu mare fast 
pentru a asigura în cursul anului o bogată vânătoare de urşi 
şi prin urmare o hrană suficientă, nu este aici un indiciu despre 
prima concepţie de domesticire a animalelor»? 14) . 

10). Salomon lkinaeh, C11Hes, :Mytl1es Ft Religions, t. III, Preface, p. 
XI v. Cf. Mgr. A. le Ro~•, La religion des primi.tifs, VI-c>. 6c1., Paris, G. Beau
chesne, 1925, p. 215-26:t. 

11. Petru Comarnescu. Ciiile de desăi•ârşire moralii în filosofia chineză, 
Bucmeşti 1938. 

12). Legea l1ii i1fo1w, sau instituţiile civile şi religioase ale Indiei, trau. 
ele I. Mihălcescu, BucurPşti In20. 

13). E. Hahn, Die E1tschfoh1mg der Pfl11gk11lfor, 1909, şi E. Wahle, 
articol Wirtschaft, în Reallexicon cler Vorgeschichte, Bd. XIV, p. 323-369. 
(După Ch. Dawson, op. cit., p. 105, nota. Vezi şi Salomon Reinach, Orpheus, 
Paris, Libr. d 'education nationale, l !J:13, p. 25-2G. 

14). Ch. Dawson, op. cit., P. 28. 
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S 'I' F D I I T E O L O U I C E 5 

Există chiar anumite credinţe, atât la popoarele primitive 
cât si la cele civilizate din antichitate, după care agricultura 
este , atribuită instrucţiunilor date de zei. Astfel Peruvienii po
vestesc că zeul soa:re a trimis pe doi fii ai săi: Manco-Copac şi 
Manco-Oglio, ca să înveţe pe oameni cultura pământului. La fel 
egiptenii credeau că Osiris a învăţat pe oameni să are pământul 
si să ude semănăturile. Grecii credeau acelasi lucru despre De-
.• , 

meter, iar în China s'a menţinut până în vremea noastră tradiţia 
ca împăratul - Fiul cerului - să conducă în fiecare primă
vară, cu multă pompă religioasă, primul plug, vădind prin acea
sta credinţa în origina dumnezeiască a agriculturii 1s). 

Şi, în general, se observară mai ales la culturile primitive 
o strânsă legătură între practica agriculturii şi desvoltarea ce
remoniilor rituale şi a organizării clerului. D-rul C. Wissler, 
mare autoritate în materie de cultură primitivă, scrie: «Apari
ţia norilor, ploaia, semănăturile de porumb, de fapt toate activi
tăţile vieţii de toate zilele sunt însoţite de ceremonii rituale, 
fiecare grup de preoţi împlinindu-şi funcţia la momentul nece
sar. Deşi curat magice, aceste rituri conţin o mare parte de cu
noştinţe practice asupra îngrijirilor ce trebuesc date seminţei, 
timpul şi locul unde trebue semănat», etc. 16). 

Tot în legătură cu riturile religioase este şi faimosul ca
lendar maya, produs al civilizaţiei arhaice din America Cen
trală, care vădeşte un important progr~ al ştiinţei astronomice 
şi cronologice, fiind alcătuit pe temeiul unui sistem de cicluri 
interfe~ente, care folosesc în acelaşi timp anul lui Venus de 
cinci sute optzeci şi patru de zile şi fazele lunare şi solare. 
Acest calendar, spune Wissler, nu este numai o «maşină cu 
date», ci mai ales un ceremonial care «dă programul religios 
al tuturor zilelor anului şi ciclul complet al ceremoniilor neîn
trerupte» 1,) . 

Urme sigure de civilizatii arhaice cu caracter ritual se în
tâlnesc nu numai în Americ~, unde primele stadii de civilizaţie 

15). I. Mihălcescu, Re1igiimea. şi cultura, în rev. Biserica Ortodox11 Ro
mână, an. XXXIX (1916), Nr. 4, p. 391. 

. lG). C. Wissler, The American Indi-an, p. 204. Apud Ch. Dawson, op. 
cit., p. 107. 

, 17). Ch. Dawson, op. cit., p. 108. Cf. Th. '"· Danzel, Magie et science 
secrete, Paris, Payot, 1939, p. 38 şi 43. 
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superioară au atins perioada istorică, ci şi în China, în India, în 
Egipt şi în alte părţi ale lwnii vechi. In China, de pildă, caien
d:,,:r:il avea aceeaşi semnificaţie rituală ca în cultura maya din 
vecliea Americă. Impăratul Chinei, fiul Cerului şi stăpânul ca
le11darului, îşi orânduia însăşi viaţa personală d:1pă catendar, 
mutându-se în fiecare lună a anului în al~ă aripă a palatului, 
purtând alte haine, mâncând alte feluri de mâncăruri, folosbd 
alte orna::nente şi c~iar ascultând altă muzică, pentru a se iden
tifica cu schimbările sezonului 18). In Asia occidentală, mai 
uşor decât în India şi China, se pot cerceta vechile civilizaţii 
rituale, la originile cărora descoperim religia divinităţii ma
terne. «Prima desvoltare a unei culturi superioare în Orientul 
apropiat, începuturile culturii şi ale civilizaţiei şi apariţia vieţii 
urbane au fost profund religioase în originile lor», spune prof. 
Ch. Dawson, amintit mai sus şi dela care am folosit mult în 
această expunere. 

Civilizaţia sumeriană a avut de asemeni un caracter reli
gios, iar în vechiul Egipt, întreaga desvolta;re a ştiinţei şi a 
artei a fost influenţată de ideia religioasă de glorificare a zeului 
soare şi a fiului său zeul-rege. 

Şi în general, vechile culturi rituale au influenţat începutul 
civilizaţiei de mai târziu. 

Dar, cu tot progresul material realizat de culturile rituale, 
acel progres era menit stagnării tocmai prin faptul că e,ra legat 
de un ritual fix. Cârid o cultură de acest tip ajunge să-şi reali
zeze toate virtualităţile, ea rămâne înţepenită în formele rituale, 
incapabilă să mai pună un pas mai departe. Civilizaţia egipteană 
de pildă, care ajunsese la o mare înflorire, depăşind in multe 
privinţe chiar pe cea greacă şi pe cea romană, se deosebea de 
acestea prin caracterul său staţionar. Atât de departe mersese 
înţepenirea în care se găsea civilizaţia egipteană, încât Grecii 
ljli Romanii, când au cucerit Egiptul, au trebuit să adopte ca
drele ,rituale ale culturii egiptene pentru a putea să pună în 
mişcare maşinăria acestei civilizaţii, împietrită în formele sale 
religioase moştenite dintr'un trecut îndepărtat 20). 

In cursul primului mileniu dinaintea lui Hristos se petrece 

18). Ch. Dawson, op. cit., p. 109. 
~O). Cl1. Dawson, op. cit., p. 113. 
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însă în viaţa popoarelor lumii o schimbare adâncă, o adevărată 
revoluţie, atât pe plan material cât şi mai ales pe plan spiritual, 
prin apariţia religiilor mondiale care veneau să înlocuiască ve
chile religii rituale. Schimbarea aceasta s'a resimţit aproape 
simultan în China, India, Palestina, Grecia etc., aducând un ex
traordinar de important aport la progresul spiritual al omenir~i, 
prin învăţăturile profeţilor ebrei şi ale filosofilor greci, ale lui 
Confucius şi Lao-ce, ale lui Budha şi ale autorilor Upanişadelor. 
Cadrele limitate ale acestei prelegeri nu ne îngădue analizarea 
fiecărei religii mondiale în parte, pentru a scoate în relief con
tribuţia sa la progresul spiritual al omenirii, progres care echi
valează şi poate depăşeşte în proporţii progresul material reali
zat de epoca religiilor rituale. 

De altfel, între cele două epoci nu se poate vorbi de o rup
tură, epoca religiilor mondiale datorând foarte mult celei pre
cedente, căci ordinea veşnică şi divină a riturilor se transformă, 
în epoca religiilor mondiale, într'o ordine morală, într'o lege 
morală de dreptate şi adevăr, la fel de divină şi veşnică. 

Lucrul acesta se observă mai ales în învăţătura lui Confu
cius, care este foarte strâns legată de vechile rituri. Totuşi pen
tru el riturile n'au o putere magică, ci împlinirea lor este legată 
de o atitudine internă corespunzătoare, de o anwnită compor
tare morală. In felul acesta, ordinea rituală din vremea culturii 
arhaice se transformă prin Confucius într'o ordine morală, or
dine care stăpâneşte atât viaţa morală a societăţii cât şi cursul 
naturii, procesul cosmic, căci Tao eşte ordinea veşnică ce guver
nează universul. 

Concepţia aceasta despre o ordine veşnică şi universală, ce 
guvernează în acelaşi timp procesul cosmic, riturile şi viaţa mo
rală, are o foarte mare importanţă şi o găsim în deosebi în reli
giile Indiei şi ale Persiei. In Rigveda poartă nwnele de Rita, iar 
în Zend-Avesta se numeşte 'Asha. In lumea greacă îi găsim un 
corespondent în acel Dike, Drept Veşnic, lege universală a drep
tăţii, a cărei călcare însemna pentru Homer şi pentru Hesiod 
o turburare în însuşi cursul normal al naturii. «Când oamenii 
î~pl~nesc dreptatea, scrie Hesiod, toate celelalte prosperează, 
pamantul dă secerişuri bogate, copiii şi turmele se înmultesc, 
d_ar nedreptăţii toată natura îi este vrjmaşă, poporul est; de
cimat de foamete şi de ciumă şi păcatul unuia singur poate iiă 
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aducă ruina asupra întregei cetăţi» ~1 ). Gândirea lui Pitagora şL 
a lui Heraclit, dar mai ales Legile lui Platon, se întemeiază pe 
aceeaşi ordine divină, cosmică şi morală în acelaşi timp, care 
trebue să guverneze conduita omenească. 

Prin urmare la toate marile civilizaţii, cea chineză, per
sană, greacă, se formează în mileniul I înainte de Hristos ideea 
unei ordine universale, spirituală şi materială în acelaşi timp, 
ce domneşte în natură şi în viaţa morală. S'au găsit însă gân
ditori care nu s'au oprit aici, ci au căutat un principiu încă mai 
înalt, un principiu absolut, principiu care în cugetarea indiană 
de pildă, poartă numele de Brahma. Brahma devine obsesia 
cugetării indiene, dar în acelaşi timp şi un mijloc de nimicire 
a vieţii, căci năzuinţa indianului de a se cufunda în Absolut, în 
Brahma, pierde înţelesul moral şi contactul cu realităţile so- • 
ciale, etica brahmană devenind o etică de renunţare la viaţă. 
Sistemul Yoga, nu este decât unul din acele sisteme de «elibe
rare» de tot ce e pământesc, pentru a se ajunge la cunoaşterea 
lui Atman, prin concentrarea spirituală şi disciplina morală. 

Budismul duce încă mai departe această năzuinţă spre eli
berare de tot ce e pământesc, de tot ce e dorinţă şi licărire de 
viaţă, pentru a ajunge la un adevărat nihilism prin acea înfioră
toare noţiune de Nirvana. Principiul transcendent este căutat 
cu atâta ardoare, încât ordinea exterioară a lumii, -:iaţa ome
nească însăşi, se estompează până la nimicirea totală. 

Şi trebue să remarcăm faptul că fenomenul acesta nu este 
specific Indiei, ci-I întâlnim, în mai mică măsură, şi în China. 
Şi aici sunt indivizi care nu se mulţumesc cu moralismul pozi
tivist al lui Confucius şi interpretează pe Tao'într'un sens trans
cendent şi mistic. Lao-ce, cel mai mare cugetător al Chinei, 
este reprezentantul acestei direcţiuni mistice a religiei chineze. 
Inţeleptul taoist, adică adeptul religiunii lui Lao-ce, nu trebuia 
să ia parte la viaţa Statului sau să se amestece în treburile ob
şteşti ale oamenilor, ci să trăiască retras, conformându-şi spi
ritul lui Tao universal. Impărtăşit de unii intelectuali cu încli
nări mistice, taoismul, ca şi budismul, îndepărtează pe om de 
viaţa socială şi nu constitue nicidecum un stimulent pentru pro~ 

21). Hesiou, Les '.l'ravaux et les Jours, 217, 277, Apud Ch. Dawson„ 
op. cit., p. 122. 
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gres, chiar dacă li se poate recunoaşte o oarecare valoare lite-
rară si artistică. 

fu Occidentul lwnii civilizate din antichitate, revoluţia in
telectuală despre care am vorbit mai sus, întâmplată în secolele 
VI-IV a. Hr., a mers dimpotrivă împreună cu .p:vogresul mate
rial, reprezentând o epocă de mare înflorire. Totuşi este intere
sant de remarcat, că chiar în lumea greacă, cea dornică de viaţă,,. 
găsim elementele cugetării orientale cel puţin în învăţăturile 
orfice şi pitagoreice. Şi chiar filosofia platonică are ceva din 
mireasma cugetării orientale. Reprezentarea lumii ca o umbră 
a ideilor, poate fi apropiată de doctrina indiană despre natura 
iluzorie a universului. Misticismul platonician este însă mai de
grabă un misticism al intelectului care se avântă spre trans
cendent, fără să necesite neapărat asceza şi extazul. 

Pe lângă aceasta, cugetarea greacă a fost dominată de un 
fatalism destul de puţin compatibil cu ideea de progres, aşa cum 
va fi mai târziu cugetarea musulmană. Nici nu ne putem da 
seama astăzi ce înrâurire puternică a avut astrologia asupra 
cugetării greceşti şi înrâurirea nefastă pe care a avut-o ideea 
ciclurilor recurente în evoluţia lumii. E vorba de acea concepţie 
astrologică, după care totul în lumea aceasta se va repeta în 
chip identic într'un nesfârşit număr de cicluri. Aşa cum sferele 
cereşti au un mers circular perfect şi cum planetele şi animalele 
au cicluri de creştere şi decădere, tot asemenea şi timpul în ge
neral şi toate fiinţele şi lucrurile din lume evoluiază ciclic în
cadrul Marelui An, sau Anul Perfect, după care planetele revin 
la poziţia pe care au avut-o unele faţă de altele la plecare. 

Teoria aceasta a Marelui An, pe care Sfinţii Părinţi ai Bi
sericii creştine aveau s'o combată energic, o întâlnim şi în Siria, 
Mesopotamia, Persia, India şi China, în această din urmă ţară 
jucând un mare rol încă şi astăzi. Prin teologia astrală culti
vată de Platon, teoria Marelui An a pătruns în lumea greacă 
şi a stăpânit chiar şi cugetarea accentuat pozitivistă a lui Aris
totel. Filosofii stoici, cei romani şi cei greci, împărtăşeau dea
semenea teoria ciclurilor, Marcu Aurel şi Seneca, la fel cu Ze
non şi Crisipp, fiind stăpâniţi de acelaşi pesimism izvorlt din 
fatalitatea revenirii necontenite a ceea ce a fost, în chip identic, 
în cicluri nefârşite. «Când ciclul Marelui An se va fi sfârşit, 
spune Crisipp, Dion va fi aici din nou, acelaşi om în acelaşi trup. 
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afară poate de unele detalii ca negul pe care îl are pe nas!» 23 ). 

Chiar şi cugetarea neoplatonică a lui Plotin, Jamblic şi Proclu, 
-cu toate că lăsa oarecare joc liberului arbitru şi punea preţ pe 
responsabilitatea morală, făt;ea o strânsă legătură între eveni
mentele de pe pământ şi mişcările aştrilor cereşti. 

Doctrina Marelui An şi a cicluii.!i ,recurent al schimbărilor 
cosmice a stăpânit în aşa măsură întreaga cugetare antică, încât 
s'a putut spune că antichitatea n'a cunoscut ideea de progres . 

. Marcu Aureliu, Seneca, Juvei:.31, Plinius, figuri reprezentative 
ale timpurilor lor, «nu ştiu nimic dtspre progres» 24 ). Ei expri
mau deplina desnădejde într'un viitor mai bun. Numa.i la poetul 
Lucretius găsim un lung pasaj, împrumutat probabil dela 
Epicur, în care progresul omerurii este arătat ca desfăşurân
du-se sub imboldul luptei pentru existenţă, dela formele infe
rioare ale animalităţii până la culmile civilizaţiei 25). Dar această 
idee nu domină gândirea poetului. !napoia ei se regăseşte sum
brul pesimism al epocii sale pentru care toată viaţa omenirii nu 
este decât o sclipire efemeră, aprinsă şi consumată în alergarea 
oarbă a atomilor prin spaţiul şi timpul infinite. Şi chiar această 
recunoaştere particulară a progresului este excepţională, peste 
tot în altă parte ea lipseşte aproape complect» 2G). 

Aruncând deci o privire generală asupra curentelor de cu
getare religioasă şi filosofică de pe la jumătatea mileniului 
dinaintea lui Hristos, observăm că acestea nu erau favorabile 
ideii de progres, ci dimpotrivă, în majoritatea cazurilor tindeau 
să desprindă pe 'om de viaţă şi să-i îndrepte privirea spre con
templarea Fiinţei absolute şi imobile. 

O .excepţie făcea poporul ebreu, la care metafizica n'a avut 
o importanţă deosebită. In vreme ce în China şi în Grecia legea 
divină care guverna viaţa morală individuală şi organizaţia so
cială era o ordine cosmică impersonală, la Evrei Jahve era o 
divinitate personală, care guverna prin Cuvântul său, prin Legea 
sa. In vreme ce la celelalte popoare avem de-aface cu o plurali
tate de zeităţi, subordonate uneori unei zeităţi principale sau 

:l.3). C'h. Dawson, op. cit., p. 1-11. 

24). Fr. Jretting-Pr, Apologi,; des ('l,r;st,,1,t11ms. :, .. \11fl.. 5 Hd„ Fr. I., 

.Hr„ Herder. 1909, p. 200. 

25). Lucretius, De natz,,ra rtrnm cartea. V. 

26). Cit. Dawson, op. cit., p. 142-14.1. 
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unui principiu transcendent impersonal, la Evrei avem de-aface 
cu un zeu gelos de puterea sa şi neadmiţând alături de el altă 
zeitate. El este Dumnezeul războaielor victorioase ale lui Israel, 
dar în acelaşi timp legea sa are un carater moral şi spiritual. 
Jahve nu vrea jertfe, ci inimi curate, el dispreţueşte sacrificiile 
ai;u:::;e de cei care apasă pe săraci, pe văduve şi pe orfani, şi în 
general celor năpăstuiţi le fa.ce dreptate. 

Şi dacă poporul evreu, după o epocă de înflorire, a ajuns 
să fie zdrobit de alte popoare mai puternice, Evreii n'au văzut 
niciiodată,. în aceasta o slăbiciune a Dumnezeului lor, ci dimpo
trivă o manifestare a dreptăţii lui, o pedeapsă pentru neascul
tare. Totuşi Jahve are planurile sale cu poporul său şi nu-l va 
părăsi niciodată, căci acest popor are misiunea specială de a 
revela împărăţia mesianică a lui Dumnezeu, în care va locui 
dreptatea şi pacea pe toată faţa pământului. 

Niciun alt popor din antichitate n'a dat o astfel de inter
pretare istoriei şi nu i-a atribuit un astfel de sens, o astfel de 
valoare unică şi absolută, cum a făcut poporul evreu. Din acest 
fel de a interpreta istoria a ieşit aşa numita teologie politică, 
împărtăşită şi de gânditorii creştini, Eusebiu de Cezareea, Au
gustin, Bossuet, cronicarii noştri, care văd în desfăşurarea în
tâmplărilor din lume semne ale voinţii şi planurilor divine. 

Şi astfel nu mai poate fi vorba de o teorie ciclică a proce
sului cosmic, din moment ce un Dumnezeu atotputernic şi imua
bil în hotărlrHe sale a stabilit din veşnicie planurile sale ne
schimbabile în raport cu creaţiunea în general şi cu poporul 
său ales în deosebi. Iar împărăţia lui Dumnezeu, pentru care,, 
potrivit învăţăturilor profeţilor, avea să vină Mesia, ia un sens 
mult mai larg şi mai înalt decât acela al restaurări poporului 
Israel. Impărăţia lui Dumnezeu ia înţelesul unui aluat spiritual 
care avea să transforme lumea întreagă, s'o transfigureze şi 

s'o îndumnezeiască. 

Intr'adevăr, potrivit învăţăturii creştine, prin întruparea 
Mântuitorului pătrunde în lume un principiu divin, menit să 
regenereze omenirea şi chiar cosmosul. Intruparea Mântuitoru
lui echivalează cu a doua creaţie a lumii. Cerul se coboară pe 
pământ pentru a ridica poporul până la cer. Biserica lui Hris
tos are menirea. să extindă în lumea întreagă efectele acestei 
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transformări radicale, ale acestei îndumnezeiri a lumii prin îno- • 
menirea lui Dumnezeu. 

Istoria capătă astfel un sens foarte înalt: acel de perfec- • 
tionare necontenită a omului si a lumii, până la restaurarea în 
demnitatea primordială, de ca;e creatura s'a făcut nedemnă prin 
păcat. 

Suntem astfel foarte departe de concepţia antică, după care 
procesul lumii era considerat ca guvernat de o lege implacabilă 
a necesităţii, iar teoria ciclurilor cosmice îşi pierde orice sens. 
Sfinţii Părinţi ai Bisericii au remarcat dela început contradicţia 
între concepţia creştină despre sensul istoriei şi teoria ciclurilor 
cosmice, care domina cugetarea filosofică a vremii lor. Astfel 
Origen spune: «Dacă acceptăm această teorie, atunci Adam şi 
Eva ar face într'o nouă lume cum au făcut în aceasta, acelaşi 
potop s'ar repeta, Moise ar conduce acelaşi popor afară din 
Egipt, Iuda ar trăda a doua oară pe Invăţătorul său şi din nou 
Sf. Păvel ar păzi hainele celor care ar omorî cu pietre pe Sf. 
Ştefan» 27). 

De asemeni, primele lupte ale Sf. Părinţi au fost îndrep
tate, cum se ştie, împotriva diferitelor secte gnostice şi mani
heice care voiau să combine doctrina creştină cu concepţiile 

orientale despre demiurgi şi despre natura iluwrie a mişcării 
pământeşti. Sf. Irineu, în deosebi în cartea sa împotriva erezii
lor, apără realitatea şi valoarea desvoltării istorice. «Deoarece 
oamenii există în chip real, spune el, aşezămintele lor de aseme
nea trebue să fie reale. Ei nu dispar într'o nonexistenţă, ci pro-
gresează printre lucrurile existene». Şi mai departe: «Dumne
zeu a conceput totul încă dela origină în vederea perfecţionării 
omului pentru a-l îndumnezei şi pentru a revela propriile sale 
hotărîri, pentru ca această-bunătate să fie vădită, ca dreptatea 
să devină perfectă, şi pentru ca Biserica să poată fi modelată 
după chipul Său. Astfel omul poate să atingă perfecţiunea, după 
ce a fost susţinut prin astfel de haruri, să vadă şi să înţeleagă 
pe Dumnezeu» 2s) . 

O nouă antropologie ia astfel naştere, o antropologie opti
mistă, care preconizează natura bună a omului şi perfectibili-

27). Origen, Peri arhon, cartea II, cap. III. 4-5. Cf. Augustin De cii-i
taff Eri, :XII, },pncl Cli. l"awson, cp. cit., p. :]52i 

28). Sf. lrincu, 1-mpotrirn eret,:cilor. V., 3G, I; IV, 37, 7. 
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-tatea indefinită a neamului omenesc. Sfinţii Părinţi ai Bisericii, 
-Eusebiu de Cezareea, Teodoret, Vasile cel Mare, Grigorie de Na-
zianz şi mai ales Grigorie de Nissa, pun temeliile unui admirabil 
umanism creştin, scos în relief cu deplină competenţă de Păr . 

. Prof. I. Gh. Coman într'o lucrare recentă 29 ). Omul este în 
concepţia acestora cea mai aleasă creatură a lui Dumnezeu, este 
un fel de Dumnezeu pe pământ, înzestrat cu funcţii creatoare 
în ordine secundă şi capabil de un nesfârşit progres spiritual 
şi~ material. Intrunind ordinea spirituală şi cea materială, fiind 

-un :microcosmos, omul are posibilitatea să se desăvârşească 
până la îndumnezeire. 

Creştinismul propovădueşte deci capabilitatea indefinită a 
omului pentru progres. Şi nu în sensul unei spiritualizări care 
detaşează .de viaţă, cum am văzut că se întâmplă cu religiile 
orientale, ci dimpotrivă în sensul unei plinătăţi de viaţă. «Eu 

~am venit ca oile mele să aibă viaţă şi să aibă belşug», spune 
Mântuitorul însuşi 0 0). Trupul omenesc şi în general lumea ma
terială nu sunt pentru creştinism esenţialmente rele, cum erau 
pentru gnostici şi manihei şi cum găsim prin evangheliile apo
crife şi prin lucrările encratite. Natura omului este esenţial
mente bună, ca întreaga creatură a lui Dumnezeu. Numai păca-

-tul o strică, o desfigurează. Unele excese ascetice şi fuga de 
-lume pentru realizarea desăvârşirii spirituale nu sunt funda-
mental creştine, • ci infiltrări orientale împotriva cărora bunul 
simţ şi doctrina de viaţă, nu de moarte, a Bisericii creştine a 
opus o reală existenţă. Atât în Răsărit cât şi în Apus, Biserica 
creştină s'a arătat în general destul de rezervată faţă de mis-

-ticismul excesiv al unor credincioşi şi mai mult l-a folosit decât 
l-a servit, frânându-l pentru a nu da naştere la erezii gnostice 
sau devieri patologice ale sentimentului religios. 

Aceasta este şi concluzia la care ajunge şi d. prof. Mircea 
• Florian, în lucrarea d-sale relativ recentă intitulată Misticism 

2H). Pr. Ioan G. Conmn, Umanismul ortodoxiei ronuîneşti, Bucureşti 1948. 
30). Ioan 1 O, 10. - Iată şi mărtmia în acest sens a unui savant con

temporan: «Creştinismul afirm,i de al·eea viaţa naturală m atare în toate ne
sftrşit do muHrlc sale forme, căci este clar că numai pl.' al'eastă cale erau şi 

• sunt posibilr ,le realizat toate valorile pozitive» (Bernhanl Bavink, Die Xatur

ii·issenschaft auf dnn Wege zur l!rligion, 2 Aufl., Frankfurt am J\foin, Yerlag 
. l\Ioritz Diestcrweg, 1923, p. 7 4. 
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si credintă 31). Si iot din această lucrare retinem afirmatia că. .. .. .. .. , 

misticismul creştiri, atât cât există, salvează personalitatea şi 

·stimulează voinţa 3:!), adică tocmai contrariu de ceeace se în
tâmplă în taoismul chinez sau în budismul indian, care nimicesc 
pe'rsonalitatea omenească şi viaţa însăşi. 

S'a spus totuşi adesea eă, cel puţin Răsăritul creştin a ră
mas tributar cugetării orientale, neglijând elementul istoric şi 
dinamic al religiei creştine, în vreme ce Occidentul creştin a 
fost mai' favorabil progresului sub toate aspectele sale. Nu tre
bue însă exagerată această distincţie şi trebue avute mai de
grabă în vedere împrejurările deosebite de ordin istoric în care 
au avut să se desvolte creştinismul răsăritean şi cel apusean: 
împrejurări foarte nefavorabile pentru creştinismul răsăritean 
şi care l-au împiedecat secole de-a-rândul, sub stăpânirea mu
sulmană, să-şi valorifice în mai mare măsură puterile sale civi
lizatoare. 

Dar nu trebue trecută cu vederea nici exagerarea în sens 
opus la ca.re s'a dedat creştinismul occidental, al cărui practi
cism s'a transformat în decursul veacurilor în năzuinţă de îm
bogăţire şi dominaţie pământească, venind astfel în conflict cu 
tendinţele de eliberare ale popoarelor şi dând naştere regretabi; -
lului şi nejustificatului conflict dintre creştinism şi cultura 
modernă. • 

Căci, în fond, cultura modernă datorează nespus de mult 
creştinismului, fapt recunoscut chiar şi de unii dintre cei mai 
mari adversari ai săi, încât Montesquieu a putut spune pe bună . 
dreptate faimoasele cuvinte: «Lucru admirabil religia creştină, 
care pare că nu are alt scop decât fericirea noastră în viaţa 
cealaltă şi totuşi ne asigură fericirea şi pe acest pământ» 33). 

Dealtfel contribuţia creştinismului la progresul omenirii 
sub toate aspectele: material, intelectual, moral şi social, for
mează un larg capitol de Teologie fundamentală, în care nu· 
putem intra acum. Chiar marea Revoluţie franceză, care a 
însemnat un important pas pe drumul progresului omenirii, nu 
este străină de năzuinţele generoase ale doctrinei creştine. Iată 

:n). :Mi1·l'.ea l'Jorian, Misticism şi Cr~cliniâ, Bucureşti, Fumlaţia pcntn1-
literntur;'i şi artr1, 1946, p. :3-6. 

,12). Idem, Ibidem, p. 118. 
:;:l). ~Iontesquieu, Esprit des loig, 24, 3. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 15, 

ce spune in această privinţă istoricul Revoluţiei franceze, La
martine: «Revoluţia a fost pregătită de un secol al unei filosofii 
care, în aparenţă, era sceptică şi în realitate credincioasă. Scep
ticismul secolului al opstsprezecelea nu s'a întins decât la for
mele externe şi la dogmele supranaturale ale creştinismului; el 
a adoptat ca pasiune învăţământul său moral şi intenţiile sale 
sociale 35). Şi ne-am putea îngădui să facem o apropiere între 
ardoarea reformatoare a primilor social.işti şi râvna cu care 
primii creştini aşteptau pe, curând venirea a doua a Mântuito
rului, pentru a domni într'o lume renăscută, fără bogaţi şi să
raci, fără stăpâni şi slugi, fără asupriri şi răsboaie. Să ne gândim 
mai ales la utopismul social al lui Fourier şi la entusiasmul mai 
moderat al lui Robert Owen şi al Saint Simonienilor, dela care 
însuşi Karl Marx a avut mult de învăţat. 

Suntem deci încredinţaţi, că năzuinţele umanitare şi pro
gresiste din ultimile două secole nu sunt străine de isvorul tra
diţiei creştine, căci nu poate fi nicidecum fără importanţă faptul 
că Europa trăieşte de aproape două mii de ani într'o atmosferă 
îmbibată-de cerştinism. ~ 

Şi dacă totuşi în numele creştinismului s'a putut face în 
Occident politică de dominare şi asuprire a indivizilor şi popoa
relor, s'au putut purta războaie numite «sfinte», s'au ars pe 
rug reprezentanţi ai ştiinţei şi s'au pus sub index lucrări de 
mare valoare culturală, vina nu este a creştinismului însuşi, ci 
a acelora care şi Iau modelat după propriul lor chip şi asemă
nare, trădând intenţiile generoase ale divinului său întemeietor. 

Dincolo însă de aceste regretabile greşeli, în care unii din
tre reprezentanţii creştinismului occidental ţin să stărue, creşti
nismul a fost şi rămâne încă o religie a progresului, religie care 
a hrănit pe dinlăuntru elanurile generoase reformatoare şi uma
nitare ale omenirii. De aceea putem afirma fără teamă de a 
greşi, că ideea de progres, care a stăpânit Occidentul Europei 
în ultimile două secole şi acum a izbucnit cu puteri noui în Ră
săritul Europei, s'a hrănit şi din speranţele creştine de mai 
bine. 

De altfel ştiinţa şi tehnica, prin sine, nu sunt nici morale 
nici imorale, dar pot deveni morale sau imorale prin scopul în 

3,3). Larnartine, H{sfoire des Giron,lins. Apllll Ch. Dawson, op. cit., p. 191. 
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•care sunt folosite, iar religia în general şi creştinismul în deo
sebi s'au dovedit că pot contribui foarte mult la moralizarea 
scopurilor în care sunt folosite ştiinţa şi tehnica şi deci pot 
contribui enorm de mult la progres. 

Dar şi religia are nevoie la rândul ei de ştiinţă. Lipsită de 
luminile ştiinţei, religia nu duce la progres, ci ajunge să împie
trească societăţile omeneşti în anumite tradiţii, cum am văzut 
că s'a întâmplat în vechile civiliza,ţii rituale. De aceea se reco
mandă colaborarea armonică a ştiinţei cu religia, fără ameste
cul uneia în domeniul celeilalte. In felul acesta se asigură pro
gresului ştiinţific şi tehnic un suport moral şi un orizont infinit, 
sporindu-se puterile de luptă ale omenirii pentru realizarea nă
zuinţelor sale generoase. 

In concluzie, putem afirma că, după credinţa noastră, acea 
parte a lumii se află pe drumul cel bun, care ştie să îmbine 
progresele ştiinţifice şi tehnice cu năzuinţele moralizatoare ale 
religiei, punând ştiinţa şi tehnica în slujba dreptăţii sociale şi a 
păcii, nu în slujba stăpânirii popoarelor şi a răsboaielor. 

Altfel spus, suntem încredinţaţi că acea parte a lumii se 
află pe drumul cel bun şi merită să fie biruitoare, care duce 
1upta pentru progres inspirânduse din veşnicile comandamente 
morale pentru care s'a jertfit pe cruce însuşi Fiul lui Dumnezeu. 
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FUNCŢIUNEA CATEHETICĂ A LITURGHIEI 

Indeplineşte liturghia o funcţiune catehetică sau, în ter
meni de uzanţă mai generală, are liturghia o funcţiune didac
tică? 

Deschidem disertaţia noastră prin această întrebare, P>11-
tru a avea ocaziunea să afirmăm dela început că, pe prim plan 
sau mai întâi, Hturghia !:'Ste cult şi anume cultul Bisericii orto
doxe, adus lui Dumnezeu conform ideii religioase creştine. Când 
zicem conform ideii religioase creştine, aceasta însemnează ,că, 
alături de emoţiile religioase ale sufletului creştin, dogmele cre
dinţei au găsit în acelaşi timp formule corespunzătoare de ex
primare în diferitele rugăciuni şi rituri ale liturghiei. Putem 
chiar afirma că aceste două elemente se găsesc într'un raport 
de perfectă compenetraţie: dogma trăieşte în liturghie, o însu
fleţeşte şi o sp~ritualizează necontenit, iar cultul ortodox prac
tică dogma, se întemeiază pe ea, răspândind credinţa şi vieaţa 
ortodoxă. Intimitatea dintre doctrină şi cult ajunge până la 
transpunere chiar, aşa încât liturghia a început să fie indicată 
ca foarte bogată în «loci theologici», adică izvor pentru dog
matică. 

Cu toate acestea, liturghia nu poate fi privită în primul 
rând ca un rezumat de teologie; ea reflectează, într'adevăr, cre
dinta crestină si se referă la evenimente din istoria mântuirii si , , , ., 

din vieaţa spirituală a Bisericii, dar ea nu are ca scop direct 
exprimarea lor. Misiunea directă a liturghiei este să înlesnească 
exprimarea omagiului de adoraţiune, de laudă şi de mulţumire 
datorat de comunitatea creştină lui Dumnezeu şi, totdeodată, 

să facă pe credincioşi păl'taşi de hanuile jertfei liturgice. Ace
stea corespund celor două funcţiuni fundamentale sau princi
pale ale liturghiei: funcţiunea latreutico-euharistică şi func
ţiunea harismatică sau sfinţitoare. 

In cadrul acestor funcţiuni se petrece un neîncetat schimb 

Studii Tenlngirp, 2 
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de vieaţă umano-divină, schimb mijlocit în chip mistic de Mân
tuitorul, liturghia reprezentând astfel forma, prin care se conti
nuă în veci sacerdoţiul său. Liturghia reprezintă, deci, o vieaţă, 
ce trăieşte în veci, o jertfă neîncetat activă, legată nedespărţit 
de persoana Mântuitorului, care, în liturghie, intră în comuni
care cu' credincioşii şi-şi retr:ăieşte mai departe opera sa mân
tuitoare, mijlocind cultul adus lui Dumnezeu cel în Treime, de 
către fiii Bisericii. «Odată cu invocarea numelui lui Iisus, litur
ghia are, adică, sarcina să continue în acelaşi timp real şi mistic 
persoana lui pe pământ, vieaţa lui şi în chip cu totul special re
ligia sa: Iisus este prezent în ea, lucrând şi vorbind printre oa
meni, ca adorator perfect al Tatălui său şj ca sfinţitor al nea
mului omenesc» 1). 

Pentru a ne da conştiinţa acestei prezenţe şi activităţi a 
Mântuitorului, întocmirea liturghiei reprezintă prin rituri sim- . 
bolice întreaga lui vieaţă şi activitate istorică, pentru ca în cele 
din urmă să reproducă sau să actualizeze momentul ei suprem: 
jertfa de pe Golgota şi celelalte episoade din urma ei, până la 
înăJţarea la cer. Nu trebue să mire, deci, pe nimeni împrumutu
rile de texte, cântări, rugăciuni şi naraţiuni întregi, pe care li
turghia le·face din plin, în acest scop, din Vechiul şi Noul Testa
ment, încrustându-le cum îi convine până chiar în corpul rugă
ciunilor şi formulelor din rânduiala ei. Aceste texte au fost 
inspirate autorilor biblici de Duhul Sfânt, mai ales pentru ser
viciul Bisericii şi, în consecinţă, în mare parte pentru trebuin
ţele de mai târziu ale liturghiei, care a utilizat pe cele care au 
ca obiect principal pe Hristos ... ; toate ne vorbesc într'un fel 
sau altul de Hristos. Enorma compilaţie biblică îşi găseşte astfel 
în liturghie unitatea sa, în cugetarea despre mântuirea neamu
lui omenesc. Toate aceste texte diferite, care, ,în Biblie, nu for
mează din punct de vedere literar decât o grămadă enormă si 
nepusă în ordine, sunt alese şi rânduite de liturghie aşa fel ca 
să intre într'o unitate organică. Această unit-,a,te se întemeiază în 
întregime pe persoana lui Hristos şi, prin reacţiune, tinde exclu
siv să-l pună în relief 2). 

Pe de altă parte, graţie ciclului de sărbători din cursul anu
lui bisericesc, liturghia reproduce mistic, în fiecare an, pe pă-

1). Dom M. Festngiere, Que est-cc qne la litnr[!i.e?, Paris, U>l±, p. 70. 
2). Vezi Do111 M. Flistujl"iere, op. cit., p. H, 75. 
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mânt, fazele vieţii lui Iisus; e~ continuă, în sfârşit, real şi mi
stic rugăciunea şi cateheza sa. Mai mult - tot în chip mistic, 
slujba divină reproduce şi pe acelea ale autorilor Vechiului şi 
Noului Testament, profeţi şi apostoli, cari au înfăţişat sau au 
prevestit pe Mântuitorul 3) . Intru cât, însă, înainte de moartea 
pe cruce, Mântuitorul a avut o activitate publică, în care a în
văţat prin fapte şi prin cuvânt, liturghia are în structura ei o 
parte, în care se reînnoeşte activitatea învăţătorească a lui 
Iisus, înainte de sacrificiul liturgic propriu zis. Glasul lui, de şi 
ascuns, este totuşi întotdeauna prezent prin acela al trimişilor 
săi, care grăesc prin pericopele «apostolului» şi ale Evangheliei, 
în cursul liturghiei catehumenilor 4). 

Pericopele evanghelice şi scrierile sfinţilor apostoli, reparti
zate pe Duminecile şi sărbătorile din calendar, fac pe de altă 
parte să ruleze pe dinaintea minţii noastre întreaga învăţătură 
şi amintirea faptelor şi activităţii sale. In plus, rânduiala sluj
bei divine a sărbătorilor, în care se comemorează fapte, eveni
mente şi persoane din istoria vieţii creştine, răsună de o amplă 
imnologie încrustată bogat şi adânc cu formule, în care Bise
rica a fost obligată să lămurească, sub asistenţa Sfântului Duh, 
învăţătura Mântuitorului. Slujba bisericească se împleteşte ast
fel admirabil cu toate adevărurile dogmaticei ortodoxe, dar mai 
ales cu întreaga dogmă hristologică, în care se expune relaţiunea 
personală şi substanţială a Fiului lui Dumnezeu cu celelalte 
persoane ale Sfintei Treimi. Cultul ortodox pune astfel la o 
largă contribuţie comoara bogată a Sfintei Tradiţii, spre a dirija 
privirile şi a concentra atenţiunea noastră spre modelul şi Mân
_tuitorul vieţii noastre. 

O primă şi una dintre cele mai la îndemâhă ilustrări ale 
acestei situaţii o găsim în prezenţa Simbolului credinţei în litur
ghie, pentru a înfăţişa solemn şi demonstrativ doctrina orto
doxă. Ce putem spune, apoi, despre teologia mântuirii şi terme
nii teologici, în care sf. Vasile cel Mare îşi întemeiază în rugă
ciunea sfintei Jertfe (anafora) motivele grăirii măririlor lui 
Dumnezeu, pe o expunere a atributelor puterii şi perfecţiunii 
lui: « ... Stăpâne al tuturor, Doamne al cerului şi al pământului 

3). Idem, ibidem, p. 7 4. 

4). Vezi Dr. Nicolas Giltr, Le .w1int Sacrifice de la Jlesse, t. I, trad. 
franc, da Abatele L. Th. Moccand, p. 205-206. 
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si a toată zidirea cea văzută si cea nevăzută ... , cela ce esti fără , , , 

de început, nevăzut, neajuns, nescris împreJur, neschimbat, 
Tatăl Domnului nostru Iisus Hristos ... , carele este chipul bună
tăţii Tale, pecete întocmai închipuită, carele te arată întru sine 
pre tine Tată, Cuvânt viu, Dumnezeu adevărat, înţelepciune 

mai 'nainte de veci, vieaţă, sfinţire, putere, lumina cea adevă
rată, prin carele s'a arătat Sfântul Duh, Duhul adevărului ... »? 
Sau despre pasagiile, prin care rugăciunea tainică din timpul 
imnului heruvimic formulează pe cât de propriu şi de lapidar, 
pe atât de simplu, adevăruri dintre cele mai subtile, ca cel refe
ritor la dogma ritului euharistic: «Tu eşti cel ce aduci şi cel ce 
te aduci, cel ce primeşti şi cel ce te împarţi, Hristoase Dumne
zeul nostru ... ». 

Bogata imnologie bisericească, mai ales, constitue un pri
lej la îndemâna tuturor credinciosilor să reflecteze sub aspectele 
cele mai variate la învătăturile şi preceptele Mântuitorului, în 
forma în care Biserica le-a lămurit si le-a explicat pentru a sus
ţine şi a întări credinţa ortodoxă. Imnele, ca armă de luptă 
dogmatică şi de propagandă, au găsit un teren larg pentru de
monstrarea credinţiei atât în liturghia propriu zisă, dar mai ales 
în celelalte unităţi ale serviciului divin premergătoare ei pre
cum şi în serviciul tainelor şi ierurgiilor, care se referă la litur
ghie ca la izvorul de unde îşi trag puterea lor sfinţitoare, ca 
efect al Jertfei. Preocuparea şi metoda didactică a poeziei li
turgice se poate demonstra cu cea mai mare înlesnire prin exem
ple luate la întâmplare şi fără a ne conduce în alegerea lor de 
vre-un fel de criteriu asupra valorii lor literare, catehetice sau 
a nivelului lor teologic. Astfel, ca o contrapunere ereziei lui 
Arie, stihira dela «Şi acum» a «Slavei» dela vecernia pentru a 
şaptea Duminică după Paşti, a celor 318 Părinţi dela întâiul 
sinod ecumenic din Niceea, cântă» << ... Cel ce a strălucit fără de 
ani din Tatăl, Fiul unul născut, acelaş din tine cea Curată a 
eşit, negrăit întrupându-se; din fire Dumnezeu fiind şi cu firea 
om făcându--se pentru noi; nu în două feţe fiind despărţit, ci în 
două firi fără de amestecare fiind cunoscut». Slava dela Laude 
din slujba aceleeaşi Duminici se foloseşte de o formulă mai con
cisă: <<Ceata Sfinţilor Părinţi dela marginile pământului adu
nându-se, o fiinţă şi o fire a Tatălui şi a Fiului şi a Sfâut1Ilui 
Duh au învăţat şi taina teologiei luminat o au dat Bisericii». 
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Invăţătura despre cinstirea sfintelor icoane, de pildă, a găsit o 
expunere de o particulară naturaleţă şi simplitate în penultima 
stihiră dela vecernia mare pentru prima Duminică după 11 
Octombrie (a sfinţilor Părinţi dela sinodul al şaptelea ecume
nic): «Din firea ta cea dumnezeiască, nefiind cuprins, Stăpâne, 
mai pre urmă întrupându-te, ai binevoit a te cuprinde. Că prin 
luarea trupului ai luat şi toate osebirile lui. Pentru aceasta, 
scriind chipul asemănării tale, cu dor îl sărutăm, spre dragostea 
ta înălţându-ne; şi dintr'însul luăm harul tămăduirilor, urmând 
dumnezeeştilor aşezămi:qte ale apostolilor». Stihira dela «Şi 
acum» schiţează chiar un sumar aparat teologic asupra ace
luiaşi subiect: « ... Cu cinste să ne inchinăm sfintelor icoane ale 
lui Hristos şi celor ale Prea Cui•atei şi ale tuturor sfinţilor, care 
sunt însemnate pe pereţi, pe scânduri şi pe sfintele vase, lepă
dând păgâneasca credinţă a celor necredincioşi. Pentrucă cin
stea icoanei, precum zice Vasile, trece la chipul care s'a închi
puit». Altele, ca stihira lui Leon împăratul, dela Slava vecerniei 
din Duminica Cincizecimei, încearcă o teologie ceva mai compH
cată: «Veniţi, popoare, să ne închinăm Dumnezeirii celei în trei 
ipostasuri: Fiului în Tatăl, împreună cu Sfântul Duh. Că Tatăl 
a născut fără de ani pe Fiul cel împreună veşnic şi împreună 
pre scaun şezător şi Duhul Sfânt era în Tatăl, slăvit împreună 
cu Fiul; o singură Putere, o Fiinţă, o Dumnezeire, căreea, toţi 
închinându-ne, zicem: Sfinte Dumnezeul~, cela ce toate le-ai 
făcut prin Fiul cu împreunălucrarea Sfântului Duh; Sfinte Tare, 
prin care am cunoscut pe Tatăl şi Duhul Sfânt a venit în hurie; 
Sfinte fără de moarte, Duhule, Mângâetorule, carele din Tatăl 
purcezi şi în Fiul te odihneşti, Treime Sfântă, slavă ţie». 

Inmele sunt, precum se vede, însăş credinţ'â cântată. Con
dacele în deosebi au fost definite drept «predică poetică» şi 

anume o «predică lirică», o poezie adică, în care este transpusă 
dogma 5 ). S'ar putea compune un număr de volume egal cu 
cel al adevărurilor de credinţă şi de morală creştină pentru a 
ilustra caracterul categoric instructiv al imnelor şi rugăciunilor 
liturghiei ortodoxe. Ca şi Evanghelia, ele nu desbat problemele 
teologice, în termeni de şcoală. Prin natura şi prin scopul lor, 

!'3). Yezi lucrarea noastrlî, Despre JJO('Zia i ,nno_r;rafidi cli11 c,irţilf' de rit11u! 

şi cântarea bisericească, Bucureşti, 1937, p. 84. 
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textele liturgice reprezintă de fapt o teologie de vulgarizare, 
practică mai degrab 6). De obiceiu, «dogmele au nevoie de tâl
măcire, de interpretare, iar această interpretare nu poate să fie 
decât simbolică» 7), aşa precum în chip firesc şi spontan o rea
lizează cultul, «transfigurând prin artificiile artei materia em
pirică, cu ajutorul valorilor estetice din adâncul sufletului ome
nesc adâncit în contemplarea absolutului ideal 8 ). Astfel, de 
pildă pentru propagarea doctrinei, cultul ia în serviciul său cu
vântul, dela cursivitatea lui obişnuită în predică ori pătruns 
de avânt ca în rugăciune, până la cuvântul însufleţit de senti
ment şi purtat pe aripile melodiilor, ca în imne. Cântarea în 
deosebi îndeplineşte un oficiu eminent în edificarea credincioşi
lor. «Scopul propriu ei este să dea textului însu.si o eficacitate 
mai mare, pentru ca, prin acest mijloc, credincioşii să fie mai 
usor îmbolditi spre pietate şi mai bine dispuşi a primi în ei 
roadele harului din sfintele taine» D). S'ar putea întocmi o ade
vărată crestomaţie din textele, în care sfinţii Părinţi şi scriitorii 
bisericeşti, în deosebi cei din veacul al IV-iea şi al V-lea, subli
niează valoarea imnelor pentru educaţia tineretului. 

Alături, deci, de cele două funcţiuni fundamentale - cea 
latreutico-euharistică şi cea harismatică - liturghia mai are 
încă alte numeroase scopuri sau funcţiuni intrinsece (exerci
tarea virtuţilor' teologice şi morale, emoţiuni religioase, etc.), 
care, însă, faţă de cele dintâi sunt accesorii şi subordonate. Ele 
se pot desemna la un loc sub denumirea de funcţiune dida<,-tică 
sau catehetică 10). Nu facem, prin urmare, decât să recunoa
ştem o realitate, când afirmăm că liturghia este şi învăţătoare de 
doctrină, având scopul de a susţine şi răspândi doctrina şi vieaţa 
creştină ortodOKă, precum şi de a edifica pe credincioşi. 

Simboalele, figurile poetice si tot aparatul estetic luat în 
serviciul rânduelii liturghiei; asigură Bisericii metode catehetice 
de o valoare specială prin puterea lor de sugestie şi. de impre
sionare. Nimic nu este mai propriu ca riturile de a misca su-· 
fletul, de a capta imaginaţi~ şi de a întări raportul de, depen-1 

6). Vezi Dom M. Festugiere, op. cit:, p. 68, not:t. 
7). Paul Oltramarc, La relig1:on rt lrL vie de l'r,qprit, Pari~, 19.25, p. 12(i. 
8). Dr. Robert Will, Le rnlte ... , t. I, Paris· rn~:i, p. 2S!l. 
9). Dom M. Festngicre, op. cit., p. l 2. n. I. 
10). Dom M. Festugiere, op. cit,, p. 58. 
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denţă faţă de Dumnezeu. Prin slujba bisericească, «mima este 
mişcată şi îndată creierul acceptă mai uşor dogmele, pe care 
Biserica le leagă de riturile sale» 11). Valoarea catehetică a 
serviciilor divine ortodoxe câştigă un mare punct • de superiori
tate şi prin însuşi faptul că ele se oficiază în limba maternă a 
credinciosilor. Riturile ajung astfel să îndeplinească prin ele în
seşi o funcţiune didactică, ajutând în chip real la închegarea 
unei conştiinţe religioase individuale şi colective. Slujba litur
gică este - s'ar putea spune - teologia populară ortodoxă. 
Realitatea acestei însuşiri a cultului ortodox a trebuit să fie 
recunoscută deschis chiar de un cleric apusean. In legătură cu 
valoarea didactică a slujbei din Biserica ortodoxă în compa
raţie cu cea a Bisericii romano-catolice, el a constatat că deşi 
«Ia orientali nu există aproape nicio şcoală specială de catehi
zare, totuşi, la ei, poporul ia parte mai apropiată şi mai îndestu
lătoare la serviciul liturgic. Şi serviciul liturgic bizantin este 
atât de bogat în dogme şi în învăţături teologice, încât te cu
prinde, fără să vrei, admiraţia. Slujbele acestea se cântă pe 
un ton muzical, ce nu acoperă cuvintele cântării, aşa fel că 

oricine e cu atenţie, poa:te auzi la fiecare slujbă şi înţelege mult 
mai cu folos termenii dogmatici, presăraţi mai în toate tropa
rele sau irmoasele potrivite la toate sărbătorile. Catehizarea 
masselor, aşa cum se face la ortodocşi, e mai eficace decât lecţiile 
noastre pe băncile şcoalei» 1 ~) , încheia acest cleric belgian. . 

Un amănunt, care' nu trebue socotit de o însemnătate ~e
cundară pentru acţiunea de înrăurire a liturghiei, este şi darul 
multor clerici (vlădici, preoţi, diaconi şi psalţi) de a sluji sfânta 
liturghie nu numai cu talentele lor naturale, ci şi cu o pătrun
dere, ce-i -face să trăiască misterul sfânt în faţa credincioşilor, 
cu o căldură, care transportă şi învălue poporul în dogoarea ei. 
Vechea expresie de «bun bisericaş» reprezintă nu numai o tra-. 
diţie şi un aspect al misiunii dintr'o anumită epocă a istoriei 
Bisericii ortodoxe, ci şi un titlu, la care se cuvine să aspire şi 

astăzi orice slujitor al altarului, care este convins că liturghia 

11). Pani Oltrnniarc, La rl'ligion et la ·rie <le l 'esprit, Paris, 19:l5, p. 23. 
12). Vc,:i llf. Mihăilc:mn, lntclcrtualii, ce ar cere dela JJiserica noastrii!, 

ln rcv. I'ifatornl ortndox, Pitc~ti, Xr. 11-12 (XoPmhric-Dcccmbric), ]f).f2, JJ· 
382-383. 
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reprezintă sinteza integrală a apostolatului creştin 1 :c:r. Talentul 
şi puterea de trăire a liturghisitorului reprezintă în cult echi
valentul corespunzător geniului elocvenţei şi dexterităţii în pre
dică. 

Ca şi în Evanghelia Mântuitorului, tot aşa deci şi în litur
ghia Bisericii valoarea exemplului este în chip particular apre
ciată. In consecinţă, funcţiunea catehetică a liturghiei nu se 
închide în simpla noţiune de predarea unor cunoştinţe sau de 
instruire, ci ea urmăreşte de a da credincioşilor şi deprinderi,, 
a-i obişnui, a-i educa, adică a le da cunoştinţele religioase nu 
numai în proprietate intelectuală, ci a-i determina să le trans
forme în vieaţă trăită sau moravuri. Sensul complet al cuvân
tului «a învăţa», în religiune în general şi, deci, şi în liturghie,. 
îl redă mai complet termenul «a edifica». In materie de edificare 
creştină, învăţătura porneşte dela exemplu; edificarea se bazează 
pe vedere, pe intuiţie. Invăţătura teoretică luminează mintea, 
dar exemplul obligă şi mai mult voinţa 14). In consecinţă, în 
cadrul acţiunii ei pentru răspândirea şi susţinerea vieţii reli
gioase creştine, slujba bisericească ne înfăţişează de-a lungul 
anului liturgic modele variate pentru vocaţia şi puterile tutu
ror credincioşilor. Astfel, începând cu Apostolii şi Sfinţii Părinţi, 
şi trecând la martiri, sfinţi, mărturisitori, cuvioşi şi prea cuvioşi 
de ambele sexe, imnelc liturgice descriu în cadenţe ritmate cre
dinţa şi virtuţile lor, pe care apoi proza simplă a sinaxarelor 
dela utrenie o exaltă în biografii unitare. Modelul absolut însă, 
spre care liturghia dirijează privirile noastre, este Mântuitorul. 

In primul rând, prin faptul Jertfei şi prin ideea de jertfă, 
pe care o expune şi o desvoltă, llturghia devine o adevărată 
seră., în care germinează începutul tuturor virtuţilor, se învio
rează, se susţin şi ajung la deplina lor desvoltare. «Moartea lui 
Iisus pe cruce nu este numai un mare mister metafizic», pre
cum este nevoit să observe chiar un profesor protestant de teo
logie, «ci şi ilustrarea cea mai glorioasă a sacrificiului în sensul 
etic al cuvântului, manifestarea cea mai mişcătoare a iubirii, 

13). Vezi lucrarea noastră: Liturghia în viaţa uiserioeascii, Bucureşti, 
pagina 18. 

14). Vezi lurrarcrt noastrri: Prcotu.l în fa{a chmniirii sale de pristnr nl 
sufletelor, Bucure~li, 1924. p. 130-137. 
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care se dă prinos şi care, murind, face să se nască vieaţa» 1 5 ). 

Fără un adevărat spirit de jertfă, nu este cu putinţă nicio per
fecţiune, nu se câştigă nicio virtute. In esenţa ei, sfinţenia nu I 
este altceva decât o disciplină, o stăpânire de sine, adică un 
sacrificiu în cugetare, în intenţie, în actele de voinţă şi în su
ferinţe. Nu se poate realiza perfecţiunea şi sfinţenia fără spirit 
de sacrificiu. Mântuitorul ne-a dat cea mai elocventă pildă că 
nu se poate vorbi despre o adevărată vieaţă creştină, din care 
să fie absent sacrificiul, privaţiunile, neîntrerupta dominare de 
noi însine si înfrânarea. Un asemenea ideal nu poate găsi însă 

, 'I 

izvor de energie şi punct de susţinere în puterile noastre natu-
rale; nicio cunoştinţă omenească nu poate să inspire o forţă 
permanentă virtuţii, care să se asemene aceleea care vine dela 
altarele bisericilor, în care Hristos se dă «pe sine pentru noi 
prinos şi jertfă lui Dumnezeu» (Efeseni, V, 2) 16). / 

Liturghia este prin natura sa un p.rilej de contemplaţiune 
a Sfintei Jertfe şi un mediu de inspirare a virtuţilor pentru cei 
cari asistă la ·ea cu atenţiune şi credinţă. Pe lângă harurile di
vine, ce se câştigă prin participare la dânsa, ea trezeşte în su
fletul preotului şi al credincioşilor sentimente şi hotăriri pentru 
practicarea virtuţilor. 

Biserica a încadrat întreaga vieaţă a fiilor ei în servicii li
turgice, cuprinzând «într'un curent de graţie divină, ca într'un 
~mgrenaj, toată existenţa omenească», între altele şi cu scopul_ 
de a educa voinţa, spre a se conforma celei divine. Infăţişând 
credincioşilor un ideal sublim, liturghia sfătueşte şi porunceşte 
prin atâtea propoziţiuni, în numele lui Hristos, ca o adevărată 
educatoare a voinţei. Sufletele sunt astfel orientate la fiecare 
pas spre aplicări morale, prin exhortaţii impresionante prin con
ciziunea şi simplitatea lor, ca, de pildă, în idiomela dela sti
hoavna vecerniei din prima Luni a păresimilor: 

«Să postim post primit, bine plăcut Domnului! 
«Postul cel adevărat este .înstrăinarea de răutăti înfrâ-,' 

narea limbii, lepădarea mâniei, depărtarea de pofte, de cleve-
tire şi de jurământul mincinos. 

«Lipsirea de acestea este postul cel adevărat şi bine primit». 

J 5). R. Will, op. cit., p. !19. 

lG). Cf. Dr. N. Gihr, op. cit., p. 223, 225, 238. 
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Sau ca în podobia dela vecernia Duminicii din ajun (a lăsa
tului sec de brânză) : 

«Vremea postului să o începem luminat, supunându-ne pe 
noi nevoinţelor celor duhovniceşti. 

«Să ne lămurim sufletul, să ne curăţim trupul. Precum 
postim de bucate, aşa şi de toată patima, desfătându-ne cu 
bunătăţile Duhului; 

«Intru care petrecând cu dragoste, să ne învrednicim toţi 
a vedea prea cinstită patima lui Hristos-Dumnezeu şi Sfin
tele Paşti, duhovniceşte bucurându-ne». 

Recunoaştem aci, ca în atâtea alte cazuri, origina de inspi
raţie a acestor scurte predici morale, în capitolele respective 
ale Sfintei Scripturi. 

Funcţiu;nea catehetică a liturghiei este necontestată. Toate 
mijloacele sau formele, sub care se desfăşoară oficiul ei, concură 
la crearea condiţiunilor unei şcoale excepţionale, în care rugă
ciunile şi imnele servesc de vehicule ale doctrinei creştine. Te-. 
melia, pe care se sprijină, însă, edificiul funcţiunii catehetice 
a liturghiei, o constituesc lecturile biblice, prin care se recapitu
lează şi se actualizezază în cursul ei, episoade însemnate din 
istoria mântuirii. Liturghia catehumenilor, în cadrul căreea se 
citesc pericopele evanghelice şi cele din scrierile sfinţilor apo-. 
stoli, mărturiseşte prin însăşi această denumire, despre scopul) 
ei special şi iniţial didactic. Până prin veacul ·al şaptelea, numă
rul acestor pericope era dublu faţă de cel de astăzi: două din 
V. Testament şi încă alte două din N. Testament, iar nu numai 
cele două din N. Testament, ca în rânduiala actuală (Evanghelia 
şi «apostolul»). Vechiul Testament nu mai este reprezentat 
acum decât prin parimiile din liturghia celor mai 'nainte sfin
ţite, din serviciul de seară al anumitor zile din săptămâna pati
milor şi alte sărbători, la care sunt prevăzute. 

Mecanismul pentru punerea în valoare a virtuţilor poliva-· 
lente de edificare din pericopele biblice, cu toată amploarea. 
cerută de misiunea lor în liturghie, îl reprezintă însă predica. 
Ca depozit de revelaţie, Evanghelia are, fără îndoială, prin ea· 
insăşi o valoare şi o putere extraordinară de edificare. «Un sin-' 
gur cuvânt al Evangheliei», zicea Bossuet, «are asupra sufle
telor noastre mai multă putere decât orice vehemenţă şi decât 
toate invenţiunile elocinţei profane». Evanghelia se citeşte la 
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liturghie, pentru a fi meditată şi pusă în practică 17 ). Ea tre
bue, deci, comentată sau explicată. 

Jn Biserica primară, încă din veacul întâi şi în tot timpul 
cât a durat disciplina catehumenatului, predica, sub formă de 
omilie, urma îndată după citiri 18 ), fiind considerată ca un co
rolar inseparabil al acestora. Constituţiile apostolice ( cartea 
II, 57 şi VIII, 5) ne informează că pericopele biblice citite la 
slujbă erau comentate una după alta de către preoţii liturghi
sitori, la urmă venind rândul episcopului să spună «cuvinte de 
învătătură». De si în veacurile următoare, momentul predicii a 
fost ,deplasat în :tlt punct al rânduelii liturghiei, iar practicarea 
ei a suferit eclipse, totuşi predica a continuat să fie considerată 
ca «unul din cele mai vechi elemente ale liturghiei l!J). Fără 

îndoială, ea nu este însuş cult, dar, în liturghie, ea constitue o 
piesă, care asigură prin excelenţă existenţa funcţiunii c~tehe
tice. Este explicabil, atunci, pentru ce s'a căutat ca practicarea 
predicii să fie garantată prin măsuri disciplinare. Astfel, cano
nul 58 ap. prescrie afurisire (suspendare) pentru episcopul sau 
preotul, care nu învaţă poporul buna cinstire de Dumnezeu, sau 
chiar caterisire ( căderea din treaptă), dacă arată nepurtare de 
grijă şi lene; canonul 19 al sinodului VI ec. îndatorează pe mai 
marii bisericilor (în parohie, preotul) să predice «mai ales în 
Duminici şi sărbători», deci la serviciul divin. Articolul 30 din 
Regulamentul de procedură al instanţelor disciplinare şi jude
cătoreşti, din anul 1926, al Bisericii ortodoxe române, prescrie 
transferarea, ca pedeapsă maximă pentru neîndeplinirea dato
riei de a predica în biserică. Preotul, care ofidază sfânta litur
ghie fără a predica, absentează deci - aşa cum s'a spus de 
cineva nu prea mulţi ani în urmă - «dela cea mai urgentă da
torie». 

Poziţia organică a predicii în liturghie este demonstrată 
de circuitul intim, în care s'a găsit prinsă cu cultul, cel puţin în 

17). La L. ,\. l\Iolien. T,u p,-ii ,-e de l 'l•,'y/isc, Paris, 102-!, t. I. p. 20D. 

18). F. Ap., XX, 11; Sf. Instin ~fartirul şi Filosoful, Ll.pologia în~âia, 
LXXVII, 4; C'IPm<•nt A 1Pxam1rinul, Stromate, YI, 14; Origcn, Omilia I, 17 şi 
Omilia X la Genez1t, 1 ; Omiliei VII hi l':wd, eh'.; Sf., Ciprian, De m~ra
lilatr, 1; Const. ap., rnrt0a II, 57, dr,. 

1D). ,\Jricn ForteHetH', La 11\l'Sse, tr:vhH'(•n• 1'1·:111,•c>z:, lle A. Doudinhon 
Paria, 19211 p. 376. ' 
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epocile de creştinism viu. Nu numai pentru simple motive de 
efect, cerute de arta elocinţei sacre, ci mai ales pentru a-şi sus
ţine puterea de înrâurire, predica a recW's adese ori la liturf;hie, 
folosind pasagii din rugăciuni şi imne ori locuri din slujba ei, în 
sprijinul ideilor sau temelor de lămurit 20 ). Alte ori, liturghia a 
devenit ea însăş subiect exclusiv sau material pentru omilii şi 

cateheze, aşa cum este cazul la marii cateheţi şi predicatori, ca 
sf. Ciril al Ierusalimului, sf. Ioan Gură de Aur, sf. Ambrozie 
al Mediolanului şi Fericitul Augustin; se sporea astfel poten
ţialul catehetic atât al liturghiei cât şi al omiliei şi catehezei 
însăşi, în acelaşi timp. Pe de altă parte, bucăţi întregi din pre
dici inspirate ca, de pildă, ale sfântului Grigorie de Nazianz, 
s'au transformat în imne litW'gice, mai târziu. Astfel, cine nu 
recunoaşte în troparele canonului Paştelui, al sfântului Ioan 
Damaschin, pasagiile: 

«Ziua învierii, începutul fericirii! 
«Să ne luminăm cu sărbătoarea, să ne îmbrăţişem unul pc 

altul, să zicem: fraţilor: ... », pasagii care fac parte din prima 
cuvântare a sfântului Grigore Teologul pentru ziua de Paşti; în 
acelaşi canon s'a făcut loc şi pasagi_ilor din altă cuvântare a 
aceluiaşi mare predicator şi poet bisericesc: 

«O, Pastile cele mari si sfinte! 
~<0, Hristoase, , 
«O, Inţelepciunea şi Puterea lui Dumnezeu!» 
Un autor grec ne asigură chiar că cele peste şasezeci de 

canoane compuse de sf. Ioan Damaschin pentru sărbătorile cele 
mai însemnate ale Bisericii, alcătuesc «o antologie ritmată din 
cuvântările panegirice a le lui Grigore Teologul şi ale altora». 

De asemenea, predica de Crăciun a sfântului Grigore de 
Nazianz se deschide cu proclamaţiile entuziaste: 

«Hrisos se naşte, măriţi-L! 
«Hristos din ceruri, întâmpinaţi-L ! 
«Hristos pe pământ, înălţaţi-vă! 
<'Cântaţi Domnului tot pământul», proclamaţii care a.lcă

tuesc irmosul canonului de Crăciun, compus de Cosma de Ma-

~O). A sr, Yr<lcn, llc pildi:i. la R-f. Ioan TTri~ostn111, Omilia III rlrsz,re ne

Cll,prinsn nrrf11rii a /;,i J/1,mnr.=1 u, 6, 7; Omilir, 11', 4-;"j: Omilia. i-I ilrspre oli

scuritateci prnf,·/il"r; O,nilin JJXXI (al. LXXH), -I; Omili(i XVII, 3 la ,,g 
Corinteni. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



~ ;r U D I I 'l' E O L O G l C E 29 

iuma, după aproape patru veacuri 21 ). Astfel de împrumuturi 
de idei şi de expresiuni din predicile sfântului Efrem Sirul şi 
ale lui Vasile de Seleucia se pot urmări şi în opera celui mai 
mare melod al condacelor, sf. Roman 22 ). O comunicare atât de 
intimă si familiară între liturghie şi predică îşi are explicaţia 
în teren'ul şi scopul catehetic comun, pe care se înrudesc. 

Alături de rugăciuni, de imne, de acte şi simboale, predica 
reprezintă, deci, în liturghie, una din cele două faze compli
mentare între ele, din circuitul funcţiunii catehetice. Serviciul 
predicii se face sensibil, de obiceiu, printr'un aport în cea mai 
mare parte intelectual; chemată în primul rând să pună în evi
denţă datele revelaţiei, istoriei şi raţiurui, precum şi formulele 
dogmatice stabilite de Biserică, predica asigură astfel «condiţia 
normală şi elementul material al credinţei», urmărind să facă 
înţelese adevărurile şi preceptele religiunii, adecvat nivelului 
culturii şi cerinţelor ridicate de ideile curente ale epocii. Ade
rarea cu toată fiinţa noastră la adevărurile creştine nu urmează 
însă ca o simplă «concluziune a unui silogism». Este secretul 
sau darul liturghiej de n. transfigura aceste date sau elemente 
materiale ale credinţei şi a le face să treacă în substanţa şi în 
vieaţa noastră. Liturghia uzează în acest scop de un metod, pe 
care un liturgist apusean l-a numit «procedeu supranatural». 
Pornind dela constatarea efectului, pe care-l are asupra credin
cioşilor din Bisericile orientale participarea la vieaţa liturgică, 
în comparaţie cu rezultatele sistemului didactic al catehismului 
din Biserica romano-catolică, acest cleric ajunge să observe că 
<(pentru a asigura adevărata educaţie creştină a credincioşilor, 
Biserica folosea odinioară un procedeu, care s'ar putea numi 
supranatural. Invăţătura era o rugăciune, iar rugăciunea o în
'>'ăţătură. Adevărul religios, pentru a se strecura în sanctuarul 
sufletului, nu este turnat întâi în formule dogmatice şi în e~~
puneri metodice: el se face sau ia forma de adoraţie, de laudă, 
de mulţumire, de rugăciune. E topit adică în imne, în antifoane, 
în doxologii, în pericope, în omilii, în cântări, întru totul palpi
tante de credinţă şi de iubire. Adevărul, care a devenit astfel 
rugăciune, coboară în inimă întru totul încărcat de binecuvân-

21). V Pzi lncrarcn noastră: Drnpre poezia imnogra.ficii din c,7rţile de 
1il111tl şi ,·,înlarca biserii:eascii, Bucurpşti, 1937, p. 10-!-105. 

22). Idem, ibidem, p. 84. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



30 STUDII TEOLOGICE 

lări cereşti, iar sufletul care-l primeşte, se găseşte în atitudinea 
religioasă, care e nimerită pentru a primi în chip demn darul lui 
Dumnezeu; cu alţi termeni, învăţătura religioasă îmbracă o 
formă cultuală, sfântă şi sfinţitoare. Biserica, locaşul sfânt, 
altarul sunt locul în care credincioşii învaţă a trăi religiunea lor, 
căminul unde ea radiază: când este vorba de religie, şcoala 
este înainte de ori ce biserica ... Acest procedeu supranatural era 
atât de obişnuit odinioară, încât atunci când erezia făcea nece
sară definirea doctrinei, într'o formulă precisă şi fixarea unui 
simbol de credinţă, această mărturisire de credinţă se trans
forma îndată în imn liturgic cântat în biserică şi introdus în 
serviciul divin. Azi, ne~am mulţumi să adăogăm o lecţie de 
catehism 23). 

Negreşit, am cădea în extrema opusă, dacă ne-am închipui 
că ne putem dispensa de un învăţământ religios sistematic, în 
vederea expunerii elementului material al credinţei, aşa cum 
este formulat de Biserică pe baza datelor revelaţiei divine. Fără 
un astfel de învăţământ, dogmele şi preceptele doctrinii ar a
junge «să se estompeze din ce în ce mai mult în vagul unei no
ţiuni atavice sentimentale sau fals mistică» 24 ). Trebue să re
cunoaştem însă în acelaşi timp că numai pe cale~ unui învăţă
mânt religios teoretic nu vom ajunge să asigurăm o formaţie 
religioasă vie şi profundă. Experienţa sistemului catehetic de 
până acum, în şcoala publică, este concludent în această pri
vinţă. «Pr,ocedeul supranatural, adică învăţământul religios 
distilat în suflet, picătură cu picătură şi, ca prin endosmoză, 
graţie mgăciunii doctrinale şi colective a trupului mistic al lui 
Hristos, este, prin urmare, complementul indispensabil al proce
deului catehetic, pe care l-am putea numi, dacă nu ne-am teme 
de formule excesive, un procedeu foarte firesc» '.?5). Liturghia 
şi cateheza (fie gen catehe.ză propriu zis, fie gen omilie sau pre
dică) trebuesc combinate, prin urmare, ca două mijloace d; în
văţământ, care-şi sunt unul altuia indispensabile. 

Iată, aşa dar, o serie de consideraţii de o actualitate pal-

23). Dom Lamhert Beauduin, Liturgic ct cat6chisme en Occfrlrnt et 
Orient. Ironikon, t. VII (1930), Nr. 6 (Novcmhrc-D6ccn~brc), p. 651 şi U55. 

24). Il1em, ibidem, p. 651. 
25). Ichim, ibidem, p. 655. 
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pitantă astăzi, când cultul constitue terenul sau cadrul legal 
pentru manifestarea şi afirmarea conştiinţei religioase. Biserica 
are astfel din nou în mâna ei toate condiţiile de a putea reveni 
Ia vechile sale metode catehetice, revizuind piesele aparatului 
său didactic:, pentru a Ie asigura o funcţionare normală şi ar
monic conjuga tă. Deci : liturghia, predica şi cateheza! 

Ne trebue, adică: 
1. O liturghie demn şi bine slujită, adică profund şi sincer 

trăită, acelaşi comandament fiind valabil şi pentru oficiul tai
nelor şi ierurgiilor bisericeşti. 
~ în sine reprezintă numai aparatul extern al acţiunii 

sensibile, care are în vedere deşteptarea unei anumite idei re
ligioase sau lucrarea unei graţii speciale. EI nu capătă insă 

vieaţă, decât atunci când este pus în mişcare prin oficiul litur-\ 
gului; ideia religioasă nn se afirmă decât în urma mijlocirii a- \ 
cestuia; el este chemat să deştepte în suflete sensul divin al ri- • 
tului, semnificaţia doctrinală, istorică şi mistică, care este le
gată de cuvinte, de acţiuni şi de simboalele materiale. Din a.cea•• 
sta rezultă atât trebuinţa ca liturgbisitorul să fie pe deplin pre- [ 
gătit în vederea misiunii sale, cât şi datoria de a se părunde, 
el cel dintâi, de sensul riturilor, pentru ca printr'o îndeplinire 
sinceră şi transportată, să facă din rituri «un mijloc eficace 
spre a ridica spiritul şi inima la contemplarea lucrurilor spiri- i 
tuale, pentru a sprijini şi a hrăni piP-i:atea credincioşilor, a-i in
strui, a~i lămuri şi a-i mişca; pentru a răspândi în sufletul lor 
sentimentul, emoţia, gustul lucrurilor divine şi a-i îndemna 
să-şi unească spiritul Ia literă, moralul la fizic» 2G). 

2. O predică şi o cateheză solid închegate, pline de duh şi 
de suc biblic şi liturgic. 

Subliniind importanţa predicii ca organ al funcţiunii cate
hetice în liturghie, nn înţelegem să facem din predică centrul 
cultului ortodox, aşa cum au făcut la dânşii prote_stanţii, cari au 
ridicat scopul didactic al cultului la primul rang, scoborînd pe 
cel latreutic la al doilea şi suprimând cu desjivârşire pe cel ha
rismatic. Pentru noi, ortodocşii, scopul didactic este accesoriu 
celui latreutico-euharistic şi celui harismatic; riturile adică, 

2G). L 'Abb6 Boisonnct, Dictionnaire des ceremoniPs et des rites sacrts, 
MiiU•, t. XV. 
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prin care dăm slavă şi mulţumire lui Dumnezeu şi primim ha
rurile lui sfinţitoare, antrenează prin însăşi îndeplinirea lor o 
virtute edificatoare. Liturghia însemnează, deci, în al treilea 
rând o scoală si izvor de vieată religioasă-morală prin suges-, , , 

tiile, prin inspiraţiile, ce se degajează atât din sacrificiul eu
haristic, care formează centrul şi punctul ei culminant, cât şi 
din actele şi rugăciunile care o îmbracă. 

Funcţiunea catehetică a liturghiei îi este imprimată şi 

I determinată prin însăşi s~ctura sau felul ei de întocmire. 
Activarea acestei funcţiuni se sprijină însă pe omilie şi cate
heză. In legătur[i cu liturghia, acestea se găsesc conjugate în 
acţiunea lor ca două roate dinţate, prin care se susţine într'un 
mecanism o anumită funcţiune. Asigurând scopului catehetic 
funcţiunea normală în liturghie, prin predică, nu facem altceva 
decât că ne conformăm vechiului principiu al echilibrului li
turgic, caracteristic cultului ortodox. Pentru păstrarea lui, Bi
serica a fost .obligată să revizuiască din când în când, în cursui 
istoriei, piesele care asigurau funcţiunile cultului ei, adaptân
du-le chiar, atunci când. realităţile indicau accentuarea uneia 
sau alteia din ele. Aşa s'a întâmplat că, în timpul luptelor cu 
ereticii, slujba Bisericii s'a îmbogăţit cu o imnologie dogmatică, 
cu litanii (procesiuni), etc., iar în epocile de activitate misio
nară predica îşi avea locul ei eminent şi nelipsit în cult, în 
vederea convertirilor. Restabilirea predicii în drepturile ei din 
liturghie precum şi în liniile caracteristice une cuvântări litur
gice, constitue şi pentru noi, astăzi, unul din postulatele cele 
mai presante. 

Se impune, deci, degajarea urgentă de predica uscată şi 

pedantă, vagă, fără temă precisă şi desvoltare limpede, şi în-• 
toarcerea la omilia nutrită de Biblie şi înmiresmată de liturghie. 
Sufletul cre~tin va fi pus astfel în contact direct cu cele două 
izvoare ale credinţei şi ale vieţii religioase: Sf. Scriptură şi Sf. 
Tradiţie. 

Predica teologică, sistematică şi teoretică, rămâne un apa
rat catehetic pentru talii de mari cateheţi, pe măsura probleme
lor mari şi împrejurărilor excepţionale, ori ca o cuvântare 
bisericească de zile mari. Nu în toate Duminicile este Paste, 
observa pe drept cuvânt autorul unei cărţi privitoare la ;rta 
de a predica. Pentru comentarea Sfintei Evan~helii şi a altor 
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pericope biblice, ca şi pentru explicarea sfintei liturghii, omilia 
are autoritatea unui gen consacrat. Spre deosebire de omilie, 
cateheza este extraliturgică, dar nu extrabisericească. Locul ei 
fiind biserica, legătura cu liturghia sau cu cultul în genere nu. 
este exclusă. Incadrată într'un aparat de rugăciuni şi de imne 
adecvat temei, nivelului şi vârstei catehumenilor noştri creş

tini, cateheza va putea avea toate condiţiile de a uza de proce
deul supranatural sau metodul tradiţional al învăţământului 
Bisericii, care se rezumă în îmbinarea învăţăturii cu rugăciunea. 
Rugăciunea, în diferitele ei genuri, este presupusă adică nu ca 
element exterior catehezei, ci ca material de operaţie fie sub 
forma de temă ori de aplicaţie. 

Ca formă pentru explicarea Eturghiei, cateheza găseşte în 
însuşi acest fapt condiţiunile de a deveni aproape «un act ri
tual şi sacerdotal, în care se atinge cu degetul lucrarea haru
lui» :!, ) , ca, de pildă, în rânduiala «Rugăciunii la facerea ogl::t
şenicului (catehumenului)» din evhologiu. In biserică şi în 
lumina serviciului religios, cateheza potenţează în colaborare 
colaterală cu predica, funcţiunea catehetică a liturghiei, înle:::
nind astfel completarea condiţiei normale şi a elementului ma
terial al credinţei, cu elementul supranatural. 

• 

27). Tlom T.n11il1C'rt Tirnu,luin, O/J. r·il., p. lî:"i'.! . 

.Studii Tcnlngice 
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Prof. Diacon X. 1. XTCOL,\Ef::('l": 

ADEVARATA PIE'I'ATE DUPĂ NOUL TESTAMENT 

Se spune adesea . că excepţia confirmă regula şi că mone
dele rele alungă din circulaţie pe cele bune. Aceste aforisme au 
oarecare • analogie şi in vieaţa creştină. Şi aici, abaterile dela 
morala tradiţională a Bisericii confirmă - întrucât sunt recu
noscute drept abateri -· norma generală de bună purtare. Şi 
aici, falsa pietate caută să înlocuiască adevărata pietate, adică 
adevărata trăire religioasă recomandată de către Mâ,ntuitorul 
şi de către sfinţii Săi Apostoli şi ilustrată de atâtea caractere 
proeminente amintite de aghiografia creştină şi de tot trecutul 

• Bisericii noastre ortodoxe. 
Când ne-am propus să vorbim q.espre adevărata pietate, am 

pornit deci dela constatarea că alături de ea există şi o falsă 
pietate, a cărei circulaţie în lumea valorilor morale şi religioase 
poate turbura nu numai vieaţa creştină şi bisericească, dar 
poate da naştere la grave tulburări şi în vieaţa socială. Cine nu 
ştie câtă frământare religioasă au provocat, în trecutul creşti
nismului, unele secte, erezii şi schisme şi cât a trebuit să lupte 
şi să sufere Biserica, pentru restabilirea dogmei, a moralei şi 

a disciplinei sale? Cine nu este informat asupra aberaţiilor doc
trinare si practice ale unor secte, care s'au făcut adesea vino-, ' 
vate de vătămarea bunelor moravuri şi a ordinei publice şi cine 
n'a aflat despre anumite acte de sabotaj, de trădare şi chiar 
de spionaj, care au fost săvârşite uneori sub masca făţarnică a 
cucerniciei şi la adăpostul libertăţii religioase? Cine nu-şi amin
teşte ce nedumeriri şi frământări religioase a provocat în ţara 
noastră, nu prea. de mult, încrederea acordată unor pretinse 
teofanii, care au pus pe drumuri atâtea mii şi zeci de mii de cre
dincioşi? 

Toate acestea dovedesc c~, mai ales pentru preot, pot exi
sta unele situaţii în care să i se ceară să doesebească fără ezi
tare şi mai ales fără greşeală adevărul de minciună, spre a arăta 
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credincioşilor unde este Hristos şi unde nu este Hristos, unde 
este cuvântul si lucrarea lui Dumnezeu si unde se află doar amă-, , . 

girea înşelăciunii, unde este adevărata pietate şi unde se află 
doar simulacrul acestei pietăţi. 

Dar nu numai preotul, ci şi creştinul din popor poate fi pus 
uneori în faţa unor situaţii ş1 fenomene religioase care să-i în
cerce caracterul şi să-i pună in cumpănă întreaga sa vieaţă su
fletească. Si unul si aitul au deci nevoie de însusirea unor cri 0 

, , , 

terii. cât mai sigure pentru cunoaşterea adevăratei evlavii, şi 

unul şi altul au nevoie de anne cât mai sigure pentru comb2.
terea falsei pietăţi religioase. 

După cuvintele sfântului apostol Pavel 1) şi după mărturi::i. 

!,fântului apostol şi evanghelist Ioan 2) şi a sfântului apostol 
Petru 8), falsi Hristoşi, falsi taumaturgi, falsi prooroci şi falsi 
predicatori religio;ii vor î;1cerca să amăgească pe creştini nu nu
mai în ajurml venirii a doua a Domnului, ci şi de-a-lungul în-
1.regei istorii a Bisericii creştine. Profeţia Mântuitorulu,i din 
marea Sa cuvântare eshata1ogică are deci actualitate perpetuă 
în vieaţa creştină, cu toate că ea se va împlini în deosebi în 
lupta finală dintre Biserica lui Hristos şi puterea celui rău. Cre
ştinul, aşa dar, trebue să-şi aducă aminte în orice clipă de în
demnul Mântuitorului la vigilenţă şi la prudenţă în toate: «Lu
aţi seama să nu -vă amăgească cineva: Căci mulţi vor veni în 
numele Meu zic.ltnd: «Eu sunt Hristos!» şi pe mulţi vor a
măgi 4) . Atunci, de va zice cineva: «fată, Hristos este aici 
sau dincolo», să nu credeţi, căci se voi· scula Hristoşi mincinoşi 
şi prooroci mincinoşi şi vor da semne mari şi minuni, încât să 
amăgească - de va fi cu putinţă - şi pe oei aleşi. lată, v'am 
spus de mai înainte» s) . 

De aceea, când ne-am prnpus să vorbim despre adevărata 
pietate după Noul Testament, ne-am pus în gând două lucruri: 
să aruncăm de pe faţa unor pretinşi creştini masca falsei pietăţi 
şi să punem în locul ei chipul adevăratei pietăţi. Ne~am propus, 
cu alte cuvinte, să combatem mai întâi fariseismul religios şi 

I). II 'rea. II, 1-12. 
2). I Ioa.n II, 18-26, IV, 1-6, II Ioa.n 7-8. 
3). II Petru II, 1 şi urm. 
~). ~I:1.t<'i XXI\', 5-6, Marcu XIII, 6, Luca XXI, 8. 
5). Matei XXIV, 23-25; Ma,rcu XIII

1 
21-23. 
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moral, care îndepărtează pe creştin de calea mântuirii, şi să ară
tăm apoi în ce constă cuce~icia curată şi sfântă, care-l apropie 
de Dumnezeu şi îi deschide cu adevărat porţile cereştei Sale 
împărăţii. 

Conferinţa noastră are deci două aspecte: unul negativ, 
adică de combatere a unor prejudecăţi şi practici religioase pă
gubitoare, născute din neştiinţă. din superficialitate sau chiar 
din rea credinţă şi altul pozitiv, adică de apărare a folosului şi 
frumuseţii adevăratei evlavii, spre care ne îndeamnă atât de 
stăruitor Mântuitorul şi sfinţii Săi Apostoli. Metoda aceasta de 
tratare a unei teme religioase şi morale se inspiră de fapt din 
însăşi predica şi exemplul Mântuitorului, care s'a arătat a fi cel 
mai neîmpăcat adversar al făţărniciei religioase şi morale şi 

care ne-a arătat că adevărata pietate stă de fapt în împlinirea 
voii lui Dumnezeu: «Nu cel ce-Mi zice: «Doamne, Doamne», va 
intra în împărăţia cerurilo1·, ci ce] ce face voia Tatălui Meu care 
este în ceruri:<> n) . Iar ca să uşurăm înţelegerea acestei teme, 
vom porni dela câteva exemple din Noul Testament. 

Primul exemplu îl găsim în parabola Mântuitorului despre 
purtarea celor doi fii trimişi de tatăl lor să lucreze în vie7). 

Din această parabolă învăţăm că adevărata împlinire a porun
cii lui Dumnezeu nu stă nicidecum numai în cuvinte, ci în pri
mul rând în fapte. 

Al doilea exemplu îl aflam în parabola Mântuitorului despre 
casa zidită pe nisip şi casa zidită pe piatră B), prima simboli
zând cucernicia întemeiată pe faptele credinţei, iar a doua cucer
nicia lipsită de temelia virtuţi'or morale. Din această parabolă 
învăţăm că numai pietatea ilustrată prin fapte bune învinge ori
ce obstacol şi ne asigură mântuirea, pe când pietatea lipsită de 
faptele credinţei se clatină şi se prăbuşeşte la cea dintâi ispită. 

Al treilea exemplu îl găsim în cuvintele cu care Mântuito
rul mustră eludarea obligaţiunilor filiale de elementară omenie 
faţă de părinţi, sub pretextul unor bizare devoţiuni religioase 9) 

şi în mustrările adresate de El fariseilor şi cărturarilor, care 
mănâncă, în numele unor false idealuri religioase, casele vădu-

G). Matei VII, 21. 
7). Matei XXl, 28-31. 
8). Matei VII, 24-27 şi Luca \"I, 47-49. 
9). Matei XV, 1-9, Marcu VII, 1-13. 
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velor şi ale orfanilor, care strecoară ţânţarul, dar înghit cămila 
-- două vietăti socotite necurate de Iudei - si care caută o cu
rătie rituală ~xternă cu care să-si acopere, ,înaintea lui Dum
ne;eu şi înaintea oa'.menilor, im~uritatea sufletească 10

). Din 
aceste mustrări învăţăm că om cu adevărat cucernic este nu 
fariseul habotnic, sectarist şi făţarnic, ci creştinul care îşi arată 
credinţa prin fapte, care se îngrijeşte şi de curăţia sufletului şi 
de curăţia trupului, cr.eştinul care iubeşte cu adevărat pe Dum
nezeu şi pe aproapele său. 

Falsa pietate, care nu schimbă sufletul şi purtarea omului, 
a fost bine intuită de poporul nostru şi adeseori satirizată, ca, 
de pildă, în următoarea întâmplare: Un sătean, mergând la 
târg, a aflat.la un cojocar blana unei oi ce-i fusese furată. Re
clamând cazul, autorităţile legale au întreprins cercetările de 
rigoare şi hoţul a fost dovedit. La anchetă, el a mărturisit totul 
şi a istorisit cum a furat oaia, cum a înjunghiat-o şi cum a vân
dut cojocarului blana. Când i s'a pus întrebarea: «Dar cu carnea 
•oii ce-ai făcut?», d a răspuns: «Am aruncat-o într'o fântână 
părăsită, deoarece era în postul Paştelui şi eu, fiind un om cre
dincios, nu mănânc de dulce în zilele de post». Acest exemplu, ca 
şi celelalte, ne arată o falsă pietate, adică o eronată înţelegere 
a învăţăturii creştine şi mai ales o unilaterală, o inutilă şi o 
greşită aplicare practică a poruncilor religioase şi morale. 

In adevăr, Noul Testament ne învaţă că nu se poate socoti 
pi:os acela care, deşi are cea mai puternică şi mai extraordinară 
credinţă, nu adaugă la sborul ei comuniunea în har cu Hristos 
şi faptele bune 11 ) ; acela care-şi manifestă prin cuvinte cre
dinţa în Dumnezeu, dar nu face voia Lui 12) ; acela care aude 
cuvântul lui Dumnezeu, dar nu-l împlineşte 13); acela care ştie 
să facă binele, dar nu-l face 1 4) ; acela car.e pretinde că iubeste 
pe Dumnezeu, dar pe fratele său nu-l iubeste, ori chiar îl ură.s
te 15); acela care pretinde că iubeşte pe a~roapele său, dar ~u 
renunţă la nimic din ale sale pentru el 16). 

JO). l\fatei XXIII, 14-28. 

11. Ioan XV, 4-Cl; Matei VII, 22-23; Iacov II, 19; I Cor. XIII, 3. • 
J 2). Matei VII, 21. 
1.'l). MatPi vn, 26-27; Iacoy I, 22-2:3. 
1+). Iarov IV, 17. 
J5). I Ioan III, J5; IV, 20-21. 
16). Iacov II, 15-16; I Ioan III, 16-18. 
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Tot astfel, după aceeaşi dumnezeiască învăţătură, nu este 
cu adevărat pios acela care îndeplineşte cu scrupulozitate legea 
cea sfântă a lui Dumnezeu, dar este lipsit de virtutea smere
niei, ca fariseul din parabolă 1,) ; acela care se preocupă de pă
catele altora, ca să le divulge cu exagerată sau nedreaptă osân
dă, dar pe ale sale, din îngăduinţă, le trece cu vederea, asemenea 
făţarnicului care nu vrea să vadă şi să scoată mai întâi bârna 
din ochiul propriu, spre a vedea să scoată paiul din ochiul aproa
pelui 1 s) ; acela care cere altora împlinirea poruncilor celor 
grele din lege, iar el nici pe cele uşoare nu încearcă să le înde
plinească, asemenea cărturarilor şi fariseilor mustraţi de Mân
tuitorul 1 fl) ; acela care se îngrijeşte de curăţia rituală a trupu
lui, neglijând curăţia morală a sufletului, adică sfinţenia 20 ) ; 

acela care urmăreşte să exploateze pietatea, căutând foloase 
materiale din manifestarea ei prin rugăciuni lungi cu făţărni
cie 21) ; acela care săvârşeşte acte de pietate nu atât pentru a 
fi văzut şi răsplătit de Dumnezeu, cât mai ales pentru a fi 
văzut şi slăvit de oameni 22). 

Este, aşadar, falsă pietatea aceluia care îmbracă haina cu
cerniciei, dar ascunde sub ea toată necurăţia, care practică 
anumite devoţiuni religioase, dar fără moralitate, care una 
spune şi alta face, care predică virtutea, dar săvârşeşte păca
tul, care are credinţă, dar fără fapte, care are fapte, dar fără 
iubire, care predică pe Hristos, dar fără urmarea Lui, care se 
numeşte creştin, dar nu se împodobe.şte cu vieaţa cea creşti
nească. Este falsă pietatea aceluia a cărui vieaţă nu se inspiră 
în întregime din exemplul lui Hristos şi nu se consumă cu totul 
în iubirea aproapelui şi în strădania după desăvârşire, pentru îm
plinirea poruncii Mântuitorului: «Fiţi aşa dar voi desăvârşiţi, 
precum şi Tatăl vostru cel din ceruri de5ă.vârşit este» 23). 

Spre deosebire de pietatea cea incompletă sau falsă, ade
vărata cucernicie cuprinde întreaga viaţă a omului, adică atât 

17). Lnea XVIII, 10-14. 
1S). Matel VII, 1-5. 
19). :Matei XXIII, 2-4. 
20). Matei XXIII, 25-28. 
21). 1'.fatei XXIII, 13. 
22). l\Iatei VI, 1-6. 
23). Matei V, 48. 
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viata sa sufletească cât si viata sa trupească. Ea nu e.ste prin 
urn'iare nici numai ~ star~ sufl~tească, fie ea cât de înaltă, nici 
numai o deprindere trupească, fie ea cât de eroică, ci este în 
acelaşi timp şi una şi alta. Ea este, cu alte cuvinte, nu numai 
un act de credinţă, o stare de conştiinţă sau o simplă năzuinţă 
filială către Dumnezeu şi o anume înclinare binevoitoare faţă 
de semeni, ci manifestarea acestei credinţe, acestei conştiinţe, 
acestei. năzuinţe şi acestei înclinări în acte de cult religios şi în 
acte de iubire pentru aproapele. Pentru omul cu adevărat pios, 
atitudinea filială către Dumnezeu se traduce totdeauna în acte 
de cult şi în acte morale, iar atitudinea frăţească faţă de semeni 
se traduce totdeauna în acte concrete de iubire, adică în acte 
de binefacere, în fapte bune. 

Cea dintâi şi cea mai de seamă însuşire deosebitoare a ade
văratei pietăţi este aşa dar desăvârşita armonie între virtuţile 
sufletului şi faptele trupului, între gând, vorbă şi faptă, între 
credinţă şi viaţă; iar a doua însuşire, tot atât de însemnată, care 
o deosebeşte de falsa pietate, este tradw;::erea sentimentelor re
ligioase în acte de cult şi în acte morale şi oglindirea lor în toată 
comportarea creştinului. De aceea, acolo unde lipsesc fie senti
mentele religioase, fie actele de cult, fie actele morale, lipseşte 
însăşi adevărata pietate. 

Potrivit acestor două însuşiri caracteristice şi eseniţale: 

armonia între suflet şi trup şi convertirea sentimentelor reli
gioase în acte de cult şi în acte morale, adevărata pietate constă 
deci în oglindirea lui Hristos în întreaga noastră viaţă, adică 
în însăşi urmarea lui Hristos. Această urmare a lui Hristos cerc 
punerea tuturor manifestărilor sufleteşti şi trupeşti ale creşti
nului în slujba v10ii lui Dumnezeu şi în slujba servirii aproapelui. 
De aceea, acolo unde se află adevărata cucernicie, toate năzuin
ţele religioase spre mântuire şi spre desăvârşire se exteriori
zează printr'o viaţă nouă, printr'o viaţă care, prin lucrarea ha
rului dumnezeesc şi prin strădania omului, se înoieşte mereu şi 
se modelează neîncetat după chipul şi exemplul lui Hristos. 

Această nouă viaţă, specifică creştinului cu adevărat r11-

cernic, are ca punct de plecare harul divin, ca mijloc de înălţare 
sborul credinţei, ca formă de manifestare iubirea de aproapele, 
ca mediu prielnic comunitatea socială, iar ca scop final dobân-
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direa mântuirii. Modelul ei este Hristos, călăuza ei este dum
nezeiasca Sa învătătură. 

Este adevăr;t că expresia «pietate», «evlavie», «cucerni-
cie» (•bos lh ux, sbxiiosux, 6p1J~ltstct) nu se întâlneşte nicio
dată printre cuvintele rostite de Mântuitorul, deşi El s'a întru
pat tocmai pentru a elibera pe oameni din robia păcatului şi a 
le deschide calea spre mântuire, învăţându-i să se apropie d•, 
Dumnezeu prin har, credinţă şi fapte bune, adică prin trăirea 
adevăratei pietăţi. Lipsa unei definiţii propriu zise a pietăţii în 
cele patru Evanghelii canonice nu trebue însă să ne mire, deoa
rece Mântuitorul n'a expus teoretic dumnezeiasca sa învăţ5-
tură, ci în mod practic, işervindu-se fie de parabole, fie de scurte 
îndemnuri morale, fie mai ales de propriul Său exemplu. De 
fapt, El nu s'a întrupat ca să elaboreze o teodicee, ci ca să 
apropie lumea de Dumnezeu, cel bun, drept şi sfânt. Pentru 
aceasta, El ne-a învăţat să fim buni, drepţi şi sfinţi şi ne-a po
runcit să colaborăm cu Dumnezeu la mântuirea noastră, adică ' • 
să fan vrednici de harul Lui, să credem în El şi să lucrăm după 
voia Lui. 

In viaţa cea nouă în Hristos, creştinul îşi arată colaborarea 
cu Dumnezeu la propria sa mântuire atât prin păstrarea legă
turii harice cu Mântuitorul în Bh,erica Sa, cât mai ales prin 
trăirea virtuţilor morale, dintre care cele dintâi sunt bur.ătatea, 
clreptatea şi sfinţenia. Pe temelia acestor adevăruri a clădit 

Mântuitorul ·noua Sa împărăţie, pe temelia acestor virtuţi a clă
dit El noua morală evanghelică şi pe temelia acestei credinţe a 
clădit El noul cult creştin. Acest cult nou se inspiră, în toate ma
nifestările sale, dintr'o vie şi neîntreruptă credinţă în Dumne
zeu şi de aceea oricare din formele sale văzute este expresia sim
bolică a unei nevăzute veşnicii, care le străbate şi le însufleţeşte. 
Acest cult nou, prin care creştinul primeşte dela Dumnezeu ha
rul Său sfinţilor şi prin care-I înalţă cu credinţă rugăciunile 

Sale, este un cult veşnic şi universal, al cărui centru rămâne, 
de bună seamă, pietatea interioară 24 ) , dar al cărui edificiu îl 
constitue faptele bune, adică exteriorizarea pietăţii interioare 
prin acte de bunătate•şi de dreptate faţă de ceilalţi oameni şi 
prin acte de sfinţenie pentru propria noastră persoană. Mai este 
oare necesar să subliniem r'9., odată ce ne-a învăţat cum să ne 

24). Ioan IV, 23-24. 
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arătăm adevărata pietate religioasă, Mântuitorul nu mai avea 
nevoie să ne dea şi o definiţie teoretică a acestei pietăţi? 

Cuvântul pietate, evlavie, cucernicie, se întâlneşte însă de 
mai multe ori la Sfinţii Apostoli şi în deosebi la Sfântul Apos
tol Pavel, la Sfântul Apostol Iacov, fratele Domnului şi la 
Sfântul Apostol Petru. 

Sfântul Apostol Pavel, care vrea să purifice pietatea creşti
nă de ritualismul legii vechi şi să elibereze credinţa din pres
cripţiunile cxte-rne şi formale ale unui cult devenit pur decora
tiv, duce o luptă aprinsă împotriva falsei pietăţi care caracteri
zează pe iudaizanţi, pe eretici şi pe toţi iubitorii «de întrebări 
nebuneşti, de certuri şi de sfădirh 2 ;; şi aere creştinilor să se fe
rească de «duhurHe înşelătoare şi de învăţăturile drăceşti, min
cinoase şi făţarnice»~';), să nu dea nicio ascultare «basme
lor» 27) şi să demaşte pe toţi nelegiuiţii care îmbracă cu făţăr
nicie haina dreptei credinţe, ca s'o transforme în mijloc de câş
tig necurat şi în prilej de satisfacere a poftelor trupeşti 2s). 

Prin adevărata pietate, Sf. Apostol Pavel nu înţelege prin 
urmare anumite practici trupeşti, cum ar fi oprirea căsătoriei, 
ferirea de anumite mâncări şi altele de acest fel 2 fl), pentrucă 

toate acestea sunt inutile fără credinţa cea adevărată şi fără 

practica virtuţilor morale. El îndeamnă pe ucenicul său Timo
tei, episcopul Efesului, să poarte grije ca nu cumva păstoriţii 
săi să se lase amăgiţi de falsa strălucire a practicelor trupeşti 
recomandate de către unele secte iudeo-gnostice, «pentn1 că de-· 
prinderea trupească este spre puţin folositoare, iar cr,edinţa cea 
adevărată, este spre toate folositoare, având. fă,.~ă.duinţa vieţii 
de acum şi a ce1ei viitoare» :w). De aceea marele Apostol al 
neamurilor scrie lui Timotei: «Tu dar, omul lui Dumnezeu, ur
mează dreptatea, evlavia, cr,eclinţa, iubirea, răbdarea, blândeţea. 
Luptă-te iupta cea bună a credinţei, prinde vieaţa veşnică ... Să 
păzeşti porunca neîntinată şi fără prihană până la venirea Dom
nului nostni Iisus Hristos s1). 

2:,). 'rit. lH, U-10. 

213). I 'l'im. IV, l-2. ·, 
27).. Tit. I, 14. 
28). JT Tim. III, 1-G. 

20). I Tim. n-, J-8; • Col. II, lG-J 8. 
30). I 'l'im. IV, 7-8. 
31). I Tim. VI, 11-14. ' 
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Pietatea creştină se cuprinde prin urmare, după învăţătura 
Sfântului Apostol Pavel, în suma tuturor regulilor de viaţă nouă 
în Hristos. Ea oglindeşte în viaţa creştină însăşi credinţa în mis
terul mântuirii noastre: «Cu adevărat mare este taina pi.etăţii: 
Dmnnezeu s'a arătat în trup, s'a îndreptăţit în Duh, s'a văzut 
de îngeri, s'a propovăduit între neamuri, s'a crezut în lume, s'a 
înălţat întru slavă» .3J). Aceste cuvinte rezumă, asemenea unui 
simbol de credinţă, toată învăţătura ap1ostolică despre iconomia 
mântuirii noastre prin. Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Pen
tru frumuseţea şi ritmul lor poetic şi pentru bogăţia fondului 
lor doctrinar, creştinii primelor veacuri le-au socotit cu drept 
cuvânt un adevărat imn liturgic în cinstea proslăvirii Mântui
torului, a cărui lucrare s'a început pe pământ, dar s'a desăvâr
şit în ceruri. 

Pentru subiectul nostru, aceste cuvinte apostolice au însă 
şi o altă însemnătate: ele subliniază încă odată învăţătura tra
diţ1onală a Bisericii ortodoxe, care ne spune că pietatea creştină 
se alimentează în primul rând din credinţa în dumnezeirea şi 

în mesianitatea lui Iisus Hristos, că numai dreapta învăţătură 
alcătueşte isvorul adevăratei cucernicii şi că adevărata pietate 
este nedespărţită de actul credinţei care o produce şi de lucra
rea harului divin care o întăreşte şi-i dă valoare înaintep, lui 
Dumnezeu. 

După cum se vede, Sfântul Apostol Pavel, în descrierea 
vieţii creştine, pune accentul principal nu pe partea formală a 
pietăţii, ci pe adevăratul ei fond dogmatic şi moral. După cuvin
tele sale, pietatea care nu porneşte dela acceptarea adevărurilor 
de credinţă propovăduite de Biserică şi nu duce la trăirea mora
lei creştine, nu ne poate ajuta cu nimic pentru dobândirea mân
tuirii. Cel ce vrea să se mântuiască, trebue să creadă si să tră
iască aşa cum învaţă Biserica,· adică să urmeze în tot~l exem
plul Mântuitorului şi al Sfinţilor Săi Apostoli, după porunca 
întru tot lăudatului şi slăvitului Apostol Pavel: «Fiti imitatorii 
mei, după cum şi eu sunt imitatorul lui Hristos 33). , 

Fără acceptarea dogmelor de credinţă şi fără respectarea 
legilor morale predicate de Biserică, pietatea creştină se pierde, 

32). I '!'im. llI, lG. 

33). I Cor. XI, I. 
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într'adevăr, într'o uşoară şi vagă reverie religioasă, iar mântui
rea devine o simplă vorbă goală. De aceea Sfântul Apostol Pa
vel, în .descrierea adevăratei pietăţi, . se avântă mai întâi spre 
culmile cele mai înalte ale harului divin şi ale credinţei creştine 
;,i se întoarce apoi, cu sufletul luminat de dreapta învăţătură şi 
îndrăgostit de modelul lui Hristos Iisus, spre viaţa practică, a
dică spre ilustrarea vieţii celei noui prin faptele corespunză
toare credinţei şi harului dumnezeesc administrat de Biserică.. 

Pietatea creştină îi,;i întreţine, prin" urmare, viaţa numai 
din legătura din:ctă cu viaţa harică a Bisericii şi se arată în 
deosebi în mărturisirea dreptei credinţe şi în păzirea poruncilor 
Bisericii. Numai Biserica posedă deci criteriul sigur şi hotărîtor 
pentru cunoaşterea adevăratei pietăţi şi acest criteriu infailibil 
este următonll: conformarea noastră cu voia cea sfântă a lui 
Dumnezeu, după dreptarul de viaţă pe care ni-l arată Biserica. 
A treia însuşire esenţială a adevăratei pietăţi este astfel păs-. 
trarea legăturii directe şi neîntrerupte cu Biserica, instituţia 

care păstrează fără schimbare revelaţia cea nouă, propovădu
eşte cuvântul lui Dumnezeu, săvârşeşte Sfintele Taine şi slujb8 
dumnezeeşti şi conduce pe credincioşi pe calea mântuirii. 

In gândirea Sfântului Apostol Pavel, adevărata pietate, adi
că adevărata urmare a lui Hristos, se confundă şi se identifică 
prin urmare atât cu dreapta credinţă 3 ,1), cât şi cu îndeplinirea 
actelor de cult 35) şi în deosebi cu respectarea tuturor regulelor 
practice de bună purtare :rn), trăirea pietăţii necesitând o ade~ 
vărată gimnastică trupească şi sufletească 87). Această gimnas
tică trebue începută nu spre sfârşitul vieţii, ci încă clin copilărie 
şi din tinereţe. Deprinderea copiilor şi a tinerilor cu viaţa pioasă 
sau cu trăirea virtuţilor creştine este aşa dar cea dintâiu şi cea 
mai de seamă datorie a părinţilor şi a bătrânilor faţă de copii 
şi faţă de tineri%). Această deprindere nu-i uşoară, nici ferită. 
de unele suferinţe, care amintesc în parte suferinţele îndurate 
de Mântuitorul, de Sfinţii Săi Apostoli şi de Sfântul Apostol 

:11). I Tim. III, Jli, YJ, :J, 'l'it. T, 1. 
:ri). Evrei \', 7, XII, 28. 

3(i). I 'l'im. IV. 7, Vl, :L 

37). l 'l.'irn. IV, ,-S. 

38). T Tim. V, 4. 
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Pavel :1<J), dar pietatea este totdeauna ajutată, întărită şi diri
jată de harul lui Dumnezeu, care ni s'a dat ca să ne sfinţească 
şi ca să ne ajute «să trăim în veacul de acum cu cuminţ)enie şi 
cu dreptate şi cu cucernicie, lepădând toată fără-de-legea şi toate 
poftele 1lumeşti» 4U). 

Cu toate aceste învăţături şi sfaturi, unii credincioşi ră
mân însă tot departe de justa înţelegere a adevăratei pietăţi 
e;reştine, punând preţ numai pe latura ei teoretică şi sufletească 
şi nesocotind nevoia şi folosul aplicării ei în viaţa practică şi 
socială. Impotriva acestei înţelegeri şi acestei atitudini greşite, 
care se ivesc, ca excepţii, chfar din veacul apostolic, se ridică cu 
hotărîre Sfântul Apostol Iacov, fratele Domnului, când scrie: 
«Cucernicia curată şi sfântă inaintea lui Dumnezeu şi a Tatălui 
aceasta. este: A cerceta pe cei sărmani şi pe văduve în necazul 
lor şi a. se păzi pe sine neintinat pe lum~» 41 ) . 

Prin aceste cuvinte cu caracter de definiţie, Sfântul Apostol 
Iacov, cel dintâi episcop al Ierusalimului, accentuiază în primul 
rând caracterul social al pietăţii şi în al doilea rând caracterul 
ei individual, rezumând toate actele de cucernicie în ajutorarea 
aproapelui şi în ferirea de întinarea păcatului. 

Cu adevărat pios nu este deci acela care îndeplineşte meca
nic - ca în virtutea unei inerţii morale - formele exterioare 
ale cultului religios, şi nici acela care cunoaşte pe Dumnezeu prin 
actul credinţei, dar, în relaţiile sale cu ceilalţi oameni şi în viaţa 
sa intimă, rămâne nepăsător şi gol, din lipsă de iubire adevă
rată faţă de Dumnezeu şi faţă de aproapele şi din lipsă de vi
gilenţă şi de împotrivire eroică împotriva păcatului. Credint:"'t 
fă.ră pocăinţă şi fără fapte bune au şi demonii, dar această cr~
dinţă este moartă, sterilă şi inutilă 42). Forme exterioare de 
cult îndeplinesc şi păcătoşii, dar ei se amăgesc când îşi pun 
nădejdea numai în folosul îndeplinirii unor acte de cult, pe care 
le săvârşesc numai de formă, din moment ce vieata lor nu de-
vine curată şi neprihănită de păcat 43). , 

Cu adevărat pios este aşa dar nu credinciosul care ascultă 

39). II Tim. III, 10-12. 
40). Tit. n. 12. 
41). Iacov I, 27. 
42). facov II, 1 i, 19, 26. 

i3), lucov I 1 21-221 26
1 
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1 
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https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



46 ~ 'l' li JJ l l T b O L O U l C J.; 

cuvântul lui Dumnezeu, ci acela care-l şi împlineşte, mântuirea 
neputându-se dobândi fără arătarea credinţei din faptele cele 
bune 44). Cu adevărat pios nu este creştinul individualist, care 
se gândeşte numai la sine, ci este acela care înţelege ce se pe
trece în sufletul altuia, care ia parte la toate necazurile şi amă
răciunile lui, contribuind efectiv, cu exemplul şi cu fapta, la 
efortul creştin d3 a îndepărta dintre oameni suferinţa, sărăcia, 
nedreptatea, asuprirea, exploatarea şi inegalitatea 45 ) şi acela 
care nu se pleacă spre niciuna din acele slăbiciuni care întinează 
şi degradează pe om înaintea lui Dumnezeu -1,;). 

Potrivit acestor definiţii şi ·învăţături apostolice, putem 
asemăna taina pietăţii creştine cu o scară cu multe trepte, care, 
ca şi scara lui Iaeov din Vechiul Testament, urcă de pe pământ 
la cer. Rezemată cu un cap pe solul vieţii de toate zilele şi por
nind dela rădăcina fiirtţei umane, adică de acolo de unde începe 
urcuşul sufletului transfigurat de har, ea se înalţă tot mai sus, 
fiecare din treptele ei închipuind virtuţile prin care omul se 
poate apropia din ce în ce mai mult de Dumnezeu. Pentru su
fletul omenesc veşnic în căutarea adevăratei fericiri, pietatea 
este ca un sbor neîncetat, care porneşte de pe aria faptelor 
bune, se înalţă pe aripile credinţei şi se întăreşte în avântul ha
rului divin, pe cărarea adevăratei mântuiri. Dacă la capătul cel 
de jos al scării nu stau faptele bune isvorîte din credinţă, din 
nădejde şi din dragoste, scara nu are pe ce se rezema, iar su
fletul nu are pe ce să se urce spre Dumnezeu. O scară. fără sus~ 
ţinere pe solul vieţii, fără treptele trebuitoare urcuşului şi fără 
contact cu harul divin care s'o înalţe spre Dumnezeu şi s'o 
agaţe de cer, este deci scara înşelătoare a unei false şi inutile 
pietăţi religioase. 

Dacă ne gândim şi mai mult la acest sbor al sufletului 
spre Dumnezeu şi dacă ni se îngădue încă o comparaţie, putem 
spune că toţi 'creştinii se aseamănă cu pasările înzestrate cu 
aripi pentru sbor, fiindcă toţi au primit prin botez harul divin 
cu care să sboare spre Dumnezeu cel bun, drept şi sfânt. Câţi 
creştini reuşesc, însă, să se înalţe spre adevărata viaţă mântui
toare? Câţi sunt cu adevărat buni, drepţi şi sfinţi, aşa cum le 

4-1). Iacov I, 21-25, II, 14-2G. 
Mi). Iacov JI, 6-9, V, 1-6. 
-!<i). fato\' n·, s, ] o. 
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cere Tatăl lor cel ceresc? Harul le dă tuturor putinţa de a sbu
ra, dar aripile unora sunt amorţite de lipsa de exerciţiu şi-i ţin 
numai pe pământ, din pricina grijilor lumeşti şi a legăturii cu 
păcatul, iar sborul altora începe şi continuă o vreme, dar la un 
moment dat el se intrerupe şi se prăbuşeşte din pricina pierderii 
harului dumnezeesc, adică din pricina căderii în anumite păcate. 
Foarte puţini se înalţă neîncetat şi din ce în ce mai sus, în sbo
rul neîntrerupt spre culmile desăvârşirii morale; aceştia sunt 
creştinii care săvârşesc numai binele, care-şi păstrează credinţa 
si care stau în contact neîntrerupt cu Biserica, isvorul harului, 
al adevărului şi al vieţii celei adevărate: 

Peea ce deosebeşte pe creştini între dânşii este prin urmare 
natura pietăţii lor şi gradul de pietate atins de fiecare. Pietatea 
adevărată creează o stare sufletească aparte, care purifică sim
ţurile, luminează mintea, întăreşte voinţa, umple inima de o 
sfântă bucurie şi aprinde în suflet flacăra misionară şi râvna 
după fericirea pe care ne-a făgăduit-o Mântuitorul în Predica 
de pe Munte. Tocmai de aceea semnul caracteristic al unei ast
fel de pietăţi şi cea di_ntai răsplată a ei este o adâncă pace lăun
trică, o linişte desăvârşită care pune stăpânire pe suflet, este 
haina de~lumină şi de bucurie binefăcătoare care îmbracă sufle
tul şi care se vede totdeauna pe chipul omului cu adevărat cu
cerni<:. 

In adevăr, omul cu adevărat pios este împăcat în conştiinţa 
sa cu Dumnezeu, cu semenii săi şi cu sine însuşi, fiindcă el iu
beşte sincer pe Dumnezeu şi pe. semenii săi şi în această iubire 
îşi găseşte tot echilibrul, toată mulţumirea şi toată bucuria 
vieţii sale sufleteşti şi trupeşti.. In adâncul sufletului unui ast
fel de om nu mai stărue asa dar nicio neliniste, nicio nemultu-, , , 

mire şi nicio întristare, iar comportarea sa văzută nu manifestă 
nicio urmă de oboseală, de prefăcătorie sau de nesinceritate. Un 
astfel de om nu are nevoie de nicio mască sub care să-şi ascundă 
gândurile, fiindcă purtarea sa nu este impusă silnic din afară, 
ci este poruncită spontan din lăuntrul fiintei sale. Un astfel de 
om nu este abătut nici când posteşte, nici când se roagă, nici 
când suferă şi nici chiar când moare, deoarece el nu posteşte 
şi nu se roagă ca fariseii, care săvârşeau acte de pietate în con
tradicţie cu propria lor conştiinţă, şi deoarece poartă în inimă 
atât iubirea de Dumnezeu şi de aproapele, care este totdeauna 
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semna şi binefăcătoare, cât şi credinţa şi nădejdea în vieaţa 
viitoare si în învierea cea de apoi. Vechiul calendar creştin ne 
aminteste numele multor sfinti, care au împlinit în totul porunca , , 

apostolică; «Bucuraţi-vă totdeauna» -1 7 ). Pacea, liniştea, seni
nătatea si bucuria sufletească si mai ales manifestarea acestor , , 

însemnate virtuţi în atitudinea creştină constitue prin urmare 
a patra caracteristică esenţială a adevăratei pietăţi evanghelice. 

Toate aceste însuşiri ale adevăratei evlavii nu lasă pe omul 
pios să fie nepăsător faţă de mediul înconjurător. Când sfântul 
apostol Pavel îndeamnă pe cititorii epistolei către Romani «să 
se bucure cu cei ce se bucură şi să plângă cu cei ce plâng» 48 ), 

el îndeamnă pe toţi creştinii să fie sociabili, adică să ia efectiv 
parte la toate bucuriile şi durerile altora. Omul cu adevărat pios 
nu se izolează deci de semenii săi, ci este, dimpotrivă, prietenul 
devotat şi tovarăşul de nădejde în toate împrejurările, fie bune, 
fie rele. Cu adevărat cucernic nu este egoistul care se retrage 
din lume şi se preocupă numai de sine şi de nevoile sale, ci cre
ştinul care se integrează cu totul în vieaţa socială, contribuind 
activ şi din proprie iniţiativă la orice efort pentru creearea unei 
societăţi mai bune, mai drepte şi mai fericite. Calitatea de ade
vărat creştin se ilustrează dt::ci nu numai prin acte pur religi
oase, ci şi prin căutarea unei mai juste organizări politice, eco
nomice şi juridice a societăţii, în scopul înfăptuirii marilor idea
luri sociale ale urrianiCaţii: libertatea, egalitatea, dreptatea, pr.
cea şi înfrăţirea universală, idealuri care. formează însuşi cc
prinsul virtuţii naturale a iubirii de aproapele. Creştinul care nu 
ia parte la lupta împotriva exploatării omului de către om, îm
potriva asupririi semenilor săi; împotriva nedreptăţii, împotriv~ 
cauzelor de învrăjbire dintre oameni şi împotriva obstacolelor 
care întârzie eliberarea, progresul şi fericirea popoarelor, se 
află deci pe o cale rătăcită nu numai din punct de vedere civic, 
ci şi din punct de vedere religios, pentru simplul motiv că un 
astfel de crestin uită că toti oamenii sunt fii ai aceluiasi Părinte , , , 

ceresc şi că sunt datori, ca atare, să stăpâneas.că şi să împartă 
frăţeşte pământul si toate bunătătile lui. A cincea însusire ca
racteristică a adev'ăratei pietăţi, ~te prin urmare în~drarea 

47). I 'rcs. V, 16; Fil. III, l; Rom. XII, 12. 
18). Rom. XII

1 
15, 
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,<:>reştinului în viaţa socială şi străduinţa pentru creea.rea unei 
societăţi mai bune, mai drepte şi mai fericite. 

Din punct de vedere religios, creştinul nu este aşa dar un 
egoist preocupat neîntrerupt numai de propria sa mântuire, ci 
dimpotrivă: creştinul evlavios îşi caută mântuirea ajutând şi 
pe alţii să se mântuiască. Chiar când râvneşte după desăvârşire, 
el nu vede în pietate ţinta ultimă şi unică a vieţii sale şi nu lasă 
pe ai săi în mizerie pentru motive de devoţiune religioasă: «Dacă 
cineva nu poartă grijă de ai săi şi mai ales de cei ai casei, s'a 
lepădat de credinţ,ă, şi este mai rău decât un necredincios» 49 ). 

Biserica noastră nu îngădue nimănui să-şi r>ărăsească fa
milia şi să îmbrace haina monahală, atât timp cât are în sarcina 
]ui pe cineva de îngrij:t. Ea nu îngădue eludarea obligaţiunilor 
s_otjale sub pretextul pietăţii, aşa cum nu îngădue devoţiunea 
·religioasă fără moralitate sau fără iubire de aproapele. Biserica 
ortodoxă, spre deosebire de cea romano-catolică, n'a aprobat 
niciodată actele de cruzime, de nedreptate sau de asuprire în 
numele lui Hristos. Dimpotrivă, ea îndeamnă pe fiii ei să susţină 
toate eforturile individuale şi colective în scopul înfăptuirii 

dreptăţii, libertăţii şi fraternităţii, pentru că ea nu restrânge 
noţiunea de pietate numai la vieaţa religioasă, ci o încadrează 

·în marea familie a virtuţilor morale care inobilează pe om şi-i 
asigură fericirea sufletească şi trupească atât în cer, cât şi pe 
pământ. 

Pe temeiul acestor precizări, este evident că evlavia cre
ştină nu poate fi definită, în felul protestanţilor, ca un raport 
direct între om şi Dumnezeu, asemenea unei verticale între pă
mânt şi cer. Calea mântuirii este, dimpotrivă, o linie cu nenu
·'mărate cotituri, adică un drum care ·porneşte din inima şi din 
sufletul nostru spre Dumn~·zeu, dar se abate mai întâi spre fie-
care din semenii noştri. Prin aceasta, calea care ne apropie de 
Dumnezeu devine o cale la îndemâna oricui. Ea trece prin aproa
pele nostru aflat în suferinţă sau în nevoie. Numai cel ce s'a 
oprit asupra semenului său cu faptele iubirii creştine poate 
ajunge la Hristos şi prin Hristos la Dumnezeu Tatăl. Din acea-
stă cauză, adevărata pietate nu se poate exercita singuratec, 
independent de comunitatea Bisericii, adică de comuniunea cu 

4!l). I 'fim. ,-, 8 . 
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ceilalţi credincioşi şi de comunitatea socială, în care iubirea lui 
Hristos leagă pe creştini de toţi ceilalţi oameni. Numai în comu
nitate credinţa devine faptă, numai în :'.:1serică şi prin Biserică 
se pot măsura şi cântări faptele isvorîte din iubirea lui Hristos, 
numai în vieaţa socială se poate verifica adevărata cucernicie 
oreştină. 

Biserica şi vieaţa socială sunt deci ogorul în care credinţa, 
nădejdea şi iubirea creştină pot odrăsli, prin harul divin, trupul 
faptelor bune, care alcătuesc însăşi temelia mântuirii noastre 
şi calea cea mai sigură spre fericirea cerească. De aceea sfân-
tul apostol Pavel socoteşte iubirea creştină cea mai înaltă şi 

cea mai sigură cale de înălţare spre Dumnezeu 50 ), iar sfântul 
evanghelist Ioan scrie : «Dacă zice cineva: Iubesc pe Dumnezeu, 
iar pe fratele său îl urăşte, mincinos este; pentru că cel ce nu· 
iubeşte pe fratele său, pe care-l vede, nu poate să iubească pe 
Dumnezeu, pc care nu-l vede. Şi această poruncă avem dela el: 
Cine iubeşte pe Dumnezeu, iubeşte şi pe fratele său 5 1 ) . Aceste 
minunaîe cuvinte se inspiră de fapt din însăşi învăţătura Mân
tuitorului, care ne-a arătat că, la judecata din urmă, vor fi răs-
plătiţi numai aceia care l-au hrănit, l-au adăpat, l-au găzduit, 
l-au îmbrăcat, l-au cercetat şi i-au slujit, făcând fapte de iubire 
frăţească faţă de semenii lor aflaţi în suferinţă, pe când cei ce 
şi-au închis inimile faţă de semenii lor vor fi osândiţi pentru 
veşnicie, ca unii care lui Hristos însuşi nu i-au dat hrană, îm
brăcăminte, adăpost şi slujire pe pământ 52). La judecata din 
urmă, totul se va hotărî deci după comportarea noastră faţă 
de Hristos pe care l-am ajutat sau nu în aproapele nostru. In 
aproapele, creştinul nu vede aşa dar un străin, pe lângă care· 
să treacă în grabă sau cu nepăsare, ca preortul şi ca levitul din 
parabola samarineanului milostiv, ci vede pe fratele prin care 
el poate ajuta chiar pe Hristos, pe fratele prin care-şi poate 
câştiga vieaţa cea veşnică. In acest sens, mântuirea individuală 
face parte dintr'un act de solidaritate universală, în care omul 
cucernic se încadrează ca un mădular al trupului mistic al lui 
Hristos. Numai vieaţa în Biserică îl asociază deci în chip organic 

50). I C";or. XII, :n, XIII, 1 şi urm. 
51). I Ioan lV, 20-21, cf. IV, 7-8, 12, llI, 15-18, etc. 
52). Mutei XXV, 31-46. 
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la opera de mântuire universală, la care fiecare creştin trebu~ 
să contribue d11 r;i puterile sale. 

Această integrare a insului în unitatea organică a trupului 
Bisericii nu se poate înfăptui Îără îcadrarea lui în viaţa socială. 
De aci derivă nevoia ca virtuţile omului cu adevărat pios să fie 
puse în slujba fiecăruia dintre semenii săi şi prin aceasta în 
slujba întregii colectivităţi. Să nu se uite că Mântuitorul, în 
Predica de pe Munte, a făgăduit fericirea pământească şi ce
rească nu numai celor smeriţi, celor întristaţi pentru păcatele 
lor, celor curaţi cu inima şi celor prigoniţi pentru credinţa lor 
religioasă, ci şi celor blânzi, celor milostivi, celor flămânzi, în
setaţi şi prigoniţi pentru dreptate şi celor făcători de pace 5 3 ), 

adică acelora dintre creştini, care se vor strădui din toate pu
terile lor trupeşti şi sufleteşti pentru întemeierea lumii pe cât 
mai multă înţelegere, pe cât mai multă dreptate, pe cât mai 
multă pace, iubire şi bună stare. Dintre virtuţile omului pios, 
nu trebue să lipsească aşa dar blândeţea, sinceritatea, cinstea. 
şi frăţietatea, nu trebue să lipsească efortul pentru dreptatea 
socială - căci şi pentru aceasta s'a întrupat Fiul lui Dumne
zeu 54 ) şi nu trebue să lipsească lupta pentru pace, cea dintâi 
binefacere a creştinismului în lume 5~) şi bunul cel mai de preţ 
spre care râvnesc popoarele. Tocmai această voinţă de pace, de 
bună înţelegere între oameni şi de dreptate socială formează 
caracteristica adevăratului creştinism, în care popoarele trebue 
să afle atât înţelegere, sprijin şi alinare în suferinţe, cât şi ex
emplu, îmbărbătare şi îndemn pentru cucerirea marilor idealuri 
de libertate, de dreptate şi de egalitate, după care flămânzesc 
şi însetoşează toate popoarele lumii. Cei care se străduesc să 
·tăgăduiască sau să ascundă acest caracter social al Evanghe
liei şi să reducă creştinismul doar la o mişcare de înnoire reli
gioasă, uită, din nefericire, că Mântuitorul şi-a început acti
vitatea publică cu aceste cuvinte profetice: «Duhul Domnului 
peste mine, pentru că m'a uns să binevestesc săracilor, m'a tri
mis să vindec pe cei sdrobiţi la inimă, să propovăduesc robilor 
eliberarea şi orbilor vederea, să slobozesc pe cei apăsaţi, să 

53). Matei V, 3-12. 
,34). Ll11'.a HI, 5-G,ll, 14; JY,]8-19, etc. 
55). Luca II, 14. 
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ceilalţi credincioşi şi de comunitatea socială, în care iubirea lui. 
Hristos leagă pe creştini de toţi ceilalţi oameni. Numai în comu
nitate credinţa devine faptă, numai în :'.:1serică şi prin Biserică 
se pot măsura şi cântări faptele isvorlte din iubirea lui Hristos, 
numai în vieaţa socială se poate verifica adevărata cucernicie 
oreştină. 

Biserica şi vieaţa socială sunt deci ogorul în care credinţa, 
nădejdea şi iubirea creştină pot odrăsli, prin harul divin, trupul 
faptelor bune, care alcătuesc însăşi temelia mântuirii noastre 
şi calea cea mai sigură spre fericirea cerească. De aceea sfân
tul apostol Pavel socoteşte iubirea creştină cea mai înaltă şi 

cea mai sigură cale de înălţare spre Dumnezeu 50 ), iar sfântul 
evanghelist Ioan scrie: «Dacă. zice cineva: Iubesc pe Dumnezeu, 
iar pe fratele său îl urăşte, mincinos este; pentru că cel ce nu· 
iubeşte pe fratele său, pe care-l vede, nu poate să iubească pe 
Dumnezeu, pc care nu-l vede. Şi această poruncă avem dela el: 
Cine iubeşte pe Dumnezeu, iubeşte şi pe fratele său 51 ) . Aceste 
minunate cuvinte se inspiră de fapt din însăşi învăţătura Mân
tuitorului, care ne-a arătat că, la judecata din urmă, vor fi răs-
plătiţi numai aceia care l-au hrănit, l-au adăpat, l-au găzduit, 
l-au îmbrăcat, l-au cercetat şi i-au slujit, făcând fapte de iubire 
frăţească faţă de semenii lor aflaţi în suferinţă, pe când cei ce 
şi-au închis inimile faţă de semenii lor vor fi osândiţi pentru 
veşnicie, ca unii care lui Hristos însuşi nu i-au dat hrană, îm
brăcăminte, adăpost şi slujire pe pământ 52). La judecata din 
urmă, totul se va hotărî deci după comportarea noastră faţă 
de Hristos pe care l-am ajutat sau nu în aproapele nostru. In 
aproapele, creştinul nu vede aşa dar un străin, pe lângă care
să treacă în grabă sau cu nepăsare, ca proortul şi ca levitul din 
parabola samarineanului milostiv, ci vede pe fratele prin care 
el poate ajuta chiar pe Hristos, pe fratele prin care-şi poate 
câştiga vieaţa cea veşnică. In acest sens, mântuirea individuală 
face parte dintr'un act de solidaritate universală, în care omul 
cucernic se încadrează ca un mădular al trupului mistic al lui 
Hristos. Numai vieaţa în Biserică îl asociază deci în chip organic 

50). I Cor. XII, ::a, XIII, 1 şi urm. 

51). I Ioan lV, 20-21, cf. IV, _7-8, 12, llI, 15-18, etc. 
52). Matei XXV, 31-46. 
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la opera de mântuire universală, la care fiecare creştin trebu~ 
să contribue d11 I?, puterile sale. 

Această integrare a insului în unitatea organică a trupului 
Bisericii nu se poate înfăptui îără îcadrarea lui în viaţa socială. 
De aci derivă nevoia ca virtuţile omului cu adevărat pios să fie 
puse în slujba fiecăruia dintre semenii săi şi prin aceasta în 
slujba întregii colectivităţi. Să nu se uite că Mântuitorul, în 
Predica de pe Munte, a făgăduit fericirea pământească şi ce
rească nu numai celor smeriţi, celor întristaţi pentru păcatele 
lor, celor curaţi cu inima şi celor prigoniţi pentru credinţa lor 
religioasă, ci şi celor blânzi, celor milostivi, celor flămânzi, în
setaţi şi prigoniţi pentru dreptate şi celor făcători de pace 5 3 ), 

adică acelora dintre creştini, care se vor strădui din toate pu
terile lor trupeşti şi sufleteşti pentru întemeierea lumii pe cât 
mai multă înţelegere, pe cât mai multă dreptate, pe cât mai 
multă pace, iubire şi bună stare. Dintre virtuţile omului pios, 
nu trebue să lipsească aşa dar blândeţea, sinceritatea, cinstea 
şi frăţietatea, nu trebue să lipsească efortul pentru dreptatea 
socială - căci şi pentru aceasta s'a întrupat Fiul lui Dumne
zeu "4 ) şi nu trebue să lipsească lupta pentru pace, cea dintâi 
binefacere a creştinismului în lume 5:;) şi bunul cel mai de preţ 
spre care râvnesc popoarele. Tocmai această voinţă de pace, de 
bună înţelegere între oameni şi de dreptate socială formează 
caracteristica adevăratului creştinism, în care popoarele trebue 
să afle atât înţelegere, sprijin şi alinare în suferinţe, cât şi ex
emplu, îmbărbătare şi îndemn pentru cucerirea marilor idealuri 
de libertate, de dreptate şi de egalitate, după care flămânzesc 
şi însetoşează toate popoarele lumii. Cei care se străduesc să 
tăgăduiască sau să ascundă acest caracter social al Evanghe
liei şi să reducă creştinismul doar la o mişcare de înnoire reli
gioasă, uită, din nefericire, că Mântuitorul şi-a început acti
vitatea publică cu aceste cuvinte profetice: «Duhul Domnului 
peste mine, pentru că m'a uns să binevestesc săracilor, m'a tri
mis să vindec pe cei sdrobiţi la inimă, să propovăduesc robilor 
eliberarea şi orbilor vederea, să slobozesc pe cei apăsaţi, să 

53). Matei V, 3-1~. 
;"j4). Liwa llT, 5-G,ll, 11; I\',]8-19, etc. 

55). Luca II, 14. 
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vestesc anul milei Domnului» 56 ). Ei uită că cei dintâi creştini 
i.'au recrutat dintre pescari, plugari, muncitori manuali, hamali, 
sclavi, liberţi şi oameni săraci din popor, care năzuiau spre 
fericire, pace şi dreptate nu numai în viaţa viitoare, ci şi în via
ţa aceasta pământească 51 ), şi care imprimau creştinismului 

primar un pronunţat caracter popular şi revoluţionar. Epistola 
sfântului Iacov, fratele Domnului - pe care unii l-au numit 
chiar socialist - ca şi alte texte din Noul Testament, înregi
strează limpede acest caracter al creştinismului primar. Situaţia 
se schimbă abia după veacul al IV-lea, când creştinismul devine 
religie de Stat şi clerul este îmbiat să renunţe oarecum la reven
dicările sociale ale religiunii maselor populare din imperiu. 

La drept vorbind, in aceeaşi unitate organică a trupului 
social al Bisericii se integrează şi monahismul, ·oricât de bizară 
s'ar părea, la prima vedere, o asemenea afirmaţie. După con
cepţia Bisericii ortodoxe, monahul se izolează de lume nu din 
egoism, ci tocmai din nobila dorinţă ca, desăvârşindu-se pe 
sine, să ajute şi pe alţii să se desăvârşească. Viaţa creştină va 
avea totdeauna nevoie de caractere puternice, care s'o întărea
scă prin puterea rugăciunii unite cu postul - cele dintâi arme 
ale adevăratei pietăţi 5s), s'o lumineze cu lumina dreptei învă
ţături şi s'o călăuzească prin puterea exemplului. Să nu se uite 
că, în mânăstirile chinovitice - unde se duce viaţă de obşte -
s'au închegat cele dintâi colectivităţi creştine întemeiate pe 
proprietatea comună asupra mijloacelor de producţie şi pe re
partiţia bunurilor după nevoile fiecăruia. Privit din acest punct 
de vedere, monahismul nu este deci o abatere dela morala so
cială a Bisericii, ci o exemplară împlinire a ei. 

Acestea sunt, pe scurt, trăsăturile fundan;ientale ale ade
văratei pietăţi creştine. Noi le-am arătat, în linii generale, doar 
pe cele mai însemnate, lăsând aflarea celorlalte în sarcina fie
cărui cercetător al Noului Testament şi al cărţilor de zidire su
fletească. Cuvântul nostru ar depăşi hotarele unei conferinţe 
obişnuite, dacă ne-am opri şi asupra datoriei omului pios de a-şi 

56). Luca IV, 18-19. 

57). Luca VI, 20; I Cor. 1, 2(i; Iacov II, 2-9; Y, 1 şi urm, etc. 
58). Matei VI, 1-18. 
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înfrâna limba dela grăirea răului :;B), de a nu se mânia 60 ), de 
a nu minţi 1n), de a nu se răsbuna G2 ), de a riu-şi lipi inima de 
bunurile pământeşti 6 3 ), de a se ruga G'-1), de a J>?Sti 6 5) şi de a 
face bine într'a.scuns 66), de a se încrede în pronia divină 67 ), 

de a căuta totdeauna mai întâi impărăţia lui Dumnezeu şi drep
tatea lui n1:1), de a lupta împotriva păcatului 69), de a râvni după 
asemănarea cu Dumnezeu 71l), pentru a trece apoi, dela condi
ţiunile generale ale pietăţii, la condiţiunile speciale cerute fe
meilor care doresc să ducă viaţă pioasă, cum sunt: buna cuviinţă 
în îmbrăcăminte şi în vorb::i. 71), smerenia în Biserică 72), naşte

rea de prunci şi creşterea lor în credinţă, în dragoste şi în sfin
ţenie 73), înfrânarea dela mâncare şi băutură 74) şi multe altele 
asemănătoare pentru tineri, pentru bătrâni, pentru copii şi pen
tru celelalte categorii de credincioşi 75). 

Incheem, cu regretul că timpul rezervat unei conferinţe nu 
ne îngădue să arătăm şi alte laturi ale acestui subiect atât de, 
actual pentru clerul şi poporul nostru cel drept credincios. Fie 
ca slabele şi puţinele noastre cuvinte să încolţească în inimile 
prea cucerniciilor voastre şi să aducă roadă însutită în Domnul, 
pentru înmulţirea adevăratei pietăţi creştine în parohiile pe 
care le conduceţi pe calea mântuirii. 

59). la<'OV lV, lJ. 

t;O). Matei V, 22. 

61). Matei V, :13-34. 
(12). MatPi V, :!8-39. 

6:l). Mail'i VI, J!J-21, 24, Lrn·a XII, i G ,i mm. 
64). Jl,fatPi VI, 5-12, vn, 7-8, Ioan XIV, 1:i. 
65). Mat0i vr, 16-18; XVII, 21. 
66). Matei VI, 1-·1, Lnc:L XII, :J:➔ -:l4. 
67). Matei VI, 25-34. 
68). Mat<>i Vl, 33. 

69). Evrei Xll, 3-4, Efes. I. 4, Mat. V. 41l. 
70). Mat<'i V, 48. 

71). 1 '!'im. U, 9-10, V, 11-J:l. 

72). I 'l'im. J I. 11-12, I Coi·. :X, :l- lti. 
7:l). I l'i,u. IT. 15, Tit. II, 4-5. 
74). Tit. II, 3-4, etc. 

75). 'l'it. II, 2-10, Ef. V, 22-VI, S, Col. III, 18-IV, 1, I Tim. III, I-13, 
V, I-25, VI, I-2, 17-19, I Petru II, I-III, 17, ete. 
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PROBLEME SOCIALE IN VECHIUL TESTAMENT. 

Istoria societăţii omeneşti, în tot cursul celor trei orânduiri: 
.sclavagistă, feudală şi capitalistă, este caracterizată printr'un 
şir nesfârşit de lupte pentru o mai dreaptă repartiţie a bunuri
lor materialiste şi pentru înlătur3:rea exploatării omului de că
tre om. 

Poporul Israel, poporul biblic, a urmat şi el în cursul iste
riei sale, aceleaşi legi de desvoltare ale societăţii omeneşti. 

Din punct de vedere religios, însă, acest popor ocupă o po
·ziţie aparte în cadrul celorlalte popoare din antichitate. 

In sânul poporului biblic s'a păstrat religiunea monoteistă. 
Prin Moisi şi prin Profeţi aceasta a fost cultivată şi ridicată 

la un înalt grad de spiritualitate, cum n'a cunoscut întreaga an
tichitate, până la venirea Mântuitorului. De altfel toţi cercetă
torii serioşi şi obiectivi ai religiunilor în general şi ai V. Testa
ment în special sunt de acord în a recunoaşte că peste tot reli
giunea Vechiului Testament şi în deosebi profetismul este UN 

fenomen unic şi specific în cursul istoriei. Moi~ şi frofeţii, ca 
reprezentanţii cei mai tipici ai religiunii monoteiste, au fost că-
1ăuziţi de idealuri foarte înalte religioase şi sociale în activi
tatea lor. 

Ei au fost înzestraţi cu o mare putere de credinţă, graţie 
căreia au trăit intens adevărurile pe care le-au propoveduit, 
simţindu-se în cea mai strânsă legătură de comuniune perso
nală atât cu Fiinţa divină cât şi cu poporul în mijlocul căruia 
au trăit şi activat. 

Cetind cu atenţiune scrierile Vechiului Testament, ne dăm 
bine seama că religiunea lui Moisi şi a profeţilor e departe de 
a fi o speculaţie metafizică propriu zisă, de domeniul transcen
dentului. Ea este o trăire vie, este o fortă care îmbrătisează 
activitatea omului în toate manifestările , ei. Moisi şi pr~feţii 
sunt bărbaţi cari se ocupă în primul rând cu probleme reli-
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gioase-morale. Aceasta constitue principala şi esenţiala lor mi
siune. Ei văd însă desfăşurarea vieţii întregi, atât a celei indi
viduale cât şi a celei sociale, prin p~a religioasă. 

Deci, în mod cu totul firesc, activitatea religioasă a lui 
Moisi şi a profeţilor este în acelaşi timp şi socială. In legătură 
cu subiectul prelegerii anunţate: «Probleme sociale în Israel»,. 
vom face mai întâi câteva consideraţiuni cu privire la legislaţia 
socială a' Pentateuhului, apoi vom scoate în evidenţă câteva idei,. 
câteva aspecte din cărţile profeţilor, care au un interes deosebit 
pentru conceperea problemelor sociale. 

Abia începând din timpul lui Moisi putem vorbi despre un 
Stat israelit bine închegat şi organizat pe baza unei constituţii, 
inspirate de Dumnezeu. Comunitatea religioasă şi Statul lui 
Israel sunt strâns împletite întreolaltă, având la temelie ace
leaşi legi de organizare. Moisi n'a venit cu ceva cu totul nou. 
El a considerat în sistemul său de organizare a vieţei religioase 
şi politice organizarea cea simplă patriarhală. Constituţia mo
zaică se reduce în esenţă la decalog, care sintetizează atât ordi
nea religioasă, cât şi pe cea civilă. 

Peste tot legislaţia socială a V. Testament este pusă în ser
viciul ocrotirii demnităţii omeneşti, ea este pătrunsă într'un grad 
înalt de un spirit umanitar. In Deuterenom este accentuată în 
mod deosebit ideea că Israeliţii sunt fraţi întreolaltă. Legătura 
de unitate între membrii poporului este făcută în legământul 
încheiat cu Dumnezeu pe muntele Sinai. 

Dumnezeu cel viu, ca personalitate proniatoare, însuşi a 
stabilit legătura cu poporul său, pe care-l conduce ca un părinte 
bun spre ţelurile sale. O bună stare socială generală a poporului 
avea de scop să-i creeze lui Israel condiţiuni favorabile pentru 
împlinirea rolului său religios. 

Idealul constituţiei lui Moisi urmărea, aşa dar, să creeze 
un organism social unitar şi indestructibil, bazat pe raporturi 
de dreptate, de frăţietate şi de dragoste reciprocă între membrii 
comunităţii. 

In mijlocul unui astfel de popor de fraţi, sărăcia trebuia 
să dispară. «La tine să nu fie niciun sărac, căci Iahve te va bi
necuvânta în ţara pe care ţi-o va da moştenire Domnul, Dum
nezeul tău» (Deut. 15, 4). 
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Ce frumos ideal! El putea fi înfăptuit prin împlinirea cu 
strieteţe a poruncilor lui Dumnezeu. «Numai să asculţi de gla- · 
sul Domnului Dumnezeului tău, păzind să îndeplineşti toate po
runcile acestea pe care ţi le dau astăzi» Deut. 15, 5)~ 

Realitatea, ÎllSă, contrastează cu idealul. Voinţa rea a omu
lui se opune voinţei duinnezeeşti. Aceasta aduce după sine 
desarmonia în societate. Legiuitorul înţelept îşi dă seama de 
realitatea crudă a existenţei săracilor în mijlocul poporului. 
(Deut. 15, 11), deşi, după cum am văzut, nu acesta este idealul. 

Nici nu ne putem imagina cum s'ar fi putut realiza înaltul 
ideal, preconizat de Moisi, în împrejurările istorice de atunci, . 
când omenirea se afla în faza orânduirii sclavagiste. Aceasta 
însă nu-l împiedecă pe legiuitorul inspirat ca să nu-şi aţintească 
privirile spre viitor. El indică o serie de măsuri, parte de pre
venire, parte de îndulcire a asperităţilor sociale viitoare. 

In scopul acesta, legiuitorul dispune o dreaptă repartiţie 
a ţării între cele 12 seminţii, iar în cadrul seminţiilor fiecare 
familie îşi avea lotul ei. Repartiţia justă a solului avea scopul 
să garanteze o desvoltare normală şi liniştită a Statului. 

După concepţia legiuirilor din Vechiul Testament, Dum
nezeu este stăpânul absolut al pământului. «Al meu este pă
mântul, iar voi sunteţi numai nişte străini» (Lv. 25, 23). 

Ţara a fost predată ca un dar al lui Dumnezeu întregului 
popor spre folosire. Individul dobândeşte numai un drept spe
cial de administrare şi uzufruct. Vechiului Testament îi este cu 
totul străină concepţia despre proprietate în sensul absolut al 
dreptului arbitrar din jurisprudenţa romană. 

Vechiul Testament cunoaşte numai o proprietate care obli
gă. Folosirea ei trebue să fie pusă în serviciul binelui colectivi
tăţii. Acesta este sensul legiuirilor sociale cuprinse în Pentateuh. 

Ajutorul dat unui lipsit, unui om în nevoie, nu este o po- . 
mană făcută din compătimire, ci este un act de dreptate. Pen
tru cuvântul milostenie avem în Vechiul Testament expresia 
şekada=dreptate. Săracul primind ajutorul, primeşte un drept 
al său, întrucât el este copărtaş la dreptul de folosire al pă- . 
mântului. Noul Testament şi Sfinţii Părinţi au moştenit din 
Vechiul Testament această concepţie despre proprietate, con-. 
cepţie care a fost apoi desvoltată mai pe larg. 
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Pentru a mentine desvoltarea liniştită a Sfatului şi pentru 
-a-l feri de sguduirl sociale, Moisi foloseşte instituţia anului ju
biliar. Tot anul al 5U-lea, dela intrarea în Canaan, era un an so
lemn, în care ideea sabatului, adică ideea de odihnă, este dusă 
la perfectă îndeplinire. 

Dacă din diferite cauze naturale ar fi ajuns cineva în situ
aţia de a nu-şi putea plăti d_atoriile, el putea totuşi să-şi înstrăi
neze în mod temporar moştenirea sa strămoşească. Legiuitorul 
admitea celor în nevoie să-şi arendeze pământul până la anul 
jubiliar. Instituţia anului jubiliar avea menirea să fie regulato
rul social care împiedeca acumularea de latifundii din partea 
celor puţini, în dauna celor mulţi. Din 50 în 50 de ani diferenţele 
de proprietate, ca şi cele create prin înrobire, erau nivelate. Pă
mântul înstrăinat temporar revenea la vechiul proprietar, iar 
sclavii dintre Evrei, împreună cu familiile lor, îşi primeau liber
tatea. «Anul jubiliar sugerează poportdui în gradul cel mai 
inalt ideea despre aceeaşi origine şi chemare, despre egalitatea 
1. uturor înaintea lui Dumnezeu, despre dragostea către a
proapele. 

Proprietatea înstrăinată şi libertatea puteau fi răscumpă
rate chiar şi înainte de jubileul de 50 de ani. Rudele cele mai 
apropiate, cu stare bună, puteau răscumpăra oricând pământul 
rudelor sărăcite. 

Şi celelalte Instituţii ale Pentateuhului, de ex. sabatul, săr
bătorile anuale şi anul sabatic, aveau şi ele un pronunţat carac
ter social. In fiecare al şaptelea an, an Sabatic, pământul ră
mânea nelucrat. Tot ce creştea dela sine era dreptul tuturora, 
dar în mod special al săracilor. Anul sabatic se mai numea anul 
iertării, fiindcă acum chiar se iertau datoriile. Anul sabatic avea 
să aducă aminte. că posesorul pământului este în realitate nu
mai un oaspe si un străin de tarina care i-a fost încredintată 
de Dumnezeu. , , , 

Instituţia sabatului sugera ideea că pământul de fapt tre
bue să aparţină tuturor, cu aceleaşi drepturi egale, fie că cineva 
este proprietar, fie că este lipsit de proprietate (Lv. 25, 6 urm.). 

Anul sabatic însemna, în fine, un fel de restabilire a stării 
economice primordiale, când proprietatea pământului era co
lectivă. 
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Sabatul şi sărbătorile anuale: paştile, cincizecimea şi săr-
1,ătoarea corturilor, pe lângă rostul lor religios, aveau şi unul 
social. 

Prin unitatea cultului divin şi prin centralizarea lui, le-
giuitorul urmărea păstrarea credinţei monoteiste, dar totodată 
el avea în vedere menţinerea unităţii şi solidarităţii poporului 
prin unirea conştiinţelor în Dumnezeu, părintele tuturor şi su
premul împărţitor al dreptăţii între membrii comunităţii. 

Comunitatea în dragoste era înfăptuită prin mesele comu
ne, legate de aducerea sacrificiilor, la care erau invitaţi să par
ticipe mai ales săracii. Cu privire la îngrijirea săracilor, legis
l~ţia Pentateuhului cuprinde un şir de prescripţiuni care for
mează o categorie de drept social. Astfel călătorul flămând 
avea voie să-şi astâmpere foamea rupând spice din ogorul aproa
pelui. Nu era însă permis să se folosească secerea. Asemenea 
era îngăduit călătorului obosit să-şi potolească setea rupând 
spice din ogorul aproapelui, fără a lua în vas. Spicele rămase în 
urma secerătorilor, strugurii rămaşi după cules şi boabele că
zute dela sine erau dreptul• săraci1or. 

Proprietarii sunt îndemnaţi înadins să lase în urmă câte 
ceva la secerat şi la culesul viilor. Ba chiar legea prevede să 
fie lăsat un mic colţ nesecerat din ogorul proprietarului pentru 
văduve, orfani, !eviţi şi străinii cari locuiau în ţară. 

In folosul săracilor se percepea tot în al 3-lea an zeciuiala 
a doua. Zeciuiala întâia era destinată leviţilor, care nu aveau 
pământ. La împărţirea ţării, lor li s'au destinat numai 48 cetăţi. 

Pentru uşurarea situaţiei celui lipsit şi nevoiaş, legea opreş
te luarea dobânzii dela oonaţionali. Imprumutul trebuia să fie 
o formă de binefacere. Nu se permitea amanetarea obiectelor 
de primă necesitate, ca· râşniţa sau veşmântul. Dacă debitorul 
sărac era totuşi silit să amaneteze aceste obiecte, ele trebuiau 
să fie restituite în aceeaşi zi, înainte de apusul soarelui. Era 
oprită, apoi, luarea amanetului cu forţa. Creditorul trebuia să 
aştepte afară, până ce ieşea la el debitorul. Peste tot legiuito
rul ia sub scut şi vine în ajutorul celui slab împotriva poftei 
hrăpăreţe a exploatatorilor. Poartă grijă de orbi şi de surzi. 
Ocroteşte dreptul femeii prinsă în războiu, apără pe femeia ca
lomniată pe nedrept ca şi pe fecioara atacată de bărbatul fără 
scrupule. 
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Muncitorul trebue să-şi primească plata în aceeaşi zi, îna
inte de asfinţitul soarelui. Tânărul, căsătorit de curând, este 
scutit de a lua parte la războiu. 

In deosebi cu privire la problema sclaviei este o mare deo
sebire între concepţia legislaţiei Vechiului Testament şi cea a 
întregii antichităţi. Pe când la Greci şi la Romani sclavia era 
socotită ca o stare naturală şi necesară, scla vui fiind o fiinţă 
inferioară, lipsit de libertatea personală şi folosit ca instrument 
de muncă, în legislaţia Vechiului Testament, sclavul este privit 
ca om, având aceeaşi demnitate în faţa lui Dumnezeu. Iată cum 
se exprimă Iov despre sclavi: «Cel ce m'a făcut pe mine în pân
tecele mamei mele nu l-a făcut şi pe el? Oare nu ne-a întocmit 
acelaş Dumnezeu în pântecele mamei?». 

Sclavul ebreu era cu totul deosebit de cel din rândurile al
tor popoarei). Dîntre Evrei cineva devenea sclav dacă nu-şi 
putea plăti datoriile. Dacă rudele sau sclavul personal găseau 
un mijloc să-şi achite datoriile, ei puteau să se elibereze oricând. 
In caz contrar, sclavul dintre Evrei se elibera în al 7-lea an dela 
intrarea în slujba stăpânului. La eliberare, stăpânw era obligat 
să înzestreze pe cel ce l-a servit 7 ani cu vite, cereale, ulei şi 

vin. Altfel la ce i-ar fi folosit libertatea? Neavând cele nece
sare, cel eliberat ar fi căzut din nou în robie la stăpân. 

Moisi n'a putut desfiinţa sclavia cu totul, dar totuşi a cău
tat să o îndulcească şi să o facă mai suportabilă. Legislaţia 
Vechiului Testament, privită sub aspectul său .social, ne apare 
ca o nobilă sforţare de a menţine egalitatea socială prin înfăp
tuirea idealui de dreptate şi iubire. Toate ideile superioare cu 
privire la valoarea omului ca personalitate: ideea de libertate, 
de egalitate şi de fraternitate, care au încălzit şi încălzesc su
fletele oamenilor, au fost principii care se află la temelia legis
laţiei sociale din Vechiul Testament. Aceste înalte principii au 
putut fi concepute numai în legătură cu ideile religioase mono
teiste, cu ideea despre un Dumnezeu unic, drept şi bun, răsplă-

1). La Evrei erau două feluri oe eclavi: sclavi proveniţi rlela alte po
poare, fie că erau cumpăraţi, fie eă erau prinşi în răsboaic. Aceştia se deose
beau cu puţin de sclavii celorlalte popoare. Sclavii Evrei erau mai curând un 
foi de servitori. Aceştia., pierzându-i;ii pământul, nu aveau posibilitatea să tră
iasră liberi, oe aeeea C'i se vindeau, sau mai bine zis îşi vindeau forţa de 
muncii, pe timp de 7 ani, unor oameni 'im1tăriţi. 
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titor al binelui şi pedepsitor al răului. Iată cum concepţia despre 
Dumnezeu aduce cu sine o superioară concepţie în viaţa socială. 

Se pune întrebarea: s'au practicat legile sociale cuprinse în 
Pentateuh? In cărţile istorice din epoca postmozaică se amin
teşte rar despre aplicarea lor. In cărţile profeţilor, dimpotrivă, 
se oglindeşte o astfel de stare de lucruri ce contrastează cu idea
lul social preconizat in Pentateuh. 

Printre multele cauze ale exilului, profeţii accentuiază, deo
sebit, nesocotirea dispoziţiunilor umanitare ale legii. (Deut. 28, 
64, cf. Ier. 16, 13). Cazuri concrete despre aplicarea unor dis
poziţii ale legii se amintesc puţine. Aşa, de pildă, aflăm că Nee
mia a obţinut iertarea generală a datoriilor, pQ_trivit prevederilor 
cu privire la anul sabatic (Nemeia 5, 10). Alt caz. Bogaţii din 
Ierusalim a luat hotărîrea să elibereze pe sclavii de acelaşi neam 
sub influenţa predicei lui Ieremia (Ierem. 34., 8-17). Eliberarea 
aceasta s'a făcut după legea lui Moisi cu privire la sclavii evrei, 
dar curând a fost contramandată (Ier. 34, 8-17). 

Totuşi spiritul umanitar al dreptului social al lui Moisi a 
avut o influenţă binefăcătoare asupra desvoltării ulterioare a 
comunităţii israelite. Astfel mai multe veacuri după Moisi, po
porul Israel s'a desv,oltat în mod normal şi liniştit, nefiind per
turbat de antagonisme interne izbitoare. Viaţa socială era încă 
în starea ei patriarhală, fără clase sociale distincte. Cu toate 
abuzurile şi cu toate căderile poporului Israel în cursul veacu
rilor următoare, spiritul social al legii lui Moisi a creat acea soli
daritate şi frăţietate, care a menţinut acest popor unit în toate 

-timpurile, cu toate împrăştierile în cele patru colţuri ale lumii. 
Această solidaritate se datoreşte credinţei religioase şi operei 
sociale care se practică în comunităţile mozaice până'n zilele 
noastre. 

Incepând cu timpul lui Solomon, s'a produs .o transformare 
adâncă în structura vieţii sociale în Israel. Se formează o aris
·tocraţie administrativă, militară şi comercială. Paralel se des
voltă o clasă de oamem săraci, care-şi vând pământul strămo
şesc. Se introduc în ţară luxul şi abuzurile monarhiei despotice 

,din ţările vecine. Cei mari aveau case pompoase de vară şi de 
iarnă, împodobite cu mobilier scump (Amos 3, 15). Aceia nu 
se mai săturau de gustarea plăcerilor celor mai rafinate. «Iată 
,că ei stau culcaţi pe divanuri de· fildeş şi se răsfaţă pe sofalele 
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lor, manancă miei din turmă şi viţei puşi la îngrăşat în iesle_ 
Zburdă în cântece de harfă. Beau vin din amfore şi din untde
lemnul cel mai fin îşi fac miresme (Amos 6, 4-6) . 

In epoca profeţilor scriitori, deosebirile sociale se adânciră 
tot mai mult. Se formară două clase sociale cu totul separate şi 
potrivnice: clasa bogaţilor exploatatori, cari trăiau într'o pros
peritate provocatoare, 'şi clasa săracilor asupriţi şi exploataţi. 

Introducerea în ţară a credinţelor deşarte, idolatre, produce 
o decădere generală a moravurilor cu consecinţe grave în viaţa 
socială. Peste tot domneşte pofta exagerată după satisfacerea 
plăcerilor, lăcomia fără saţ, egoismul feroce. Desvoltarea unui 
individualism anarhic pune în primejdie însăşi soarta poporului. 
In astfel de împrejurări Dumnezeu chiamă pe servii săi, profe
ţii, ca să apere credinţa cea adevărată şi să abată poporul dela 
pieire. 

Profeţii s'au ridicat cu o energie fără egal împotriva răului 
de toate felurile, deci şi a celui social. 

Profeţii fac o legătură strânsă între decăderea morală şi 

idolatrie. Aşa, decăderea morală. a lui Solomon pe la sfârşitul 
vieţii sale este pusă în legătură cu idolatria soţiilor sale. Cro
nicarul timpului înseamnă: «Când a îmbătrânit Solomon, soţiile 
sale i-au întors inima spre alţi zei şi inima lui nu i-a fost cu 
totul a Domnului, Dumnezeul său, cum fusese inima tatălui său 
David. Şi Solomon s'a dus după Astartea, zeiţa Sidonului, şi 

după Milcom, urâciunea Amoniţilor>, (I Reg. 4-5). Idolatria şi 
despotismul abuziv al lui Solomon a dus la desbinarea ţării şi la 
abaterea dela monoteism a celei mai mari părţi a poporului 
Nu e de mirat ded, că până la exilul babilonic, profeţii şi-au 
concentrat activitatea lor principală în combat.erea idolatriei 
destructive. De ce? Fiindcă ei recunoşteau în părăsirea mono-
teism ului cel mai mare rău al vremii. Toate scăderile ~i suferin
ţele sociale, după ei, îşi aveau isvorul în concepţia greşită des
pre divinitate, care a adus otrava desagregării în toate rapor
turile vieţii. 

Iată ce tablou sumbru ne înfăţişează profetul Osea, acolo 
unde au pătruns credinţele cele deşarte, baalii şi astarteele, în 
locul iahvismului: «Nu este adevăr, nu este îndurare ... Fiecare 
jură strâmb şi minte, ucide, fură, desfrânează, năpăstueşte şi 
face omoruri peste omoruri ( Osea 4, 2). De aceea poporul meu 
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piere din lipsă de cunoştinţă, fiindcă ai lepădat cunoştinţa ( cre
dinta monoteistă) si eu te voiu lepăda» (Osea 4, 6). 

, Este, de altfel: un adevăr social re-cunoscut, că atunci când 
un popor se scoboară de pe o treaptă superioară de cunoaştere 
şi dela o concepţie mai spirituală despre Dumnezeu şi sfinţenie, 
pe o treaptă inferioară în religiune, acel popor urmează un re
gres în viaţa socială. Astfel se explică dece profeţii erau atât de 
convinşi că luptând împotriva politeismului şi idolatriei, ei lovesc 
răul în însăşi inima lui. 

In lumina acestor concepţii înalte, problema socială pri
meşte la profeţi o notă caracteristică, deosebită. Profeţii nu 
acuză în cuvântările lor destinul cel rău (fatalismul), nu fac 
răspunzătoare împrejurările nefavorabile pentru situaţiile triste 
din ţară, ci ei fac responsabili pe oameni, răutatea oamenilor. 

Răutatea oamenilor, necredinţa şi necredincioşia faţă de 
Dumnezeu au ca urmare neîncrederea între oameni. De aici re
zultă o încordare care desbină pe membrii comunităţii şi iată 

e:um descrie această stare de lucruri profetul Miheia: «S'a dus 
omul de bine din ţară, nu mai este nici un om cinstit printre 
oameni; toţi stau la pândă ca' să verse sânge, fiecare întinde o 
cursă fratelui său» (Miheia 7, 2; vezi şi Miheia 7, 5 şi 6). Ideea 
de încredere reciprocă între membrii societăţii, accentuată atât 
de mult de profeţi, este un moment care scoate în evidenţă va
loarea socială a profetismului. 

Viaţa socială este concepută de profeţi ca un organism care 
îsi mentine unitatea si armonia pe baza raporturilor de încre-• , , 
dere reciprocă între părţile componente. 

Privirea serioasă a profeţilor nu se opreşte numai la su
prafaţa lucrurilor, ci pătrunde tot mai mult înlăuntrul lor. Or-. 
ganismul social îmbolnăvit după ei, se poate vindeca numai prin 
eliminarea totală a toxinelor din el. Numai părăsirea idolatriei 
şi întoarcerea la Dumnezeul cel adevărat garantează restabili
rea ordinei si echilibrului social. «Veniti să ne întoarcem la 
Domnul, înd;amnă Osea - căci El ne-a' sfâsiat, dar tot El ne 
va vindeca; El ne-a lovit, dar tot El ne va lega rănile». 

Mai departe profeţii insistă fără întrerupere asupra schim
bării caracterului. Ei erau convinşi că fiinţa omenească înzes
trată cu voie liberă este capabilă de cădere, dar si de ridicare .. 
De aceea ei militau pentru crearea unui om nou,, om mai bun,. 
mai nobil. 
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Ori câte piedici întâmpinau în calea lor, profeţii nu erau do
borîţi de idei pesimiste, ci, plini de credinţă, neîncetat îşi împros
pătau puterile din proiectarea idealului unor timpuri mai bune. 

Pe scurt, profeţii indică mijloacele de ridicare a societăţii 
din starea de decadenţă în reforma omului. 

Al doilea punct principal al activităţii sociale a profeţilor 
este lupta lor pentru restabilirea dreptului şi a dreptăţii. Aces
tea au fost desconsiderate şi neglijate din cauza rătăcirilor re
ligioase. 

In mustrările lor, profeţii arată că contrastul între drept 
şi nedrept, între bine şi rău, determină deosebirea între bogat 
şi sărac. 

Restabilidea dreptului şi a drept~ţii în raporturile dintre 
oameni este pusă în legătură cu întoarcerea la Dumnezeu. Iată 
ce cere Dumnezeu prin gura profetului Amos: «Căutaţi-mă şi 
veţi fi vii! C~utaţi binele şi răul, ca să fiţi vii, urîţi răul şi iubiţi 
binele şi daţi hotăriri drepte la poarta cetăţii» (Amos 5, 4. 14). 

Implinirea dreptăţii şi a binelui sunt plăcute lui Dumnezeu, 
de aceea prin ele se câştigă viaţa. Dimpotrivă, nedreptatea a
duce moartea: «Drept aceea, fiindcă voi călcaţi în picioare pe 
săraci... cu toate că aţi zidit case de piatră cioplită, însă nu le 
veţi locui, şi deşi aţi sădit viaţă de bun soi, nu veţi bea vinul ei 
fiindcă asupriţi pe cel drept şi luaţi mită dela el». (Amos 3, 11). 

Osea, contemporanul lui Amos, aduce un element nou cu 
privire la rezolvarea problemei sociale. Faţă de Amos, care 
concepe dreptatea în forme mai dure, Osea aduce dreptatea în 
legătură cu iubirea. Impletită cu iubirea, dreptatea devine o 
energie socială de primul rang. După Osea, nu este suficient 
pentru bunăstarea socială numai împlinirea dreptăţii şi a drep
tului. El face apel în acelaşi timp la iubire, fiindcă aceasta în
dulceşte şi îmblânzeşte duritatea pe care o îngădue dreptul: 
«.Sămănaţi potrivit dreptăţii, culegeţi potrivit iubirii» (Osea 
10, 12). 

Osea îl concepe pe Dumnezeu ca pe cel atotbun. Dumnezeu 
este iubirea. Iubirea lui Dumnezeu se descopere în binefacerile 
sale; făcute poporului în cursul istoriei. Iubirea şi binefacerea 
lui Dumnezeu trebue să fie imbold pentru binefacerea şi iubirea 
reciprocă între membrii poporului. 

Numai acolo unde este iubire şi respect faţă de aproapele 
pot exista raporturi corecte întreolalţă. 
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Există o strânsă legătură între credinţa în Dumnezeu şi 
iubirea faţă de aproapele. Acest lucru îl exprimă pe scurt Osea: 
«Tu dar, întoarce-te la Dumnezeul tău, păstrează bunătatea şi 
iubirea şi nădăjdueşte totdeauna în Dumnezeu» (Osea 12, 6). 
Acelaşi adevăr îl exprima şi Miheia în chip şi mai hotărît: «Ţi 
s'a arătat, omule, ce este bine şi ce alta cere Domnul dela tine, 
decât să faci dreptate şi să iubeşti bunătatea şi să umbli smerit 
cu Dumnezeul tău» (Miheia 6, 8). Conştiinţa păcatului era atât 
de amorţită la popor încât el credea că prin o religiozitate ex
ternă, prin falsa evlavie, manifestată în aducerea unor sacri
ficii, fără o corespunzătoare atitudine interioară, el se face plă
cut lui Dumnezeu. 

Profeţii se ridică cu energie împotriva unor astfel de ju
decăţi greşite. «Eu urăsc, dispreţuesc sărbătorile voastre, nu 
pot să sufăr adunările voastre în templu. Depărtează dela mine 
sgomotul cântecelor tale ... Ci judecata să curgă ca apa şi drep
tatea ta ca un râu năvalnic» (Amos 5, 21-24). 

Aceeaşi idee o exprimă şi Osea: «Căci binefacere voiesc şi 
nu jertfă şi cunoştinţă de Dumnezeu mai mult decât ardere de 
tot» (Osea, 6-6). Deci un cult curat, împreunat cu fapta 
cea bună. 

Nedreptatea şi răutatea nu se pot împăca cu pietatea: 
«Ce-mi foloseşte mulţimea jertfelor ... nu-mi mai aduceţi jertfe 
deşarte. Urgisesc sabatele şi sărbătorile voastre. Nu pot să 
mai rabd fără-de-legea laolaltă cu sărbătoarea» (Isaia 1, 11). 

Iată însă ce-i place lui Dumnezeu: «Nu mai faceţi rău îna
intea mea. Invăţaţi-vă· să faceţi fapte bune, sârguiţi-vă după 
dreptate, ajutaţi pe cel asuprit, faceţi dreptate orfanului, aju
taţi pricina văduvei» (Isaia 1, 17). 

Profetul Zaharia îndeamnă şi el: «Faceţi cu adevărat drep
tate şi purtaţi-vă cu bunătate unul faţă de altul. Nu asupriţi pe 
văduvă şi pe orfan, nici pe străin şi pe sărac şi niciunul să nu 
se gândească rău în inima lui împotriva fratelui său» (Zah. 
10, 9-10). 

Indemnurile energice ale profeţilor de a restabili dreptul şi 
dreptatea în raporturile dintre oameni au avut puţin ecou în su
fletele contemporanilor. Rezultatele practice nu erau cele dorite. 

Totuşi profeţii nu oboseau în cuvântările lor să arate că 
va veni timpul fie şi într'un viitor mai depărtat, când idealul de 
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dreptate socială se va înfăptui. Dar până atunci va urma o se
rie de judecăţi şi de pedepse din partea lui Dumnezeu împo
triva neascultării poporului: Foamete, inv: 7ji, exiluri, răsboaie, 
boli (Amos 4, 6-12). După acele nenorociri Dumne:reu iarăşi se 
va îndura de acei ce îşi vor schimba felul lor de viaţă. 

Pe aceeaşi linie cu pro;f eţii mai vechi, Amos şi Osea, Jar 
cu o pătrundere şi mai adâncă vede profetul Isaia în desordinele 
prezentului profilându-se înaintea ochilor săi idealul unei ordini 
sociale mai bune, întemeiată pe ideea de pace şi de dreptate. 
Tot mai clară se conturează la el ideea că realitatea crudă nu 
poate fi permanentă. Disonanţa prezentului nu poate fi starea 
cea normală. Dimpotrivă. Certitudinea lui Dumnezeu ca perso
nalitate vie şi evidenţa lucrării sale în istorie formează garanţia 
cea mai puternică a unui viitor mai bun. Acel viitor fericit va 
fi înfăptuit prin purificarea pedepselor divine şi prin pregătirea 
unei generaţii noui, care va pune în slujba binelui şi a păcii uni
versale toate forţele cele mai bune ale umanităţii. 

Viziunile grandioase ale profeţilor despre ordinea cea nouă 
socială se vor împlini întocmai în timpurile mesianice în legă
tură cu părintele păcii, cu păstoirul cel drept, care va face drep
ta te celor apăsaţi, pe impilator îl va bate cu toiagul gurii sale şi 
cu suflarea sa va sdrobi pe cel fără de lege (Isaia 9, 5-6; Isaia 
11, 3-5). 

Păstorul cel drept va fi «robul lui Dumnezeu», care va ve
sti săracilnr mântuirea, va vindeca pe cei cu inima sdrobită, va 
vesti robilor eliberarea şi celor din lanţuri mântuirea (Isaia 
61, 1 urm). 

Iar pacea viitoare, care se va realiza între oameni, este de
scrisă în aceste metafore atât de idilice: «In vremea aceea lupul 
se va culca lângă ied, viţelul şi puiul de leu vor paşte împreună 
şi un copil îi va mâna». (Isaia 11, 6). 

Perspectivele strălucite ale umanităţii viitoare, în timpurile 
mesianice, sunt zugrăvite şi de alţi profeţi, fiecare în felul său: 
In societatea cea nouă, care se va organiza după principiile pă
cii şi ale dreptăţii popo,arelor, se vor preface săbiile în brăzdare 
şi lăncile în cosoare, niciun popor nu va mai ridica sabia împo
triva altuia şi meşteşugul războiului nu-l vor mai deprinde (Isaia 
2, 4; Miheia 4, 3). 

Iată ce idealuri înalte propovăduiau profeţii în mijlocul 
unei omeniri sfâşiate de patimi şi de răutate. 
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Fost-au poate profeţii numai nişte vizionari, care fiind de
sgustaţi de mizeria prezentului, cereau să evadeze din actuali
tate, ca să se avânte cu mintea într'o lume ideală, să-şi găsea
scă odihna suflete!~} lor obosite? Aşa socotesc unii. O astfel 
de afirmare e cu totul greşită. Profeţii n'au fost nişte visători 
în felul poeţilor romantici. Ei credeau profund în realitatea 
si realizarea viziunilor fie si în timpurile cele mai îndepărtate. 
, ' , 
Necontenit învioraţi de idealurile mesianice, ei luptau pentru 
crearea unei lumi mai bune şi mai drepte, începând cu prezentul. 

La ei, dreptatea nu era o noţiune frumoasă, abstractă, ci o 
forţă care punea în mişcare sufletele oamenilor. Incăilziţi de a-· 
ceastă mare idee, ei înfruntau vrăjmăşiile şi opoziţia oamenilor 
cu un curaj unic. Nu se lăsau intimidaţi de cei mari şi puternici. 
Cu glas de tunet loveau chiar pe regii nedrepţi şi idolatri. Pro
fetul Natan trage la ră_spundere cu toată autoritatea pe David 
pentru fărădelegea comisă împotriva lui Urie şi pentru căsă
toria sa cu Betşeba, soţia aceluia (2 Sam. 12, 1-13). Ilie Tesbi
teanul aruncă fulgere de blestem împotriva idolatrului Ahab, 
care prin fals şi crimă îşi însuşeşte via paşnicului Nabot. (I 
Reg. 21, 1-16). Isaia, ca un judecător suprem, îl măsoară de 
sus pe Ahaz, cel cu puţină credinţă (Isaia 7, 10-16). 

In numele dreptăţii ultragiate, p:riofeţii luau partea celor 
asupriţi şi fără sprijin şi le apărau interesele împotriva poftelor 
nesăţioase ale celor arbitrari şi fără milă. «Vai, strigă Isaia, 
de cei care zidiţi casă lângă casă şi grămădiţi ţarini peste ţarini 
până nu mai rămâne nici un loc» (Isaia 5, 8). 

Cu autoritatea lor incontestabilă, pe care le-o dădea conşti
inţa vocaţiunii, profeţii se sileau să îndrepte viaţa socială a tim
pului lor prin purificarea moravurilor. Astfel ei iau poziţie îm
potriva luxului (Isaia 3, 16-24), împotriva destrăbălării şi a 
îmbuibării (Isaia 5, 11; Osea 4, 11). Se silesc să ridice şi să întă
rească familia pe baza căsătoriei indisolubhle şi prin cultivarea 
credincioşiei şi încrederii reciproce între soţi. Cu osebire Ma
leachi şi-a concentrat activitatea sa principală pentru înnobila
rea vieţii familiare, pentru ridicarea femeii şi pentru restabilirea 
căsătoriei în forma ei curată, primordială (Maleachi 2, 11-14-16). 

In viaţa religioasă profeţii predică un cult mai spirituali,zat, 
o evlavie interioară mai adâncă. Nu formalism extern, nu ges~ 
turi, făcute în silă, de faţa lumii, cum este postul despre care 
vorbeşte Isaia. Iată postul cel plăcut lui Dumnezeu, des-leagă lan-
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ţurile răutăţii, desleagă legăturile robiei, dă drumul cel >r asu0 

priţi şi rupe orice fel de jug. Imparte-ţi pâinea cu cel fămând 
şi adă în casa ta pe nenorociţii fără adăpost, dacă vezi un om 
gol acoperă-l... atunci lumina ta va răsări ca zorile ... (Isaia 
58, 6-8). 

Cu un fel neegalabil a activat profetul Ieremia pentru a
ceastă idee: Religiunea nu este numai exerciţiu cultic şi partici
pare la el, ci viaţă şi faptă, predarea omului întreg lui Dumne
zeu, prin cunoaşterea numelui lui Dumnezeu şi prin conduita sa 
după poruncile divine. Prin profetul Ieremia, religiozitatea V. 
T. şi-a aflat forma cea mai temeinică şi cea mai desăvârşită 
(vezi mai ales cap. 7, 3-10). Ieremia a luptat cu mare curaj 
împotriva superstiţiilor care întunecau mintea poporului (ibi
dem). Predica socială a profeţilor urmărea să determine o re
partiţie cât mai dreaptă a bunurilor materiale (Iezechiel 45, 7-8) 
pentru crearea unei stări generale bune, ca fiecare în parte să-şi 
aibă asigurată o existenţă demnă şi plăcută. Idealul acesta, pro
fetul Miheia îl exprimă prin imaginea atât de idilică: ca fiecare 
să stea liniştit sub viţa şi sub smochinul său (Miheia 4, 4). 

Aşa au gândit şi au activat profeţii. In Noul Testament 
idealurile propovăduite de ei au fost puse într'o lumină şi mai 
strălucitoare. 

Pe scurt, activitatea socială a profeţilor se prezintă ca o 
luptă neîntreruptă pentru o ordine superioară, ordine voită de 
Dumnezeu în lume, împotriva unei ordine care se opune voinţei 
celei sfinte. In ordinea socială Dumnezeu vrea ca omenirea să 
prospereze. Toţi oamenii în parte şi toate popoarele fără deose
bire să se facă părtaşi de bunurile acestei lumi, formând între
olaltă o mare familie de fraţi, din care să dispară asuprirea şi 
apăsarea. 

Şi noi, preoţii, prin harul ce ni s'a împărtăşit în taina sfintei 
hirotonii, suntem însufleţiţi de duhul profeţilor. Urmând pilda 
lor, să punem în valoare înaltele principii ale evangheliei, care 
este plinirea legii şi a profeţilor, pentru a contribui la construi
rea unui om nou, mai bun şi mai drept, care să se desvolte în 
orânduirea cea nouă a socialismului, în care să dispară pentru 
totdeauna exploatarea omului de către om, ideal anticipat în 
viziuni de profeţi. 
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Lector Di,Lcon, IOAN PULPEA: 

BISERICILE ORTODOXE CU SPECIALA PRIVIRE 
ASUPRA BISERICII ORTODOXE RUSE 

Biserica ortodoxă, cu toată pluralitatea formelor ei isto
rice, întrucât este împărţită în Biserici autocefale sau auto
nome, formează un organism unitar. Această unitate nu se 
realizează în Ortodoxie, prin supunerea fiecărei Biserici, de 
oriunde se găseşte ea, faţă de" o autoritate supremă centrală, 
cum ar fi papa pentru romano-catolici, ci se realizează prin 
unitatea de credinţă, de tradiţiuni şi de viaţă religioasă. 

Incă dela început, Orientul ortodox a fost împărţit în patru 
patriarhii: Constantinopol, Alexandria, Antiohia şi Ierusalim. 
Această împărţire a rămas valabilă până azi. 

Perioada de glorie a Ortodoxiei se încheie cu epoca sinoa
delor ecumenice, în sec. al VIII-lea. Ivirea şi răspândirea isla
mismului în sec. al VII-lea şi răspândirea lui de către Turci, 
care l-au susţinut cu fanatism după decăderea Arabilor, a adus 
Ortodoxiei cea ma.i gravă lovitură, de care n'a putut scăpa intru 
totul nici în zilele noastre. Marele ei noroc a fost că, dacă, în 
vatra din care a pornit, lumina s'a împuţinat şi uneori abia mai 
licăreşte, ea străluceşte însă la popoarele ortodoxe moderne, 
care, dela sfârşitului Evului Mediu, s'au găsit în condiţii isto
rice din ce în ce mai favorabile. 

Biserica Ortorloxă, aşa cum rămăsese ea după regretabila 
despărţire a romano-catolicilor, din 16 Iulie 1054, prin actul 
înfumuratului cardinal Humbert, căpetenia delegaţiei papii Leon 
al IX-lea, se prezenta în pragul epocii moderne, după căderea 
Constantinopolei sub Turci (1453), în această grea situaţie: 
Cele patru vechi patriarhii se aflau sub dominatia Musulmani
lor. Dela 1459, când Serbia fu prefăcută în provincie tur.cească, 
atât patriarhia Sârbilor dela Ipek, cât şi Biserica Bulgariei su
pusă arhiepiscopiei de Ochrida, căzură sub Turci. Deia jumă
tatea sec. al XVI-lea, ca urmare a distrugerii totale a regatului 
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Ungariei, prin lupta dela Mohaci (1526), cea mai mare parte 
a Bisericii Ortodoxe de pe teritoriul Ungariei, cu Transilvania 
împreună, se afla ,o;ub dominaţia turcească. Nici situaţia Bise
ricii Ortodoxe din Mtmtenia şi Moldova nu era mai bună. Aflân
du-se în state tributare Turcilor, Muntenia dela 1402, iar Mol
dova dela 1514, Biserica a trebuit să sufere alături cu Statul 
maltratările şi umilirile stăpânitorilor. Nici marea Biserică 

rusă nu se găsea într'o situaţie mai bună. Incă dela 1241, de 
când Gengis-Khan fundă marele său imperiu ce se întindea 
peste jumătate. din Europa şi cea mai mare parte a Asiei, Bise
rica rusă gemea sub jugul apăsător al Tătarilor, de care a 
reuşit să scape numai în 1480. Cât priveşte Biserica Ortodoxă 
de pe teritoriul Poloniei, - e vorba de acele teritorii care ajun
seseră sub dominaţia Poloniei, mai ales după unirea Lituaniei 
cu Polonia în 1386, - aceasta nu mai avea aproape nici un 
drept, din cauza intoleranţei excesive a guvernului seniorial-feu
dal polonez, ultra catolicizant. 

Incetul cu încetul însă, Biserica Ortodoxă s'a ridicat din 
această tristă situaţie şi a ajuns la starea de progres şi înflorire 
din zilele noastre. 

1. Patriarhia de Constantinopol. Vom stărui ceva mai mult 
asupra patriarhiei noastre ecumenice, pentrucă istoria celorlalte 
Biserici, mai ales a Bisericilor • ortodoxe moderne, se des
face din ea. 

In zorii zilei de Marţi, 29 Mai 1453, a doua zi după Rusalii, 
populaţia creştină a Constantinopolei striga înebunită, fugărită 
prin case, prin circuri, pe străzi. şi peste tot de ienicerii victo•• 
rioşi: «s1Aco t~v m;),tv, siAco d,v rc6Atv = oraşul a fost luat, 
oraşul a fost luat». A fost atunci una din marile tragedii, cum 
puţine altele cunoaşte istoria omenirii. Deşi lumea se aştepta 
de mult să cadă şi acest ultim petec creştin, după ce tot basinul 
Mediteranei orientale şi toată peninsula balcanică era în mâna 
Turcilor, Grecii n'au disperat şi au rezistat până în ultimul mo
ment, sperând că Dumnezeu nu-i va părăsi în ziua mâniei si va 
trimite pe Arhanghelul Mihail, care, cu sabia în mână, va, opri 
armatele năvălitoare, în faţa Sfintei Sofii. Când au văzut însă 
că Mahomet al II-lea intră în Constantinopol, au crezut că se 
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dărâmă cerul pe ei 1). Constantinopolul, «căpetenia tuturor ce
tătilor», «cetatea cea· de Dumnezeu păzită», centrul civilizaţiei 
şi ,înţelepciunii întregii lumi medievale, Parisul universului de 
atunci, a fost mai bine de un mileniu gloria şi reazimul Orto
doxiei. Acum însă, când văzură că Panaghia, cu cele peste 60 
de biserici închinate ei, nu le-a mai putut veni în ajutor ca şi 
atunci când i-a scăpat de Arabi, când văzură că însăşi Sf. Sofia, 
«cerul pe pământ» cum o numiseră Ruşii, devenise o moschee 
păgână, a fost pentru Grecii ortodocşi o sguduire şi o zdrobire 
extraordinară. Părerea răspândită de romano-catolicii orgolioşi, 
geloşi' şi calomniatori că Dumnezeu şi-a arătat blestemul lui 
pentru multele greşeli ale Bizanţului, a făcut ca mulţi Greci să 
se. întrebe singuri, «dacă nu cumva s'au abătut dela linia veşnică 
a Bisericii şi dacă nu cumva legea cea adevărată va fi de partea 
latinilor» 2). 

Dar «noul Ierusalim», cetatea lui Constantin şi a marelui 
Justinian, şi-a pierdut doar trupul, niciodată însă şi sufletul. 
Lipsită de proteguitori politici, viaţa bisericească a Răsăritului 
s'a retras, ca un şuvoiu năvalnic de munte care-şi ascunde un
dele în nisip, pentru a ieşi mai la vale, într'o infra-istorie, s'a 
alăturat poporului necăjit, formând o Biserică a poporului, în 
stare să-l susţie şi să-l mângâie de toate nenorocirile şi durerile 
veacului. Crestini de rând si vlădici cu renume s'au înfrătit , , , 

împreună, s'au înfrăţit cu pământul pe care l-au lucrat împre
ună şi pe care ani de-a-rândul l'au sfinţit prin rugăciunile şi 
prin tainele minunatei noastre slujbe dumnezeieşti 3). 

Din după amiaza zilei de Marţi, 29 Mai 1453, sultanul trium
fător, Mahomet al II-lea, se îndreptă cu mare alai spre cate
drala Sf. Sofia, intră în catedrală şi puse un imam, un preot 
musulman, să citească rugăciunea Profetului. De atunci, marea 
catedrală a Ortodoxiei a devenit moschee. 

1). Karl IIool, JJic Kfrrhlichc Redeut11ng Konstantinopols im ]littl'l-

nltrr, în «Gesannnc>lte .\iifsătzc ftir Kirrhcngeschichk», II. Der OstPn, Tu/Jinyen, 
l!l38, p. -!0D; Cf. Pr. TPorlor Do,log:w. Din istoria JJiscricii Ortorloxl' de ctcum 

;:oo de ani. Cn11sidrrn/i1111i, istorice în lr.1Jrltnrr1 r•n si11.oclnl delei Ictsi. Sibiu, 
19-13, p. 12. • 

2). Compară Pr. T. Boclogae, oz;. ci-t., p. 12. 
3). Compară şi Pr. T. Bodogae, iuidrm, p. rn. 
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Gh. Phrantzes, în al său Chronicon 4), ne spune că marele 
sultan a lăsat liber jaful trei zile şi trei nopţi, apoi a poruncit 
ca toţi aceia care au părăsit oraşul, mari şi mici, sau aceia care 
s'au ascuns în diferite locuri din cauza războiului, să se întoarcă 
la casele lor şi să trăiască fiecare după rânduiala şi religia lui, 
precum era şi mai înainte. Totodată, pentru a face posibilă o 
convietuire între biruitori si biruiti - ca să stabilească un mo-, , , 

dus-vivendi - s'a îngrijit de organizarea vastului său imperiu, 
luând, între altele, măsuri pentru menţinerea şi reorganizarea 
patriarhatului ortodox. Primul patriarh a fost ales în persoana 
monahului Ghenadie, cunoscut ca laic sub numele de Gheorghe 
Kurtesios Scholarios, cel mai mare adversar al Latinilor, după 
moartea lui Marcu Eugenicu al Efesului ( i" 1444), şi căpetenia 
antiunioniştilor în Bizanţ. 

S'au întrebat mulţi ce anume a făcut pe Mahomet al 
II-lea să întreprindă reorganizarea patriarhatului ortodox. 
« Voia el să se lepede de Coran pentru Evanghelie? Se gândea 
el să imite gestul lui Clovis sau al lui Vladimir cel Mare care 
s'au botezat împreună cu tot poporul, sau a făcut-o dintr'o sim
plă fantezie de diletant?» 5). Desigur, nu din pietatea şi frumu
seţea sufletului său 001. o7tsp soAa.os[a~ :;1 xa.Aoî(i,a.lJ{,,.c, 
cum zice Gh. Phrantzes ii), ci a făcut-o exclusiv din raţiuni poli
tice: pentru a asigura liniştea, desvoltarea şi armonia vastului 
său imperiu plurinaţional. Trebue să recunoaştem însă, că pro
cedând în felul acesta, marele sultan dădea dovadă nu numai de 
toleranţă religioasă, necunoscută în secolul său chiar la căpete
niile Statelor creştine, ci de o adâncă înţelegere a realităţilor 

politice create în urma marilor sale victorii. De aceea, cu drept 
.cuvânt, după unii istorici, dintr'o comparaţie a sa cu Sigismund 
de Luxemburg, împăratul Germaniei, care a ars pe Hus pe rug, 
călcându-şi totodată şi jurământul, cu Carol Quintul sau cu Fi
lip al II-lea al Spaniei, care au avut o atitudine atât de sălbatecă 

4) • X p o Y ix li Y r s ro p y ( o tJ <I>pcbi:~"IJ ,:o•} 7tpn~paowxp(ou ex rcccn
sione ImrnanueHs Bekkeri, în Corpus Scriptor1t1n Historiae Byzantinar, e,litio 
cmendiator et copiosior, Bonnae, 1838, cartea a III-a, p. 304. 

5). Martin ,Tugie, :S:crits ~pologcti:ques a l'adresse cles lllusulmans (dr 
Gcnnadc &holarios), în ediţia Louis Petit -- X. A. Siclerides - Martin ,Tugie, 
0Puvres rom.pletrs d,, Gennade Scholarios, tornc nr, Paris, 1930, p. XXIX. 

ti). Chronicon., în ed. cit., p. 304. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



S 'l' U D 1 I •r 1~ O L O G I C E 73 

' faţă de urigisiţii protestanţi în Ţările-de-Jos, iar mai târziu cu 
renumitul Ludovic al XIV-lea, cu ale sale vestite «dragonade», 
marele sultan Mahomet al Ii-lea, apare cu mult superior, în ceea 
ce priveşte cel puţin concepţia sa etatistă, într'un secol în care 
nu se vorbea de libertatea de conştiinţă nfoi chiar la prinţii 
crestini 7) . 

, Ghenadie Scholarios, ales patriarh după rânduiala canonică 
a Bisericii ortodoxe şi confirmat de sultan după obiceiul basi
leilor bizantini, obţinu ,ca reşedinţă patriarhală, mai întâiu, bi
serica Sf. Apostoli 1' A1tootoA1oi:ov), marea necropolă a împăra
ţilor bizantini, azi moscheea Fatih, în care a şi fost înscăunat. 
Din mai multe motive, mai pe urmă, Ghenadie ceru şi obţinu 
ca reşedinţă patriarhală mânăstirea «Pammacristos» a Prea 
Fericit.ei Fecioare(•·~~ 1tix~,r-i.ctx.?:pEotou 6wr6Mu), unde a rămas pa
triarhia până la 1587. In 1591, sultanul Murad al lll-lea prefăcu 
biserica Sfintei Fecioare în Moschee. Dela 1587, reşedinţa pa
tria;hiei ecumenice a peregrinat în mai multe locuri. Mai întâiu, 
se mută în aşa numitul Serail Vlach, palatul prinţilor Munteniei 
sau al reprezentanţilor lor la Constantinopol, unde a rămas 

aproape zece ani. După aceea, patriarhia ecumenică găsi adă
post pentru trei an_i în biserica Sf. Dumitru Xyloportas, de unde, 
la începutul secolului al XVII-lea (1600-1602), se mută în bi
serica Sf. Gheorghe, în Fanar, în fundul Bosforului, unde se află 
până azi B). 

Dela prima întâlnire cu patriarhul Ghenadie &holarios, 
sau într'una din cele următoare, sultanul Mahomet al Ii-lea, 
după ce stabili acest «modus vivendi» între <<Agareni» şi «Creş-

7). K. Pisc hon, Die Verfassnng der _17riechisch-ortodoxen Kirchc in der 
'J.'·urlcci. Leipzig-, 180-1, p. 87; A. I'. Lebcdcv, Jstoriya grclco-vostocnoy ţcrkvi pod 
vlastiyn T111rok. Ot plulrni·ia Konstantinopolya (v. 1453 godn) do nastoyaştapo 
·vrcm6·ni ... Sankt-Petcrsburg-, 1003, p. 100 .. Cf. A. Decei, Versiunea turcească a 
confesiunii patriarhului Ghenadic II Scholaris, scrisă la cererea sultanuli!i Meh-

1,wt II, în Omagiu l11alt Prm Sfinţiei sale Dr. Nicolae Bălan, Mitropolitul 
Ardealul·1ti. La douăzeci de :rni de arhipăstorie. Sibiu, 1940, p. 277. 

8). Biserica actuală e opera patriarhului Ieremia al III-lea. Ea a fost 
construită la .1720, pe locul fostej biserici patriarhale care a ars. O tleserierc 
a ei, înainte de ardere, o găsim în Călătoria patriarhnl-u,i .illacaric de .Jntiohiţt 
ele Paul Diaconul, care ·la 20 Oct. 1(152 au vizitat. patriarhia erurnenic•r1. Cf. 
Ba.sile Radu, Voyage du pl!tri.arc.he Macaire d'Antiochc, texte arabe d trn
tluction frangaisc, în Patrologia Orientalis, t. 22, f. I., Ptţris rn:io, p. 90-9:J, 
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tini», fixă şi în scris, după cum ne arată Gh. Phrantzes, statutul 
juridic al Bisericii ortodoxe din imperiul otoman. Pentru im
portanţa textului, îl redăm în întregime, din limbp, greacă, în 
traducere: «I-a dat patriarhului în scris porunci cu puterea sem
năturii împărăteşti dedesubt, ca nimeni să nu-l supere sau să i 
se opună, ci el să fie independent, scutit de impozit şi neturburat 
de niciun protivnic. El şi patriarhii următori lui să fie scutiţi 
de bir şi dări în veac, precum şi toţi arhiereii supuşi lui» !l). 
Prin urmare, în aceste "t~ s-rr pmpa 1t p o !j t ci. 1 p. a t oe" «porunci 
scrise», pe turceşte «Beration», prin care patriarhul a devenit 
Etnarch (HJva.px"tJi;; M-~),h-Mmxo-r;), adică conducătorul religios şi 
politic al supuşilor creştini, erau consemnate drepturile şi dato
riile Bisericii ortodoxe şi cele ale populaţiei creştine din impe
riul turcesc. Gh. Phrantzes, cel care ne relatează acestea, nu ne 
spune care erau anume acele drepturi, fiindcă în timpul său era 
un lucru cunoscut, însă ele se pot reconstitui din evenimentele 
ulterioare şi din textul citat. In primul rând, patriarhul era aşe
zat, în ceea ce priveşte scara onorurilor din imperiu - cursus 
honorum, - pe aceeaşi treaptă cu ,izirii,, fiind socotit căpetenia 
cea mai înaltă a îutregei comunităţi creştine din imperiul oto
man, în favoarea căreia putea interveni or:ţcând la Divan. Pa
triarhului i s'a dat dreptul de apel nu numai în chestiunile reli
gioase, ci şi în treburile civile şi juridice. Apoi, nimeni nu trebuia 
să se opună patriarhului, să-l supere sau să-l turbure, ci să ră
mână independent, el şi succesorii săi în veac. Clerul, în între
gime, a fost scutit de orice fel de impozit. Bisericii creştine or
todoxe i s'a. lăsat libertatea deplină a cultului şi dreptul de a-şi 
modifica constituţia şi dogmele în sinoade. I s'a recunoscut 
existenţa locaşurilor de rugăciune şi asigurarea dată că nicio
dată şi sub niciun motiv să nu fie prefăcute în locaşuri de rugă
ciune musulmane. I s'a recunoscut ca nunţile şi înmormântă

rile, precum şi toate celelalte slujbe creştine, să le facă în toată 
libertatea. Creştinii puteau să sărbătorească Paştele şi toate 
celelalte sărbători, liberi, după rânduiala lor. In timpul sărbă
torilor Paştelui, porţile zidului Fanarului puteau să rămână 
toată noaptea deschise trei zile de-a-rândul. 

Acest «Beration», asupra căruia ne-am oprit insistând, a 

9). Chronicon, în el!. cit., p. 30G. 
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fost «cllarta» constituţională a întregei Biserici ortodoxe din 
imperiul turcesc, prin urmare şi a celorlalte patriarhate orien
tale, până în zilele noastre, cu toate că, în diferite împrejurări 
si sub diferite motive, ea a suferit modificări. 
, La început, patriarhii n'au dat sultanului niciun fel de 
tribut. Tributul oferit în. urmă a fost din vina Grecilor şi anume 
din cauza rivalităţii dintre clerul din Constantinopol şi cel din 
Trapezunt. Al cincilea patriarh după Ghenadie, Simeon de Tra
pezunt, cumpără scaunul patriarhal oferind sultanului un «dar» 
de 1.000 ducaţi, care, în curând ajunse la 2.000, iar pe la mij
locul sec. al XVI-leala 4.000 10). 

Precum vedem, chiar şi sub cei de altă credinţă, Ortodoxia 
s'a putut salva şi nu a fost nimicită, în ciuda norocoasei şi in
vidioasei sale surori dela Roma, nesăţ~oasă de dominaţie asupra 
Orientului ortodox, şi spre surprinderea protestanţilor din sec. 
al XVI-lea, care aflară cu mirare că mai există o Biserică în 
lume, adevărata Biserică. şi despre care papa, bunul lor Părinte 
de până atunci, nu le suflase niciun cuvânt Nu trebue însă să 
ne închipuim că, dacă la început aceste drepturi s'au respedat, 
Biserica ortodoxă a avut linişte completă sub apă:sătoarea şi 
îndelungata stăpânire musulmană. Astfel se face că din şirul 

celor 238 de partiarhi, câţi a avut Bizanţul dela întemeierea lui 
şi până în zilele noastre, abia 31 au murit de moarte naturală 
în scaun 11). 

S'a sperat, în timpul primului războiu mondial, că, odată 

cu intrarea triumfală a trupelor generalului englez Alemby în 
Constantinopol, scaunul ecumenic al Ortodoxiei va fi definitiv 
eliberat, iar Constantinopolul va fi redat creştinilor ortodocşi. 
Dar ineresele marilor puţeri şi sfo~·ţările diplomaţiei papale, 
care se teme de o reînflorire a scaunlui ecumenic, au împiede
cat, cine ştie pentru câtă vreme, să se realizeze această operă 
de dreptate pe care o aşteaptă Ortodoxia de secole. 

In urma obţinerii autocefaliilor, mai întâiu de marea Bise
rică rusă, în 1448, apoi din sec. al XIX-lea, de toate Bisericile 
ortodoxe balcanice, teritoriul patriarhiei ecumenice s'a redus 

10). Dr. G. F. lfortzb('rg, Grschi<'htc dcr lJy::ontinrr 1111!1 des Os111ani

chen Reichrs bis go7en E11d" cfos seclrnz,;hnti'n Jahrhmidrrts, Berlin, 188:L 
pag. 59'.l. 

li). Fr. Heilcr, Urlcirchcs 1111cl Ostlcirc//e, MUndien, 1937, p. 156. 
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foarte mult. E drept că, în sec. al XVIII-lea, prin desfiinţarea 
patriarhiei sârbe dela Ipek (1766) şi a patriarhiei greco-bul
gare de Ochrida (1767), patriarhia ecumenică mai avea încă 
un teritoriu destul de întins. Schimbul de populaţie din 1922, 
dintre Grecia şi Turcia, consecinţă a războiului greco-turc din 
acelaş an, . a înrăutăţit cu mult situaţia patriarhiei ecumenice. 
Marele reformator al Turciei contimporane, Kemal Ataturk, s'a 
gândit să reformeze şi tradiţia multi-seculară a Ortodoxiei. 
După ce Marea Adunare Naţională din Ankara a alungat în 
1924 pe califul islamului de pe teritoriul Republicii turce, s'a 
crezut că se pregăteşte şi alungarea patriarhului ecumenic. Dar, 
interese de ordin internaţional, au oprit pe Turci să facă şi acest 
pas, cel puţin până în prezent. Tratatul de pace dela Lausannf'., 
din 24 Iulie 1923, stipulează menţinerea patriarhatului ecu-ae
nic, însă patriarhului i s'au luat toate prerogativele admirJstra
tive, lă.sându-i-se doar cele bisericeşti. Astfel, opera marelui 
sultan Mahomet al II-lea a fost de fapt abrogat:i în zilele 
noastre. 

In situaţia actuală, numărul credincioşilor patriarhiei ecu
menice se ridică la 1.500.000. Oricât de mir, este acest număr, 
totuşi e mai mare în comparaţie cu nu·.iărul credincioşilor din 
celelalte trei patriarhate orientale. T„1 acest număr trebuesc so
cotiţi şi Grecii din Europa centr;, ~a şi occidentală, cei din Ame
rica de Nord şi Australia, cei din arhipelagul Dodecanezului şi 
insula Creta. Sf. Munte Ath1,s, cu cei 5.000 de călugări ai săi, se 
află tot sub jurisdicţiune·. patriarhiei ecumenice. 

Celelalte trei patrhrhate orientale, Alexandria, Antiohia 
şi Ierusalim, atât de ÎN1oritoare în perioada patristică, datorită 
expansiunii islamism1 Jui şi dominaţiei turceşti, au ajuns aproa
pe la o ruină totală. De aceea, o bună parte din perioada bizan
tină, cât şi în epord modernă, titularii lor au trăit până în sec. al 
XIX-lea sub tu1,ela patriarhiei ecumenice. Numeroasele aju
toare împărţite cu generozitate din Ţările Române şi Rusia au 
salvat de mui_te ori aceste patriarhate dela o distrugere com
pletă. De Ir;_ începutul sec. al XX-lea, aceste trei patriarhate 
au reenit să se elibereze de asuprirea turcească, prin desmem
brarea nperiului turcesc. Dar, faptul că ele îşi duc existenţa 
în mijloc·1I unei populaţii în majoritate de religie musulmană, 
nu schiml·ă cu mult situaţia lor grea. 
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2. Patr;arhia de Alexandria. Biserica de Alexandria, înfiin
tată de Sf. Evanghelist Marcu, leagănul ştiinţei teologice, a 
trăit după CUl'erirea arabă, din sec. al VII-lea până în sec. al 
XIX-lea, în condiţiuni din ce în ce mai grele. Până în acest 
secol, titularul rcaunului Sf. Marcu locuia aproape tot timpul 
la Constantinopol. Merită totuşi să amintim că în sec. XV, XVI 
şi al XVIII-lea a avut o serie de partiarhi de seamă care şi-au 
înscris numele cu cinste pe lista apărătorilor Ortodoxiei ca: 
Ioachim ce1 Celebr.i (1487-1567), Meletie Pigas (1590-1601) 
şi Mitrofan Kritopt!los (1636-1639). Iată, de exemplu, cu câtă 
căldură scria în 1599 patriarhul Meletie Pigas, simţindu-şi 
sfârşitul aproape, 1 li Ciril Lucaris, pe care-l trimisese în Polo
nia ca să apere O ,-todoxia de atacurile iezuiţilor catolici, ru
gându-l să se întoa1 că în Egipt, pentru a-l lăsa succesorul scau
nului patriarhal dt .· Alexandria: «Fiule Ciril, eu ajungând la 
sfârşitul vieţii şi f .ind sleit de osteneli, de suferinţe, de peri
cole, de griji şi de ,:onsumări, mor cu toată plăcerea ( B v 1j G" 'I!. w 

1t a„ o ·'i o E! w ~), pu ·1ând capăt păcatelor mele şi unei existenţe 
grele. Un singur lu, :ru aduc contribuţie: preţiosul tezaur al cre
dinţei ortodoxe ... Aceasta te îndemn: luptă-te ca să păstrezi 
credinţa... Biserica orientală a primit cea dintâiu, a transmis 
cea dintâiu lumina dumnezeiască. Dumnezeu a voit ca noi să 
fim fiii ei, Părinţii ne-au predat, întărindu-le, dogmele ei. Să. nu 
apostasiem dela d~·epturile lui Dumnezeu. Te-am cunoscut cre
dincios, iar drago;itea pentru tine m'a îndemnat - de prisos 
poate - ca să-ţi 1 ecomand aceasta» 12): 

Sub Mahomet Ali ·(1806-1849) şi Ibraim, se începu răz
boiul de neatârna ,e a Egiptului contra Turciei (1832-1841). 
Din acest timp, n 1mărul credincioşilor ortodocşi în Egipt, ma
joritatea imigranţ.i greci şi sirieni, începu să crească, încât, dela 
lfl~:;, patriaiii:.:! Alexandriei şi-a putut lua scaunul în primire. 
ln 1915, stăpânirr a turcească asupra Egiptului luă sfârşit. De 
la această dată, Ji~gii'tul trecu sub protectoratul Angliei, sub 
care Biserica ortodoxă s'a putut mişca mai în voie. 

12) • Hrysostom,,s Pay,adopulos, 'Iai:op!a; i:Tj, 'EKKA'YJO[o:s 'A).e~a;V8pe[o:, (02-
)934), Alexandria, 19;:5, P/J, 0135-0fiG. Cf. traducerea în recenzia acestei Iucrftri 

;,, Dl. _Prof. Teodor M, :::-·opescu, extras uin revista «Biserica Ortodox,1 Românii», 
Anul L:'.r (19W:), Iulie-August, nr. 7-8, p. 23. 
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După primul războiu mondial, patriarhia Alex~mdriei a avut 
un mare ierarh în persoana patriarhului Meletie II (1926-1935), 
fost mitropolit de Creta şi Athena, fost patriarh ecumenic la 
Constantinopol. Ca patriarh ecumenic a prezidat congresul pan
ortodox dela 10 Mai-5 Iunie 1923, la Constantinopol. Ca patri
arh de Alexandria a fost un mare organizator. Sub el, juris
dicţia patriarhiei de Alexandria s'a întins· asupra tuturor orto
docşilor din Africa, înfiinţând două episcopate: de Johannes
burg (Africa de Sud) şi de Cartagina (Tunis). Jurisdicţia sa se 
întinde şi asupra insulei Malta, care depindea altă dată de 
Constantinopol.. 

Patriarhul Meletie II a prezidat conferinţa angb-ortodoxă 
dela Londra (1930) şi a recunoscut validitat.ea hirotoniilor an
glicane. 

Numărul actual al credincioşilor se ridică la 150.000, din
tre care 100.000 Greci şi 50.000 Sirieni de naţionalitate egip
teană, împărţiţi în zece eparhii. Patriarhia are două reşedinţe: 
una la Alexandria şi alta la Cairo. 

3. Patriarhia· de Antiohia. Biserica de Antiohia, locul în 
care pentru prima dată urmaşii Domnului au primit numele 
de creştini (Fapt. Apostolilor, XI, 26), centrul misionar al Sf. 
Pavel, patria Sf. Ioan Hrisostom, a suferit tot atât de greu 
loviturile islamismului. Din sec. al XVI-iea, patriarhia şi-a mu
tat reşedinţa în oraşul Damasc. De la 1899, patriarhii sunt de 
naţionalitate arabă. 

Prin tratatul de pace dela San Riemo (Aprilie 1920), Siria 
~ a trecut sub protectoratul Republicii Franceze, care, anticleri
cală la ea acasă, este totuşi foarte catolică în colonii. De aceea 
Biserica orodoxă din cuprinsul patriarhiei Antiohiei nu s'a putut 
mişca cu toată libertatea de care ar fi avut nevoie. 

In zilele noastre, jurisdicţia patriarhiei de Antiohia se 
întinde peste. Siria, Liban şi Transjordania. Numărul credincio
şilor se ridică la 250.000, împărţiţi în 13 mitropolii. 

4. Patriarhia de Ierusalim. Biserica de Ierusalim, rriama 
creştinismului, păstorită de însuşi Sf. Apostol Iacob, fratele 
Domnului, a fost ridicată la rangul de patriarhie în sec. al IV-iea 
de sinodul al IV-lea dela Chalce.don ( 451) . Până la această dată, 
ea depindea de patriarhia de Antiohia. In Palestina nu exista 
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decât o n'i.itropolie cu reşedinţa la Cesarea Palestinei. Invazia 
Perşilor la 614 şi cucerirea arabă din sec. VII au încercat greu 
această Biserică. 

In epoca modernă, partiarhia de Ierusalim a jucat un rol 
important în apărarea Ortodoxiei. La 1672, marele apărător al 
Ortodoxiei,. patriarhul Dosoftei al Ierusalimului, care a stat 01 

vreme şi în ţara noastră, tipărind cărţi pentru combaterea ca
tolicismului invadator al Orientului creştin, a convocat cunoscu
tul sinod de la Ierusalim, care ne-a lăsat Mărtuirlsrea de cre
dinţă numită «Pavăza Ort.odoxiei», prin care se fixează poziţia 
Ortodoxiei faţă de protestantism, în deosebi faţă de calvinism. 

Până la 1914, Palestina s'a aflat sub jugul turcesc. Din 
1917 deja Anglia a ocupat Palestina pe care a ţinut-o sub formă 
de protectorat până la 1947, când prin votul Organizaţiei Naţiu-
nilor Unite a luat fiinţă Statul Israel. • 

După primul războiu mondial, situaţia patriarhiei de Ieru
salim s'a îmbunătăţit cu mult. Articolul 88 al tratatului de pace 
dela Sevres, încheiat la 10 August 1920, a acordat Angliei şi pro
tectoratul asupra Locuri:or Sfinte din Ierusalim. Patriarhul îşi 
întinde jurisdicţia asupra Palestinei şi asupra unei părţi a Trans
jordaniei, peste un număr de 35.000-40.000 de credincioşi, îm
părţiţi în 15 mitropolii, majoritatea Sirieni de limbă arabă, şi 

vre-o 300 Greci. Sub jurisdicţia patriarhului de Ierusalim se 
află şi arhiepiscopia Muntelui Sinai, cu reşedinţa în Mânăstirea 
Sf. Ecaterina dela poalele muntelui. 

5. Biserica Ort.odoxă Rom~nă. Printre Bisericile ortodoxe 
moderne care au depins de Constantinopol, dar care au obţinut 
între timp autocefalia, locul cel dintâiu, în afară de marea Bi
serică rusă, atât prin numărul credinciosilor ei care trece de 

, ' 
14.000.000, cât şi prin organizaţia şi cultura clerului ei, îl ocuI?ă 
Biserica ortodoxă română. Lumea ortodoxă română formează 
în Ortodoxie trăsătura de unire între lumea ortodoxă slavă si 
lumea ortodoxă greacă. Pe teritoriul nostru, cele două influente 
se întretaie şi se armonizează. , 

Biserica ortodoxă română a obţinut autocefalia în 1881, iar 
la 1925 a fost ridicată la rangul de patriarhie. De la 1 Octom
brie 1948, poporul românesc din Transilvania care la' :!. 700 se 
unise cu Roma, s'a reîntors cu bucurie la sânul Bisericii mame, 
după o despărţire de 248 de ani. 
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In prezent, Biserica ortodoxă română, cu un număr de peste 
14 milioane de credincioşi, este împărţită în 6 mitropoEi şi 9 
episcopii sub conducerea I. P. S. Patriarh Justinian al Ro
mâniei. 

6. Biserica Ortodoxă Sârbă. La începuturile desvoltării 

sale, Biserica sârbă a depins tot de patriarhia ecumenică. De la 
1346, Sârbii obţinură, sub marele lor conducător de Stat, Ştefan 
Duşan, o patriarhie cu reşedinţa în oraşul lpek, care dură până 
la 1459, când Mahomet al II-iea, după transformarea Serbiei 
în provincie turcească, o subordonă patriarhiei gr_cco-bulgare de 
Ochrida, sub jurisdicţia căreia rămase până la 1557. In a~est an, 
datorită marelui vizir Mehmed Sokolovici, un renegat sârb, pa
triarhia de Ipek fu din nou restabilită şi se menţinu până la 
1766, când patriahul Constantinopolului, Samuil I. Khanzeridis, 
o puse sub jurisdicţia patriarhiei ecumenice. 

Pentru Sârbii din fosta împărăţie austro-ungară, s'a înfiin
ţat, mai întâiu ca mitropolie, la 1690, iar dela 1848 ca patriar
hie, aşa numita patriarhie de Karlowitz, care, în 1920, a fost. 
mutată cu sediul la Belgrad, restabilindu-se astfel fostul pa
triarhat sârb de Ipek. Patriahia ecumenică a acordat patriar
hatului sârb tomos-ul de autocefalie, la 9 Martie 1922. Numărul 
credincioşilor ortodocşi ai Bisericii sârbe se ridică la 7.500.000, 
grupaţi în 28 de dioceze, dintre care 5 mitropolii şi 23 de 
episcopii. 

7. Biserica Ortodoxă bulgară. La începutul desvoltării sale, 
Biserica bulgară a oscilat între Bizanţ şi Roma, dar, în cele 
din urmă, din sec. al X-lea a rămas definitiv legată de destinele 
Ortodoxiei. Incă din sec. al X-lea, Bulgarii au obţinut ,o arhiepis~ 
copie ortodoxă independentă; mai, întâiu la Ochrida, apoi un pa
triarhat la Târnovo, recunoscut de Constantinlopol în 1235, dar 
care a fost desfiinţat la venirea Turcilor. Arhiepiscopia de O
chrida, însă, se menţinu până la 1767, când fu desfiinţată, ca şi 
patriahatul sârb de Ipek în 1766, de partiarhul ecumenic Sa
muil I şi trecută sub jurisdicţia sa. 

La 1870, Biserica bulgară a obţinut printr'un firman acor
dat de sultanul Abdul-Hamid un exarh, fapt care a contribuit 
ca Biserica bulgară să fie declarată schismatică de Constanti
nopol. In zilele noastre ( din 1945), schisma Bisericii bulgare a 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STD])II TEOLOGICE 81 

fost ridicată. Numărul credincioşilor Bisericii bulgare, grupaţi 
în 14 eparhii, se ridică la 6 milioane. 

8. Biserica Ortodoxă Elenă. Pe teritoriul Greciei contem
porane se află Biserica ortodoxă elenă care a cerut autocefalia 
'încă dela 1833, dar i s'a aprobat numai la 1851. Teritoriul Do
decanezului şi al insulei Creta, deşi aparţine din punct de vedere 
politic Statului grec, se află încă sub jurisdicţia patriarhiei ecu
menice. Numărul creruncioşilor din Grecia se ridică la 6 milioa
ne, -împărţiţi în 81 de mitropolii, sub conducerea arhiepiscopului 
Athenei şi mitropolitul primat al Greciei. 

9. Biserica Ortodoxă din Polonia. In Polonia restaurată 
după primul războiu mondial, s'a organizat şi o Biserică orto
doxă pentru o parte dintre Rutenii şi Ruşii Albi care se aflau 
pe teritoriul noului staţ. In 1924, patriarhul Constantinopolei a 
acordat autocefalia Bisericii ortodoxe din Polonia. După al doilea 
războiu mondial (1939-1945), cea mai mare parte dintre cre
dincioşii acestei Biserici, datorită înţelegerii stabilită între Po
lonia şi U.R.S.S., asupra teritoriilor din Răsăritul şi Sudul Po
loniei care s'au alipit Uniunii Sovietice, a trecut sub jurisdicţia 
mitropoliei de Kiew. In prezent, Biserica ortodoxă de pe teri
toriul Poloniei numără aproximativ un milion de credincioşi, 

împărţiţi în 3 eparhii, sub conducerea mitrowlitului Varoşviei. 

10. Biserica .<\11ba.neză. Printr'un sinod ţinut la Beratz, la 
26 Februarie 1926, Biserica albaneză s'a proclamat autocefală. 
Autocefalia ei însă n'a fost recunoscută de patriarhia ecume
nică decât la 12 Aprilie 1937. Biserica ortodoxă de pe teritoriul 
Albaniei numără 250.000 de credincioşi, împărţiţi în patru mi
tropoli~. 

11. Arhiepiscopia insulei Cypru. Biserica insulei Cypru a 
avut foarte mult de suferit în trecutul ~i. La 1571, Turcii au 
smuls insula de .sub dominaţia veneţiană. De atunci, Biserica 
insulei Cypru este independentă faţă de patriarhia ecumenică. 
Din sec. al XIX-iea, insula Cypru a trecut sub dominatia en
gleză. In prezent, numărul credinciosilor acestei Biserici, se ri
dică la 280.000, sub conducerea arhi~piscopului de Constantina, 
vechea Famagusta. 

-Studii Teolo[!ice 
i 
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12. Biserica O1·todoxă din Finlanda. Biserica ortodoxă fin
landeză s'a organizat după primul războiu mondial. Autocefalia 
ei a fost recunoscută de patriarhia ecumenică în 1923. Numărul 
credincioşilor acestei Biserici se ridică la 70.000. 

13. Biserica Ortodoxă din Cehoslovacia. Poporul ceh s'a 
străduit, după primul războiu mondial, să întemeieze o Biserică. 
naţională care să realizeze cele două deziderate pentru care a 
fost ars Hus, eroul }or naţional, pe rug: limba naţională în cult 
şi împărtăşirea sub cele două ·forme. Biserica cehă s'a organi
zat, la început, sub conducerea ierarhiei sârbe. Din 1924, pa
triarhul Constantinopolei .a recunoscut autocefalia Bisericii or
todoxe din Cehoslovacia. Numărul credincioşilor se ridică apro
ximativ la 500.000. De notat este că biserica ortodoxă în care 
se face Sf. Slujbă la Praga e chiar aceea în care a predicat Ioan 
Hus în fata căreia se ridică monumentul marelui reformator. I , 

14. Biserica Ortodoxă Rusă. Deşi printre bisericile ortodoxe 
moderne Biserica Rusă ocupă locul cel dintâiu, am lăsat-o a
nume la urmă, pentru a putea stărui mai mult asupra ei. Intr'a
devăr, dacă noi toate celelalte Biserici ortodoxe ne ridicăm la 
numărul de 45 milioane de credincioşi, Biserica ortodoxă rusă, 
privită în totalitatea ei, numără singură peste 130 milioane de
credincioşi, după cum ne informează statisticile mai vechi. 

Primul stat al Slavilor răsăriteni s'a înfiinţat în sec. al 
X-lea, pe Niprul mijlociu, în jurul Kiewului, şi s'a menţinut 
până la marea invazie mongolă, în 1238-1241. 

Trecerea Ruşilor la creştinism s'a făcut sub marele lor 
duce Vladimir cel Mare { 980-1014). Kiewul a fost Ierusalimul 
Rusiei, centrul religios al Slavilor de Răsărit până la 1241, când 
a fost distrus de marea năvălire a Tătarilor. 

Eforturile de desrobire de sub jugul tătar au durat mai 
bine de două secole, din două direcţii : din partea Poloniei ca
tolice, pe atunci o mare putere medievală, şi din partea marilor 
duci ai Moscovei, care, în 1480, în celebra luptă de pe Ugra (un 
afluent al râului Oka), reuşiră să scuture jugul mongol. Păr
ţile din Sudul şi Estul Poloniei, cu Kiewul drept centru, au în
căput, mai ales după unirea Lituaniei cu Polonia în 1386, sub 
stăpânirea Poloniei catolice,· până la pacea dela Perejaslav (1654) 
şi pacea dela Andrussou (1669), când Ucraina se alipi Rusiei. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ST 1' T> I I TE OL O Cl I CE 83 

Biserica ortodo~ă de pe teritoriul Poloniei a depins până la 
1686 direct de patriarhia ecumenică. De la această dată, mi
tropolia Kiewului care se afla acum pe teritoriul alipit Rusiei, 
trecu sub jurisdicţia patriarhiei de Moscova. Biserica ortodoxă 
din Polonia a fost reorganizată în sec. al XVII-lea de marele 
mitropolit Petru Movilă al Kiewului (t 22 Decembrie 1646). 
Inţelegem şi mai bine acum ce relief religios şi cultural capătă 
personalitatea marelui mit:riopolit al Kiewului, Petru Movilă, 
fiul strălucit al neamului nostru, a cărei activitate s'a desfăşu
rat în marginile statului polon ultra catolicizant şi nu sub ocro
tirea binevoitoare ai marilor duci şi a ţarilor dela Moscova. Ro
lul său pentru salvarea Ortodoxiei din mâna iezuiţilor şi cato- · 
licilor poloni a fost cu adevărat providenţial. 

Petru Movilă este promotorul convocării sinodului pan
ortodox dela Iaşi, ţinut între 1.5-22 Octombrie 1642, unde, 
pentru prima dată în istorie, s'au întrunit cele trei ramuri prin
cipale ale ortodoxiei, grecească, românească şi slavă. El este 
autorul renumitei Mărturisiri de credinţă care-i poartă numele, 
operă de mare valoare teologică, prin faptul că fixează poziţia 
Ortodoxiei atât faţă de protestantism cât şi faţă de catolicism, 
şi care a devenit în epoca modernă cartea de temelie a întreg-ei 
Biserici ortodoxe. Marele cercetător rus Venelin spunea cândva 
că la temelia statului rus modern se află strădania a doi oa
meni: a lui Petru Movilă şi a lui Petru Cel Mare 13). Printre 
istoricii ruşi, mulţi chiar socotesc importanţa mitropolitului 
Petru Movilă cu mult mai mare ca a lui Petru cel Mare, fiindcă, 
activitatea lui a precedat şi a provocat pe a marelui reformator 
încoronat dela 1700 1 4). Dar Petru Movilă nu este numai al Ro
mânilor, cum nu este nici al Polonilor al cărui stat l-a servit, 
cum nu este nici numai al Ruşilor, ci este al Ortodoxiei întregi. 

Cu mult înaintea lui Petru Movilă, în Polonia, atacurile 
romano-catiolicilor împotriva ortodocşilor, în majoritate Ruteni 

1,:). Venelin._ Ctenje ist-arllrnl. rlrn~·strn 1847, p. 41, <luptt Barbu C'on
stantincş,•u, .1f<1rt11risirm Otlodo~:â., Sihiu, J8i2, prpfaţ:i, p. X\'III; preotul 
Niculae l\I. Popescu, .Pomenirm Mitropolitului Petrn Jlor-i.l,i şi a ;inodului rll"ln 

Jrrşi, în «TNserim Ortodoxii, Românii», Anul LX (1942), SPpt.-Oct., Nr. 9-10, 
p. 392; Pr. T. Hoclogac, O?J, cit., p. 1. 

14). S. PlatonvY, Ilistoire de la 1/ussi'.e des originrs a 1918, Paris, Hl2H, 
p. 459 sq. 
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si Rusi Albi, au fost foarte puternice. Incă din 1696, prin fai
~osul. sinod unionist de la Brest-Litowsk, roma.no-catolicii 
reusiră să smulgă Ortodoxiei peste 5 milioane de Ruteni, care 
s'a~ putut elibera de apăsătoarea dominaţie papală abia în zilele 
noastre. De la 1 Martie 1946, cele 5 milioane de Ruteni au re
venit în sânul Bisericii mame, trecând sub jurisdicţia mitropoliei 
de Kiew, de la care .fuseseră răpiţi în trecut. 

Cum am amintit, regiunile din Răsărit ale Rusiei au fost 
eliberate de ţarul Ivan ai III-lea, prin lupta de la Ugra, în 1480. 
De acum înainte, incepe marea ascensiune a statului rus mo
dern, care a căpătat, în curând, în concertul celorlalte puteri 
europene mai vechi, relieful de mare putere. 

După cucerirea Constantinopolei de Turci, în 1453, Ivan al 
iII-lea se considera succesorul direct al împăraţilor 1:Sizantini. 
Cu concursul Veneţiei şi al papii, care sperau să-şi promoveze 
interesele lor comerciale, politice şi religioase în Rusia, Ivan se 
căsători cu Sofia Paleologu!, nepoata ultimului: dintre împăraţii 
bizantini, Constantin al XI-lea Dragases. De la această dată, 
au popularizat unii teologi ruşi teoria moştenirii şi mutării în
tâietăţii Constantinopolei, cea de a doua Romă, la Moscova, 
care a fost numită «a treia Romă.». Dar noul stat rus, deastă
dată cu centrul la Moscova, nu căpătă deplină libertate de ac
ţiune decât numai după biruinţa asupra Poloniei catolice şi asu
pra Suediei protestante. 

Biserica ortodoxă rusă care s'a organizat cu centrul la Mo
scova, obţinu autocefalia la1448, definitiv de la 1461, iar la 
1589, patriarhul Ieremia al II-lea al Constantinopolei o ridică 
la rangul de patriarhie. Un sinod ţinut la Constantinopol, în 
1590, acordă patriarhiei ruse locul al cincilea, adică imediat după 
cele patru patriarhii orientale. 

Patriarhia Bisericii ortodoxe ruse s'a mentinut de la 1589 
până la 1721, când ţarul Petru cel Mare o desfiintă. Petru cel 
Mare înlocui patriarhia cu un sinod dirigent perma~ent, a cărui 
reşedinţă fu mutată de la Moscova la Petersburg, noul oraş în
temeiat de_ el în 1703. La şedinţeîe sinodului lua parte şi un 
procurator suprem, un Ober-procuror care garanta dreptul îm
păr~tului de a confirma lucrările sinodului. Această completă 
etatizare a Bisericii ruse, a avut urmări neplăcute pentru des
voltarea ei, şi nu şi-a putut recâştiga libertatea deplină de miş-
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care decât în 1918, la începutul instaurării regimului socialist 
în Rusia, când un sinod ţinut la Moscova a eliberat Biserica or
todoxă rusă de legătura prea strânsă cu statul monarhic. 

Cu toate că Ruşii, prin căsătoria ţarului Ivan al III-lea cu 
Sofia Paleologu!, nepioata ultimului dintre împăraţii bizantini, 
au văzut în ţar pe succesorul basileilor bizantini, merită să su
bliniem totuşi că refonna lui Petru cel Mare, care a petrecut o 
vreme în Occident, în Anglia şi în Olanda, n'a fost străină şi 
de o anumită concepţie lutherană despre supremaţia monarhului 
în Biserică, şi acest principiu fals şi inadmisibil pentru Biserică 
a putut ispiti pe reformatorul încoronat al marei Rusii. Nu este 
de trecut sub tăcere nici exempiul regelui Henric al VIII-lea al 
Angliei, care, proclamându-se singur şeful suprem al Bisericµ 
Angliei prin «actul de supremaţie» din 1534, a putut să ofere 
un exemplu ispititor lui Petru cel Mare pentru reforma sa. 

Cu toată tutela incomodă şi apăsătoare pe care regimul 
monarhic ţarist a exercitat-o asupra Bisericii ruse, ea a fost 
totuşi cea mai înfloriioare Biserică dintre Bisericile ortodoxe. 
Biserica rusă a fost ani de-a-rândul marea protectoare către 
care au alergat toţi patriarhii Răsăritului şi toate popoarele 
ortodoxe. Dărnicia ei s'a revărsat din belşug peste tot Răsări
tul ortodox, de la Ierusalim, Antiohia, Alexandria şi Muntele 
Sinai, de la Constantinopol şi Sf. Munte, până la urgisiţii Ro
mâni asupriţi de catolicism şi de Habsburgi, în Transilvania, 
din Serbia şi Muntenegru până la Vladiwostok, pe coasta răsă
riteană a Siberiei, de la Arhangelsk, în Nord, până la popoa
rele Caucaziei, în Sud. 

In sec. al XVIII-lea, Biserica rusă a dat Ortodoxiei şi în 
deosebi Ortodoxiei româneşti, pe cel mai mare reformator al 
monahismului din epoca modernă, în persoana lui Paisie Veli
eicovschi, originar din Poltava, care şi-a desfăşurat bogata sa 
activitate mai întâiu în Bucovina ( dela 1763), iar după alipirea 
ei la Austria (1775), la mănăstirea Neamţului, în Moldo~,a, unde 
adună în jurul său peste patru sute de ucenici, majoritatea din 
Rusia. 

Niciuna dintre • Bisericile ortodoxe • moderne nu se poate 
lăuda cu o activitate misionară internă şi externă atât de rodi
toare ca Biserica rusă ai cărei misionari au vestit prea dulcele 
nume al lui Iisus în Asia centrală, în China, în Manciuria, în 
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Coreea, în Japonia, în insulele Aleutine, în Alas~a şi America 
de Nord. Din sec. al XIX-lea, cunoaştem renumiţi misionari ca: 
Ihninski, la Tătari, preotul Ioan Veniaminoff din Ircutsk, cu
noscut ca arhiepiscop sub numele de lnochentie, care a predicat 
în Siberia 30 de ani, arhimandritul Macar.i.e, contemporanul lui 
Veniaminoff, Ambrozie Protazov, Maxim Leontier, în China, 
Nicolae Casatkin care a devenit episcop de Hakodate, în J a
ponia. 

Un sinod, ţinut la 19 Ianuarie 1918, la Moscova, reînfiinţă 
patriarhia rusă desfiinţată în 1721 de Petru cel Mare. Primul 
patriarh după reînfiinţarea ei a fost ales în persoana mitropoli
tului Tihon de Jaroslav şi Rnstov (t 1927). 

Tânărul stat socialist care a luat conducerea politică în 
Rusia din 1917, dorind să asigure Bisericii ortodoxe ruse liber
tatea completă de care are nevoe, publică la 23 Ianuarie 1918 
decretul pentn1 noul regim al cultelor care se întemeiază, pe 
următoarele principii: 

1. Biserica est{' separată de stat; 

2. Se asigură libertatea de conştiinţă completă. Fiecare ce
tăţean (\Sfo liber să profese:lje cultul după. alegerea. s1., sau să 
nu profeseze nici wml 1::;) . 

In această fază a instaurării regimului socialist, Biserica 
ortodoxă rusă s'a divizat în câteva mari grupări ca: Biserica 
patriarhală rusă, condusă până la 7 Aprilie 1925 de patriarhul 
Tihon ( t 1927), iar dela 1925 de mitropolitul Serghie Starogra
deţchi ( "l" 1944) ca locţiitor de patriarh, iar dela moartea aces
tuia şi până în zilele noastre de partiarhul Alexei; Bise
_rka sinodală rusă, numită şi Biserica vie sau Biserica reînvierii 
( din 1923), care menţine vechea organizare sinodală a Bisericii 
ruse; Biserica panukrainiană, ieşită printr'un sinod ţinut la 14 
Octombrie 1921, care în prezent şi-a încetat existenţa, şi Bise
rica ukrainiană (din 1925). In afară de Biserica ortodoxă rusă 

. ' 
merită •să, amintim şi de Biserica Georgiei, cu cei 2.500.000 de 
credincioşi şi de Biserica armeană cu cei 2 milioane de credin
cioşi, care au o organizaţie independentă. 

In afară ·de acestea, mai sunt uramasii vechilor secte din-, , . 

l,i). F. F(>dorov. L'Fl)lisf ,-( Ir Culte ,-11 r. I.'. S. S., Erlitions Soc-inlrs. 
Paris Hl-L3. p. 7. 
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tre care cei mai numeroşi sunt Rascolnicii care au luat naştere 
în timpul marelui patriarh Nicon (1652-1666), fiindcă n'au 

• consimtit la revizuirea cărţilor liturgice, împărţiţi în două ra
muri: Popovtzi, 12 milioane şi Bezpopovtzi, precum şi urmaşii 
altor secte. 

După consolidarea regimului socialist în Rusia, cel. care a 

luat asupra sa marea misiune de a regrupa toate· formaţiunile 
bisericeşti mai mari sau mai mici într'o Biserică unitară, care 
să asigure Bisericii ortodoxe ruseşti desvoltarea liniştită pe 
linia păstrării scrupuloase a învăţăturilor dogmatice, cultice şi 
canonice curat ortodoxe şi totodată să aducă întreaga Biserică 
rusă la o atitudine de sinceră lealitate faţă de statul socialist 
sovietic, a fost marele patriarh Serghie Starogradeţchi ( t 15 
Mai 1944). Din această cauză, statul sovietic a înmulţit, din 
timpul patriarhului Serghie, dovezile sale de atenţie şi bună-

vointă fată de Biserica ortodoxă rusă. 
Decr~tul din 23 Ianuarie 1918 a' fost reconfirmat de Con

stituţia stalinistă a U.R.S.S., din 1936, al cărei articol 124 spu
ne: «Petru a se asigura cetăţenilor libertatea de conştiinţă, Bi
serica în U.R.S.S. este separată de stat şi şcoala de Biserică. Li
bertatea de a practica cultele religioase şi libertatea de propa
ganclă antireligioasă sw1t recunoscute tuturor cetăţernlor» 10). 

Nimeni în U.R.S.S. nu împiedică manifestarea pietăţii şi 

credinţei religi,oase sub toate formele ei. Iată ce ne spune în a
ceastă privinţă autorul citat: «Sărbătorile Bisericii ortodoxe 
sunt celebrate în Uniunea Sovietică după calendarul Bisericii, 
adică după calendarul iulian, care întârzie faţă de calendarul 
gregorian, cu 13 zile. Celelalte organizaţiuni religioase posedă 
de asemenea tradiţiile lor în materie de calendar pentru cele
brareai riturilor (Musulmani, Is~aeliţi, etc.). Nimeni nu împie
dică pe credincioşi să asiste la serviciile cultului, să se roage, 
să practice riturile religioase ca postul, binecuvântarea pâinii 
Paştelor ... etc. Ziua de odihnă săptămânală în Uniunea Sovie
tică e fixată Dumineca (zi de sărbătoare pentru creştini) şi în 
Republicele orientale Vinerea (zi de repaus pentru musulmani). 
E o nouă probă că guvernul sovietic se arată atent la traditiile 
religioase ale populaţiei» li}. Tot în această privinţă, ni se ~ai 

16). F. Fedorov, op. cit., p. 19. 
17). F. F(,dorov, op. cit., p. 14. 
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confirmă: «Guvernul sovietic nu interzice de asemenea funera
riile rcligioase, crucile pe morminte, mărturisirea, împărtăşirea, 
ufoi administrarea Sf. Taine bolnavilor din spitale. La cremato
rii se acordă orice posibilitate rudelor mortului dacă-şi mani
festă dorinţa să îndeplinească ceremoni~e religioase, etc. t 8 ). 

Biserica rusă poate să întreţină şcoli de pregătire a cleru
lui,-ea are deja ,un Institut Teologic la Moscova şi un altul la 
Leningrad, - să editeze cărţi şi reviste bisericeşti pentru pro
paganda sa religioasă. In 1942, patriarhia de Moscova a 
publicat un mare volum ( 460 pagini), în cincizeci de mii de 
exemplare, cu titlul: Adevărul asupra religiei în Rusia. iată, 
bunăoară, ce se spune în această carte cu privire la liber
tatea de conştiinţă în Rusia: «Este adevărat - se ştie bine -
că Rusia face propagandă antireligioasă, a cărei libertate 
a fost garantată de Constituţie. Se ştie, de asemenea, că 

ideologia antireligioasă este ideologia Partidului Comunist. Şi, 

desigur, Biserica ortodoxă se întristează. Dar, în acelaş timp, e 
potrivit să spunem, cu toată obiectivitatea, că propaganda anti
religioasă în U.R.S.S., nu împiedică, nici nu limitează, absolut 
cu nimic, drepturile credincioşilor. Concepţia despre lume a Par
tidului bolşevic, concepţie ştiinţifică, neagă credinţa în supra
natural, în minuni; ea exclude explicaţia religioasă a fenome
nelor naturii şi ale societăţii. Dar, cu toate că Partidul bolşevic 
observă o atitudine negativă faţă de religie, 'în ceea ce este ea 
ca concepţie despre lume, Partidul n'a considerat şi nu con.si
deră niciodată ca raţională lupta contra religiei pe cale admi
nistrativă 1!l) . 

Autorul ne precizează şi în ce constă aşa numita propa
gandă antireligioasă: <<Puterea sovietică veghează cu stricteţe 
ca propaganda antireligioasă să nu rănească nici să lovească 
sentimentele religioase ale credincioşilor. Lupta ctmtra religiei 
în U.R.S.S., consistă, înainte de toate, să se difuzeze cunoştiin
ţele ştiinţifice în popor, să-i facă educaţie în spiritul concepţiei 
~tiinţifice despre lume. Aceasta este metoda esenţială a propa
gandei antireligioase în Uniunea Sovietică, în deosebi aceea a 
Asociaţiei ateilor militanţi. Puterea sovietică n'a acordat nicio• 

18). Ibidem, p. 15. 
19). Ibidem, p. -25. 
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prerogativă sau privilegiu organizaţiunilor atee, pe care le tra
tează pe acelaşi picior de egalitate ca şi pe organizaţiile reli
gioase. Asociaţia ateilor îşi strânge mijloacele de existenţă prin 
cotizaţiile liber consimţite ale membrilor săi; ea constitue o or
ganizaţie socială voluntară» 20). Incă din 1924, al XIII-lea con
gres al Partidului bolşevic a subliniat în chip special ce atitudine· 
să aibă Partidul faţă de religie. «E important să se lichideze 
cu hotărîre, s'a subliniat în congres, orice încercare de a com
bate prejudecăţile religioase prin măsuri administrative ca: în
chiderea bisericilor, a moscheelor, a sinagogelor, a caselor de· 
rugăciune, a templelor, etc. Propaganda antireligioasă trebue 
~ă îmbrace un caracter exclusiv materialist cu privire la expli
carea fenomenelor naturii şi ale vieţii sociale... Trebue să se 
vegheze, mai cu seamă, să nu rănim sentimentele religioase 
ale credincioşilor» 21). 

Atitudinea eroică şi patriotică pe care a avut-0 clerul rus 
în marele războiu de eliberare de armatele hitleriste, a mărit şi 
mai mult dragostea poporului rus faţă de Biserica sa şi încre
derea conducătorilor statului sovietic în ea. 

Din cele arătate, avem toată încrederea că Biserica rusă 
va continua să înflorească şi va. fi în viitor, aşa cum a fost şi 
în trecut, sprijinul întregei Ortodoxii. In deosebi, experienţa ei 
bogată de convieţuire în cadrul noului stat sociallist ne poate 
oferi, nouă şi altor~, un exemplu strălucit de modul leal prin 
care poate Biserica creştină să.-şi armonizeze raporturile sale 
cu noile condiţii ale vieţii politice şi sociale ale lumii contem
porane. 

Marile încercări istorice, prin care a trecut Biserica orto
doxă, mai ales sub dominaţia musulmană, a făcut de multe ori 
ca unitatea noastră inter-ortodoxă să lase de dorit. Comuniunea 
inter-ortodoxă, însă, v.'a fost complet întreruptă niciodată, ba 
Ia anumite momente de mare primejdie ea s'a manifestat cu 
strălucire, aşa cum s'a întâmplat la 1642, prin convocarea sino
dului pan-ortodox dela Iaşi, şi la 1672, prin convocarea sinodului 
dela Ierusalim. 

20). F. Fedorov, op. cit., p. 20. 
21) . Ibidem, p. 25. 
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După primul războiu mondial, s'a încercat să se refacă a
ceastă unitate inter-ortodoxă, propunându-se să se redea vechea 
strălucire scaunului ecumenic dela Constantinopol. Propunerea, 
plecată din chiar cercurile patriarhiei ecumenice, a fost îmbră
tisată cu căldură si de unele Biserici ortodoxe, printre care se 
~~mără la loc de dinste şi Biserica ortodoxă română. In vremea 
noastră, mulţi dintre scriitorii şi teologii ortodocşi, observând 
că patriarhia ecumenică, aşa cum se prezintă ea azi,· e mai mult 
o glorie a trecutului, o strălucire şi o lumină apusă în străfun
durile Bosforului, au propus ca, in noua situaţie istorică, pa
triarhia de Constantinopol să SE: bucure pe baza statutului ju
ridic internaţional de dreptul de exteritorialitate şi imunitate 
de c'.lre se bucură reprezentanţele diplomatice ale statelor, să 
fie, adică, un fel de ambasadă a întregei lumi ortodoxe. In ju
rul patriarhului ecumenic, să c;e creeze apoi un sinod permanent 
inter-ortodox, format din episcopii delegaţi ai fiecărei Biserici 
ortodoxe autocefale, care să se ocupe şi să rezolve problemele 
întregei Ortodoxii. S'a mers chiar şi mai departe: s'a propus; 
chiar ca patriarhul ecumenic să nu fie neapărat numai de na
ţiune greacă, ci, prin rotaţie, să aparţină diferitelor naţiuni 
care aparţin Ortodoxiei. Grecii, însă, care de multe ori în istorie 
au confundat Ortodoxia cu interesele elenismului, au protestat 
violent, obiectând că un asemenea sinod permanent inter-orto
dox pe lângă scaunul patriarhal ecumenic n'ar fi decât o imitaţie 
a co!eg!ului cardinalilor papali, inovaţie necunoscută de vechea 
Biserică şi străină canoanelor şi disciplinei ei. 

Pentru viitor, singura formă care poate fi folosită cu suc
.ces pentru refacerea unităţii Ortodoxiei rămân~ tot aceea pe 
care ne-o oferă vechea Biserică: sinodul •ecumenic. Şi în această 
direcţie, s'au făcut, după primul războiu mondial, eforturi apre
ciabile. Astfel, între 10 Maiu-5 Iunie 1923 s'a tinut la Constan-' , 
tinopol un congres pan-ortodox, la· care au luat parte şase Bi-
serici ortodoxe, ce s'a ocupat cu multe ·probleme actuale care 
frământă Ortodoxia, intre altele, rezolvând problema schimbării 
calendarului. Intre 8-23 Iunie 1930, s'a ţinut în 'Mânăstirea 
Vatoped din Sf. Munte Athos o conferinţă inter-ortodoxă preli
minară, în vederea pregătirii unui prosinod • ( 1tpoa611oao~ j orto-

. dox, care, la rândul său, să ch_ibzuiască cu atenţie asupra pro
blemelor de rezolvat într'un viitor sinod ortodox ecumenic. S'a 
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hotărit convocarea acestui prosinod în 1932, la Sf. Munte, dar, 
de atunci, s'a amânat sine die. 

Tot in vederea cunoaşterii reciproce şi refacerii unităţii Bi
sericii ortodoxe, s'a ţinut la Athena, între 29 Noembrie-3 De
cembrie 19:::\6, congresul de teologie ortodoxă. In vara anului 
trecut (18 Iulie 1948), s'a ţinut, de asemenea, o conferinţă pan
ortodoxă la Moscova, care a discutat problemele actuale ce se 
pun întregei Ortodoxii şi intregei creştinătăţi, adresând toto
dată umanităţii un călduros mesaj de pace. 

Peste toate propunerile, în aşteptarea viitorului, rămâne 
stabilit definitiv un singur lucru: Pentru Biserica ortodoxă, 
singura voce canonică a Bi!'tericii şi singurul for competent să 
resolve toate problemele Ortodoxiei este şi rămâne sinodul ecu
menic. 

Se spune uneori că creştinismul occ_idental caută să înfă
ţişeze lumii mai mult jertfa mântuitoare a lui Hristos pe cruce, 
chipul lui Hristos în suferinţă. Mărturisim că acest chip al lui 
Hristos cel pătimitor nu este străin nici Ortodoxiei, şi cu atât 
mai puţin Ortodoxiei. Crucea Domnului, arma de biruinţă a 
creştinului ortodox, îl însoţeşte pretutindeni. In marea lor ac
ţiune civilizatoare, Romanii, aceşti ingineri şi mari constructori 
ai lumii vechi - pionerii neobosiţi ai lumii vechi - au lăsat 
peste tot în vastul lor imperiu, terme, apeducte, cetăţi şi dru
muri, au înfrumuseţat şi imbunătăţit locul pe care au trăit 

veacuri de-a-randul. Privind această uriaşă activitate, putem 
rezuma acţiunea lor civilizatoare asupra pământului prin aceste 
cuvinte: Ei au umanizat pământul. Tot aşa putem spune despre 
milioanele de creştini ortodocşi, «quorum nomina Deus scit-
al căror nume Dumnezeu îl ştie», a căror urmă s'a pierdut în 
_trecut aşa cum se pierd urmele pasării în sbor, care au împodo
bit pământul Domnului cu troiţe şi cruci cu chipul Său cel ră
stignit, la răspântii şi la izvoare, că ei au încreştinat pământul, 
în care şi ţărâna lor se odihneşte de veacuri. Cât de mult ne 
~işcă_ pe noi, creştin.ii ortodocşi, mai ales impresiunile şi aminti
rile dm Sfânta Săptămână a Patimilor, când primăvara dulce 
-ne înconjoară cu lumina ei strălucitoare şi mângâietoare. 
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In liniştea înserării primăvăratece, cu câtă cutremurare· 
n'am intrat şi noi la Domnul Hristos, cu ghiocei şi viorele, cu 
flori de zarzăr, cu. creangă de cireş înflorit în mâini, la Domnul 
Hristos cel răstignit, în modestele noastre bisericuţe, fie că se 
înalţă strălucitoare pe culmi de deal.. sau se ridică înconjurate 
de pace în liniştea plină de· taină a v.J.ilor, sau se pierd în zare 
pe nesfârşitele câmpii, printre şirele de paie şi casele cu stuf. 

Ortodoxia cm1oaşt,e şi simte cu duioşţe chipul lui Hristos 
cel răstignit. Ortodoxia poartă în spatele ei veacuri de sufe
rinţă; de veacuri ea poartă pe umeri crucea Domnului. Drumul 
ei a fost de multe ori în istorie drumul crucii. In desfăşurarea, 
ei în vremelnicie, ea a realizat ca niciuna alta dintre Biserici,. 
chipul «omului durerii» (Isaia, LIII, 2), fără mărire şi fără 
frumuseţe, chipul lui Hristos în suferinţă, «care suferinţele 
noast~e a purtat şi durerile noastre le-a luat aasupra Lui» 
(Isaia, LIII, 4). Dar ochii ei se pironesc nu pe coroana de spini 
a Mântuitorului, ci pe nimbul de lumină al Invierii Sale. De la 
Sf. Apostol Pavel şi Sf. Ioan Hrisostom până la marii scriitori 
ruşi, în frunte cu Dostoiewski, Ortodoxia vesteşte lumii mai1 

ales pe Hristos cel glorificat, vesteşte triumful învierii şi bi
ruinţa deţii asupr.t morţii, care ridică umila noastră existenţă. 
umană şi-i dă o valoare de proporţii cosmice. Privind acest mi
nunat şi glorios destin ai existenţei umane, al omenirei întregi, 
Sf. Gri~orie de Nazianz se intreabă cu mirare: «C~ taină nouă 
este aceasta din mine? Eu sunt mic şi mare, jos şi înălţat, mu
ritor şi nemuritor, pământesc şi ceresc. Eu sunt unul cu lumea 
aceasta de jos, altul cu Dumnezeu de sus; unul cu trupul, altul 
cu sufletul» 22). 

După secole de suferinţă., Biserica ortodoxă se află astăzi 
in plină înflorire şi progres. Din primăvara reînvierii Sale, Or-

. todoxia vesteşte lumii mai ales bucuria învierii, când toate se 
umplu ·de bucurie «şi cerul şi pământul şi cele dedesubt», bu
curia aceea inefabilă pe care a avut-o Maria Magdalena când 
a îmbrăţişat picioarele lui lisus cel înviat, când Domnul a stri
gat-o: Marie! (Ioan XX, 16), «căci fie de trăim, fie de murim, 
ai Domnului suntem» (Romani, XIV, 8). 

22). Cuvântul VII, 23 în Migne, P. G., XXXV, 785; Cuvântul XXXIX, 
13, ,în :t,fiirne, P. G., XXXVI, eol 248. 
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.Asist<·nt, Diacon E:'\"E DRAXlŞTE: 

PREOTUL DE AZI CA LITURGHISITOR. 
LJPSl'Rt Ş[ SCADEHL CAUZELE LOR. MIJLOACE DE IXDREP'l'ARE. 

Intitulând astfel rândurile ce vor urma, precizăm din capul 
locului că nu ne gândim nicidecum să facem o expunere teon•
tică, de caracter principial sau ştiinţific, despre rolul sau oficiul 

:sacramental al sfinţiţilor liturghisitori.Au făcut-o, înaintea noas
tră· şi cu competenţă, alţii, pe care îi vom pomeni la vremea cu
venită. Ceeace vrem să facem aici este mai de grabă o reconsi

, derare a problemei sub aspectul ei practic .sau din punct de 
vedere mai mult pastoral, având adică în vedere în primul rand 

•• influenţa şi importanţa cultului ca mijloc şi metodă de pasto
-raţie. 

11 vom examina deci mai îndeaproape pe preot, aşa cum se 
prezintă el astăzi, privindu-l prin lumina modelului sau prototi
pului ideal, de liturghisibor, pe care ni l-am făurit din cunoştin-

• ţele noastre teoretice despre această problemă, din puţina noas
tră experienţă în acest domeniu, precum şi din exemplele şi pil
·dele vii de buni slujitori pe care i-am cunoscut până acum, fie 
personal, fie din auzite. 

Departe de noi ideia preconcepută că vom găsi la fraţii 

-noştri de slujbă numai lipsuri, scăderi şi greşeli în exercitarea 
acestei divine laturi a misiunii lor preoţeşti! Există, de sigur, 
şi azi, preoţi cu evidente calităţi şi merite în această privinţă. 

• Totuşi, vom prefera de astădată să ne ocupăm mimai de partea 
negativă a problemei abordate. V()m aminti confraţilor preoţi 
şi vom denunţa, cu sinceritate şi curaj, unele neglijenţe, gre
şeli şi păcate pe care unii din noi le săvârşesc, cu voie sau fără 
voie şi cu sau fără conştiinţă faţă de cea mai sfântă din datoriile 

-noastre de sacerdoţi. Preferăm astfel atitudinea cinstită de re-
cunoaştere a propriilor noastre slăbiciuni, fără înconjur şi fără 
menajamente, fiindcă numai astfel le putem condamna şi în
·drepta. Astăzi, când metoda criticei şi autocriticei se aplică în 

.Sf11dii Teologice 7 
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toate domeniile de activitate publică şi când !nalta autoritate 
bisericească reflectează şi a purces, chiar, la măsurile menite să 
realizeze o «reactivare» a preoţimei noastre mai ales în legătură 
cu îndatoririle ei misionare şi sociale, se cuvine să nu uităm 
nici laturea sacramentală sau sfinţitoare, care constitue miezul 
preoţiei propriu-zise. Iată de ce ne luăm permisiunea de a nota, 
în cele_ ce urmează, câteva constatări de fapt şi câteva propu
neri pentru «reactivarea» preoţimii ortodoxe române şi sub 
acest aspect. 

Rândurile noastre vor avea, prin urmare, un caracter nu 
numai practic, fiind în strânsă legătură cu misiunea noastră de 
totdeauna în lume, ci şi programatic, potrivit spiritului de înoire 
şi de refacere, care animă astăzi toate domeniile vieţii omeneşti 
şi care, se 'înţelege, n'a putut rămâne strein nici sectorului vieţii 
religioase şi bisericeşti. 

I. 

Intrând deadreptul în inima lucrurilor, vom pune dintnt 
început întrebarea: este preoţimea noastră deplin conştientă 
despre rolul ei sacramental sau sfinţitor? Este ea suficient ins
truită - teoretic vorbind -- asupra esenţei, sublimităţii sau 
sfinţeniei şi priorităţii acestei laturi a chemării preioţeşti, pre•
cum şi asupra obligaţiilor rituale, disciplinare şi morale, sau 
de orice altă natură, ce decurg din caracterul ei sacrosanct? Cu
noaşte ea, bine şi sigur, sensul, valoarea şi interpretarea cultu
lui divin, adică a sfintelor slujbe pe care le oficiază? 

Pusă astfel problema, se vede clar şi ţinem să precizăm 
că ea se mărgineşte numai la laturea liturgică, sfinţitoare sau 
ierurgică a chemării sacerdotale şi că lăsăm la o parte celelalte 
două laturi, adică pe cea învăţătorească şi cea conducătoare 
sau pastorală propriu-zisă. De altfel, ca să ne urcăm la origini, 
întrebarea s'ar putea formula şi în modul următor: este, ;)are, 
suficientă, complectă şi mulţumitoare pregătire~ teoretică şi 
practică pe care o căpătau, până mai ieri, candidaţii la preoţie, 
în şcoalele clericale ,din acest punct de vedere? 

Răspunsul cinstit şi sincer este, fără îndoială: nu! In._ 
ce constă in·suficienţa acestei pregătiri şi cum se manifestă ea 
în exerciţiul preoţiei, vom arăta ceva mai departe. Până atunci, 
credem de folos să amintim, în treacăt şi pe scurt, numai câteva 
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noţiuni, care se cer ştiute, reîmprospătate sau măcar învăţate 
acum, în legătură cu poziţia păstorului de suflete sub aspectul 
datoriei sau funcţiei lui liturghisitoare, în cadrul mai general 
al chemării preoţf'şti. 

1. In îndeplinirea datoriilor sale reclamate de cultul divin, 
preotul oficiază în numele şi persoana Mântuitorului, dar tot
odată şi ca mijlocitor al obştei credincioase către El. Sfinţii 

Părinţi şi tâlcuitori ai liturghiei afirmă că preotul liturghisitor 
reprezintă pe de o parte persoana lui Iisus Hrist:os, dar totodată 
este şi reprezentant, împuternicit, delegat sau interpret al Bi
sericii, ai,dică al comunităţii credincioşilor săi, deoarece el vor
beşte şi se roagă nu pentru sine sau în numele său, ci peI!lru 
credincioşi şi în numele acestora. 

Ca principiu general, preoţia a fost instituită întâi de toate 
pentru nevoile cultului, adică pentru a mijloci legătura oame
nilor cu divinitatea: pe de o parte pentru a-I da lui Dumnezeu 
cinstea şi mărirea ce I se cuvine din partea făpturilor, iar pe 
de alta pentru a dobândi dela El şi a transmite oamenilor harnl 
Său sfinţitor şi toate cele ce sunt de trebuinţă vieţii noastre spi
rituale. Când săvârşeşte deci slujbele sfinte, preotul ortodox se 
găseşte în exerciţiul chemării sau sarcinii sale primordiale, prin
cipale şi caracteristice. Preotul este adică, mai întâi de toate, 
un sfinţitor şi abia în al doilea rând un învăţător şi conducă
tor al turmei sale. 

Ştiut este că Mântuitorul întemeiază preoţia creştină în 
primul rând în vederea menirii ei sacramentale, la Cina cea de 
taină, când lasă apostolilor Săi datoria şi puterea de a săvârşi 
Sfânta Euharistie ( «Aceasta faceţi întru pomenirea mea ... » 1), 

complectând-o apoi cu prerogativa de a lega şi a deslega şi abia 
mai târziu au primit apostolii autoritatea deplină prin cuvintele 
de trimitere la predică, adică pentru a converti lumea întreagă. 
De altfel, chiar în preoţiile istorice ale păgânismului, a dominat 
întotdeauna concepţia că principala lor atribuţiune, aceea care 
caracteriza oficiul lor, consta tocmai în aducerea sacrificiilor 
cultului public, iar în Biserica creştină, purtătorii harului preo-• 
ţese sunt «ispravnici sau chivernisitori ai tainelor lui Dwnne
zeu» (I Cor. IV, 1). 

1) Luca XXII, 1_9 ţi I Cor. XI, 24. 
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2. Oficiul de liturghisitor al preotului creştin-ortodox cons
titue, deci, nu numai punctul cel mai sublim al preoţiei, ci şi la
turea cea mai însemnată a misiunii sale, adică aceea de a fi, în 
ultima linie, organul sfinţitor al vieţii credincioşilor săi. Est~ de 
prisos să mai amintim că acest orficiu, din cauza sublimităţii 
sale, constitue şi o sarcină de încredere, care reclamă din partea 
liturghisitorului un înalt grad de sfinţenie în slujba sa 2 ). Acesta 
este, de altfel, unul din principalele puncte deosebitoare între 
noi şi protestanţi. Se ştie că, în concepţia ortodoxă, în opoziţie 
cu cea protestantă şi sectară, preotul reprezintă o verigă indis
pensabilă de legătură între credincioşii de rând sau laici;,;i Dum
nezeu. In această calitate, el îndeplineşte acea dublă funcţiune 
despre care • am vorbit: pe de o parte prezintă lui Dwnnezca 
ceeace roferă credincioşii - adică darurile, închinarea şi rugă
ciunile sau cererile lor - iar pe de alta transmite poporului 
ceeace vine dela Dwnnezeu, adică harul Său 3). 

De aceea, preotul ortodox a fost totdeauna un or~an de 
sfinţire a turmei sale, un împuternicit şi deţinător al harului 
de sus, pe care îl pune la îndemâna credincioşilor, pe când pas
torul protestant şi versiunea sa modernă, predicatorul sectant, 
n'are nici ·prin pregătirea, nici prin chemarea sau instituirea lui, 
puterile sacerdotale cu care a fost învestită preoţia legal consti
tuită, adică succesoare legitimă a sfinţilor apostoli şi a urma
şilor lor ierarhi şi preoţi de pretutindeni. 

De aci se vede cât de greşită este concepţia acelora care, 
întrebuinţând epitetul batjocoritor de ritualism, vor să coboare 
funcţia ierurgică a preotului pe al doilea plan, punând pe pri
mul plan datoriile extraliturgice şi vrând să spună că nu preotul 
bun bisericaş de odinioară e idealul vremii noastre, ci preotul 
«activist», adică acela care activează mai mult în laturea so
cială, culturală şi economică a parohiei sale. Fără îndoială, nici 
nu ne gândim să diminuăm importanţa acestor laturi ale mi
siunii preoţeşti, mai ales în vremurile de azi. 

3. Ceva mai mult: se uită prea adesea marea import.anţă 
a, persoanei liturgului pentru realizarea şi menţinerea unită.ţii re-

2) Pentru cele de până, aci, vezi Pr. P. Vintilescu, Preotul în oficiltl 
său de liti1rghisitor, în rev. «Bis. ort. rom», an. 1929, nr. 6. 

3) Diac. Ene Branişte, Explicarea sfintei Liticrghii duzii! Nicolae Ca
liasila, Buc. 1943, p. 110. 
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·gatorii, prescrise formal de liturghier, ca de ex.: închinarea pe 
la icoane la intrarea în biserică sau înainte de îmbrăcarea pentru 
liturghie, spălarea rituală a mâinilor dela începutul liturghiei 
sau din cursul ei (la Axion, înainte de împărtăşire), cădirile 

sau tămâierile ( ca cea din timupl cântării a noua dela canonul 
Utreniei sau cea din timpul Binecuvântărilor învierii), ori că
desc fără tămâie ( cu cădelniţa goală), ş. a. 

Suprimarea, de către majoritatea liturghisitorilor dela oraş, 
a ecteniei pentru cei chemaţi, ca un lucru învechit şi fără rost 

' astăzi, este iarăşi de discutat. 
Această ectenie face, într'adevăr, parte din acele formule 

şi texte păstrate în cultul ortodox în virtutea aşa numitei legi 
de succesiune ereditară liturgică, adică fără să mai corespundă 
nevoii religioase sau motivelor de disciplină cultuală care le-au 
dat naştere şi care azi nu mai există. Trebue ea înlăturată, pen
tru acest motiv, aşa cum se şi face de fapt în multe biserici? 
- Credem că nu, atâta vreme cât liturghierele o menţin şi până 
când o dispoziţie formală a autorităţii competente nu va hotărî 
contrariul. De altfel, ea trebue. menţinută şi numai pentru sim
plul fapt că reprezintă, alături de atâtea altele, resturi şi măr
turii venerabile care păstrează peste veacuri amintirea unui 
trecut glorios al Bisericii şi credinţei creştine, cu condiţiile de 
viaţă şi cu împrejurările care i-au fost proprii 13). Ectenia pentru 
cei chemaţi este o mică, dar nu neinsemna.tă parte integrantă 
din acel mare tezaur de viaţă creştină scursă până acum, pe 
care îl numim tradiţie şi la care noi ortodocşii ţinem cu atâta 

• tărie, pentru că este piatra de temelie pe care se ridică şi se 
susţine edificiul actual al credinţei mastre. 

Unii preoţi ignorează, uită sau neglijează să binecuvinteze 
anafura în timpul Axionului, aşa cum prevede în chip expres 
ultima ediţie a liturghierului nostru (Bucureşti, 1937, p. 158-
159, 232); ei oferă astfel, poporului, bucăţi de prescuri nebine
cuvântate sau din care nu s'a scos Agneţul şi miridele. 

Ce să mai vorbim apoi de parastasele şi cununiile «pe 
scurt», oficiate de unii preoţi urbani aglomeraţi de mulţimea 
slujbelor din parohiile mărginaşe ale Capitalei, de exemplu? Se 
·omit sau se sş,r, în asemenea cazuri, părţi întregi din slujbele 

13) Comp. şi Pr. P. Vintilescn, Ciirs de Liturgice! generală, p. 2G0 seq. 
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cinează, care caută să sugereze măreţia lui Dumnezeu dincolo 
de acest paravan de forme. Ortodoxia ţine calea de mijloc între 
pesimismul protestant şi optimismul· rcmano-catolic. Cultul 
ortodox nu caută să se apropie de Dumnezeul aşa de îndepărtat, 
al protestanţilor, nici numai să sugereze prezenţa Lui, ca în ca
tolicism, ci chiar să realizeze. coborîrea sau prezenţa însăşi, a 
Lui, printre noi. De aci caracterul liniştit, cumpănit, familiar şi 
echilibrat al formelor cultului ortodox G). 

4. Cultul fiecărei religiuni sau confesiuni poarfă deci 5>ece
tea proprie a însăşi doctrinei care l-a inspirat sau care îl diri
gueşte. Iată de ce Biserica creştină n'a lăsat îndeplinirea ritu
rilor la inspiraţia sau la gustul personal al liturghisitorilor. Ea 
a trebuit să prescrie, treptat-treptat, dealungul vremii, nu nu
mai rugăciunile şi simboalele proprii fiecărui rit, dar a fixat 
chiar în amănunt mişcările liturghisitorilor. Toată această în
lănţuire de norme, orânduieli şi regule care fixează în forme 
stabile şi uniforme ~odul de a se ruga şi a slăvi pe Dumnezeu 
în public, alcătuesc ceeace numim cu un termen general ~i în
deobşte cunoscut: tipic sau rânduială. Cultul divin public 
nu poate fi lăsat drept câmp de experienţă al fiecărui 

liturghisitor, căci atunci uniformitatea cultului şi unitatea re
ligioasă ar fi sfărâmate, iar doctrina ar fi desfigurată. Dovada 
o avem în confesiunea protestantă, unde lipsa unui cult substan
ţial şi uniform a fost principala cauză care a dus la fărâmiţa
rea acestei confesiuni în atâtea bisericuţe, secte şi curente reli
gi,o-ase. Supunerea slujitorului la regulile orânduite de Biserică şi 
indeplinirea conştiincioasă şi exactă a oficiului său liturgic ~ons
tituie în primul rând o dovadă evidentă a conştiinţei sale de 
membru, cu o menire specială şi eu răspunderi deosebite, al 
Bisericii sau comunităţii religioase din care face parte. Numai 
ereticii şi shismaticii se răsvrătesc împotriva aşezămintelor cul
tuale consacrate de vreme şi de tradiţie, făcând din această 
răzvrătire primul semn al rupturii lor cu Biserica. 

Iată de ce Biserica prescrie în canoanele şi în rânduielile ei 
obligaţiunea pentru preot de a respecta tipicul slujbelor fixat 
de ea şi predat în cărţile noastre liturgice sau în tradiţia litur-

G) Pr. C'. Platon, Fonnl'lc c11/t11/11i în orfodruic, în n•v. «Cronirn Roma-
1rnlni». an. 19+0, m. 11-12, p. 380-384, 
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ghisitorilor 7). Prin aceasta, ea are în vedere însăşi fiinţa reli
giunii creştine -- în speţă a doctrinei ortodox~ - iar nu cre
dinţa oarbă care inspira vechile religii ritualistice, ca de ex. a 
Romanilor, pentru care eficacitatea· ritului şi valabilitatea iui 
era privită ca alârnând de recitarea şi execuţia fără greşala 
a formulelor şi actelor sacramentale 8 ). 

II. 

In lumina consideraţiunilor de până aci, socotesc că impor
tanţa respectării tipicului slujbelor apare mai clară şi mai evi
dentă. Iată de ce un bi.lanţ, mai mult sau mai puţin complect, 
al omisiunilor, erorilor şi inovaţiunilor comise de către unii cle
rici, în exerciţiul funcţiunii lor liturgice, ni se pare binevenit. In 
cele ce urmează, voi înşira, deci, pe scurt, câteva din încălcările, 
abaterile şi inovaţiunile tipiconale, confuziile, nepreciziunile şi 

nepotrivirile mai frecvente şi mai importante, de ordin liturgic, 
observate personal sau semnalate de alţii în diferite articole şi 
studii. In enumerarea şi discutarea lor, vom avea ca dreptar 
cărţile de slujbă, în deosebi tipicul şi liturghierul, apoi tradiţia 
liturgică bună şi verificată, a liturghisitorilor mai bătrâni şi 

cu experienţă, precum şi studiile liturgice de specialitate. Precum 
se va vedea, observaţiunile noastre se vor referi mai ales la ser
viciul sfintei liturghii şi într'o mai mică măsură la celelalte 
sfinte slujbe (laude, taine şi ierurgii), întru cât sfânta liturghie 
este nu numai centrul şi inima cultului creştin ortodox, ci şi 

slujba cea mai mult frecventată de popor, mai ales la ţară şi 

deci, în săvârşirea ei se impune preotului atenţiunea cea mai 
mare. 

Precum e şi firesc, cele mai multe şi mai mari lipsuri în 
materie de practică liturgică se văd mai ales la preoţii tineri şi 
începători, fără experienţă. Stângăcia, uneori timiditatea, alte
ori nesiguranţa şi de cele mai multe ori necunoaşterea flagrantă 
a tipicului şi a rânduielilor liturgice sunt defecte pe care prea 
puţini dintre clerici nu le-au avut la debutul carierii lor pasto-

'i) \'(•zi, de ex .. <':tn. :!l al sin. ,lela Cartagina :192; can. 23 ~in. Cartagina 
3fl7: rnu. 1-"i-.19 ~i ,i0--(i0 ale sin. Laodiceia; mai multe canoane ale sin. trulan 
(qui11isPxt. (ifl:?J: l'oY:1ţ11irilP din liturghier, şi altele. 

S1 Yezi Pr. P. Yintiks,•n. C11rsnl citat de Lit1trgică general<i, p. 120-130. 
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rale. Dacă în asemenea cazuri, astfel de defecte sunt explicabile, 
şi în parte scuzabile prin lipsa de experienţă sau prin insuficienţa 
pregătirii practice dobândită în anii de studiu, ele sunt însă mai 
puţin justificate la unii preoţi înaintaţi în vârstă şi deci eu o 
vechime mai mare în preoţie. Căci, din nefericire, trebue să o 
mărturisim deschis că există şi asemenea cazuri regretabile. Să 
enumărăm mai departe câteva păcate mai frecvente împotriva 
tipicului şi a datoriilor de liturghisitor, comise de asemenea 
confraţi. 

1. Lipsuri de ordin general. 

a) Intre aceste lipsuri, de care se fac vinovaţi majoritatea. 
purtătorilor harului preoţesc, am putea enumăra în primul dnd 
neglijarea pregătirii fizice şi sufleteşti în vederea oficierii. In 
exerciţiul funcţiunii sale sacramentale şi mai ales în cadrul li
turghiei, preotul vine în legătură imediată, apropiată, substan-
ţială, cu însuşi Mântuitorul, al Cărui sfânt Trup şi Sânge ~ste 
atins, pipăit, purtat în mâini şi consumat de către preot. Este 
dela sine înţeles că pentru o astfel de înfricoşetoare împreună
petrecere a omului cu Dumnezeu, preotul nu se poate înfăţişa 
oricum ar fi. Şi dacă Pravila impune chiar credincioşilor de rând 
o riguroasă şi îndelungată pregătire trupească şi sufletească 

în vederea împărtăşirii cu Sfintele Taine, cu atât mai mult se 
impune preotului o asemenea pregătire integrală şi expresă a. 
fiinţei sale, pe lângă curăţia morală şi sfinţenia care trebue să 
împodobească în permanenţă viaţa sa. De aceea, Povăţuirile

dela sfârşitul liturghierului, care nu reprezintă decât sintetiza
rea unorr îndemnuri, reguli, canoane şi dispoziţiuni patristice, 
sinodale şi chiriarhale mai vechi, prescriu preotului, în termeni 
categorici, că «pentru slujirea dumnezeieştei Liturghii, dator 
este a fi curat, precum cu sufletul, aşa şi cu trupul ... » 9). In
strucţiunile de tipic cu care este prefaţată rânduiala Prosco
midiei din liturghier şi care au aceeaşi origine ca şi Povăţuirile,. 
amintesc de asemenea această elementară obligaţie a pr~tului,. 
în termenii următori: «Având să săvârşească dumnezeiasca Li
turghie, preotul dator este mai întâi să se fi mărturisit şi împă
cat cu toţi, să nu aibă supărare cu nimeni, să-şi păzească inima .. 

9) Vezi de ex. Liturghierul Buc. 1987, p. 356. 
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de gânduri rele pe cât va putea, să se înfrâneze de cu seară, să 
privegheze până la vremea sfintei Liturghii şi să-şi citească 
cele rânduite de sfintele Canoane ... » 10 ). 

Să mărturisim sincer: • câţi dintre noi au citit, cunosc, îşi 
amintesc sau respectă întocmai Povăţuirile din liturghier, ori 
pe cele prescrise mai sus, la începutul liturghiei? Spre cinstea 
lor, preoţii mai bătrâni, deşi cu mai puţină ştiinţă de carte şi 
de teologie, păzeau cu sfinţenie aceste porunci de pregătire psi
ho-fizică. Zugrăvind cu măiestrie câteva asemenea chipuri de 
«preoţi de mir adormiţi în Domnul», păr. profesor-onorar Nic. 
M. Popescu spune, de exemplu, despre unul din ei, şi anume 
popa Iordache din Să veştii Dâmboviţei, trăiborr în veacul tre<!ut, • 
că «liturghie fără pravilă şi fără lăutoare, nu se închipuia» 11 ). 

Câţi dintre noi, preoţii cu teologie de astăzi, mai facem baie în 
ajunul liturghiei, ca popa Iordache, citind în acelaşi timp slujba 
ceasurilor şi acatistelor orânduite de Pravilă şi de liturghier, 
sau măcar rugăciunile pentru sfânta Cuminicătură? 

Ca să nu pomenim decât de una dintre slujbele ob1igatorli 
pe care preotul trebue să le săvârşească în acelaşi cadn1 de 
pregătire pentru sfânta Liturghie, să amintim de Vecernie. S'ar 
putea număra pe degete preoţii dela ţară sau dela oraş care se 
ostenesc să oficieze Vecernia Duminicii, Sâmbătă seara, sau pe 
cea din ajunul sărbătorilor din cursul săptămânii, cu to?'te dis
poziţiunile exprese ale unora dintre chiriarhi, în acest sens. 
Scuza este că nu vine lumea la biserică, iar uneori nici cântă
reţul. Şi totuşi, această scuză nu este plauzibilă. Chiar de n'ai 
avea în biserică niciun credincios, dator eşti, frate preot, să 
faci Sâmbătă seara Vecernia în biserică, pentrucă Vecernia face 
parte integrantă şi de căpătâi din lanţul de slujbe cu care noi 
trebue să cinstim ziua cea mare a Duminicii (ştiut fiind că la 
noi ziua liturgică sau bisericească începe cu seara, iar nu cu 
dimineaţa). Şi dacă vei sluji cu evlavie şi în frica lui Dumnezeu, 
e cu neputinţă să nu ţi se adauge şi credincioşii unul câte unul, 
aşa cum se întâmplă deja în multe biserici, mai ales la oraşe, 
care sunt pline de lume la slujba Litiei, Vecerniei şi Privighe- -
rilor sau a acatistelor din ajunul Duminicilor şi al Sărbătorilor! 

10) Acelaşi liturghier, p. 89. 

11) Pr. Nic. M. Popeseu, Preoţi de m,i,r adormiţi in Domnul, Buc. 1942, . 
p. 125. 
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b) Multe ar mai fi de spus, în al doilea rând, cu privire la 
lipsurile în legătură cu atitudinea fizică şi sufletească a liturghi
sitorilor în timpul sfintei slujbe. Este cu totul întristătoare ab
senţa oricărei evlavii şi a oricărui respect la unii confraţi enre 
intră în biserică aşa cum se intră în teatru sau în orice altă 
casă, fără să. facă măcar cuvenitele mătănii şi închinăciuni în 
faţa Sfintei Mese, pe care stă veşnic Trupul şi Sângele sfânt 
al ,Domnului! Ce să mai vorbim de neglijenţele în învestmântare 
(unii apar în vestminte rupte, vechi, mototolite sau murdare) 
şi în felul cum se poartă în biserică, sau de atitudinea cu totul 
necuviincioasă şi indolentă a unora care stau rezemaţi de Sfânta 
Masă (adesea chiar cu spatele), sau şed jos, în scaune, în mo
mentele cele mai solemne ale slujbei, sau îşi găsesc de vorbă 
cu poporenii în timp ce cădesc prin biserică, ş. a. m. d. Mai ales 
la slujbele în sobor, se observă uneori atâta nesiguranţă în miş
cări, atâta dezorintare asupra a ceeace are de făcut fiecare, 
atâta confuzie, forfotă şi neorânduială, încât asemenea cazuri 
au atr:ts de mult atenţia autorităţilor bisericeşti! Plină de în
tristare şi de pagubă pentru sufletele credincioşilor este, de ase
menea, execuţia neglijentă şi rapidă, grăbită, a slujbelor, când 
preoţii se grăbesc să le termine mai repede, fie pentru că după 
aceea au de făcut alte slujbe (botezuri, parastase, după litur
ghie), fie pentru că acasă îi aşteaptă cine ştie ce musafiri im
portanţi, fie pentru alte pricini. 

c) Dacă pentru toate aceste scăzăminte enumărate pana 
acum se mai poţ găsi explicaţii şi scuze, apoi cu totul condam
nabil este păcatul pe care îl putem numi, cu un cuvânt, auto
matismul sau formalismul ritualistic. Ce este acesta? - Este 
acea totală lipsă de inţelegere pentru importanţa, pentru sensul 
şi pentru sfinţenia slujbelor, lipsa de simţire şi de pietate 
lăuntrică, de evlavie sau măcar de respectul elementar pen
tru cele sfinte, de adeziune sufletească la cele săvârşite şi 

rostite, lipsă care se observă Ia mulţi slujitori. Este atitu
dinea preotului care-şi face liturghia nu din dragoste şi cu fiorul 
tainic pentru cele s;;i,cre, ci din sentimentul de obligaţie al unei 
da1:Qrii profesionale, din interes sau din obiceiu ... A preotului 
care slujeşte mecanic, ca o morişcă sau un automat, care ros-

-teşte şi execută cele sfinte ca pe nişte acte şi formule magice, 
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vrăjitoreşti, sau ca. pe o poezie învăţată pe de rost. Este preotul 
• care «recită» molitvele şi rugăciunile prescrise fără să se roage, 
care-şi deschide numai gura, dar nu şi inima, atunci când slăve
şte pe Dumnezeu în ecfonise, care nu plânge şi nu-şi zdrobeşte 
sufletul atunci când imploră mila Cerului pentru păcatele lui şi 
. ale credincioşilor, care nu se infioară şi nu se cutremură atunci 
când chiamă harul Sfântului Duh ca să sfinţească darurile, car-~ 
nu-şi simte micimea şi nevrednicia propriei fiinţe atunci când 
.se apropie de măreţia şi curăţia lui Dumnezeu cel prezent în 
înfricoşatele Taine ... 

Autorul unor cunoscute esseuri de psihologie religioasă 

aplicată la zbuciumata viaţă a preotului, denunţă şi descrie pă
catul acesta, pe care îl numeşte ispita rutinei., ca pe una d'.n ispi
tele cele mai primejdioase şi mai frecvente care ameninţă şi 

·bântue sufletul păstorului de suflete. «Rutina este acea viaţă 
exterioară, pe care nimic n'o mai încălzeşte din inima noastră, 
când repetăm forme şi rituri religioase fără să participăm cu 
sufletul la îndeplinirea lor. O asemenea viaţă este ca o casă ne
locuită, care rămâne tot măreaţă pe dinafară, dar stând pără
sită, simţi un miros greu de pustietate şi mucegaiu, când mtri 
în ea. Aşa este şi viaţa religioasă, unde sufletul dormitează sau 
de unde a plecat în altă parte ... In faţa preotului săvârşitor al 
tainelor şi al ierurgiilor se deschide adesea ispita rutinei, e:a su
fletul lui să nu· mai participe cu toată concentrarea interioară, 
să nu se mai apropie cu frică şi cu cutremur. Formele exte
rioare ce însqţesc sfintele 'l'aine, repetate atât de des, când su
fletul preotului nu se identifică cu toată fiinţa lui, micşorează. 
adesea participarea interioară, cu care ar trebui să fie în eon
cordanţă ... Cea mai gravă ispită care pândeşte pe preot l'Ste 
când săvârşeşte sfânta liturghie: se poate întâmpla, fiind obli
gat să repete atât de des pregătirea Sfintei Impărtăşiri, ... să 
piardă din fiorul pe care-l are creştinul de rând care se împăr
tăşeşte numai odată pe an. I se poate întâmpla să nu-şi aducă 
aminte tot timpul de marea taină care se împlineşte în faţa şi 
prin mâinile lui, si astfel să rămână absent cu sufletul ca si cum , ' , 
ar repeta simple gesturi rituale» 12) . 

]:!) Pr. Y. X. Popes!'u. S11fl1'111l J>rrnt11/n în 1111•!11 cu ispitl'lr', Bue. HI-!:\: 
p. 10-1:! 
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Este W1 act de profanare a sluji liturghia· aşa cum actorii 
îşi joacă rolurile la teatru sau la operă. Ba încă acolo, accşti„1. 
merg uneori aşa de departe cu închipuirea şi cu resursele ta
lentului sau geniului lor artistic, încât trăiesc ei înşişi, cu b:.1.tă 
intensitatea, rolurile pe care le joacă, transpunându-se aievea 
in viaţa personagiilor fictive pe care ie întruchipează sau le re· 
prezintă: plâng cu adevărat când rolul le impune să plângă, s~ 
bucură cu adevărat când trebue să se bucure, într'un cuvânt 
îşi însuşesc în chip desăvârşit afectele şi gesturile fiinţelor se
mireale sau imaginare, creiate de inspiraţia autorului dramatic. 
Puţini dintre preoţi se ridică până la înăiţimea unor astfel de 
actori talentaţi sau geniali. Dar preotul nu trebue să fie, în exer
ciţiul funcţiunii lui liturgice, doar un actor, ci ceva mai mult: 
W1 om al rugăciunii, un oficiant în exerciţiul celei mai nobile 
şi mai sfinte dintre laturile misiunii lui sac.erdotale: aceea de a 
fi mijlocitor între Dumnezeu şi oameni, misiune la care trebue 
să participe cu toate fibrele fiinţei lui lăuntrice! De aceea, chihr 
dacă n'a're - ca actorul - talent sau geniu artistic, el are în 
schimb prerogativa harului dumnezeiesc. 

2. După ce am văzut lipsurile cu caracter general, care a
fectează exerciţiul _funcţiunii sacerdotale a preotului în însăşi 
esenţa şi întregimea lui, să trecem acum la cele în legătură cu 
nerespectarea tipicului. 

a) Cele mai frecvente abateri dela dreptarul oficial al ti
picului sunt omisiunile şi prescurtările. La adăpostul principiu
lui «după cum va vrea cel mai mare», înscris în cărţile noastre 
de slujbă, principiu care acordă proestosului dreptul şi libertatea 
de a dispune în W1ele cazuri, unii preoţi comit regretabile excese 
şi abuzuri, permiţându-şi adevărate masac:-e ale tipicului şi rân
duielilor consacrate, sub pretextul grabei, al presiunii diferi
telor interese momentane, sau invocând cine ştie ce scuze şi 

motive. Aşa se face, de ex., că unii scurtează liturghia în timp 
de iarnă din cauza frigului, iar vara din cauza căldurii, omiţând 
sau suprimând părţi mari din ea ( ca de ex. ectenia de după 
Axion, care e privită ca o repetare inutilă a ecteniei de. după 
vohodul mare), scurtând sau ciuntind alte părţi, mai ales ecte
nia cea mare dela început ( din care nu rostesc decât câteva 
aliniate sau cereri) şi neexecutând multe din actele rituale obli-• 
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de mentalitatea greşită a unor credincioşi simpli, care-şi vor-· 
măgulit orgoliul prin auzirea propriilor nume pomenite în chip 
public într'unul din cele mai solemne momente ale liturghiei, 
aceşti confraţi citesc - mai ales la sărbători mari - pomel- -
nice enorme cu sute de nume de vii şi de morţi, ţinând în loc -
slujba, adesea câte o jumătate de oră, spre plictiseala şi dispe- -
rarea celorlalţi credincioşi prezenţi, care n'au dat asemenea po-- · 
melnice 1 :; ) • 

De altfel, abuzul acesta a început să se extindă, în unele • 
biserici, şi la alte părţi din sfânta slujbă, unde pomenirea r.o
minală e permisă principial în -liturghier, dar unde mulţirr1ea 
numelor pomenite şi felurimea «intenţiilor» sau dorinţelor şi· 

cererilor celor pomeniţi, exprimate cu glas tare de către preot, . 
strică echilibrul şi intrerupe cursivitatea tradiţională a servi- · 
ciului divin. Ne gândim la ectenia întreită de după Evanghelie, în 
cadrul căreia unii preoţi se roagă aproape în fiecare Duminică_ 
«pentru sănătatea cutăruia sau cutăruia ... », pentru «succesul· 
şi izbânda cutăruia sau cutăruia ... », pomenindu-se aci o sume-· 
denie de nume, ca la acatiste. La fel se întâmplă cu rugăciunea 
pentru binecuvântarea colivei sau a prinoaselor, care se citeşte 
după rugăciunea Amvonului ( «Doamne, cela ce ai plinit toate · 
cu cuvântul Tău ... »), la sfârşitul căreia unii preoţi intercalează 
pomelnice întregi cu numele celor care au adus prinoasele şi ale 
celor pentru care s'au adus (morţi), suplinind astfel trisaghi- -
onul sau parastasul pentru cei răposaţi. 

Tot aci s'ar putea vorbi despre excesul şi abuzul ce se fae;e 
în unele biserici de ornşe cu acatistele, săvârşite cu timp şi fără 
timp şi în oficierea cărora se observă o mare lipsă de uniformi
tate şi o mare doză de improvizaţie verbală. Dar unii îndrăznesc 
să împrovizeze nu numai aci, unde rânduiala e ceva mai fluidă 
şi mai neconsistentă, ci chiar în textul liturghiei: mi-a fost dat 
să aud preoţi di_n Capitală care intercalează în ecteniile mari 
(mai ales în cea întreită, de după Evanghelie) formule dP- ali
niate noui şi cereri improvizate, cu totul streine de litera şi spi-
ritul liturghierului. Precizez că nu ne referim la «rugăciunile 
pentru multe trebuinţe», prevăzute în liturghier pentru a fi în-

15) A se wdca, mai pc larg despre acea.stă chestiune, la Pr. P. Vintileseu __ 
Diptice sau pomeln·ice, Pit<>şti 1926 (îndeosebi p. 28-29). 
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cadrate în anumite momente ale liturghiei şi în anumite împre
jurări sau nevoi publice ori particulare. E vorba de formule 
noui, personale, în locul sau alături de cele fixe şi tradiţionale, 
prevăzute în liturghier. Improvizaţia aceasta atinge, de altfel, 
uneori şi alte texte liturgice, care, prin firea lor, sunt şi mai pu
ţin susceptibile de modificări, întrucât ele au intrat de mult în 
conştiinţa credincioşilor, repetându-se prea adesea în auzul lor. 
E vorba de ecfonise. Am auzit pe un preot serios şi cu reputaţie 
de bun bisericaş, amplificând ecfonisul. «Cu îndurările Un..tia
Născut Fiului Tău ... », etc. de dinaintea SimboJului Credinţei, 

prin intercalarea adaosului «Doamne, fii cu noi!», sau ex
cluderea din textele molitvelor (mai ales la rânduiala cunu
niei) a numelor de personagii biblice din istoria sfântă a Ve
chiului Testament şi înlocuirea lor cu altele din epoca creşti
nă, ş. a. 

Tot ca inovaţii fără rost mai amintim şi alte abateri de 
mai puţină importanţă, ca de ex, cădirea în alte momente ale 
liturghiei decât cele prescrise de tipic (cădirea dela doxologie 
sau lungirea cădirii dela Axion, ieşind şi cădind şi poporul, din,
tre uşile împărăteşti, sau cel puţin icoana Sfintei Fecioare), ţi
nerea uşilor împărăteşti deschise în tot timpul liturghiei, ca la 
liturghia arhierească ( cum se întâmplă la unele biserici de 
oraş) 16 ), sau deprinderea poporului de a îngenunchia în mo
mente nepotrivite, sau în alte momente decât cele păstrate pt·in 
tradiţie ( de ex. unii nu îngenunchiază la ieşirea cu cinstitele 
daruri dar s'au obişnuit să îngenuncheze în timpul rostirii Cre
zului sau la «Tatăl Nostru»). 

d) Manifesti.hi profane şi neortodoxe în muzica liturgică. 
Vrednic de amintite şi cazul acelor clerici care, din necunoaşte
rea sau din nerespectarea adevăratului caracter al muzicii noas
tre religioase, încearcă să introducă în uzul liturgic un mod de 
cântare şi execuţie cu totul străin de tradiţia· şi spiritul ortodox: 
De pildă, accentele dramatice, plângătoare şi patetice, cu care 
unii preoţi cetesc rugăciunile, sunt specifice psihologiei religi
oase protestante şi sectare, după cum excesul de retorism si de 
exhibiţie artistică, melodramatice, cu care unii slujitori, «cu 

_]li) Yezi Pr. 1'. Yintilrscn, I11sc11111iiri pentru o 1l(nt1i ediţie a lit11rgliif!
~·;1l11i. Buc. Hli'i, p. l]. 
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voce» rostesc ecteniile sau vosglasurile, sunt proprii catolicis
mului. De altfel, se observă mai ales la unii preoţi tineri, ten
dinţa generală de a executa formulele liturgice nu pentru va
loarea lor intrinsecă şi pentru semnificaţia lor religioasă, ci mai 
mult pentru evidenţierea liturghisitorului şi pentru etalarea 
anumitor calităţi vocale sau artistice cu care el e înzestrat. 
Această cultivare a eului personal dovedeşte o lipsă de înţele
gere despre aaevăratul rost al liturghisitorului şi constitue şi 

un păcat: acela al mândriei deşarte şi al iubirii de sine 1 7). 

Aceşti clerici, care confundă sfântul locaş cu opera, trebue 
să ştie că Biserica nu cultivă muzica pentru ea însăşi, pentru 
valoarea ei estetică. Biserica ortodoxă, în deosebi, nu îngădue 
acestei forme de artă s~ se erijeze singură în interpret al ::1pi
ritului, ca în Apus, unde muzica instrumentală s'a substituit 
cuvântului cântat. In ortodoxie, muzica nu urmăreşe efecte 
sonore, adică scopul de a plăcea . unor anumite urechi estetic 
educate, ci ţinteşte numai să însoţească şi să sublinieze cuvân
tul sau textul imnelor şi rugăciunilor 18). In cult, imnul trebue 
să rămână totdeauna o rugăciune cântată. Cântarea noastră 
trebue să izvorască întâi din inimă, iar nu numai din coardele 
vocale. «Ia seama ca ceeace cânţi cu gura, să crezi cu inima, 
iar ceeace crezi cu inima să o probe7j (adevereşti) cu faptele!1, 
( Can. 10 al sin. IV Carfagina) . In cântarea bisericească să se 
reliefeze nu vocea noastră cantabilă sau măestria noastră de 
executanţi ai melodiei muzicale care încântă şi desfată urechea, 
ci simţirea şi trăirea noastră religioasă, sufletul nostru d,~ oa
meni ai rugăciunii. 

De aceea, trebue să ne ferim de excesul de muzică sau 
abuzul de artă care transformă unele slujbe (mai ales la oraşe) 
în şedinţe frivole de muzică pioasă, şi biserica în sală de con
certe iar liturghia în o simplă audiţie muzicală 19). Se şi reco
mandă, d.e altfel, mai ales slujitorilor lipsiţi de calităţi vocale 
sau de talente muzicale, mai bine să rostească sau să citească lec
turile biblice, decât să le cânte; căci mai mult şi mai profund 

17) Vezi Pr. C. Platon, artic. şi lor. citat. 
1S) Vezi Pr. Gh. Chiriac, Jfilzica în bisericii, artic. în rev. «Cronira Ro

manului>, an. XYIJ, nr. 11-12 (Xo,.-Dec. 1940), p. 36S-371. 

19) Vezi Pr. Gh. Şoima, Func/iirnilt muzicii liturgice, Sibiu 104,3, p. 
100-101. 
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impresionează, de ex., citirea sau dicţiunea clară şi solemnă, a 
Evangheliei, decât cântarea ei, chiar cu voce aleasă, dar lipsită 
de evlavie 20). 

3. Semnalăm, cu acest prilej, şi unele nepotriviri sau cliffl
renţe, confuzii şi nepreciziuni ce se observă uneori la noi, în 
oficierea sfintelor slujbe. Ele sunt cauzate fie de însuficienţa 
instrucţiunilor de tipic din cărţile de slujbă în unele puncte sau 
momente din rânduiala sfintelor slujbe, fie de lipsa de unifor
mitate a acestor cărţi, ceeace duce la lipsa unei uniformităţi 
chiar în executarea serviciilor divine. In uzul unor biserici sunt 
încă ediţii destul de vechi ale cărţilor de slujbă-care în general 
se ştie că erau mult mai sărace şi mai laconice, în ceeace pri
veşte instrucţiile tipiconale -- iar în alte biserici, slujitorii se 
servesc de ediţii mai noui, revizuite, complectate şi îmbogăţite 
cu indicaţiuni de tipic mai desvoltate şi mai precise, (deşi nu 
totdeauna acceptabile). De pildă, unii preoţi, slujind după ve
chile liturghiere, nu scot miridă pentru îngeri ia proscomidie, 
pe când alţii, care se servesc de liturghierul cel mai nou (tipărit 
la Bucureşti în 1937), scot această miridă, aşa precum prevede 
liturghierul menţionat (p. 99) 21). 

Unii preoţi, atunci când au credincioşi de împărtăşit, toarnă 
miridele în potir odată cu părţile din Sf. Trup, înainte de împăr
tăşirea credincioşilor, fiindcă liturghierele cele noui nu mai fac 
distincţia necesară între Sf. Trup şi restul pâinii de pe disc în 
acest moment, pe când alţii ştiu că miridele trebuesc turnate 
în potir abia după împărtăşirea credincioşilor, aşa cum,_binu-
precizează vechile liturghiere 22). .. • -

Unii liturghisitori zic încă, la ieşirea cu Sf. Evanghelie 
«(Cu) înţelepciune dreaptă», fiindcă aşa găsesc scris în unele 
ediţii vechi de liturghiere de care se servesc, pe când cei ce au 
la îndemână liturghierul cel nou, îndreptat, sau sunt la curent 

20) Vezi I. Simionescu, Scr·isori câtre un preot, p. 20 seq. - O impresie 
profundrt producea asupra noastră, pe vremuri, P. Sf. Episcop Iosif Gafton al 
Râmnicului şi Argeşului, care, pe când era preot la bis. Sf. E~aterina din Ca-
pit11Jă, nu cânta, ci totdeauna citea Sf. Evanghelie. • 

21) Vezi diac. Ene Branişte, op. cit., p. 58-59. 
22) V11zi u.iac. Eno Branişte, op. cit., p. 5-15, 
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cu discuţiile purtate în revistele bisericeşti cu privire la această 
chestiune, zic, aşa cum e corect: «Inţelepciune, drepţi!» :! 3 ). 

Mulţi se întreabă, de asemenea, dacă, înainte de ultimul 
«Sfinte Dumnezeule», trebue să zică: Puternic, sau Puterilor, 
sau Putere, ş. a. m. d., pentrucă liturghierele de până aci nu 
conţin nicio preciziune în acest sens. Abia liturghierul cel 'non, 
din 1937, prevede, aşa cum şi trebue: «Puternic!» 24 ). 

In ceeace priveşte felul cum se pun troparele del~ Litie (la 
înconjurarea şi cădirea mesei), domneşte încă o mare varie
tate 25), cu toate că practica prevăzută în această privinţă în 
Liturghierul cel nou (p. 46) pare a fi cea mai fidelă regulilor 
de tipic din majoritatea cărţilor noastre liturgice vechi. 

In legătură cu ecteniile de după doxologie şi apolisul dela 
sfârşitul Utreniei, există iarăşi. deosebiri locale. Majoritatea 
preoţilor nu le mai r.ostesc, atunci când liturghia urmează ime
diat după utrenie ( cum se întâmplă de obiceiu în bisericile de 
mir) ; numai preoţii moldoveni fac excepţie în această privinţă, 
respectând întru totul litera liturghierului. 

Dar chiar liturghierul cel nou a lăsat încă multe amănunte 
nelămurite sau neprecizate, ceeace dă naştere la procedeie şi 

feluri deosebite de a face. Astfel: se binecuvintează cu mâna, 
ori cu. crucea, la ecfonisul «Şi să fie milele marelui Dumne
zeu ... » 2G). 

Ce să mai zicem de liturghia celor mai 'nainte sfinţite, (:are 
se slujeşte şi de mai puţine ori pe an ( sunt preoţi la ţară care 
n'o fac niciodată) şi a cărei rânduială din liturghier este foarte 
lipsită de multe precizări care ar fi necesare tocmai în punctele 

I 

ei cele mai solemne, adică la ieşirea cu sfintele Daruri şi la 
împărtăşirea liturghisitorilor 27 ) ! Nedumeririle cu privire mai 
ales la aceasta din urmă au făcut necesare o serie de articole 

23) Vezi Pr. P. Vintilescu, Insemnări ... , p. 42-46. 
24) Pr. P. Viutilescu, Inscmn,1ri ... , p. 22-25. 
25) Comp. şi Pr. D. Georgescu, Obserw/i1111i asupra scrriciului divin, 

Buc. 1911, p. 5. 
2fi) Vezi Pr. P. VintiiPRcn, Op. cit., p. 10-Jl şi Pr. D. Georgescu, Op. 

cit., p. l 3. 
27) Vezi Diac. Ene Branişte, Op. cit., p. 5.Jc-56. 
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şi controverse în revistele eparhiale de peste munţi, acum câţiva 

ani în urmă 28). 

La fel stă cazul cu slujbele în sobor. Se ştie câtă dezordine 

şi ·câtă confuzie domneşte în slujbele ocazionale săvârşite de mai 

mulţi preoţi, dar mai ales la liturghiile cu ocazia cercurilor şi 

conferinţelor preoţeşti. Nedumerirea începe chiar cu fixarea 

protiei (adică cine să fie cel mai mare sau să aibă întâietatea 

în sobor) 29) şi continuă apoi cu determinarea atribuţiilor fiecă

ruia dintre clericii prezenţi: care să facă proscomidia, care să 

zică vosglasurile sau să iasă la rugăciunea amvonului, în ce 

ordine să se împărtăşească 30), etc. Cauza este că liturghierele 

obişnuite nu dau niciun fel de indicaţie pentru astfel de cazuri, 

ci au în vedere rânduiala liturghiei oficiate fie de preot singur, 

fie de preot numai cu diacon. Doar tipicul arhieresc prevede re

guli pentru liturghia eu arhiereu; iar dintre tipicele neoficialo 

curente, numai cel al icon. D. Lungulescu (Bucureşti 1926) are 

capitole despre slujba în sobor. De aceea, autorităţile bisericeşti 

s'au văzut adesea nevoite să dea circulare ori dispoziţii anumite 

cu reguli precise in această privinţă 31). 

4. Incheiem lista greşelilor şi lipsurilor noastre ca liturghi

sitori, cu unele abateri mai grave, p.e care le-am putea numi 

28) Vezi, de ex., Prot. 'I'. Roşca, lmpiirtăşirea prcoţilur la liturghia celor 
mai înainte sfinţ'ite, in rev. «Altarul Banatului», an. I (19H), p. 229; Pr. N. 

Cimpoieş, în rev. «BiBerica Bănr1ţeană», nr. 9 din 27.II.1944; Pr. P. Vintilescu, 
Intr 'o controversei nsupra împ,7.-tiişirii clericilor la lititrghia darurilor mai 'na

inte sfinţite, in rev. «Bist>rica şi Şcoala» (Arad), an. G8, nr. 11 (12 .Martie 
1944), p. 83-84, ş. a. 

29) Vezi Pr. Nichifor, fotâietatea la slujbe în sobor ci clericilor de rang 
egal, in rev. «Altarul Banatului», an. I, nr. 2--4 (Martic-----Aprilie 19U), p. 

118; Prat. Dr. Gh. Cotoşman, Contrilmţii la întâietatea la slujbe în so

bor a protopopilor, ibidem, an, 1. nr. 11-12 (Nov.-Dec. 19H), p. 478-481. 
30) Vezi V. (Iadu C.), Chestiunea î1npiir~iişirii preoţ-i-l!or la sfoj

bcle în sobor, în rcv. <d.ltarnl Banatului», an. I (194±), p. 2:29. 

ill) Vezi llc ex., pgf. :; din d<.'ciz. nr. :!/1910 a mitrop. Irincu al Mohlovci, 
în rev. ,,Mitrop .. Molllovci», Ian.---Fehr. 1940. 
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deadreptul impietăţi de ordin liturgic, pentrucă în asemenea ca

zuri este vorba de o nesocotire şi încălcare, cu bună ştiinţă, a 
tipicului şi a rânduielilor sacre. Aşa se poate califica, de ex., 

fapta acelor confraţi care, pentru menajarea intereselor sau pre

tenţiilor anumitor credincioşi, sunt în - stare să întrerupă 

sau să amestece slujbe diferite. Intâmplarea a făcut să văd 

.:>dată cum un preot oarecare, într'o Duminică dimineaţa, a în

trerupt Utrenii la «Milueşte-mă, Dumnezeule ... », pentru a ofi

cia o cununie care «nu putea aştepta» şi pentru ca apoi să con
tinue serviciul dumineca! intrând direct în liturghie. 

La fel am putea spune despre preoţii care, la plinirea sfân

tului potir, întrebuinţează apă rece în loc de «căldură», cu toate 
că ~p-ovăţuirile din liturghier glăsuesc limpede şi răspicat că, 

«dacă preotul... în loc de apă caldă, va turna apă rece, de 
moarte va greşi, ca un călcător de aşezămintele Bisericii» (Li

turghierul citat, p. 360). 

Ne&'lijarea pregătirii fizice şi sufleteşti duce pe unii litur
ghisitori la o mare impietate: aceea de a sluji sfânta liturghie 

fără să se împărtăşească. E cazul unor preoţi care vor să îm

pace, :printr'un compromis, slăbiciunile lor fizice cu scrupulul 

moral al· obligaţiilor sacerdotale: întârziind la vreo masă pre

lungită până peste miezul nopţii, sau neputând să se abţină dela 

mâncare în dimineaţa zilei când trebue să facă liturghie, sau 

din diferite alte pric~ni care constituesc tot atâtea impedimente 
pentru împărtăşire, asemenea confraţi speră că-şi vor împăca 

şi conştiinţa şi vor salva şi aparenţele, făcând liturghie, dar 

fără să se împărtăşească 32). In asemenea cazuri, mai ales dacă 

llli-sunt nici credincioşi de împărtăşit, Sfânta Jertfă rămâne ne

consumată. Hristosul euharistic, al Cărui sfânt Trup şi Sânge 

jertfit pe Golgota pentru mântuirea noastră îl avem pe Sf. 

32) Pr. I. V. Paseu, Lit,1-rghisire fiiră î111p11rt1işire, articol în rev. «Cro
nica Romanului», an. XV II, nr. JC (Oct. 1940), pp. 333-338. 
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Masă, prin puterea Sf. Duh, dar Ia chemarea şi implorarea preo

tului, rămâne în Sf. Potir, pentrucă nici măcar preotul nu s'a 

pregătit din vreme spre a se apropia de Dânsul. Mare păcat şi 

mare deficienţă a vieţii noastre creştine! Că este aşa, amintim 

aici dispoziţia canonului al optulea apostolic, care osândea nu 

numai pe clericii care, slujind sfânta Liturghie, nu s'ar fi împăr
tăşit (aşa ceva era aproape de neînchipuit în creştinătatea ve
che), ci pe aceia care nu s'ar fi împărtăşit chiar şi în cazul când 

doar asistau la liturghie. De aceea şi <<Povăţuirile» din liturghier 

accentuiază că «dacă un preot slujeşte Liturghia şi nu se im

părtăşeşte cu dumnezeieştile, Taine, foarte greu şi de moarte 
greşeşte şi sub canonul caterisirei va cădea» 3:1). 

33) Lit11r9hierni citat, p. 365. 
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