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CUVANT INAINTE

In cuvdntarea pe care am rostit-o cu prilejul des-
chiderii cursurilor Institutului Teologic Universitar
din Bucuresti, am marturisit convingerea Noastra ca,
prin noua organizare a invatdmdntului teologic, ,in-
laturam definitiv un trecut ale carwi roade au fost
placute numai dusmanilor Bisericii lui Hristos; inld-
turam primejdiile care au amenintat Sfdnta noastra
Biserica m urma acelet dureroase laicizari a invdata-
mantului teologic, facuta de trecutele carmuiri, sub
fatarnica marturisire a sprijinirii Bisericii Ortodoxe
Romdne“.

‘ Am socotit de datoria Noastra sa spunem ras-
picat ca ,un invatamdnt teologic — cum a fost acela
pe care mulfi dintre noi l-am cunoscut — nu putea
8a fie de vreun folos wici Bisericii, mici poporului,
pentru méntuirea si indltarea caruia datori suntem
8d ne trudim, dupd insdsi porunca Mdantuitorului.
Teologi purtatori de pistoale si semdndtori de urd,
'Envrdjbz'tori, si varsatori de sange war fi existap, dacd
mvatamdntul teologic war fi iesit — prin legiuirile
trecutlelor regimuri—de sub ocrotitoarea priveghere
a Sfintei noastre Biserici, Transformate in fabrici de
Z'-zcentiagfi in teologie, fostele facultdti teologice w’au
isbutit decdt in micd mdsurd si pregateascd preoti
devotati altarului si misiunii lor de pastori sufletesti.
f’z«ea deseori ne-a fost dat sd vedem.tineri pregdtiti
m aceste scoli ale trecutului, militdnd in organizatii

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Vi CUVANT INAINTE

pelitice ale cdror practici erau petrivnice si invdtd-
turii crestine si dorintei de innoire gi progres a popo-
rului nostru.

Doctrina Sfintei noastre Biserici nw’a fost nici-
odatd impotriva ideii de progres, sau a stradaniilor
de propasire ale omenirii. Nenumaratele exemple ce
se pot culege chiar din trecutul Bisericii si poporului
nostru sunt indestuldtoare marturii ale prezentei ma-
joritatii slujitorilor lui Hristos,aldturi de luptatorii-
pentru libertate st progres.

Dela acel popa Laurentiu, cel tras in teapd si apoi
ars in piata Clujului, cu prilejul reprimadrii sdnge-
roase a rascoalei din 151} a taranilor romdni i un-
guri impotriva despoticei impildri a slujbagilor Pa-
pei; pand la popa Sapca din Celeii Romanatilor, care
in ziua de 9 Iunie 1848 dadea la Izlaz semmalul revolu-
tiei, dela Mitropolitul Teoctist, cel care sprijinea
Dommnia lui Stefan cel Mare — aldaturi de nou ridicata
micd boerime, care a jucat un important rol progre-
sist in vremea aceea tmpotriva marilor feudali J),a;i-
tratori ai vechilor privilegii nedrepte—pdnd lo multm-
si tncd negtiutii preoti ucisi in timpul rdscoalei din
1907, pentru vina de a fi indemnat pe tarani sa-si faca
dreptate si de a-i fi condus, in multe sate, la lupta;
dela primele scoli deschise de vrednicii calugdri din
veacul al 15-lea, in umbra tindelor de schituri si md-
nastiri, pdna la ierarhii care — asemeni lui Dosoftei,
Varlaam si Antim Ivireanul — reprezintd pietre trai-
wice la temelia culturii romdnesti; dela acel inflicarat
preot-taran Neagu Benescu, care in Comisia Agrard,
instituwitd dupa revolutia dela 1848, striga cu glas pu-
ternic si fard de frica suferintele plugarilor clicasi,
cerand si pentru ei pamdnt si libertate si pdnd la
preotii cari, in timpul teroarei hitleristilor, si-au pri-
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CUVANT INAINTE Vit

mejduit linistea si viata, sprijinind lupta celor mai
alesi fit ai poporului nostru, cart nazuiou intru cuce-
rirea independentei nationale si a libertatilor demo-
cratice; — iatd dovada continuitdtii si permanentei
prezente a Bisericii noastre Ortodoxe in lupta pentru
libertate si progres, purtatd veacuri deardndul de po-
porul roman.

' Pe drumul acesta al bunelor traditii ale Bisericii
Wmmane — despre care amintea, recunos-
cdndu-le, si Domnul Ministru al Cultelor inir’o fru-
moasd cuvdntare rostita in primavara anului tre-
cut,—pe drumul acesta al propovadwirii invdataturilor
lui Hristos si al slujirii poporului, dorim sd meargd
de acum nainte toti slujitorii altarului. Dorim sd ve-
dem in Sfintele Altare preoti constienti de misiuneq
lor, iar in societate cetdateni devotati Statului si popo-
rului®.

Tot atunci ne-am marturisit incredinfarea ca in
noul Institut Teologic, cei ce vor intra de acum ina-
vinte in cdmpul pastoririi turmei lui Hristos, vor fi
pregatztz temeinic, potrivit indrumarilor Sf. Sinod.
Iar pe cei aflati in pastoratie i-am chemat, cu parin-
teasca dragoste, s vind pentru pufing vreme ca
8a se adape dela isvorul curat al adevdratei invdta-
turi crestine, spre a se putea reintoarce la altare, lu-
mimati in munce pe care o au de dus.

Felul in care clerul si corpul profesoral al Insti-
tutelor Teologice au rdspuns pdnd acum chemdrii
noastre, me indreptateste sd nadajduim ca munca in-
ceputa pe tardmul imvatamdntului teologic, in pri-
mele zile ale acestui an, va aduce bund st frumoasa
roadd.

Drept aceea, pentru ca noua indrumare — isvo-
rita din cuvantul adevdrat al Sfintelor Evanghelii —
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VIII CUVANT INAINTE

pe care Institutele Teologice se straduesc sd o dea
cursistilor si studentilor, sd poatad fi de folos tuturor
celor ce slujesc lui Hristos, — apare revista aceasta.
_ Menitd o fi un pretios sprijin acelor multi si vred-
nici clerici, cari se ostenesc sa desprinda rostul lor
adevarat de pastori sufletesti ai poporului nostru,
revista ,,Studii Teologice‘ porneste la drum, chemdnd
pe cucernicii preoti sa desbata studiile pe care le va
publica $i sd impdrtdseascd si credinciogilor lor lu-
mina desprinsa din ele.

Pentru toate acestea, binecuvantam muncao la
care porneste revista Institutelor Teologice din Pa-
triarhia Romdana, rugand pe Bunul Dummnezeu S’o in-
cunune cu rod insutit.

PATRIARN.
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“Prot. Dincon EM. VASTLESCU:
IDEEA DE PROGRES IN DIFERITE RELIGII.

Risfoind un manual de istoria religiilor, raminem uimiti
«de.multimea si varietatea credintelor si practicilor religioase
ce se intalnesc la toate popoarele lumii. De asemenea e de mi-
rare cum uneori chiar in sdnul acelorasi religii intilnim cre-
dinte foarte inalte si curate, aldturi de fantazi grosolane si ri-
turi pline de cruzime. De aceea, nu este nicidecum usor sa a-
jungem a discerne in aceastd multime de credinte si practici re-
ligioase ce este favorabil progresului si ce este obstacol in calea
oriciarui progres.

Totusi o astfel de cercetare isi meritd osteneala, daca pe de
-0 parte tinem seama de importanta pe care religiile au avut-o
si 0 au in viata popoarelor lumii, iar pe de altd parte daci ne
raportim la vremea in care triim: vreme care cere o reconside-
‘rare a tuturor factorilor ce contribue la progresul sau regresul
oﬁenuu

Eiste ceea ce vrem si incercim in cele ce urmeazi, cu pri-
vire la religie, ca unul din factorii importanti din viata
‘popoarelor lumii. Vom ciuta adici si aruncim o privire gene-
rala asupra religiilor lumii, incepind cu formele lor cele mai pri-
‘mitive si sd analizim, comparativ, ‘contributia lor la progres
sau piedecile pe care le-au pus progresului prin credintele si ri-
turile lor.

Va fi vorba de sigur de o privire foarte generals, dati fiind
‘multimea si varietatea formelor pe care le-au imbricat cre-
dintele si riturile religioase in decursul vremurilor. )

De asemeni suntem datori si precizim dela Inceput sensul
in care folosim cuvéintul progres, acest cuvant nefiind atit de
-explicit pe cdt s'ar pirea. Herbert Spencer constata, intr'o lu-
crare speciald a sa, cd in general «conceptiunea curenti despre
progres nu numai c¢d e mai mult sau mai putin vagi, dar e in-
destul de grestiti. Ea nu cuprinde atat realitatea progresului
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2 STUDII TEOLOGICE

pe cit umbrele lui—nu atédt substanta cat umbras 1). Tot ase-
menea, in loc si se socoteasci drept progres social schimbarile
de structura in organismul social, care au ca urmari productia
unei mai mari si mai variate cantitati de articole pentru satis-
facerea nevoilor omului sau o Impartire mai dreapta a bunurilor
materiale, sau largirea libertatilor, etc., dimpotriva sunt soco-
tite ca progres tocmai aceste efecte ale schimbarii de structura.
pe care a suferit-o societatea. Aceasta pentrucd in vorbirea.
curenti se are in vedere scopul: fericirea omeneascd. Numai
acele fenomene sunt socotite cd formeazi un progres, care di-
rect sau indireet tind si realizeze sau sa sporeascd fericirea
omeneasca.

Totusi, pentru a nu ingreuna intelegerea expunerii noastre,
ne vom multumi si ludm cuvéantul progres in acceptiunea sa.
cea mai obisnuitd, cea mai curenti. Vom socoti ca progres tot
ce contribue la descoperirea adevirului si la sporirea -binelui
material, moral si social al omenirii. Si astfel vom ciuta si ve-
dem daca diferitele religii ale lumii au contribuit cu ceva la.
descoperirea adevarului si la imbunatitirea vietii materiale,
morale si sociale a omenirii sau dimpotriva ele au fost o ade-
varatd pacoste, un permanent izvor de suferinte fizice si mo-
rale, de neliniste si desgust de viati, cum sustine de pildd d.
prof. P. P. Negulescu 2), impreunid cu enciclopedistii sec. al
XVill-lea, sau dimpotrivd «religia este un izvor de reconfort
si de indltare» 3), «marea fortdi dinamici a vieiii sociale»4),
«unul dintre mijloacele prin care omul a ciutat nu numai si
traiascd, ci si creasci izvoarele sale de energie, potentialul
sauy 5), cum se exprimi o Intreagi serie de cercetitori ai reli--
giei si ai istoriei culturii.

1). Herbert Spencer, Progresul, Legea si cauza lui, trad. de L. Ghips, Al-
calay 1907, p. 4. _

2). P. P. Neguleseu ,Destinul Omenirii, vol. I1T, ed. II. Bucuresti. Cu-
getarca, 1943. Vezi i Emilian Vasileseu, Prezenta diving, Sibiu 1945,

3). Paul Oltramare, La religion et la vie de l’esprit, Paris, Alcan,.
1925, p. 165.

4). Christoplier Dawson, Progrés et Religion, trad. par P. Belperron,
Paris, Plon, 1935, p. 2£8.

5). René Dussaud, Introduction @ 1’histoire des religions, Paris, E..
Leroux, 1914, p. 32.
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STUDII TEOLOGICE 3

Cici, dacd prin progres si culturd intelegem in primul rind
un ansamblu de valori spirituale, de comportdri morale si uma-
nitare, apoi observim ci religia, chiar sub formele ei cele mai
rudimentare, cuprinde foarte adesea, alituri de credintele si
practicile magice, grosolane, unele elemente de mare valoare
morali. De pildi, negrii Abo din Camerun, care adord un Dum-
nezeu unic, Dumnezeu al cerului, cred ca Dumnezeul lor nu as-
culti decit rugiciunile celor neprihaniti ¢). Alti primitivi din
Africa, numiti Gallas si adorind de asemenea un zeu al cerului,
«Vae» sau «Vacay, cred cd zeul lor va judeca pe oameni dupa
moarte pentru faptele lor 7j. Locuitorii din Kabind cred ca
atunci cand zeul lor Nzambi am-Pungu este rugat si se lase in
chip nevazut pe un taler de lemn, sotii sunt datori sa-si martu-
riseasei unul altuia abaterile ce eventual ar fi sivarsit dela in-
datoririle conjugale. Existad chiar o categorie de casitorii, nu-
mitd Lemba (dupid zeitatea Lemba), care se sdvirsesc cu un
ceremonial deosebit si cu invocarea Kissiei Lemba, ai carui
membri 1si jurd statornici credintd reciprocid si-si iau indato-
rirea de a-si marturisi unul altuia, in fata lui Nzambi, abaterile
de care s’ar face vinovati 8). La Australieni, zeul suprem Bungil,
care este adorat in tot statul Victoriei, este socotit aparator al
moralei publice. El pedepseste cu asprime pe cei care o violeaza.
Dupi trecerea oamenilor din aceasts viati, el ar indeplini chiar
rolul de judecitor, ficind deosebire intre cei buni si cei rai si
tratindu-i in chip diferit 9).

Exemplele de felul acesta s’ar putea Inmulti oricit de mult,
vadind inriurirea moralizatoare a religiei chiar la popoarele cele
mai inapoiate. Nesfirsitul numir de tabou-uri ale primitivilor,
care ni se par uneori cu totul absurde, sunt foarte adesea in
legaturd cu orinduirea vietii morale, cu educatia, cu raportu-
rile juridice intre indivizi si intre clanuri, ete. Si daci ne-ar in-
gadui timpul si ne extindem asupra inriuririi moralizatoare si
educative exercitati de religiile popoarelor civilizate din anti-
chitate, am vedea cit de indreptitit a fost vestitul arheolog

). Irinew Mihileeseu, Istoria religivnilor \luonii/, Bucuresti, Cugetarea
1946, p. 35.

V). Tdem, Ibidem, p. 35.
8). Idem, Ibidem, p. 41.
9). Idem, Ibidem, p. 59.
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4 STUDII TEOLOGICE
P

Salomon Reinach s spuni ci «reiigia a fost doica si educatoa-
rea omenirii» 10). Ar fi suficient de pildd sa insiram preceptele
morale ale lui Confucius sau pe acelea ale lui Mote — pe care
un publicist romén il considera superior chiar lui Iisus 11) —
pentru a ne da seama in ce a constat forta morald a marelui
imperiu chinez de odinioarid. De asemenea in papirusurile egip-
tene si in vestitele cirti ale mortilor intilnim precepte de o
inaltd valoare morala, ca si In Codul lui Hamurabi sau in Legea
lui Manu 12). ’

Dar chiar daci ne-am referi numai la latura materiald a
culturii, la progresul material, care condifioneaza pe cel spiri-
tual, incd am putea spune ci religia a contribuit la progresul
omenirii. Astfel, se di ca sigur de catre unii cercetatori, ca des-
coperirea agriculturii si domesticirea animalelor isi au originea
in credintele si practicile religioase 13). Ar fi adica o stransa
legatura intre riturile de imitare a metodelor naturii, pentru a-i
mari fecunditatea, si descoperirea agriculturii, dupd cum pis-
trarea animalelor sfinte, ca simboluri ale fecunditatii divine,
a putut duce la domesticirea si cresterea animalelor. «De pildd
—- spune profesorul de istoria culturii Cristopher Dawson —
cand Australienii culeg griunte de iarbi si le sufld in toate di-
rectiile pentru a obtine o crestere abundenta, e usor de vazut
in aceastd ceremonie germenele unui progres care poate si
ajunga a conduce la descoperirea agriculturii. De asemenea,
cind populatiile arctice din Siberia cresc un pui de urs imbléin-
zit, «ursul comun» cum fii spun ei, care este tiiat cu mare fast
pentru a asigura in cursul anului o bogatid vinitoare de ursi
si prin urmare o hrana suficienta, nu este aici un indiciu despre
prima conceptie de domesticire a animalelors ? 14).

10). Salomon Reinach, Cultes, Mythes et Religions, t. III, Préface, p.
XI v. Cf. Mgr. A. le Roy, La religion des primitifs, VI-e éd., Paris, G. Beau-
chesne, 1925, p. 215-261.

11. Petru Comarnescu, Cdile de desdvdrsire morald in filosofia chinezd,
Bucuresti 1938.

12). Legea i Manw, sau institutiile civile si religioase ale Indiei, trad.
de I. Mihilcescu, Bucuresti 1020,

13). E. Hahn, Die Enschichung der Pflughkultur, 1909, si E. Walle,
articol Wirtschaft, in Reallexicon der Vorgeschichte, Bd. XIV, p. 323-369.
(Dupd Ch. Dawson, op. cit., p. 105, nota. Vezi gi Salomon Reinach, Orpheus,
Paris, Libr. d’éducation nationale, 1933, p. 25-26,

14). Ch. Dawson, op. cit., P. 28.
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STUDII TEOLOGICHEK 5

Existi chiar anumite credinte, atit la popoarele primitive
cat si la cele civilizate din antichitate, dupd care agricultura
este atribuiti instructiunilor date de zei. Astfel Peruvienii po-
vestesc ci zeul soare a trimis pe doi fii ai sai: Manco-Copac si
Manco-Oglio, ca si invete pe oameni cultura pimantului. La fel
egiptenii credeau ci Osiris a invitat pe oaraeni si are paméantul
si si ude seménaturile. Grecii credeau acelasi lucru despre De-
meter, iar in China s’a mentinut pini in vremea noastra traditia
ca impiaratul — Fiul cerului — si conducid in fiecare prima-
vard, cu multd pompi religioasi, primul plug, vadind prin acea-
sta credinta in origina dumnezeiasci a agriculturii 15).

Si, in general, se observari mai ales la culturile primitive
o strinsi legaturd intre practica agriculturii si desvoltarea ce-
remoniilor rituale si a organizirii clerului. D-rul C. Wissler,
mare autoritate in materie de culturad primitiva, scrie: «Apari-
tia norilor, ploaia, seméniturile de porumb, de fapt toate activi-
iatile vietii de toate zilele sunt insotite de ceremonii rituale,
fiecare grup de preoti implinindu-si functia la momentul nece-
sar. Desi curat magice, aceste rituri contin 0 mare parte de cu-
nostinte practice asupra ingrijirilor ce trebuesc date semintei,
timpul si locul unde trebue seminats, ete. 16),

Tot in legdturd cu riturile religioase este si faimosul ca-
lendar maya, produs al civilizatiei arhaice din America Cen-
trald, care vadeste un important progres al stiintei astronomice
si eronologice, fiind alcituit pe temeiul unui sistem de cicluri
interferente, care folosesc in acelasi timp anul lui Venus de
cinci sute optzeci si patru de zle si fazele lunare si solare.
Acest calendar, spune Wissler, nu este numaj o «masind cu
date», ci mai ales un ceremonial care «di programul religios
al tuturor zilelor anului si ciclul complet al ceremoniilor nein-
trerupte» 17),

) Urme sigure de civilizatii arhaice cu caracter ritual se in-
talnesc nu numai in America, unde primele stadii de civilizatie

. 15). 1. Mihalcescu, Religiunea si cultura, in vev. Biserica Ortodoxd Ro-
mand, an. XXXIX (1916), Nr, 4, p. 391,

16). C. Wissler, The American Indian, p. 204. Apud Ch. Dawson, op.
, p. 107.

17). Ch. Dawson, op. cit,, p. 108, Cf. Th. W. Danzel, Magie et science
secréte, Paris, Payot, 1939, p. 38 si 43.
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6 STUDII TEOLOGICE

superioara au atins perioada istorica, ci si in China, in India, in
Egipt si in alte parti ale lumii vechi. In China, de pilda, calen-

arul avea aceeasi semnificatie rituald ca in cultura maya din
vecliea Americd. Impiratul Chinei, fiul Cerului si stapanul ca-
lendarului, isi orinduia insasi viata personald dupid calendar,
mutandu-se in fiecare luna a anului in altd aripd a palatului,
purtind alte haine, mancind alte feluri de méancaruri, folosind
alte ornamente si chiar ascultind altd muziea, pentru a se iden-
tifica cu schimbairile sezonului !8). In Asia occidentald, mai
usor decat in India si China, se pot cerceta vechile civilizatii
rituale, la originile carora descoperim religia divinitatii ma-
terne. «Prima desvoltare a unei culturi superioare in Orientul
apropiat, inceputurile culturii si ale civilizatiei si aparitia vietii
urbane au fost profund religioase in originile lor», spune prof.
Ch. Dawson, amintit mai sus si dela care am folosit mult in
aceasta expunere.

Civilizatia sumerianid a avut de asemeni un caracter reli-
gios, iar in vechiul Egipt, intreaga desvoltare a stiintei si a
artei a fost influentata de ideia religioasi de glorificare a zeului
soare si a fiului sdu zeul-rege.

Si in general, vechile culturi rituale au influentat inceputul
civilizatiei de mai tarziu.

Dar, cu tot progresul material realizat de culturile rituale,
acel progres era menit stagnirii tocmai prin faptul ci era legat
de un ritual fix. Cand o culturd de acest tip ajunge si-si reali-
zeze toate virtualititile, ea riméine Intepeniti in formele rituale,
incapabild si mai pund un pas maij departe. Civilizatia egipteani
de pildd, care ajunsese la o mare inflorire, depasind in multe
privinte chiar pe cea greaci si pe cea romani, se deosebea de
acestea prin caracterul siu stationar. Atit de departe mersese
intepenirea in care se gisea civilizatia egipteani, incit Grecii
si Romanii, cind au cucerit Egiptul, au trebuit si adopte ca-
drele rituale ale culturii egiptene pentru a putea si puna in
migcare masindria acestei civilizatii, impietriti in formele sale
religioase mostenite dintr'un trecut indepirtat 20). -

In cursul primului mileniu dinaintea lui Hristos se petrece

18). Ch. Dawson, op. cit., p. 109.
20). ClL. Dawson, op. cit, p. 113.
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insi in viata popoarelor lumii o schimbare adanci, o adevarata
revolutie, atit pe plan material cit si mai ales pe plan spiritual,
prin aparitia religiilor mondiale care veneau sa inlocuiasca ve-
chile religii rituale. Schimbarea aceasta s’a resimtit aproape
simultan in China, India, Palestina, Grecia etc., aducind un ex-
traordinar de important aport la progresul spiritual al omenirii,
prin invatiturile profetilor ebrei si ale filosofilor greci, ale lui
Confucius si Lao-ce, ale lui Budha si ale autorilor Upanisadelor.
Cadrele limitate ale acestei prelegeri nu ne ingddue analizarea
fiecirei religii mondiale in parte, pentru a scoate in relief con-
tributia sa la progresul spiritual al omenirii, progres care echi-
valeazi si poate depiseste in proportii progresul material reali-
zat de epoca religiilor rituale.

De altfel, intre cele doua epoci nu se poate vorbi de o rup-
turd, epoca religiilor mondiale datorind foarte mult celei pre-
cedente, cici ordinea vesnici si divind a riturilor se transforma,
in epoca religiilor mondiale, intr'o ordine morali, intr'o lege
morald de dreptate si adevar, la fel de divini si vesnica.

Lucrul acesta se observa mai ales in invatatura lui Confu-
cius, care este foarte strins legati de vechile rituri. Totusi pen-
tru el riturile n’au o putere magica, ci implinirea lor este legata
de o atitudine interni corespunzitoare, de o anumiti compor-
tare morali. In felul acesta, ordinea rituala din vremea culturii
arhaice se transformi prin Confucius intr’o ordine morali, or-
dine care stipéineste atit viata morald a societitii cat si cursul
naturii, procesul cosmic, cici Tao este ordinea vesnici ce guver-
neazi universul.

Conceptia aceasta despre o ordine vesnici si universali, ce
guverneazd in acelasi timp procesul cosmie, riturile si viata mo-
rala, are o foarte mare importanti si o gisim in deosebi in reli-
giile Indiei si ale Persiei. In Rigveda poartd numele de Rita, iar
in Zend-Avesta se numeste ‘Asha. In lumea greacd i gisim un
c?rfspondent in acel Dike, Drept Vesnic, lege universali a drep-
tatii, a cirei cilcare insemna pentru Homer si pentru Hesiod
N tu.rburare in fnsusi cursul normal al naturii. «Cind oamenii
1nv1p1inesc dreptatea, scrie Hesiod, toate celelalte prospereaza,
pamantul di secerisuri bogate, copiii si turmele se inmultesc,
d_ar nedreptitii toati natura ii este vrjmasi, poporul este de-
cimat de foamete si de ciumi si picatul unuia singur poate si
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aduci ruina asupra intregei cetati» 21). Gandirea lui Pitagora si.
a lui Heraclit, dar mai ales Legile lui Platon, se intemeiazd pe
aceeasi ordine divini, cosmicd si morald in acelasi timp, care
trebue si guverneze conduita omeneasca.

Prin urmare la toate marile civilizatii, cea chinezd, per-
sana, greacd, se formeazi in mileniul I inainte de Hristos ideea
unei ordine universale, spirituald si materiald in acelasi timp,
ce domneste in naturd si in viata morala. S’au gasit insd gin-
ditori care nu s'au oprit aici, ¢i au cdutat un principiu inca mai
inalt, un principiu absolut, principiu care in cugetarea indiana
de pilda, poarti numele de Brahma. Brahma devine obsesia.
cugetdrii indiene, dar in acelasi timp si un mijloc de nimicire
a vietii, cici ndzuinta indianului de a se cufunda in Absolut, in
Brahma, pierde intelesul moral si contactul cu realititile so--
ciale, etica brahmani devenind o etici de renuntare la viata.
Sistemul Yoga, nu este decit unul din acele sisteme de «elibe-
rare» de tot ce e pamantesc, pentru a se ajunge la cunoasterea
Iui Atman, prin concentrarea spirituald si disciplina morala.

Budismul duce incd mai departe aceastd nazuinti spre eli-
herare de tot ce e pimantesc, de tot ce e dorinta si licarire de
viatd, pentru a ajunge la un adevirat nihilism prin acea infiori-
toare notiune de Nirvana. Principiul transcendent este cautat
cu atata ardoare, incit ordinea exterioara a lumii, viata ome-
neasca Insisi, se estompeazd pind la nimicirea totali.

Si trebue sd remarcim faptul cid fenomenul acesta nu este
specific Indiei, ci-l intalnim, in mai mici mésurd, si in China.
Si aici sunt indivizi care nu se multumesc cu moralismul pozi-
tivist al lui Confucius si interpreteaza pe Tao intr'un sens trans-
cendent si mistic. Lao-ce, cel mai mare cugetitor al Chinei,
este reprezentantul acestei directiuni mistice a religiei chineze..
Inteleptul taoist, adici adeptul religiunii lui Lao-ce, nu trebuia
sa ia parte la viata Statului sau si se amestece in treburile ob-
stesti ale oamenilor, ci si traiascd retras, conformindu-si spi-
ritul lui Tao universal. Impéirtisit de unii intelectuali cu incli-
niri mistice, taoismul, ca si budismul, indepirteazi pe om de
viata sociald si nu constitue nicidecum un stimulent pentru pro-

_ 21). Hesiod, Les Travauz et les Jours, 217, 277, Apud Ch. Dawson,
op. cit,, p. 122,
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gres, chiar dacé li se poate recunoaste o oarecare valoare lite-.
rara si artistica.

In Occidentul lumii civilizate din antichitate, revolutia in-
telectuald despre care am vorbit mai sus, intamplatd in secolele
VI—IV a. Hr., a mers dimpotrivd impreund cu progresul mate-
rial, reprezentind o epoci de mare inflorire. Totusi este intere--
sant de remarcat, ci chiar in lumea greaci, cea dornica de viata,
gisim elementele cugetirii orientale cel putin in Invatiturile
orfice si pitagoreice. Si chiar filosofia platonici are ceva din.
mireasma cugetirii orientale. Reprezentarea lumii ca o umbra
a ideilor, poate fi apropiati de doctrina indianid despre natura
iluzorie a universului. Misticismul platonician este insi mai de-
grabid un misticism al intelectului care se avintd spre trans-
cendent, fara si necesite neaparat asceza si extazul.

Pe lingi aceasta, cugetarea greacd a fost dominata de un
fatalism destul de putin compatibil cu ideea de progres, asa cum
va fi mai tarziu cugetarea musulmana. Nici nu ne putem da
seama astdzi ce inriurire puternici a avut astrologia asupra
cugetarii grecesti si inrdurirea nefasti pe care a avut-o ideea
ciclurilor recurente in evolutia lumii. E vorba de acea conceptie
astrologicd, dupi care totul in lumea aceasta se va repeta in
chip identic intr'un nesfarsit numar de cicluri. Asa cum sferele
ceresti au un mers circular perfect si cum planetele si animalele
au cicluri de crestere si deciddere, tot asemenea si timpul in ge-
neral si toate fiintele si lucrurile din lume evoluiaza ciclic in-
cadrul Marelui An, sau Anul Perfect, dupé care planetele revin
la pozitia pe care au avut-o unele fati de altele la plecare.

Teoria aceasta a Marelui An, pe care Sfintii Parinti ai Bi-
sericii crestine aveau s’o combati energic, o intilnim si in Siria,
Mesopotamia, Persia, India si China, in aceasti din wrmi tarid
jucind un mare rol incd si astdzi. Prin teologia astrali culti-
vatd de Platon, teoria Marelui An a pitruns in lumea greaci
si a stapinit chiar si cugetarea accentuat pozitivistd a lui Aris-
totel. Filosofii stoici, cei romani si cei greci, Impirtigseau dea-
semenea teoria ciclurilor, Marcu Aurel si Seneca, la fel cu Ze-
non si Crisipp, fiind stipiniti de acelasi pesimism izvorit din
fatalitatea revenirii necontenite a ceea ce a fost, in chip identie,
in cicluri nefarsite. «Cind ciclul Marelui An se va fi sfirsit,
spune Crisipp, Dion va fi aici din nou, acelasi om in acelasi trup,
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10 STUDII TEOLOGICLHL

afari poate de unele detalii ca negul pe care il are pe nas!» 22).
Chiar si cugetarea neoplatonici a lui Plotin, Jamblic si Proclu,
cu toate ci lisa oarecare joc liberului arbitru si punea pret pe
responsabilitatea morald, ficea o strinsi legiturd intre eveni-
mentele de pe pimint si miscirile astrilor ceresti.

Doctrina Marelui An si a cicluivi recurent al schimbarilor
cosmice a stipanit in asa méisurd intreaga cugetare antica, incat
s'a putut spune ci antichitatea n’a cunoscut ideea de progres.
‘Marcu Aureliu, Seneca, Juvenal, Plinius, figuri reprezentative
.ale timpurilor lor, «nu stiu nimic dtspre progress 2¢4). Ei expri-
mau deplina desnidejde intr'un viitor mai bun. Numai la poetul
Lucretius gidsim un lung pasaj, imprumutat probabil dela
Epicur, in care progresul omenirii este aratat ca desfisuran-
-du-se sub imboldul luptei pentru existenta, dela formele infe-
rioare ale animalititii pAni la culmile civilizatiei 25). Dar aceasti
idee nu domina gandirea poetului. Inapoia ei se regiseste sum-
‘brul pesimism al epocii sale pentru care toati viata omenirii nu
este decét o sclipire efemera, aprinsa si consumata in alergarea
-0arbé a atomilor prin spatiul si timpul infinite. Si chiar aceasta
recunoastere particulara a progresului este exceptionald, peste
tot in alta parte ea lipseste aproape complect» 2¢).

Aruncand deci o privire generali asupra curentelor de cu-
getare religioasd si filosoficd de pe la jumatatea mileniului -
dinaintea lui Hristos, observam ci acestea nu erau favorabile
ideii de progres, ci dimpotriva, in majoritatea cazurilor tindeau
si desprinda pe ‘om de viatd si si-i indrepte privirea spre con-
templarea Fiintei absolute si imobile.

O exceptie facea poporul ebreu, la care metafizica n’a avut
o importanta deosebitd. In vreme ce in China si in Grecia legea
divind care guverna viata morald individuala si organizatia so-
ciala era o ordine cosmicd impersonald, la Evrei Jahve era o
-divinitate personald, care guverna prin Cuvantul siu, prin Legea
sa. In vreme ce la celelalte popoare avem de-aface cu o plurali-
‘tate de zeititi, subordonate uneori unei zeitati principale sau

23). Ch. Dawson, op. cit.,, p. 141.

24). I'r. Tettinger, Apologie des Christewtums, 5. Aufl., 5 Bd. Tr. I
-Br., Herder, 1909, p. 200.

25). Lucretius, De natura rcrum carvtes V.

26). Ch. Dawson, op. cit.,, p. 142-143,

*y
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STUDII TEOLOGICE 11

anui principiu transcendent impersonal, la Evrei avem de-aface
cu un zeu gelos de puterea sa si neadmiténd alaturi de el alta
zeitate. El este Dumnezeul rizboaielor victorioase ale lui Israel,
dar in acelasi timp legea sa are un carater moral si spiritual.
Jahve nu vrea jertfe, ci inimi curate, el dispretueste sacrificiile
aduse de cei care apasi pe siraci, pe vaduve si pe orfani, si in
general celor ndpastuiti le face dreptate.

Si daci poporul evreu, dupd o epocd de inflorire, a ajuns
sa fie zdrobit de alte popoare mai puternice, Evreii n’au vazut
niciodati in aceasta o slibiciune a Dumnezeului lor, ci dimpo-
trivi o manifestare a dreptitii lui, o pedeapsd pentru neascul-
tare. Totusi Jahve are planurile sale cu poporul sdu si nu-l va
pardsi niciodatd, cici acest popor are misiunea specialda de a
revela Imparitia mesianica a lui Dumnezeu, in care va locui
dreptatea si pacea pe toata fata pa_mantulm

Niciun alt popor din antichitate n’a dat o astfel de inter-
pretare istoriei si nu i-a atribuit un astfel de sens, o astfel de
valoare unici si absolutd, cum a ficut poporul evreu. Din acest
fel de a interpreta istoria a iesit asa numita teologie politica,
impartisita si de génditorii crestini, Eusebiu de Cezareea, Au-
gustin, Bossuet, cronicarii nostri, care vid in desfisurarea in-
tamplarilor din lume semne ale vointii si planurilor divine.

Si astfel nu mai poate fi vorba de o teorie ciclicd a proce-
sului cosmie, din moment ce un Dumnezeu atotputerrijc si imua-
bil in hotéiririle sale a stabilit din vesnicie planurile sale ne-
schimbabile in raport cu creatiunea in general si cu poporul
sau ales in deosebi. Iar imparatia lui Dumnezeu, pentru care,,
potrivit invatiturilor profetilor, avea si vini Mesia, ia un sens
mult mai larg si mai inalt decat acela al restauriri poporului
Israel. Impiaritia lui Dumnezeu ia intelesul unui aluat spiritual
care avea si transforme lumea intreagi, s’o transfigureze si
s'o indumnezeiasca.

Intr'adevar, potrivit invatiturii crestine, prin intruparea
Mantuitorului patrunde in lume un principiu divin, menit si
regenereze omenirea si chiar cosmosul. Intruparea Méantuitoru-
lui echivaleazad cu a doua creatie a lumii. Cerul se coboari pe
pamant pentru a ridica poporul pani la cer. Biserica lui Hris-
tos are menirea si extindi in lumea intreagi efectele acestei
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12 STUDII TEOLOGICE

transformiri radicale, ale acestei indumnezeiri a lumii prin ino--
menirea Jui Dumnezeu.

Istoria capitd astfel un sens foarte inalt: acel de perfec--
tionare necontenitd a omului si a lumii, pani la restaurarea in
demnitatea primordiala, de care creatura s'a fiacut nedemna prin
pacat.

Suntem astfel foarte departe de conceptia anticd, dupa care
procesul lumii era considerat ca guvernat de o lege implacabila
a necesititii, iar teoria ciclurilor cosmice isi pierde orice sens.
Sfintii Parinti ai Bisericii au remarcat dela inceput contradictia
intre conceptia crestini despre sensul istoriei si teoria ciclurilor
cosmice, care domina cugetarea filosofici a vremii lor. Astfel
Origen spune: «Daci acceptim aceasti teorie, atunci Adam si
Eva ar face intr'o noud lume cum au ficut in aceasta, acelasi.
potop s'ar repeta, Moise ar conduce acelasi popor afard din
Egipt, Iuda ar trida a doua oari pe Invatatorul sdu si din nou
Sf. Pavel ar piz hainele celor care ar omori cu pietre pe Sf.
Stefansy 27).

De asemeni, primele lupte ale Sf. Parinti au fost indrep-
tate, cum se stie, impotriva diferitelor secte gnostice si mani-
heice care voiau si combine doctrina crestina cu conceptiile
orientale despre demiurgi si despre natura iluzorie a miscarii
pamantesti. Sf. Irineu, in deosebi in cartea sa impotriva erezii-:
lor, apara realitatea si valoarea desvoltirii istorice. «Deoarece
oamenii exista in chip real, spune el, asezimintele lor de aseme-
nea trebue si fie reale. Ei nu dispar intr’o nonexistenta, ci pro-
greseaza printre lucrurile existene». $i mai departe: «Dumne-
zeu a conceput totul inca dela origina in vederea perfectionarii
omului pentru a-1 indumnezei si pentru a revela propriile sale
hotiriri, pentru ca aceasti-bunitate si fie vaditi, ca dreptatea
sa devind perfectd, si pentru ca Biserica si poatd fi modelatd
dupi chipul Siu. Astfel omul poate si atingd perfectiunea, dupa.
ce a fost sustinut prin astfel de haruri, si vadi si si inteleagi.
pe Dumnezeus 28),

O noud antropologie ia astfel nastere, o antropologie opti-
mistd, care preconizeazi natura buni a omului si perfectibili-

27). Origen, Peri arhon, cartea II, cap. III, 4-5. Cf. Augustin De civi-
tate Dei, XIT, Apud Ch. Tawson, cp. cit., p. 152,
28). ®f. Irineu, Impotriva ereticilor, V., 36, I; 1V, 37, 7.
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-tatea indefiniti a neamului omenesc. Sfintii Parinti ai Biserici,
“Eusebiu de Cezareea, Teodoret, Vasile cel Mare, Grigorie de Na-
zianz si mai ales Grigorie de Nissa, pun temeliile unui admirabil
umanism crestin, scos in relief cu deplind competentad de Par.
Prof. I. Gh. Coman intr'o lucrare recentd 29). Omul este in
conceptia acestora cea maj aleasi creaturd a lui Dumnezeu, este
un fel de Dumnezeu pe pimént, inzestrat cu functii creatoare
'in ordine secundi si capabil de un nesfirsit progres spiritual
si_material. Intrunind ordinea spirituald si cea materiala, fiind
“un ﬁaicrocosmos, omul are posibilitatea si se desivirseasca
‘pani la indumnezeire.

Crestinismul propovadueste deci eapabilitatea indefinitd a
omului pentru progres. Si nu in sensul unei spiritualizari care
detaseazi de viati, cum am vazut ca se intdmpld cu religiile
orientale, ci dimpotrivd in sensul unei plinatati de viata. «Eu
:am venit ca oile mele si aibd viatd si sa aiba belsug», spune
Miéntuitorul insusi 30). Trupul omenesc si in general lumea ma-
teriald nu sunt pentru crestinism esentialmente rele, cum erau
pentru gnostici si manihei si cum gasim prin evangheliile apo-
crife si prin lucririle encratite. Natura omului este esential-
mente buna, ca intreaga creaturad a lui Dumnezeu. Numai péca-
‘tul o stried, o desfigureazi. Unele excese ascetice si fuga de
"Tume pentru realizarea desivarsirii spirituale nu sunt funda-
mental crestine, ‘ci infiltriri orientale impotriva cirora bunul
simt si doctrina de viatd, nu de moarte, a Bisericii crestine a
opus o reala existentd. Atat in Résdrit cit si in Apus, Biserica
crestind s’a aratat In general destul de rezervati fati de mis-
“ticismul excesiv al unor credinciosi si mai mult 1-a folosit decat
‘1-a servit, franindu-l pentru a nu da nastere la erezii gnostice
sau devieri patologice ale sentimentului religios.

Aceasta este si concluzia la care ajunge si d. prof. Mircea
"Florian, in lucrarea d-sale relativ recenti intitulati Misticism

2). Pr. Toan G. Coman, Umanismul ortodoxiei romdnesti, Bucuresti 1948,

30). Toan 10, 10. — Tati gi mirturia in acest sens a unui savant con-
temporan: «Crestinismul afirma de aceea viata naturali ca atare in toate mne-
-siirgit do multele sale forme, ciiei este clar ci mumai pe aceasti cale erau si
-sunt posibile de realizat toate valorile pozitives (Bernhard Bavink, Die Natur-
wissenschart auf dem IWege zur Religion, 2 Autl, Frankfurt am Main, Verlug
~Moritz Diesterweg, 1923, p. 74.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



14 STUDII TEOLOGICE

si credintd 31). Si tot din aceastd lucrare retinem afirmatia ca.
misticismul crestin, atit cit existi, salveazi personalitatea si
stimuleaza, vointa 32), adici tocmai contrariu de ceeace se in-
tampla in taoismul chinez sau in budismul indian, care nimicesc
pe’rsonalitatea omeneasci si viata insasi.

S’a spus totusi adesea ei, cel putin Résiritul crestin a ra-
mas tributar cugetirii orientale, neglijand elementul istoric si
dinamic al religiei crestine, in vreme ce Occidentul crestin a.
fost mai‘favorabil progresului sub toate aspectele sale. Nu tre-
bue insa exagerati aceastd distinctie si trebue avute mai de-
grabi in vedere imprejurarile deosebite de ordin istoric in care
au avut si se desvolte crestinismul rasaritean si cel apusean:
imprejurari foarte nefavorabile pentru crestinismul rasiritean
si care l-au impiedecat secole de-a-rdndul, sub stipanirea mu-
sulmani, si-si valorifice in maj mare masura puterile sale civi-
lizatoare.

Dar nu trebue trecutid cu vederea nici exagerarea In sens
opus la care s’'a dedat crestinismul occidental, al carui practi-
cism s’a transformat in decursul veacurilor in nazuintad de im-
bogitire si dominatie paménteasca, venind astfel in conflict cu
tendintele de eliberare ale popoarelor si dind nastere regretabi--
lului si nejustificatului conflict dintre crestinism si cultura
moderna. ’

Caci, in fond, cultura moderni datoreazd nespus de mult
crestinismului, fapt recunoscut chiar si de unii dintre cei mai
mari adversari ai sai, incit Montesquieu a putut spune pe buna.
dreptate faimoasele cuvinte: «Lucru admirabil religia crestina,
care pare ci nu are alt scop decit fericirea noastri in viata
cealaltd si totusi ne asigura fericirea si pe acest pamént» 33).

Dealtfel contributia crestinismului la progresul omenirii
sub toate aspectele: material, intelectual, moral si social, for-
meazd un larg capitol de Teologie fundamentald, in care nu
putem intra acum. Chiar marea Revolutie francezd, care a
insemnat un important pas pe drumul progresului omenirii, nu
este striina de nizuintele generoase ale doctrinei crestine. Iati

31). Mircea I'lorian, Misticism §i Credinid, Bueuresti, Fundatia pentru:
literaturd si artd, 1946, p. 5-6.

32). Idem, Ibidem, p. 118.

33). Montesquieu, Esprit des lois, 24, 3.
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ce spune in aceastid privinti istoricul Revolutiei franceze, La-
martine: «Revolutia a fost pregitita de un secol al unei filosofii
care, in aparenti, era scepticd si in realitate credincioasa. Scep-
ticismul secolului al opstsprezecelea nu s’a intins decit la for-
mele externe si la dogmele supranaturale ale crestinismului; el
a adoptat ca pasiune invitdmaéntul siu moral si intentiile sale
sociale 35). Si ne-am putea ingiddui si facem o apropiere intre
ardoarea reformatoare a primilor socialisti si rdvna cu care
primii crestini asteptau pe curind venirea a doua a Maintuito-
rului, pentru a domni intr’o lume renascuta, fira bogati si sa-
raci, fara stapani si slugi, fara asupriri si rasboaie. Sa ne gandim
mai 2les la utopismul social al lui Fourier si la entusiasmul mai
moderat al Iui Robert Owen si al Saint Simonienilor, dela care
insusi Karl Marx a avut mult de invatat.

Suntem deci Incredintati, ci nazuintele umanitare si pro-
gresiste din ultimile doud secole nu sunt straine de isvorul tra-
ditiei crestine, caci nu poate fi nicidecum fira importantd faptul
cd Europa traieste de aproape doua mii de ani intr’o atmosfera
imbibati de cerstinism.

Si dacd totusi In numele crestinismului s’a putut face in
Occident politicd de dominare si asuprire a indivizilor si popoa-
relor, s’au putut purta razboaie numite «sfinte», s’au ars pe
rug reprezentanti ai stiintei si s’au pus sub index lucridri de
mare valoare culturald, vina nu este a crestinismului insusi, ci
a acelora care si lau modelat dupd propriul lor chip si asema-
nare, tradiand intentiile generoase ale divinului siu intemeietor.

Dincolo insa de aceste regretabile greseli, in care unii din-
tre reprezentantii crestinismului occidental tin si stirue, cresti-
nismul a fost si raméine incé o religie a progresului, religie care
a hranit pe dinlduntru elanurile generoase reformatoare si uma-
nitare ale omenirii. De aceea putem afirma firi teami de a
gresi, cd ideea de progres, care a stapanit Occidentul Europei
in ultimile doud secole si acum a izbucnit cu puteri noui in Ri-
saritul Europei, s’a hrénit si din sperantele crestine de mai
bine. ‘

De altfel stiinta si tehnica, prin sine, nu sunt nici morale
nici imorale, dar pot deveni morale sau imorale prin scopul in

p

35). Lamartine, Histoire dcs Girondins. Apud Ch. Dawson, op. cit., p. 191.
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care sunt folosite, iar religia in general si crestinismul in deo-
sebi s'au dovedit c¢i pot contribui foarte mult la moralizarea
scopurilor in care sunt folosite stiinta si tehnica si deci pot
contribui enorm de mult la progres.

Dar si religia are nevoie la randul ei de stiinti. Lipsiti de
luminile stiintei, religia nu duce la progres, ci ajunge sa impie-
treasci societdtile omenesti in anumite traditii, cum am vazut
cd s'a Intadmplat in vechile civilizatii rituale. De aceea se reco-
manda colaborarea armonicd a stiintei cu religia, fara ameste-
cul uneia in domeniul celeilalte. In felul acesta se asigura pro-
gresului stiintific si tehnic un suport moral si un orizont infinit,
sporindu-se puterile de lupta ale omenirii pentru realizarea na-
zuintelor sale generoase.

In concluzie, putem afirma ca, dupa credinta noastra, acea
parte a lumii se afli pe drumul cel bun, care stie si imbine
progresele stiintifice si tehnice cu niazuintele moralizatoare ale
religiei, punind stiinta si tehnica in slujba dreptitii sociale sj a
pécii, nu in slujba stipanirii popoarelor gi a rasboaielor.

Altfel spus, suntem Incredintati cd acea parte a lumii se
afld pe drumul cel bun si meritd si fie biruitoare, care duce
lupta pentru progres inspirdnduse din vesnicile comandamente
morale pentru care s’a jertfit pe cruce insusi Fiul lui Dumnezeu.
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Prof. Preot PETRT VINTILESCLU:
FUNCTIUNEA CATEHETICA A LITURGHIEI

Indeplineste liturghia o functiune catehetici sau, in ter-
meni de uzanti mai generald, are liturghia o functiune didac-
tica?

Deschidem disertatia noastrd prin aceasta intrebare, pen-
tru a avea ocaziunea sd afirmidm dela inceput ci, pe prim plan
sau mai intii, liturghia este cult si anume cultul Bisericii orto-
doxe, adus lui Dumnezeu conform ideii religioase crestine. Cand
zicem conform ideii religioase cregtine, aceasta insemneazi .ci,
alituri de emotiile religioase ale sufletului crestin, dogmele cre-
dintei au gisit in acelasi timp formule corespunzatoare de ex-
primare in diferitele rugaciuni si rituri ale liturghiei. Putem
chiar afirma ci aceste doud elemente se gisesc intr'un raport
de perfectd compenetratie: dogma traieste in liturghie, o insu-
fleteste si o spiritualizeaza necontenit, iar cultul ortodox prac-
tici dogma, se intemeiazd pe ea, raspandind credinta si vieata
ortodoxd. Intimitatea dintre doctrind si cult ajunge pina la
transpunere chiar, asa incat liturghia a inceput si fie indicata
ca foarte bogatd in «loci theologici», adicd izvor pentru dog-
matica. .

Cu toate acestea, liturghia nu poate fi privitd In primul
rand ca un rezumat de teologie; ea reflecteazi, intr'adevar, cre-
dinta crestina si se refera la evenimente din istoria méntuirii si
din vieata spirituala a Bisericii, dar ea nu are ca scop direct
exprimarea lor. Misiunea directa a liturghiei este si inlesneasci
exprimarea omagiului de adoratiune, de laudi si de multumire
datorat de comunitatea crestini lui Dumnezeu si, totdeodati,
si facd pe credinciosi pirtasi de harurile jertfei liturgice. Ace-
stea corespund celor doud functiuni fundamentale sau princi-
pale ale liturghiei: functiunea latreutico-euharistici si func-
tiunea harismatica sau sfintitoare.

In cadrul acestor functiuni se petrece un neincetat schimb
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de vieatid umano-divini, schimb mijlocit in chip mistic de Man-
tuitorul, liturghia reprezentand astfel forma, prin care se conti-
nud in veci sacerdotiul siu. Liturghia reprezinta, deci, o vieata,
ce triieste in veci, o jertfid neincetat activa, legatd nedespartit
de persoana Méintuitorului, care, in lLturghie, intrd in comuni-
care cu'credinciosii si-si retriieste mai departe opera sa méin-
tuitoare, mijlocind cultul adus lui Dumnezeu cel in Treime, de
citre fiii Bisericii. «Odatd cu invocarea numelui Iui Iisus, litur-
ghia are, adici, sarcina sa continue in acelasi timp real si mistic
persoana lui pe pimint, vieats lui si in chip cu totul special re-
ligia sa: Iisus este prezent in ea, lucrdnd si vorbind printre oa-
meni, ca adorator perfect al Tatélui siu si ca sfintitor al nea-
mului omenescs 1).

Pentru a ne da constiinta acestei prezente si activitati a
Mantuitorului, intocmirea liturghiei reprezintd prin rituri sim- .
bolice intreaga lui vieatd si activitate istorica, pentru ca in cele
din urma sa reproduca sau si actualizeze momentul ei suprem:
jertfa de pe Golgota si celelalte episoade din urma ei, pina la
inadltarea la cer. Nu trebue sa mire, deci, pe nimeni imprumutu-
rile de texte, cantari, rugiciuni si naratiuni intregi, pe care li-
turghia le-face din plin, in acest scop, din Vechiul si Noul Testa-
ment, incrustindu-le cum 1i convine pand chiar in corpul rugi-
ciunilor si formulelor din randuiala ei. Aceste texte au fost
inspirate autorilor biblici de Duhul Sfant, mai ales pentru ser-
viciul Bisericii si, in consecintd, in mare parte pentru trebuin-
tele de mai tarziu ale liturghiei, care a utilizat pe cele care au
ca obiect principal pe Hristos...; toate ne vorbesc intr'un fel
sau altul de Hristos. Enorma compilatie biblicd isi giseste astfel
in liturghie unitatea sa, in cugetarea despre mantuirea neamu-
lui omenesc. Toate aceste texte diferite, care, in Biblie, nu for-
meazd din punct de vedere literar decit o grimadi enormi si
nepusd in ordine, sunt alese si rinduite de liturghie asa fel ca
sd intre intr’o unitate organici. Aceastd unitate se intemeiazi in
intregime pe persoana lui Hristos si, prin reactiune, tinde exclu-
siv sa-1 pund in relief 2).

Pe de altd parte, gratie ciclului de sirbitori din cursul anu-
lui bisericese, liturghia reproduce mistic, in fiecare an, pe pi-

1). Dom M. Testugiére, Qué est-cc que la liturgie?, Paris, 1914, p. 70,
2). Vezi Dom M, Festugitre, op. cit,, p. 74, 75.
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méant, fazele vietii lui lisus; ea continua, in sfarsit, real si mi-
stic rugiciunea si cateheza sa. Mai mult — tot in chip mistic,
slujba divind reproduce si pe acelea ale autorilor Vechiului si
Noului Testament, profeti si apostoli, cari au infatisat sau au
prevestit pe Mantuitorul 3). Intru cét, insi, inainte de moartea
pe cruce, Mantuitorul a avut o activitate publicd, in care a in-
vitat prin fapte si prin cuvént, liturghia are in structura ei o
parte, in care se reinnoeste activitatea Invitdtoreascd a lui
Tisus, inainte de sacrificiul liturgic propriu zis. Glasul lui, de si
ascuns, este totusi intotdeauna prezent prin acela al trimisilor
sii, care griesc prin pericopele «apostolului» si ale Evangheliei,
in cursul liturghiei catehumenilor 4).

Pericopele evanghelice si scrierile sfintilor apostoli, reparti-
zate pe Duminecile gi sirbitorile din calendar, fac pe de alta
parte si ruleze pe dinaintea mintii noastre intreaga invititurd
si amintirea faptelor si activititii sale. In plus, randuiala sluj-
bei divine a sarbatorilor, in care se comemoreaza fapte, eveni-
mente si persoane din istoria vietii crestine, risuna de o ampla
imnologie incrustatad bogat si adanc cu formule, in care Bise-
rica a fost obligatd sa lamureasca, sub asistenta Sfintului Duh,
invitdtura Mantuitorului. Slujba bisericeasci se impleteste ast-
fel admirabil cu toate adevarurile dogmaticei ortodoxe, dar mai
ales cu intreaga dogma hristologica, in care se expune relatiunea
personala si substantiala a Fiului lui Dumnezeu cu celelalte
persoane ale Sfintei Treimi. Cultul ortodox pune astfel la o
largd contributie comoara bogati a Sfintei Traditii, spre a dirija
privirile si a concentra atentiunea noastri spre modelul si Man-
tuitorul vietii noastre.

O primd si una dintre cele maj la indeméani ilustriri ale
acestel situatii o gasim in prezenta Simbolului credintei in litur-
ghie, pentru a infitisa solemn si demonstrativ doctrina orto-
doxd. Ce putem spune, apoi, despre teologia méntuirii si terme-
nii teologici, in care sf. Vasile cel Mare isi intemeiazi in rugi-
ciunea sfintei Jertfe (anafora) motivele griirii miririlor lui
Dumnezeu, pe o expunere a atributelor puterii si perfectiunii
lui: «...Stdpéane al tuturor, Doamne al cerului si al pimantului

3). Idem, ibidem, p. T4.
4). Vezi Dr, Nicolas Gilr, Le saint Sacrifice de la Messe, t. I, trad.
frane, de Abatele L. Th. Moccand, p. 205-206,
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si a toatd zidirea cea vdzutd si cea nevazuta..., cela ce esti fara
de inceput, nevdzut, neajuns, nescris imprejur, neschimbat,
Tatil Domnului nostru Iisus Hristos..., carele este chipul buna-
titii Tale, pecete intocmai inchipuité, carele te aratd intru sine
pre tine Tatd, Cuvant viu, Dumnezeu adevirat, intelepciune
mai 'nainte de veci, vieatd, sfintire, putere, lumina cea adeva-
ratd, prin carele s'a aritat Sfantul Duh, Duhul adevarului..»?
Sau despre pasagiile, prin care rugiciunea tainica din timpul
imnului heruvimic formuleazi pe cat de propriu si de lapidar,
pe atit de simplu, adevaruri dintre cele mai subtile, ca cel refe-
ritor la dogma ritului euharistic: «Tu esti cel ce aduci si cel ce
te aduci, cel ce primesti si cel ce te imparti, Hristoase Dumne-
zeul nostru...».

Bogata imnologie bisericeascd, mai ales, constitue un pri-
lej la indeména, tuturor credinciosilor si reflecteze sub aspectele
cele maj variate la invitaturile si preceptele Mantuitorului, in
forma In care Biserica le-a lamurit si le-a explicat pentru a sus-
tine si a intiri credinta ortodoxa. Imnele, ca armi de lupta
dogmaticd si de propagandi, au gisit un teren larg pentru de-
monstrarea credintiei atat in liturghia propriu zisa, dar mai ales
in celelalte unitati ale serviciului divin premergitoare ei pre-
cum si in serviciul tainelor si ierurgiilor, care se referi la litur-
ghie ca la izvorul de unde isi trag puterea lor sfintitoare, ca
efect al Jertfei. Preocuparea si metoda didactici a poeziei li-
turgice se poate demonstra cu cea mai mare inlesnire prin exem-
ple luate la intdmplare si fird a ne conduce in alegerea lor de
vre-un fel de criteriu asupra valorii lor literare, catehetice sau
a nivelului lor teologic. Astfel, ca o contrapunere ereziei lui
Arie, stihira dela «Si acum» a «Slavei» dela vecernia pentru a
saptea Duminicd dupa Pasti, a celor 318 Péarinti dela intaiul
sinod ecumenic din Niceea, cinta» «...Cel ce a stralucit fird de
ani din Tatil, Fiul unul nidscut, acelag din tine cea Curati a
esit, negriit intrupandu-se; din fire Dumnezeu fiind si cu firea
om ficindu-se pentru noi; nu in doud fete fiind despartit, ci in
doud firi fard de amestecare fiind cunoscuts. Slava dela Laude
din slujba aceleeasi Duminici se foloseste de o formuld mai con-
cisa: «Ceata Sfintilor Parinti dela marginile pimantului adu-
néndu-se, o fiinti si o fire a Tatilui si a Fiului si a Sfantului
Duh au invitat si taina teologiei luminat o au dat Bisericii».
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Invititura despre cinstirea sfintelor icoane, de pilda, a gasit o
expunere de o particulari naturaletd si simplitate in penultima
stihird dela vecernia mare pentru prima Duminicdi dupd 11
Octombrie (a sfintilor Pirinti dela sinodul al saptelea ecume-
nic): «Din firea ta cea dumnezeiasci, nefiind cuprins, Stapane,
mai pre urmi intrupindu-te, ai binevoit a te cuprinde. Ca prin
luarea trupului ai luat si toate osebirile lui. Pentru aceasta,
scriind chipul aseminirii tale, cu dor il sirutim, spre dragostea
ta indltindu-ne; si dintr’insul luim harul timéaduirilor, urméand
dumnezeestilor aseziminte ale apostolilor». Stihira dela «Si
acum» schiteazi chiar un sumar aparat teologic asupra ace-
luiasi subiect: «...Cu cinste si ne inchinim sfintelor icoane ale
lui Hristos si celor ale Prea Curatei si ale tuturor sfintilor, care
sunt insemnate pe perefi, pe scinduri si pe sfintele vase, lepa-
dand piganeasca credintid a celor necredinciosi. Pentruca cin-
stea icoanei, precum zice Vasile, trece la chipul care s’a inchi-
puits. Altele, ca stihira lui Leon Impératul, dela Slava vecerniei
din Duminica Cincizecimei, incearcd o teologie ceva mai compli-
catd: «Veniti, popoare, si ne inchinim Dumnezeirii celei in trei
ipostasuri: Fiului in Tatéil, Impreund cu Sfantul Duh. Ci Tatal
a niscut firi de ani pe Fiul cel impreund vesnic si impreuna
pre scaun sezitor si Duhul Sfint era in Tatal, slavit impreuna
cu Fiul; o singura Putere, o Fiintd, o Dumnezeire, careea, toti
inchindndu-ne, zicem: Sfinte Dumnezeulé, cela ce toate le-ai
ficut prin Fiul cu impreunilucrarea Sfantului Duh; Sfinte Tare,
prin care am cunoscut pe Tatil si Duhul Sfint a venit in lume;
Sfinte fiard de moarte, Duhule, Mangéietorule, carele din Tatil
purcezi si in Fiul te odihnesti, Treime Sfinti, slavi tie.

Imnele sunt, precum se vede, insis credint® cintati. Con-
dacele in deosebi au fost definite drept «predicd poetici» si
anume o «predica liricd», o poezie adici, in care este transpusi
dogma 5). S’ar putea compune un numir de volume egal cu
cel al adevarurilor de credintd si de morald crestini pentru a
ilustra caracteruvl categoric instructiv al imnelor si rugiciunilor
liturghiei ortodoxe. Ca si Evanghelia, ele nu desbat problemele
teologice, in termeni de gcoald. Prin natura si prin scopul lor,

5). Vezi Tuerarca noastrii Despre poezia imnograficd din cdartile de ritial
§i cdntarea bisericeascd, Bucuresti, 1937, p. 84.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



929 = 8TUDII TEOLOGICE

textele liturgice reprezinti de fapt o teologie de vulgarizare,
practica mai degfab 6). De obiceiu, «dogmele au nevoie de tal-
micire, de interpretare, iar aceastd interpretare nu poate sa fie
decat simbolici» 7), asa precum in chip firesc si spontan o rea-
lizeazd cultul, «transfigurdnd prin artificiile artei materia em-
pirici, cu ajutorul valorilor estetice din adincul sufletului ome-
nesc adancit in contemplarea absolutului ideals). Astfel, de
pildid pentru propagarea doctrinei, cultul ia in serviciul sdu cu-
vantul, dela cursivitatea lui obisnuitd in predicd ori patruns
de avant ca in rugiciune, pini la cuvéntul insufletit de senti-
ment si purtat pe aripile melodiilor, ca in imne. Cintarea in
deosebi indeplineste un oficiu eminent in edificarea credinciosi-
Tor. « copul propriu ei este si_dea textului insusi o eficacitate

mai mare, pentru ca, prin acest mijloc, credinciosii sa fie mai
usor imbolditi spre pietate si mai bine dispusi a primi in ei
roadele harului din sfintele taine» 9). S’ar putea intocmi o ade-
varatéd crestomatie din textele, In care sfintii Parinti si seriitorii
bisericesti, in deosebi cei din veacul al IV-lea si al V-lea, subli-
nieazi valoarea imnelor pentru educatia tineretului.

Alaturi, deci, de cele doud functiuni fundamentale — cea
latreutico-euharisticd si cea -harismaticd — liturghia mai are
incad alte numeroase scopuri sau functiuni intrinsece (exerci-
tarea virtutilor teologice si morale, emotiuni religioase, etc.),
care, insd, fatd de cele dintai sunt accesorii si subordonate. Ele
se pot desemna la un loc sub denumirea de functiune didactica
sau catehetica 10). Nu facem, prin urmare, decit si recunoa-
stem o realitate, cind afirmam ca liturghia este si invatatoare de
doctrind, avind scopul de a sustine si raspandi doctrina si vieata
crestind ortodoxa, precum si de a edifica pe credinciosi.

Simboalele, figurile poetice si tot aparatul estetic luat in
serviciul randuelij liturghiei; asigurd Bisericii metode catehetice
de o valoare gpeciald prin puterea lor de sugestie si.de impre-
sionare. Nimic nu este mai propriu ca riturile de a misca su-
fletul, de a capta imaginatia si de a intiri raportul de depen-

6). Vezi Dom M. Festugitre, op. cits, p. 68, notii.

7). Paul Oltramare, La religion ct lu vie de Uesprit, Paris, 1925, p. 126.
8). Dr. Robert Will, Le culte.., t. T, Paris 1925, p. 289,

9). Dom M. Festugitre, op. cit,, p. 12. n. 1

10). Dom M. Festugiére, op. cit,, p. 58,
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2

dentd fati de Dumnezeu. Prin slujba bisericeascd, «inima este
miscatd si indatd creierul acceptid mai usor dogmele, pe care
Biserica le leagi de riturile sale» 11). Valoarea cateheticd a
serviciilor divine ortodoxe cistigd un mare punct de superiori-
tate si prin insusi faptul ci ele se oficiazd in limba maternd a
credinciosilor. Riturile ajung astfel si indeplineascé prin ele in-
sesi o functiune didactici, ajutdnd in chip real la inchegarea
unei constiinte religioase individuale si colective. Slujba litur-
gici este — s’ar putea spune — teologia populard ortodoxa.
Realitatea acestei insusiri a cultului ortodox a trebuit si fie
recunoscutd deschis chiar de un cleric apusean. In legiturd cu
valoarea didactici a slujbei din Biserica ortodoxd in compa-
ratie cu cea a Bisericii romano-catolice, el a constatat ca desi
«la orientali nu existid aproape nicio scoald speciald de catehi-
zare, totusi, la ei, poporul ia parte mai apropiata si mai indestu-
litoare la serviciul liturgic. Si serviciul liturgic bizantin este
atit de bogat in dogme si In invataturi teologice, incét te cu-
prinde, fira si vrei, admiratia. Slujbele acestea se cantd pe
un ton muzical, ce nu acoperi cuvintele céntarii, asa fel ca
oricine e cu atentie, poate auzi la fiecare slujbi si intelege mult
mai cu folos termenii dogmatici, presirati mai in toate tropa-
rele sau irmoasele potrivite la toate sirbitorile. Catehizarea
masselor, asa cum se face la ortodocsi, e mai eficace decéit lectiile
noastre pe bancile gcoaleiy 12), Incheia acest cleric belgian.

Un aminunt, care nu trebue socotit de o insemnitate 8e-
cundari pentru actiunea de inridurire a liturghiei, este si darul
multor clerici (vladici, preoti, diaconi si psalti) de a sluji sfinta
liturghie nu numai cu talentele lor naturale, ¢i si cu o patrun-
dere, ce-i face si traiascad misterul sfant in fata credinciosilor,
cu o caldura, care transportd si invilue poporul in dogoarea ei.
Vechea expresie de «bun bisericag» reprezintd nu numai o tra-
ditie si un aspect al misiunii dintr'o anumitd epocd a istoriei
Bisericii ortodoxe, ci si un titlu, la care se cuvine si aspire si
astdzi orice slujitor al altarului, care este convins ci liturghia

11). Panl Oltramare, La religion et la vie de Uesprit, Paris, 1925, p. 23.

12). Vezi M. Mibdlileanu, Intelectualii, ce ar cere dela Diserica noastri?,
in rev. Pastorul ortodex, Ditesti, Nr. 11-12 (Noembrie-Deeembrie), 1942, p.
382-383.
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reprezinti sinteza integrald a apostolatului crestin 13). Talentul
si puterea de trdire a liturghisitorului reprezinta in cult echi-
valentul corespunzitor geniului elocventei si dexteritdtii in pre-
dica.

Ca si in Evanghelia Mantuitorului, tot asa deci si in litur-
ghia Bisericii valoarea exemplului este in chip particular apre-
ciatid. In consecinti, functiunea cateheticd a liturghiei nu se
inchide in simpla notiune de predarea unor cunostinte sau de
instruire, ci ea urmireste de a da credinciosilor si deprinderi,
a-i obisnui, a-i educa, adicd a le da cunostintele religioase nu
numai in proprietate intelectuald, ci a-i determina sa le trans-
forme in vieatd traitd sau moravuri. Sensul complet al cuvan-
tului «a invitas, in religiune in general si, deci, si in liturghie, .
il redd mai complet termenul «a edifica». In materie de edificare
crestind, invitatura porneste dela exemplu; edificarea se bazeaza
pe vedere, pe intuitie. Invdtitura teoretici lumineazid mintea,
dar exemplul obligd si mai mult vointa 14). In consecinta, in
cadrul actiunii ei pentru rdspindirea si sustinerea vietii reli-
gioase crestine, slujba bisericeascid ne infitiseazd de-a lungul
anului liturgic modele variate pentru vocatfia si puterile tutu-
ror credinciosilor. Astfel, incepand cu Apostolii si Sfintii Parinti,
si trecand la martiri, sfinti, marturisitori, cuviosi si prea cuviosi
de ambele sexe, imnele liturgice descriu in cadente ritmate cre-
dinta si virtutile lor, pe care apoi proza simpla a sinaxarelor
dela utrenie o exaltd in biografii unitare. Modelul absolut insa,
spre care liturghia dirijeazi privirile noastre, este Mantuitorul.

In primul rind, prin faptul Jertfei si prin ideea de jertfd,
pe care o expune si o desvolta, liturghia devine o adevirata
serd, in care germineazi Inceputul tuturor virtutilor, se invio-
reazd, se sustin si ajung la deplina lor desvoltare. «Moartea lui
Iisus pe cruce nu este numai un mare mister metafizics, pre-
cum este nevoit sa observe chiar un profesor protestant de teo-
logie, «ci si ilustrarea cea mai glorioasi a sacrificiului in sensul
etic al cuvantului, manifestarea cea mai miscitoare a iubirii,

13). Vezi lucrarea noastrd: Liturghic in viata biscriceascd, Bueuresti,
pagina 18.

14). Vezi Tuerarea noastrd: Preotul in fafa chemdrii sale de pastor al
sufletelor, Bucuresti, 1924, p. 136-137.
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care se di prinos si care, murind, face si se nasci vieata» 15).
Fard un adevirat spirit de jertfa, nu este cu putintd nicio per-
fectiune, nu se cAstigd nicio virtute. In esenta ei, sfintenia nu
este altceva decit o disciplind, o stipanire de sine, adici un
sacrificiu in cugetare, in intentie, in actele de vointd si in su-
ferinte. Nu se poate realiza perfectiunea si sfintenia fara spirit
de sacrificiu. Mantuitorul ne-a dat cea mai elocventd pilda ca
nu se poate vorbi despre o adevirati vieatd crestina, din care
si fie absent sacrificiul, privatiunile, neintrerupta dominare de
noi insine si infranarea. Un asemenea ideal nu poate gisi insi
izvor de enérgie si punct de sustinere in puterile noastre natu-
rale; nicio cunostinti omeneasci nu poate si inspire o fortd
permanentd virtutii, care si se asemene aceleea care vine dela
altarele bisericilor, in care Hristos se di «pe sine pentru noi
prinos si jertfi lui Dumnezeus (Efeseni, V, 2) 16}, S

Liturghia este prin natura sa un prilej de contemplatiune
a Sfintei Jertfe si un mediu de inspirare a virtutilor pentru cei
cari asistd la-ea cu atentiune si credinti. Pe langd harurile di-
vine, ce se cAstigd prin participare la dinsa, ea trezeste in su-
fletul preotului si al credinciosilor sentimente si hotiriri pentru
practicarea virtutilor.

Biserica a incadrat intreaga vieatd a fiilor ei in servicii li-
turgice, cuprinzand «intr'un curent de gratie divini, ca intr'un
angrenaj, toatd existenta omeneasci», intre altele si cu scopul
de a educa vointa, spre a se conforma celei divine. Infitisind
credinciosilor un ideal sublim, liturghia sfitueste si porunceste
prin atitea propozitiuni, in numele lui Hristos, ca o adevirati
educatoare a vointei. Sufletele sunt astfel orientate la fiecare
pas spre aplicari morale, prin exhortatii impresionante prin con-
ciziunea si simplitatea lor, ca, de pildd, in idiomela dela sti-
hoavna vecerniei din prima Luni a piresimilor:

«S& postim post primit, bine plicut Domnului!

«Postul cel adevirat este .instriinarea de rautati, Infra-
narea limbii, lepidarea méaniei, depirtarea de pofte, de cleve-
tire si de jurdmantul mincinos.

«Lipsirea de acestea este postul cel adevarat si bine primits.

15). R. Will, op. cit., p. 99,
16). Cf. Dr. N. Gihr, op. cit,, p. 225, 225, 238.
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Sau ca in podobia dela vecernia Duminicii din ajun (a lasa-
tului sec de branzi):

«Vremea postului si o incepem luminat, supundndu-ne pe
noi nevointelor celor duhovnicesti.

«S3 ne limurim sufletul, si ne curdtim trupul. Precum
postim de bucate, asa si de toatd patima, desfitdndu-ne cu
bunitatile Duhului;

«Intru care petrecind cu dragoste, si ne Invrednicim toti
a vedea prea. cinstiti patima Ilui Hristos-Dumnezeu si Sfin-
tele Pasti, duhovniceste bucurdndu-nes.

Recunoastem aci, ca in atatea alte cazuri, origina de inspi-
ratie a acestor scurte predici morale, in capitolele respective
ale Sfintei Seripturi.

Functiunea catehetici a liturghiei este necontestata. Toate
mijloacele sau formele, sub care se desfisoara oficiul ei, concura
la crearea conditiunilor unei gcoale exceptionale, in care rugi-
ciunile si imnele servesc de vehicule ale doctrinei crestine. Te-
melia, pe care se sprijini, Insa, edificiul functiunii catehetice
a liturghiei, o constituesc lecturile biblice, prin care se recapitu-
leazd si se actualizezazd In cursul ei, episoade insemnate din
istoria méantuirii. Liturghia catehumenilor, in cadrul careea se’
citesc pericopele evanghelice si cele din scrierile sfintilor apo-
stoli, marturiseste prin insasi aceasta denumire, despre scopull
ei special si initial didactic. Pana prin veacul al saptelea, numa-
rul acestor pericope era dublu fatid de cel de astizi: douid din
V. Testament si inca alte doud din N. Testament, iar nu numai
cele doua din N. Testament, ca in radnduiala actuald (Evanghelia
si «apostolul»). Vechiul Testament nu mai este reprezentat
acum’ decit prin parimiile din liturghia celor mai 'nainte sfin-
tite, din serviciul de seard al anumitor zile din siptiméana pati-
milor si alte sirbitori, la care sunt prevazute.

Mecanismul pentru punerea in valoare a virtutilor poliva-
lente de edificare din pericopele biblice, cu toati amploarea
ceruti de misiunea lor in liturghie, il reprezinti insi predica.
Ca depozit de revelatie, Evanghelia are, firid indoiald, prin ea
insasi o valoare si o putere extraordinari de edificare. «Un sin-
gur cuvant al Evangheliei», zicea Bossuet, «are asupra sufle-
telor noastre mai multi putere decit orice vehementi si decat
toate inventiunile elocintei profane». Evanghelia se citeste la
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liturghie, pentru a fi meditatd si pusd in practici 17). Ea tre-
bue, deci, comentatd sau explicata.

In Biserica primard, inci din veacul inti si in tot timpul
cit a durat disciplina catehumenatului, predica, sub forma de
omilie, urma indati dupi citiri 18), fiind consideratd ca un co-
rolar inseparabil al acestora. Constitutiile apostolice (cartea
11,57 si VIII,5) ne informeazid cid pericopele biblice citite la
slujbd erau comentate una dupid alta de citre preotii liturghi-
sitori, la urmi venind riandul episcopului s spuna «cuvinte de
invititurd». De si In veacurile urmatoare, momentul predicii a
fost deplasat in alt punct al randuelii liturghiei, iar practicarea
ei a suferit eclipse, totusi predica a continuat si fie considerati
ca «unul din cele mai vechi elemente ale liturghiei19). Fara
indoiald, ea nu este insus cult, dar, in liturghie, ea constitue o
piesd, care asigurd prin excelenti existenta functiunii catehe-
tice. Este explicabil, atunci, pentru ce s’a cautat ca practicarea
predicii si fie garantatd prin misuri disciplinare. Astfel, cano-
nul 58 ap. prescrie afurisire (suspendare) pentru episcopul sau
preotul, care nu invatd poporul buna cinstire de Dumnezeu, sau
chiar caterisire (caderea din treapti), daci arati nepurtare de
grija si lene; canonul 19 al sinodului VI ec. indatoreazi pe mai
marii bisericilor (in parohie, preotul) si predice «mai ales in
Duminici si sarbatori», deci la serviciul divin. Articolul 30 din
Regulamentul de procedurid al instantelor disciplinare si jude-
citoresti, din anul 1926, al Bisericii ortodoxe romane, prescrie
transferarea, ca pedeapsd maximi pentru neindeplinirea dato-
riei de a predica In biserica. Preotul, care oficiazi sfanta litur-
ghie fird a predica, absenteazi deci — asa cum s’a spus de
cineva nu prea multi ani in urmd — «dela cea mai urgenti da-
tories. _ :

Pozitia organici a predicii in liturghie este demonstrati
de circuitul intim, in care s’a gisit prinsi cu cultul, cel putin in

17). La L. A. Molien, La priére de U'Eglise, Paris, 1924, t. I, p. 209.

18). I'. Ap, XX, 11; S8¢f. Iustin Martirul si Filosoful, dpologia intdia,
LXXVII, 4; Clement Alexandrinul, Stromate, VI, 14; Origen, Omilia T, 17 st
Omilia X Ia Genezd, 1; Omilic VII lo Exod, cte.; St Ciprian, D¢ mora-
Lilate, 1; Const. ap., cartea T, 57, ete.

19). Adrien Tortescue, La messe, traducere fruncesti de A, Boudinhon,
Paris, 1921, p. 376.
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epocile de crestinism viu. Nu numai pentru simple motive de
efect, cerute de arta elocintei sacre, ci mai ales pentru a-gi sus-
tine puterea de inrdurire, predica a recurs adese ori la liturghie,
folosind pasagii din rugiciuni si imne ori locuri din slujba ei, in
sprijinul ideilor sau temelor de limurit 2¢). Alte ori, liturghia a
devenit ea insig subiect exclusiv sau material pentru omilii si
cateheze, asa cum este cazul la marii cateheti si predicatori, ca
sf. Ciril al Ierusalimului, sf. Ioan Gura de Aur, sf. Ambrozie
al Mediolanului si Fericitul Augustin; se sporea astfel poten-
tialul catehetic atat al liturghiei cat si al omiliei si catehezei
insdsi, in acelagi timp. Pe de altd parte, buciti intregi din pre-
dici inspirate ca, de pildd, ale sfintului Grigorie de Nazianz,
s’au transformat In imne liturgice, mai tarziu. Astfel, cine nu
recunoaste in troparele canonului Pastelui, al sfintului Ioan
Damaschin, pasagiile:

«Ziua invierii, inceputul fericirii!

«S4 ne lumindm cu sdrbdtoarea, si ne imbritisem unul pe
altul, si zicem: fratilor:...», pasagii care fac parte din prima
cuvantare a sfdntului Grigore Teologul pentru ziua de Pasti; in
acelasi canon g'a ficut loc si pasagiilor din altd cuvintare a
aceluiasi mare predicator si poet bisericesc:

«0O, Pastile cele mari si sfinte!

<O, Hristoase,

«0O, Intelepciunea si Puterea lui Dumnezeu!»

Un autor grec ne asigurd chiar ci cele peste sasezeci de
canoane compuse de sf. Joan Damaschin pentru sirbitorile cele
mai insemnate ale Bisericii, alcituesc «o antologie ritmati din
cuvantérile panegirice a le lui Grigore Teologul si ale altoras.

De asemenea, predica de Criciun a sfantului Grigore de
Nazianz se deschide cu proclamatiile entuziaste:

«Hrisos se naste, mariti-L!

«Hristos din ceruri, IntAmpinati-L!

«Hristos pe padmént, inaltati-va!

«Céantati Domnului tot piméantuly, proclamatii care alci-
tuesc irmosul canonului de Criciun, compus de Cosma de Ma-

20). A se veden, de pildd, la ST, Toan MTrisostom, Omitic TII despre ne-
cuprinsa nahord a lui Dummnezeu, 6, 7; Omilic IV, 4-5: Omilia VI despre ob-

scuritatea profelilor; Omilia TLXXI (al. LXXIT), 4; Omiliec XVII, 8 la 2
Corinteni,
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juma, dupi aproape patru veacuri2!). Astfel de imprumuturi
de idei si de expresiuni din predicile sfantului Efrem Sirul si
ale lui Vasile de Seleucia se pot urmiri si in opera celui mai
mare melod al condacelor, sf. Roman 22). O comunicare at_ét de
intima si familiarad intre liturghie si predicd isi are explicalia
in terenul si scopul catehetic comun, pe care se inrudesc.
Alituri de rugiciuni, de imne, de acte si simboale, predica
reprezinti, deci, in liturghie, una din cele doui faze compli-
mentare intre ele, din circuitul functiunii catehetice. Serviciul
predicii se face sensibil, de obiceiu, printr'un aport in cea mai
mare parte intelectual; chematad in primul rand sa puni in evi-
dentd datele revelatiei, istoriei gi ratiunii, precum si formulele
dogmatice stabilite de Bisericd, predica asigura astfel «conditia
normald si elementul material al credintei», urméirind sa faca
intelese adevarurile si preceptele religiunii, adecvat nivelului
culturii si cerintelor ridicate de ideile curente ale epocii. Ade-
rarea cu toata fiinta noastra la adevarurile crestine nu urmcazi
insd ca o simpld «concluziune a unui silogism». Este secretul
sau darul liturghiei de o transfigura aceste date sau elemente
materiale ale credintei si a le face si treacd in substanta si in
vieata noastra. Liturghia uzeaza in acest scop de un metod, pe
care un liturgist apusean l-a numit «procedeu supranaturals.
Pornind dela constatarea efectului, pe care-l are asupra credin-
ciosilor din Bisericile orientale participarea la vieata liturgica,
in comparatie cu rezultatele sistemului didactic al catehismului
din Biserica romano-catolica, acest cleric ajunge si observe ci
«pentru a asigura adevarata educatie crestini a credinciosilor,
Biserica folosea odinioard un procedeu, care s’ar putea numi
supranatural. Inviiitura era o rugiciune, iar rugiciunea o in-
vatatura. Adevirul religios, pentru a se strecura in sanctuarul
sufletului, nu este turnat intdi in formule dogmatice si in ex-
puneri metodice: el se face sau ia forma de adoratie, de lauda,
de multumire, de rugiciune. E topit adici in imne, in antifoane,
in doxologii, in pericope, in omilii, in cantiri, intru totul palpi-
tante de credintd si de iubire. Adeviarul, care a devenit astfel
rugiciune, coboard in inimd Intru totul incircat de binecuvan-

21). Vezi lucrarea noastrii: Despre poesia imnograficd din cdrtile de
rilual §i edntarea bisericeascd, Bueuresti, 1937, p. 104-103,
22). Tdem, ibidem, p. 84.
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tari ceresti, iar sufletul care-l primeste, se giseste in atitudinea
religioasi, care e nimeritd pentru a primi in chip demn darul lui
Dumnezeu; cu alti termeni, invatitura religioasd imbraci o
forma cultuald, sfinti si sfintitoare. Biserica, locasul sfant,
altarul sunt locul in care credinciosii invatd a trai religiunea lor,
ciminul unde ea radiazi: cind este vorba de religie, scoala
este inainte de ori ce biserica... Acest procedeu supranatural era
atit de obisnuit odinioard, incat atunci cind erezia ficea nece-
sard definirea doctrinei, intr'o formuld precisi si fixarea unui
simbol de credintd, aceastd mairturisire de credintd se trans-
forma indati in imn liturgic cdntat in bisericd si introdus in
serviciul divin. Azi, ne-am multumi si adiogidm o lectic de
catehism 23). '

Negresit, am1 cidea in extrema opusd, dacid ne-am inchipui
cd ne putem dispensa de un Invitimant religios sistematic, in
vederea expunerii elementului material al credintei, asa cum
este formulat de Biserici pe baza datelor revelatiei divine. Fara
un astfel de invatdmant, dogmele si preceptele doctrinii ar a-
junge «si se estompeze din ce in ce mai mult in vagul unei no-
tiuni atavice sentimentale sau fals mistici» 24). Trebue si re-
cunoastem insd in acelasi timp ci numai pe calea unui inviti-
mant religios teoretic. nu vom ajunge sa asigurdm o formatie
religioasd vie si profundi. Experienta sistemului catehetic de
pand acum, in scoala publicd, este concludent in aceastd pri-
vintd. «Procedeul supranatural, adici nvdtidmantul religios
distilat in suflet, picituri cu picitura si, ca prin endosmoza,
gratie rugiciunii doctrinale si colective a trupului mistic al lui
Hristos, este, prin urmare, complementul indispensabil al proce-
deului catehetic, pe care l-am putea numi, daci nu ne-am teme
de formule excesive, un procedeu foarte fireses 25). Liturghia
si cateheza (fie gen catehezi propriu zis, fie gen omilie sau pre-
dicd) trebuesc combinate, prin urmare, ca doui mijloace de in-
vatimant, care-si sunt unul altuia indispensabile.

Tatd, asa dar, o serie de consideratii de o actualitate pal-

23). Dom Lamhert Beauduin, Liturgic ¢t catéchisme en Occident et
Orient. Trénikon, t. VII (1930), Nr. 6 (Novembre-Décembre), p. 631 si G35.

24). Idem, ibidem, p. 651.

25). Idem, ibidem, p. 655.
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pitantd astizi, cand cultul constitue terenul sau cadrul legal
pentru manifestarea si afirmarea constiintei religioase. Biserica
are astfel din nou in méana ei toate conditiile de a putea reveai
la vechile sale metode catehetice, revizuind piesele aparatului
siu didactic, pentru a le asigura o functionare normald si ar-
monic conjugati. Deci: liturghia, predica si cateheza!

Ne trebue, adica:

1. O liturghie demn si bine slujitd, adicd profund si sincer
triitd, acelasi comandament fiind valabil si pentru oficiul tai-
nelor si ierurgiilor bisericesti.

—  Ritul in sine reprezinti numai aparatul extern al actiunii

sensibile, care are In vedere desteptarea unei anumite idei re-

ligioase sau lucrarea unei gratii speciale. El nu capiti insa

vieatd, decit atunci cind este pus in miscare prin oficiul 1itur-}
gului; ideia religioasd nu se afirmi decit in urma mijlocirii a-\
cestuia; el este chemat si destepte in suflete sensul divin al ri-
tului, semnificatia doctrinala, istorica si mistica, care este le-
gatid de cuvinte, de actiuni si de simboalele materiale. Din acea-
sta rezulta atdt trebuinta ca liturghisitorul sa fie pe deplin pre-
gitit in vederea misiunii sale, ciat si datoria de a se parunde,
el cel dintii, de sensul riturilor, pentru ca printr’o indeplinire
sincerd si transportata, sia facad din rituri «un mijloc eficace
spre a ridica spiritul si inima la contemplarea lucrurilor spiri-
tuale, pentru a sprijini si a hrani pietatea credinciosilor, a-i in-
strui, a-i 1dmuri si a-i misca; pentru a raspiandi in sufletul lor
sentimentul, emotia, gustul lucrurilor divine si a-i indemna
sa-si uneasca spiritul la literd, moralul la fizic» 26).

———

2. O predica si o catehezd solid inchegate, pline de duh si
de suc biblic si liturgic.

Subliniind importanta predicii ca organ al functiunii cate-
hetice in liturghie, nu intelegem si facem din predici centrul
cultului ortodox, asa cum au facut la dinsii protestantii, cari au
ridicat scopul didactic al cultului la primul rang, scoborind pe
cel latreutic la al doilea si suprimand cu desivirsire pe cel ha-
rismatic. Pentru noi, ortodocsii, scopul didactic este accesoriu
celui latreutico-euharistic si celui harismatic; riturile adica,

26). L’Abbé Boisonnet, Dictionnaire des cérémonies et des rites sacrés,
Migne, t. XV, ’

——
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prin care dim slavd si multumire lui Dumnezeu si primim ha-
rurile lui sfintitoare, antreneazi prin insasi indeplinirea lor o
virtute edificatoare. Liturghia insemneazi, deci, in al treilea
rand 0 scoald si izvor de vieatd religioasi-morald prin suges-
tiile, prin inspiratiile, ce se degajeazi atat din sacrificiul eu-
haristic, care formeazi centrul si punctul ei culminant, cit si
din actele si rugéciunile care o imbraca.

Functiunea catehetici a liturghiei ii este imprimata si
|determinatd prin Insasi structura sau felul ei de intocmire.
Activarea acestei functiuni se sprijind insa pe omilie si cate-
hezi. In legaturd cu liturghia, acestea se gasesc conjugate in
actiunea lor ca doud roate dintate, prin care se sustine intr’'un
mecanism o anumitd functiune. Asigurand scopului catehetic
functiunea normald in liturghie, prin predicd, nu facem altceva
decidt cid ne conformdm vechiului principiu al echilibrului li-
turgic, caracteristic cultului ortodox. Pentru pastrarea lui, Bi-
serica a fost obligatd si revizuiasca din cand in cind, in cursul
istoriei, piesele care asigurau functiunile cultului ei, adaptan-
du-le chiar, atunci céind, realitatile indicau accentuarea uneia
sau alteia din ele. Asa s’a intamplat cé, in timpul luptelor cu
ereticii, slujba Bisericii s’a imbogatit cu o imnologie dogmatici,
cu litanii (procesiuni), ete., iar in epocile de activitate misio-
nara predica Isi avea locul ei eminent si nelipsit in cuit, in
vederea convertirilor. Restabilirea predicii in drepturile ei din
liturghie precum si in liniile caracteristice une cuvantéri litur-
gice, constitue si pentru noi, astizi, unul din postulatele cele
mai presante. -

Se impune, deci, degajarea urgenti de predica uscati si
pedantd, vagd, firad temd precisd si desvoltare limpede, si in-
toarcerea la omilia nutritd de Biblie si inmiresmaté de liturghie.
Sufletul crestin va fi pus astfel in contact direct cu cele doui
izvoare ale credintei si ale vietii religioase: Sf. Scripturi si Sf.
Traditie.

Predica teologicd, sistematica si teoretici, rimane un apa-
rat catehetic pentru talii de mari cateheti, pe misura probleme-
lor mari si imprejurdrilor exceptionale, ori ca o cuvantare
bisericeascid de zle mari. Nu in toate ‘Duminicile este Paste,
observa pe drept cuvint autorul unei carfi privitoare la arta
de a predica. Pentru comentarea Sfintei Evanghelii si a altor
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pericope biblice, ca si pentru explicarea sfintei liturghii, omilia
are autoritatea unui gen consacrat. Spre deosebire de omilie,
cateheza este extraliturgici, dar nu extrabisericeasca. Locul ei
fiind biserica, legdtura cu liturghia sau cu cultul in genere nu
este exclusi. Incadratd intr'un aparat de rugaciuni si de imne
adecvat temei, nivelului si varstei catehumenilor nostri cres-
tini, cateheza va putea avea toate conditiile de a uza de proce-
deul supranatural sau metodul traditional al invataméntului
Bisericii, care se rezuma in imbinarea invataturii cu rugiciunea.
Rugiciunea, in diferitele ei genuri, este presupusi adici nu ca
element exterior catehezei, ci ca material de operatie fie sub
forma de tema ori de aplicatie.

Ca forma pentru explicarea liturghiei, cateheza giseste in
insusi acest fapt conditiunile de a deveni aproape «un act ri-
tual si sacerdotal, in care se atinge cu degetul lucrarea haru-
lui» 27), ca, de pilda, in randuiala «Rugiciunii la facerea ogla-
senicului (catehumenului)» din evhologiu. In biserici si in
lumina serviciului religios, cateheza potenteazi in colaborarc
colaterald cu predica, functiunea catehetici a liturghiei, inles-
nind astfel completarea conditie! normale si a elementului ma-
terial al credintei, cu elementul supranatural.

27). Dom TLambert Beauduing op. cit,, p. 632,
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Prof. Diacon N. L. NTCOLAESCU:
ADEVARATA PIETATE DUPA NOUL TESTAMENT

Se spune adesea -ci exceptia confirma regula si ca mone-
dele rele alungi din circulatie pe cele bune. Aceste aforisme au
oarecare -analogie si in vieata crestini. Si aici, abaterile dela
morala traditionald a Bisericii confirmd — intrucat sunt recu-
noscute drept abateri — norma generali de buni purtare. Si
aici, falsa pietate cauti si inlocuiascd adevirata pietate, adica
adevirata triire religioasi recomandati de catre Mantuitorul
si de citre sfintii Sii Apostoli si ilustrati de atitea caractere
proeminente amintite de aghiografia crestina si de tot trecutul
Bisericii noastre ortodoxe.

Cand ne-am propus si vorbim despre adevarata pietate, am
pornit deci dela constatarea ci alituri de ea existd si o falsd
pietate, a cirei circulafie in lumea valorilor morale si religioase
poate turbura nu numai vieata crestind si bisericeasca, dar
poate da nastere la grave tulburari si in vieata sociala. Cine nu
stie catd framantare religioasi au provocat, in trecutul cresti-
nismului, unele secte, erezii si schisme si cit a trebuit si lupte
si si sufere Biserica, pentru restabilirea dogmei, a moralei si
a disciplinei sale? Cine nu este informat asupra aberatiilor doc-
trinare si practice ale unor secte, care s'au ficut adesea vino-
vate de vitimarea bunelor moravuri si a ordinei publice si cine
n’a aflat despre anumite acte de sabotaj, de tridare si chiar
de spionaj, care au fost sivarsite uneori sub masca fitarnici a
cucerniciei si la adapostul libertatii religioase? Cine nu-si amin-
teste ce nedumeriri si framéntéri religioase a provocat in tara
noastri, nu prea de mult, increderea acordatd unor pretinse
teofanii, care au pus pe drumuri atitea mii si zeci de mii de cre-
dinciosi?

Toate acestea dovedesc ci, mai ales pentru preot, pot exi-
sta unele situatii in care si i se ceari si doesebeascd firi ezi-
tare si maj ales farad greseala adevarul de minciuni, spre a arita
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credinciosilor unde este Hristos si unde nu este Hristos, undc
este cuvantul si lucrarea lui Dumnezeu si unde se aflid doar ama-
girea ingelaciunii, unde este adevirata pietate si unde se afla
doar simulacrul acestei pietati.

Dar nu numai preotul, ci si crestinul din popor poate fi pus
uneori in fata unor situatii s1 fenomene religioase care sd-i in-
cerce caracterul si sd-i pund in cumpana intreaga sa vieatd su-
fleteasca. Si unul si altul au deci nevoie de insusirea unor cri-
terii cit mai sigure pentru cunoasterea adeviratei evlavii, si
unul si altul au nevoie de arme cat mai sigure pentru comba-
terea falsei pietati religioase.

Dupi cuvintele sfantului apostol Pavel ') si dupad marturin
sfantului apostol si evanghelist Ioan 2) si a sfantului apostol
Petru 3), falsi Hristosi, falsi taumaturgi, falsi prooroci si falsi
predicatori religiosi vor lncerca si amigeasca pe crestini nu nu-
mai in ajunul venirii a doua a Domnului, ¢i si de-a-lungul in-
tregei istorii a Bisericii crestine. Profetia Mantultorulm din
marea Sa cuvantare eshatalogica are deci actualitate perpetua
in vieata crestind, cu toate ci ea se va implini in deosebi in
lupta finala dintre Biserica lui Hristos si puterea celui rau. Cre-
stinul, asa dar, trebue sa-si aducid aminte in orice clipd de in-
demnul Méantuitorului la vigilentd si la prudenta in toate: «Lu-
ati seama si nu va amigeasci cineva: Cici multi vor veni in
numele Meu rzicind: «Fu sunt Hristes!» si pe multi vor a-
migi4). Atunci, de va 7zice cineva: «Iatd, Hristos este aici
sau dincolo», si nu credeti, cici se vor scula Hristosi minecinosi
si prooroci mincinosi si vor da semne mari si minuni, incit si
amageasci — de va fi cu putinti — si pe cei alesi. Iata, v’am
spus de mai inainte» 5).

De aceea, cind ne-am propus si vorbim despre adevirata
pietate dupd Noul Testament, ne-am pus in gind doud lucruri:
sd aruncim de pe fata unor pretinsi crestini masca falsei pietiiti
si si punem in locul ei chipul adeviratei pietiti. Ne-am propus,
cu alte cuvinte, si combatem mai intidi fariseismul religios si

1). IT Tes. II, 1-12.

2). I Toan II, 18-26, IV, 1-6, 1IIoa,n78

3). IT Petru II, 1 i urm.

4). Matei .‘(XI\', 5-6. Mareu XIII, 6, Luca XXI, 8.
5). Matei XXIV, 23-25; Mareu XIII, 21-23,
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moral, care indepirteazi pe crestin de calea mantuirii, si sa ara-
tim apoi in ce constd cucernicia curatd si sfantd, care-l apropie
de Dumnezeu si ii deschide cu adevirat portile cerestei Sale
imparatii.

Conferinta noastri are deci doud aspecte: unul negativ,
adici de combatere a unor prejudeciti si practici religioase pa-
gubitoare, nascute din nestiinta. din superficialitate sau chiar
din rea credinti si altul pozitiv, adicd de aparare a folosului si
frumusetii adeviratei evlavii, spre care ne indeamni atit de
stiruitor Mantuitorul si sfintii Sii Apostoli. Metoda aceasta de
{ratare a unei teme religioase si morale se inspird de fapt din
insisi predica si exemplul Mantuitorului, care s'a aratat a fi cel
mai ncimpicat adversar al fatdrniciei religioase si morale si
care ne-a aratat cd adevarata pietate sti de fapt in implinirea
voii lui Dumnezeu: «Nu cel ce-Mi zice: «Doamne, Doamne», va
intra in imparatia ceruriior, ci cel ce face voia Tatdlui Meu care
este in ceruris ¢). Tar ca si usurim intelegerea acestei teme,
vom porni dela citeva exemple din Noul Testament.

Primul exemplu il gisim in parabola Mantuitorului despre
purtarea celor doi fii trimisi de tatil lor si lucreze in vie7).
Din aceastd paraboli invatdm ca adevarata implinire a porun-
cii lui Dumnezeu nu std nicidecum numai in cuvinte, ci in pri-
mul rand in fapte.

Al doilea exemplu il aflim in parabola Mantuitorului despre
casa ziditd pe nisip si casa zidita pe piatra 8), prima simboli-
zand cucernicia intemeiata pe faptele credintei, iar a doua cucer-
nicia lipsitd de temelia virtu{i'’or morale. Din aceastd parabold
invatim ca numai pietatea ilustratd prin fapte bune invinge ori-
ce obstacol si ne asigurd mantuirea, pe cind pietatea lipsita de
faptele credintei se clatind si se prabuseste la cea dintéi ispita.

Al treilea exemplu il gasim in cuvintele cu care Méintuito-
rul mustrd eludarea obligatiunilor filiale de elementari omenie
fatd de parinti, sub pretextul unor bizare devotiuni religioase 9)
si In mustririle adresate de El fariseilor si cirturarilor, care
mananci, in numele unor false idealuri religioase, casele vidu-

¢). Matei VII, 21.

7). Matei XXT, 28-31.

8). Matei VII, 24-27 si Luen VI, 47-49.
9). Matei XV, 1.9, Marcu VII, 1-13.
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velor si ale orfanilor, care strecoara tantarul, dar inghit cdmila
— doud vietati socotite necurate de Iudei — si care cautd o cu-
ritie rituald externa, cu care si-si acopere, inaintea lui Dum-
nezeu si inaintea oamenilor, impuritatea sufleteasca 10). Din
aceste mustrari invitim ci om cu adevidrat cucernic este nu
fariseul habotnic, sectarist si fatarnic, ci crestinul care isi arata
credinta prin fapte, care se ingrijeste si de curatia sufletului si
de curitia trupului, crestinul care iubeste cu adevdrat pe Dum-
nezeu si pe aproapele sau.

Falsa pietate, care nu schimbd sufletul si purtarea omului,
a fost bine intuiti de poporul nostru si adeseori satirizata, ca,
de pildi, in urmitoarea intimplare: Un satean, mergind la
targ, a aflat.la un cojocar blara unei oi ce-i fusese furati. Re-
clamand cazul, autorititile legale au intreprins cercetirile de
rigoare si hotul a fost dovedit. La ancheti, el a marturlslt totul
si a istorisit cum a furat oaia, cum a injunghiat-o si cum a vAn-
dut cojocarului blana. Cand i 8'a pus intrebarea: «Dar cu carnea
oii ce-ai facut?», e¢l a raspuns: «Am aruncat-o intr'o fintind
parisitd, deoarece era in postul Pastelui si eu, fiind un om cre-
dincios, nu mananc de dulce in zilele de post». Acest exemplu, ca
si celelalte, ne arata o falsi pietate, adicd o eronatd infelegere
a Invitaturii crestine si mai ales o unilaterald, o inutild si o
gresitd aplicare practicd a poruncilor religioase si morale.

In adevir, Noul Testament ne invati ci nu se poate socoti
pios acela care, desi are cea mai pufernici si mai extraordinard
credintd, nu adaugd la sborul ei comuniunea in har cu Hristos
si faptele bune 11); acela care-si manifestdi prin cuvinte cre-
dinta in Dumnezeu, dar nu face voia Lui 12); acela care aude
cuvantul Iui Dumnezeu, dar nu-l implineste 13) ; acela care stie
sid facd binele, dar nu-l face 14) ; acela care pretiride ca iubeste
pe Dumnezeu, dar pe fratele siu nu-l iubeste, ori chiar il uris-
te15); acela care pretinde ci iubeste pe aproapele siu, dar nu
renunti la nimic din ale sale pentru el 16),

10). Matei XXIIT, 14-28.

11. Toan XV, 4-6; Matei VIT, 22-23; Tacov IT, 19; I Cor. XITL, 3. -
12). Matei VII, a1,

13). Matei VIT, 26-27; Tacov I, 22.25,
14). Tacov IV, 17.

' 15). I Toan III, 15; IV, 20.21.
16). Tacov II, 15-16; I Toan IIT, 16-18,
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Tot astfel, dupi aceeasi dumnezeiascd invatitura, nu este
cu adeviirat pios acela care indeplineste cu scrupulozitate legea
cea sfinti a Jui Dumnezeu, dar este lipsit de virtutea smere-
niei, ca fariseul din parabold 17); acela care se preocupa de pa-
catele altora, ca si le divulge cu exagerati sau nedreaptd osin-
da, dar pe ale sale, din ingdduinta, le trece cu vederea, asemenea
fatarnicului care nu vrea si vadi si si scoatd mai intdi barna
din ochiul propriu, spre a vedea sa scoatd paiul din ochiul aproa-
pelui 18); acela care cere altora implinirea poruncilor celor
grele din lege, iar el nici pe cele usoare nu incearca sa le inde-
plineasci, asemenea cirturarilor si fariseilor mustrati de Mén-
tuitorul 19) ; acela care se Ingrijeste de curatia rituald a trupu-
lui, neglijAnd curatia morald a sufletului, adicd sfintenia 20);
acela care urmareste si exploateze pietatea, cautind foloase
materiale din manifestarea ei prin rugiciuni lungi cu fatirni-
cie 21); acela care savarseste acte de pietate nu atit pentru a
fi vazut si rasplatit de Dumnezeu, cdt mai ales pentru a fi
vazut si slavit de oameni 22).

Este, agadar, falsad pietatea aceluia care imbraca haina cu-
cerniciei, dar ascunde sub ea toata necuritia, care practicd
anumite devotiuni religioase, dar firid moralitate, care una
spune si alta face, care predica virtutea, dar sivarseste pica-
tul, care are credinta, dar fira fapte, care are fapte, dar fard
iubire, care predicd pe Hristos, dar firi urmarea Lui, care se
numeste crestin, dar nu se impodobeste cu vieata cea cresti-
neascd. Este falsi pielatea aceluia a cirui vieati nu se inspird
in Intregime din exemplul lui Hristos si nu se consumi cu totul
In iubirea aproapelui si in stridania dupa desivarsire, pentru im-
blinirea poruncii Mantuitorului: «Fiti asa dar voi desavarsiti,
precum si Tatal vostru cel din ceruri desivarsit este» 23).

Spre deosebire de pietatea cea incompletd sau falsi, ade-
varata cucernicie cuprinde intreaga viati a omului, adici atat

17). Luea XVIII, 10-14.
18). Matel VII, 1-5.
19). Matei XXTIIT, 2-4.
20). Matei XXIII, 25-28.
21). Matei XXTIT, 13,
22). Matei VI, 1-6.

23). Matei V, 48.
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viata sa sufleteascd, cit si viata sa trupeascd. Ea nu este prin
urmare nici numai o stare sufleteasci, fie ea cit de inaltd, nici
numai o deprindere trupeasci, fie ea cit de eroicd, ci este in
acelasi timp si una si alta. Ea este, cu alte cuvinte, nu numai
un act de credinti, o stare de constiintd sau o simpld nizuinta
filiala citre Dumnezeu si o anume inclinare binevoitoare fata
de semeni, ci manifestarea acestei credinte, acestei constiinte,
acestei nizuinte si acestei incliniri in acte de cult religios si in
acte de iubire pentru aproapele. Pentru omul cu adevirat pios,
atitudinea filiald ciitre Dumnezeu se traduce totdeauna in acte
de cult si in acte morale, iar atitudinea friteascd fati de semeni
se traduce totdeauna in acte concrete de iubire, adicd in actc
de binefacere, in fapte bune. .

Cea dintai si cea mai de seama Insusire deosebitoare a ade-
viratei pietdti este agsa dar desidvirsita armonie intre virtutile
sufletului si faptele trupului, intre gind, vorbi si faptd, intre
credinti si viatd; iar a doua insusire, tot atat de insemnati, care
o deosebeste de falsa pietate, este traducerea sentimentelor re-
ligioase in acte de cult si in acte morale si oglindirea lor in toata
comportarea crestinului. De aceea, acolo unde lipsesc fie senti-
mentele religioase, fie actele de cult, fie actele morale, lipseste
insdsi adevarata pietate.

Potrivit acestor doui insusiri caracteristice si esenitale:
armonia intre suflet si trup si convertirea sentimentelor reli-
gioase in acte de cult si in acte morale, adevirata pietate consta
deci in oglindirea lui Hristos in intreaga noastri viati, adicd
in insdisi urmarea lui Hristos. Aceastd urmare a lui Hristos cerc
punerea tuturor manifestarilor sufletesti si trupesti ale cresti-
nului in slujba voii lui Dumnezeu si in slujba servirii aproapelui.
De aceea, acolo unde se afla adevirata cucernicie, toate nazuin-
tele religioase spre méintuire si spre desiivirsire se exteriori-
zeaza printr'o viatd noud, printr’o viati care, prin lucrarea ha-
rului dumnezeesc si prin stridania omului, se inoieste mereu si
se modeleaza neincetat dupi chipul si exemplul Iui Hristos.

Aceastd noud viatd, specifici crestinului cu adevirat cu-
cernic, are ca punct de plecare harul divin, ca mijloc de iniltare
sborul credintei, ca formd de manifestare iubirea de aproapele,
ca mediu prielnic comunitatea sociald, iar ca scop final doban-
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direa mAntuirii. Modelul ei este Hristos, caliuza ei este dum-
nezeiasca Sa invatatura. .

Este adeviarat ca expresia <<p1etate» «evlavie», «cucerni-
cie» (:dachsra, edudber, Opnaneia) nu  se intalneste nicio-
datd printre cuvintele rostite de Mantuitorul, desi El s’a intru-
pat tocmai pentru a elibera pe oameni din robia pacatului si a
le deschide calea spre mantuire, invdtindu-i si se apropie d-
Dumnezeu prin har, credintd st fapte bune, adicd prin trairea
adeviratei pietiti. Lipsa unei definitii propriu zise a pietatii in
ccle patru Evanghelii canonice nu trebue insi si ne mire, deoa-
rece Mantuitorul n’a expus teoretic dumnezeiasca sa invata-
turd, ci in mod practic, servindu-se fie de parabole, fie de scurte
indemnuri morale, fie mai ales de propriul Sau exemplu. De
fdpt, El nu s'a intrupat ca si elaboreze o teodicee, ci ca sa
apropie lumea de Dumnezeu, cel bun, drept si sfant. Pentru
aceasta, El ne-a invitat s fim buni, drepti si sfinti si ne-a po-
runcit si colaborim cu Dumnezeu la mintuirea noastrd, adica
si fim vrednici de harul Lui, si credem in El si sd lucram dupa
voia Lui.

In viata cea noui in Hristos, crestinul isi arata colaborarea
cu Dumnezeu la propria sa méintuire atit prin pastrarea lega-
turii harice cu Mantuitorul in Biserica Sa, cit mai ales prin
triirea virtutilor morale, dintre care cele dintai sunt bunritatea,
dreptatea si sfintenia. Pe temelia acestor adevaruri a cladit
Mantuitorul noua Sa impariatie, pe temelia acestor virtuti a cla-
dit El noua morald evanghelicd si pe temelia acestei credinte a
cladit El nou! cult crestin. Acest cult nou se inspiri, in toate ma-
nifestarile sale, dintr’o vie si neintrerupti credintd in Dumne-
zeu si de aceea oricare din formele sale vazute este expresia sim-
bolicd a unei nevizute vesnicii, care le strabate si le insufleteste.
Acest cult nou, prin care crestinul primeste dela Dumnezeu ha-
rul -Sdu sfintilor si prin care-I fnaltd cu credinti rugiciunile
Sale, este un cult vesnic si universal, al carui centru rimaéne,
de bunid seama, pietatea interioard 24), dar al cirui edificiu il
constitue faptele bune, adici exteriorizarea pietitii interioare
prin acte de bunitate'si de dreptate fati de ceilalti oameni si
prin acte de sfintenie pentru propria noastri persoand. Mai este
oare necesar sd subliniem r3, odati ce ne-a invitat cum si ne

24). Ioan IV, 23-24,
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aritim adevirata pietate religioasd, Mantuitorul nu mai avea
nevoie si ne dea si o definitie teoreticd a acestei pietati?

Cuvantul pietate, evlavie, cucernicie, se intilneste insd de
mai multe ori la Sfintii Apostoli si in deosebi la Sfantul Apos-
tol Pavel, la Sfantul Apostol Iacov, fratele Domnului si la
Sfantul Apostol Petru.

Sfantul Apostol Pavel, care vrea si purifice pietatea cregti-
nd de ritualismul legii vechi si si elibereze credinta din pres-
criptiunile externe si formale ale unui cult devenit pur decora-
tiv, duce o luptd aprinsd impotriva falsei pietiti care caracteri-
zeazi pe iudaizanti, pe eretici si pe toti iubitorii «de intrebari
nebunesti, de certuri si de sfidiri» 25 si cere crestinilor sa se fe-
reascd de «duhurile inseldtoare si de invataturile dracesti, min-
cinoase si fitarnmices 26), s nu dea nicio ascultare «basme-
lors 27) si si demaste pe toti nelegiuitii care imbracd cu fatar-
nicie haina dreptei credinte, ca s’o transforme in mijloc de cas-
tig necurat si in prilej de satisfacere a poftelor trupesti 25).

Prin adeviarata pietate, Sf. Apostol Pavel nu intelege prin
urmare anumite practici trupesti, cum ar fi oprirea casatoriei,
ferirea de anumite méancari si altele de acest fel 29), pentruca
toate acestea sunt inutile firi credinta cea adeviratd si fird
practica virtutilor morale. El indeamna pe ucenicul siu Timo-
tei, episcopul Efesului, sd poarte grije ca nu cumva pastoritii
sai sa se lase amagiti de falsa stralucire a practicelor trupesti
recomandate de catre unele secte iudeo-gnostice, «pentru ca de--
prinderea trupeasci este spre putin folositoare, iar credinta cea
adevirata este spre toate folositoare, avind fagiduinta vietii
de acum si a celei viitoare» 30). De aceea marele Apostol al
neamurilor scrie lui Timotei: «Tu dar, omul lui Dumnezeu, ur-
meaza dreptatea, evlavia, credinta, iubirea, ribdarea, blandetea.
Lupti-te lupta cea buni a credintei, prinde vieata vesnici... Si
pazesti porunca neintinati si firid prihani pana la venirea Dom-
nului nostru lisus Hristos 31),

25). Tit. 11T, 9-10.
26). I Tim, IV, 1-2, K]
27). Tit. I, 14.

28). IT Tim. III, 1-6.

29). I Tim. IV, 1-8;- Col. T, 16-18.

30). I Tim. IV, 7-8.
31). I Tim. VI, 11-14,

’
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Pietatea crestini se cuprinde prin urmare, dupd invititura
Sfantului Apostol Pavel, in suma tuturor regulilor de viatd noua
in Hristos. Ea oglindeste in viata crestind insési credinta in mis-
terul mantuirii noastre: «Cu adevdrat mare este taina pietatii:
Dumnezeu s’a aritat in trup, s’a indreptitit in Duh, s’a vazut
de ingeri, s’a propoviduit intre neamuri, s’a crezut in lume, s’a
indltat intru slavii» 52). Aceste cuvinte rezumai, asemenea unui
simbol de credintd, toata invititura apostolici despre iconomia
mantuirii noastre prin Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Pen-
tru _frumuée[:ea gi ritmul lor poetic si pentru bogitia fondului
lor doctrinar, crestinii primelor veacuri le-au socotit cu drept
cuvidnt un adevirat imn liturgic in cinstea proslavirii Mantui-
torului, a cirui lucrare s’a inceput pe pimént, dar s'a desivar-
sit in cerur.

Pentru subiectul nostru, aceste cuvinte apostolice au insi
si 0 altd insemnatate: ele subliniazi inci odatd invatitura tra-
diticnald a Bisericii ortodoxe, care ne spune ci pietatea crestini
se alimenteazi in primul rand din credinta in dumnezeirea si
In mesianitatea lui Iisus Hristos, ci numai dreapta invatituri
alcdtueste isvorul adeviratei cucernicii si ci adevirata pietate
este nedespirtita de actul credintei care o produce si de lucra-
rea harului divin care o intdreste si-i di valoare inaintea lui
Dumnezeu.

Dupd cum se vede, Sfantul Apostol Pavel, in descrierea
vietii crestine, pune accentul principal nu pe partea formala a
pietatii, ci pe adeviaratul ei fond dogmatic si moral. Dupa cuvin-
tele sale, pietatea care nu porneste dela acceptarea adevirurilor
de credintd propoviaduite de Biserici si nu duce la triirea mora-
lei crestine, nu ne poate ajuta cu nimic pentru dobandirea mén-
tuirii. Cel ce vrea si se mantuiasci, trebue si creadi si s tra-
iascd asa cum invati Biserica, adici si urmeze in totul exem-
plul Mantuitorului si al Sfintilor Sai Apostoli, dupad porunca
intru tot liudatului si slavitului Apostol Pavel: «Fiti imitatorii
mei, dupd cum si eu sunt imitatorul lui Hristos 33).

Fard acceptarea dogmelor de credintd si fird respectarea
legilor morale predicate de Biserici, pietatea crestind se pierde,

32). I Tim. 11T, 16.
83). T Cor. XTI, I.
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intr'adevar, intr'o usoari si vagi reverie religioasd, iar mantui-
rea devine o simpld vorbd goald. De aceea Sfintul Apostol Pa-
vel, in descrierea adeviratei pietiti, se avantid mai intdi spre
culmile cele mai fnalte ale harului divin si ale credintei crestine
ci se Intoarce apoi, cu sufletul luminat de dreapta invatatura si
indragostit de modelul lui Hristos Iisus, spre viata practica, a-
dicd spre ilustrarea vietii celei noui prin faptele corespunza-
toare credintei si harului dumnezeesc administrat de Biserica.

Pietatea crestini isi intretine, prin ‘urmare, viata numai
din legitura directd cu viata haricd a Bisericii si se arata iIn
deosebi in marturisirea dreptei credinte si in pézirea poruncilor
Bisericii. Numai Biserica posedi deci criteriul sigur si hotaritor
pentru cunoasterea adeviratei pietdti si acest criteriu infailibil
este urmitorul: conformarea noastrd cu voia cea sfintd a lul
Dumnezeu, dupid dreptarul de viati pe care ni-1 arata Biserica.
A treia Insusire esentiali a adeviratei pietati este astfel pas-.
trarea legiturii directe si neintrerupte cu Biserica, institutia
care pastreazi fira schimbare revelatia cea noua, propovadu-
este cuvintul lui Dumnezeu, savarseste Sfintele Taine si slujbc
dumnezeesti si conduce pe credinciosi pe calea mantuirii.

In gandirea Sfintului Apostol Pavel, adevarata pietate, adi-
ca adevarata urmare a lui Hristos, se confunda si se identifica
prin urmare atit cu dreapta credinti 34), cat si cu indeplinirea
actelor de cult 3%) si in deosebi cu respectarea tuturor regulelor
practice de buni purtare 36), triirea pietitii necesitind o ade-
varatd gimnasticd trupeasca si sufleteasci 37), Aceastd gimnas-
lica trebue inceputa nu spre sfirsitul vietii, ci incd din copilédrie
si din tinerete. Deprinderea copiilor si a tinerilor cu viata piocasé
sau cu triirea virtutilor crestine este asa dar cea dintiiu si cea
mai de seamd datorie a parintilor si a batranilor fatd de copii
si fatd de tineri *s). Aceastd deprindere nu-i usoara, nici ferita
de unele suferinte, care amintesc in parte suferintele induratc
de Mantuitorul, de Sfintii S&i Apostoli si de Sfantul Apostol

S0, I Tim. TI1, 1, VI, 3, Tit. T, 1.
35). Evrei V, 7, XTI, 28.

36). T Tim. IV, 7, VI, 3.

37). T Tim. IV, 7-S.

38). T Tim. V, 4.
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Pavel 59), dar pietatea este totdeauna ajutatd, intarita si diri-
jati de harul lui Dumnezeu, care ni s’a dat ca sd ne sfinteasca
si ca si ne ajute «sd traim in veacul de acum cu cumintenie si
cu dreptate si cu cucernicie, lepidand toatd firi-de-legea si toate
poftele lumesti» 4v).

Cu toate aceste invataturi si sfaturi, unii credinciosi ra-
min insd tot departe de justa intelegere a adeviratei pietati
crestine, punind pret numai pe latura ei teoreticd si sufleteasca
si nesocotind nevoia si folosul aplicirii ei in viata practicd si
sociald. Impotriva acestei intelegeri si acestei atitudini gresite,
care se ivese, ca exceptii, chiar din veacul apostolic, se ridica cu
hotarire Sfantul Apostol Iacov, fratele Domnului, cind scrie:
«Cueernicia curati si stinti inaintea lui Dumnezeu si a Tatalui
aceasta este: A cerceta pe cei sirmani si pe viduve in necazul
lor si a se pazi pe sine neintinat pe lumé» 41).

Prin aceste cuvinte cu caracter de definitie, Sfantul Apostol
Tacov, cel cintai episcop al Ierusalimului, accentuiaza in primul
rand caracterul social al pietitii si in al doilea rand caracterul
ei individual, rezuméind toate actele de cucernicie In ajutorarea
aproapelui si in ferirea de intinarea picatului.

Cu adevarat pios nu este deci acela care indeplineste meca-
nic — ca in virtutea unei inertii morale — formele exterioare
ale cultului religios, si nici acela care cunoaste pe Dumnezeu prin
actul credintei, dar, in relatiile sale cu ceilaiti oameni si in viata
sa intima, raméne nepisitor si gol, din lipsi de iubire adevi-
ratd fatd de Dumnezeu si fatd de aproapele si din lipsi de vi-
gilentd si de impotrivire eroici impotriva pacatului. Credinti
fara pocainta si fard fapte bune au si demonii, dar aceasti cre-
dintd este moarti, sterild si inutild 42). Forme exterioare de
cult indeplinesc si pacitosii, dar ei se amigesc cand isi pun
nidejdea numai in folosul indeplinirii unor acte de cult, pe care
le sdvirsesc numai de formi, din moment ce vieata lor nu de-
vine curati si neprihiniti de picat 43).

Cu adevirat pios este asa dar nu credinciosul care asculti

39). II Tim. 11I, 10-12.

40). Tit. T1, 12.

41). Tacov I, 27.

42). Tacov TI, 17, 19, 26.

43). Incov I, 21-22, 26, TIT, 1314, IV, 7-8,
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cuvantul lui Dumnezeu, ci acela care-l si implineste, méantuirea
neputindu-se dobandi fird aritarea credintei din faptele cele
bune 44). Cu adevirat pios nu este crestinul individualist, care
se gandeste numai la sine, ci este acela care intelege ce se pe-
trece In sufletul altuia, care ia parte la toate necazurile si ama-
riciunile lui, contribuind efectiv, cu exemplul si cu fapta, la
efortul crestin de a indepirta dintre oameni suferinta, saracia,
nedreptatea, asuprirea, exploatarea si inegalitatea 45) si acela
care nu se pleacd spre niciuna din acele sldbiciuni care intineazd
si degradeaza pe om inaintea lui Dumnezeu 45).

Potrivit acestor definitii si "invatituri apostolice, putem
asemina taina pietétii crestine cu o scard cu multe trepte, care,
ca si scara lui Iaeov din Vechiul Testament, urca de pe pamant
la cer. Rezematd cu un cap pe solul vietii de toate zilele si por-
nind dela radicina fiintei umane, adicd de acolo de unde incepe
urcusul sufletului transfigurat de har, ea se inalta tot mai sus,
fiecare din treptele ei inchipuind virtutile prin care omul se
poate apropia din ce in ce mai mult de Dumnezeu. Pentru su-
fletul omenesc vesnic in cautarea adevaratei fericiri, pietatea
este ca un sbor neincetat, care porneste de pe aria faptelor
bune, se inalti pe aripile credintei si se intareste in avantul ha-
rului divin, pe cararea adeviratei méntuiri. Dacd la capatul cel
de jos al scirii nu stau faptele bune isvorite din credinta, din
nidejde si din drageste, scara nu are pe ce se rezema, iar su-
fletul nu are pe ce sa se urce spre Dumnezeu. O scard fira sus-
tinere pe solul vietii, fard treptele trebuitoare urcusului si fard
contact cu harul divin care s'o inalte spre Dumnezeu si s’o
agate de cer, este deci scara inselitoare a unei false si inutile
pietati religioase.

Dacid ne gandim si mai mult la acest sbor al sufletului
spre Dumnezeu si daci ni se ingddue Incid o comparatie, putem
spune ci toti crestinii se aseamini cu pasirile inzestrate cu
aripi pentru sbor, fiinded toti au primit prin botez harul divin
cu care sd sboare spre Dumnezeu cel bun, drept si sfant. Cati
crestini reusese, insi, si se inalte spre adevirata viati mantui-
toare? Ciati sunt cu adevirat buni, drepti si sfinti, asa cum le

44). Incov I, 21-25, IT, 14-26.
45). Tacov 11, 69, V, 1.6,
46). Tacov TV, 8, 10, :
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-cere Tatil lor cel ceresc? Harul le di tuturor putinta de a sbu-
ra, dar aripile unora sunt amortite de lipsa de exercitiu si-i tin
numai pe piméant, din pricina grijilor lumesti si a legaturii cu
picatul, iar sborul altora incepe si continud o vreme, dar la un
moment dat el se intrerupe si se prabuseste din pricina pierderii
“harului dumnezeese, adicd din pricina ciderii in anumite pacate.
Foarte putini se inaltd neincetat si din ce in ce mai sus, in sbo-
rul neintrerupt spre culmile desivirsirii morale; acestia sunt
crestinii care sivarsesc numai binele, care-si pastreazi credinta
si care stau in contact neintrerupt cu Biserica, isvorul harului,
al adevirului si al vietii celei adevirate:

Ceea ce deoscbeste pe crestini intre dansii este prin urmare
natura pietétii lor si gradul de pietate atins de fiecare. Pietatea
adeviarati creeazd o stare sufleteascd aparte, care purificd sim-
turile, lumineazi mintea, intareste vointa, umple inima de o
sfantd bucurie si aprinde in suflet flacara misionara si rivna
dupi fericirea pe care ne-a fagaduit-o Mantuitorul in Predica
de pe Munte. Tocmai de aceea semnul caracteristic al unei ast-
fel de pietiti si cea dintai rasplata a ei este o adanca pace laun-
trici, o liniste desivargiti care pune stipanire pe suflet, este
haina de.lumini si de bucurie binefacitoare care imbraca sufle-
tul si care se .vede totdeauna pe chipul omului cu adevirat cu-
cernic.

In adevar, omul cu adevarat pios este impacat in constiinta
sa cu Dumnezeu, cu semenii si si cu sine insusi, fiindea el iu-
beste sincer pe Dumnezeu si pe semenii séi si in aceastd iubire
isi gdseste tot echilibrul, toatd multumirea si toati bucuria
vietil sale sufletesti si trupesti. In adancul sufletului unui ast-
fel de om nu mai starue asa dar nicio neliniste, nicio nemultu-
mire si nicio intristare, iar comportarea sa vizuti nu manifesti
nicio urma de oboseald, de preficitorie sau de nesinceritate. Un
astfel de om nu are nevoie de nicio mascé sub care si-si ascundi
gandurile, fiindcd purtarea sa nu este impusi silnic din afari,
ci este poruncita spontan din launtrul fiintei sale. Un astfel de
om nu este abatut nici cdnd posteste, nici cind se roagi, nici
cind suferd si nici chiar cand moare, deoarece el nu posteste
si nu se roagd ca fariseii, care sivirseau acte de pietate in con-
tradictie cu propria lor constiinti, si deoarece poarti in inim3
atat iubirea de Dumnezeu si de aproapele, care este totdeauna
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senind si bineficitoare, cat si credinia si nadejdea in vieata
viitoare si in invierea cea de apoi. Vechiul calendar crestin ne
aminteste numele multor sfinti, care au implinit in totul porunca
apostolici; «Bucurati-vd totdeauna» 7). Pacea, linistea, seni-
nitatea si bucuria sufleteasci si mai ales manifestarea acestor
insemnate virtuti In atitudinea crestind constitue prin urmare
a patra caracteristici esentiald a adeviratei pietati evanghelice.

Toate aceste insugiri ale adeviratei evlavii nu lasa pe omul
pios si fie nepasator fatd de mediul inconjurator. Cand sfantul
apostol Pavel indeamni pe cititorii epistolei catre Romani «si
se bucure cu cei ce se bucuri si si plangé cu cei ce plang» 4%),
el indeamni pe toti crestinii s fie sociabili, adica sa ia efectiv
parte la toate bucuriile si durerile altora. Omul cu adevarat pios
nu se izoleazd deci de semenii sai, ci este, dimpotriva, prietenul
devotat si tovarasul de niadejde in toate imprejuririle, fie bune,
fie rele. Cu adevirat cucernic nu este egoistul care se retrage
din lume si se preocupa numai de sine si de nevoile sale, ci cre-
stinul care se integreazi cu totul in vieata sociald, contribuind
activ si din proprie initiativa la orice efort pentru creearea unei
societati mai bune, mai drepte si mai fericite. Calitatea de ade-
varat crestin se ilustreaza deci nu numai prin acte pur religi-
oase, ci si prin cautarea unei mai juste organizari politice, eco-
nomice si juridice a societatii, in scopul infaptuirii marilor idea-
luri sociale ale umanitétii: libertatea, egalitatea, dreptatea, pe-
cea si Infritirea universali, idealuri care, formeazi insusi cu-
prinsul virtutii naturale a iubirii de aproapele. Crestinul care nu
ia parte la lupta impotriva exploatirii omului de citre om, im-
potriva asupririi semenilor sai, impotriva nedreptitii, impotriva
cauzelor de invrdjbire dintre oameni si impotriva obstacolelor
care intdrzie eliberarea, progresul si fericirea popoarelor, se
afld deci pe o cale riaticitd nu numai din punct de vedere civic,
ci si din punct de vedere religios, pentru simplul motiv c¢i un
astfel de crestin uitd ci toti oamenii sunt fii ai aceluiasi Pirinte
ceresc si cd sunt datori, ca atare, si stipaneasci si si impart3
friteste pimdntul si toate bunititile lui. A cincéa insusire ca-
racteristici a adeviratei pietiiti, este prin urmare incadrarea

47). T Tes. V, 16; Fil. TII, 1; Rom. XII, 12.
48). Rom, XII, 15, :
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el

crestinului in viata sociald si striduinta pentru creearea unei
societdti mai bune, mai drepte si maj fericite.

Din punct de vedere religios, crestinul nu este asa dar un
egoist preocupat neintrerupt numai de propria sa mantuire, ci
dimpotrivi: crestinul evlavios isi cautd méntuirea ajutdnd si
pe altii si se mantuiasci. Chiar cind ravneste dupéd desavarsire,
el nu vede in pietate tinta ultimi si unica a vietii sale si nu lasa
pe ai sii in mizerje pentru motive de devotiune religioasd: «Daca
cineva nu poarti grija de ai sii si mai ales de cei ai casei, s’a
lepidat de credinti si este mai riu decit un necredincios» 9).

Biserica noastri nu ingidue niminui si-si pardseascd fa-
milia si si imbrace haina monahali, atit timp cét are in sarcina
lui pe cineva de ingrijit. Ea nu ingddue eludarea obligatiunilor
sociale sub pretextul pietdtii, asa cum nu ingddue devotiunea
f‘éligioa.si fira moralitate sau fari iubire de aproapele. Biserica
ortodoxa, spre deosebire de cea romano-catolica, n’a aprobat
niciodati actele de cruzime, de nedreptate sau de asuprire in
‘numele lui Hristos. Dimpotriva, ea indeamna pe fiii ei sd sustina
toate eforturile individuale si colective in scopul infaptuirii
dreptatii, libertatii si fraternitatii, pentru ca ea nu restrange
notiunea de pietate numai la vieata religioasi, ci o incadreazd
‘in marea familie a virtutilor morale care inobileazi pe om si-i
asigura fericirea sufleteasca si trupeascid atat in cer, cit si pe
‘pimant.

Pe temeiul acestor precizari, este evident cd evlavia cre-
stind nu poate fi definitd, in felul protestantilor, ca un raport
direct intre om si Dumnezeu, asemenea unei verticale intre pi-
mént si cer. Calea méntuirii este, dimpotrivi, o linie cu nenu-
“mérate cotituri, -adici un drum care porneste din inima si din
sufletul nostru spre Dumn.zeu, dar se abate mai intii spre fie-
care din semenii nostri. Prin aceasta, calea care ne apropie de
Dumnezeu devine o cale la indemana oricui. Ea trece prin aproa-
pele nostru aflat in suferintd sau in nevoie. Numai cel ce s'a
oprit asupra semenului siu cu faptele iubirii crestine poate
ajunge la Hristos si prin Hristos la Dumnezeu Tatal. Din acea-
-std cauza, adevirata pietate nu se poate exercita singuratec,
‘independent de comunitatea Bisericii, adici de comuniunea cu

49). T Tim. V, 8.
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ceilalti credinciosi si de comunitatea sociald, in care iubirea lui.
Hristos leagi pe crestini de toti ceilalti oameni. Numai in comu-
nitate credinta devine fapta, numai in i~1sericd si prin Biserici
se pot misura si cantédri faptele isvorite din iubirea lui Hristos,.
numai in vieata sociali se poate verifica adevarata cucernicie
crestina.

Biserica si vieata sociald sunt deci ogorul in care credinta,
niadejdea si iubirea crestind pot odrésli, prin harul divin, trupul
faﬁtelor bune, care alcatuesc insisi temelia mantuirii noastre
si calea cea mai sigura spre fericirea cereasca. De aceea sfin--
tul apostol Pavel socoteste iubirea crestind cea mai inalta si
cea mai sigura cale de inaltare spre Dumnezeu 30), iar sfantul
evanghelist Ioan scrie: «Dacé zice cineva: Iubesc pe Dumnezeu,
iar pe fratele siau il uraste, mincinos este; pentru ca cel ce nu’
iubeste pe fratele siu, pe care-1 vede, nu poate sia iubeasci pe
Dumnezeu, pc care nu-1 vede. $i aceastad porunca avem dela el:
Cine iubeste pe Dumnezeu, iubeste si pe fratele siu 51). Aceste
minunate cuvinte se inspird de fapt din insisi invatitura Méin-
tuitorului, care ne-a aratat ca, la judecata din urmi, vor fi rés--
platiti numai aceia care l-au hranit, l-au adipat, l-au gazduit,
l-au imbracat, 1-au cercetat si i-au slujit, facand fapte de iubire
frateasca fatd de semenii lor aflati in suferinta, pe cind cei ce
si-au inchis inimile fatd de semenii lor vor fi osinditi pentru
veshicie, ca unii care lui Hristos insusi nu i-au dat hrani, im-
bracaminte, adapost si slujire pe pimaént 52). La judecata din
urma, totul se va hotidri deci dupd comportarea noastri fati
de Hristos pe care l-am ajutat sau nu in aproapele nostru. In
aproapele, crestinul nu vede asa dar un striin, pe lingi care-
sd treaca in grabd sau cu nepésare, ca preotul si ca levitul din
parabola samarineanului milostiv, ci vede pe fratele prin care-
€l poate ajuta chiar pe Hristos, pe fratele prin care-si poate
castiga vieata cea vesnici. In acest sens, mantuirea individuala
face parte dintr'un act de solidaritate universals, in care omul
cucernic se incadreazi ca un midular al trupului mistic al lui
Hristos. Numai vieata in Biserici il asociazi deci in chip organic:

50). I Cor. XIT, 31, XIII,1 si urm.
51). I Toan 1V,20-21, cf. IV, 7-8, 12, 11I, 15-18, ete.
52). Matei XXV, 31-46.
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la opera de mantuire universald, la care fiecare crestin trebue
sa contribue dryi puterile sale.

Aceastd integrare a insului in unitatea organicd a trupului
Bisericii nu se poate infiptui fird icadrarea lui in viata sociala.
De aci deriva nevoia ca virtutile omului cu adevirat pios sa fie
puse in slujba fiecaruia dintre semenii sii si prin aceasta in
slujba intregii colectivititi. Si nu se uite ci Mantuitorul, in
Predica de pe Munte, a figiduit fericirea paméinteascd si ce-
reasci nu numai celor smeriti, celor intristati pentru picatele
lor, celor curati cu inima si celor prigoniti pentru credinta lor
religioasd, ci si celor blanzi, celor milostivi, celor flaméinz, in-
setati si prigoniti pentru dreptate si celor ficitori de pace 33),
adicd acelora dintre crestini, care se vor stradui din toate pu-
terile lor trupesti si sufletesti pentru intemeierea lumii pe cat
mai multd intelegere, pe cit mai multi dreptate, pe cat mai
multd pace, iubire si buni stare. Dintre virtutile omului pios,
nu trebue sa lipseascd asa dar blandetea, sinceritatea, cinstea
si fratietatea, nu trebue si lipseasci efortul pentru dreptatea
sociala — céeci si pentru aceasta s’a intrupat Fiul lui Dumne-
zeu 54) si nu trebue si lipseasca lupta pentru pace, cea dintai
binefacere a crestinismului in lume 55) si bunul cel mai de pret
spre care ravnesc popoarele. Tocmai aceastd vointd de pace, de
bunid intelegere intre oameni si de dreptate sociala formeaza
caracteristica adevaratului crestinism, in care popoarele trebue
si afle atat Intelegere, sprijin si alinare in suferinte, cat si ex-
emplu, imbarbitare si indemn pentru cucerirea marilor idealuri
de libertate, de dreptate si de egalitate, dupa care flaimanzesc
si Insetoseazd toate popoarele lumii. Cei care se striduesc si
‘tdgaduiascd sau si ascundi acest caracter social al Evanghe-
liei si sd reducd crestinismul doar la o miscare de innoire reli-
gioasd, uitd, din nefericire, cd Méintuitorul si-a inceput acti-
vitatea publicd cu aceste cuvinte profetice: «Duhul Domnului
peste mine, pentru ca m’a uns si binevestesc siaracilor, m’a tri-
mis si vindec pe cei sdrobiti la inim3, si propoviduesc robilor
eliberarea si orbilor vederea, si slobozesc pe cei apisati, si

53). Matei V. 3-12.
54). Lunea 11T, 56,11, 14; TV, 1819, etc.
55). Luca II,14.
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ceilalti credinciosi si de comunitatea sociala, in care iubirea lui.
Hristos leagé pe crestini de toti ceilalti oameni. Numai in comu-
nitate credinta devine faptd, numai in ~1sericd si prin Bisericd
se pot misura si cintari faptele isvorite din iubirea lui Hristos,
numai in vieata sociald se poate verifica adevarata cucernicie
crestina.

Biserica si vieata sociald sunt deci ogorul in care credinta,
nadejdea si iubirea crestind pot odrasli, prin harul divin, trupul
fap.telor bune, care alcituesc insisi temelia mantuirii noastre
si calea cea mai sigurd spre fericirea cereasca. De aceea sfin--
tul apostol Pavel socoteste iubirea crestind cea mai inaltd si
cea mai sigurd cale de inaltare spre Dumnezeu 30), iar sfantul
evanghelist Ioan scrie: «Daca zice cineva: Iubesc pe Dumnezeu,
iar pe fratele sau il uriste, mincinos este; pentru ca cel ce nu’
iubeste pe fratele siu, pe care-1 vede, nu poate si iubeasca pe
Dumnezeu, pc care nu-l vede. Si aceasti porunci avem dela el:
Cine iubeste pe Dumnezeu, iubeste si pe fratele sau 51). Aceste
minunate cuvinte se inspird de fapt din insisi invatitura Man-
tuitorului, care ne-a aratat ci, la judecata din urmi, vor fi ras--
platiti numai aceia care I-au hranit, l-au adipat, l-au gazduit,
l-au imbracat, l-au cercetat si i-au slujit, ficind fapte de iubire
frateasca fatd de semenii lor aflati in suferinti, pe cind cei ce
si-au inchis inimile fatd de semenii lor vor fi osinditi pentru
veshicie, ca unii care lui Hristos insusi nu i-au dat hrani, im-
bracaminte, addpost si slujire pe piméant 52). La judecata din
urma, totul se va hotiri deci dupd comportarea noastri fati
de Hristos pe care l-am ajutat sau nu in aproapele nostru. In
aproapele, crestinul nu vede asa dar un striin, pe lingi care:
sa treacd in grabid sau cu nepisare, ca preotul si ca levitul din
parabola samarineanului milostiv, ci vede pe fratele prin care-
el poate ajuta chiar pe Hristos, pe fratele prin care-si poate
cistiga vieata cea vesnici. In acest sens, mantuirea individuald
face parte dintr'un act de solidaritate universali, in care omul
cucernic se incadreazd ca un midular al trupului mistic al lui
Hristos. Numai vieata in Biserici il asociaza deci in chip organic:

50). I Cor. XII, 31, XIIT,1 si urm.
51). I Toan 1V,20-21, cf. YV, 7-8, 12, 111, 15-18, ete.
52). Matei XXV, 31-46.
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la opera de mantuire universald, la care fiecare crestin trebue
si contribue dvyi puterile sale.

Aceasta integrare a insului in unitatea organicd a trupului
Bisericii nu se poate infiptui fara icadrarea lui in viata sociala.
De aci deriva nevoia ca virtutile omului cu adevirat pios sa fie
puse in slujba fiecaruia dintre semenii sdi si prin aceasta in
slujba intregii colectivititi. S4 nu se uite ca Méantuitorul, in
Predica de pe Munte, a fagiduit fericirea paméanteasca si ce-
reasci nu numai celor smeriti, celor intristati pentru pacatele
lor, celor curati cu inima si celor prigoniti pentru credinta lor
religioasd, ci si celor blanzi, celor milostivi, celor flimanzi, in-
setati si prigoniti pentru dreptate si celor facatori de pace 53),
adicad acelora dintre crestini, care se vor stradui din toate pu-
terile lor trupesti si sufletesti pentru intemeierea lumii pe cét
mai multd intelegere, pe cat mai multd dreptate, pe cit mai
multd pace, iubire si buna stare. Dintre virtutile omului pios,
nu trebue si lipseascd asa dar blandetea, sinceritatea, cinstea
si fratietatea, nu trebue si lipseasci efortul pentru dreptatea
socialda — cédeci si pentru aceasta s'a intrupat Fiul lui Dumne-
zeu 54) si nu trebue sa lipseasca lupta pentru pace, cea dintéi
binefacere a crestinismului in lume 55) si bunul cel mai de pret
spre care ravnesc popoarele. Tocmai aceastd vointd de pace, de
buni intelegere intre oameni si de dreptate sociala formeazi
caracteristica adevaratului crestinism, in care popoarele trebue
sa afle atit intelegere, sprijin gi alinare in suferinte, cit si ex-
emplu, imbirbatare gi indemn pentru cucerirea marilor idealuri
de libertate, de dreptate si de egalitate, dupi care fliménzesc
si insetoseazd toate popoarele lumii. Cei care se striduesc si
‘tagaduiascd sau sd ascundi acest caracter social al Evanghe-
liei si s& reducd crestinismul doar la o miscare de innoire reli-
gioasa, uitd, din nefericire, ci MAntuitorul si-a inceput acti-
vitatea publicd cu aceste cuvinte profetice: «Duhul Domnului
peste mine, pentru c¢a m’a uns si binevestese siaracilor, m’a tri-
mis si vindec pe cei sdrobiti la inimi, si propoviduesc robilor
eliberarea si orbilor vederea, si slobozesc pe cei apisati, si

53). Matei V, 3-12.
54). Lnea IIT, 5-6,11, 14; TV, 18-19, cte.
55). Luea 11, 14.
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vestesc anul milei Domnului» 56). Ei uitd ca cei dintai crestini
s’au recrutat dintre pescari, plugari, muncitori manuali, hamali,
sclavi, liberti si oameni sidraci din popor, care nazuiau spre
fericire, pace si dreptate nu numai in viata viitoare, ci si in via-
ta aceasta paminteascd 57), si care imprimau -crestinismului
primar un pronuntat caracter popular si revolutionar. Epistola
sfantului Iacov, fratele Domnului — pe care unii l-au numit
chiar socialist — ca si alte texte din Noul Testament, inregi-
streazid limpede acest caracter al crestinismului primar. Situatia
se schimbé abia dupa veacul al IV-lea, cind crestinismul devine
religie de Stat si clerul este imbiat s renunte oarecum la reven-
dicarile sociale ale religiunii maselor populare din imperiu.

La drept vorbind, in aceeasi unitate organicid a trupului
social al Bisericii se integreaza si monahismul, oricat de bizara
s'ar pirea, la prima vedere, o asemenea afirmatie. Dupd con-
ceptia Bisericii ortodoxe, monahul se izoleazd de lume nu din
egoism, ci tocmai din nobila dorintd ca, desidvirsindu-se pe
sine, sd ajute si pe altii s3 se desivarseasca. Viata crestina va
avea totdeauna nevoie de caractere puternice, care s'o intarea-
scid prin puterea rugiciunii unite cu postul — cele dintai arme
ale adeviaratei pietati %), s’o lumineze cu lumina dreptei inva-
taturi si s'o cdlauzeasca prin puterea exemplului. S nu se uite
cd in méandstirile chinovitice — unde se duce viati de obste —
s'au inchegat cele dintai colectivititi crestine intemeiate pe
proprietatea comuna asupra mijloacelor de productie si pe re-
partitia bunurilor dupa nevoile fieciruia. Privit din acest punct
de vedere, monahismul nu este deci o abatere dela morala so-
ciala a Bisericii, ci o exemplari implinire a ei.

Acestea sunt, pe scurt, trisiturile fundamentale ale ade-
varatei pietiti crestine. Noi le-am aritat, in linii generale, doar
pe cele mai insemnate, lasind aflarea celorlalte in sarcina fie-
cdrui cercetitor al Noului Testament si al cartilor de zidire su-
fleteasci. Cuvantul nostru ar depisi hotarele unei conferinte
obisnuite, daci ne-am opri si asupra datoriei omului pios de a-gi

56). Luca 1V, 18-19.
57). Luca VI, 205 I Cor. 1,26; Tacov IT,2:9; V,1 si urm, ete.
58). Matei VI1,1-18.
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infrana limba dela grairea raului 59), de a nu se méania 60), de
a nu minti 61), de a nu se risbuna 62), de a nu-gi lipi inima de
bunurile pAméantesti 63), de a se ruga 64), de a posti 65) si de a
face bine intr'ascuns 66), de a se increde in pronia divina 67),
de a ciuta totdeauna mai intdi impiritia lui Dumnezeu si drep-
tatea lui 6¢), de a lupta Impotriva picatului 6?2), de a ravni dupa
aseminarea cu Dumnezeu 7?), pentru a trece apoi, dela condi-
tiunile generale ale pietatii, la condifiunile speciale cerute fe-
meilor care doresc si duci viati pioasi, cum sunt: buna cuviintd
in Imbracaminte si in vorbi 71), smerenia in Biserica 72), nagte-
rea de prunci si cresterea lor in credinti, in dragoste si in sfin-
tenie 73), infranarea dela méncare gi biuturid 74) si multe altele
asemandtoare pentru tineri, pentru batrani, pentru copii si pen-
tru celelalte categorii de credinciosi 75).

Incheem, cu regretul ca timpul rezervat unei conferinte nu
ne ingddue si ardtim si alte laturi ale acestui subiect atit de
actual pentru clerul si poporul nostru cel drept credincios. Fie
ca slabele si putinele noastre cuvinte sia incolteasci in inimile
prea cucerniciilor voastre si sa aduca roada insutiti in Domnul,
pentru inmultirea adevaratei pietiti crestine in parohiile pe
care le conduceti pe calea mantuirii.

59). Iacov IV, 11 ,

60). Matei V,22.

61). Matei V, 33-34.

62). Matei V, 38-39.

63). Matei V1, 19-21, 24, Luea XII, 15 si wrm.

64). Matei VI,5-12, VIT 7-8, loan XIV, 13,

65). Matei VT, 16-18; XVII, 21.

66). Matei VI, 1-4, Luea X1I,33-34.

67). Matei VI, 25-34.

65). Matei VI, 33.

69). Evrei XII, 3-4, Efes. 1.4, Mat, V, 48,

70). Matei V, 48,

71). T Tim. 1I,9-10, V, 11-13.

72). T Tim. 11,1112, T Cor. X, 3-16.

73). T Tim. I1.15, Tit. II, 4-5.

74). Tit. 11, 3-4, ete. i

75). Tit. 11,210, Bf, V,22-VI, s, Col. I11, 18IV, 1, T Tim. 1IT,1-13,
V, .25, VI, 1-2, 17-19, I Petru I1, 1-TII, 17, ete.
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Prof. Preot VL. PRELIPCETANU:
PROBLEME SOCIALE IN VECHIUL TESTAMENT.

Istoria societitii omenesti, in tot cursul celor trei oranduiri:
sclavagistd, feudald si capitalistd, este caracterizatd printr'un
sir nesfarsit de lupte pentru o mai dreapta repartitie a bunuri-
lor materialiste si pentru inliturarea exploatarii omului de ca-
tre om.

Poporul Israel, poporul biblic, a urmat si el in cursul iste-
riei sale, aceleasi legi de desvoltare ale societatii omenesti.

Din punct de vedere religios, insa, acest popor ocupa o pe-
zitie aparte in cadrul celorlalte popoare din antichitate.

In sinul poporului biblic s’'a pastrat religiunea monoteista.
Prin Moisi si prin Profeti aceasta a fost cultivatd si ridicata
la un inalt grad de spiritualitate, cum n’a cunoscut intreaga.an-
tichitate, pini la venirea Mantuitorului. De altfel toti cerceta-
torii seriosi si obiectivi ai religiunilor in general si ai V. Testa-
ment in special sunt de acord in a recunoaste ca peste tot reli-
giunea Vechiului Testament si in deosebi profetismul este un
fenomen unic si specific in cursul istoriei. Moisi si frofetii, ca
reprezentantii cei mai tipici ai religiunii monoteiste, au fost ca-
lauziti de idealuri foarte inalte religioase si sociale in activi-
‘tatea lor.

Ei au fost inzestrati cu o mare putere de credinti, gratie
cdreia au {rait intens adevarurile pe care le-au propoveduit,
simtindu-se in cea mai stransi legituri de comuniune perse-
nald atdt cu Fiinta divind cit si cu poporul in mijlocul ciruia
au triit si activat.

Cetind cu atentiune scrierile Vechiului Testament, ne dim
bine seama ci religiunea lui Moisi si a profetilor e departe de
a fi o speculatie metafizici propriu zisi, de domeniul transcen-
dentului. Ea este o triire vie, este o forti care imbritiseaza
activitatea omului in toate manifestirile ei. Moisi si profetii
sunt barbati cari se ocupd in primul riand cu probleme reli-
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gioase-morale. Aceasta constitue principala si esentiala lor mi-
siune. Ei vad insi desfisurarea vietii intregi, atit a celei indi-
vidyale cit si a celei sociale, prin prizma religioasi.

‘Deci, in mod cu totul firese, activitatea religioasi a lui
Moisi si a profetilor este in acelasi timp si sociald. In legitura
cu subiectul prelegerii anuntate: «Probleme sociale in Israel»,
vom face mai inti citeva consideratiuni cu privire la legislatia
sociald a Pentateuhului, apoi vom scoate in evidenti citeva idei,
citeva aspecte din cartile profetilor, care au un interes deosebit
pentru conceperea problemelor sociale.

Abia incepind din timpul lui Moisi putem vorbi despre un
Stat israelit bine inchegat si organizat pe baza unei constitutii,
inspirate de Dumnezeu. Comunitatea religioasd si Statul lui
Israel sunt strins impletite intreolaltd, avind la temelie ace-
Jeasi legi de organizare. Moisi n’a venit cu ceva cu totul nou.
El a considerat in sistemul siu de organizare a vietei religioase
si politice organizarea cea simpli patriarhala. Constitutia mo-
zaica se reduce in esentd la decalog, care sintetizeazi atit ordi-
nea religioasa, cit si pe cea civili.

Peste tot legislatia sociald a V. Testament este pusi in ser-
viciul ocrotirii demnitiitii omenesti, ea este patrunsi intr'un grad
inalt de un spirit umanitar. In Deuterenom este accentuati in
mod deosebit ideea cd Israelitii sunt frati intreolalti. Legitura
de unitate intre membrii poporului este ficuti in legiméantul
incheiat cu Dumnezeu pe muntele Sinai.

Dumnezeu cel viu, ca personalitate proniatoare, insusi a
stabilit legdtura cu poporul siu, pe care-l conduce ca un pirinte
bun spre telurile sale. O buni stare sociali generald a poporului
avea de scop sa-i creeze lui Israel conditiuni favorabile pentru
implinirea rolului siu religios.

Idealul constitutiei lui Moisi urmirea, asa dar, si creeze
un organism social unitar si indestructibil, bazat pe raporturi
de dreptate, de fritietate si de dragoste reciproci intre membrii
comunitatii.

In mijlocul unui astfel de popor de frati, siricia trebuia
sa dispari. «La tine si nu fie niciun sarac, caci Iahve te va bi-

necuvénta in tara pe care ti-o va da mostenire Domnul, Dum-
nezeul tiu» (Deut. 15, 4).
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Ce frumos ideal! El putea fi infaptuit prin implinirea cu
strictete a poruncilor lui Dumnezeu. «Numai sa asculti de gla--
sul Domnului Dumnezeului tiu, pazind si indeplinesti toate po-
runcile acestea pe care ti le dau astazi» Deut. 15, 5):

Realitatea, insi, contrasteazi cu idealul. Vointa rea a omu-.
lui se opune vointei dumnezeesti. Aceasta aduce dupd sine
desarmonia in societate. Legiuitorul intelept isi di seama de
realitatea crudid a existentei sidracilor in mijlocul poporului.
(Deut. 15, 11), desi, dupd cum am vizut, nu acesta este idealul.

Nici nu ne putem imagina cum s’ar fi putut realiza inaltul
ideal, preconizat de Moisi, in imprejuririle istorice de atunci,.
cAnd omenirea se afla in faza orinduirii sclavagiste. Aceasta
insi nu-l impiedeca pe legiuitorul inspirat ca sa nu-si atinteasca
privirile spre viitor. Kl indicd o serie de masuri, parte de pre-
venire, parte de indulcire a asperititilor sociale viitoare.

In scopul acesta, legiuitorul dispune o dreapti repartitie
a tarii intre cele 12 semintii, iar in cadrul semintiilor fiecare
familie isi avea lotul ei. Repartitia justd a solului avea scopul
sd garanteze o desvoltare normala si linistitd a Statului.

Dupa conceptia legiuirilor din Vechiul Testament, Dum-
nezeu este stipanul absolut al pamantului. «Al meu este pa-
méntul, iar voi sunteti numai niste straini» (Lv. 25, 23).

Tara a fost predati ca un dar al lui Dumnezeu intregului
popor spre folosire. Individul dobandeste numai un drept spe-
cial de administrare si uzufruct. Vechiuluj Testament ii este cu
totul striind conceptia despre proprietate in sensul absolut al
dreptului arbitrar din jurisprudenta romani.

Vechiul Testament cunoaste numai o proprietate care obli-
ga. Folosirea ei trebue si fie pusi in serviciul binelui colectivi-
tatii. Acesta este sensul legiuirilor sociale cuprinse in Pentateuh.

Ajutorul dat unui lipsit, unui om in nevoie, nu este o po- -
mans, ficutd din compitimire, ci este un act de dreptate. Pen-
tru cuvintul milostenie avem in Vechiul Testament expresia .
sekada—dreptate. Siracul primind ajutorul, primeste un drept
al sdu, intrucat el este copirtas la dreptul de folosire al pa-.
méntului. Noul Testament si Sfintii Parinti au mostenit din
Vechiul Testament aceasti conceptie despre proprietate, con- -
ceptie care a fost apoi desvoltati maj pe larg.
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Pentru a mentine desvoltarea linistitd a Statului si pentru
a-1 feri de sguduiri sociale, Moisi foloseste institutia anului ju-
biliar. Tot anul al 50-lea, dela intrarea in Canaan, era un an so-
lemn, in care ideea sabatului, adici ideea de odihna, este dusa
la perfecta indeplinire.

Daci din diferite cauze naturale ar fi ajuns cineva in situ-
-atia de a nu-si putea pliti datoriile, el putea totusi sa-si instrai-
neze in mod temporar mostenirea sa stramoseascd. Legiuitorul
admitea celor in nevoie si-si arendeze pimantul pana la anul
Jjubiliar. Institutia anului jubiliar avea menirea sa fie regulato-
rul social care impiedeca acumularea de latifundii din partea
celor putini, in dauna celor multi. Din 50 in 50 de ani diferentele
-de proprietate, ca si cele create prin inrobire, erau nivelate. Pa-
méantul instrdinat temporar revenea la vechiul proprietar, iar
sclavii dintre Evrei, impreuna cu familiile lor, isi primeau liber-
tatea. «Anul jubiliar sugereaza poporului in gradul cel mai
inalt ideea despre aceeasi origine si chemare, despre egalitatea
‘luturor inaintea lui Dumnezeu, despre dragostea citre a-
proapele.

Proprietatea instrainatd si libertatea puteau fi rascumpa-
rate chiar si inainte de jubileul de 50 de ani. Rudele cele mai
-apropiate, cu stare bund, puteau riscumpira oricind pimantul
rudelor saricite.

Si celelalte Institutii ale Pentateuhului, de ex. sabatul, sir-
bétorile anuale si anul sabatic, aveau si ele un pronuntat carac-
‘ter social. In fiecare al saptelea an, an Sabatic, pimantul ra-
manea nelucrat. Tot ce crestea dela sine era dreptul tuturora,
dar in mod special al siracilor. Anul sabatic se mai numea anul
iertarii, fiinded acum chiar se iertau datoriile. Anul sabatic avea
sa aducd aminte cd posesorul pimantului este in realitate nu-
mai un oaspe si un striin de tarina care i-a fost incredintati
-de Dumnezeu.

Institutia sabatului sugera ideea ci pimantul de fapt tre-
bue si apartini tuturor, cu aceleasi drepturi egale, fie ci cineva
este proprietar, fie ci este lipsit de proprietate (Lv. 25, 6 urm.).

Anul sabatic insemna, in fine, un fel de restabilire a starii

economice primordiale, cind proprietatea pamantului era co-
lectivi. '
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Sabatul si sirbatorile anuale: pastile, cincizecimea si sar-
hatoarea corturilor, pe langi rostul lor religios, aveau si unul
social.

Prin unitatea cultului divin si prin centralizarea lui, le-
giuitorul urmirea pastrarea credintei monoteiste, dar totodata
el avea in vedere mentinerea unititii si solidarititii poporului
prin unirea constiintelor in Dumnezeu, pirintele tuturor si su-
premul impartitor al dreptétii intre membrii comunitatii.

Comunitatea in dragoste era infaptuitd prin mesele comu-
ne, legate de aducerea sacrificiilor, la care erau invitati sa par-
ticipe mai ales sdracii. Cu privire la ingrijirea sdracilor, legis-
latia Pentateuhului cuprinde un sir de prescriptiuni care for-
meazd o categorie de drept social. Astfel cidlitorul flaméind
avea voie si-si astimpere foamea rupand spice din ogorul aproa-
pelui. Nu era insi permis si se foloseasci secerea. Asemenea
era ingaduit calitorului obosit si-si potoleascd setea rupand
spice din ogorul aproapelui, fird a lua in vas. Spicele rimase in
urma seceritorilor, strugurii rimasi dupa cules si boabele ca-
zute dela sine erau dreptul saracilor.

Proprietarii sunt indemnati inadins sa lase in urma cate
-ceva la secerat si la culesul viilor. Ba chiar legea prevede sa
fie 1dsat un mic colt nesecerat din ogorul proprietarului pentru
vaduve, orfani, leviti si striinii cari locuiau in tara.

In folosul saracilor se percepea tot in al 3-lea an zeciuiala
-a doua. Zeciuiala intiia era destinatd levitilor, care nu aveau
paimént. La impdartirea tirii, lor li s’au destinat numai 48 cetati.

Pentru usurarea situatiei celui lipsit si nevoias, legea opres-
te luarea dobinzii dela conationali. Imprumutul trebuia si fie
o forma de binefacere. Nu se permitea amanetarea obiectelor
de primi necesitate, ca rasnita sau vesméantul. Dacd debitorul
sarac era totusi silit s& amaneteze aceste obiecte, ele trebuiau
sa fie restituite In aceeasi zi, inainte de apusul soarelui. Era
-opritd, apoi, luarea amanetului cu forta. Creditorul trebuia sa
astepte afara, pana ce iesea la el debitorul. Peste tot legiuito-
rul ia sub scul si vine in ajutorul celui slab impotriva poftei
hraparete a exploatatorilor. Poartd griji de orbi si de surzi.
Ocroteste dreptul femeii prinsi in rizboiu, apiri pe femeia ca-
lomniatd pe nedrept ca si pe fecioara atacati de barbatul fira
scrupule.
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Muncitorul trebue si-si primeasci plata in aceeagi z, ina-
inte de asfintitul soarelui. Tanirul, cisatorit de curand, este
scutit de a lua parte la rdzboiu.

In deosebi cu privire la problema sclaviei este o mare deo-
sebire intre conceptia legislatiei Vechiului Testament si cea a
intregii antichititi. Pe cind la Greci si la Romani sclavia era
socotiti ca o stare naturald si necesari, sclavul fiind o fiintd
inferioari, lipsit de libertatea personald si folosit ca instrument
de munci, in legislatia Vechiului Testament, sclavul este privit
ca om, avand aceeasi demnitate in fata lui Dumnezeu. Iatd cum
se exprima, Iov despre sclavi: «Cel ce m'a facut pe mine in pan-
tecele mamei mele nu l-a ficut si pe el? Oare nu ne-a intocmit
acelas Dumnezeu in pantecele mamei?».

Sclavul ebreu era cu totul deosebit de cel din randurile al-
tor popoarel). Dintre Evrei cineva devenea sclav daci nu-si
putea pliti datoriile. Daci rudele sau sclavul personal gaseau
un mijloc sé-si achite datoriile, ei puteau sa se elibereze oricind.
In caz contrar, sclavul dintre Evrei se elibera in al 7-lea an dela
intrarea in slujba stapanului. La eliberare, stipanul era obligat
sa inzestreze pe cel ce l-a servit 7 ani cu vite, cereale, ulei si
vin. Altfel la ce i-ar fi folosit libertatea? Neavand cele nece-
sare, cel eliberat ar fi cizut din nou in robie la stipéin.

Moisi n’a putut desfiinta sclavia cu totul, dar totusi a cau-
tat sd o indulceasca si s& o faci mai suportabili. Legislatia
Vechiului Testament, privitd sub aspectul siu social, ne apare
ca o nobild sfortare de a mentine egalitatea sociali prin infip-
tuirea idealui de dreptate si iubire. Toate ideile superioare cu
privire la valoarea omului ca personalitate: ideea de libertate,
de egalitate si de fraternitate, care au incalzt si incilzesc su-
fletele oamenilor, au fost principii care se afli la temelia legis-
latiei sociale din Vechiul Testament. Aceste inalte principii au
putut fi concepute numai in legiturid cu ideile religioase thono-
teiste, cu ideea despre un Dumnezeu unic, drept si bun, rispli-

1). La Evrei erau dou# feluri de sclavi: sclavi provenifi dela alte po-
poare, fie cii erau cumpirafi, fie ei erau prinsi in risboaio. Acegtia se deose-
beau cu putin de sclavii celorlalte popoare, Sclavii Evrei erau mai curdnd un
Tel de servitori. Acegtia, pierzindu-gi pimintul, nu aveau posibilitatea sd tra-
iased liberi, de aceen ci se vindeau, sau mai bine zis isi vindeau forta de
muncd, pe timp de 7 ani, unor ocameni inatiriti.
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titor al binelui si pedepsitor al raului. Iatd cum conceptia despre
Dumnezeu aduce cu sine o superioard conceptie in viata sociala.

Se pune intrebarea: s’au practicat legile sociale cuprinse in
Pentateuh? In cirtile istorice din epoca postmozaicd se amin-
teste rar despre aplicarea lor. In cirtile profetilor, dimpotriva,
se oglindeste o astfel de stare de lucruri ce contrasteaza cu idea-
Iul social preconizat in Pentateuh.

Printre multele cauze ale exilului, profetii accentuiaza, deo-
:sebit, nesocotirea dispozitiunilor umanitare ale legii. (Deut. 28,
64, cf. Ter. 16, 13). Cazuri concrete despre aplicarea unor dis-
pozitii ale legii se amintesc putine. Asa, de pilda, aflim ca Nee-
mia a obtinut iertarea generala a datoriilor, potrivit prevederilor
cu privire la anul sabatic (Nemeia 5, 10). Alt caz. Bogatii din
Terusalim a luat hotirirea sa elibereze pe sclavii de acelasi neam
sub influenta predicei lui Ieremia (Ierem. 34, 8-17). Eliberarea
aceasta s’a facut dupa legea lui Moisi cu privire la sclavii evrei,
dar curand a fost contramandati (Ier. 34, 8-17).

Totusi spiritul umanitar al dreptului social al lui Moisi a
avut o influentd bineficatoare asupra desvoltirii ulterioare a
comunitatii israelite. Astfel mai multe veacuri dupa Moisi, po-
porul Israel s’a desvoltat in mod normal gi linistit, nefiind per-
‘turbat de antagonisme interne izbitoare. Viata sociald era inca
in starea ei patriarhala, farad clase sociale distincte. Cu toate
abuzurile si cu toate cdderile poporului Israel in cursul veacu-
rilor urmatoare, spiritul social al legii lui Moisi a creat acea soli-
daritate si fritietate, care a mentinut acest popor unit in toate
‘timpurile, cu toate imprastierile in cele patru colturi ale Iumii.
Aceastd solidaritate se datoreste credintei religioase si operei
sociale care se practicd in comunititile mozaice pani'n zilele
‘noastre. :

Incepind cu timpul lui Solomon, s’a produs o transformare
‘adincd in structura vietii sociale in Israel. Se formeazi o aris-
‘tocratie administrativa, militard si comerciali. Paralel se des-
voltd o clasi de oameni siraci, care-si vand pimantul strimo-
sesc. Se introduc in tard luxul si abuzurile monarhiei despotice
-din tdrile vecine. Cei mari aveau case pompoase de vard si de
iarnd, impodobite cu mobilier scump (Amos 3, 15). Aceia nu
'se mai siturau de gustarea plicerilor celor mai rafinate. «Iata
«d ei stau culcati pe divanuri de fildes si se rasfatd pe sofalele
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lor, minanci miei din turmi si vitei pusi la ingrasat in iesle-
Zburdi in cantece de harfi. Beau vin din amfore si din untde-
lemnul cel mai fin isi fac miresme (Amos 6, 4-6).

In epoca profetilor scriitori, deosebirile sociale se adancira
tot mai mult. Se formara doui clase sociale cu totul separate si.
potrivnice: clasa bogatilor exploatatori, cari traiau intr’o pros-
peritate provocatoare, si clasa sdracilor asupriti si exploatati.

Introducerea in tara a credintelor desarte, idolatre, produce
o decadere generald a moravurilor cu consecinte grave in viata.
sociala. Peste tot domneste pofta exageratd dupd satisfacerea
plicerilor, lacomia fard sat, egoismul feroce. Desvoltarea unui
individualism anarhic pune in primejdie insisi soarta poporului.
In astfel de iImprejuriri Dumnezeu chiama pe servii sii, profe--
tii, ca si apere credinta cea adevirata si sid abata poporul dela.
pieire.

Profetii s’au ridicat cu o energie fara egal impotriva raului
de toate felurile, deci si a celui social.

Profetii fac o legaturd stransi Intre deciderea morald si
idolatrie. Asa, deciderea morala a lui Solomon pe la sfarsitul
vietii sale este pusa in legaturd cu idolatria sotiilor sale. Cro-
nicarul timpului inseamna: «Cand a imbatranit Solomon, sotiile
sale i-au intors inima spre alti zei si inima lui nu i-a fost cu
totul a Domnului, Dumnezeul sau, cum fusese inima tatilui sdu
David. Si Solomon s’a dus dupd Astartea, zeita Sidonului, si
dupa Milcom, uraciunea Amonitilor» (I Reg. 4-5). Idolatria si
despotismul abuziv al lui Solomon a dus la desbinarea tirii si la
abaterea dela monoteism a celei mai mari parti a poporului
Nu e de mirat deci, cd pand la exilul babilonic, profetii si-au
concentrat activitatea lor principald in combaterea idolatriei
destructive. De ce? Fiindca ei recunosteau in pirisirea mono-
teismului cel mai mare riu al vremii. Toate sciderile si suferin-
tele sociale, dupi ei, isi aveau isvorul in conceptia gresiti des-
pre divinitate, care a adus otrava desagregirii in toate rapor-
turile vietii.

Tatd ce tablou sumbru ne infitigeazi profetul Osea, acolo
unde au pitruns credintele cele desarte, baalii si astarteele, in
locul iahvismului: «Nu este adevir, nu este indurare... Fiecare
jurd stramb si minte, ucide, furd, desfrineazi, nipistueste si
face omoruri peste omoruri (Osea 4, 2). De aceea poporul meu:
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piere din lipsi de cunostintd, fiindca ai lepddat cunostinta (cre-
dinta monoteistd) si eu te voiu lepida» (Osea 4, 6).

Este, de altfel, un adevar social recunoscut, cd atunci cand
un popor se scoboari de pe o treaptd superioard de cunoastere
si dela o conceptie mai spirituald despre Dumnezeu si sfintenie,
pe o treaptd inferioara in religiune, acel popor urmeaza un re-
gres in viata sociald. Astfel se explicd dece profetii erau atat de
convinsi ci luptind impotriva politeismului si idolatriei, ei lovesc
raul in insdsi inima lui.

In lumina acestor conceptii inalte, problema sociala pri-
meste la profeti o notd caracteristicd, deosebiti. Profetii nu
acuzd in cuvantarile lor destinul cel rau (fatalismul), nu fac
raspunzitoare imprejurarile nefavorabile pentru situatiile triste:
din tari, ci ei fac responsabili pe oameni, riutatea oamenilor.

Réiutatea oamenilor, necredinta si necredinciosia fatd de
Dumnezeu au ca urmare neincrederea intre oameni. De aici re-
zultd o incordare care desbind pe membrii comunitatii si iata
cum descrie aceastd stare de lucruri profetul Miheia: «S’a dus
omul de bine din tard, nu mai este nici un om cinstit printre
oameni; toti stau la pinda ca si verse singe, fiecare intinde o
cursa fratelui sdu» (Miheia 7, 2; vezi si Miheia 7, 5 si 6). Ideea
de incredere reciprocd intre membrii societitii, accentuati atat
de mult de profeti, este un moment care scoate in evidentd va-
loarea sociald a profetismului.

Viata sociala este conceputd de profeti ca un organism care
isi mentine unitatea si armonia pe baza raporturilor de incre-
dere reciproca intre partile componente.

Privirea serioasi a profetilor nu se opreste numai la su-
prafata lucrurilor, ci patrunde tot mai mult inlduntrul lor. Or-
ganismul social Imbolnavit dupi ei, se poate vindeca numai prin
eliminarea totald a toxinelor din el. Numai pirisirea idolatriei
si intoarcerea la Dumnezeul cel adevirat garanteazi restabili-
rea ordinei si echilibrului social. «Veniti si ne intoarcem la
Domnul, indeamns Osea — cici El ne-a sfasiat, dar tot El ne
va vindeca; El ne-a lovit, dar tot El ne va lega riiniles.

Mai departe profetii insistd firi intrerupere asupra schim-
barii caracterului. Ei erau convinsi ci fiinta omeneasci inzes-
tratd cu voie libera este capabili de cidere, dar si de ridicare..
De aceea ei militau pentru crearea unui om nou, om mai bun,.
mai nobil.
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Ori cite piedici intimpinau in calea lor, profetii nu erau do-
boriti de idei pesimiste, ci, plini de credinta, neincetat igi impros-
pitau puterile din proiectarea idealului unor timpuri mai bune.

Pe scurt, profetii indici mijloacele de ridicare a societatii
din starea de decadentd in reforma omului.

Al doilea punct principal al activitatii sociale a profetilor
este lupta lor pentru restabilirea dreptului si a dreptatii. Aces-
tea au fost desconsiderate si neglijate din cauza raticirilor re-
ligioase.

In mustrarile lor, profetii arata ca contrastul intre drept
si nedrept, intre bine si rau, determina deosebirea intre bogat
si sarae.

Restabilidea dreptului si a dreptatii in raporturile dintre
oameni este pusd in legaturd cu intoarcerea la Dumnezeu. Iata
ce cere Dumnezeu prin gura profetului Amos: «Cautati-ma si
veti fi vii! Cautati binele si raul, ca sa fiti vii, uriti rdul si iubiti
binele si dati hotdriri drepte la poarta cetitii» (Amos 5, 4. 14).

Implinirea dreptatii si a binelui sunt placute lui Dumnezeu,
de aceea prin ele se castigd viata. Dimpotrivi, nedreptatea a-
duce moartea: «Drept aceea, fiinded voi cilcati in picioare pe
saraci.. cu toate ca ati zidit case de piatrd cioplita, insd nu le
veti locui, si desi ati sadit viatd de bun soi, nu veti bea vinul ei
fiindca asupriti pe cel drept si luati miti dela el». (Amos 3, 11).

Osea, contemporanul lui Amos, aduce un element nou cu
privire la rezolvarea problemei sociale. Fati de Amos, care
concepe dreptatea In forme mai dure, Osea aduce dreptatea in
legaturd cu iubirea. Impletitd cu iubirea, dreptatea devine o
energie sociald de primul rang. Dupd Osea, nu este suficient
pentru bunistarea sociald numai implinirea dreptiitii si a drep-
tului. El face apel in acelasi timp la iubire, fiindci aceasta in-
dulceste si imblanzeste duritatea pe care o ingidue dreptul:
«Saminati potrivit dreptitii, culegeti potrivit iubirii» (Osea
10,12).

Osea il concepe pe Dumnezeu ca pe cel atotbun. Dumnezeu
este iubirea. Iubirea lui Dumnezeu se descopere in binefacerile
sale, ficute poporului in cursul istoriei. Iubirea si binefacerea
tui Dumnezeu trebue si fie imbold pentru binefacerea si iubirea
reciprocd intre membrii poporului.

Numai acolo unde este iubire si respect fati de aproapele
pot exista raporturi corecte intreolalti.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



E§TUDIL TEOLOGICE 85

Existi o stransi legiatura intre credinta in Dumnezeu si
fubirea fati de aproapele. Acest lucru il exprimi pe scurt Osea:
«Tu dar, intoarce-te la Dumnezeul tiu, pistreazi bunitatea si
iubirea si nidijdueste totdeauna in Dumnezeu» (Osea 12, 6).
Acelasi adevir il exprima si Miheia in chip si mai hotarit: «Ti
s'a aritat, omule, ce este bine si ce alta cere Domnul dela tine,
decat si faci dreptate si si iubesti bunitatea si sd umbli smerit
cu Dumnezeul tiu» (Miheia 6, 8). Constiinta pacatului era atit
de amortita la popor incét el credea ci prin o religiozitate ex-
terni, prin falsa evlavie, manifestatid in aducerea unor sacri-
ficii, fard o corespunzitoare atitudine interioari, el se face pla-
cut lui Dumnezeu.

Profetii se ridici cu energie impotriva unor astfel de ju-
deciti gresite. «Eu urasc, dispretuesc sarbitorile voastre, nu
pot si sufir adunirile voastre in templu. Departeazi dela mine
sgomotul céntecelor tale... Ci judecata sa curga ca apa si drep-
tatea ta ca un rau nivalnic» (Amos 5, 21-24).

Aceeasi idee o exprimi si Osea: «Cici binefacere voiesc si
nu jertfa si cunostintd de Dumnezeu mai mult decit ardere de
tot» (Osea, 6-6). Deci un cult curat, impreunat cu fapta
cea buna. '

Nedreptatea si rautatea nu se pot impica cu pietatea:
«Ce-mi foloseste multimea jertfelor... nu-mi mai aduceti jertfe
desarte. Urgisesc sabatele si sirbitorile voastre. Nu pot sa
mai rabd fird-de-legea laolalti cu sarbatoareas (Isaia 1, 11).

Iata insa ce-i place lui Dumnezeu: «Nu mai faceti riu ina-
intea mea. Invitati-vd' si faceti fapte bune, sirguiti-vi dupi
dreptate, ajutati pe cel asuprit, faceti dreptate orfanului, aju-
tati pricina vaduvei» (Isaia 1, 17).

Profetul Zaharia indeamna si el: «Faceti cu adevirat drep-
tate si purtati-va cu bunitate unul fatd de altul. Nu asupriti pe
vaduva si pe orfan, nici pe striin si pe sirac si niciunul si nu
se gindeascd riu in inima lui impotriva fratelui sius (Zah.
10, 9-10).

Indemnurile energice ale profetilor de a restabili dreptul si
dreptatea in raporturile dintre oameni au avut putin ecouin su-
fletele contemporanilor. Rezultatele practice nu erau cele dorite.

Totusi profetii nu oboseau in cuvantirile lor si arate ci
va veni timpul fie si intr'un viitor mai depirtat, cind idealul de
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dreptate sociald se va infaptui. Dar pana atunci va urma o se-
rie de judecati si de pedepse din partea lui Dumnezeu impo-
triva neascultarii poporului: Foamete, inv: =i, exiluri, rasboaie,
boli (Amos 4, 6-12). Dupi acele nenorociri Dumnezeu iarasi se
va indura de acei ce isi vor schimba felul lor de viata.

Pe aceeasi linie cu profetii mai vechi, Amos si Osea, dar
cu o patrundere si mai adanca vede profetul Isaia in desordinele
prezentului profildndu-se inaintea ochilor sai idealul unei ordini
sociale mai bune, Intemeiatd pe ideea de pace si de dreptate.
Tot mai clard se contureazi la el ideea ci realitatea cruda nu
poate fi permanentd. Disonanta prezentului nu poate fi starea
cea normalid. Dimpotrivi. Certitudinea lui Dumnezeu ca perso-
nalitate vie si evidenta lucrarii sale in istorie formeazd garantia
cea mai puternicd a unui viitor mai bun. Acel viitor fericit va
fi infaptuit prin purificarea pedepselor divine si prin pregatirea
unei generatii noui, care va pune in slujba binelui si a pécii uni-
versale toate fortele cele mai bune ale umanitatii.

Viziunile grandioase ale profetilor despre ordinea cea noua
sociald se vor implini intocmai in timpurile mesianice in legi-
turd cu parintele pacii, cu pastorul cel drept, care va face drep-
tate celor apasati, pe impilator il va bate cu toiagul gurii sale si
cu suflarea sa va sdrobi pe cel fard de lege (Isaia 9, 5-6; Isaia
11, 3-5).

Piastorul cel drept va fi «robul lui Dumnezeu», care va ve-
sti saracilor méntuirea, va vindeca pe cei cu inima sdrobiti, va
vesti robilor eliberarea si celor din lanturi méantuirea (Isaia
61,1 urm). ’

Iar pacea viitoare, care se va realiza intre oameni, este de-
scrisd in aceste metafore atit de idilice: «In vremea aceea lupul
se va culca langa ied, vitelul si puiul de leu vor paste impreuni
st un copil ii va mina». (Isaia 11,6).

Perspectivele stralucite ale umanitatii viitoare, in timpurile
mesianice, sunt zugravite si de alti profeti, fiecare in felul siu:
In societatea cea noui, care se va organiza dupi principiile pa-
cii si ale dreptatii popoarelor, se vor preface sibiile in brizdare
si lancile in cosoare, niciun popor nu va mai ridica sabia impo-
triva altuia si mestesugul razboiului nu-1 vor mai deprinde (Isaia
2, 4; Miheia 4, 3).

Iata ce idealuri inalte propoviduiau profetii in mijlocul
unei omeniri sfisiate de patimi si de rautate.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



roM

STUDII TEOLOGICE 87

Fost-au poate profetii numai niste vizionari, care fiind de-
sgustati de mizeria prezentului, cercau sa evadeze din actuali-
tate, ca sa se avante cu mintea intr’o lume ideald, si-si gasea-
sca odihna sufletelor lor obosite? Asa socotesc unii. O astfel
de afirmare e cu totul gresitid. Profetii n’au fost niste visatori
in felul poetilor romantici. Ei credeau profund in realitatea
si realizarea viziunilor, fie gi in timpurile cele mai indepartate.
Necontenit inviorati de idealurile mesianice, ei luptau pentru
¢rearea unei lumi mai bune si mai drepte, incepand cu prezentul.

La ei, dreptatea nu era o notiune frumoasi, abstracta, ci o
forta care punea in miscare sufletele oamenilor. Incalzti de a-
ceasti mare idee, ei infruntau vrijmaésiile si opozitia oamenilor
cu un curaj unic. Nu se lasau intimidati de cei mari si puternici.
Cu glas de tunet loveau chiar pe regii nedrepti si idolatri. Pro-
fetul Natan trage la rispundere cu toati autoritatea pe David
pentru firddelegea comisd impotriva lui Urie si pentru casa-
toria sa cu Betseba, sotia aceluia (2 Sam. 12, 1-13). Ilie Tesbi-
teanul aruncd fulgere de blestem impotriva idolatrului Ahab,
care prin fals si crimi isi insugeste via pasnicului Nabot. (I
Reg. 21, 1-16), Isaia, ca un judecitor suprem, il masoara de
sus pe Ahaz, cel cu putina credinta (Isaia 7, 10-16).

In numele dreptatii ultragiate, profetii luau partea celor
asupriti si fard sprijin si le aparau interesele impotriva poftelor
nesatioase ale celor arbitrari gi fira mila. «Vai, striga Isaia,
de cei Care ziditi casi langi casi si grimiditi tarini peste tarini
pana nu mai ramane nici un loe» (Isaia 5, 8).

Cu autoritatea lor incontestabild, pe care le-o didea consti-
inta vocatiunii, profetii se sileau si indrepte viata sociald a tim-
pului lor prin purificarea moravurilor. Astfel ei iau pozitie im-
potriva luxului (Isaia 3, 16-24), impotriva destrabalirii si a
Imbuibarii (Isaia 5, 11; Osea 4, 11). Se silesc s4 ridice si si inti-
reascd familia pe baza casitoriei indisolubile si prin cultivarea
credinciosiei si increderii reciproce intre soti. Cu osebire Ma-
leachi si-a concentrat activitatea sa principald pentru innobila-
rea vietii familiare, pentru ridicarea femeii si pentru restabilirea
cisdtoriei in forma ei curati, primordiala (Maleachi 2, 11-14-16).

In viata religioasd profetii predicd un cult mai spiritualizat,
o evlavie interioard mai adanci. Nu formalism extern, nu ges-
turi, facute in sild, de fata lumii, cum este postul despre care
vorbeste Isaia. Iatd postul cel plicut lui Dumnezeu, desleagi lan-
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turile rautitii, desleagd legiturile robiei, dd drumul celor asu-
priti si rupe orice fel de jug. Imparte-ti painea cu cel fdmand
si adi in casa ta pe nenorocitii fird addpost, daca vezi un om
gol acoperd-l... atunci lumina ta va rdsiri ca zorile.. {(Isaia
58, 6-8).

Cu un fel neegalabil a activat profetul Ieremia pentru a-
ceastd idee: Religiunea nu este numai exercitiu cultic si partici-
pare la el, ci viatd si fapta, predarea omului intreg lui Dumne-
zeu, prin cunoasterea numeluj lui Dumnezeu si prin conduita sa
dupi poruncile divine. Prin profetul Ieremia, religiozitatea V.
T. si-a aflat forma cea mai temeinicid si cea mai desdvarsitd
(vezi mai ales cap. T, 3-10). Ieremja a luptat cu mare curaj
impotriva superstitiilor care intunecau mintea poporului (ibi-
dem). Predica sociali a profetilor urmirea si determine o re-
partitie cit mai dreapta a bunurilor materiale (Iezechiel 45, 7-8)
pentru crearea unei stiri generale bune, ca fiecare in parte sid-gi
aiba asigurata o existentd demni si placuta. Idealul acesta, pro-
fetul Miheia il exprima prin imaginea atit de idilica: ca fiecare
sa stea linistit sub vita si sub smochinul siu (Miheia 4, 4).

Asa au gindit si au activat profetii. In Noul Testament
idealurile propoviduite de ei au fost puse intr’'o lumind si mai
strilucitoare.

Pe scurt, activitatea sociald a profetilor se prezintd ca o
lupta neintrerupti pentru o ordine superioard, ordine voiti de
Dumnezeu in lume, Impotriva unei ordine care se opune vointei
celei sfinte. In ordinea socialdi Dumnezeu vrea ca omenirea si
prospereze. Toti oamenii in parte si toate popoarele fara deose-
bire si se facd partasi de bunurile acestei lumi, formand intre-
olaltd o mare familie de frati, din care si dispard asuprirea si
apasarea. _

Si noi, preotii, prin harul ce ni s’a impartisit in taina sfintei
hirotonii, suntem insufletiti de duhul profetilor. Urménd pilda
lor, si punem in valoare inaltele principii ale evangheliei, care
este plinirea legii §i a profetilor, pentru a contribui la construi-
rea unui om nou, mai bun si mai drept, care si se desvolte in
orinduirea cea noud a socialismului, in care si disparid pentru
totdeauna exploatarea omului de citre om, ideal anticipat in
viziunj -de profeti.
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Lector Diancon, IOAN PULPEA:
BISERICILE ORTODOXE CU SPECIALA PRIVIRE
ASUPRA BISERICII ORTODOXE RUSE

Biserica ortodoxi, cu toata pluralitatea formelor ej isto-
rice, intrucit este Impartitd in Biserici autocefale sau auto-
nome, formeaza un organism unitar. Aceasti unitate nu se
realizeazi in Ortodoxie, prin supunerea fiecirei Biserici, de
oriunde se giseste ea, fati de”o autoritate supremi centrali,
cum ar fi papa pentru romano-catolici, ci se realizeazi prin
unitatea de credinti, de traditiuni si de viatd religioasa.

Inca dela inceput, Orientul ortodox a fost impértit in patru
patriarhii: Constantinopol, Alexandria, Antiohia si Ierusalim.
Aceastd Impartire a rimas valabild pini azi.

Perioada de glorie a Ortodoxiei se incheie cu epoca sinoa-
delor ecumenice, in sec. al VIII-lea. Ivirea si rispandirea isla-
mismului in sec. al VII-lea si rispindirea lui de ciitre Turci,
care l-au sustinut cu fanatism dup3 deciderea Arabilor, a adus
Ortodoxiei cea mai gravi lovituri, de care n'a putut scipa intru
totul nici in zilele noastre. Marele ei noroc a fost ci, daca, in
vatra din care a pornit, lumina s’a imputinat si uneori abia mai
licireste, ea striluceste insi la popoarele ortodoxe moderne,
care, dela sfarsitului Evului Mediu, s'au gisit in conditii isto-
rice din ce in ce mai favorabile.

Biserica Ortodoxd, asa cum rimisese ea dupi regretabila
despartire a romano-catolicilor, din 16 Tulie 1054, prin actul
infumuratului cardinal Humbert, cipetenia delegatiei papii Leon
al IX-lea, se prezenta in pragul epocii moderne, dupid caderea
Constantinopolei sub Turci (1453), in aceasti grea - situatie:
Cele patru vechi patriarhii se aflau sub dominatia Musu]mani-
lor. Dela 1459, cind Serbia fu preficuti in provincie turceasci,
atat patriarhia Sarbilor dela Ipek, cat si Biserica Bulgariei su-
pusi arhiepiscopiei de Ochrida, cizuri sub Turci. Dela juma-
tatea sec. al XVI-lea, ca urmare a distrugerii totale a regatului
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Ungariei, prin lupta dela Mohaci (1526), cea mai mare parte
a Bisericii Ortodoxe de pe teritoriul Ungariei, cu Transilvania
impreund, se afla sub dominatia turceascid. Nici situatia Bise-
ricii Ortodoxe din Muntenia si Moldova nu era mai buna. Aflan-
du-se in state tributare Turcilor, Muntenia dela 1402, iar Mol-
dova dela 1514, Biserica a trebuit si sufere alituri cu Statul
maltratérile si umilirile stdpénitorilor. Nici marea Biserica
rusi nu se gisea intr'o situatie mai bund. Inca dela 1241, de
cand Gengis-Khan fundd marele sau imperiu ce se intindea
peste jumitate din Europa si cea mai mare parte a Asiei, Bise-
rica rusi gemea sub jugul apdsator al Tatarilor, de care a
reusit si scape numai in 1480. Cat priveste Biserica Ortodoxa
de pe teritoriul Poloniei, — e vorba de acele teritorii care ajun-
seserd sub dominatia Poloniei, mai ales dupa unirea Lituaniei
cu Polonia in 1386, — aceasta nu mai avea aproape nici un
drept, din cauza intolerantei excesive a guvernului seniorial-feu-
dal polonez, ultra catolicizant.

Incetul cu incetul insa, Biserica Ortodoxi s’a ridicat din
aceasta trista situatie si a ajuns la starea de progres si inflorire
din zilele noastre.

1. Patriarhia de Constantinopol. Vom stirui ceva mai mult
asupra patriarhiei noastre ecumenice, pentruci istoria celorlalte
Biserici, mai ales a Bisericilor ortodoxe moderne, se des-
face din ea.

In zorii zilei de Marti, 29 Mai 1453, a doua zi dupa Rusalii,
populatia crestind a Constantinopolei striga inebunits, fugariti
prin case, prin circuri, pe strizi si peste tot de ienicerii victo-
riogi: «fdhe iy mhy, Hle v wéhy = orasul a fost luat,
orasul a fost luat». A fost atunci una din marile tragedii, cum
putine altele cunoaste istoria omenirii. Desi lumea se astepta
de mult sa cadi si acest ultim petec crestin, dupa ce tot basinul
Mediteranei orientale si toati peninsula balcanics era in mana
Turcilor, Grecii n’au disperat si au rezistat pana in ultimul mo-
ment, sperdnd cid Dumnezeu nu-i va pirisi in ziua maniei si va
trimite pe Arhanghelul Mihail, care, cu sabia in méni, va opri
afmatele navilitoare, in fata Sfintei Sofii. Cind au vizut insi
ca Mahomet al Il-lea intri in Constantinopol, au crezut ci se
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darami cerul pe eil). Constantinopolul, «capetenia tuturor ce-
titilor», «cetatea cea de Dumnezeu pazitdy, centrul civilizatiei
si intelepciunii intregii lumi medievale, Parisul universului de
atunci, a fost mai bine de un mileniu gloria si reazimul Orto-
doxiei. Acum insi, cAnd vizurd ci Panaghia, cu cele peste 60
de biserici inchinate ei, nu le-a mai putut veni in ajutor ca si
atunci cind i-a scipat de Arabi, cind vizuri ci insdsi Sf. Sofia,
«cerul pe pimant> cum o numiserd Rusii, devenise o moschee
pigani, a fost pentru Grecii ortodocsi o sguduire si o zdrobire
extraordinari. Pirerea rispanditi de romano-catolicii orgoliosi,
gelosi'si calomniatori ¢ Dumnezeu si-a aritat blestemul lui
pentru multele greseli ale Bizantului, a facut ca multi Greci s
se intrebe singuri, «daci nu cumva s’au abidtut dela linia vesnica
a Bisericii si dacd nu cumva legea cea adevirati va fi de partea
latinilors 2).

' Dar «noul ITerusalim», cetatea lui Constantin si a marelui
Justinian, si-a pierdut doar trupul, niciodati insi si sufletul.
Lipsitd de proteguitori politici, viata bisericeasca a Rasaritului
s'a retras, ca un suvoiu nivalnic de munte care-gi ascunde un-
dele in nisip, pentru a iesi mai la vale, intr’'o infra-istorie, s’a
aliturat poporului necijit, formand o Biserici a poporului, in
stare si-l sustie si si-l mingiie de toate nenorocirile si durerile
veacului. Crestini de rand si vlidici cu renume s’au infratit
impreund, s’au infratit cu pamantul pe care l-au lucrat impre-
uni si pe care ani de-a-rindul 'au sfintit prin rugiciunile si
prin tainele minunatei noastre slujbe dumnezeiesti 3).

Din dupé amiaza zilei de Marti, 29 Mai 1453, sultanul trium-
fator, Mahomet al II-lea, se indreptid cu mare alai spre cate-
drala Sf. Sofia, intrd in catedrald si puse un imam, un preot

musulman, si citeascd rugiciunea Profetului. De atunci, marea
catedrala a Ortodoxiei a devenit moschee.

1. Karl Ilool, Die Kirchliche Bedeutung Konstantinopols im Mittel-
alter, in «Gesammelte Aufsitze filr Kirchongeschichtes, IT. Der Osten, Tiibingen
1928, p. 409; Cf. Pr. Teodor Bodogae, Din istoria Biscricii Ortodore de acum
400 de ani. Considereliuni istorice in legdaturd cu sinodul dela Tagi. Sibiu,
1943, p. 12.

2). Compard Pr. T. Bodogac, op. cit., p. 12.

3). Compari si Pr. T. Bodogae, ibidem, p- 16.
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Gh. Phrantzes, in al siu Chronicon ¢), ne spune ci marele
sultan a lasat liber jaful trei zile si trei nopti, apoi a poruncit
ca toti aceia care au parisit orasul, mari si mici, sau aceia care
s’au ascuns in diferite locuri din cauza razboiului, sd se intoarcd
la casele lor si si triiasci fiecare dupd randuiala si religia lui,
precum era si mai inainte. Totodatd, pentru a face posibila o
convietuire intre biruitori si biruiti — ca si stabileascid un mo-
dus-vivendi — s'a ingrijit de organizarea vastului siu imperiu,
ludnd, intre altele, misuri pentru mentinerea si reorganizarea
patriarhatului ortodox. Primul patriarh a fost ales in persoana
monahului Ghenadie, cunoscut ca laic sub numele de Gheorghe
Kurtesios Scholarios, cel mai mare adversar al Latinilor, dupia
moartea lui Marcu Eugenicu al Efesului (1 1444), si cidpetenia
antiunionistilor in Bizant.

S'au intrebat multi ce anume a ficut pe Mahomet al
II-lea si intreprindd reorganizarea patriarhatului ortodox.
«Voia €l sa se lepede de Coran pentru Evanghelie? Se gindea
el si imite gestul lui Clovis sau al lui Vladimir cel Mare care
s'au botezat impreuna cu tot poporul, sau a facut-o dintr'o sim-
pla fantezie de diletant?» 5). Desigur, nu din pietatea si frumu-
setea sufletului siu — ody Omdp edhabsiac 7 nohoxdyafine,
cum zice Gh. Phrantzes 8), ci a ficut-o exclusiv din ratiuni poli-
tice: pentru a asigura linistea, desvoltarea si armonia vastului
sau imperiu plurinational. Trebue si recunoastem insi, ci pro-
cedand in felul acesta, marele sultan didea dovadi nu numai de
toleranta religioasa, necunoscutd in secolul siu chiar la cipete-
niile Statelor crestine, ci de o adinci intelegere a realitatilor
politice create in urma marilor sale victorii. De aceea, cu drept
cuvént, dupi unii istorici, dintr'o comparatie a sa cu Sigismund
de Luxemburg, imparatul Germaniei, care a ars pe Hus pe rug,
cilcandu-si totodatd si juriméntul, cu Carol Quintul sau cu Fi-
lip al IT-lea al Spaniei, care au avut o atitudine atit de silbateci

4). Xpovixdvy Tewpylov ®pdvily toi mpotafizotiaplon X recen-
sione Tmmanuelis Bekkeri, in Corpus Seriptorum Historige Dyzantinac, editio
emendiator et copiosior, Bonnac, 1838, cartea a Ill-a, p. 304,

5). Martin Jugie, Ecrits ;J,pologc’tiques @ Vadresse des Musulmans (de
Gennade Scholarios), in editia Louis Petit -— X, A. Siderides — Martin Jugie,
Oenvres complétes de Gennade Scholarios, tome I1I, Paris, 1930, p. XXIX,

6). Chronicon, in ed. cit., p. 304.
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’

fati de urigisitii protestanti in Tdrile-de-Jos, iar mai tarziu cu
renumitul Ludovic al XIV-lea, cu ale sale vestite «dragonade»,
marele sultan Mahomet al II-lea, apare cu mult superior, in ceea
ce priveste cel putin conceptia sa etatistd, Intr'un secol in care
nu se vorbea de libertatea de constiintid nici chiar la printii
crestini 7).

Ghenadie Scholarios, ales patriarh dupa rdnduiala canonicd
a Bisericii ortodoxe si confirmat de sultan dupi obiceiul basi-
leilor bizantini, obtinu ca regedintd patriarhald, mai intéiu, bi-
serica Sf. Apostoli ’Amostokeiov), marea necropold a impara-
tilor bizantini, azi moscheea Fatih, in care a si fost insciaunat.
Din mai multe motive, mai pe urmi, Ghenadie ceru si obtinu
ca regedintd patriarhald méanastirea «Pammacristos» a Prea
Fericitei Fecioare (t7jc mapnaxapiston feotéxov), unde a rimas pa-
triarhia pani la 1587. In 1591, sultanul Murad al III-lea prefacu
biserica Sfintei Fecioare in Moschee. Dela 1587, regedinta pa-
triarhiei ecumenice a peregrinat in mai multe locuri. Mai intiiu,
se mutd in asa numitul Serail Vlach, palatul printilor Munteniei
sau al reprezentantilor lor la Constantinopol, unde a ramas
aproape zece ani. Dupa aceea, patriarhia ecumenici gisi ada-
post pentru trei anj in biserica Sf. Dumitru Xyloportas, de unde,
la inceputul secolului al XVII-lea (1600—1602), se mutd in bi-
serica Sf. Gheorghe, in Fanar, in fundul Bosforului, unde se afla
pani azi 8).

Dela prima intdlnire cu patriarhul Ghenadie Scholarios,
sau intr'una din cele urmaitoare, sultanul Mahomet al II-lea,
dupd ce stabili acest «<modus vivendi» intre «Agareni» si «Cres-

7). K. Pischon, Die Verfassung der griechisch-ortodoxen Kirche in der
Trkei. Leipzig, 1864, p. 87; A. D. Lebedey, Istoriya greko-vostocnoy terket pod
vlastiyn Turok. Ot padeniia Konstantinopolya (v. 1453 godu) do nastoyastago
vremeni... Sankt-Petershurg, 1003, p. 100..Cf. A. Decei, Versiunca turccascd a
cenfesiunit patriarhului Ghenadic I1 Scholaris, scrisé la cererea sultanului Meh-
met II, in Omaegiv lnalt Prca Sfintiei sale Dr. Nicolae Bdlan, Mitropolitul
Ardealulni. Ta doudizeci do ani de arhipistorie. Sibiu, 1940, p. 277,

8). Biseriea actuali e opera patriarhului Teremia al ITI-len. Ea a fost
construitd la 1720, pe locul fostei biserici patriarhale care a ars. O deserierc
a ei, inainte de ardere, o ‘giisim in Caldtoria patriarhului Macaric de dntiohin
de Paul Diaconul, carc 1la 20 Oct. 1652 au vizitat patriarhia ecumenici. Cf.
Basile Radu, Voyage dn patriarche Macaire d’dntioche, texte arabe ot tra-
duetion frangaise, in Patrologin Orientalis, t. 22, £, 1., Paris 1930, p. 90-93,
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tini», fix3 si in scris, dupd cum ne arati Gh. Phrantzes, statutul
juridic al Bisericii ortodoxe din imperiul otoman. Pentru im-
portanta textului, il redim in intregime, din limba greaca, in
traducere: «I-a dat patriarhului in scris porunci cu puterea sem-
niturii impiratesti dedesubt, ca nimeni si nu-l supere sau sa i
se opuni, ci el si fie independent, scutit de impozit si neturburat
de niciun protivnic. El si patriarhii urmatori lui si fie scutiti
de bir si diri In veac, precum si toti arhiereii supusi lui» ?).
Prin urmare, in aceste ,t& ¥yypago mpostdypoata* «porunci
scrises, pe turceste «Beration», prin care patriarhul a devenit
Etnarch (28vapyne; Mqrér-Mzracth), adicd conducitorul religios si
politic al supusilor crestini, erau consemnate drepturile si dato-
riile Bisericii ortodoxe si cele ale populatiei crestine din impe-
riul turcesc. Gh. Phrantzes, cel care ne relateazi acestea, nu ne
spune care erau anume acele drepturi, fiinded in timpul séu era
un lucru cunoscut, insi ele se pot reconstitui din evenimentele
ulterioare si din textul citat. In primul rand, patriarhul era ase-
zat, in ceea ce priveste scara onorurilor din imperiu — cursus
honorum, — pe aceeasi treapta cu vizirii, fiind socotit capetenia
cea mai inaltd a intregei comunitiiti crestine din imperiul oto-
man, in favoarea cireia putea interveni oricind la Divan. Pa-
triarhului i s’a dat dreptul de apel nu numai in chestiunile reli-
gioase, ci si in treburile civile si juridice. Apoi, nimeni nu trebuia
sd se opuni patriarhului, sa-1 supere sau si-l turbure, ci si ri-
mana independent, el si succesorii sii In veac. Clerul,-in intre-
gime, a fost scutit de orice fel de impozit. Bisericii crestine or-
todoxe i s’a lasat libertatea deplini a cultului si dreptul de a-si
modifica constitutia si dogmele in sinocade. I s’a recunoscut
existenta locasurilor de rugiciune si asigurarea dati ci nicio-
datd si sub niciun motiv si nu fie prefiacute in locasuri de rugi-
ciune musulmane. I s’a recunoscut ca nuntile si Inmorméanti-
rile, precum si toate celelalte slujbe crestine, si le facd in toati
libertatea. Crestinii puteau si sdrbitoreasci Pastele si toate
celelalte siarbatori, liberi, dupi rinduiala lor. In timpul sirba-
torilor Pastelui, portile zidului Fanarului puteau si riméini
toata noaptea deschise trei zile de-a-randul.

Accst «Beration», asupra ciruia ne-am oprit insistind, a

9). Chronicon, in ed. cit., p. 306.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 75

fost «chartax constitutionald a intregei Biserici ortodoxe din
lmperlul turcese, prin urmare si a celorlalte patriarhate orien-
tale, pani in zilele noastre, cu toate ci, in diferite imprejurari
si sub diferite motive, ea a suferit modificari.

La inceput, patriarhii n'au dat sultanului niciun fel de
tribut. Tributul oferit in urmi a fost din vina Grecilor si anume
din cauza rivalititii dintre clerul din Constantinopol si cel din
Trapezunt. Al cincilea patriarh dupid Ghenadie, Simeon de Tra-
pezunt, cumpiri scaunul patriarhal oferind sultanului un «dar»
de 1.000 ducati, care, in curdnd ajunse la 2.000, iar pe la mij-
locul sec. al XVI-lea la 4.000 10).

Precum vedem, chiar si sub cei de altd credintd, Ortodoxia
s'a putut salva si nu a fost nimicitd, in ciuda norocoasei si in-
vidioasei sale surori dela Roma, nesatioasad de dominatie asupra
Orientului ortodox, si spre surprinderea protestantilor din sec.
al XVI-lea, care aflard cu mirare ci mai existi o Biserica in
lume, adevirata Biserici, si despre care papa, bunul lor Parinte
de pani atunci, nu le suflase niciun cuvant. Nu trebue insi sa
ne inchipuim céa, daci la inceput aceste drepturi s’'au respectat,
Bisérica ortodoxi a avut liniste completi sub apisitoarea si
indelungata stipinire musulmani. Astfel se face ci din sirul
celor 238 de partiarhi, citi a avut Bizantul dela intemeierea lui
si pani in zilele noastre, abia 31 au murit de moarte naturald
in scaun 11),

S’a sperat, in timpul primului rizboiu mondial, ci, odati
cu intrarea triumfald a trupelor generalului englez Alemby in
Censtantinopol, scaunul ecumenic al Ortodoxiei va fi definitiv
eliberat, iar Constantinopolul va fi redat crestinilor ortodocsi.
Dar ineresele marilor puteri si sfortirile diplomatiei papale,
care se teme de o reinflorire a scaunlui ecumenic, au impiede-
cat, cine stie pentru cati vreme, si se realizeze aceasti operd
de dreptate pe care o asteapti Ortodoxia de secole.

In urma obtinerii autocefaliilor, mai intaiu de marea Bise-
ricd rusi, in 1448, apoi din sec. al XIX-lea, de toate Bisericile
ortodoxe balcanice, teritoriul patriarhiei ecumenice s’a redus

10). Dr. G. F. Hertzherg, Geschichte der Byszantiner und des Osmani-

chen Reiches bis gegen Ende des sechsszehnten Jahrhunderts, Berlin, 1883,
pag. 592, '

11). Fr. Heiler, Urkuche und Ostkirche, Miinchen, 1937, p. 136.
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foarte mult. E drept ci, in sec. al XVIII-lea, prin desfiintarea
patriarhiei sarbe dela Ipek (1766) si a patriarhiei greco-bul-
gare de Ochrida (1767), patriarhia ecumenici mai avea Inca
un teritoriu destul de intins. Schimbul de populatie din 1922,
dintre Grecia si Turcia, consecinti a razboiului greco-turc din
acelas an, a inriutitit cu mult situatia patriarhiei ecumenice.
Marele reformator al Turciej contimporane, Kemal Ataturk, s’a
gandit si reformeze si traditia multi-seculard a Ortodoxiei.
Dupi ce Marea Adunare Nationald din Ankara a alungat in
1924 pe califul islamului de pe teritoriul Republicii turce, s'a
crezut ci se pregiteste si alungarea patriarhului ecumenic. Dar,
interese de ordin international, au oprit pe Turci sa faca si acest
pas, cel putin pini in prezent. Tratatul de pace dela Lausanne,
din 24 Tulie 1923, stipuleazi mentinerea patriarhatului ecv ne-
nie, insd patriarhului i s’au luat toate prerogativele admir.istra-
tive, lasindu-i-se doar cele bisericesti. Astfel, opera marelui
sultan Mahomet al II-lea a fost de fapt abrogatd in zilele
noastre.

In situatia actuald, numarul credinciosilor patriarhiei ecu-
menice se ridicd la 1.500.000. Oricit de mi~ este acest numair,
totusi e mai mare in comparatie cu nv-airul credinciosilor din
celelalte trei patriarhate orientale. ".1 acest numar trebuesc so-
cotiti si Grecii din Europa centrs.a si occidentala, cei din Ame-
rica de Nord si Australia, cei din arhipelagul Dodecanezului si
insula Creta. Sf. Munte Ath/,s, cu cej 5.000 de calugari ai sai, se
afla tot sub jurisdictiune':. patriarhiei ecumenice.

Celelalte trei patrinrhate orientale, Alexandria, Antiohia
si Ierusalim, atat de ir(loritoare in perioada patristici, datorita
expansiunii islamismrJdui si dominatiei tureesti, au ajuns aproa-
pe la o ruind totald. De aceea, o bund parte din perioada bizan-
tina, cat si in epocd moderni, titularii lor au triit pini in sec. al
XIX-lea sub tu'ela patriarhiei ecumenice. Numeroasele aju-
toare impértite cu generozitate din Térile Roméne si Rusia au
salvat de mu’te ori aceste patriarhate dela o distrugere com-
pletd. De Ir. inceputul sec. al XX-lea, aceste trei patriarhate
au rev-it si se elibereze de asuprirea turceasci, prin desmem-
brarea nperiului turcese. Dar, faptul ci ele isi duc existenta
in mijloc1l unei populatii in majoritate de religie musulmanai,
nu schimbd cu mult situatia lor grea.
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2. Patriarhia de Alexandria. Biserica de Alexandria, infiin-
tati de Sf. Evanghelist Marcu, leaginul stiintei teologice, a
trait dupd cuverirea arabd, din sec. al VII-lea pand in sec. al
XIX-lea, in conditiuni din ce in ce mai grele. Pana in acest
secol, titularul scaunului Sf. Marcu locuia aproape tot timpul
la Constantinopoi. Meriti totusi si amintim ci in sec. XV, XVI
si al XVIIl-lea a avut o serie de partiarhi de seami care si-au
inscris numele cu cinste pe lista apardtorilor Ortodoxiei ca:
Ioachim cel Celebr.1 (1487—1567), Meletie Pigas (1590—1601)
si Mitrofan Kritopilos (1636—1639). Iati, de exemplu, cu cita
cildurid scria in 7599 patriarhul Meletie Pigas, simtindu-si
sfarsitul aproape, 14 Ciril Lucaris, pe care-l trimisese in Polo-
nia ca si apere O.todoxia de atacurile iezuitilor catolici, ru-
gindu-1 si se intoaicd in Egipt, pentru a-l lasa succesorul scau-
nului patriarhal di: Alexandria: «Fiule Ciril, eu ajungénd la
sfarsitul vietii si find sleit de osteneli, de suferinte, de peri-
cole, de griji si de vonsumari, mor cu toatd plicerea (6viexow
mdvy 7 dewg), puldnd capit pacatelor mele si unei existente
grele. Un singur luru aduc contributie: pretfiosul tezaur al cre-
dintei ortodoxe... Aceasta te indemn: lupti-te ca si pastrezi
credinta... Biserica orientald a primit cea dintdiu, a transmis
cea dintdiu lumina dumnezeiasei. Dumnezeu a voit ca noi si
fim fiii ei, Parintii ne-au predat, intdrindu-le, dogmele ei. S& nu
apostasiem dela d.epturile lui Dumnezeu. Te-am cunoscut cre-
dincios, iar drago:tea pentru tine m’a indemnat — de prisos
poate — ca sid-ti 1ecomand aceasta» 12).

Sub Mahomet Ali (1806—1849) si Ibraim, se incepu riz-
boiul de neatdrnace a Egiptului contra Turciei (1832—1841).
Din acest timp, n imirul credinciosilor ortodocsi in Egipt, ma-
joritatea imigranti greci si sirieni, incepu si creasci, incat, dela
1825, patriari! Alexandriei si-a putut lua scaunul in primire.
In 1915, stipinirea turceascd asupra Egiptului lui sfirsit. De
la aceastd datd, Jigijtul trecu sub protectoratul Angliei, sub
care Biserica ortodoxi s’a putut misca maj in voie.

12). Hrysostoms Paradopulos, Tatopla 1fi¢ "Exuxinolag 'AXefavdpelag (62-
?934), Alexandria, 1925, pp. 665-666. Cf. traducerea in recenzin acestei Iucriri
1 DI, _Prof. Teodor M. Lopescu, extras din revista «Biserica Ortodoxd Romdndiy,
Anul LIV r193ey, Iulie-August, or. 7-8, p. 23.
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Dupé primul rizboiu mondial, patriarhia Alexandriei a avut
un mare ierarh in persoana patriarhului Meletie II (1926—1935),
fost mitropolit de Creta si Athena, fost patriarh ecumenic la
Constantinopol. Ca patriarh ecumenic a prezidat congresul pan-
ortodox dela 10 Mai-5 Iunie 1923, la Constantinopol. Ca patri-
arh de Alexandria a fost un mare organizator. Sub el, juris-
dictia patriarhiei de Alexandria s'a intins'asupra tuturor orto-
docsilor din Africa, infiintdnd doud episcopate: de Johannes-
burg (Africa de Sud) si de Cartagina (Tunis). Jurisdictia sa se
intinde si asupra insulei Malta, care depindea altd datad de
Constantinopol.

Patriarhul Meletie II a prezidat conferinta anglo-ortodoxid
dela Londra (1930) si a recunoscut validitatea hirotoniilor an-
glicane.

Numairul actual al credinciosilor se ridied la 150.000, din-
tre care 100.000 Greci si 50.000 Sirieni de nationalitate egip-
teand, impdirtiti in zece eparhii. Patriarhia are doud resedinte:
una la Alexandria si alta la Cairo.

3. Patriarhia de Antiohia. Biserica de Antiohia, locul in
care pentru prima datd urmasii Domnului au primit numele
de crestini (Fapt. Apostolilor, XI, 26), centrul misionar al Sf.
Pavel, patria Sf. Joan Hrisostom, a suferit tot atit de greu
loviturile islamismului. Din sec. al XVI-lea, patriarhia si-a mu-
tat regedinta in orasul Damasc. De la 1899, patriarhii sunt de
nationalitate arabai.

Prin tratatul de pace dela San Remo (Aprilie 1920), Siria
.a trecut sub protectoratul Republicii Franceze, care, anticleri-
cald la ea acasa, este totusi foarte catolicid in colonii. De aceea
Biserica orodoxi din cuprinsul patriarhiei Antiohiei nu s’a putut
misca cu toatd libertatea de care ar fi avut nevoie.

In zlele noastre, jurisdictia patriarhiei de Antiohia se
intinde peste Siria, Liban si Transjordania. Numirul credincio-
silor se ridica la 250.000, impartiti in 13 mitropolii.

4. Patriarhia de Ierusalim. Biserica de Ierusalim, mama
crestinismului, pastoriti de insusi Sf. Apostol Iacob, fratele
Domnului, a fost ridicatd la rangul de patriarhie in sec. al IV-lea
de smodul al IV-lea dela Chalcedon (451). Pani la aceasti data,
ea depindea de patnarhla de Antiohia. In Palestina nu exista
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decat o ﬁitropolie cu resedinta la Cesarea Palestinei. Invazia
Persilor la 614 si cucerirea arabd din sec. VII au incercat greu
aceastd Biserica.

In epoca modernd, partiarhia de Ierusalim a jucat un rol
important in apirarea Ortodoxiei. La 1672, marele aparator al
Ortodoxiei,  patriarhul Dosoftei al Ierusalimului, care a stat o
vreme si in tara noastrd, tiparind carti pentru combaterea ca-
tolicismului invadator al Orientului crestin, a convocat cunoscu-
tul sinod de la Ierusalim, care ne-a lisat Martuirisrea de cre-
dintd numiti «Paviiza Ortodoxiei», prin care se fixeaza pozitia
Ortodoxiei fatd de protestantism, in deosebi fata de calvinism.

Pani la 1914, Palestina s'a aflat sub jugul turcesc. Din
1917 deja Anglia a ocupat Palestina pe care a tinut-o sub forma
de protectorat pana la 1947, cind prin votul Organizatiei Natiu-
nilor Unite a luat fiintd Statul Israel. '

Dupa primul rdzboiu mondial, situatia patriarhiei de Ieru-
salim s'a imbunatatit cu mult. Articolul 88 al tratatului de pace
dela Sévres, incheiat la 10 August 1920, a acordat Angliei si pro-
tectoratul asupra Locurior Sfinte din Ierusalim. Patriarhul isi
intinde jurisdictia asupra Palestinei si asupra unei parti a Trans-
jordaniei, peste un numar de 35.000—40.000 de credinciosi, im-
partiti in 15 mitropolii, majoritatea Sirieni de limbéd arabi, si
vre-0 300 Greci. Sub jurisdictia patriarhului de Ierusalim se
afla si arhiepiscopia Muntelui Sinai, cu resedinta in Mandastirea
Sf. Ecaterina dela poalele muntelui.

5. Biserica Ortodoxd Romani. Printre Bisericile ortodoxe
moderne care au depins de Constantinopol, dar care au obtinut
Intre timp autocefalia, locul cel dintiiu, in afari de marea Bi-
sericd rusa, atit prin numirul credinciosilor ei, care trece de
14.000.000, cat si prin organizatia si cultura clerului ei, il ocupi
Biserica ortodoxid romani. Lumea: ortodoxi romani formeazi
In Ortodoxie trisitura de unire intre lumea ortodoxi slava si
lumea ortodoxd greaci. Pe teritoriul nostru, cele doud influente
se Intretaie si se armonizeazi.

Biserica ortodoxi romani a obtinut autocefalia in 1881, jar
la 1925 a fost ridicati la rangul de patriarhie. De la 1 Qctor-
bri.e 1948, poporul roménesc din Transilvania care la 1700 se
unise cu Roma, s’a reintors cu bucurie la sinul Bisericii mame,
dupd o despartire de 248 de ani.
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In prezent, Biserica ortodoxd roméni, cu un numar de peste
i4 milioane de credinciosi, este impartitd in 5 mitropolii si 9
episcopii sub conducerea I. P. S. Patrtarh Justinian al Ro-
maéniei. ’

6. Biserica Ortodoxd Sarbd. La inceputurile desvoltarii
sale, Biserica sirbad a depins tot de patriarhia ecumenici. De la
1346, Sarbii obtinura, sub marele lor conduciator de Stat, Stefan
Dusan, o patriarhie cu regedinta in orasul Ipek, care durd panid
la 1459, cind Mahomet al II-lea, dupid transformarea Serbiei
in provincie turceasci, o subordond patriarhiei greco-bulgare de
Ochrida, sub jurisdictia cireia ramase pand la 1557. In acest an,
datoritd marelui vizir Mehmed Sokolovici, un renegat sirb, pa-
triarhia de Ipek fu din nou restabiliti si se mentinu pana la
1766, cand patriahul Constantinopolului, Samuil I. Khanzeridis,
o puse sub jurisdictia patriarhiei ecumenice.

Pentru Sarbii din fosta imparatie austro-ungara, s’a infiin-
tat, mai intdiu ca mitropolie, la 1690, iar dela 1848 ca patriar-
hie, asa numita patriarhie de Karlowitz, care, in 1920, a fost
mutatd cu sediul la Belgrad, restabilindu-se astfel fostul pa-
triarhat sirb de Ipek. Patriahia ecumenicd a acordat patriar-
hatului sarb tomos-ul de autocefalie, la 9 Martie 1922. Numirul
credinciosilor ortodocsi ai Bisericii-sirbe se ridici la 7.500.000,
grupati in 28 de dioceze, dintre care 5 mitropolii si 23 de
episcopii.

7. Biserica Ortodoxi bulgari. La inceputul desvoltirii sale,
Biserica bulgard a oscilat intre Bizant si Roma, dar, in cele
din urmai, din sec. al X-lea a ramas definitiv legats de destinele
Ortodoxiei. Inca din sec. al X-lea, Bulgarii au obtinut o arhiepis-
copie ortodoxi independenti, mai. intaiu la Ochrida, apoi un pa-
triarhat la Tarnove, recunoscut de Constantinopol in 1235, dar
care a fost desfiintat la venirea Turcilor. Arhiepiscopia de O-
chrida, insi, se mentinu pand la 1767, cAnd fu desfiintats, ca si
patriahatul sirb de Ipek in 1766, de partiarhul ecumenic Sa-
muil I si trecutd sub jurisdictia sa.

La 1870, Biserica bulgari a obtinut printr’'un firman acor-
dat de sultanul Abdul-Hamid un exarh, fapt care a contribuit
ca Biserica bulgard si fie declarati schismatici de Constanti-
nopol. In zilele noastre (din 1945), schisma Bisericii bulgare a
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fost ridicati. Numirul credinciosilor Bisericii bulgare, grupati
in 14 eparhii, se ridica la 6 milioane.

8. Biserica Ortodoxi Elend. Pe teritoriul Greciei contem-
porane se afli Biserica ortodoxd elend care a cerut autocefalia
‘inci dela 1833, dar i s’a aprobat numai la 1851. Teritoriul Do-
decanezului si al insulei Creta, desi apartine din punct de vedere
politic Statului grec, se afld incé sub jurisdictia patriarhiei ecu-
menice. Numirul credinciosilor din Grecia se ridicd la 6 milioa-
ne, impartiti in 81 de mitropolii, sub conducerea arhiepiscopului
Athenei si mitropolitul primat al Greciei.

9. Biserica Ortodoxi din Polonia. In Polonia restaurata
dupid primul rdzboiu mondial, s’a organizat si o Bisericd orto-
doxi pentru o parte dintre Rutenii si Rusii Albi care se aflau
pe teritoriul noului stat. In 1924, patriarhul Constantinopolei a
acordat autocefalia Bisericii ortodoxe din Polonia. Dupa. al doilea
razboiu mondial (1939—1945), cea maj mare parte dintre cre-
dinciosii acestei Biserici, datoritid intelegerii stabilitd intre Po-
lonia si U.R.S.S., asupra teritoriilor din Risaritul si Sudul Po-
loniei care s’au alipit Uniunii Sovietice, a trecut sub jurisdictia
mitropoliei de Kiew. In prezent, Biserica ortodoxi de pe teri-
toriul Poloniei numiri aproximativ un milion de credinciosi,
impéartiti in 3 eparhii, sub conducerea mitropolitului Varosviei.

10. Biserica Albanezi. Printr'un sinod tinut la Beratz, la
26 Februarie 1926, Biserica albanezi s’a proclamat autocefali.
Autocefalia ej insd n'a fost recunoscuti de patriarhia ecume-
nica decdt la 12 Aprilie 1937. Biserica ortodoxa de pe teritoriul
Albaniei numiri 250.000 de credinciosi, Impartiti in patru mi-
tropolii/.

11. Arhiepiscopia insulei Cypru. Biserica insulei Cypru a
avut foarte mult de suferit in trecutul ei. La 1571, Turcii au
smuls insula de sub dominatia venetiani. De atunci, Biserica
insulei Cypru este independenta fatd de patriarhia ecumenici.
Din sec. al XIX-lea, insula Cypru a trecut sub dominatia en-
gleza. In prezent, numirul credinciosilor acestei Biserici se ri-

dic la 280.000, sub conducerea arhiepiscopului de Constantina,
‘vechea Famagusta.

-Studii Teologice
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12. Biserica Ortodoxi din Finlanda. Biserica ortodoxia fin-
landezid s'a organizat dupid primul rizboiu mondial. Autocefalia
ei a fost recunoscuta de patriarhia ecumenicd in 1923. Numarul
credinciosilor acestei Biserici se ridica la 70.000.

13. Biserica Ortodoxid din Cehoslovacia. Poporul ceh s'a
straduit, dupd primul rizboiu mondial, si intemeieze o Biserica.
nationald care si realizeze cele douad deziderate pentru care a
fost ars Hus, eroul lor national, pe rug: limba nationala in cult
si impértéisirea sub cele doud forme. Biserica cehd s'a organi-
zat, la inceput, sub conducerea ierarhiei sarbe. Din 1924, pa-
triarhul Constantinopolei a recunoscut autocefalia Bisericii or-
todoxe din Cehoslovacia. Numarul credinciosilor se ridica apro-
ximativ la 500.000. De notat este ca biserica ortodoxa in care
se face Sf. Slujba la Praga e chiar aceea in care a predicat Ioan
Hus, in fata cireia se ridici monumentul marelui reformator.

14. Biserica Ortodoxi Rusi. Desi printre bisericile ortodoxe
moderne Biserica Rusa ocupi locul cel dintiiu, am lasat-o a-
nume la urma, pentru a putea stirui mai mult asupra ei. Intr’a-
devar, dacid noi toate celelalte Biserici ortodoxe ne ridicim la
numarul de 45 milioane de credinciosi, Biserica ortodoxi rusa,
privitd in totalitatea ei, numdira singuri peste 130 milioane de-
credinciosi, dupi. cum ne informeazi statisticile mai vechi.

Primul stat al Slavilor rasiriteni s’a infiintat in sec. al
X-lea, pe Niprul mijlociu, in jurul Kiewului, si s’a mentinut
pani la marea invazie mongold, in 1238—1241.

Trecerea Rusilor la crestinism s’a ficut sub marele lor
duce Vladimir cel Mare (980—1014). Kiewul a fost Ierusalimul
Rusiei, centrul religios al Slavilor de Résirit pani la 1241, cand
a fost distrus de marea navilire a Tatarilor.

Eforturile de desrobire de sub jugul titar au durat mai
bine de doud secole, din doud directii: din partea Poloniei ca-
tolice, pe atunci o mare putere medievali, si din partea marilor:
duei ai Moscovei, care, in 1480, in celebra lupti de pe Ugra (un
afluent al raului Oka), reusird si scuture jugul mongol. Pir-
tile din Sudul si Estul Poloniei, cu Kiewul drept centru, au in-
ciput, maj ales dupd unirea Lituaniei cu Polonia in 1386, sub
stipanirea Poloniei catolice, pina la pacea dela Perejaslav (1654)
si pacea dela Andrussou (1669), cind Ucraina se alipi Rusiei.
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Biserica ortodoxa de pe teritoriul Poloniei a depins pana la
1686 direct de patriarhia ecumenici. De la aceasta data, mi-
tropolia Kiewului care se afla acum pe teritoriul alipit Rusiei,
trecu sub jurisdictia patriarhiei de Moscova. Biserica ortodoxa
din Polonia a fost reorganizata in sec. al XVII-lea de marele
mitropolit Petru Movild al Kiewului (¥ 22 Decembrie 1646).
Intelegem si mai bine acum ce relief religios si cultural capata
personalitatea marelui mitropolit al Kiewului, Petru Movila,
fiul strilucit al neamului nostru, a cirei activitate s’a desfisu-
rat in marginile statului polon ultra catolicizant si nu sub ocro-
tirea binevoitoare ai marilor duci si a tarilor dela Moscova. Ro-
lul sdu pentru salvarea Ortodoxiei din méana iezuitilor si cato--
licilor poloni a fost cu adevarat providential.

Petru Movild este promotorul convocarii sinodului pan-
ortodox dela Iasi, tinut intre 15—22 Octombrie 1642, unde,
pentru prima dati in istorie, s’au intrunit cele trei ramuri prin-
cipale ale ortodoxiei, greceascd, romineascd si slavi. El este
autorul renumitei Marturisiri de credinta care-i poarta numele,
opera de mare valoare teologica, prin faptul ci fixeazd pozitia
Ortodoxiei atat fatd de protestantism cit si fatd de catolicism,
si care a devenit In epoca moderna cartea de temelie a Intregei
Biserici ortodoxe. Marele cercetitor rus Venelin spunea candva
ca la temelia statului rus modern se afli stridania a doi oa-
meni: a lui Petru Movild si a lui Petru Cel Mare 13). Printre
istoricii rusi, multi chiar socotesc importanta mitropolitului
Petru Movila cu mult mai mare ca a lui Petru cel Mare, fiindca,
activitatea lui a precedat si a provocat pe a marelui reformator
incoronat dela 1700 1¢). Dar Petru Movili nu este numai al Ro-
ménilor, cum nu este nici al Polonilor al cirui stat l-a servit,
cum nu este nici numai al Rusilor, ci este al Ortodoxiei intregi.

Cu mult inaintea lui Petru Movili, in Polonia, atacurile
romano-catolicilor impotriva ortodocsilor, in majoritate Ruteni

13). Vemelin, Ctenje ist-arheol. druzstvo 1847, p. 41, dupi Barbu Con-
stantinesen, Mdrturisirea Oriodoxd, Sibiu, 1872, prefati, p. XVIII; preotul
Niculae M. Popescu, Pomenirea Mitropolitului Petru Movild i sinodului dela
Iagi, Sn «Biserica Ovtodoxd Romdnd», Anul LX (1942), Sept.-Oct., Nr. 9-10,
p- 392; Pr. T. Bodogae, opn. c¢it., p. 1.

14). 8. Platonov, Histoire de la Russie des origines a 1918, Paris, 1929,
p- 459 sq.
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si Rusi Albi, au fost foarte puternice. Inci din 1696, prin fai-
mosul . sinod unionist de la Brest-Litowsk, romano-catolicii
reusird si smulgd Ortodoxiei peste 5 milioane de Ruteni, care
s'au putut elibera de apasitoarea dominatie papald abia in zilele
noastre. De la 1 Martie 1946, cele 5 milioane de Ruteni au re-
venit in sanul Bisericii mame, trecand sub jurisdictia mitropoliei
de Kiew, de la care fusesera rapiti in trecut.

Cum am amintit, regiunile din Rasarit ale Rusiei au fost
eliberate de tarul Ivan ai ITI-lea, prin lupta de la Ugra, in 1480.
De acum finainte, incepe marea ascensiune a statului rus mo-
dern, care a cipatat, in curdnd, in concertul celorlalte puteri
europene mai vechi, relieful de mare putere.

Dupa, cucerirea Constantinopolei de Turci, in 1453, Ivan al
IIT-lea se considera succesorul direct al imparatilor Bizantini.
Cu concursul Venetiei si al papii, care sperau sa-si promoveze
interesele lor comerciale, politice si religioase in Rusia, Ivan se
cdsitori cu Sofia Paleologul, nepoata ultimului dintre imparatii
bizantini, Constantin al XI-lea Dragases. De la aceastd dati,
au popularizat unii teologi rusi teoria mostenirii si mutérii in-
tiietafii Constantinopolei, cea de a doua Romd, la Moscova,.
care a fost numita «a treia Romi». Dar noul stat rus, deasti-
datd cu centrul la Moscova, nu cipiti deplinid libertate de ac-
tiune decit numai dupa biruinta asupra Poloniei catolice si asu-
pra Suediei protestante.

Biserica ortodoxd rusi care s’'a organizat cu centrul la Mo-
scova, obtinu autocefalia 1a1448, definitiv de la 1461, iar la
1589, patriarhul Ieremia al II-lea al Constantinopolei o ridici
la rangul de patriarhie. Un sinod tinut la Constantinopol, in
1590, acorda patriarhiei ruse locul al cincilea, adici imediat dupa
cele patru patriarhii orientale.

Patriarhia Bisericii ortodoxe ruse s’a mentinut de la 1589
pand la 1721, cind tarul Petru cel Mare o desfiinti. Petru cel
Mare inlocui patriarhia cu un sinod dirigent permanent, a cirui
resedinta fu mutati de la Moscova la Petersburg, noul orag in-
temeiat de el in 1703. La sedintele sinodului lua parte si un
pfocurator suprem, un Ober-procuror care garanta dreptul im-
para.tului de a confirma lucririle sinodului. Aceasts completi
etatizare a Bisericii ruse, a avut urmiri neplacute pentru des-
voltarea ei, si nu si-a putut recastiga libertatea depling de mis-
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care decat in 1918, la inceputul instaurdrii regimului socialist
in Rusia, cand un sinod tinut la Moscova a eliberat Biserica or-
todoxi rusa de legitura prea strinsid cu statul monarhic.

Cu toate ci Rusii, prin cidsatoria tarului Ivan al IIl-lea cu
Sofia Paleologul, nepoata ultimuvlui dintre imparatii bizantini,
au vazut in tar pe succesorul basileilor bizantini, meritd si su-
bliniem totusi ca reforma lui Petru cel Mare, care a petrecut o
vreme in Occident, in Anglia si in Olanda, n'a fost straind si
de 0 anumita conceptie lutherani despre suprematia monarhului
in Biserici, si acest principiu fals si inadmisibil pentru Biserica
a putut ispiti pe reformatorul incoronat al marei Rusii. Nu este
de trecut sub tacere nici exempiul regelui Henric al VIII-lea al
Angliei, care, proclamandu-se singur seful suprem al Bisericii
Angliei prin «actul de suprematie> din 1534, a putut si ofere
un exemplu ispititor Iui Petru cel Mare pentru reforma sa.

Cu toatd tutela incomoda si apasitoare pe care regimul
monarhic tarist a exercitat-o asupra Bisericii ruse, ea a fost
totusi cea mai infloritoare Biserici dintre Bisericile ortodoxe.
Biserica rusi a fost ani de-a-rindul marea protectoare catre
care au alergat toti patriarhii Rasiritului si toate popoarele
ortodoxe. Darnicia ei s’a revirsat din belsug peste tot Rasari-
tul ortodox, de la Ierusalim, Antiohia, Alexandria si Muntele
Sinai, de la Constantinopol si Sf. Munte, pini la urgisitii Ro-
méani asupriti de catolicism si de Habsburgi, in Transilvania,
din Serbia si Muntenegru pani la Vladiwostok, pe coasta risi-
riteand a Siberiei, de la Arhangelsk, in Nord, pani la popoa-
rele Caucaziei, in Sud.

In sec. al XVIII-lea, Biserica rusid a dat Ortodoxiei si in
deosebi Ortodoxiei roménesti, pe cel mai mare reformator al
monahismului din epoca moderni, in persoana lui Paisie Veli-
cicovschi, originar din Poltava, care si-a desfisurat bogata sa
activitate mai intiiu in Bucovina (dela 1763), iar dupi alipirea
ei la Austria (1775), la manistirea Neamtului, in Moldova, unde
aduni in jurul siu peste patru sute de ucenici, majoritatea din
Rusia. .

Niciuna dintre Bisericile ortodoxe moderne nu se poate
liuda cu o activitate misionari interni si externi atit de rodi-
toare ca Biserica rusi ai cirei misionari au vestit prea dulcele
nume al Iui Tisus in Asia centrali, in China, in Manciuria, in
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Coreea, in Japonia, in insulele Aleutine, in Alaska si America
de Nord. Din sec. al XIX-lea, cunoastem renumiti misionari ca:
Ibminski, la Tatari, preotul Ioan Veniaminoff din Ircutsk, cu-
noscut ca arhiepiscop sub numele de Inochentie, care a predicat
in Siberia 30 de ani, arhimandritul Macarie, contemporanul lui
Veniaminoff, Ambrozie Protazov, Maxim Leontier, in China,
Nicolae Casatkin care a devenit episcop de Hakodate, in Ja-
ponia.

Un sinod, tinut la 19 Ianuarie 1918, la Moscova, reinfiinta
patriarhia rusid desfiintatd in 1721 de Petru cel Mare. Primul
patriarh dupd reinfiintarea ei a fost ales in persoana mitropoli-
tului Tihon de Jaroslav si Rostov (t 1927).

Ténarul stat socialist care a luat conducerea politici in
Rusia din 1917, dorind si asigure Bisericii ortodoxe ruse liber-
tatea completa de care are nevoe, publici la 23 Ianuarie 1918
decretul pentru noul regim al cultelor care se intemeiazi, pe
urmatoarele principii:

1. Biserica este separati de stat;

2. Se asigurd libertatea de constiintd completi. Fiecare ce-
tatean este liber si profeseze cultul dupd alegerea sa, sau si
nu profeseze nici unul 15),

In aceastd faza a instaurdrii regimului socialist, Biserica
ortodoxd rusi s’'a divizat in citeva mari grupiri ca: Biserica
patriarhald rusi, condusd pand la 7 Aprilie 1925 de patriarhul
Tihon (+ 1927), jar dela 1925 de mitropolitul Serghie Starogra-
detchi (7 1944) ca loctiitor de patriarh, iar dela moartea aces-
tuia si padnd In zilele noastre de partiarhul Alexei; Bise-
Tica sinodald rusi, numiti si Biserica vie sau Biserica reinvierii
(din 1923), care mentine vechea organizare sinodali a Bisericii
ruse; Biserica panukrainiani, iesiti printr'un sinod tinut la 14
Octombrle 1921, care in prezent si-a incetat existenta, si Bise-
rica ukrainiani (din 1925). In afari de Biserica ortodoxi rusi,
meritd ‘sd amintim si de Biserica Georgiei, cu cei 2.500.000 de
credinciosi si de Biserica armeani cu cei 2 milicane de credin-
ciogi, care au o organizatie independentsi.

In afari de acestea, mai sunt uramasii vechilor secte, din-

13). . TFédorov. L’Eglise et lc Culte en T. . S. 8., Editions Sociales,
Parig 1045, p. 7.
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tre care cei mai numerosi sunt Rascolnicii care au luat nastere
in timpul marelui patriarh Nicon (1652—1666), fiindcad n’au
“consimtit la revizuirea cartilor liturgice, impartiti in doua ra-
muri: Popovtzi, 12 milioane si Bezpopovtzi, precum si urmasii
altor secte.

Dupi consolidarea regimului socialist In Rusia, cel. care a
luat asupra sa marea misiune de a regrupa toate formatiunile
bisericesti mai mari sau mai mici intr’o Bisericd unitara, care
si asigure Bisericii ortodoxe rusesti desvoltarea linistita pe
linia pastririi scrupuloase a invéatiturilor dogmatice, cultice si
canonice curat ortodoxe si totodatd si aduca intreaga Biserica
rusi la o atitudine de sincerd lealitate fatd de statul socialist
sovietic, a fost marele patriarh Serghie Starogradetchi (7 15
Mai 1944). Din aceasti cauzid, statul sovietic a inmultit, din
timpul patriarhului Serghie, dovezile sale de atentie si buna-
vointa fata de Biserica ortodoxa rusa.

Decretul din 23 Ianuarie 1918 a fost reconfirmat de Con-
stitutia stalinistd a U.R.S.S., din 1936, al carei articol 124 spu-
ne: «Petrn a se asigura cetatenilor libertatea de constiinta, Bi-
serica in U.R.S.S. este separatd de stat si scoala de Biserica. Li-
bertatea de a practica cultele religioase si libertatea de propa-
gandd antireligioasi sunt recunoscute tuturor cetatenilor» 16).

Nimeni in U.R.S.S. nu impiedicA manifestarea pietatii si
credintei religioase sub toate formele ei. Jati ce ne spune in a-
ceastd privintd autorul citat: «Sarbatorile Bisericii ortodoxe
sunt celebrate in Uniunea Sovietica dupa calendarul Bisericii,
adicad dupid calendarul iulian, care intarzie fati de calendarul
gregorian, cu 13 zile. Celelalte organizatiuni religioase poseda
de asemenea traditiile lor in materie de calendar pentru cele-
brarea’ riturilor (Musulmani, Isr\‘aelii;i, ete.). Nimeni nu impie-
dicd pe credinciosi si asiste la serviciile cultului, si se roage,
sa practice riturile religioase ca postul, binecuvintarea pAinii
Pastelor... etc. Zina de odihni siptimanali in Uniunea Sovie-
ticd e fixatdi Dumineca (zi de sirbitoare pentru crestini) si in
Republicele orientale Vinerea (zi de repaus pentru musulmani).
E 0 noud proba ¢d guvernul sovietic se arati atent la traditiile
religioase ale populatiei» 17). Tot in aceasti privinti, ni se mai

16). T. Fédorov, op. cit., p. 19.

17). I. Fédorov, op. cit,, p. 14.
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confirmi: «Guvernul sovietic nu interzice de asemenea funera-
riile refigioase, crucile pe morminte, miirturisirea, impartasirea,.
pici administrarea Sf. Taine bolnavilor din spitale. La cremato-
rii se acordd orice posibilitate rudelor mortului daca-si mani-
festa dorinta si indeplineascd ceremoniile religioase, etc. 18).

Biserica rusi poate si intretind scoli de pregitire a cleru-
lui,—ea are deja un Institut Teologic la Moscova si un altul la
Leningrad, — si editeze cirti si reviste bisericesti pentru pro-
paganda sa religioasi. In 1942, patriarhia de Moscova a.
publicat un mare volum (460 pagini), in cincizeci de mii de
exemplare, cu titlul: Adevirul asupra religiei in Rusia. Iatd,
bundoari, ce se spune in aceasti carte cu privire la liber-
tatea de constiinti in Rusia: «Este adevarat — se stie bine —
cd Rusia face propagandi antireligioasd, a carei libertate
a fost garantati de Constitutie. Se stie, de asemenea, cid
ideologia antireligioasd este ideologia Partidului Comunist. Si,
desigur, Biserica ortodoxi se intristeaza. Dar, in acelas timp, e
potrivit si spunem, cu toati obiectivitatea, cd propaganda anti-
religioasa in U.R.S.S., nu impiedica, nici nu limiteaza, absolut
cu nimic, drepturile credinciosilor. Conceptia despre lume a Par-
tidului bolsevic, conceptie stiintificid, neagad credinta in supra-
natural, in minuni; ea exclude explicatia religioasi a fenome-
nelor naturii si ale societatii. Dar, cu toate ci Partidul bolsevic
observa o atitudine negativa fati de religie, in ceea ce este ea
ca conceptie despre lume, Partidul n’a considerat si nu consi-
derad niciodatd ca rationald lupta contra religiei pe cale admi--
nistrativa 19).

Autorul ne precizeazad si in ce consti asa numita propa-
gandi antireligioasd: «Puterea sovieticd vegheazi cu strictete:
ca propaganda antireligioasi si nu rineasci nici si loveascd
sentimentele religioase ale credinciosilor. Lupta contra religiei
in U.R.S.S,, consisti, Inainte de toate, si se difuzeze cunostiin-
tele stiintifice in popor, si-i facid educatie in spiritul conceptiei
stiintifice despre lume. Aceasta este metoda esentiald a propa--
gandei antireligioase in Uniunea Sovietici, in deosebi aceea a
Asociatiei ateilor militanti. Puterea sovietici n’a acordat nicio

18). Ibidem, p. 15.
19). Ibidem, p. 95.
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prerogativi sau privilegiu organizatiunilor atee, pe care le tra-
teazi pe acelasi picior de egalitate ca si pe organizatiile reli-
gioase. Asociatia ateilor isi stringe mijloacele de existenta prin
cotizatiile liber consimtite ale membrilor sai; ea constitue o or--
ganizatie sociald voluntard» 20). Inca din 1924, al XIII-lea con-
gres al Partidului bolgevic a subliniat in chip special ce atitudine:
si aibi Partidul fatd de religie. «<E important si se lichideze
cu hotérire, s'a subliniat In congres, orice incercare de a com--
bate prejudecitile religioase prin masuri administrative ca: in-
chiderea bisericilor, a moscheelor, a sinagogelor, a caselor de:
rugiciune, a templelor, etc. Propaganda antireligioasd trebue
sd Imbrace un caracter exclusiv materialist cu privire la expli-
carea fenomenelor naturii si ale vietii sociale... Trebue si se
vegheze, mai cu seama, si nu rinim sentimentele religioase
ale credinciosilor» 21). ,

Atitudinea eroicid si patriotici pe care a avut-o clerul rus
in marele rizboiu de eliberare de armatele hitleriste, a marit si
mai mult dragostea poporului rus fati de Biserica sa si incre-
derea conduciitorilor statului sovietic in ea.

Din cele aritate, avem toatd increderea ci Biserica rusi
va continua si infloreasca si va. fi in viitor, asa cum a fost si
in trecut, sprijinul intregei Ortodoxii. In deosebi, experienta ei
bogati de convietuire in cadrul noului stat socialist ne poate
oferi, noud si altora, un exemplu strilucit de modul leal prin
care poate Biserica crestind sd-si armonizeze raporturile sale
cu noile conditii ale vietii politice si sociale ale lumii contem-
porane.

ERxe

Marile incercéri istorice, prin care a trecut Biserica orto-
doxd, mai ales sub dominatia musulmani, a ficut de multe ori
ca unitatea noastri inter-ortodoxi si lase de dorit. Comuniunea
inter-ortodoxi, insi, p’a fost complet intrerupti niciodati, ba
la anumite momente de mare primejdie ea s’a manifestat cu
stralucire, agsa cum s'a intamplat la 1642, prin convocarea sino-
dului pan-ortodox dela Tasi, si la 1672, prin convocarea sinodului:
dela Ierusalim.

-_—
20). T, Fédorav, op. cit., p. 26,
21). Ibidem, p. 25.
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Dupi primul rizboiu mondial, s’a incercat sa se refaca a-
ceastd unitate inter-ortodoxa, propunandu-se si se redea vechea
strilucire scaunului ecumenic dela Constantinopol. Propunerea,
plecatd din chiar cercurile patriarhiei ecumenice, a fost imbra-
tisati cu cildurd si de unele Biserici ortodoxe, printre care se
numari la loc de cinste si Biserica ortodoxa romand. In vremea
noastrd, multi dintre scriitorii si teologii ortodocsi, observand
ci patriarhia ecumenicd, asa cum se prezinta ea azi, e mai mult
o glorie a trecutului, o strilucire si o lumind apusa in strafun-
durile Bosforului, au propus ca, in noua situatie istorica, pa-
triarhia de Constantinopol sd se¢ bucure pe baza statutului ju-
ridic international de dreptul de exteritorialitate si imunitate
de caré se bucurd reprezentantele diplomatice ale statelor, si
fie, adici, un fel de ambasadi a Intregei lumi ortodoxe. In ju-
rul patriarhului ecumenic, si se creeze apoi un sinod permanent
inter-ortodox, format din episcopii delegati ai fiecdrei Biserici
ortodoxe autocefale, care si se ocupe si si rezolve problemecle
intregei Ortodoxii. S’a mers chiar si mail departe: s’a propus;
chiar ca patriarhul ecumenic sd nu fie neaparat numai de na-
tiune greacd, ci, prin rotatie, si apartina diferitelor natiuni
care apartin Ortodoxiei. Grecii, insa, care de multe ori in istorie
au confundat Ortodoxia cu interesele elenismului, au protestat
violent, obiecland cid un asemenea sinod permanent inter-orto-
dox pe langa scaunul patriarhal ecumenic n’ar fi decit o imitatie
a colegiului cardinalilor papali, inovatie necunoscuti de vechea
Biscrica si stréind canoanelor si disciplinei ei.

Pentru viitor, singura formi care poate fi folositd cu suc-
ces pentru refacerea unitafii Ortodoxiei raméine tot aceea pe
care ne-o ofera vechea Biserici: sinodul ecumenic. Si in aceasti
directie, s’au ficut, dupa primul rizboiu mondial, eforturi apre-
ciabile. Astfel, intre 10 Maiu—>5 Iunie 1923, s’a tinut la Constan-
tinopol un congres pan-ortodox, la care au luat parte sase Bi-
serici ortodoxe, ce s’a ocupat cu multe probleme actuale care
framanta Ortodoxia, intre altele, rezolvand problema schimbirii
calendarului. Intre 8—23 Tunie 1930, s’a tinut in Manistirea
Vatoped din Sf. Munte Athos o conferinti inter-ortodoxi preli-
minard, in vederea pregitirii unui prosinod ( zpostvedos j orto-
7dox, care, la randul siu, si chibzuiasci cu atentie asupra pro-
blemelor de rezolvat intr’un viitor sinod ortodox ecumenic. S'a
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hotarit convocarea acestui prosinod in 1932, la Sf. Munte, dar,
de atunci, s’a amanat sjne die.

Tot in vederea cunoasterii reciproce si refacerii unitatii Bi-
sericii ortodoxe, s’a tinut la Athena, intre 29 Noembrie—3 De-
cembrie 1936, congresul de teologie ortodoxa. In vara anului
trecut (18 Iulic 1948), s’a tinut, de asemenea, o conferinta pan-
ortodoxi la Moscova, care a discutat problemele actuale ce se
pun intregei Ortodoxii si intregei crestinatiti, adresand toto-
datd umanititii un calduros mesaj de pace.

Peste toate propunerile, in asteptarea viitorului, riméne
stabilit definitiv un singur lucru: Pentru Biserica ortodoxa,
singura voce canonici a Bisericii si singurul for competent si
resolve toate problemele Ortodoxiei este si ramane sinodul ecu-
menic.

Se spune uneori ci crestinismul occidental cauta si infa-
tiseze lumii mai mult jertfa méantuitoare a lui Hristos pe cruce,
chipul lui Hristos in suferintd. Marturisim cd acest chip al lui
Hristos cel patimitor nu este striin ni¢i Ortodoxiei, si cu atat
mai putin Ortodoxiei. Crucea Domnului, arma de biruintad a
crestinului ortodox, il insoteste pretutindeni. In marea lor ac-
tiune civilizatoare, Romanii, acesti ingineri si mari constructori
ai lumii vechi — pionerii necbositi ai lumii vechi — au lisat
peste tot in vastul lor imperiu, terme, apeducte, cetéti si dru-
muri, au infrumusetat si imbunéititit locul pe care au triit
veacuri de-a-randul. Privind aceastd uriasi activitate, putem
rezuma actiunea lor civilizatoare asupra piméantului prin aceste.
cuv'inte: Ei au umanizat pAméantul. Tot asa putem spune despre
milioanele de crestini ortodocsi, «quorum nomina Deus scit—-
al cdror nume Dumnezeu il stie», a ciror urmi s'a pierdut in
_tz."ecuj: a§a cum se pierd urmele pasirii in sbor, care au impodo-
b11.: pfxmantul Domnului cu troite si cruci cu chipul Siu cel ra-
§t1gn1t, la raspintii si la izvoare, ci ei au increstinat pamantal,
In care si tirana i S i. Ca
misch pe nes crestig?i iitggirslieei ;ielvea}curl. Cat de mult ne
rile din Sfanta S:iptéméné aJI:”at'a '? Y Hflpresufmlf o amintt
Te inconjoars e lumina,ei sy 1.m1 or, (?ancAl prAl'mavara dulce

S citoare si mingiietoare.
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In linistea inserarii primaviratece, cu céta. cutremurare:
n'am intrat si noi la Domnul Hristos, cu ghiocei si viorele, cu
flori de zarzir, cu creangi de cires inflorit in maini, l]a Domnul
Hristos cel rastignit, in modestele noastre bisericute, fie ca se
inaltd strilucitoare pe culmi de deal, sau se ridici inconjurate
de pace in linistea plind de taind a vuilor, sau se pierd in zare
pe nesfarsitele cAmpii, printre sirele de paie si casele cu stuf.

Ortodoxia cunoaste si simte cu duiosie chipul lui Hristos
cel ristignit. Ortodoxia poartd in spatele ei veacuri de sufe-
rinti; de veacuri ea poartd pe umeri crucea Domnului. Drumul
ei a fost de multe ori in istorie drumul crucii. In destasurarea,
ei in vremelnicie, ea a realizat ca niciuna alta dintre Biserici,
chipul «omului dureril» (Isaia, LIII, 2), fara marire si fara
frumusete, chipul lui Hristos in suferintd, «care suferintele
noastre a purtat si durerile noastre le-a luat aasupra Lui»
(Isaia, LIII, 4). Dar ochii ei se pironesc nu pe coroana de spini
a Mantuitorului, ci pe nimbul de luming al Invierii Sale. De la
Sf. Apostol Pavel si Sf. Ioan Hrisostom p&na la marii scriitori
rusi, in frunte cu Dostoiewski, Ortodoxia vesteste lumii mai
ales pe Mristos cel glorificat, vesteste triumful invierii si bi-
ruinta vietii asupra mortii, care ridicad umila noastrd existentd
umani si-i d& o valoare de proportii cosmice. Privind acest mi-
nunat si glorios destin al existentei umane, al omenirei intregi,
Sf. Grigorie dz Nazianz se intreaba cu mirare: «Ce taina noua
este aceasta din mine? Eu sunt mic si mare, jos si indltat, mu-
ritor si nemuritor, paiméantesc si cerese. Eu sunt unul cu lumea
aceasta de jos, altul cu Dumnezeu de sus; unul cu trupul, altul
cu sufletul» 22).

Dupid secole de suferinti, Biserica ortodoxi se afli astdzi
in plina inflorire si progres. Din primivara reinvierii Sale, Or-

_todoxia vesteste lumii mai ales bucuria invierii, cind toate se
umplu ‘de bucurie «si cerul si paméantul si cele dedesubt», bu-
curia aceea inefabild pe care a avut-o Maria Magdalena cand
a imbratisat picioarele lui Iisus cel inviat, cAnd Domnul a stri-
gat-o: Marie! (Ioan XX, 168), «cici fie de triim, fie de murim,
ai Domnului suntem» (Romani, XIV, 8).

22). Cuvintul VII, 23 in Migne, P. G, XXXV, 785; Cuvantul XXXIX,
13, ,in Migne, P. @, XXXVI, eol 248.
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Asistent, Diacon ENE BRANISTE:

PREOTUL DE AZI CA LITURGHISITOR.
LIPSURL SI SCADERL CAUZELE LOR. MIJLOACE DE INDREPTARE.

Intituland astfel randurile ce vor urma, precizam din capul
locului ci nu ne gindim nicidecum sa facem o expunere teore-
‘ticd, de caracter principial sau stiintific, despre rolul sau oficiul
:sacramental al sfintitilor liturghisitori.Au facut-o, inaintea noas-
tra'si cu competentd, altii, pe care ii vom pomeni la’ vremea cu-
venitd. Ceeace vrem si facem aici este mai de graba o reconsi-
-derare a problemei sub aspectul ei practic.sau din punct de
vedere mai mult pastoral, avind adicd in vedere in primul rand
‘influenta si importanta cultului ca mijloc si metoda de pasto-
‘ratie. .

1l vom examina deci mai indeaproape pe preot, asa cum se
prezinti el astiizi, privindu-1 prin lumina modelului sau prototi-
pului ideal, de liturghisitor, pe care ni l-am faurit din cunostin-
“tele noastre teoretice despre aceasta problema, din putina noas-
tra experientd in acest domeniu, precum si din exemplele si pil-
~dele vii de buni slujitori pe care i-am cunoscut pina acum, fic
personal, fie din auzite.

Departe de noi ideia preconceputd ca vom gasi la fratii
‘nostri de slujbid numai lipsuri, scideri si greseli in exercitarea
acestei divine laturi a misiunii lor preotesti! Exista, de sigur,
si azi, preoti cu evidente calititi si merite. in aceasti privinti.
"Totusi, vom prefera de astidati si ne ocupim numai de partea
negativi a problemei abordate. Vom aminti confratilor preoti
'si vom denunta, cu sinceritate si curaj, unele neglijente, gre-
seli si pacate pe care unii din noi le sivarsesc, cu voie sau fira
voie si cu sau fard constiintd fata de cea mai sfanta din datoriile
noastre de sacerdoti. Preferam astfel atitudinea cinstiti de re-
cunoastere a propriilor noastre slibiciuni, firi inconjur si fara
menajamente, fiinded numai astfel le putem condamna si in-
drepta. Astizi, cAnd metoda criticei si autocriticei se aplici in

-Studii Teologice 7
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toate domeniile de activitate publicd si cand Inalta autoritate
bisericeasci reflecteazd si a purces, chiar, la masurile menite si.
realizeze o «reactivare» a preotimei noastre mai ales in legatura
cu indatoririle ei misionare si sociale, se cuvine si nu uitim
nici laturea sacramentali sau sfintitoare, care constitue miezul
preotiei propriu-zise. Iata de ce ne luam permisiunea de a nota,
in cele ce urmeazi, citeva constatiri de fapt si citeva propu-
neri pentru «reactivarea» preotimii ortodoxe roméne si sub
acest aspect.

Randurile noastre vor avea, prin urmare, un caracter nu
numai practic, fiind in striansi legituri cu misiunea noastri de
totdeauna in lume, ci si programatie, potrivit spiritului de inoire
si de refacere, care animi astizi toate domeniile vietii omenesti
si care, se'intelege, n’a putut riméane strein nici sectorului vietii
religioase si bisericesti.

L

Intrand deadreptu! in inima lucrurilor, vom pune dintru
inceput intrebarea: este preotimea noastri deplin constienta
despre rolul ei sacramental sau sfintitor? Este ea suficient ins-
truita — teoretic vorbind — asupra esentei, sublimitatii sau
sfinteniei si prioritatii acestei laturi a chemarii preotesti, pre-
cum si asupra obligatiilor rituale, disciplinare si morale, sau
de orice alta natura, ce decurg din caracterul ei sacrosanct? Cu-
noaste ea, bine si sigur, sensul, valoarea si interpretarea cultu-
lui divin, adicd a sfintelor slujbe pe care le oficiazi ?

Pusa astfel problema, se vede clar gi tinem sid precizam
cd ea se margineste numai la laturea liturgici, sfintitoare sau
lerurgicd a chemairii sacerdotale si cd lisim la o parte celelalte
doud laturi, adici pe cea invatitoreasci si cea conducitoare
sau pastorald propriu-zisa. De altfel, ca si ne urcim la origini,
intrebarea s’ar putea formula si in modul urmator: este, oare,
suficientd, complecti si multumitoare pregitirea.\ teoretica si
practicd pe care o cipiatau, pind mai ieri, candidatii la preotie,
in scoalele clericale ,din acest punct de vedere?

Raspunsul cinstit si sincer este, firi indoiali: nu! In
ce constd insuficienta acestei pregitiri si cum se manifesti ea
in exercitiul preotiei, vom arita ceva mai departe. Pini atunci,
credem de folos sd amintim, in treacit si pe scurt, numai cateva
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notiuni, care se cer stiute, relmprospatate sau macar invatate
acum, in legiturd cu pozitia pastorului de suflete sub aspectul
datoriei sau functiei lui liturghisitoare, in cadrul mai general
al chemirii preotesti.

1. In indeplinirea datoriilor sale reclamate de cultul divin,
preotul oficiazid in numele si persoana Mintuitorului, dar tot-
odati si ca mijlocitor al obstei credincioase citre El. Sfintii
Parinti si talcuitori ai liturghiei afirmi ci preotul liturghisitor
reprezinti pe de o parte persoana lui lisus Hristos, dar totodata
este si reprezentant, imputernicit, delegat sau interpret al Bi-
sericii, gdici al comunititii credinciosilor sii, deoarece el vor-
beste si se roagd nu pentru sine sau in numele siu, ci pertru
credinciosi si in numele acestora.

Ca principiu general, preotia a fost instituita intai de toate
pentru nevoile cultului, adici pentru a mijloci legatura oame-
nilor cu divinitatea: pe de o parte pentru a-I da lui Dumnezeu
cinstea si mirirea ce I se cuvine din partea fapturilor, iar pe
de alta pentru a dobandi dela El si a transmite oamenilor harul
Siu sfintitor si toate cele ce sunt de trebuintd vietii noastre spi-
rituale. Cand sivirseste deci slujbele sfinte, preotul ortodox se
giseste In exercitiul chemarii sau sarcinii sale primordiale, prin-
cipale si caracteristice. Preotul este adicd, mai intai de toate,
un sfintitor si abia in al doilea rdnd un invitator si conduca-
tor al turmei sale.

Stiut este cd MAantuitorul intemeiazi preotia crestini in
primul rand in vederea menirii ei sacramentale, la Cina cea de
taina, cand lasd apostolilor Sai datoria si puterea de a savarsi
Sfinta Euharistie («Aceasta faceti intru pomenirea mea...» 1),
complectand-o apoi cu prerogativa de a lega si a deslega si abia
mai tirziu au primit apostolii autoritatea deplini prin cuvintele
de trimitere la predica, adici pentru a converti lumea intreaga.
De altfel, chiar in preotiile istorice ale paganismului, a dominat
intotdeauna conceptia ci principala lor atributiune, aceea care
caracteriza oficiul lor, consta tocmai in aducerea sacrificiilor
cultului public, iar in Biserica crestini, purtatorii harului preo-
tesc sunt «ispravnici sau chivernisitori ai tainelor lui Dumne-
zeu» (I Cor. IV, 1).

1) Luea XXTI, 19 «i I Cor. XI, 24,
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2. Oficiul de liturghisitor al preotului crestin-ortodox cons-
titue, deci, nu numai punctul cel mai sublim al preotiei, ci si la-
turea cea mai insemnatd a misiunii sale, adici aceea de a fi, in
ultima linie, organul sfintitor al vietii credinciosilor sii. Este de
prisos si mai amintim ca acest oficiu, din cauza sublimititii
sale, constitue si o sarcind de incredere, care reclama din partea
liturghisitorului un inalt grad de sfintenie in slujba sa 2). Acesta
este, de altfel, unul din principalele puncte deosebitoare intre
noi si protestanti. Se stie ci, In conceptia ortodoxa, in.opozitie
cu cea protestantd si sectari, preotul reprezinta o veriga indis-
pensabild de legatura intre credinciosii de rand sau laici gi Dum-
nezeu. In aceastd calitate, el indeplineste acea dubld functiune
despre care am vorbit: pe de o parte prezinti lui Dumnezeu
ceeace oferd credinciosii — adicd darurile, inchinarea si ruga-
ciunile sau cererile lor — iar pe de alta transmite poporului
ceeace vine dela Dumnezeu, adicd harul Siu 3).

De aceea, preotul ortodox a fost totdeauna un organ de
sfintire a turmei sale, un imputernicit si detinator al harului
de sus, pe care il pune la indeména credinciosilor, pe cand pas-
torul protestant si versiunea sa moderni, predicatorul sectant,
n'are nici-prin pregitirea, nici prin chemarea sau instituirea lui,
puterile sacerdotale cu care a fost investitd preotia legal consti-
tuitd, adicd succesoare legitima a sfintilor apostolj si a urma-
gilor lor ierarhi si preoti de pretutindeni.

De aci se vede cit de gresiti este conceptia acelora care,
intrebuintand epitetul batjocoritor de ritualism, vor si coboare
functia ierurgicd a preotului pe al doilea plan, punind pe pri-
mul plan datoriile extraliturgice si vrand si spuni ci nu preotul
bun bisericas de odinioard e idealul vremii noastre, ci preotul
«activist», adicd acela care activeazi mai mult in laturea so-
ciald, culturald si economici a parohiei sale. Fira indoiald, nici
nu ne gandim si diminudm importanta acestor laturi ale mi-
siunii- preotesti, mai ales in vremurile de azi.

3. Ceva mai mult: se uiti prea adesea marea importanti
a persoanei liturgulai pentru realizarea si mentinerea unititii re-

2) Pentru cele de pani aci, vezi Pr. P. Vintileseu, Preotul in oficiul
sau de liturghisitor, in rev. <Bis. ort. rom», an. 1929, nr, 6.

3) Diac. Ene Branigte, Explicarca sfintei Liturghii dupd Nicolae Ca-
basila, Bue. 1943, p. 110.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 109

-gatorii, prescrise formal de liturghier, ca de ex.: inchinarea pe
1a icoane la intrarea in bisericd sau inainte de imbracarea pentru
liturghie, spilarea rituali a maiinilor dela inceputul liturghiei
sau din cursul ei (la Axion, inainte de impértasire), cidirile
sau timaierile (ca cea din timupl cAntirii a noua dela canonul
“Utreniei sau cea din timpul Binecuvantérilor invierii), ori ca-
desc fira timaéie (cu cidelnita goald), s. a.

Suprimarea, de citre majoritatea liturghisitorilor dela oras,
a ecteniei pentru cei chemati, ca un lucru invechit si fira 'rost
.astdzi, este iarisi de discutat.

Aceastd ectenie face, intr'adevir, parte din acele formule
si texte pidstrate in cultul ortodox in virtutea asa numitei legi
de succesiune eveditard liturgici, adici fard si mai corespunda
‘nevoii religioase sau motivelor de disciplini cultuald care le-au
dat nastere si care azi nu mai exista. Trebue ea inlaturati, pen-
‘tru acest motiv, asa cum se si face de fapt in multe biseriei?
— Credem ca nu, atita vreme cét liturghierele o mentin si pana
cind o dispozitie formala a autorititii competente nu va hotari
contrariul. De altfel, ea trebue mentinuti si numai pentru sim-
plul fapt ci reprezinti, alaturi de atétea altele, resturi si mar-
‘turii venerabile care pastreazi peste veacuri amintirea unui
trecut glorios al Bisericii si credintei crestine, cu conditiile de
viatd si cu Imprejurarile care i-au fost proprii 13). Ectenia pentru
cei chemati este o mici, dar nu neinsemnati parte integrantid
din acel mare tezaur de viatd crestina scursd pana acum, pe
care il numim traditie si la care noi ortodocsii tinem cu atita
‘tarie, pentrucd este piatra de temelie pe care se ridicd si se
sustine edificiul actual al credintei noastre.

Unii preoti ignoreaza, uiti sau neglijeazi si binecuvinteze
anafura in timpul Axionului, asa cum prevede in chip expres
ultima editie a liturghierului nostru (Bucuresti, 1937, p. 158—
159, 232); ei oferd astfel, poporului, buciti de prescuri nebine-
cuvintate sau din care nu s’a scos Agnetul si miridele.

Ce si mai vorbim apoi de parastasele si cununiile «pe
scurt», oficiate de unii preoti urbani aglomerati de multimea
slujbelor din parohiile marginase ale Capitalei, de exemplu? Se
-omit sau se sar, in asemenea cazuri, pirti intregi din slujbele

13) Comp. si Pr. P. Vintilescu, Curs de Liturgicd generald, p. 260 seq.
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cineazi, care cauti si sugereze mdiretia lui Dumnezeu dincolo
de acest paravan de forme. Ortodoxia tine calea de mijloc intre
pesimismul protestant si optimismul- rcmano-catoli¢. Cultul
ortodox nu cauti si se apropie de Dumnezeul asa de indepartat,
al protestantilor, nici numai si sugereze prezenta Lui, ca in ca-
tolicism, ci chiar si realizeze coborirea sau prezenta insisi, a
Lui, printre noi. De aci caracterul linistit, cumpanit, familiar si
echilibrat al formelor cultului ortodox 6).

4. Cultul fiecdrei religiuni sau confesiuni poarta deci oece-
tea proprie a Insisi doctrinei care l-a inspirat sau care il diri-
gueste. Iatd de ce Biserica crestind n'a lisat indeplinirea ritu-
rilor la inspiratia sau la gustul personal al liturghisitorilor. Ea
a trebuit si prescrie, treptat-treptat, dealungul vremii, nu nu-
mai rugiciunile si simboalele proprii fiecdrui rit, dar a fixat
chiar in amanunt miscérile liturghisitorilor. Toatd aceastd in-
lintuire de norme, orinduieli gi regule care fixeazd in forme
stabile si uniforme modul de a se ruga si a slivi pe Dumnezeu
in public, alcituesc ceeace numim cu un termen general si In-
deobste cunoscut: tipic sau randuiald. Cultul divin public
nu poate fi lasat drept cimp de experienti al fiecarui
liturghisitor, caci atunci uniformitatea cultului si unitatea re-
ligioasa ar fi sfgriamate, iar doctrina ar fi desfigurata. Dovada
o avem in confesiunea protestanti, unde lipsa unui cult substan-
tial si uniform a fost principala cauza care a dus la faramita-
rea acestei confesiuni in atatea bisericute, secte si curente reli-
gioase. Supunerea slujitorului la regulile oranduite de Biserica si
indeplinirea constiincioasi si exacti a oficiului siu liturgic zons-
tituie in primul rand o dovadd evidenti a constiintei sale de
membru, cu o menire speciald si cu raspunderi deosebite, al
Bisericii sau comunititii religioase din care face parte. Numai
ereticii si shismaticii se rasvritesc impotriva asezimintelor cul-
tuale consacrate de vreme si de traditie, ficind din aceasta
razvratire primul semn al rupturii lor cu Biserica.

Tata de ce Biserica prescrie in canoanele si in rinduielile ei
obligatiunea pentru preot de a respecta tipicul slujbelor fixat
de ea si predat in cértile noastre liturgice sau in traditia litur-

6) Pr. (. Platon, Formele cultului in ortodoxie, in rev. «Cronica Roma-
nuluiy. an, 1940, nr. 11—12, p, 380—384.
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ghisitorilor 7). Prin aceasta, ea are in vedere insasi fiinta reli-
giunii crestine —- in spetd a doctrinei ortodoxe — iar nu cre-
dinta oarbi care inspira vechile religii ritualistice, ca de ex. a
Romanilor, pentru care eficacitatea ritului si valabilitatea Iui
era priviti ca alirnand de recitarea si executia fira gresala
a formulelor si actelor sacramentale $).

II.

In lumina consideratiunilor de pana aci, socotesc ca impor-
tanta respectirii tipicului slujbelor apare mai clard si mai evi-
denti. Iati de ce un bilaut, mai mult sau mai putin complect,
al omisiunilor, erorilor si inovatiunilor comise de catre unii cle-
rici, in exercitiul functiunii lor liturgice, ni se pare binevenit. In
cele ce urmeaza, voi insira, deci, pe scurt, citeva din incalcarile,
abaterile si inovatiunile tipiconale, confuziile, nepreciziunile si
nepotrivirile maj frecvente si mai importante, de ordin liturgic,
observate personal sau seranalate de altii in diferite articole si
studii. In enumerarea si discutarea lor, vom avea ca dreptar
cartile de slujba, in deosebi tipicul si liturghierul, apoi traditia
liturgicd buni si verificata, a liturghisitorilor mai batrani si
cu experienta, precum si studiile liturgice de specialitate. Precum
se va vedea, observatiunile noastre se vor referi maj ales la ser-
viciul sfintei liturghii si intr'o mai micd masura la celelalte
sfinte slujbe (laude, taine si ierurgii), intru cat sfianta liturghie
este nu numai centrul si inima cultului crestin ortodox, ci si
slujba cea mai mult frecventata de popor, mai ales la tard si
deci, in savirgirea ei se impune preotului atentiunea cea mai
mare. \

Precum e si firesc, cele mai multe si mai mari lipsuri in
materie de practica liturgicd se vdd mai ales la preotii tineri si
incepatori, fird experienti. Stingicia, uneori timiditatea, alte-
ori nesiguranta si de cele mai multe ori necunoasterea flagranta
a tipicului si a randuielilor liturgice sunt defecte pe care prea
putini dintre clerici nu le-au avut la debutul carierii lor pasto-

7) Vezi, de ex., can. 21 al sin. dela Cartagina 392; can. 23 sin. Cartagina
3971 can. 15—19 ¢ 59—-60 ale sin. Laodiceia; mai multe canoane ale sin. trulan
(quinisext, 692): Povifuirile din liturghier, si altele.

8) Vezi Pr. P. Vintileseu, Cursnl citat dé Liturgicd generald, p. 1?9-130.
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rale. Daci in asemenea cazuri, astfel de defecte sunt explicabile:
si in parte scuzabile prin lipsa de experientd sau prin insuficienta.
pregatirii practice dobandita in anii de studiu, ele sunt insa mai
putin justificate la unii preoti inaintati in varstd si deci cu o-
vechime mai mare in preotie. Céci, din nefericire, trebue sid o
mirturisim deschis ci existi si asemenea cazuri regretabile. Sa
enumirim mai departe citeva picate mai frecvente impotriva
tipicului si a datoriilor de liturghisitor, comise de asemenea
confrati.

1. Lipsuri de ordin general.

a) Intre aceste lipsuri, de care se fac vinovati majoritatea.
purtatorilor harului preotesc, am putea enumaira in primul rind
neglijarea pregitirii fizice si sufletesti in vederea oficierii. In
exercitiul functiunii sale sacramentale si mai ales in cadrul li-
turghiei, preotul vine in legaturd imediata, apropiatd, substan--
tiald, cu insusi Mantuitorul, al Carui sfant Trup si Singe este
atins, pipiit, purtat in maiini si consumat de citre preot. Este
dela sine inteles ci pentru o astfel de infricogetoare impreuna-
petrecere a omului cu Dumnezeu, preotul nu se poate infatisa
oricum ar fi. Si dacé Pravila impune chiar credinciosilor de rand
o riguroasi si indelungatd pregitire trupeascd si sufleteascd
in vederea impirtdsirij cu Sfintele Taine, cu atit mai mult se
impune preotului o asemenea pregatire integrala si expresa &
fiintei sale, pe langa curatia morala si sfintenia care trebue sa
impodobeascd in permanenti viata sa. De aceea, Povatuirile-
dela sfarsitul liturghierului, care nu reprezinti decat sintetiza-
rea unor indemnuri, reguli, canoane si dispozitiuni patristice,
sinodale si chiriarhale mai vechi, prescriu preotului, in termeni
categorici, cid «pentru slujirea dumnezeiestei Liturghii, dator
este a fi curat, precum cu sufletul, asa si cu trupul...» 9). In--
structiunile de tipic cu care este prefatati randuiala Prosco-
midiei din liturghier si care au aceeasi origine ca si Povituirile,
amintesc de asemenea aceastd elementarid obligatie a preotului,.
in termenii urmétori: «Avand si sivairseasci dumnezeiasca Li-
turghie, preotul dator este mai inti si se fi mirturisit si impi-
cat cu toti, si nu aibd supirare cu nimeni, si-gi pizeascd inima.

9) Vezi de ex. Liturghierul Bue. 1937, p. 356.
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de ganduri rele pe cit va putea, s3 se infraneze de cu seard, sd
privegheze pana la vremea sfintei Liturghii si sa-si citeasca
cele randuite de sfintele Canoane...» 10).

Si marturisim sincer: ‘cati dintre noi au citit, cunosc, isi
amintesc sau respectid intocmai Povituirile din liturghier, ori
pe cele prescrise mai sus, la inceputul liturghiei? Spre cinstea
lor, preotii mai batrani, desi cu mai putini stiintd de carte si
de teologie, pizeau cu sfintenie aceste porunci de pregatire psi-
ho-fizici. Zugrivind cu maiiestrie cateva asemenea chipuri d=
«preoti de mir adormiti in Domnul», par. profesor-onorar Nic.
M. Popescu spune, de exemplu, despre unul din ei, si anume
popa Iordache din Sivestii Dambovitei, traitor in veacul trecut,
ci «liturghie fara pravila si fird lautoare, nu se inchipuia» 11).
Cati dintre noi, preotii cu teologie de astizi, mai facem baie in
ajunul liturghiei, ca popa Iordache, citind in acelasi timp slujba
ceasurilor si acatistelor oridnduite de Pravila si de liturghier,
sau micar rugiciunile pentru sfdnta Cuminicitura?

Ca si nu pomenim decat de una dintre slujbele obligatorii
pe care preotul trebue sa le sivirseascid in acelasi cadru de
pregitire pentru sfinta Liturghie, s& amintim de Vecernie. S’ar
putea numara pe degete preotii dela tara sau dela oras care se
ostenesc sa oficieze Vecernia Duminicii, SAmbata seara, sau pe
cea din ajunul sarbatorilor din cursul saptimanii, cu toate dis-
pozitiunile exprese ale unora dintre chiriarhi, in acest sens.
Scuza este cd nu vine lumea la biserica, iar uneori nici cinta-
retul. Si totusi, aceastd scuza nu este plauzibila. Chiar de n'ai
avea in biserici niciun credincios, dator esti, frate preot, si
faci Simbata seara Vecernia in bisericd, pentrucid Vecernia face
parte integrantd si de cipatai din lantul de slujbe cu care noi
trebue si cinstim ziua cea mare a Duminicii (stiut fiind ci la
noi ziua liturgica sau bisericeasci incepe cu seara, iar nu cu .
dimineata). Si dacé vei sluji cu evlavie si in frica lui Dumnezeu,
e cu neputintd sa nu ti se adauge si credinciosii unul cite unul,
asa cum se intdmpld deja in multe biserici, mai ales la orase,
care sunt pline de lume la slujba Litiei, Vecerniei si Privighe- -
rilor sau a acatistelor din ajunul Duminicilor si al Sarbitorilor!

10)_A(:;ela@ihliturghier, p. 89.
11) Pr. Nie. M. Popescu, Preofi de mir adormi}i in Domnul, Buc. 1942, .
P. 125.
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b) Multe ar mai fi de spus, in al doilea rand, cu privire la

lipsurile in legaturi cu atitudinea fizica si sufleteasca a liturghi-
-sitorilor in timpul sfintei slujbe. Este cu totul intristitoarz ab-
senta oricirei evlavii si a oricirui respect la unii confrati care
intrd in bisericd asa cum se intra in teatru sau in orice alta
casi, fard si facd micar cuvenitele mitanii si inchinaciuni in
fata Sfintei Mese, pe care sti vesnic Trupul si Séngele sfant
al Domnului! Ce si mai vorbim de neglijentele in investmantare
(unii apar in vestminte rupte, vechi, mototolite sau murdare)
si in felul cum se poartd in biserica, sau de atitudinea cu totul
necuviincioasa si indolenta a unora care stau rezemati de Sfanta
Masd (adesea chiar cu spatele), sau sed jos, in scaune, In me-
mentele cele mai solemne ale slujbei, sau isi gasesc de vorba
cu poporenii in timp ce cidesc prin biserici, s. a. m. d. Mai ales
la slujbele in sobor, se observa uneori atata nesigurantd in mis-
cari, atita dezorintare asupra a ceeace are de fiacut fiecare,
atata confuzie, forfota si neoranduiald, incat asemenea cazuri
au atrds de mult atentia autoritatilor bisericesti! Plind de in-
tristare si de paguba pentru sufletele credinciosilor este, de ase-
menea, executia neglijenta si rapida, grabitd, a slujbelor, cand
preotii se gribesc s le termine mai repede, fie pentru ci dupa
aceea au de facut alte slujbe (botezuri, parastase, dupi litur-
ghie), fie pentru ci acasi ii asteapta cine stie ce musafiri im-
portanti, fie pentru alte pricini.

¢) Dacid pentru toate aceste sciziminte enumirate nani
acum se mai pot gasi explicatii si scuze, apoi cu totul condam-
nabil este pacatul pe care il putem numi, cu un cuvant, auto-
matismul sau forinalismunl ritualistic. Ce este acesta? — Este
acea totald lipsd de intelegere pentru importanta, pentru sensul
si pentru sfintenia slujbelor, lipsa de sirn‘;ir’e si de pietate
launtrica, de evlavie sau micar de respectul elementar pen-
tru cele sfinte, de adeziune sufleteasci la cele sivarsite si
rostite, lipsd care se observid la multi slujitori. Este atitu-
dinea preotului care-gi face liturghia nu din dragoste si cu fioru!
tainic pentru cele sacre, ci din sentimentul de obligatie al unei
datorii profesionale,. din interes sau din obiceiu... A preotului
care slujeste mecanic, ca 0 morisci sau un automat, care ros-
“teste si executd cele sfinte ca pe niste acte si formule magice,
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‘vrajitoresti, sau ca pe o poezie Invatatd pe de rost. Este prectul
-care «recitd» molitvele si rugiciunile prescrise fara sa se roage,
care-si deschide numaj gura, dar nu si inima, atunci cand slave-
ste pe Dumnezeu in ecfonise, care nu plange si nu-si zdrobeste
sufletul atunci cind implord mila Cerului pentru pacatele lui si
-ale credinciosilor, care nu se infioard si nu se cutremurd atunci
cind chiami harul Sfantului Duh ca si sfinteasca darurile, car?
nu-si simte micimea si nevrednicia propriei fiinte atunci cand
.se apropie de maretia si curitia lui Dumnezeu cel prezent in
infricosatele Taine...

Autorul unor cunoscute esseuri de psihologie religioasa
aplicata la zbuciumata viati a preotului, denunta si descrie pa-
catul acesta, pe care il numeste ispita rutinei, ca pe una din ispi-
tele cele mai primejdicase si mai frecvente care ameninta ¢i
‘bantue sufletul pastorului de suflete. «Rutina este acea viata
exterioari, pe care nimic n’o mai incalzeste din inima noastra,
~cind repetim forme si rituri religioase firi si participim cu
‘sufletul la indeplinirea lor. O asemenea viata este ca o casi ne-
locuitd, care riméane tot mareatd pe dinafara, dar stind para-
sita, simti un miros greu de pustietate si mucegaiu, cand intri
in ea. Asa este si viata religioas3, unde sufletul dormiteazi sau
de unde a plecat in altd parte... In fata preotuluj sivargitor al
tainelor si al ierurgiilor se deschide adesea ispita rutinei, ca su-
fletul lui si nu mai participe cu toatd concentrarea interioard,
88 nu se mai apropie cu frici si cu cutremur. Formele exte-
rioare ce insotesc sfintele Taine, repetate atit de des, cand su-
fletul preotului nu se identifici cu toatid fiinta lui, micsoreazi
adesea participarea interioard, cu care ar trebui si fie in con-
cordanta... Cea mai grava ispitd care pandeste pe preot cste
cand siavarseste sfinta liturghie: se poate intampla, fiind obli-
gat si repete alit de des pregitirea Sfintei Impirtisiri,... si
piardd din fiorul pe care-l are crestinul de rand care se impar-
taseste numai odatd pe an. I se poate intimpla si nu-si aduca
aminte tot timpul de marea taina care se implineste in fata si
prin mainile lui, si astfel si riména absent cu sufletul, ca si cum
ar repeta simple gesturi rituales 12),

-

12) Pr. V. N, Popescu, Sufletul preotuly in luptd cu ispitele, Bue. 1043,
P 10—12
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Este un act de profanare a sluji liturghia asa cum actoril
isi joacd rolurile la teatru sau la operd. Ba incd acolo, acestia.
merg uneori asa de departe cu inchipuirea si cu resursele ta-
lentului sau geniului lor artistic, incét triiesc ei insisi, cu toata
intensitatea, rolurile pe care le joacd, transpunandu-se aievea
in viata personagiilor fictive pe care ie intruchipeaza sau le re-
prezinti: plang cu adevirat cand rolul le impune sa planga, se
bucurd cu adevirat cand trebue sid se bucure, intr'un cuvént
isi insusesc in chip desdvirsit afectele si gesturile fiintelor se-
mireale sau imaginare, creiate de inspiratia autorului dramatic.
Putini dintre preoti se ridica pana la iniltimea unor astfel de
actori talentati sau geniali. Dar preotul nu trebue sa fie, in exer-
citiul functiunii lui liturgice, doar un actor, ci ceva mai mult:
un om al rugiciunii, un oficiant in exercitiul celei mai nobile
si mai sfinte dintre laturile misiunii lui sacerdotale: aceea de a
fi mijlocitor intre Dumnezeu si oameni, misiune la care trebue
sa participe cu toate fibrele fiintei lui launtrice! De aceea, chiar
dacid n'are — ca actorul — talent sau geniu artistic, el are in
schimb prerogativa harului dumnezeiesc.

2. Dupi ce am viazut lipsurile cu caracter general, care a-
fecteazd exercitiul functiunii sacerdotale a preotului in insasi
esenta si intregimea Iui, si trecem acum la cele in legaturi cu
nerespectarea tipicului.

a) Cele mai frecvente abateri dela dreptarul oficial al ti-
picului sunt omisiunile si prescurtirile. La adipostul principiu-
lui «dupa cum va vrea cel mai mares, inscris in cirgjle noastre
de slujba, principiu care acorda proestosului dreptul si libertatea
de a dispune in unele cazuri, unij preoti comit regretabile excese
si abuzuri, permitdndu-si adevarate masacre ale tipicului gi ran-
duielilor consacrate, sub pretextul grabei, al presiunii diferi-
telor_interese momentane, sau invocdnd cine stie ce scuze si
motive. Asa se face, de ex., ci unii scurteazi liturghia in timp
de iarni din cauza frigului, iar vara din cauza cildurii, omitand
sau suprimdnd parti mari din ea (ca de ex. ectenia de dupa
Axion, care e privitd ca o repetare inutili a ecteniei de.dupi
vohedul mare), scurtind sau ciuntind alte pirti, mai ales ecte-
nia cea mare dela inceput (din care nu rostesc decit citeva
aliniate sau cereri) si neexecutind multe din actele rituale obli--
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de mentalitatea gresiti a unor credinciosi simpli, care-si vor-
migulit orgoliul prin auzirea propriilor nume pomenite in chip-
public intr'unul din cele mai solemne momente ale liturghiei,
acesti confratj citesc — mai ales la siarbatori mari — pomel--
nice enorme cu sute de nume de vii si de morti, tindnd in loc-
slujba, adesea cite o jumaitate de ord, spre plictiseala si dispe--
rarea celorlalti credinciosi prezenti, care n’au dat asemenea po--
melnice 15).

De altfel, abuzul acesta a inceput si se extindi, in uncle-
biserici, si la alte pirti din sfinta slujba, unde pomenirea no-
minali e permisd principial in -liturghier, dar unde multimea .
numelor pomenite si felurimea «intentiilors> sau dorintelor si’
cererilor celor pomeniti, exprimate cu glas tare de citre preot, .
strici echilibrul si intrerupe cursivitatea traditionald a servi--
ciului divin. Ne gandim la ectenia intreitd de dupa Evanghelie, in
cadrul cireia unii preoti se roaga aproape In fiecare Duminica .
«pentru sanatatea cutaruia sau cutiruia...», pentru «succesul.
si izbdnda cutaruia sau cutdruia...», pomenindu-se aci o sume--
denie de nume, ca la acatiste. La fel se intampld cu rugiciunea .
pentru binecuvantarea colivei sau a prinoaselor, care se citeste -
dupd rugiciunea Amvonului («Doamne, cela ce ai plinit toate:
cu cuvantul Tau...»), la sfarsitul cireia unii preoti intercaleaza
pomelnice intregi cu numele celor care au adus p‘rinoasele si ale-
celor pentru care s'au adus (morti), suplinind astfel trisaghi- -
onul sau parastasul pentru cei riposati.

Tot aci s’ar putea vorbi despre excesul si abuzul ce se face-
in unele biserici de orage cu acatistele, sivirsite cu timp si fara .
timp si in oficierea cirora se observi o mare lipsi de uniformi-
tate si 0 mare dozd de improvizatie verbali. Dar unii indriznesc
sd improvizeze nu numai aci, unde rinduiala e ceva mai fluida
si mai neconsistenti, ci chiar in textul liturghiei: mi-a fost dat
sa aud preoti din Capitald care intercaleazi in ecteniile mari
(mai ales In cea intreitd, de dupi Evanghelie) formule de ali--
niate noui si cereri improvizate, cu totul streine de litera si spi--
ritul liturghierului. Precizez ¢i nu ne referim la «rugaciunile
pentru multe trebuinte», previzute in liturghier pentru a fi in-

15) A se vedea, mai pe larg despre aceastd chestiune, la Pr. P. Vintilescu,.
Diptice sau pomelnice, Pitesti 1926 (indeosebi p. 28—29).
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cadrate in anumite momente ale liturghiei si in anumite impre-
jurdri sau nevoi publice ori particulare. E vorba de formule
noui, personale, in locul sau aliaturi de cele fixe si traditionale,
previzute in liturghier. Improvizatia aceasta atinge, de altfel,
uncori si alte texte liturgice, care, prin firea lor, sunt si mai pu-
tin susceptibile de modificari, intrucat ele au intrat de mult in
congtiinta credinciosilor, repetindu-se prea adesea in auzul lor.
E vorba de ecfonise. Am auzit pe un preot serios si cu reputatie
de bun bisericas, amplificind ecfonisul. «Cu indurarile Unuia-
Niscut Fiului Tiu...», etc. de dinaintea Simbolului Credintet,
prin intercalarea adaosului «Doamne, fii cu noil!», sau ex-
cluderea din textele molitvelor (mai ales la randuiala cunu-
niei) a numelor de personagii biblice din istoria sfinti a Ve-
chiului Testament si inlocuirea lor cu altele din epoca cresti-
na, s. a.

Tot ca inovatii firad rost mai amintim si alte abateri de
mai putind importantd, ca de ex. cddirea in alte momente ale
liturghiei decat cele prescrise de tipic (cidirea dela doxologie
sau lungirea cidirii dela Axion, iesind si cadind si poporul, din-
tre usile imparitesti, sau cel putin icoana Sfintei Fecioare), ti-
nerea usilor Imparatesti deschise in tot timpul liturghiei, ca la
liturghia arhiereascd (cum se intidmpli la unele biserici de
oras) 16), sau deprinderea poporului de a ingenunchia in mo-
mente nepotrivite, sau in alte momente decit cele pastrate prin
traditie (de ex. unii nu ingenunchiazi la iesirea cu cinstitele
daruri dar s’au obisnuit si ingenuncheze in timpul rostirii Cre-
zului sau la «Tatil Nostruy).

d) Manifestiri profane si neortodoxe in muzica liturgica.
Vrednic de amintit e si cazul acelor clerici care, din necunoaste-
rea sau din nerespectarea adeviratului caracter al muzicii noas-
tre religioase, incearci sa introduci in uzul liturgic un mod de
cintare si executie cu totul striin de traditia si spiritul ortodox.
De pilda, accentele dramatice, plangitoare si patetice, cu care
unii preoti cetesc rugiciunile, sunt specifice psihologiei religi-
oase protestante si sectare, dupa cum excesul de retorism si de
-exhibitie artistics, melodramatice, cu care unii slujitori «cu

16) Vezi Pr. P, Vintileseu, Insemndri pentru o nowd cditie a Imnghw—
salui, Bue. 1947, p. 11.
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voce» rostesc ecteniile sau vosglasurile, sunt proprii catolicis-
mului. De altfel, se observid maj ales la unii preoti tineri, ten-
dinta generala de a executa formulele liturgice nu pentru va-
loarea lor intrinseci si pentru semnificatia lor religioasi, ci mai
mult pentru evidentierea liturghisitorului si pentru etalarea
anumitor calitati vocale sau artistice cu care el e inzestrat.
Aceasti cultivare a eului personal dovedeste o lipsi de intele-
gere despre adeviratul rost al liturghisitorului si constitue si
un picat: acela al méandriei desarte si al iubirii de sine 17).
Acesti clerici, care confunda sfantul locas cu opera, trebue
sé stie cd Biserica nu cultivd muzica pentru ea insasi, pentru
valoarea ei estetica. Biserica ortodoxa, in deosebi, nu ingidue
acestei forme de artd s se erijeze singura in interpret al spi-
ritului, ca in Apus, unde muzca instrumentald s’a substituit
cuvantului céntat. In ortodoxie, muzica nu urmaéirese efecte
sonore, adicd scopul de a plicea unor anumite urechi estetic
educate, ci tinteste numai sa Insoteasci si si sublinieze cuvin-
tul sau textul imnelor si rugéciunilor 18). In cult, imnul trebue
sd ramini totdeauna o rugiciune cintati. Cintarea noastri
trebue si izvorascd intai din inim4, iar nu numai din coardele
vocale. «Ia seama ca ceeace cinti cu gura, sia crezi cu inima,
iar ceeace crezi cu inima s o probezi (adeveresti) cu faptele!s
(Can. 10 al sin. 1V Cartagina). In cidntarea bisericeascd si se
reliefeze nu vocea noastrd cantabildi sau mdéestria noastri de
executanti ai melodiei muzicale care incanta si desfatd urechea,
ci simfirea si trairea noastrad religioasi, sufletul nostru de oa-
meni aj rugaciunii. ‘
De aceea, trebue si ne ferim de excesul de muzici sau
abuzul de artd care transformi unele slujbe (mai ales la orase)
in sedinte frivole de muzici pioasi, si biserica in sali de con-
certe iar liturghia in o simpld auditie muzicala 19). Se si reco-
mandi, de altfel, mai ales slujitorilor lipsiti de calititi vocale
sau de talente muzicale, mai bine si rosteasci sau si citeasca lec-
turile biblice, decit si le cinte; cici mai mult si mai profund

17) Vezi Pr. C. Platon, artic. si loc. citat.

18) Vezi Pr. Gh. Chiriae, Muzica in bisericd. artic. in rev. «Cronica Ro-
manului», an. XVII, nr. 11—12 (Nov.-Dec. 1940), p. 365—371.

19) Vezi Pr. Gh. Soima, Funcfivnile muzicii liturgice, Sibiu 1945, p.
100—101.
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impresioneazi, de ex., citirea sau dictiunea clard si solemna, a
Evangheliei, decit cintarea ei, chiar cu voce aleasd, dar lipsita
de evlavie 20).

3. Semnalim, cu acest prilej, si unele nepotriviri sau dife-
rente, confuzii si nepreciziuni ce se observi uneori la noi, in
oficierea sfintelor slujbe. Ele sunt cauzate fie de insuficienta
instructiunilor de tipic din cartile de slujba in unele puncte sau
momente din rinduiala sfintelor slujbe, fie de lipsa de unifor-
mitate a acestor cirti, ceeace duce la lipsa unei uniformitati
chiar in executarea serviciilor divine. In uzul unor biserici sunt
inci editii destul de vechi ale cirtilor de slujbi—care in general
se gtie cd erau mult mai sirace gi mai laconice, In ceeace pri-
veste instructiile tipiconale — iar in alte biserici, slujitorii se
servesc de editii mai noui, revizuite, complectate si imbogatite
cu indicatiuni de tipic mai desvoltate si mai precise, (desi nu
totdeauna acceptabile). De pildd, unii preoti, slujind dupd ve-
chile liturghiere, nu scot mirida pentru ingeri la proscomidie,
pe cand altii, care se servesc de liturghierul cél mai nou (tiparit
la Bucuresti in 1937), scot aceasti miridd, asa precum prevede
liturghierul mentionat (p. 99) 2t).

Unii preoti, atunci cand au credinciosi de Impartisit, toarni
miridele in potir odata cu partile din Sf. Trup, Inainte de impéir-
tasirea credinciosilor, fiindcd liturghierele cele noui nu mai fac
distinctia necesara intre Sf. Trup si restul piinii de pe disc in
acest moment, pe cand altii stiu cd miridele trebuesc turnate
In potir abia dupad impirtisirea credinciosilor, asa cum,,th
precizeaza vechile liturghiere 22 -

Unii liturghisitori zic inca, la iesirea cu Sf. Evanghelie
«(Cu) intelepciune dreaptd», fiindes aga gisesc scris in unele
editii vechi de liturghiere de care se servesc, pe cand cei ce au
la indeména liturghierul cel nou, indreptat, sau sunt la curent

20) Vezi I. Simionescu, Serisori citre un preot, p. 20 seq. — O impresie
profundd producea asupra noastrd, pe vremuri, P, Sf, Episcop Iosif Gafton al
Rimnicului §i Argesului, care, pe cind era preot la bis. Sf. Ecaterina din Ca-
pitali, nu einta, ci totdeauna citea Sf. Evanghelie, ‘

21) Vezi diac. Enc Branigte, op. cit., p. 58—59.

22) Vezi diac. Tne Branigte, op. cit., p. 5—15.
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cu discutiile purtate in revistele bisericesti cu privire la aceasta
chestiune, zic, asa cum e corect: «Intelepciune, drepti!» 23).

Multi se intreabi, de asemenea, dacd, inainte de ultimul
«Sfinte Dumnezeule», trebue si zici: Puternic, sau Puterilor,
sau Putere, s. a. m. d., pentruci liturghierele de pana aci nu
contin nicio preciziune in acest sens. Abia liturghierul cel nou,
din 1937, prevede, asa cum si trebue: «Puternic!» 2¢).

In ceeace priveste felul cum se pun troparele dela Litie (la
inconjurarea si cidirea mesei), domneste incd o mare varie-
tate 25), cu toate ci practica previzutd in aceastd privintd in
Liturghierul cel nou (p. 46) pare a fi cea mai fideld regulilor
de tipic din majoritatea cirtilor noastre liturgice vechi.

In legiturd cu ecteniile de dupid doxologie si apolisul dela
sfarsitul Utreniei, existd iarisi. deosebiri locale. Majoritatea
preotilor nu le mai rostesc, atunci cand liturghia urmeaza ime-
diat dupi utrenie (cum se intdmplid de obiceiu in bisericile de
mir) ; numai preotii moldoveni fac exceptie in aceasta privinta,
respectind intru totul litera liturghierului.

Dar chiar liturghierul cel nou a lisat incid multe amanunte
nelamurite sau neprecizate, ceeace di nastere la procedeie si
feluri deosebite de a face. Astfel: se binecuvinteazid cu ména,
ori cu crucea, la ecfonisul «Si sa fie milele marelui Dumne-
zeu...» 26),

Ce sd mai zicem de liturghia celor mai ’nainte sfintite, care
se slujeste si de mai putine ori pe an (sunt preoti la tard care
n’o fac niciodati) si a cdrei ridnduiala din liturghier este foarte
lipsitd de multe preciziri care ar fi necesare tocmai in punctele
ei cele mai solemne, adicid la iegirea cu sfintele Daruri si la
impartasirea liturghisitorilor 27) ! Nedumeririle cu privire mai
ales la aceasta din urmi au facut necesare o serie de articole

23) Vezi Pr. P. Vintilescu, Insemndrt..., p. 42—46,

24) Pr. P. Vintilesecu, [nsemndri..., p. 22—25.

25) Comp. §i Pr. D. Georgescu, Obsertatiuni asupra serviciului divin,
Bue. 1911, p. 5.

26) Vezi Pr. P. Vintileseu, Op, ¢it,, p. 10—11 si Pr. D. Georgeseu, Op.
cit., p. 13.
27) Vezi Diac. Eme Braniste, Op. cit.,, p. 54—56.

3
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si controverse in revistele eparhiale de peste munti, acum cativa
ani in urma 28).

La fel sti cazul cu slujbele in sobor. Se stie citd dezordine
si cAtd confuzie domneste in slujbele ocazionale savérsite de mai
multi preoti, dar mai ales la liturghiile cu ocazia cercurilor si
conferintelor preotesti. Nedumerirea incepe chiar cu fixarea
protiei (adici cine si fie cel mai mare sau si aibda intaietatea
in sobor) 29) si continui apoi cu determinarea atributiilor fieca-
ruia dintre clericii prezenti: care si facd proscomidia, care sa
zici vosglasurile sau si iasi la rugiciunea amvonului, in ce
ordine si se impartiseasci 30), etc. Cauza este ca liturghierele
obisnuite nu dau niciun fel de indicatie pentru a,stfel’de cazuri,
ci au in vedere randuiala liturghiei oficiate fie de preot singur,
fie de preot numaj cu diacon. Doar tipicul arhieresc prevede re-
guli pentru liturghia cu arhiereu; iar dintre tipicele neoficiale
curente, numai cel al icon. D. Lungulescu (Bucuresti 1926) are
capitole despre slujba in sobor. De aceea, autoritatile bisericesti
s’au vazut adesea nevoite si dea circulare ori dispozitii anumite
cu reguli precise in aceastd privinta 31),.

4. Incheiem lista greselilor si lipsurilor noastre ca liturghi-
sitori, cu unele abateri mai grave, pe care le-am putea numi

28) Vezi, de ex,, Prot. T. Rogea, Impdrtasirea preofilor la liturghia celor
mai inainte sfinfite, in rev. «Altarul Banatului», an. I (1944), p. 229; Pr. N.
Cimpoies, in rev. «Biserica Bindteanis, nr. 9 din 27.I1.1944; Pr. P. Vintilescu,
Intr’o controversd asupra impdirtagivii clericilor la liturghia darurilor mai ‘na-
inte sfinfite, in rev. «Biserica si Scoala» (Arad), an, 68, nr. 11 (12 Martie
1944), p. 83—84, 3. a.

29) Vezi Pr. Nichifor, Intdictatea la slujbe in sobor a clericilor de rang
egal, in rev. «Altarul Banatuluiy, an. T, nr. 2—4 (Martie—Aprilie 1944), p.
118; Prot. Dr. Gh. Cotosman, Contributii la intdictatea la slujbe in so-
bor a protopopilor, ibidem, an, T. nr. 11-—12 (Nov.—Dec. 1941), p. 478-481.

30) Vezi V. (ladu C.), Chestiunea impdrtdsirii preofilor la shuj-
bele in sobor, in rev. «Altarul Banatului», an. T (1944), p. 229.

31) Vezi de ex,, pgf. 3 din deciz. nr. 2/1940 a mitrop. Trincu al Moldovei,
in rev. «Mitrop. Moldoveiy, Tan.——Febr. 1940,
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deadreptul impietati de ordin liturgie, pentrucé in asemenea ca-
zuri este vorba de o nesocotire si Incélcare, cu buni stiintd, a
tipicului si a randuielilor sacre. Asa se poate califica, de ex.,
fapta acelor confrati care, pentru menajarea intereselor sau pre-
tentiilor anumitor credinciosi, sunt in- stare si intrerupa
sau si amestece slujbe diferite. Intamplarea a facut si vad
bdati cum un preot oarecare, intr'o Duminicd dimineata, a in-
trerupt Utrenia la «Milueste-mi, Dumnezeule...», pentru a ofi-
cla o cununie care «nu putea astepta» si pentru ca apoi sa con-
tinue serviciul duminecal intrand direct in liturghie.

La fel am putea spune despre preotii care, la plinirea sfian-
tului potir, intrebuinteazi apa rece in loc de «caldurdy, cu toate
ca povituirile din liturghier glisuesc limpede si rispicat ci,
«dacd preotul... in loc de apd calda, va turna apa rece, de
moarte va gresi, ca un cilcitor de asezimintele Bisericii» (Li-
turghierul citat, p. 360).

o Neglijarea pregatirii fizice si sufletesti duce pe unii litur-
ghisitori la o mare impietate: aceea de a sluji sfanta liturghie
fara si se impirtiseasci. E cazul unor preoti care vor sa im-
pace, printr'un compromis, slibiciunile lor fizice cu scrupulul
moral al obligatiilor sacerdotale: intarziind la vreo masa pre-
lungitd pand peste miezul noptii, sau neputind si se abtina dela
méancare in dimineata zilei cdnd trebue si faci liturghie, sau
din diferite alte pricini care constituesc tot atatea impedimente
pentru impartdsire, asemenea confrati speri ci-si vor impica
si constiinta si vor salva si aparentele, ficind liturghie, dar
fard si se Impirtiseascid 32). In asemenea cazuri, maj ales daci
nu sunt nici credinciosi de impéartasit, Sfanta Jertfd riméane ne-
consumata. Hristosul euharistic, al Carui sfint Trup si Singe
jertfit pe Golgota pentru maéntuirea noastrd il avem pe Sf.

32) Pr. L. V. Paseu, Liturghisire fard impdrtdsire, articol in rev. «Cro-
nica Romanului», an. XVII, nr. I¢ (Oct. 1940), pp. 333—338.
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Masi, prin puterea Sf. Duh, dar la chemarea si implorarea preo-
tului, riméine in Sf. Potir, pentruci nici macar preotul nu s'a
prégitit din vreme spre a se apropia de Dansul. Mare pacat si
mare deficientd a vietii noastre crestine! Ca este asa, amintim
aici dispozitia canonului al optulea apostolic, care osindea nu
numai pe clericii care, slujind sfinta Liturghie, nu s’ar fi impéar-
tdsit (asa ceva era aproape de neinchipuit in crestinitatea ve-
che), ci pe aceia care nu s'ar fi impartasit chiar si in cazul cind
doar asistau la liturghie. De aceea si «Povituirile» din liturghier
accentuiazi ci «daca un preot slujeste Liturghia si nu se im-
partigeste cu dumnezeiestile Taine, foarte greu si de moarte
greseste si sub canonul caterisirei va cideay 34).

33) Liturghierui citat, p. 565.
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