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Prof. Pr. VLADIMIR PRELIPCEAN: 

SFÂNTA SCRIPTURĂ 
CARTEA DE CĂPĂTÂI A PREOTULUI. 

Cărţile, în deobşte, cuprind expresia cugetării unui autor sau 
a mai multora. 

Cu câJt cugetarea exprimată în cuvinte, fixată în scris, este 
mai sublimă, cu atât cartea este mai de valoare. Ea are o în
râurire mai binefăcătoare asupra cititorilor. 

Cu cât opera unui autor poartă în sine pecetea geniului, cu 
atât îşi va asigura o existenţă mai îndelungată. 

Cu timpul şi cele mai geniale opere încep a-şi pierde actua
litatea şi trec în umbră. Latinul zice: «habeint sua fata libelli». 

Singură Sf. Scriptură supravieţuieşte veacurile cu aceeaşi 
vigoare dela începutul ei. 

Sfinţii Părinţi şi scriitorii bisericeşti, totdeauna afirmă că 
Sf. Scriptură cuprinde cuvântul lui Dumnezeu, rostit prin gura 
scriitorilor, insuflaţi de Sf. Duh. Convingerea Sf. Părinţi era 
întemeiată pe experienţa şi mărturia organelor inspirate. 

Este un adevăr indiscutabil că Biblia este opera cea mai 
sublimă şi totodată cea mai importantă din punctul de vedere 
religios-moral. Este cartea prin excelenţă a religiunii creştine. 

Cunoaştem din istorie multe religiuni cari au existat odi
nioară, unele continuând să existe şi astăzi. Studiul comparat 
al religiunilor s'a ocupat în-de-aproape cu fiecare dintre acestea, 
pe baza documentelor scrise ce ni s'au păstrat. 

Dintre vechile religiuni ale orientului, numai câteva sunt 
legate de cărţi socotite drept sfinte. 

Astfel, religiunea vechilor Irani, parsismul, cu cele 2 prin
cipii, al binelui şi al răului, îşi are cartea sa numită «Avesta», 
cunoscută şi cu denumirea, de altfel necorectă, «Zendavesta». 
Intemeietorul parsismului este considerat Zoroastru-Zaratrus-
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ta. Cartea parsismului, pusă în comparaţie cu Biblia, est(' cu 
totul inferioră. Ba chiar o comparaţie a Bibliei cu «A vest,,.» 
nici nu se poate face, atât este de mare deosebirea dintre ele. Car
tea parsismului este o colecţie, fără sistem, de legende şi mis
terii, de cunoştinţe geografice, de magie şi vrăjitorie, pe lângă 
o sumă de imne cântate la aducerea sacrificiilor. 

Şi brahmanismul îşi are cartea sa ori cărţile sale sacre, Ve
dele, Vedantele şi Upanişadele. Sub raport religios, mai ales, se 
citează aşa numita «Rigveda». 

Aceste cărţi, mai mult decât Zendavesta, constituesc tot c,'. 
mintea omenească a putut concepe mai bizar. 

Cartea propriu zisă a Budismului este «Tripitaca»; ea cu
prinde un conglomerat de scrieri, fără nici un plan, de reguli 
monastice, de tratate de logică, de metafizică. Materialul reli
gios, proporţio!lal, este de tot neînsemnat. 

Cu toate acb.<;tea şi budismul are pretenţia de a avea o con
cepţie despre lume şi viaţă. Această concepţie este diametral 
opusă celei creştine 1) . 

Idealul budismului este doar o distrugere a :vieţii, arunca
rea individului în neexistenţă, în Nirvana. Idealul creştinismului 
şi deci implicit al Bibliei, este vieaţa în toată plenitudinea ei, 
în formele ei superioare. 

Deci, ce asemănare se poate face între Sf. Scriptură, cartea 
creştinismului şi cartea budismului? 

Mai amintesc că şi Chinezii au Scriptura lor numită «Ching», 
dar care stă pe aceeaşi treaptă inferioară cu cele trei dintâiu. 
Mai unitară şi mai bine cunoscută decât cele amintite, este aşa 
numita Biblie a mahomedanismului, «Coranul». Un talentat şi 
renumit orientalist român, Octavian Silvestru Isopescu, l-a tra
dus în româneşte, în 1912. 

Cu toate că e mai nou cu mult decât Sf. Scriptură, totuşi 
e atât de departe de Sf. Scriptură. E plin de inepţii şi incohe
renţe. Comparată cu cărţile amintite mai sus, Sf. Scriptură 
apare într'o lumină de tot strălucitoare, inegalabilă. 

Biblia creştinilor, privită din punctul de vedere al cărtilor 
altor religiuni, apare ca un monument cu totul aparte, zice Cha-

1. _ Mi~ălcescu I., Sf. Scrvptură, în Bis. 01't., 1924, pag. 413. Mai pe 
larg- vezi M1hălcescu Irineu, Istoria. religiunilor zumii. 
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teaubriand, în admirabila sa carte «Genie du Christianisme» 2 ). 

Superioritatea Sf. Scripturi iese în evidenţă prin faptul că 
aici se păstrează tradiţia curată şi nealterată. 

Biblia este o astfel de carte care îşi face drum spre cugeta
rea, limba şi chiar inima fiecărui popor. 

Sfânta Scriptură este tradusă în prezent, în întregime sau 
în parte, în mai mult de 1000 de limbi sau dialecte. Din an în 
an, traducerile Bibliei se înmulţesc. Aşa, în anul 1931, existau 
peste 900 de traduceri, iar în 1936, după cum relatează Arh. 
Scriban, se aflau exemplare ale Bibliei sau părţi din ea, în 997 
de limbi :i) . 

Prin răspândirea Bibliei se împlineşte mereu porunca Mân
tuitorului, dată apostolilor săi înainte de !nălţare: «Mergeţi în 
toată lumea, predicaţi Evanghelia la toată zidirea». 

Biblia, pe lângă marea ei valoare religioasă, este un izvor 
bogat din care s'au inspirat artiştii şi literaţii în operele lor. 

Pictori celebri din toate ţările au reprezentat cu măestrie 
neîntrecută un şir nesfârşit de scene şi figuri din amândouă 
Testamentele. Poeţi mari au folosit în creaţiunile lor teme bi
blice. Alţii au luat de acolo motive şi idei, desvoltându-le fiecare 
după imaginaţia lor creatoare. 

Dante ar fi scris oare «Divina Comedie», dacă n'ar fi cunos
cut Biblia? Milton ar fi lăsat moştenire posterităţii «Paradisul 
pierdut» ? • 

Prologul din Faust, al lui Goethe, este inspirat de prologul 
cărţii Iov. 

Nu mai puţin, compozitori ca Rossini, Goldmark, Haydn, 
Mozart, Schuman şi alţii s'au inspirat din Biblie şi au tratat 
subiecte de acolc.i. fie sub forma unor opere, fie sub forma de 
oratotjum-uri. Amintim şi de compoziţiile religioase ale lui Mu
zicescu, Porumbescu, Bortniaschi şi alţii. Peste tot Biblia, acolo 
unde a fost citită şi cultivată, spiritul ei a înrâurit felul de cu
getare al oamenilor. 

Ba chiar limba popoarelor creştine a fost mai mult sau mai 
puţin impregnată de o mulţime de expresii biblice. Astăzi nici 
nu ne dăm seama cât de mult ne exprim,ăm în duhul Bibliei. 

2. Tom. I şi 265 (art.: «De L'ecriture et de son excellence». 

3. Scriban Iuliu, Biblia «Cartea Cărţilor», Bucureşti, 1937, pag. 92. 
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Multe din proverbele poporului nostru şi ale altor popoare creş
tine se oglindesc şi îşi au origina lor în Proverbele lui Solomon. 

Da, ori de câte ori oaanenii s'-au adâncit în duhul de vieaţă. 
al Sf. Scripturi, ei au sorbit de acolo o înviorare, o putere şi o 
mângâiere divină. Biblia vorbeşte despre Dumnezeu şi despre 
lume, despre om şi despre veşnicie, despre acel «de unde şi în
cotro», despre Mântuitorul, despre calea către Dumnezeu, des
pre Impărăţia lui Dumnezeu şi despre fericirea omului, despre 
înviere şi despre vieaţa veşnică. 

Putem caracteriza cuprinsul Sf. Scripturi ca o istorie bo
gată şi vie, în care se desfăşoară şi se înfăptueşte veşnica ideie 
despre dragostea lui Dumnezeu faţă de om. Pe scurt, Sf. Scrip
tură este marea istorie a omenirii care începe cu primii oameni,
se continuă cu epoca patriarhilor, a lui Moisi şi a profeţilor, cul
minând în Iisus Hristos şi opera Lui 4) . Biblia începe cu creiarea 
cerului şi a pământului, începe cu Geneza şi sfârşeşte cu Apoca
lipsa lui Ioan. 

Celelalte cărţi ale Bibliei se lmbină una cu alta, ca varia
ţiile unei simfonii, dar peste tot se desprinde unitatea de cre
dinţă, aceleaşi năzuinţe ale omului către creatorul său. 

In înşirarea cărţilor şi dispoziţia. lor, se constată un plan 
~i scopuri foarte bine definite. 

In legătură strâns organică stau cărţile Noului Testament 
cu cele ale Vechiului Testament. 

Punctul central al Sf. Scripturi este Domnul nostru Iisus 
Hristos, «Logos embiblos». Dela El porneşte şi se răsfrânge lu
mina, înainte şi înapoi. El este sâmburele întregii istorii a mân
tuirii omenirii 5) . 

Sfânta Scriptură poate fi privită şi din p.i.nct de vedere es
tetic, judecând-o ca o operă literară. După forma ei, Biblia ne 
dă dreptul să o numărăm între capodoperele literare universale. 

Expunerea faptelor istorice în Biblie înrtrece toată istorio
grafia antică. Afirmatia aceasta o face un foarte bun cunoscă
tor al istoriei •antice, istoricul obiectiv Eduard Mayer. El scrie~ 
«Cu tot"Q]. independent s'a format o adevărată literatură isto, 
rică în domeniul Asiei Anterioare-europene numai la Israeliţi şi 

4. Mihălcescu I., Sf. Scriptură, 1n Biserica Ort., 1924, p. 415. 
5. Peters N., Unsere Bibel, Paderborn, 1935, p. 27. 
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la Greci. La Israeliţi, această literatură a apărut într'un timp 
uimitor de curând şi se impune cu· creaţiuni de tot importante. 
Prin faptul acesta, Israeliţii iau o poziţie unică între popoarele 
culte ale Orientului». 

In altă ordine de idei, acelaşi învăţat observă: «este ceva 
uimitor că a fost posibilă în Israel, pe la 1000 înainte de Hris
tos, o literatură istorică de aşa natură. Ea se ridică cu mult 
peste tot ce cunoaştem noi în istoriografia orientală» 6 ). Exem- • 
plu de artă în istoriografie sunt cărţile lui Samuil. 

Nu mai puţin poezia biblică propriu zisă, ne înfăţişează 
compoziţii de o rară frumuseţe. Aşa bunăoară, majoritatea Psal
milor, Cartea Iov, Cântarea Cântărilor, Cântarea lui Moisi (Deut. 
32), Cântarea Deborei (Jud. 5) ş. a., stau pe aceeaşi treaptă cu 
producţiunile clasice din litera/tura universală. 1n ce priveşte • 
prioritatea ei, poezia biblică este inegalabilă. Aceasta o afirmă 
un cunoscător adânc în materie, Aug. Wiensche, care a scris 
în limba germană o vastă lucrare, în două mari volume, intitu
lată: «Die Schonheit der Bibel» (Frumuseţea Bibliei). El scrie: 
«Biblia conţine pe,rle de literatură universală, cărţi poetice unice 
in felul lor şi bucăţi literare cari ţin la cumpănă cu toate pro
ducţiunile popoarelor în domeniul artei poetice, ba chiar îşi 

aruncă razeţe şi mai departe în privinţa frumuseţii, tăriei şi 

demnităţii, profunzimii şi cuprinsului». 
Cam la fel se pronunţă despre Psaltire un alt autor (Faul

haber). El scrie: «Intre cei 150 de Psalmi sunrt mulţi cari tre
buesc sooo<tiţi ca perle veritabile ale liricei religioase în litera
tura universală. Abstracţie făcând dela cuprinsul lor religios ne
muritor, ei se înfăţişează ca prestaţiuni poetice de primul rang~. 

Intr'adevăr, la nici un popor din antichitaJte nu vom afla 
acea ardoare plină de piozitate, acea predare totală a fiinţei 

umane, lui Dumnezeu. 
Aceasta cu o nemărginită încredere şi o nevinovăţie de copil. 
Ce sunt aşa numiţii psalmi babilonieni sau rugăciunile Egip

tenilor adresate zeilor lor, pe lângă aceasită revărsare suprana
turală şi plină de înflăcărare din psalmii biblici? 

Acolo întâlnim nişte expresii seci, fără conţinut şi fără in
spiraţie, aici în psalmii biblici sunt redate trăiri sufleteşti de o 

6. Meyer Ed., Gcschichte dcr Altertums, Berlin 1921, vol. I, p. 227 .. 
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mare intensitate. Bucuria, durerea, admiraţia, speranţa şi dra
gostea sunt exprimate atât de plastic, încât au darul să mişte 
adânc pe cititor. 

Dacă judecăm scrierile profeţilor sub raportul stilului, în
tâlnim unele cari ne surprind prin zborul poetic şi o mare pu
tere oratorică. 

«Nu este ton în scara simţămintelor omeneşti pe care să 
nu-l fi atins profeţii: dela detunăturile produse de isbucnkea mâ
niei sfinte, dela tânguirile sfâşietoare de suflete a desnădejdii, 
până la cele mai dulci tonuri ale îndurării sau ale duioşiei. 

Cu privirea lor luminată de duhul lui Dumnezeu, ei îmbră
ţişau soarta popoarelor şi le vesteau viitorul cu un talent ora
toric mai mare decât al lui Demostene. Grăiau de harul şi în
durarea lui Dumnezeu cu expresii mai mişcătoare decât ale lui 
Sofocles» , ) . 

Cu osebire este admirată mult limba cea pătrunzătoare şi 
plină de putere a lui Isaia, pregnanţa ei cea atât de ascuţită 
(Hempel). 

Ieremia este considerat, sub raport estetic, ca un «desăvâr-: 
şit artist», ca cel mai mare poet al Vechiului Testament (Der 
grosste Dichter des Alten Testaments). 

Cunoscătorii în materie afirmă că şi poezia didactică din Sf. 
Scriptură întrece tot ce s'a scris în genul acestora, în întreaga 
antichitate. Rămânem uimiţi de cugetările adânci exprimate în 
Cartea proverbelor, în Eclesiast sau în cele 2 cărţi necanonice 
ale V~hiului Testament, Cartea înţelepciunii :lui Solomon şi a 
înţelepciunii lui Iisus, fiul lui Sirah. 

Adânca înţelepciune a Vechiului Testament întrece cu mult 
înţelepciunea celor 7 înţelepţi ai Greciei. 

Mai presus de toate, inegaJabile sunt ca frumuseţe, para
bolele Mântuitorului. Acestea sunt condiţionate de timp şi spa
ţiu, dar totuşi supratemporale şi supraspaţiale. 

Din formele şi întâmplările schimbătoare şi trecătoare ale 
vieţii, din lucrurile mărginite asupra unui popor, asupra unei 
ţări şi a unui timp determinat, prinde Mântuitorul ceea ce este 
permanent, netrecător, ceea ce are valoare pentru toţi oamenii, 
pentru toate locurile, pentru toate timpurile. Astfel, Iisus vor-

7. Mihălcescu I., Ibidem, p. 412. 
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beşte ca Invăţător al lui Israel, limba ţării şi a poporului, în 
formele ei cele mai frumoase. Ca Invăţător al omenirii, însă, El 
vesteşte cuvintele vieţii până la marginile lumii şi până la sfâr
şitul veacurilor. 

«Niciodată n'a vorbit vreun om aşa ca omul acesta», au 
răspuns slujitorii fariseilor cari i-au trimis să-L prindă pe Iisus 
(Ioan 7, 46). 

In simplitatea sufletului lor, acei oameni din popor au ros
tit un mare adevăr. 

Din scurta expunere de până acum, cred că ne putem uşor 
convinge că Sf. Scriptură este o carte excepţională. 

Aşa se explică faptul, că Biblia a devenit, cu adevărat, cartea 
,omenirii, un izvor nesecat de învăţături morale, un pom al vieţii, 
un râu de apă vie, cum se exprimă Sfinţii Părinţi. 

Valoarea mare a Scripturii, din toate punctele de vedere, a 
dat prilej să fie cu tot dreptul preamărită şi omagiată, mai 
mult decât oricare carte din lume. 

Cele mai reprezentative figuri ale culturii, începând cu Sf. 
Părinţi, teoLogi, bărbaţi de ştiinţă, filosofi, poeţi, literaţi, oa
meni credincioşi, ba chiar şi cugetători liberi, au rostit cuvinte 
<le elogiere şi au înălţat imne de preamărire la adresa Bibliei. 

In continuare, socot că e potrivit să reproduc câteva citate, 
dintre cele mai carateristice, din diferiţi autori. 

Incepem cu Sf. Părinţi. 

Sfântul Vasile cel Mare compară Sf. Scriptură cu magazinul 
unui farmacist, în care sunt medicamente pentru toate nevoile 
sufletului. Medicamente sunt atât de multe şi atât de variate, 
încât sunt pentru toate timpurile, pentru toate locurile, pentr.1 
toate persoanele. 

«Sf. Scriptură a fost întrebuinţată pentru pregătirea te,ologi
lor învăţaţi şi tot Sf. Scriptură, în vremurile furtunoase ale ere
ziilor, a fost folosită pentru a da armele pline de izbândă îm
potriva tuturor sofismelor şi rătăcirilor (S<ectare). In zilel~ de 
suferinţă, Biserica în Sf. Scriptură şi-a găsit răbdarea şi pacea 
(sfântul se gândeşte la epoca persecuţiilor). In zilele de glorie, 
tot în Sf. Scriptură şi-a găsit modestia şi smerenia. Această 
Scriptură a fost totdeauna scăldătoarea Evangheliei în care cel 
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ce intra după ce apa era turburată de Ingerul Domnului, era. 
vindecat de orice boală era cuprins 8 ) • 

Sf. Ioan Hrisostom, genialul interpret al Sf. Scripturi, com
pară frumuseţile Bibliei cu o grădină de flori, pe care totuşi o 
întrece. Grădina de flori, zice Sfântul, este supusă schimbărilor 
anotimpurilor, pe când Sf. Scriptură este acoperită cu frunze 
chiar iarna, producând fructe tot anul. In alt loc, marele predi
cator aseamănă Biblia cu Wl paradis U). 

Biblia este paradisul bucuriei, care e mai bun decât celălalt 
paradis. In altă ordine de idei, el exc'lamă: «Mare este bogăţia 
şi belşugul acestei comori duhovniceşti». 

Sf. Ioan Damaschin, care sintetizează în operele sale în
treaga gândire patristică până la el, recomandă Biblia cu aceste 
cuvinte: «Să batem, deci, la paradisul cel prea frumos, cel cu 
bun miros, cel prea dulce, cel ce răsună la urechile noastre cu 
tot felul de cântări ale păsărilor duhovniceşti, purtătoare de 
Dumnezeu» 10). 

Pentru Sf. Părinţi, Sf. Scriptură era cu adevărat cartea de 
eăpătâiu care le înălţa forţ,ele sufleteşti. S'ar putea _scrie vo
lume întregi, cu rosturile lor înflăcărate şi înaripate, cu privire 
la foloasele mari ale Bibliei, cu privire la importanţa ei, la fru
museţea ei. 

Iată un citat caracteristic dintr'un teolog modern: «Biblia 
este un univers întreg. Biblia este inepuizabilă pentru noi, da
torită cuprinsului ei dumnezeesc ca şi varietăţii ei, a aspectelor 
sale multiple. Biblia este o constelaţie eternă, care străluceşte 
deasupra noastră în ceruri, pe când noi contemplăm această con
stelaţie şi ea rămâne totdeauna neschimbată, dar tot aşa situaţia 
ei devine mereu alta în raport cu noi» 11) . 

Felul acesta de vorbire ne aduce aminte de teologia din 
~ala alexandrină, care compară Biblia cu o a doua creaţie. 

In cele ce urmează vom prezenta şi câteva mărturii din scrii
torii profani despre Biblie. Multe şi variate sunt aprecierile oa
menilor de seamă asuprş, Sf. Scripturi. Un scriitor german, Pelz, 

8. Citat ia Pr. Bulacu M., Omilia exegetică biblică, p. 57. 
9. La Vasilache V., Biblia în ortodoxie, M-rea Neamţ, 1939, p. 25. 
10. Sf. Ioan Dama.<,chin, Dogmatica, traducere de Fecioru D., Buc .. 

1938, p. 285. 

11 Bulgacoff S., L'Orthodoxie, Paris, p. 23. 
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• ,a scris o carte voluminoasă cu titlul: « W as die beri.ihmte Mănner 
iiber die Bi bel sagen» ( Ce spun oamenii celebrii despre Biblie). 
Aci vom alege numai câteva citate caracteristice din diferiţi au
tori, după naţiuni diferite: Ruş.i, Francezi, Germani, Englezi. 

Incepem cu doi scriitori Ruşi: Dostoievschi şi Merejcovschi. 
Dostoievschi a cunoscut Biblia în închisoarea din Siberia, unde 
a fost deportat din ordinul ţarului. Acolo, în casa morţilor, a 
citit cu nesaţiu Biblia şi a scos seva care a fructificat romanele 
sale. Prin gura unui erou din romanul «Fraţii Karamazov», el 
exclamă: «Ce carte este Sf. Scriptură! Ce minune şi ce putere 
i se dă omului prin ea! Pare că-s turnate, lumea, omul şi carac
terele omeneşti şi totul e numit şi arătat pe vecii vecilor. Şi 

câte taine rezol vite şi descoperite» 1 2 ). Merejcovschi era un citi
tor pasionat al Noului Testament. Ca rod al acelei citiri este lu
crarea sa impresionantă «Jesus inconnu» (1935). Iată mărtu
risirea lui: «Am citit în fiecare zi Noul Testament şi-l voiu citi, 
atâta vreme cât vor mai vedea ochii mei lumina soarelui şi 

a sobei, în zilele cele ·mai întunecoase, în fericire şi nenorocire, 
în zilele de sănătate şi în zilele de suferinţă, crezând cu simţire 
sau fără simţire. Şi totdeauna mi se pare ca şi cum aş citi ceva 
nou, necunoscut, neajungând niciodată să-l pătrund până în 
adâncurile lui. Pe copertă, titlul «Noul Testament» este aşa 
de şters, hârtia s'a îngălbenit, legătura de piele s'a stricat, foile 
s'au deslipit şi unele sunt rupte, uzate pe margini, îndoite la col
ţuri. Ar trebui s'o dau din nou la legat, dar nu mă pot hotărî; in 
adevăr mă cutremur la gândul de a mă despărţi de această carte 
numai câteva zile» 13). 

Iată acum şi cuvintele a doi scriitori francezi: 
Cunoscutul pedagog, scriitor şi gânditor, Jean Jacques. 

Rousseau, în opera sa «Emil», scrie: «Mărturisesc că majestatea. 
Sf. Scripturi mă umple de uimire. Sfinţenia Evangheliei vor
beşte inimii mele. Uitaţi-vă la cărţile filosofilor, cu tot fastul lor, 
cât sunt de mici faţă de ea! ... E cu putinţă ca o carte aşa de 
sublimă şi totodată aşa de simplă să fie adevărul omenesc?» 14). 

Filosoful Diderot, răspunzând unor persoane cari făceau 

12. Svetlov, op. cit., p. 107. 

13. La Mihălcescu I., Vasilescu Em., Apărarea credvnţei Bucureati 
·1937, p. 141. • , , ' 

14. Mihălcescu I., Vasilescu Em., Idern, pp. 130-131. 
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glume la adresa unor istorisiri biblice, zicea: «Domnilor, res
pedul meu pentru adevăr mă face să mărturisesc fără pornire 
~i fără părtinire că nu ştiu pe nimeni, nici în Franţa şi nici în 
8.lt loc undeva pe lume, care ar fi în stare să scrie sau să vor
bească cu mai multă măestrie şi talent decât pescarii şi vameşii, 
care au scris aceste istorii. Indrăznesc chiar să zic, că nici unul 
din noi n'ar fi în stare nici pe departe să scrie o istorioară, care 
să fie aşa de simplă şi totodată aşa de sublimă, aşa de frumosă, 
de mişcătoare, de un efect aşa de puternic asupra inimii şi car~ 
să exercite o înrâurire pe care veacurile n'o poate slăbi, cum 
exercită fiecare şi chiar cea mai neînsemnată istorioară a pati
milor şi a morţii lui Iisus Hristos» 1 ;; ) . 

Poetul H. Heine era un adversar hoitărît al creştinismului. 
O boală grea i-a dat prilejul să-şi caute alinarea şi mângâierea 
în Biblie. Citirea Sf. Cărţi a produs în el o transformare radi
cală. Din indiferent şi ironic faţă de cele sfinte, el a devenit un 
sincer convertit. «Luminarea mea, scrie el, o datorez pur şi sim
plu unei cărţi: Unei cărţi? Da. Ba încă este o carte veche, sim
plă, modestă ca şi natura şi naturală ca şi aceasta. 

O carte care are înfăţişare obişnuită şi lipsită de pretenţie 
ca şi soarele care ne încălzeşte, ca şi pâinea care ne hrăneşte. 

Această carte se numeşte scurt şi cuprinzător, Cartea, Bi
blia. Pe drept ea se numeşte Sf. Scriptură. Cine a pierdut pe 
Dumnezeu în sufletul său, îl poate găsi din nou în această carte 
şi cel care nu l-a cunoscut niciodată, acela găseşte aici adierP,a 
cuvântului dumnezeesc» 1 u). 

Dintre Englezi, mă opresc la mărturia poetului Lord Byron 
şi a lui Gladstone, bărbat de Stat din veacul trecut. Se Rtie că 
Byron era un suflet generos, dar în cele ale credinţei, era un 
sceptic. Cel puţin aşa îl credea lumea. După moartea poetului 
s'a găsit în Biblia sa, pe o foaie de hârtie, nişte însemnări scrise 
cu mâna proprie. Iată cuprinsul lor: «In această prea Sf. Carte 
lile cuprinde taina tuturor tainelor. Fericiţi sunt acei muritori, 
cărora Dumnezeu le-a dat harul de a auzi, de a citi, de a rosti 
la rugăciune şi a primi cuvintele acestei Cărţi». 

«Fericiţi sunt acei care îşi pot deschide uşile pentru cuvân-

15. Mihălcescu I., Vasilescu Em., Apărarea credinţei; pp. 141-142, 
la Sveltlov, p. 110. 

16. La Svetlov, op. cit., p. 109. 
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tul lui Dumnezeu şi se pot hotărî a merge pe calea arătată d~ 
El. Iar cei cari o citesc, numai ca să se îndoiască şi să le dispre
ţuiască, aceia mai bine nu s'ar fi născut». Un sceptic nu poate 
vorbi astfel. Din aceste confesiuni ne dăm seama că Byron, în 
intimitatea sufletului său, era un credincios. Iată şi judecata 
lui Gladstone despre Biblie, care se poate citi în prefaţa unei 
ediţii populare a Bibliei: 

«Care sarcină, care situ_aţie din vieaţă nu se îmbogăţeşte 
zilnic, în fiecare zi, în fiecare ceas, prin aceste cuvinte, a căror 
putere nu slăbeşte prin repeţire, cuvinte cari păstrează în ele 
astăzi tot atât de bine ca şi în ziua în care au fost pronunţate 
prima oară, aceeaşi frăgezime a tinereţii ca şi a nemuririi? 

Dacă cercetătorul solitar îşi va deschide inima sa întreagă 
lor, pentru a le primi în ea, osteneala sa nu va fi zadarnică. In 
singurătatea unei odăiţe, în liniştea nopţii, pe patul de suferinţă 
şi în faţa morţii, pretutindeni Sf. Scriptură este alături de nm, 
cuvintele ei vindecă şi alină, îndreaptă şi îndrumează, întăresc 
şi dau îndemn spre tot ce este bun» 17). 

Am ales şi reprodus confesiunile de mai sus ale unor oameni 
sinceri, cari s'au făcut părtaşi de bucuriile Bibliei. Importanţa 
acestei sublime cărţi se arată şi din înrâurirea ei în vieaţa oa
menilor. 

M'am oprit la aceste citate spre a ne da seama cât de mult 
este preţuită Biblia, cât de mult este citită la alte popoare. 

Am dori ca şi la noi Biblia să fie preţuită de întregul popor 
credincios, dar mai ales să devină Cartea de căpătâi a preotului. 

La sfârşiitul prelegerii noastre vom face câteva considera
ţiuni cu privire la folosirea şi citirea Sf. Scripturi. Această carte, 
fiind de origine dumnezeiască şi având o importanţă cu totul 
excepţională, ea trebue să ocupe un rang cu totul aparte în lec
tura creştinilor, în general, şi în mod deosebit, în lectura pre
otului. 

Acesta arE, întreita chemare de: 1) mijlocitor al harului prin 
liturghisire; 2) de învăţător şi 3) de păstrător de suflete. 

In această întreită chemare el are o datorie sfântă de a citi 
şi medita neîntrerupt în Sf. Scriptură şi a o pune în acord cu 

17. La Svetlov, O]). cit., p. 112. 
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nevoile vieţii. Din acest rezervor nesecat va scoate hrana duhov
nicească pentru vieaţa sa proprie, pentru vieaţa familiei sale şi 
pentru vieaţa credincioşilor, încredinţaţi păstoririi sale„ 

Citirea Sf. Scripturi o recomandă însuşi Mântuitorul, care 
a zis: «Cercetaţi scripturile căci ele mărturisesc despre Mine~. 

Sf. Apostol Pavel apreciază valoarea Sf. Scripturi ca mijloc 
de educare şi autoeducare. 

El scrie ucenicului său Timotei: «Tu de mic copil cunoşti 
Sfintele Scripturi, cari pot să te înţelepţească spre mântuire, 
prin credinţa cea întru Hristos. 

Toată Scriptura este insuflată de Dumnezeu şie de folos spre 
învăţătură, spre mustrare, spre îndreptare, spre înţelepciune, 
care duce la dreptate. Astfel ca omul lui Dumnezeu să fie desă
vârşit pregătit pentru orice lucru bun» (2 Tim. cap. III, vers. 
15---17). 

Cuvintele Sf. Apostol Pavel ni se adresează mai ales nouă 
preoţilor, ca urmaşi a.i Apostolilor şi ai ucenicilor lor. 

Sfinţii Părinţi ai Bisericii au îndemnat şi ei stăruitor pe toţi 
credincioşii, dar mai ales pe preoţi, ca să citească şi să adân
cească cuvântul Sf. Scripturi. Ei stăruiau mereu asupra foloa
selor pe care le dobândeşte credinciosul din vieţuirea sa după 
-învăţăturile Sf. Scripturi. 

Fericitul Ieronim, într'o scrisoare către Laeta, recomandă 
un frumos program de citire a Sf. Scripturi, pentru educaţia 
fiicei aceleia: «ai grije, zice Ieronim, să studieze în fiecare zi 
câiteva pasagii din Sf. Scriptură, ca în loc de pietre scumpe şi 
de mătase să iubească scrierile divine ... să înveţe Psaltirea şi să 
se bucure de cântările ei, iar în Proverbele lui Solomon să-şi 
afle regula vieţii. Iov îi va da pildă de virtute şi răbdare. Va 
trece apoi la Evanghelii pe care nu le va lăsa niciodată din mâi
nile sale, va sorbi cu lăcomie F~ptele Apostolilor şi Epistolele 
Sf. Apostoli. După ce îşi va umplea inima cu aceste comori va 
citi Profeţii, Pentateuhul, cărţile Regilor şi Paralipomenele, şi, 
în sfârşit, va citi fără nici un pericol şi Cântarea Cântărilor» 1s). 

Din citatul de faţă ca şi din recomandările Sf. Părinţi, peste 
tot vedem că Sf. Scriptură e destinată să fie citită si de credin
cioşi în general. Sf. Părinţi accentuiază neîncetat, în ~elaşi timp, 

18. Migne, P. L., vol. 22, col. 876-877. 
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că citirea în Sf. Scriptură să se facă în legătură cu îndrumarea 
Bisericii. 

Credincioşii trebue să primească Sf. Scriptură din mâinile 
Bisericii, care e păstrătoarea vie a tradiţiei şi vorbeşte prin ea. 

Credinciosul să se afle în uniune strânsă cu tradiţia întreagă 
a Bisericii şi să participe la vieaţa ei integrală. 

Din partea tuturor cititorilor Sf. Scripturi se cere: să 5e 
apropie cu inima curată şi cu smerenie de această Carte. Să iu
bească cuvântul lui Dumnezeu. Să citească cu reculegere şi cu 
atitudine de rugăciune şi cu supunere de îndrumările Bisericii. 

In special preoţii să se apropie de Sf. Carte cu atitudinea pe 
care trebue s'o aibă în faţa Sf. Euharistii. Lectura preotului şi a 
credincioşiloi' să fie zilnică şi asiduă. -

Fiecare slujitor al altamlui să gândească şi să trăiască prin 
Sf. Scriptură. Cuvântul lui Dumnezeu să devină pentru ei o ne-
cesitate organică, să se deprindă atât .de mult cu Sf. Scriptură 
încât să poată spune ca Bossuet: «Eu n'aşi putea trăi fără Bi
blie»! (Jene pourrais vivre sans Bible) rn). 

Creştinul în general, şi în special preotul, trebue să aibă 
despre Sf. Scriptură o concepţie corectă în spiritul Ortodoxiei. 

După învăţătura Sf. noastte Biserici, Sf. Scriptură nu este 
!!lingurul izvor al revelaţiunii, nici în ordine cronologică şi nici 
în ordine logică. Alături de Sf. Scriptură şi de egală importanţă, 
Biserica recunoaşte Sf. Tradiţie. ln timp, tradiţia are prioritate 
faţă de Scriptură, care la început a fo.st şi ea tradiţie. 

In ordine logică, Biserica este aceea care a stabilit canoni-•· citatea Sf. Scripturi. Unicul criteriu decisiv al originii autorităţii 
şi divinităţii Sf. Scripturi este hotărirea oficială a magisteriului 
Bisericii. 

Sf. Scriptură, ca izvor al revelaţiunii, nu-şi este sieşi sufi
cientă. Fără interpretarea tradiţiei prin Biserică, Sf. Scriptură 
rămâne literă moartă. Invăţătura protestantismului că Sf. Scrip
tură este singura normă de credinţă şi că ea se interpretează nu
mai prin sine, a dus la un subiectivism, care s'a revărsat într'un 
puhoi de erezii şi secte, care a inundat nu numai ţările protes
tante, dar s'a întins în toată lumea, semănând otrava desagre
gării în organismul Bisericii lui Hristos. 

19. La Vigouroux, Manuel Biblique, vol. I, Paris_ 1889, p. 7. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



500 S'l'UlJLl 'l'EOLOUlCl~ 

Nu este un secret astăzi, că secte de tipul «Martorilor lui 
Iehova» sunt subvenţionate din afară, stând în slujba unor inte

rese străine şi semănând spiritul vrajbei şi al desagregării. 
Biblia, cartea care prin esenţa ei este şi trebue să fie cartea 

vestirii păcii între popoare, este folosită pentru a produce desbi
nare între fraţii de aceeaşi credinţă şi a provoca turburare şi 

nelinişte ... 
• Biblia în ediţii. britanice ieftine, a devenit un mijloc de pro

pagandă a unor idei disolvante. Bunăoară, locurile din Sf. Scrip
tură, care privesc ierarhia bisericească, tradiţia şi· Biserica, sunt 
intentionat falsificate. 

In opera de reconstrucţie a vieţii religios-morale, se cuvine 
ca preotul nostru să fie pregătit bine din toate punctele de ve
dere. Mai întâiu el însuşi să fie versat în Sfintele Scripturi şi 
să ştie a o mânui cu uşurinţă. 

Preotul nostru să se înarmeze zi de zi cu toate cunoştinţele 
necesare tâlcuirii cuvântului dumnezeesc în spiritul şi tradiţia 
Bisericii noastre. 

Va trebui să reînviem timpul glorios al epocii de aur a Sf. 
Părinţi. Aşa cum Sf. Părinţi au gândit şi trăit prin Biblie, şi 

noi preoţii să ne însufleţim de pilda vieţii lor, înviorându-ne 
credinţa. 

Dar mai presus de toate, încălzind harul care ni s'a dat prin 
Sf. Taină a preoţiei, să ne închinăm misiunii noastre, servind lui 
Dumnezeu şi poporului nostru. Invăţăturile Sf. Scripturi apli
cându-le la vremurile de azi, trebue să d~vină nn factor impor
tant care să contribue la făurirea unei lumi mai bune şi mai 
drepte. 

Sf. Scriptură este într'adevăr o comoară de mare preţ, o 
comoară neglijată şi lăsată în părăsire. Ascultând de îndemnul 
Sf. Apostol Pavel către ţimotei: «Odorul cel ce ţi s'a încredin
ţat, păzeşte-l cu ajutorul Duhului Sfânt care sălăşlueşte între 
noi» (II Timotei 1, 1), să scoatem lumina învătăturilor celor 
înalte de sub obroc, şi să facem să lumineze tutu~or spre mân
gâere, bucuria şi pacea lumii. 

Cuvine-se ca noi preoţii să fim cu adevărat modelele de 
vieaţă (Matei 5, 14), prin curăţenie, prin credinţă şi faptele 
noastre cele bune, cetăţeni vrednici ai patriei noastre, Republica 
Populară Română. • 
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Prof. Preot PETRU REZUŞ: 

ROLUL SOCIAL ŞI MISIONAR AL BISERICII ORTODOXE 
ROMÂNE. 

Biserica Ortodoxă este un organism religios. Ea este înfi
inţată de Domnul nostru Iisus Hristos şi organizată pe bază re
ligioasă, ca deţinătoare a tezaurului doctrinal şi păzitoare a lui, 
prin ierarhia sa 1) . 

Biserica Ortodoxă este, apoi, şi un organism social. Ea este 
organizată pe baze sociale în forma unei comunităţi sociale sau 
în forma unei societăţi. Ea se compune din oameni care se supun 
unor legi de organiza11e, pe care le respectă. 

Biserica, fără organizarea sa religioasă şi socială, nu ar fi 
putut exista. 

Biserica este, deci, o instituţie religioasă, întemeiată de 
Domnul nostru Iisus Hristos pe cruce spre mântuirea tuturor 
credincioşilor ce-o compun: cler şi popor, sau ierarhie condu
cătoare şi turmă ascultătoare, care au aceeaşi credinţă şi se su
pun celor şapte Taine:?). 

Dacă se are în vedere numai caracte,rul văzut al Bisericii, 
atunci Biserica se poate defini şi ca o societate sau comunitate 
a tuturor credincioşilor, care au crezut, cred sau vor crede în 
Domnul nostru Iisus Hristos. 

Dacă se are în vedere caracterul nevăzut al Bisericii, ea este 
definită ca o societate spirituală, purtătoare a darurilor şi a pu
terilor, prin care îşi îndeplineşte misiunea sa religioasă şi so-

1. Doctrina pe larg a se vedea expusă la: P. Rezuş, Curs de Teo
logie fimdamentală, Caransebeş, 1942, p. 577-594. 

2. Cf. Th. Spacil, Conceptus et doctrina de Ecclesia juxta theolo
'°ia.m Orienti:5 separa.ti, in Orientalia christiana, Ser. II, 2, Rom&e, 1923, 
,. 14. 
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cială 3). Şi una şi alta dintre aceste definiţii sunt însă defec
tuoase. In definirea Bisericii intră întemeierea sa, caracterul 
său, componenţa sa, unitatea credinţei şi a celor şapte Taine. 

Biserica Ortodoxă pune accentul adevărat şi pe caracterul 
văzut şi pe cel nevăzut, cât şi pe diferitele feluri de credincioşi 
ce-o compun. Legăturile de unire între aceste stări diferite sunt 
legăturile dragostei 4) . 

Biserica a fost întemeiată de Domnul nostru Iisus Hristos 
pe cruce. Insuşi Domnul nostru Iisus Hristos stabileşte toate 
elementele de componenţă ale noului organism religios, pe care-l 
înfiinţează pentru omenirea ce era chemată la Evanghelie. El 
i-a oferit, aşa, o doctrină vie, a stabilit condiţiile de admitere în 
noua societate, sistemul de vieaţă al acestei societăţi, cât şi 

componenţa sa. Biserica nou înfiinţată, este, astfel, organizată 
pe baze religioase şi sociale, pentru îndeplinirea misiunii sale. 

Biserica Ortodoxă este o instituţie vizibilă, deoarece se com
pune din membri vii şi din conducători vii; ea are legi de orga
nizare şi mijloace de convingere şi conducere. 

Natural că, alături de aceste elemente concrete vizibile, Bi
serica este formată şi din elemente interne, invizibile şi spirituale. 
Acestea sunt: credinţa internă, speranţa, dragostea şi harul, sau 
toate darurile şi puterile, cu ajutorul cărora Biserica îşi înde
plineşte misiunea sa soteriologică 5). 

Cu concepţia ortodoxă despre Biserică nu consună afirma
rea numai a invizibilităţii Bisericii, că adică Biserica ar fi numai 
societatea celor drepţi, sau a celor ce fac numai fapte bune sau 
numai a sfinţilor. Incontestabil că Biserica este întemeiată în 
vederea unui scop eminamente spiritual, dar toate elementele 
sale externe atestă, alături de caracterul invizibil, intern şi spi
ritual şi caracterul formal extern, vizibil şi concret. Acest ca
racter extern, vizibil şi concret, conturează pe deplin noţiunea 
ortodoxă a Bisericii. 

3. Vezi concepţia protestantă despre caractetul nevăzut al Bisericii, 
la: A. Krauss, Das protestanti11che Dogma von der unsichtbaren Kirchen, 
Gotha, 1876, p. 5 sqq. 

4. A. Rademacher, Die Wieden·erevnigwng der christlichen Kirchen, 
Bonn, l937, p. 43. 

5. A se veda: N. Chiţescu, Biserica, trupul tainic al Domnului, Bu
cureşti, 1942, p. 4 sq. 
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Biserica a fost instituită pentru oameni, ea este compusă 
din oameni şi există îrutre oameni. 

FenomenalitaJtea Bisericii se mai vădeşte şi prin conducerea 
sa ierarhică, vie şi concretă; ea se mai vădeşte şi prin semnele 
concrete, prin care se împărtăşeşte harul: cele şapte Taine. 

Renunţând la caracterul vizibil al Bisericii, transformăm 
această instituţie din socială într'una complet spirituală. Această 
transformare arbitrară ar îngreuna mult munca subiectivă de 
însuşire a mântuirii, întrucât mijloacele ideale de lucru omenesc 
sunt mijloacele vizibile. 

Biserica Ortodoxă este condusă de o organizaţie externă şi 
vizibilă numită ierarhie, care a fost instituită de Domnul nostru 
Iisus Hristos, spre a continua activitatea sa soteriologică 

obiectivă. 

In virtutea acestei puteri, încredinţată exclusiv ierarhiei sau 
magisteru.J.ui, numai ierarhia porute predica, cu deplină autoriza
ţie, Evanghelia, numai ierarhia poate conduce turma credin
cioasă spre mântuire, numai ierarhia poate administra cele şapte 
Taine. 

Centrul şi capul văzut al acestei ierarhii dintr'o anumită 
regiune a Bisericii şi condiţia indispensabilă a existenţei Bise
ricii, deoarece el hirotoniseşte preoţi şi diaconi, este episcopul. 

Scopul Bisericii este mântuirea subiectivă a tuturor celor 
ce~o compun şi îndeplinesc poruncile· sale. Domnul nostru Iisus 
Hristos a mântuit lumea din punct de vedere obiectiv, Biserica 
trebue să continue această mântuire din punct de vedere subiec
tiv. Pentru aceasta, Domnul nostru Iisus Hristos a prevăzut-o, 
după cum am văzut, cu depline puteri şi depline mijloace de 
lucru. 

Prezentându-se Biserica Ortodoxă din punct de vedere prin
cipial aşa, cum am încercat a sintetiza în cele de mai sus, să 
vedem acum modul cum a realizaJt, în practică, misiunea care 
i-a fost încredinţată ei de Mântuitorul. 

Activitatea principală a Bisericii Ortodoxe este activitatea 
soteriologică. Ei i s'a încredinţat misiunea de mântuire a cre
dincioşilor săi G) . 

6. A. Comoroşan, Doymatica ortodo:n1, Partea specială, Cernăuţi, 
U!89, p. 467. 
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Indeplinirea acestei misiuni este dusă de ~iserică fără deo
sebire între indivizi şi popoare, fără discriminări rasiale şi con
fesionale, în spiritul unei libertăţi perfecte. 

La mântuire este chemat fiecare individ, fără nicio con-
strângere fizică sau morală. 

Indeplinirea acestei activi1tăţi soteriologice în lume a impus 
Bisericii Ortodoxe o organizare religioasă şi socială. 

Biserica Ortodoxă se manifestă în cadrele societăţii, după 
principiile stabilite de Intemeietorul său, care este Domnul nos
tru Iisus Hristos. 

Activitatea Bisericii Ortodoxe nu se reduce, astfel, numai 
la un rol soteriologic, ci ea se divide şi într'un rol social, cultu
ral, moral şi religios-misionar. 

Toate aceste roluri ale Bisericii Ortodoxe sunt convergente 
şi colaborează la realizarea unei mântuiri perfecte a credincio
şilor săi. Misiunea Bisericii Ortodoxe în lume este, astfel, deose
bit de complexă. Despre această misiune s'a vorbit adeseori în 
conferinţele precedente, insistându-se asupra unui aspect sau al 
altuia, nouă ne revine sarcina de a vorbi despre rolul social şi 

misionar al Bisericii Ortodoxe în Republica Populară Română. 
Subiectul este limitat, deci, la rolul social şi misionar al Bi

sericii Ortodoxe şi localizat la realităţile din Republica noastră 
Populară. 

Rolul social. 

Biserica Ortodoxă, ca instituţie compusă din oameni şi pen
tru oameni, a lucrat nu numai pentru mântuirea lor sufletească, 
ci şi pentru bunăstarea lor temporală, terestră. Marile binefa
ceri sociale pe care le-a realizat Biserica aici pe pământ, se pot 
împărţi, după cum se referă, la individ, la familie şi la societate. 

Individul este înălţat, în cadrele Bisericii, la adevărata sa 
valoare. Deosebirile între indivizi şi discriminările rasiaJe sunt 
desfiinţate. 

Apostolul Pavel spune hotărît: «Nu mai există Iudeu, nici 
Grec; nu mai există rob nici slobod; nu mai există parte bărbă
tească şi femeiască, fiindcă toţi suntem una în Hristos Iisus» 
(Gal. 3, 28). " 

Principiile Bii!ericii despre libertate, egalitate şi fraterni
tate !chimbă structural concepţia lumii antice de!pre om. Scla-
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vajul, care era plaga lumii civilizate antice, este condamnat, ca 
o ofensă adusă demnităţii de om. 

·Familia este repusă în drepturile sale naturale. Femeia nu 
mai este sclava bărbatului, ci egala lui; copiii au aceleaşi drep
turi, fără prioritatea primului născut. 

Societatea creştină este o societate nouă, complet refăcută 
şi reînviată la o altă vieaţă. Munca, atât de degradantă pentru 
veacurile păgâne, ajunge un principiu divin, o lege şi un crez 
pentru lumea creştină. Ea nu desonorează, ci înnobilează pe om. 
Deşi creştinul nu are cetate stătătoare pe pământ, el se învaţă 
a preţui şi economisi mijloacele materiale nu ca scop în sine, 
nu ca aglomerare de avuţii pentru exploatarea omului de către 
om, ci ca mijloace pentru susţinerea vieţii. 

Biserica Ortodoxă este o instituţie de ordine şi de disciplină. 

Credincioşii ortodocşi se supun Bisericii, pentru a-şi lucra 
mântuirea lor. Ei sunt elemente constructive şi disciplinate 
ale Statului. 

Biserica Ortodoxă învaţă supunerea, care este o poruncă di
vină, căci zice Apostolul Pavel: «Tot sufletul să se supună stă
pânirilor mai înalte, căci nu este stăpânire decât dela Dumnezeu 
şi stăpânirile ., care sunt dela Dumnezeu sunt rânduite» 
(Rom. 13, 1). 

Credincioşii Bisericii Ortodoxe sunt, deci, un element pozi
tiv al societăţii şi al Statului. 

Adepţi ai unei doctrine care nu face discriminări între in
divizi şi popoare, care cinsteşte munca şi o consideră o datorie, 
care sfinţeşte familia şi dă drepturi egale femeii, care difuzează 
marile principii umanitare ale libertăţii, egalităţii şi fraternităţii, 
creştinii sunt elemente constructive sociale, care colaborează 
leal la organizarea administrativă şi politico-economică a Sta
tului român. 

Factorul dinamic şi elementul de sudură socială al Bisericii 
Ortodoxe este poirunca iubirii aproapelui. 

Biserica Ortodoxă este categorică în această privinţă, cum 
a fost şi Mântuitorul: <<Să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine 
însuţi» (Matei 22, 38) .. 
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Iubirea aproapelui stă la temelia tuturor marilor acţiuni 
sociale ale Bisericii Ortodoxe 7 ) • 

Biserica Ortodoxă a combătut energic şi combate abuzurile 
şi ilegalităţile faţă de semenul om; ea vestejeşte exploatarea 
~ăracilor de către cei bogaţi, ea înfierează toate viciile sociale, 
demască fariseismul şi falsa pietate. 

Biserica Ortodoxă este o luptăt0are conştientă pentru rea. 
lizarea unei dreptăţi sociale perfecte şi paginile istoriei sale sunt 
pline de numele eroilor şi martirilor care şi-au pus sufletul şi 
vieaţa, pentru popor. 

Sunt nume cunoscute, dar nu ne sfiim a l_e repeta din nou. 
Cunoscute pentru posteritate sunt faptele lui popa Lauren

ţiu, rebelul tras în ţeapă în timpul răscoalei iobagilor români 
şi unguri în 1514; cunoscută este dârzenia lui popa Şapcă din 
Celeii Romanaţilor, care a dat semnalul revoluţiei la Islaz, în 
1848; cunoscută este atitudinea hotărită a popii Neagu Benescu, 
care apără cu înflăcărare drepturile ţăranilor iobagi asupra pă
mânturilor, pe care le muncesc cu sudoarea lor, împotriva chia
burilor şi boierilor latifundiari. 

Alături de poporul credincios, ierarhia conducătoare a Bi
sericii Ortodoxe a avut un rol social precumpănitor, fiind, în 
imensa-i majoritate, totdeauna lângă interesele şi durerile po
porului. 

Element disciplinat, clerul, ca reprezentant al Domnului 
nostru Iisus Hristos pe pământ, atunci când nu a abdicat dela 
datoriile sale religioase şi sociale, a fost un ferment activ social 
şi un factor dinamic, constituind o pildă de urmat pentru cre
dincioşi, prin vieaţa, sa morală şi jertfelnicia sa pentru durerile 
norodului credincios. 

Principiul muncii ortodoxe a fost permanent pentru Biseri
că cel trasat de Sf. Scriptură: «Cine nu munceşte nici să nu 
mănânce». 

Biserica Ortodoxă a preţuit orice ocupaţiune manuală, preo
ţii dând ei înşişi pilda prin practicarea celor mai diferite meserii. 

In privinţa aceasta, Biserica Ortodoxă a rămas credinciosă 
cuvintelor de aur ale Sf. Ioan Chrisostomul: <<Nici un meseriaş 

7. Cf. I. Com3n, Biserica, vatră d1, iubire şi: lumină, Curtea de 
Are-eş, 1947, p. 5 sqq. 
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1i nu 15e I'U!Jineze, ci mai vârtos să cuprindă ruşinea pe cei ce 
mănâncă si ~u lucrează nimic ... Căci câştigarea pâinii prin mun
că neîntr;ruptă este o adevărată filosofie a vieţii. Inimile unor 
astfel de oameni sunt doar mai curate şi sufletele lor mai tari. 
Să nu dispreţuim pe cei ce trăiesc din lucrul mâinilor lor, ci mai 
vârtos să-i fericim». 

Biserica Orn:odoxă a condamnat, deci, cu aceeaşi asprime nu 
nwnai pe exploatatorii de orice fel ai omenirii, dar şi pe para
ziţii sociali, pe cei trândavi şi leneşi S). 

Pentru aceştia, cuvintele profetice ale lui Isaia s'au îndepli
nit întocmai: 

«Vai de cei ce adaogă palat lângă palat şi moşie lângă 
moşie, până nu mai e kic pentru nimeni, şi rămân singuri în mij
locul pământului... Vai de cei ce dau decrete nedrepte pentru a 
îndepărta pe cei lipsiţi dela împărţirea dreptăţii şi a smulge 
săracilor drepturile lor, pentru ca văduvele să devină prada lor 
şi să poată desbrăca pe orfani» (Isaia 5, 8 sq.). 

Biserica Ortodoxă este, apoi, depozitara unui tezaur doc
trinal; ea este reprezentanta unei morale şi tot ea îndeplineşte, 
în societate, un cult anumit, fixat în for:rpe tradiţionale. 

Biserica Ortodoxă are o mare influenţă asupra societăţii şi 
din punct de vedere doctrinal, moral şi cultic 9). 

Puse exclusiv în slujba poporului, doctrina, morala şi cultul 
Bisericii Ortodoxe colaborează la nobila misiune ce i-a fost în
credinţată acestei instituţii: mântuirea credincioşilor săi. 

Biserica Ortodoxă, din punct de vedere so'Cial, va fi perma
nent pusă în slujba revendicări1or legitime ale poporului, ale 
marilor masse de credincioşi, ale imenselor mulţimi suferinde. 

Rolul social al Bisericii Ortodoxe este îndeplinit, astfel, nu
mai atunci când Biserica Ortodoxă este lângă massele mari de 
credincioşi, lângă interesele lor. 

Din acest punct de vedere, sunt edificatoare cuvintele Prea 
Fericitului nostru Patriarh Justinian, care în Pastorala sa în 
«Chestiunea libertăţii religioase», spune: «Amintindu-ne că 

Dumnezeul Părinţilor noştri «pogonît-a pe cei puternici de pe 

8. S. Ionescu, Aspectul social al creştinismulu,i, in Ortodoxia, vol. 
I, Bucure~ti. 1942, p. l!l6. . 

9. Vezi: P. Vintilescu, Funcţiun~a eclesiologică sau comunitară a, li
turghiei, Bucureşti, 1948, pusfm. 
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scaune şi a ridicat pe cei smeriţi; pe cei flămânzi i-a umplut de 
bunătăţi, iar pe cei bogaţi i-a scos afară deşerţi» (Luca 1, 52-
53), că în trecutul poporului nostru mulţi dintre slujitorii Bi
sericii, înţelegând adevărul poruncilor lui Iisus, au mers alături 
de poporul oprimat şi urigisit în luptele pentru libertate şi drep
tate, preotul zilelor noastre îşi va îndeplini cu prisosinţă înda
toririle sale de apostol al Domnului, slujind poporul pe care-l 
păstoreşte şi sprijinindu-I pe măsura puterilor sale, în uriaşa lui 
strădanie pentru construirea unei vieţi mai bune şi mai 
drepte» 10). 

Rolul misionar. 

Biserica Ortodoxă se recomandă prin dreapta sa credinţă, 
prin .ortodoxia sa. 

Mântuirea trebue îndeplinită după poruncile Domnului nol6-
tru lisus Hristos, sau altfel nu mai este mântuire. 

In sânul Bisericii Ortodoxe, au intervenit, în decursul timpu
lui, erezii şi schisme, care au rupt trupul unitar al Bisericii şi 
i-au slăbit forţa sa de muncă. 

Deosebirile doctrj.nale au învrăjbit pe creştini şi i-au împăr
ţit în confesiuni care se duşmăr:i.esc întreolaltă, învăţăturile gre
şite doctrinale au individualizat secteie religioase. 

Bisericii Ortodoxe îi revine, astfel, şi un important rol mi
sionar în actualitate, ca şi în trecut. 

Biserica Ortodoxă, are, deci, datoria de a întoarce pe aceşti 
fii rătăciţi la adevărata credinţă, fo1osind toate mijloacele de 
convingere, lăsate ei de Mântuitorul Iisus, care constau mai ales 
din cuvânt şi din faptă. 

Sunt, apoi, o serie întreagă de curente religioase reacţio

nare, care stăpânesc satele şi oraşele noastre şi pricinuesc ade
vărate paragini în sufle1/ele credincioşilor noştri. 

Numite, prejudecăţi religioase, «superstiţii», sau «curente 
religioase reacţionare», ele sunt bine cunoscute sub numele de: 
bigotism, obscurantism, vrăjitorie, magie, superstiţie, spiri
tism, teosofie, fatalism, predestinaţie, pesimism, etc., etc. 

Impotriva lor, Biserica Ortodoxă, prin reprezentanţii ei, tre
bue să lupte cu energie, deoarece aceste prejudecăţi religioase 

10. Glasul Bisericii, An. VIII, Nr. 3 Bucureşti, 1949, p. 13. 
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l!lunt piedici serioase în calea culturii şi progresului, menţinând 
marile masse de muncitori în întunerec şi ignoranţă. 

Ele sunt .folosite de diverşi reacţionari, ca arme de diver
siune, împotriva Statului de democraţie populară. 

In sfârşit, un important rol misionar îl are Biserica Ortodoxă 
faţă de ortodocşii uniţi cu Roma, care s'au desprins în toamna 
anului trecut şi-au revenit la Biserica mamă. • 

Uneltirile Vaticanului în ţară la noi au fost vădite de re
gimul instaurat după 6 Martie şi o consecinţă a dreptului de li
beră determinare religioasă a cetăţenilor a fost revenirea uniţi
lor Ia Biserica Ortodoxă. 

Lupta confesională ce o duce Vaticanul în lume a luat un 
ascuţiş mai tăios ca oricând. Pus în solda imperialismului, Va
ticanul încearcă toate manoperile caracteristice regimurilor ca
pitaliste de a provoca rezistenţe şi reacţiuni în sânul democra
ţiilor de tip nou din Răsăritul Europei. 

Manevrele vaticane au fost însă lămurite şi de astă dată. 
Biserica Ortodoxă stă de veghe pentru ca «lupii răpitori 

ai Vaticanului, îmbrăcaţi în piele de oaie, să nu-i, mai răpeas
că oile». 

Biserica Ortodoxă combate, în sfârşit, antisemitismul, ca o 
barbarie şi o monstruozitate umană. 

Atitudinea Bisericii Ortodoxe faţă de iudaism este dictată 
de aceeaşi dragoste faţă de aproapele, pe care o exercită şi în 
sânul trupului său. 

Evreii sunt chemaţi, cu drepturi egale Ia mântuire, ca şi 
creştinii. Este regula de aur a adevăratei atitudini fată de an-
tisemitism. , 

Acestea sunt importantele roluri sociale si misionare ale 
Bisericii Ortodoxe. • 

In ţară Ia noi, s'au instaurat realităţi sociale revoluţionare, 
după memorabila dată a lui 23 August. 

Republica Populară Română a trecut şi trece prin mari şi 
structUl'ale schimbări. Realităţile sociale din ţară sunt pe un 
drum victorios de înfăptuire a socialismului. 

Reforme mari şi-au, spus cuvântul hotărîtor: reforma jus
tiţiei, a învăţământului, a armatei, a asigurărilor l!lociale, a agri
culturii, a economiei, etc.,- etc. 
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Planul de Stat însufleţeşte massele de muncitori, care lu 
crează febril pentru îndeplinirea şi depăşirea lui. 

Locul Bisericii Ortodoxe în noua orânduire statală a fost 
precizat de Constituţia R. P. R., prin care libertatea religioasă 
şi. libertatea cultelor sunt garantate de Stat. 

In cadrul Constituţiei, Biserica Ortodoxă Română are o 
menţiune specială, datorită locului firesc pe care îl ocupă faţă 
de celelalte culte, având în vedere numărul credincioşilor săi şi 
importanţa pe care o are în cuprinsul societăţii româneşti 11 ). 

In cuvântarea ţinută în Noembrie 1946, în faţa unei adu
nări de preoţi în Bucureşti, d. Gheorghe Gheorghiu-Dej, Secre
tarul general al Partidului Muncitoresc Român, spunea: «Atitu
dinea (noastră) faţă de Bis.erică porneşte dela realitatea că ea 
reprezintă în vieaţa poporului o forţă spirituală care trebue aju
tată ca să-şi îndeplinească rosturile-i înalte ... » 12). 

Un an mai târziu, în Noembrie 1947, d. Vasile Luca, alt 
fruntaş de vază al mişcării muncitoreşti spunea: «Noi n'am 
atacat religia niciodată şi nici n'o atacăm. Respectăm orice re
ligie şi orice cult. Noi susţinem libertatea de credinţă şi am 
realizat-o ca în nicio altă ţară, cu excepţia Uniunii Sovietice şi 
a celorlalte democraţii populare. Astăzi, în România, nimeni 
nu este prigonit şi nimeni nu-i aruncat în închisoare din cauza 
religiei sale» 13). 

«Linia aceasta de conduită, afirmă şi Dl. Ministru al Cul
telor Stanciu Stoian, este linia pe care o are clasa muncitoare şi 
partidul ei, poporul însuşi. Ea este, în adevăr, în concordanţă 
cu sentimentele poporului. Pentru popor religia n'a fost nici
odată instrument de speculă sau de oprimare. 

Pentru popor, religia a fost totdeauna mijloc de pace, mij
loc de împăcare a omului cu vieaţa şi cu semenii săi. Religia, 
ca un instrument de diversiune şi vrajbă între oameni, a fost 

11. Cuvântul D-lui Profesor Stanciu Stoian, Ministrul Cultelor, la 
deschiderea cursurilor I•nstitutului teoloyic, în Glasul Bisericii, An. VIII, 
Nr. 3, Bucureşti, 1949, p. 31. 

12. Stanciu Stoian, Cnltcle rcli,<Jioase în Republica Populcti·ă Ro

mană, Bucurşti, 1949, p. 49. 
13. Ibid., p. 50. 
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o invenţie a claselor exploatatoare. Popoarele, în general, sunt to
lerante şi respectoase între ele» 14). 

Pe aceste noui temelii ideologice, aşezate Bisericii Ortodoxe, 
de regimul de democraţie populară din ţară de la noi, aşa cum 
rezultă din declaraţiile de mai sus, s'au înălţat o serie întreagă 
de importante realizări religioase. 

Una dintre aceste realizări reparatoare pentru Biserica Or
todoxă a fost abolirea Concordatului cu Vaticanul. 

Ingerinţele Vaticanului în R. P. R., au fost curmate. 
O urmare a regimului de libertate religioasă instaurată în 

ţară Ia noi, a fost revenirea cultului greco-catolic în sânul Bi
sericii Ortodoxe Române. 

Poporul credincios greco-cabolic a fost totdeauna pe linia 
tradiţională a Bisericii Ortodoxe, cu toată încercarea Vatica
nului de a-l desprinde şi de a-l înstrăina de marea massă a po
porului român şi de a-l aservi intereselor sale de dominaţie im
perialistă. 

Acei care s'au înstrăinat şi au rămas înstrăinaţi şi după 

actul reîntregirii - au fost elementele din ierarhia înaltă 15 ). 

Biserica Ortodoxă şi-a primit Statutul său de organizare, 
care dă normele de existenţă şi de funcţionare a acestei insti
tuţii religioase şi sociale. 

In ziarul «Scânteia» din 22 Februarie 1949, se precizează 
«esenţa atitudinii pe care o are regimul de democra.ţie populară 
faţă de problema libertăţii conştiinţei» în felul următor: «Bi
serica are, în ochii credincioşilor, o misiune bine precizată. Ea 
este lăcaşul de rugăciune al credinciosului, locul unde el îşi exer
cită în mod liber credinţa religioasă... In Republica Populară 
Română, cetăţenii aparţinând diferitelor culte se bucură de de
plină libertate religioasă. Ei au locaşurile 1orr de rugăciune, unde 
slujitorii cultelor oficiază în mod nestingherit slujbele religioase. 
Nici cel mai orbit duşman al Republicii noastre n'ar reuşi să 
arate măcar un singur caz de împiedecare a exercitării cultelor 
religioase. Cultele au şcoli de diferite grade pentru pregătirea de 
slujitori ai Bisericii, inclusiv Institute Teologice superioare» 16). 

14. Ibidem, 

15. Stanciu Stoia.n, Cuvdnt la deschiderea cursurilor Institutului 
Teologic, p. 32. 

16. In ohestiuMa libertdţii religioase, Bucureştt, 1949, p. 5, 10, 
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In aceste noui condiţiuni de vieaţă, rolul social şi misionar 
al Bisericii Ortodoxe iese într'o lumină mai puternică decât 
oricând. 

Biserica Ortodoxă are datoria de a colabora, leal şi efectiv, 
la toate măreţele opere de socializare a ţării noastre. 

Aşa cum a spus într'o cuvântl:!,re Inalt Prea Sfinţitul nostru 
Patriarh Justinian: «Biserica Ortodoxă nu poate să nu recu
noască tot ce este bun, tot ce este isvorît din spiritul de dreptate 
socială în activitatea regimului nostru şi să nu-l sprijinească din 
toate puterile, fiindcă: Cine face bine, acela este dela Dumne
zeu, iar cel ce face rău, acela nu este dela Dumnezeu (III Ioan 
1, 11)» 17), 

Toate reformele revoluţionare se petrec în R. P. R., într'o 
formă specifică, fără revoluţie violentă şi sângeroasă, fără răs

boi civil, datorită forţei invincibile ideologice şi militare a ma
rei noastre prietene dela Răsărit, Uniunea Republicelor Socialiste 
Sovietice 1 s) . 

Biserica Ortodoxă, credincioasă rolului ei social şi misionar, 
aşa cum l-am precizat mai sus, este o colaboratoare leală a Statu
lui, în opera sa de justiţie socială şi de eliberare a proletariatului 
de sub exploatarea burghezo-moşierească. 

Biserica Ortodoxă veştejeşte şi astăzi, cu toată tăria, avi
ditatea şi lăcomia după avere, exploatarea omului de către om 
şi consideră oprirea plăţii lucrătorilor ca un păcat strigător 
la cer. 

Biserica Ortodoxă condamnă parazitismul social, discrimi
nările rasiale, antisemitismul şi rasismul, cu toată puterea, ca 
crime la adresa societăţii, care înjosesc demnitatea de om. 

Biserica Ortodoxă sfinţeşte munca şi o consideră ca o da
torie pentru fiecare cetăţean, conform cu principiile lăsate ei 
de Intemeietorul său. 

Bis.erica Ortodoxă înfierează pe toţi instigatorii la un nou 
războiu şi-i denunţă întregii umanităţi, ca pe cei mai mari duş
mani ai omului. 

17. Cuvântul Bisericii Ortodoxe în chestiuneae libertăţii religi•ass, în 
Glasul Biserlcii, An. VIII, Nr. 3 Bucureşti, 1949, p. 12. 

18. Rezoluţi<i şedinţei plenare a C. O. al P. M. R., din 22-24 ••
cembri.e, 194i, asupra Problemei Sindicale, 1i!ucure.şti, 1949, p. 7. 
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Biserica Ortodoxă este o institµţie socială clădită pe temelia 
dragostei şi a păcii şi ea trebue să lupte numai pentru dragoste 
şi pace, iar pacea în lume va cobori odată cu încetarea exploa
tării omului de către om. 

Iată proporţiile măreţe ale rolului social şi misionar al Bi
sericii Ortodoxe în R. P. R. 

Biserica Ortodoxă este o instituţie socială, care îndeplineşte 
în R. P. R., o activitate specifică ei, pe care nu o poate -suplini 
nicio 3:ltă instituţie. De concepţia democratică corectă, care tre
bue să stea la temelia acţiunilor ei sociale şi misionare depinde, 
astfel, îndeplinirea perfectă a marilor sale sarcini sociale şi 

misionare. 
Aşa cum este înţeleasă această menire de Inalt Prea Sfin

ţia Sa Patriarhul Justinian, rolul social şi misionar al Bisericii 
Ortodoxe în R. P. R., este_ condus, cu înţeleociune, spre încoro
narea sa finală. 

--o--

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Prof. N. CHIŢESCU: 

SFINTELE TAINB 

(TEMEIURI BIBLICE ŞI PATRISTICE) 

-- PRELEGERE -

Aşa cum e formulat, acest subiect e mult prea vast apr• a 
putea să fie în chip convenabil expus în cadrul unei prelegeri. 

El depăşeşte chiar interesul clarificării poziţiilor noastre 
anti-sectare, deoarece, alături de temeiurile biblice se cer amin
tite şi cele patristice. 

Totuşi, vom ;estrânge expunerea noastră la minimum-ul 
necesar; poate vom lăsa deoparte chiar aspectele esenţiale ale 
învăţăturii despre Sfintele Taine. Şi dimpotrivă: v,om evidenţia, 
poate, unele nuanţe secundare. Criteriul nostru va fi următorul: 

IrJJtrucât avem impresia că la origină acest subiect ar avea 
caracter practic, oarecum, ne vom sili să scoatem în relief mai 
ales punctele obscure sau controversate ale Misteriologiei, men
ţinându-ne astfel în cadrul unor preocupări mai practice. 

Redusă la minimum-ul posibil, expunerea noastră nu are 
ambiţia să atingă nici măcar în treacăt toate cunoştinţele celui 
ce vă vorbeşte şi mai ales ale celor ce ascultă. Săvârşitori al 
Sfintelor Taine ale Bisericii, fiecare dintre Prea Cucerniciile 
Voastre aţi cunoscut mai mult decât se poate expune într'o oră 
şi mulţi aţi trăit clipe cari depăşesc graiul omenesc, simţind 
veşnicia nu numai în afara ci şi în P. C. Voastre, transformaţi fi
ind prin Sfintele Taine în «aceeaşi asemănare, din mărire în 
mărire, precum este dela Domnul - care este Spiritul», cum ne 
lămureşte Apostolul Neamurilor în Epistola II către Cor., III 18. 

Greutatea pe care o încercăm, începând să vă vorbim des
pre Sfintele Taine, nu provine însă numai dela vastitatea subiec
tului sau din faptul că am în faţa mea pe nişte cunoscători §li 

săvârşitori ai lor; ci şi din aceea că va trebui să vă descriu în 
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cuvinte nemeşteşugite această punte aruncată peste abisul înfri
coşător dintre cer şi pământ, această scară a lui Iacob, ori aces
te ferestre sau uşi, prin care Soarele Dreptăţii intră în împără
ţia firii - precum numeşte tainele Nicolae Cabasila şi, după el, 
Patriarhul Ieremia al II-lea în răspunsul său către învăţaţii pro
testanţi. 

Dar greutatea provine mai ales de acolo că va trebui să for
ţăm această vieaţă a Duhului în Biserică să intre în tiparele 
conceptelor minţii omeneşti. Va trebui să facem operaţia de di
secare, care ne va sili poate să pierdem din vedere tocmai su
fletul sau vieaţa acestui organism suprafiresc, în care buchetul 
de raze revărsate din frumuseţea luminii dumnezeieşti umple 
sufletul, străbătându-l până în străfunduri şi transfigurându-l. 

Mai întâi vă vom aminti schema Soteriologjei creştine, de
oarece Creştinismul e Religia mântuirii neamului omenesc, iar 
Sfintele Taine formează una dintre coloanele acestei zidiri a unei 
lumi nouă: 

Mântuirea lumii a fo,st înfăptuită în potenţă, în principiu, 
pentru întreaga omeţire, prin răscumpărarea săvârşită de Mâ.n
tuitorul: această răscumpărare formează, deci, capitolul Mântui
rH obiective, generale. 

Mântuirea subiectivă se îndeplineşte prin libera colaborare 
a omului cu Harul dumnezeesc: E al doilea capitol, acefa aJ în
suşiiii subiective şi personale a Mântuirii. 

Această din urmă pa.rte a Dogmaticei se subîmparte în trei 
părţi: una expune învăţătura despre Sf. Har (Haritologia), alta 
despre rolul Bisericii (Ecclesiologia), iar a~ta despre Sfintele 
'J.'aine (Misteriologia). Intr'adevăr, Mântuitorul e cel care îm
parte harurile Duhului Sfâr;.t Bisericii sale, în caJ.itate de Cap 
al Trupului Său, vizibil şi invizibil în acelaşi timp. Atât Sfinţii 

·Apostoli cât şi Sfinţii Părinţi stabilesc o strânsă legătură între 
Răscumpărare - adică Mântuirea obiectivă, - şi însuşirea Ha
rului ei - adică cea subiectivă. Astfel, Sf. Ioan Evanghelistul 
ne învaţă că <<Harul şi adevărul au venit prin Iisus Hristos» 
(I, 17). Iar Sf. Irineu ne spune că dacă (Hristos) n'a pătimit 
cu adevărat, nu există Har în Biserică 1 )'. Sfinţii Ciril al Ierusa
limului şi Sf. Ioan Gură de Aur proclamă şi ei că din coasta Mân-

1. Sf. Irincu, Arln:rsus Haereses, III, 18, 6. 
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tuitorului au curs sângele şi apa - elementele botezului şi îm
părtăşaniei. 

Etimologic, cuvântul «taină» a tălmăcit în chip minunat 
grecescul µ. u 11 t ~ p L o Y cu nuanţa de mister, secret, moştenit din 
religiunile cu mistere. Amintim acest lucru fiindcă Biserica apu
seană a folosit dintru început şi mai ales dela Tertulian, cuvân
tul «sacramentwn», cu nuanţa juridică de jurământ: era jură
mântul ostaşului lui Hristos, înrolat în Biserica luptătoare (Ec
c!esia militans) 2). 

Vom începe prin a aminti în treacăt că cuvântul «taină», 
µ. u a t -~ p L o v, e nou testamentar: îl aflăm, de pildă, în pericopa 
apostolică ce se citeşte la nuntă, din Efeseni V, 32: «Taina 
aceasta este mare ... ». 

Vom insista însă mai mult asupra celor patru condiţii mai 
principale ale ,·alidităţiii unei taine: două de ordin obiectiv, iar 
două de ordin subiectiv. Prima condiţie este săvârşirea slujbei 
religioase respective, potrivit rânduelii Bisericii, depozitara şi 

distribuitoarea Hatului. Biserica poate primi ca valabil, din mo
tive de acomodare ( adică în virtutea aceleiliconomil), chiar bo
tezul săvârşit în anumite condiţiuni în afară de ea. Dar n'a ad
mis această acomodare până într'atât încât să primească drept 
regulă că şi Iudeii şi păgânii pot boteza în chip valid - cum a 
sitabilit Biserica apuseană sub papa Nicolae I _:_; ar socoti slujba 
magie. Şi cu aceasta noi ortodocşii ne aflăm în consensul Sfin-
ţilor Părinţi. • 

A doua condiţie, tot de ordin obiectiv, priveşte pe săvârşi
torul tainelor: El e însuşi Dumnezeu. Acest lucru ne e declarat 
în chipul cel mai răspicat de o străveche scriere patristică des
pre taine, a autorului numit Pseudo-Ambrozie: «Cine e autorul 
tainelor, întreabă el, drucă nu Domnul Iisus? Din cer au venit 
aceste taine» 3 ). Episcopul şi preotul sunt instrumentele, prin 
care Dumnezeu săvârşeşte tainele. De aceea, dacă Biserica noa
stră primeşte formula «ex opere operantis», pentru a caracte
riza aşa zisele taine ale Vechiului Testament sau pentru ierur
giile sale, ea primeşte şi formula - tot scolastică - «ex opere 

2. v. Frank Gavin, Tl1• D., Some Aspects of Contempornry Greelc 
orthodox Thought; (London, 1936), p. 272. 

3. Pseudo-Ambrosie, IV, 4; v. Fer. Augustin, Epistola 52, 14, 15' 
138, 7 :ş. a. 
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operato», privitoare la Sfintele Taine. Această formulă discutată 
aprig în controversele dintre Protestanţi şi Romano-Catolici 
după Albigenzi, Valdenzi şi «fraticelii» medievali, a,l căror ecou 
s'a prelungit peste veacuri până la noi pe filiera sectantă, are 
o origină mai veche: marea schismă donatistă din epoca pa
tristică. La această epocă ne vom referi noi subliniind, dintru 
început, că au fost unii dintre cei mai de frunte reprezentanţi 
ai ei, care au fost de părerea contrarie (Tertulian, Sf. Ciprian, 
împotriva papii Ştefan). Totuşi, marea majoritate a Sfinţilor 

Părinţi a decis: valabilitatea tainei cere împlinirea anumitor con
diţii de ordin obiectiv; valoarea morală a săvârşitorului nu e 
obligatorie. De altfel însuşi Mântuitorul aminteşte de oameni 
nevrednici care în numele Său au proorocit şi au isg;onit pe de
moni (Mat. VII, 22). Sf. Pavel învaţă pe Corinteni: «Ce este 
Apolo? şi ce este Pavel? Slujiţori prin care aţi fost aduşi la cre
dinţă ... » (I Cor. III, 5). Iar în alJtă. parte întreabă: «Oare 
Pavel a fost răstignit pentru voi?» (I Cor., I, 13). 

In ep,oca patristică, Fericitul Augustin a rezolvat problema 
în lupta cu Donatiştii: Se ştie că aceştia nu recunoşteau hiroto
nia episcopului Cecilian al Cartaginei, fiindcă unul dintre cei 
care-l sfinţiseră, Felix din Aptunga, care era «traditor». Fericitul 
Augustin, în mai multe dispute publice, respinse temeiurile do
na tiste, le opuse dovezile biblice (I Cor. I, 3; III 6; Ioan I, 33 
etc.) şi trase concluzia că, după Scriptură, (Hristos), · «e cel 
ce botează» 4). 

Sfântul Grigorie de Nazianz ne învaţă deasemenea (Cuv. 
41, 26): «Nu clasifica valoarea celor ce te curăţesc, nici nu face 
deosebire între cei ce te nasc. Fie-ţi oricine botezăt,o,r. Căci chiar 
dacă s'ar distinge vreunul prin purtare, puterea Botezului este 
egală. Oricine poate fi săvârsitor, dacă are aceeasi credintă». Iar , , , 

Sf. Ioan Gură de Aur învaţă la fel: «Şi prin cei nevrednici obiş
nueşte să lucreze Dumnezeu şi Harul botezător nu e vătămător 
prin vieaţa preotului... Căci omul nu dă nimk dela sine acestor 
lucruri, ci totul este opera puterii lui Dumnezeu şi El ne îm
părtăşeşte pe noi de taine» s). 

4. Mgr. Bernard Bartmann, Pl'ecis de Theologie Dogmatique, t. II, 
(Mulhouse, 1938), ed. iII-a; p. 255. 

5. Sf. Grigorie C:e Nazianz, 011,v(tnt 41, 26; Sf. Ioan Gură de Aur, 
Omilia VIII-a la I Oor{nteni; apud Hristu Andrutsos, Dogmatica Biserwif 
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Biserica noastră, - spre deosebire de cea romano-catolică şi 
cea protestantă, - n'a admis, principial, botezul ereticilor, men
ţinându-se la principiul Sf. Irineu că Duhul Sfânt lucrează în 
Biserică, instituţia creiată penbu mântuirea oamenilor: «Ubi 
Ecclesia, ibi et Spiritus Sanctus». Invăţătura patristică era, de 
altfel, în fav.oarea ei. 

Astfel, Sf. Atanasie cel Mare nu primeşte botezul Arienilor; 
Sf. Vasile cel Mare pe al Marcioniţilor (Epist. 199) şi pe al Ca
tarilor, (în privinţa cărora oscilează; epist. 185) ; Sf. Grigorie 
de Nisa pe al Euromienilor (Migne XLV, 881) şi Sf. Grigorie 
de N azianz pe al ere1ticilor în general ( Cuv. XL, 26; Migne, 
XXXVI, 396; cf. Andrutsos, pp. 325, 326 şi note). Aceeaşi ati
tudine de neprimire o aflăm şi în can. 32 dela Laodiceea, în ca
noanele 46-4 7 şi 67, apostolice, şi în Constituţiile apostolice, 
VI, 15-16 G). 

E adevărat că în practică, însă, Biserica ecumenică a fost 
mai puţin tranşantă, după caz. Astfel, sinodul I ecumenic din 
Niceea a recunoscut botezul şi hirotoniile Novaţienilor dar a res
pins pe al Pauliniştilor. Sinodul al II-Jea ecumenic (can. 7), deo
sebeşte pe ereticii care trebuesc rebotezaţi, de cei ce nu tre
buesc, în cea din urmă categorie socotind pe Arieni, Macedo
nieni, Sabatieni, Novaţieni, Tetradiţi şi Apolinarişti (can. 93), 
la care, sinodul al V-VI-lea adaogă pe Nestorieni, Eutihieni, 
Severieni, ş. a. i). 

Se cunoaşte dezacordul care a existat în puterea acelei 
o [ )(. o v o fL ( r:x între Biserica greacă şi cea rusă, în privinţa ati
tudinei faţă de botezul romano-catolic şi cel protestant... S'au 
dat două feluri de tâkuire acestei oixovc.ifLttX: «Sau Tainele se 
înviic•rează prin întoarcerea la Biserica adevărată, cum susţin 
mulţi teologi apuseni, sau Biserica este stăpâna Tainelor, putând 
să le transforme după împrejurări, din nevalide prin natură, 
în valide» 8). 

Această din urmă explicaţie este mai potrivită cu spiritul 
Ortodoxiei. 

Ortodox€ RăRăritcne; trad. de Dr. Dumitru Gtăniloaie, profesa:· I?. Ac~~lc
mia Teologică «Andreiană» ( Sibiu 1!130), p. 322 şi notă. 

6. Idem, ibid. ' 
7. Idem, ibid., p. 327. 
8. Idem, ibid, p. 328. 
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A treia condiţie a validităţii tainelor e de ordin subiectiv 
şi priveşte pe săvârşitor. I se cere slujitorului intenţia de a să
vârşi taina în conformitate cu Biserica; se încadrează ei şi -se 
sfinţeşte ca să sfinţească. Dacă Bi:cerica ecumenică n'a primit, 
în înţelepciunea ei dumnezeească de care era condusă, motiva
rea, atât de convingătoare a Sf. Ciprian, care spune•a: «In ce 
fel poate curăţi şi sfinţi apa cel ce însuşi e necurat?» (Ep. LXIX, 
8) ... «Nimeni nu p0,ate da ceea ce nu are ... »-, (fiindcă ceea ce 
dă preotul nu e dela el, ci dela Cel de sus), - Biserica a cerut, 
însă, slujiforului ei intenţia de a săvârşi ceea ce săvârşeşte ea 
însăşi, potrivit cuvintelor Sf. Apostol Pavel (I Cor. IV, I): «Aşa 

să ne socotească pe noi fiecare: ca slujitori ai lui Hristos şi ca 
iconomi ai tainelor lui Dumnezeu. Acum, continuă marele Apos
tol, la iconomi numai atât se caută, să fie cineva dovedit credin
cios». «Faptele Sf. Apostoli istorisesc că ucenicii săvârşeau bo
tezul <<În numele lui Iisus», ceea ce presupune intenţia de a îm
plini porunca lui; iertarea păcatelor o dau în numele lui (Fapte, 
II, 38; Iacob, V, 14), iar Euharistia e săvârşită «întru pome
nirea lui» (I Cor. XI, 25). l<"'ericitul Augustin face aluzie la cei 
care făceau botezul «în glumă şi în chip mimic»; dar nu dă o ho
tărlre pe ca.re o aşteaptă dela un sinod general !l). 

A patra şi ultima condiţie e tot de ordin subiectiv; dar ea 
priveşte starea şi pregătirea sufletească şi trupească a primi
torului: 

Mai întâi e vorba exclusiv despre oamenii trăiitori în această 
vieaţă: «Ingerii, răposaţii, creaturile fără raţiune nu pot primi 
taina ... Morţii nu pot primi taina, căci sufletul care primeşte 
harul nu mai e acolo. Dacă zelul pios al creştinilor a ~nistrat 
chiar unor morţi boitezul ( cf. I Cor. XV, 29; Tertulian,. De re
surr., 48) şi mult timp şi Euharistia, aceasta s'a făcut împo
triva voinţei Bisericii şi, cât priveşte Euharistia, cu toate inter
dicţiile rep€itate ale Sinoadelor ( cf. Hefele, II, 52; III, 41, 
54-7) ... Creaturile fără raţiune nu pot primi harul pentru că Ie 
lipseşte aptitudinea pentru aceasta şi pentru că scopul lor fiind 
pur firesc, taina ar fi fără scop ... » 1 O). 

9. Fericitul Augustin, De bctpt .. VII, 53,102; Migne, P. G. XLIII, 
2242 sq. 1 Apud B. Bartmann. op. cit., II, p. 257. 

10. Idem, ibid., P· 260. 
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Biserica a cerut fiilor ei o anumită pregătire pentru primi
rea tainelor si aceasta «constă la cei vârstnici în credintă, în sim-, , 

ţirea propriei stări păcătoase şi în dorinţa după ajutorul dum-
nezeesc ... » 11). 

Am ajuns la expunerea pe scurt a celei mai grele probleme 
a Misteriol.ogiei ortodoxe şi romano-catolice: Numărul de 7 al 
Sfintelor Taine: 

Intr'adevăr, nici Sfânta Scriptură, nici Sfânta Tradiţiune 
nu proclamă, formal, numărul acesta. Dimpotrivă, dacă în Sfânta 
Scriptură orice preocupare de acest fel e exclusă, la Sf. Părinţi 
aflăm chiar diferite numere, date întâmplător: 2' (la Sf. Iustin 
Martirul, Apol. I; la Fer. Aug., Asupra Ps. 108; la Sf. Ioan Da
masc., Dogmatica, IV, 9, 13; la Sf. Ioan Hrisostom, etc ... ) ;la alţii: 
3 (Sf. Ciril al Ierus., cat. I, 3; I, 4; Sf. Ioan Damasc., IV, 4, 13; 
Sf. Ambrozie, De Sacramentis, 3, 4); la alţii, în sfârşit: 4 (Fer. 
Aug., De bapt., 5, 20) 12). Ba, mai mult, Sf. Tradiţie socoteşte 
adeseori taine şi unele ierurgii şi acte sfin1te, ca: tunderea în mo
nahism, rânduiala înmormântării, crucea, etc. Sf. Dionisie Pseu
do-Aroopagitul (în «Inarhia cerească», cap. 2-7), numeşte: 
Taina luminării, a slujbei dumnezeeşti, a ceremoniei mirului, a 
consacrării preoţeşti, a consacrărilor monahiceşti; a rânduel'H ce
lor în credinţă adormiţi» 13). 

Dar, dacă nu aflăm nici în Scriptură şi nici în Sf. Tradiţie, 
formal, numărul de 7, apoi fiecare taină în parte este puternic 
atestată atât de Sfânta Scriptură cât şi de Sfânta Tradiţie. 

Lipsa numărului 7, precis, e lesne de înţeles dacă ne gân
dim că Sf. Scriptură nu tratează în chip sistematic nicio pro
blemă dogmatică decât atunci când ele au fost atacate (: «Se 
cade să fie şi eresuri», scria Sf. Apostol Pavel; iar în privinţa 
Sf. Taine, aceste eresuri s'au ivit cu prilejul sectelor medievale, 
în Apus, iar în Ră,sărit, cu prilejul apariţiei Mărt. luf Ciril 
Lucaris). 

Pe de altă parte, din faptul că anumiţi sfinţi părinţi tra
tează numai despre anumite Sf. Taine, nu se poate trage o con-

11. Hr. Andrut~os, op. cit., p. 332. 
12. v. Frank Gavin, op. cit., p. 279. 
13. cf. Sf. Teodor Studitu1, Epist. 165; a,pud Hr. Andrutsos, op. cit., 

p. 337, nota. I. 
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cluzie împotriva celorlalte: E normal, de pildă, ca Sf. Ciril al Ie
rusalimului şi Pseudo-Ambrozie, vorbind nouilor botezaţi, să 
le explice tainele primite, numai. 

Nu trebue, însă, să ocolim adevărul că o·arecare confuzie a 
existat până la pronunţarea Bisericii, datorită mai ales ur-mătoa
relor două motive: existenţa ace,lei discipline arcane, bine ates
tată în Scriptură şi în Tradiţie, ca şi neprecizarea Teologiei sa
cramentare, în legătură cu Vechiul Testament şi cu cele,lalte ie
rurgii ale Bisericii. 

Dar, «dacă nu putem dovedi în .chip formal numărul de 
şapte prin Scriptură, putem, totuşi, să-l întemeiem, într'un fel 
oarecare, în chip obiectiv, prin argumentul prescripţiei juridice, 
prin faptul istoric al acordului Grecilor cu Biserica latină şi prin 
argumentul teologic al infailibilităţii bisericeşti. 

Argumentul prescripţiei a fost fok>sit pentru prima oară 
de Tertulian. E un fel de dovadă a Tradiţiei. Ceea ce se găseşte 
în chip unanim în Biserică e o învăţătură tradiţională. (De 
praescr., cap. 28; Fer. Aug., De bapt., IV, 24, 31). Adversarilor 
le revine datoria de a dovedi că o nouă taină a putut să fie in
trodusă într'un moment oarecare ... » 14). 

Numărul de şapte e atestat de vieaţa cultică a Bisericii, 
adică atât de Evhologhiile şi Liturghierele vechi, cât şi de prac
tica Monofiziţilor şi Nestorienilor, despărţiţi în veacul al V-lea 
de Biserică. Acesta ni se pare argumentul cel mai puternic, căci 
e greu de presupus că ei le-ar fi imprumutat mai târziu dela 
aceia de care se despărţiseră. Amintim în treacăt că numărul de 
şapte e atestat, pentru întâia oară, în veacul aJl XII-lea de Petru 
Lombardul, în Apus, şi în veacul al XIII-lea (1270) de Monahul 
Iov Iasitul, în Răsărit; Sinodul unionist din Lyon (1272), Mărt. 
lui Mihail Paleologu!, şi Patriarhul Ieremia II (1576) îl ates
tează înainte de Mărt. lui Critopulos, Petru Movilă şi Dositei... 

Inainte de a intra în partea specială a Misiteriologiei, amin
tim pe scurt legătura Sfintelor Taine cu sacrificiile şi circumci
ziunea V. T.: «După învăţătura generală a Teologilor, tainele 
Vechii Alianţe nu operau, prin ele însele, Hantl (ex opere ope
rato), ci numai prin credinţa în Răscumpărătiorul, ctiprinsă în 
ele (,ex opere operantis). 

14. B. Bartmann, op. cit., II, p. 266. 
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Profeţii, după cum se ştie, subestimează riturile Vechii 
Alianţe, când ele nu sunt expresia credinţei vii. Privesc lucrurile 
din acelaşi punct de vedere: Boteză torul, ( Matei III, 7-17), 
Hristos (Predica de pe munte), Sf. Pavel (Rom. I-IV; Gal. 
I-V, Evrei X, 1-9). Jertfele şi circumciziunea însăşi nu sunt 
exceptate de critica paulină. Tot V. T. nu e decât o «umbră» a 
bunurilor viitoare (Evrei, X, I); el n'are decât o valoare exte
rioară, educativă şi nu o virtute justificatoare lăuntrică (Ram. 
III, 10, 20; cf. Rom. II, 25-29; I Cor. VII, 18-20; Gal. II, 3; 
V, 1, 2, 6, 11; VI, 12-15; Fil. III, 3-9; Col. III, 11; Fapte, XV, 
1-27) : Moise a dat numai o lege, dar Harul şi adevărul nu vin 
decât prin Hristos (Ioan I, 17). După Fer. Aug., «Tainele» Ve
chei Alianţe erau nişte făgăduinţe simbolice ale Harului şi nu 
cauze ale acestui Har (De pecc. orig. XXXV, 3, 7; Er.arr. în Ps. 
LXXII, 2; Contra Faust., XIX, 11) » 15). 

lerurg.iile sunt slujbe instituite de Biserică, asemănătoare 
cu tainele, dar deosebite de acestea prin modul şi efectele ac
ţiunii: Exorcisme, binecuvântări şi sfinţiri. Temeiul lor e scrip
turistic: Mat. VII, 22, X, 8; Marcu, III, 22; IX, 37; XVI, 17. 
fu I Tim., IV, 4, 5, citim: «Toată făptura lui Dumnezeu este 
bum.ă şi nimic de lepădat nu se primeşte cu mulţumită: căci 
se sfinţeşte prin cuvântul lui Dumnezeu şi prin rugăciune». Des
pre iermgii fac menţiune Sf. Ius,tin (ApoI. I, 61, 65), Tertulian 
(De car. mil III; De carn. resurr., 8; De bapt. VII), Sf. Vasile 
cel Mare (Despre Duhul Sfânt, 67), ş. a. 

Ele se deosebesc de Sfintele Taine prin aceea că sunt rân
duite de Biserică şi nu de Hristos; apoi, fiindcă produc efectele 
lor prin rugăciunile Bisericii şi a folosinţei pioase de aceste ie
rurgii (ex opere operantis), nu cu puterea exclusivă a rânauelii 
(ex opere operato): Ele îmbrăţişează întreaga vieaţă a creşti
nului, dându-i un nimb de supranatural 1s). 

Incepem expunerea noastră specială cu taina care înseamnă 
pentru Sfinţii Părinţi intrarea în raiul duhovnicesc, care e Bi
serica după ce, potrivit învăţăturii magiştrilor bizantini din vea
cul al XIV-lea, am desbrăcat haina noastră de piele spre a ne 
îmbrăca cu purpura aurită a membrilor ei. 

15. Idem, il-Jid., p. 268. 

16. v. Hr. Andrutsos, op. cit., p. 339-40 şi B. Bartmann op. cit., II, 
p. 269---71. 
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Timpul nu ne îngădue nici măca,r să amintim problemele 
pe care le lăsăm de-o-parte. . 

Chestiunea momentului instituirii Sf. Botez - ca şi al altor 
taine, precum vom vedea, - e dintre cele mai grele, fiindcă 
o seamă de teologi apuseni socotE:::c că Mântuitorul ar fi în
temeiat această taină la Botezul său (Mat. III, 13-17 şi pa
ral.); pe această cale ei au un avans din partea catechismului 
roman, după care lBotezul primit de Hristos dela Ioan Boteză
torul face parte integrantă din instituirea Botezului, pentru că, 
fU acest prilej s'a comunicat puterea ei sfinţitoare, apei» 17 ). 

Alţii socotesc că întemeierea Botezului s'a făcut în convorbirea 
cu Nicodim, când s'au dat amănuntele constitutive ale acestei 
taine ... 

Bernard de Clairvaux, care are aderenţi şi printre teologii 
moderni, a lămurit sub această formă, specific scolastică, com
plexul problemei: «Botezul a fost instituit materia.1iter, adică 

în ce priveşte materia, când s'a botezat - formal, când a în
viat şi a dat porunca de a boteza; efectiv, după ce a pătimit, 
când a luat şi puterea; final, când i-a prezis necesitatea şi fo
losul» 18 ). 

In conformitate cu învăţătura Sfinţilor Părinţi noi prefe
răm porunca expresă din Matei XXVIII, 19, ca formulă a in
f1tituirii; iar. drept citaţii din scrierile Sfinţ.ilor Părinţi voiu ad1:ce 
unul singur, care, precum veţi vedea, ridică şi rezolvă o proble
mă: «Veţi întreba, spune Sf. Ioan Gură de Aur, de ce n'a bo
tezat Mântuitorul Hristcs? A spus-o mai înainte Sf. Ioan Bote
zătorul când a zis: <<Acela va boteza cu Duhul Sfânt şi cu foc». 
Dar Duhul Sfânt încă nu fusese dat. Iată pentru-ce nu boteza 
Iisus Hristos; iar ucenicii Săi botezau numai ca să atragă mul
ţimea la învăţătura mântuirii. Şi dacă ar întreba cineva, con
tinuă el, în ce era superior botezul ucenicilor lui Iisus botezuJui 
lui Ioan, vom răspunde: Intru nimic, căci şi unul şi altul erau 
fără Harul Sfânt Duh şi se făcea cu scopul de a aduce la Hris
tos pe cei ce se botezau» 19). 

17. Pretre J. Mihalcesco, La Tl;eoloqic Sym/Jol que, (Bucureşti, 

Paris, 1932), p. 165. 

18. B. Bartmann. op. ci(, p. 178. 

19. Omilia 19-n a.s·up,-a Ewuyhelici lui Ioan, apud, Ioan Mihălcescu, 
Dogrna Soter'iologică, (-Bucureşti, 1926), p. 126. 
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O altă problemă făcută deapururi actuală de unele secte 
este· aceea a justificării botezului pruncil:0r. Sectanţii susţin, 
anume, că aceştia nu pot îndeplini cele două condiţii ale bote
zulv..i: credinţa (Marcu XVI, 16; Mat. XXVIII, 19; Fapte VIII, 
12; II, 38; X, 33-34; XVI, 14-15; 30-32; XVIII, 8) şi pocăinţa 
(Fapte, II, 38; III, 19) 20). 

Dar copiii nu opun o piedică personală Sfântului Har, aşa 
încât Harul poate lucra prin Sf. Botez fără rezistenţă; cât pri
veşte pocăinţa, ea nu e necesară, copiii neavând păcate perso
nale, ci numai pe cel strămoşesc 21 ). Necesitatea botezului a 
demonstrat-o cu deosebire Fericitul Augustin (în De pecc. me
rit., I, 16). 

Sf. Grigorie de Nisa arată că cei care întârziază botezul 
copiilor îşi asumă o grea răspundere 22 ). De aceea nu e de mi
rare· că chiar dintru început creştinii au făcut pe ncmii născuţi 
părtaşi Impărăţiei Cerurilor. Sfântul Irineu scrie că Hristos «a 
venit ca pe toţi să-i mântuiască: Pe toţi aceia care sunt renăs
cuţi prin El în Dumnezeu, prunci (infantes), copii (parvuli), 
tineri, bătrâni» 2:1). 

Dar însăşi Sf. Scriptură îndreptăţeşte întru totul botezul 
pruncilor: Intâi, precum se ştie, botezul a fost preînchipuit de 
circumciziune (Col. II, 11-13), care se săvârşe~te cc,piilor, apoi 
de potop (I Petru III, 20, 1), de trecerea Mării Roşii (I Cor. X, 
1-.2), dela care n'au fost excluşi oopiii. 

Privitor la faptul că copiii nu pot să mărturisească credinţa 
lor_. se poate afirma că acest lucru s'a întâmplat şi cu unii din
tre primii convertiţi la creştinism: cu temnicerul din Filipi, care 
:!le botează cu toţi ai lui, în noaptea de~chiderii minunate a tem
niţei în care erau închişi Pavel şi Sila (Fapte, XVI, 33) ca şi cu 
Lidia (Fapte XVI, 14-15). 

Dar Biblia atestează muJte cazuri de reversibilitate a cre
dinţei: «Aşa, de pildă, Mântuitorul a vindecat pe slujitorul din 

20. Prot. Dr. P. Deheleanu, Manual de Sectologie, Arad, 1948, 
p. 30~. 

21. Hr. Andrutsos, op. cit., p. 347. 
22. în Cuv. XL, 28; apud Hr. Andrutsos, op. cit., p. 347. 
23. Sf. Irîneu, Adv. Haerf's., II, 22; a pud Hr, Andrutsos, op. cit., 

p. 347. 
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Capernaum pentm credinţa stăpânului său (Mat. VIII, 5-13) ; 
... pe fiica femeii cananeence, pentru credinţa mamei sale (Mat. 
XV, 22-28; ... pe fiul lunatic, pentru credinţa tatălui său (Mat. 
XVII, 14-18; a înviat pe fiul văduvei din Nain, pentru cre
dinţa mamei sale (Luca VII, 11-15); ... pe fiica lui Iair, pentru 
credinţa tatălui său (Luca VIII, 41~55) Deheleanu, op. cit., 
p. 309) ; ba încă unii se şi botezau în locul celor morţi nebote
zaţi (I Cor. XV, 29). De aceea Biserica a încuviinţat instituţia 
chezăşiei duhovniceşti a părinţilor sufleteşti, naşii, după cu
vintele Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitul: «Invăţătorii noştri cei 
dumnezeeştî au binevoi,t a admite la Botez şi pe prunci, sub 
acea condiţie sfântă, ca părinţii lor naturali să încredinţeze 
pruncii .unuia dintre credincioşi ca să-i înveţe bine obiceiurile 
dumnezeeşti şi apoi să se îngrijească de prunc, ca un părinte 
arătat de Dumnezeu şi ca un păzitor al mântuirii lui celei veş
nice. Şi pe acest om, dacă va da el promisiunea de a conduce 
pe copil spre o vieaţă pioasă, îl învaţă ierarhul să prronunţe le
pădarea şi mărturisirea cea sfântă» 2-1). 

De altfel avem dovezi i;;i mai sigure că chiar în timpul 
Apostolilor se botezau şi copiii: Botezul atâtor «case» : familia 
lui Cornelie (Fapte X, 44-48), a Lidiei XVI, 33), a căpeteniei 
Sinagogii, Crispus (XVIII, 8), a lui Ştefan din Corint (I Cor. 
I, 16). E vădit lucru că în aceste familii erau şi copii şi avem 
toate motivele să socotim că au împlinit porunca Mântuitorului 
care strigă peste wacuri: «Lăsaţi copiii să vină la mine>> 25). 

A doua taină, ungerea cu Sfântul şi Marele Mir, prezintă, 
deasemenea, două dificultăţi: aceea a precizării momentului in
stituirii, şi aceea a îndoitului ei mod de săvârşire, prin punerea 
mâinilor şi prin ungere. 

Nu avem poruncă formală de instituire, deşi e atestată din 
belşug nu numai de Noul Testament ci şi de cel Vechiu (Eze
chiel, XXXVI, 25 sq.; Ioil, III, 1 sq). 

De aceea vede~ oarecare nesiguranţă în privinţa textului 
instituirii. Astfel, Mărturisirea Ortodoxă ne arată două texte 
fără vreo preferinţă: Unul din Ep. II Cor. I, 21 şi altul din 
Fapte, VIII, 7 (Intrebarea CIV, p. I-a). Mărturisirea lu Dositei 

24. Prat. Dr. P. Deheleanu, op. cit., p. 309, 313. 
25. Marcu, X, 14. 
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aduce ca temei citatul din Luca XXIV, 49. Fostul nostru ma
gistru, Mitropolitul Irineu, dă în manualul său_ de seminar, textul 
din I Ioan II, 20 (p. 204), iar în «Dogma soteriologică» arată 
in amănunte că ea s'a plinit la ziua cincizecimii (p. 155). Manua
lele, atât ce1e romano-catolice cât şi cele ortodoxe, dau ca 10„ 
curi de inEtituire pe acelea din II Cor. I, 21-22: «Iar -cel ce ne-a 
pecetluit pe noi şi a dat arvuna în inimile noastre ... » şi pe cel 
din Ioan II, 27: «şi voi aveţi ungere (x p I u µ. 1) pe care aţi pri
mit-o dela El, care rămâne în voi şi n'a~eţi trebuinţă să vă în
veţe cineva pe voi despre toate ... » şi se adaogă v. 21: «Şi voi 
ungere aveţi dela Cel Sfânt şi toate le ştiţi» 26 ). 

Dar, dacă Mântuitorul nu a dat o poruncă formală de insti
tuire, în schimb a prevestit-o: ea avea să fie întemeiată prin co
borîrea Duhului Sfânt - momentul întemeierii Bisericii, care 
avea să săvârşească tainele. El a poruncit Apostolil0r (Luca 
XXIV, 49): «Iată eu trimit peste voi făgăduinţa Părintelui 
Meu; voi însă rămâneţi în cetate până ce vă veţi îmbrăca de sus, 
cu putere». Iar în Fapte, I, 5, li se spune: « Voi vă veţi boteza 
cu Duhul Sfânt, de azi, nu peste multe zile». 

Explicarea faptului că instituirea acestei taine e cuprinsă 
numai implicit, voalată oarecum, în aceste cuvinte, ne-o dă Sf. 
Evanghelist Ioan in cap. VIII, 38-39: «Cela ce crede în mine, 
râuri de apă vie - precum a zis Scriptura, - vor curge din 
pântecele lui. Iar aceasta a fost zis-o despre Duhul pe care aveau 
să-l primească acei care cred într'însul. Căci până atunci Duhul 
nu fusese dat pentru că Iişus nu fusese încă proslăvit» n). 

După împlinirea făgăduinţei (Fapte, II, 1-4), fără zăbavă 
au purces Apostolii la săvârşirea tainei pentru cei ce primiseră 
botezul: Astfel, Sfinţii Petru şi Ioan se duc în Samaria pentru 
a pune mâinile peste cei botezaţi (Fapte VIII, 14-17), Eau peste 
cei botezaţi cu botezul lui l'Jan (Fapte, XIX, 5 sq.). Cap. VIII, 18, 
ne arată că Duhul Sfânt s'a pogorit asupra acelora. 

Acest cadru istorico-dogmatic poate fi împlinit cu toate 
celelalte citaţii biblice. Ca de obiceiu, nu vom aduce decât pu
ţine mărturii patristice: Tel"tulian ne spune: ~<La ieşirea din baia 
baptismală, suntem unşi cu ungerea sfântă după rânduiafa ve-

26. v. Anc\rutrns, op. dl., p. 3!:i8. 
27. v. B. Bartmann, up. ci-I., II, p. 302. 
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che (de pristina disciplina)». (De bapt., 7 sq.). La fel Sf. Ci
prian scrie, vorbind despre textul din Fapte VIII, 17: «Aceasta 
se mai face, încă, la noi: se înfăţişează cei care au fost bote
za ţi, căipeteniei Bisericii, pentru ca, prin rugăciunea noastră 
şi punerea mâinilor ooastre, să primească Sfântul Duh şi 
prin semnul Domnului, să dobândească desăvârşirea». (Ep. 
LXXIII, 9). 

Ne vom mai referi numai la Sf. Cir<il al Ierusalimului fiindcă 
avem opera sa principală in rcmân(şte, şi anume la Cat. III, 1: 
«ln acelaşi fel ( ca şi Hristos în Iordan), şi voi, când aţi ieşit din 
apa băii sfinte aţi primit ungerea care e chipul aceleia cu care 
a fost uns Hristos, ~1,dică Duhul Sfânt». 

A doua :r;rchlE.mă grea în legătură cu Sf. Mir e aceea a 
formei în care se administrează. Sectanţii de azi, ca şi protes
tanţii, caută să ne demonstreze că această taină nu-ş;_ are temei 
în Biblie, deoarece acolo se săvârşeşte prin punerea mâinilor 
- ungerea fiind spre ajutorarea dumnezeiască îr.tru împlinirea 
unei misiuni precise, nu pentru întărirea şi desvoltarea creşti
nului devenit pnevmatofor. Răspunsul nostru e următorul: Bi
serica, din motive, pe care le vom lămuri îndată, a înlocuit cu 
totul punerea mâinilor prin ungerea cu Sfântul Mir. lntrucât 
coborîrea Duhului Sfânt prin punerea mâinilor s'a numit «un
gere», nu e greşeală nici să se transmită «puter-ea de sus» prin 
ungerea cu Sf. Mir, fiindcă esenţialul e coborirea aceasta a Du
hului Sfânt. «Ungerea şi punerea mâinilor sunt două cuvinte 
reprezentând două acţiun( care, în cazul de faţă sunt deo
sebite numai ca formă, în fond, însă, sunt identice, având 
acelaşi Efect» :!S). Romano-catolicii le-au păstrat, de a;].tfel, pe 
amândouă. Schimbarea lor, fn Biserica ecumenică s'a făcut din 
pricini de acomodare la situaţii noui şi creştinii din epoca pri
mară au fo:cit mai puţin «trr.diţi'Jnalişti» precum se vede, decât 
sectanţii de azi. 

Intr' adevăr, cel ,ce punea· această peceitie a darului Duh ului 
Sfânt, a fost dintru început episcopul, dură Apostoli; dar în
mulţindu-se numărul creştinHor, chiar din epoca imediat post
apostolică şi episcopii ne mai prididind cu alte îp.datoriri, au 
trimis preoţilor mirul sfinţit spre a săvârşi e,i taina. 

28. v. Prot. P. Deheleanu, op. cit,, p. 340. 
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Teologii roma.no-catolici, recunosc că în epoca primară, Mir
ungerea - ca ungere - era generală în Răsărit, unde s'au păs
t11at adevăraitele traditii, ba că a avut întâietatea şi în Apus 
până în epoca lui Carol cel Mare, când «manus impositio» a 
devenit din nou predominantă 29). 

In privinţa sfintei Euharistii nu vom vorbi decât despre 
tendinta sectantilor - ca si a unora dintre Protestanti - de a o ., ., ., ., 

reduce la o simplă oomemorare sau la simbol, deoarece despre 
termenul «transubstantiatio» am amintit cu alt prilej. 

Pe scurt: Nu se poate susţine că e numai o cină comemo
rativă, potrivit cuvintelor din Luca XXII, 19; Cor. XI, 24-25. 
«Intr'adevăr ... are şi caracter comemorativ. Prin ea comemorăm 
moartea Domnului şi o vestim, întărindu-ne credinţa şi evla
via. Dar Sf. Euhariste ... are şi caracter de taină, pentru că îm
părtăşeşte darul Sfântului Duh care iartă păcatele şi sfinţeşte 
şi mai are şi caracter de jertfă ... e trupul şi sângele Domnului, 
care se frânge şi se varsă pentru noi, spre iertarea păcate
lor ... » 30). 

Ni se mai spune: Cuvintele de instituire ( «Acesta este 
trupul meu... acesta este sângele meu ... »), <<Eu sunt pâinea 
vieţii. .. », <<acel ce mănâncă trupul meu şi bea sângele meu ... » 
trebuesc înţelese simbolic. 

Dar chiar Luther a constatat că faptul accentuării: Acesta 
este trupul meu ... , acesta este sângele meu ... , arată limpede că e 
vorba despre pâinea şi vinul prefăcute cu adevărat în trupul şi 
sângele Lui. Altfel, pentru ce ar fi osânditi cei ce le mănâncă si 
le beau cu nevrednicie (l Cor. XI, 27-30)·. • 

La Fericitul Augustin, ca si la Sf. Ioan Hrisosfom sila alti 
Sfinţi Părinţi, se găseşte, înt;'adevăr un simbolism î~ Euh~
ristie: acela al Bisericii. Precum mulţimea broboanelor de strJ
guri dau un singur vin, şi pll'ecum mulţimea boabelor de grâu 
dau o singură pâine - trupul şi sângele Domnului -, tot ast
fel, mulţimea membrilor Bisericii, fac un singur Trup, Trupul 
tainic al Domnului. · 

Dar în ce priveşte elementele pro-aduse, realismul mărtu
risit de sfinţii Părinţi e mai presus de orice discuţie. Timpul nu 

29. v. B. Ba.rtmann, op. cit., p. 341. 
80. Prot. Dr. P. Deheleanu, op. cit., p, 851, 
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ne îngădue să aducem decât câteva cuvinte ale Sfinţiloir Pă
rinţi: «Nu un om face ca darurile prezente să se prefacă în 
trupul şi sângele lui Hristos, ci Hristos, care a fost răstignit 
pentru noi, căruia îi ţine locul preotul când rosteşte aceste cu
vinte ... » 31). Sfântul Ioan Damaschinul ne învaţă deasemenea, 
în Dogmatica sa (IV, 13): Trupule cu adevărat unit cu dwnne
zeirea şi trupul e cel care s'a născut din Fecioara Maria, dar 
nu ca şi cum trupul pe care-l ia ar coborî din cer; pâinea şi vinul 
sunt prefăcute în trupul şi sângele Domnului». 

Puterea de a iega şi deslega păcatele, făgăduită de Mântui
torul Apostolilor - şi prin ei urmaşilor -, în Mat. XVI, 19 şi 
XVIII, 18, le e şi dată prin cuvintele dela Ioan, XX, 23: «Cărora 
le veţi ierta păcatele, iertate vor fi, cărora le veţi ţinea, ţinute 
vor fi». Acestea sunt cuvintele de instituire. 

Istoria Bisericii ne învaţă că în toate timpurile a existat o 
tendinţă de imixtiune a laicilor în această putere, ce C<'U'acteri
zează raporturile ierarhiei cu turma cea cuvântătoare. Acest 
amestec se manifestă prin postularea mărturisirii publice şi prin 
«laicizarea» ei. 

In privinţa «publicităţii» mărturisirii, e adevărat că ea• s'a 
practicat în primele timpuri, când căldura credinţii depă.şia 

văpaia patimilor şi când ea nu însemna un scandal public: «Măr
turisiţi-vă unul altuia păcatele şi vă rugaţi unul altuiu», învaţă 
Sf. Ap. Iacob (V, 16). Dar istoria a înregistrwt interzicerea ei, 
printre alţii, de Sf. Nectarie al Constantinopolului în veacul 
al IV-lea 32 ), interzicere care se impunea nu numai din pricina 
decăderii vieţii religioase, ci şi din pricini de psihologie reli
gi,oasă, de care nu avem a ne ocupa aici. Adăogăm imediat că 
mărturisirea publică nu implica iertarea - legarea şi deslega
rea - de către comunitate; aceaeta rămânea dreptul şi dato
ria ierarhiei. Se ştie că un Sf. Ambrczie smulgea lacrimi celor 
cei se spovedeau, plângând el însuşi pentru păcatele lor. Spove
dania publică nu el'a, de altfel, regulă. Amintim, în această 
privinţă mărturia limpede a lui Origen; el învaţă astfel pe cel 
ce merge la spovedanie: «Cercetează mai întâiu pe Doct.ornl, că-

31. Sif. Ioan Gură de Aur, Despre trădarea lui Iuda, I, 6; Migne, t. 
XLIX,380. 

32. v. B. Bartmann, op. cit., II, 438, 
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ruia trebue să-i expui pricinile slăbiciunii tale, un doctor care 
să ştie să fie bolnav cu bolnavii, să plângă cu cei ce plâng; care 
să poată compătimi şi avea milă, pentru ca tu, având încredere 
în cuvintele celui care s'a manifestat de mai înainte ca un doctor 
experimentat, să urmezi sfatul lui. Dacă el hotărăşte că boala 
ta este de aşa natură încât e nevoie să fie mărturisită în faţa 
întregei Biserici, - ceea ce ar fi un mijloc de zidire pentru cei
lalţi şi unul de vindecare pentru tine, - trebui\ după o ma
tură chibzuinţă, să faci după înţeleptul sfat al acestui Doc
tor» 33). 

In tratatul său despre preoţie (III, 5-6), Sf. Ioan Gură de 
Aur spune: «Preoţii locuiesc pe pământ, dar dispun de cer, căci 
au primit o putere, pe care Dumnezeu n'a dat-o nici îngerilor, 
nici Arhanghelilor: căci n'a zis acestora: «Oricâte veţi lega pe 
pământ ... » etc ... «Legătura asupra sufletului se înalţă până la 
cer, căci ceea ce hotărăşte preotul aici pe pământ, întăreşte 
Dumnezeu în cer ... ». 

Imixtiunea Laicilor în taina mărturisirii, din belşug încrus
tată în răbojul prăfuit al istoriei creştinismului, e menţinută 
şi azi de sectanţi sprijinindu-se pe texte ca acestea (Luca V, 21) : 
«Cine poate ierta păcatele decât unul Dumm:zeu ?» In general, 
răspunsul nostru e că şi prin căinţă, rugăciuni directe şi fapte 
bune putem fi iertaţi, dar siguranţa ,o avem numai dacă am 
făcut-o în Biserică şi după rânduiala ei, ierarhiei căreia i-a 
încredinţat Mântuitorul puterea cheilor - fiindcă Apostolii n'au 
trăit până la sfârşitul veacurilor, deşi Mântuitorul a spus că 
va fi cu ei până atunci... 

Taina preoţiei oferă două puncte contr,orversate: acela al 
instituirii şi al preoţiei obşteşti. 

Preoţia fiind acea taină prin care cei anume pregătiţi se 
învrednicesc să se împărtăşea~că, prin punerea mâinHor şi ru
găciunea arhiereului de darul ceJor trei slujiri ale Mântuitorului, 
care sunt: puterea d·e a sfinţi prin Sfintele Taine şi slujbe bise
riceşti, de a propoveclui cuvântul lui Dumn~zeu şi de a conduce 
pe cei credincioşi la mântuire - urmează să aflăm temeiurile 

33. Origen, Omilia II-a asupra Ps. 37, 6; Migne, t. XII, 1386; 
a.pud Bartmann, op. cit., p. 428. 
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acestor trei slujiri; acestea formează textele de instituire ale 
tainei preoţiei. 

Mântuitorul a dat cele· trei puteri ale preoţiei sfinţilor apos
toli şi prin ei, sfintei sale Biserici, în mai multe rânduri: Astfel 
puterea de a sfinţi le-a dat-o la Cina cea de taină prin porunca: . 
«Aceasta s'o faceţi întru pomenirea mea» .. (Luca XXII, 19 şi 

I Cor. XI, 25). 
Puterea de a sfinţi e repetată, sub mai multe forme - re

ferindu-se la anumite taine - şi când dă, de pildă Sfinţilor 
Apostoli, puterea de a învăţa: «Mergând, învăţaţi toate nea
murile botezându~le în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfântu
lui Duh» (Matei, XXVIII, 19). Insfârşit puterea de a conduce 
spre mântuire le-a dat-o prin cuvintele: «Cine ascultă de voi, de 
mine ascultă şi cine vă nesocoteşte pe voi, pe mine mă nesoco
teşte». (Luca X, 16). 

Este, însă, un loc din Evanghelie care pare a .}e cuprinde 
pe toate acestea. (Ioan XX, 21-23): «Precum m'a trimis pe 
mine Tatăl, vă trimirt şi eu pe voi. Şi grăind acestea, a suflat şi 
le-a zis: «Luaţi Duh Sfânt; cărora le veţi ierta păcatele, le vor 
fi iertate, cărora le veţi ţinea, vor fi ţinute». 

In măsura în care acest text e socotit că ar cuprinde pu
terea celor trei slujiri, el poate fi primit ca text unic de înte
meiere a acestei Sfinte Taine: E ceea ce fac mulţi dogmatişti 
ortodocşi şi romano-catolici. 

Preoţia universală e proclamată de Sfântul Petru în I-a ep. 
cap. II, 5 sq.: «Creştinii sunt zidiţi pe Hristos ca o casă duhov
nicească, în preoţie sfântă, ca să aducă jertfe duhovniceşti, plă
cute lui Dumnezeu, prin Iisus Hristos». De aceea Sfântul Petru 
strigă tuturor creştinilor în chip solemn: «Voi sunteţi seminţie 
aleasă, preoţie împărătească, neam sfânt ... » etc. Nu trebue să 
ne mirăm că Părinţii au repetat adeseori aceste frumoase cu
vinte şi le-au tâlcuit în legătură cu botE.Zul; cf. Sf. Iustin (Dia
logul..., 116); Sf. Irineu, (Adv. Haeres., IV, 8, 3 şi urm.); Tert. 
(Exhortatio ad castitatem, 7. De Bapt., 17; De monog., 7) ; 
Origen (De orat., XXVIII, 191 în Lev. Horn. IX, 9; C. Cels., 
VIII, 73) ; Fer. Augustin, (De Cir., XX, 10) ; Sf. Leon I (Sermo 
IV, 1). 

Acestei preoţii duhovniceşti îi corespund, după învăţătura 
Părinţilor, jertfele spirituale: rugăciuni, curăţia cugetului, bi-
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ruinţa asupra sa ... Dar toate mărturisirile citate indică, dease
menea, în chipul cel mai lămurit, preoţia propriu zisă sau spe
cială ... » ::4). Profetul Osea XIV, 2), Psalmistul (L, 18-19) ne 
arată ce fel de jertfe poate aduce această preoţie generală. 

Amintim că şi poporului israelit i s'a spus în general: 
«Preoţi ai Domnului, slujitori ai Dumnezeului nostru ... » (Isaia, 
61, 6), sau: «Imi veţi fi mie împărăţie preoţească, neam sfânb 
(Ieşirea, 19, 6), deşi nu toţi au fost preoţi, deşi Core, Datan şi 
Abison au fost înghiţiţi de pământ când şi-au asumat singuri 
preoţia (Nuneri, XXVV) şi deşi Regele Uzia s'a umplut de le
pră din aceeaşi pricină (II Cronici, XXVI, 16-21). 

Sf. Petru însuşi face, în aceeaşi epistolă, deosebirea între 
turmă şi păstor (cap. V, 1-4), iar Sf. Apostol Pavel în Episto
lele către Timotei şi Tit, ca şi în I Cor. XII, dă toate amănuntele 
trebuitoare pe baza cărora s'a constituit ierarhia bisericească 
specială. , 

' Fer. Augustin scrie: «După cum toţi ne numim creştini, din 
pricina ungerii tainice, tot astfel toţi ne numim preoţi întrucât 
suntem membri ai unicului sacerdoţiu al lui Hristos» 35). 

Altarul preoţiei obşteşti e inima fiecărui creştin (I Cor. 
III, 16-17) şi pe el aduce jertfele sale duhovniceşti (I Petru 
II, 5); v. Deheleanu, op. cit., p. 382 sq.). 

Nu avem un cuvânt precis de unge să rezulte instituirea 
Nunţ.'i ca taină de către Domnul; dar declararea ei ca taină de 
către Sf. Apostol Pavel (Ef. V, 31), care avea grijă să precizeze 
ce nu primise «dela Domnul», e o garanţie că ea a fost înte
meiată chiar de Mâ111tuitorul. De aceea socotim ca text preves
titor al declarării ei formale ca «taină» pe cel din Geneza, 
II, 18-24; socotim drept dovezi ale instituirii ei de Domnul pe 
cel din Mat. XIX-5-6, în care Mântuitorul :::e referă la starea 
naturală a nunţii; şi în sfârşit textul amintit, pe care-l credem 
principal, din Efeseni V, 22, de unde reese că taina nunţii e tot 
aşa d,e însemnată ca şi aceea a unirii lui Hristos cu Biserica sa. 

Sf. Ioan Gură de Aur, printre alţii, spune, vorbind despre 
petrecerile scandaloase dela nunţile păgâne: «Toate acestea tre-

34. B. Ba.rtmann, ibid., p. 473. 
35. Fer. Augustin, De, cit,., XX, 10; Apud. J. Tixeront, L'ordre et 

l'ordVIUltion, (Paris, 1925), p. 51, nota 1. 
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buesc înlăturate. Trebue ca tânăra să se deprindă dela început 
cu sentimentul ruşinii, să cheme pe preoţi să încheie legătura 
conjugală prin rugăciuni şi binecuvântări, pentru ca dragostea 
mire,lui să meargă crescând şi mireasa să rămână curată ... , în 
fine ca soţii să ducă vieaţă fericită, fiind uniţi prin Harul dum
nezeesc» :JG). 

Amintim în treacăt că Biserica romano-catolică a înjosit 
taina nunţii, socotind pe înşişi mirii săvârşitorii ei, prin unirea 
lor, consumată. Taina e o simplă ierurgie-sacramentalium. 

Această învăţătură a lor contrazice adevărul că preoţiei îi 
e dată puterea integrală sfinţirii... Autorii romano-catolici se 
ridică cu mare asprime împotriva lui Melchior de Cano, a «Jose
finiştilor» şi a «Galicanilor», care cereau ca preoţii să fie soco
tiţi ca săvârşitori ai tainei nunţii. 

In ce priveşte Sfântul Maslu, avem două texte principale 
care ne asigură instituirea lui ca Taină de însuşi Mântuitorul; 
unul e în Ev. Sf. Marcu XVI, 17-18, unde Sf. Apostoli sunt 
trimişi la propoveduire: «Celor ce vor crede, adaogă Mântuito
rul poruncii, le vor urma aceste semne: în numeJe meu demonii 
vor isgoni..., peste cei bolnavi îşi vor pune mâinile şi se vor 
face sănătoşi». Acest text trebue completat cu cel din Marcu, 
VI, 12-13, de unde aflăm că Mântuitmul a trimis prima dată 
pe Sfinţii Apostoli la predică; iar aceştia «ungeau pe bolnavi cu 
untdelemn şi se însănătoşeau»; al III-lea e texitul binecunoscut 
din epistola, Sf. Apostol Iacob (V, 14-15). 

Din textele patristice vom aminti numai cuvântul Sfântului 
Ioan Gură de Aur din tratatul despre preoţie (III, 6), în care 
se face o paralelă între părinţii trupeşti şi cei suf1€teşti: «Aceia 
nasc spre vieaţa trupească, iar aceştia spre cea sufletească. 
Aceia nu pot să apere de moartea trupească, nici să alunge 
moartea întâmplată, aceştia, dimpotrivă, au mântuit de multe 
ori sufletul bolnav ... Căci ei au puterea de a ierta păcatele, nu 
numai când se renasc prin Botez, ci şi după aceea, precum s'a 
zis: «De este cineva bolnav între voi să cheme ... ». (Andrntsos, 
428; nota 1). Despre acea~tă taină vorbeşte Sf. Irineu (Adv. 
Haer. I, 21), Sf. Vasile cel Mare, Papa Inocenţiu I (la începu-

36. Sf. Ioan Gură de Aur, Omilia asupra Facerii, 4s; apud. I. Mihăl
cescu, Dogma soteriologică, p. 299. 
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tul veacului V), care opreşte dela ea pe cei de sub canon, fiind 
o taină, etc. 37 ). 

Vieaţa în Hristos îmbracă, în Biserica noastră, acest ca
racter supranatural, care înalţă spre zările duhovniceşti şi în
semnează, cu nişte semne sensibile, toa;te evenimentele vieţii: 

naşterea, prin Botez; creşterea, prin Mir, hrana prin Euharistie, 
înmulţirea, prin Căsătorie, conducerea, sfinţirea şi învăţătura 

prin Preoţie, reînnoirea morală prin Pocăinţă şi sfârşitul vieţii 
prin Maslu ... 38). 

--o--

37. v. Idem, Ibid., p. 318-19. 

38. v. A. D. Sei:tillanges, Les sept ,mcreml'!nts de l'Eglise, ed. 7-a, 
Paris. 1911), p. 4. 
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Prof. Pr. MIHAIL BULACU: 

PRINCIPIILE CATEHEZEI ŞI PERSONALITATEA 

CATEHETULUI 

I. 1. Cateheza a fost şi a rămas unul din mijloacele alese ţn 
plină acţiune şi cu binefăcătoare înrâuriri creştine asupra sufle
tului omenesc, folosit de Biserică din primele veacuri ale creşti
nismului şi până în vremea noastră. De aceea, ca un izvor puter
nic de apă vie a lăsat urme adânci în toată viaţa noastră creş
tină bisericească, difuzând spiritul tuturor disciplinelor teolo
gice, în chip armonic pentru suflet şi viaţă. Conturări istorice în 
elementele permanente ale Ortodoxiei, confirmă adevărul, înce
pând cu cultul creştin, până la însăşi structura arhitectonică a 
Bisericii, în funcţie de etapele de înaintare spirituală ale claselor 
de catehumeni. Sf. Scriptură a Vechiului şi Noului Testament, 
Dogma, Morala, Istoria bisericească, Sf. Taine, Cultul în genere 
şi chiar şi Sectologia s'au făcut înţelese în massele populare prin 
cateheză, cu începuturi modeste, până la marea desvoltare ce 
i-au dat-o Sfinţii Părinţi ai Ortodoxiei. De aceea fiinţa vie a ca
tehezei se reconstituie prin această ţesătură de acţiune vie în 
legătură cu toate. Intensificarea vieţii creştine, sub toate as
pectele, de morală creştină trăită, de luminarea credinţei prin 
cunoaşterea Sf. Scripturi, de trăirea profundă religioasă a ru
găciunii, a cultului, de cântare creştină a întregei comunităţi a 
Bisericii, a mers paralel cu intensificarea catehezei. După cum 
micşorarea acţiunii catehezei a adus şi împuţinarea vieţii reli
gioase creştine. Iar faptul că taina Sf. Botez este primită de 
copii la vârsta de pruncie nu trebue să aducă stagnare, fiindcă 
problema catehezei este tot aşa de actuală pentru toate cate
goriile de vârste, întrucât ce1-inţele vieţii creştine cer aplicarea 
aceloraşi principii ale eaiehezci creştine primare şi pentru cei 
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botezaţi, dela copii până la adulţi. Cateheza alimentează sufletul 
crestinului în viata crestină constructivă, precum instrucţia ge
ne;ală alimentea;ă sufletul omului în genere, în viaţa socială. 
Aşa precum afirmă marele pedagog revoluţionar democrat rus 
N. G. Cernâsevschi (1828-1889): «Instrucţiunea este binele 
suprem pentru om. Instrucţiunea dă poporului bună stare şi 
putere. De asemenea îi dă o delectare spirituală, cu care nimic 
nu se poate compara» (Isteria Pedagogiei, Edit. de Stat, 1949, 
p. 206). După cum catehizarea înlătură analfabetismul religios 
şi stimulează nioui puteri de viaţă religioasă-morală creştină. 

2. Originea şi sensul catehezei urcă sus, la Dumnezeu, la 
Domnul nostru Iisus Hristos, al cărui ecou de îndrumare morală, 
de învăţătură creştină şi educ;:are spirituală religioasă este în
făţişată prin însăşi denumirea originală de 1.'X,i în jos, ~-1.sI•1 a ră
suna, xn-r,,.siv a răsuna de sus în jos. Adică ecoul de sus în 
jos al Logosului divin, Dumnezeu Cuvântul, în suflet~le noastre, 
în viaţa noastră moralt în gândirea noastră, în trăirea noastră 
religioasă spirituală, după exemplele divine. Domnul nostru 
Iisus Hristois ne-a fost şi ne-a rămas pentru tot creştinul, precum 
singur ne-a spus: «CaiJ~a, adevărul şi viaţa» (Ioan XIV, 6). Dela 
termenul acesta de 'l',n·r,,siv vin toţi termenii cunoscuţi de noi, 
ca întrebuinţare: cateheză, catehet, catehumen, catehumenat, 
catehism, catehizare. De aicea toată învăţătura, toată îndru
marea educativă religioasă-morală creştină îşi au supremul is
vor în Logosul divin, precum însuşi a rostit: «Voi însă să nu 
vă numiţi învăţători, căci Invăţătond vosţru este unul singur 
Hrist.os, iar voi toţi sunteţi fraţi ... nici povăţuitori (educatori) 
să nu vă numiţi, căci povăţuitorul vostru este unul singur 
Hristos». (Matei XXIII, 8-10). Astfel încadrându-se prin Evan
ghelia trăită în viaţa umană aici pe pământ, suprema «cale» a 
vieţii morale, supremul «adevăr» al minţii şi suprema «viaţă» a 
jertfei şi a uniunii cu Divinitatea, le aflăm în Domnul Iisus 
Hristos. Fiindcă suprema dorinţă testamentară le-a exprimat-o 
celor doisprezece Apostoli, spunându-le: «Mergeti dar si învă
ţaţi toate popoarele, botezându-Ie în numele Tatilui si ai Fiului 
şi al Sf. Duh, povăţuindu-le să păze:tscă toate câte v;am porun
cit. Şi ia~ă Eu sunt cu voi în toate zilele până la sfârşitul veacu
lui». (Matei XXVIII, 18-20). După cum şi Sf. Evanghelist Marcu 
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precizează cu termeni în completare aceeaşi poruncă a Domnu
lui: «Mergeţi în toată lumea şi propoveduiţi Evanghelia Ia toată 
făptura! Cel ce va crede şi se va boteza se va mântui, iar cel ce 
nu va crede, se va osândi». (Marcu XVI, 15-16). 

In aceste condiţiuni privită cateheza, cu origine şi exempli
ficare dela Domnul Iisus Hristl(Js, în şcoala divină a celor trei 
ani, găsim justificat pe Sf. Evanghelist Luca, unicul dintre cei 
patru Evanghelişti, de a întrebuinţa cuvântul xot,"1Jx"fj8·~; Ia în
ceputul Evangheliei, de a fi avut ecou, de a fi răsunat mai în
tâi prin grai viu, înainte de a fi fost scrisă: «Deoarece mulţi 
s'au apucat să alcătuiască istorisiri despre fapte bine cunoscute 
la noi, după cum ni le-au împărtăşit cei dela început, am fost 
văzători şi slujitori ai Cuvântului, am găsit şi eu cu cale ca, 
cercetând cu amănuntul toate dela început, să ţi le scriu o Teo
file, ca să cm1oştî temeinicia învăţăturilor, pe care le-ai primit 
prin viu grai ( -x.c,.rr,z·1io-~,). (Luca I, 1-4). Adică ceea ce Sf. Apos
toli, cari au fost văzători şi slujitori ai Cuvântului, au fost cei ce 
au împărtăşit toate acestea la ucenici mai mici, le-a cunoscut şi 
Sf. Evanghelist Luca şi le-a scris alesului său Teofil. Ce cuprind 
toate acestea? Intregul cuprins al Evangheliei pe care ne-a lă
sat-o scrisă. Deci întreaga Evanghelie a Domnului Hrisitos -
Logosul divin, - a avut ecou în sufletele celor ce L-au cunoscut 
şi L-au ascultat, ca vestea cea bună a cerului şi care în mod 
firesc a fost primită de sus în jos, dela Dumnezeu la oameni. 
De aceea teologia apreciază Evanghelia, ca prima şi cea mai 
puternică şi mai binefăcătoare cateheză, asupra sufletului ome
nirii. 

3. Prima ca.tehEză apostolică a fost scurta şi profunda cu
vântare a Sf. Apostol Petru, după p,ogorîrea Sf. Duh, în ziua 
sărbătoririi cincizecimii, având efectul descris de autorul cărţii 
Faptele "Apostolilor: «Şi auzind de acestea au fost pătrunşi la 
inimă şi au zis către Petru şi către ceilalţi Apostoli: «Bărbaţi 
fraţi, ce să facem?». Iar Petru a zis către dânşii: «Să vă pocăiţi 
şi fiecare din voi să se bote1Je în numele lui Iisus Hristos, spre 
iertarea păcatelor şi veţi primi darul Sf. Duh ... ». Deci cei ce au 
primit cu smerenie Cuvântului Lui, s'au botezat. Şi s'au adăogat 
in ziua aceea ca Ia hei mii de suflete. Şi erau neobosiţi în ascul-
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tarea învăţăturii Apostolilor în împărtă.şire, în frângerea plinii 
şi în rugăciuni» (Fapt. A post. II, 37-42). Astfel, cateheza se 
distinge dintru începutul întemeierii Bisericii creştiine, după cum 
o găsim încadrând începutul şi sfârşitul Evangheliei. 

De la acest conţinut larg al noţiunii catehezei trecem mai 
departe la specificul sensului său dat de Sf. Apostoli, începând 
cu Sf. Apostol Pavel, în preocuparea de a face înţelese oricărui 
suflet învăţăturile creştine, pe care le dă, aşa precum scrie în 
Epistola către Corinteni: «Dar în Biserică voiesc mai bine să 
spun cinci cu vintre înţelese, ca să învăţ şi pe alţii ( x '1. -c "f) X -~ a w) 
decât să spun zooe mii de cuvinte în ate limbi» (I Cor. XIV, 19). 
Cunoastem din istoria Bisericii crestine universale si istoria Bi-

, ~ I _, 

sericii Ortodoxe Române, cum Ortodoxia a căutat să respecte 
acest principiu fundamental, ca fiecare popor să se poată ruga 
în graiul său şi să-şi primească învăţătura iin limba sa etnică. 
Precum şi principiul, ca însăşi învăţătura ortodoxă să "fie pe în
ţelesul poporului, după cum Cazania Mitropolitului Varlaam a 
reuşit să fie cea mai iubită «Carte românească de învăţătură» 
pentru poporul român, din toate ţinuturile locuite de Români. 
Şi tot Sf. Ap'.J•Stol Pavel remarcă legătura de comunitate dintre 
catehet şi catehumen, cel dintâiu cu învăţătura şi celălalt cu 
ajutorarea, când era cazul: «Cel ce primeşte învăţătura ( 6 xcmJ

zo •Jp.'="'J" ), să facă ':ii el parte ( ')VJ:\lo\ldrni )din toate bunurile şi 
celui ce le-a învăţat ( nil Mt"f)Xofi\m) » ( Gal. VI, 6). In Noul Tes
tament, termenul de Y..-xqy-f;lj'rn îl mai aflăm pe lângă locurile in
dicate, în următoarele texte: Faptele Apostolilor XVIII, 25 şi 

XX, 24; Romani II, 18; I Tesa.loncieni I, 8). Deci cu totul găsim 
în şapte locuri citat în mod special, acest cuvânt, în Noul Testa
ment, iar pretutindeni îl aflăm ca sens, precum vom vedea, în 
practica noastră catehetică. «In adevăr, d~la voi a răsunat (i ţ ~-
"/ -~ -c s) cuvântul Domnului». Iar râvna apostolică continuă în 
lucrarea catehezei, precum se poiate vedea din toate epistolele 
apostolice. Astfel, Sf. Apostol Pavel îndeamnă neîncetat pe cre
dincioşi la lucrarea creştină duhovnicească: «Cuvântul lui Hris
t.os _ să se sălăi::luiască din belşu2; în voi cu toată ,înţelepciunea; 
învăţaţi-vă şi vă întăriţi unul pe altul prin psalmi şi prin laude 
şi prin cântări duhovniceşti, cântând cu bucurit:l în inhni1e voas- , 
tre Homnului (Coloseni III, 16). Se poate spune chiar că acesta 
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este spiritul în care se înfiripează cateheza, precum ne arată 
ulterior şi alte opere teologice, începând cu «Invăţăt:ura celor 
doisprezece Apostoli» şi «Constituţiunile apostolice». După cum 
la rândul său Sf. Apostol Petru îndeamnă pe creştini să fie tră
ite virtuţile teologice şi virtuţile morale creştine, prin integrala 
cunoastere a Domnului Hristos: «După cum dumnezeeasca lui 
puter~ ne-a dăruit tot ce este de trebuinţă pentru viat, şi evla
vie, J;>entru cunoaşterea celui ce ne-a chemat cu slava şi bună
tatea Sa... aşa şi voi, adăogând la aceasta toată stăruinţa, să 
adăogaţi Ia credinţa voastră fapta btmă, la fapta bună cunoş
tinţa, la cunoştinţă înfrânarea, la înfrânare ră~darea, 1a răbdare 
evlavia, la evlavie frăţia, la frăţie dragostea. Dacă acestea se 
află şi sporesc în voi, nu veţi râmâne fără izbândă şi fără rost 
în cunoaşterea Domnului nostn1 Iisus Hris:tos ... Pentru a~easta, 
fraţilor, sâr~uiţi-vă mereu să întăriţi chemarea şi alegerea voas
tră ... » (II Petru I, 3-10). Căci după cuvintele Domnului Hris
tos, mulţi sunt «chemaţi» dar puţini aleşi (Matei XXII, 14), iar 
la nunta fiului de împă.rat, fiecare trebue si\, aibă haina pregă
tită de nunrtă (Matei XXII, 12). Dar Sf. Apostol Petru pune 
marea problemă a «cunoaşterii Domnului Ilsus Hristos», care 
depăşeşte simpla instruire de noţiuni, pentru a fi înţelese şi me
morizate, trecând mai departe la trăirea virtuţilor teoliogice, la 
trăirea virtuţilor moraJe creştine, precum şi la trăirea evlaviei 
religioase creştine. Acest spirit apostolic s'a impregnat, precum 
vom vedea, în cateheza ortodoxă. 

4. Privind deci conturul general al catehezei, originea şi 

sensul său, interpretarea apostolică, vom încerca a face o scurtă 
caracterizare a structurii catehezei, în concepţia Ortodoxiei, din 
care derivă în mod firesc principiile catehezei ortodoxe şi de 
care ne vom călăuzi în lucrările noastre practice de exerciţii ca
tehetice. 

a) Astfel, prima înfăţişare structurală a catehezei este 
constructivă, instructivă în duh hristocentric şi ej:luca:tivă reli
gioasă morală, adică de a zidi un suflet nou pe temelia şi pe 
măsura ideală a Domnului Iisus Hristos. Căci dacă Biserica în
treagă este trupul lui Hristos, fiE:care mădular al Bisericii tre
bue format după acelaşi model, spre a putea zidi armonic în-
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treaga comunitate creştină, cum scria Sf. Apostol Pavel către 
Efeseni: «până vom ajunge toţi la aceeaşi credinţă şi cunoştinţă 
a Fiului lui Dumnezeu, până vom ajunge oameni desăvârşiţi, 
după măsura d·eplină a staturii lui Hristos; ca să nu mai fim 
copii, învăluiţi şi purtaţi de vântul a tot felul de învăţături, năs
cocite de viclenia oamenilor şi de iscusinţa lor vicleană şi amă
gitoare» (sectanţii) (Efeseni IV, 13-14). Plecând dela acest 
principiu fundamental, marele catehet Clement Alexandrinul 
afirma scris, în Stromatele sale, că în adevăr Hristos este şi 

temelia şi clădirea, începutul şi sfârşitul acţiunii catehezei. Iar 
începutul şi sfârşitul nu se învaţă, ci se primeşte pe calea cre
dinţei şi a dragostei. Iar în chip mai popular exprimă această 
noţiune de clădire pentru cateheză, marele catehet Sf. Ciril, Ar
hiepiscopul Ierusalimului apreciind fiecare cateheză, ca o piatră 
riouă de zidire, a cunoaşterii lui Hristos: «Inchipue-ţi că este o 
clădire catehizarea. Dacă nu vom săpa adânc pământul şi nu 
vom pune temelie, dacă nu vom încheia casa, după toată regula, 
cu legăturile zidirii, ca să nu rămână vreun loc gol şi să se strice 
clădirea, atunci nu-i nici un folos de osteneala de mai înainte. 
Ci trebue să punem, după regulă, piatră pe piatră, să cadă muche 
pe muche, îndepărtând tot ceea ce este nefolositor. Astfel deci 
trebue să se zidească o clădire bună. In chip asemănător îţi ofe
rim pietrele cunoştfoţei. Trebue să auzi învăţăturile despre Dum
nezeul cel viu; trebue să auzi învă.ţăturile despre judecată, trebue 
să auzi învăţăturile despre Hristos, trebue să auzi învăţăturile 
despre Inviere. Invăţăturile pe care metodic vi le vom expune 
sunt multe. Acum vi le-am amintit răsleţ, dar la timpul lor vi 
le vom spune armonic. Dacă. însă nu le vei aduna la un loc şi 

nu-ţi vei aminti de învăţăturile spuse la început de cele de mai 
târziu, constructorul zideşte clădirea, dar tu vei avea o casă 
slabă» (Procateheza, Cap. XI). 

Această descriere a catehezei confirmă concepţia apostoli
că, pe care am văzut-o în epistolele apastolice şi în acelaşi timp 
ne înfăţişează caracteristic distincţia catehezei de omilie, atât 
prin ea însăşi, cât şi prin ansamblul programei catehetice, în 
care este încadrată, de a clădi mai întâiu un suflet întru Hristos. 
Iar termenul de piatra cunoştinţei este lămurit mai analitic de 
Clement Alexandrinul, mare filosof şi peda~og creştin: «Cu-
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noasterea dacă m'asi exprima în chipul acesta, este perfecţiona-
, ' , 

rea omului ca fiintă umană, complectată prin cunoaşterea lucru-
rilor divine, în ca;e toate îşi au corespondentul în mod armonic, 
moravurile, purtarea, cuvintele şi ,în fine de acord cu Logosul 
divin» (Stromata VII, Cap. VII). Deci Iisus Hristos este drep
tarul de măsură al acestor pietre spirituale de cunoaştere, cu 
care se zideşte fiecare suflet, în plenitudinea unitară a elemen
telor necesare educaţiei religioase morale creştine, pentru c0mu
nitatea creştină a credincioşilor creştini. 

Prin această înfăţişare i:;tructurală a catehezei, ca unitate 
a cunJoaş.terii Domnului Hristos şi ca făcând parte dintr'o lucra
re metodică şi asociată armonic celorlalte cateheze, pentru clă
direa sufletească unitară a viitorului creştin, - cateheza se dis
tinge de ·omilie, care poate fi independentă în temă, în ciclu şi 
în scop, de restul omiliilor ce se rostesc la amvon. După cum 
mai departe, tot în procateheză, Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ierusa
limului, ne înfăţieşază şi marea menire a catehezei, ca în sub
stanţa acestei clădiri să intre elemente preţioase, virtuţile creş
tine, trăite în deplină credinţă şi sinceritate: «Să nu faceţi clă
direa voastră din fân, din trestie, din paie, ca nu cumva să fim 
păgubiţi dacă arde clădirea, ci faceţi clădirea din aur, din argint 
şi din pietre preţioase, precum spune Sf. Apostol Pavel: «Căci 
nimenea nu poate să pună altă temelie afară de cea pusă, care 
este Iisus Hristos. Iar de zideşte cineva pe temelia aceasta de 
aur, argint, pietre scumve, lemn, fân, pe,ie, lucrul fiecănlia se va 
dovedi la vreme cum este; căci lumina zilei îl va arăta ... Nu t:,tiţi 
oare, că voi sunteţi Biserica lui Dumnezeu si că Duhul lui Dum
nezeu locuieşte jn voi?» (I Corinteni III, 12-16). Deci în Bi
serica lui Dumnezeu, în comunitatea creştină nu pot intra decât 
suflete «aJ.ese», ridicate pe temelia lui Hristos. Iar fiecare suflet 
trebue clădit în sine cu tot ce po~Je fi mai preţios. «Datoria 
mea», continuă mai departe Sf. Ciril, «este de a spune, a ta 
(catehumen) de a te apuca de lucru, iar a lui Dumnezeu de a de
săvârşi. Să ne întă.rim mintea; să ne încordăm sufletul, să ne 
pregătim inima; Pentru suflet alergăm; lucrurile veşnice le nă
dăjduim! 'Dumnezeu, care stie inimile voastre si cunoaste cine 
este sincer şi cine este făţa;nic, este puternic să, păzeasci pe cel 
sincer şi să facă credincios pe cel făţarnic. Dumnezeu poate să 
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facă credincios pe cel necredincios, numai dacă acesta îi dă lui 
Dumnezeu inima sa» (Procateheza, Cap. XVII). 

Această clădire spirituală se ridică spre luminarea sufle
tească a celor chemaţi prin cunoaşterea, înţelegerea şi aprofun
darea religioasă morală a Sf. Scripturi. De aceea, Sf. Ciril îna
inte de a merge în explicarea dogmelor cuprinse în Simbolul de 
Credintă le destăinuia catehumenilor săi comdara păstrătoare 

, ' 
de mari taine duhovniceşti a Sf. Scripturi, căci însăşi dogma 
este concluzia firească a învăţăturilor Sf. Scripturi, tălmăcită 
după predania apostolică: «Scripturile Vechiului şi Noului Tes
tament de Dumnezeu insuflate, ne învaţă aceste dogme. Unul 
este Dumnezeul celor două Testamente, Cel care a vestit mai di
nainte în Vechiul Testament pe Hristos, a arătat în Noul Tes
tament, Cel care ne-a călăuzit prin Lege şi profeţi la Hristos 
(Galateni TII, 23-24) ... Invaţă dela Biserică cu râvnă, care sunt 
cărţile Vechiului Testament şi care ale Noului Testament. Nu 
citi nici una din cărţile apocrife. Căci dacă pe cele recunoscute 
de toţi nu le cunoşti, pentru ce te oboseşti zadarnic cu cele îndo
elnice? Citeşte dumnezeeştile Scripturi, cele douăzeci şi două de 
cărţi ale Vechiului Testament, tălmăcite de cei şaptezeci şi doi 
de tălmăcit1ori.... Studiază cu râvnă numai pe aceste cărţi, pe 
care le citim cu încredere în Biserică... Aşa dar tu, care eşti 

fiul Bisericii, nu răsturna legile Bisericii... Noului Testament 
• aparţin numai patru Evanghelii... Primeşte şi Faptele celor doi
sprezece Apostoli. Pe lângă aceste cele şapte epistole sobornice, 
ale lui Iacob, Petru, Ioan şi Iuda. Dar pecetea tuturor, lucrarea 
cea din urmă a Ucenicilor, cele patrusprezece epistole ale lui 
Pavel... toate cărţile ce nu se citesc în Biserică nu le citi în deo
sebi nici tu, după cum ai auzit» (Cateheza IV, Cap. XXXV
XXXVII). 

Această îndrumare se vede confirmată în practica Catehe
zelor Sf. Ciril, atât în faptul că textul catehezelor este constituit, 
în marea majoritş,te, din învăţăturile Sf. Scripturi, rânduite şi 
explicate î11 legătură cu tema, cât şi în faptul că, săptămânile 
în care se ţineau catehezele alternau cu săptămânile, în care se 
citea şi medita cuprinsul Sf. Scripturi, pe timpul marelui post al 
Sf. Paşti. Toate catehezf:.'le patristice au acest caracter biblic 
hristocentric. După cum marele Părinte bisericesc Sf. Ioan Da-
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maschin stăruieşte asupra ecoului suiiet-tSC i1;terior, pe care-l 
creiază pe drept cuvânt, cunoaşterea, meditarea şi adâncirea în
văţăturii Sf. Scripturi: «Toată Scriptura este inspirată de Dum
nezeu» şi negreşit şi folositoare pentru a învăţa, a îndrepta şi a 
povăţui la dreptate (II Timotei III, 16). Incât este un lucru 
foarte bun şi foarte folositor sufletului ca să cercetăm dumne
zeieştile Scripturi. Intocmai ca un copac sădit la izvoarele ape
lor (Psalm I, 3), tot astfel şi sufletul udat cu dumnezeeasca 
Scriptură se îngraşă şi dă rod copt, credinţa ortodoxă, se îm
podobeşte cu frunze totdeauna verzi, adică cu fapte bine plă
cute lui Dumnezeu. Prin Sf. Scripturi suntem îndreptaţi spre 
virtute şi contemplaţie neturburată. In ele găsim îndemn spre 
ori ce fel de virtute şi îndepărtare dela toată răutatea ... Să ba
tem,' deci, la paradisul prea frumos al Scriptririlor, la paradisul 
cel cu bun miros, cel prea dulce, cel prea frumos, cel ce răsună 
la urechile noastre 1tspt·~zofl'l'c-x ta -~:i,wv ti lo·w cu tot felul 
de cântări ale păsărilor spirituale, purtătoare de Dumnezeu, cel 
care se atinge de inima noastră, care o mângâie când este în
tristată, o potoleşte când este mâniată şi o umple de o bucurie 
veşnică, care ne înalţă mintea noastră pe spatele strălucitor ca 
aurul şi prea luminat al porumbiţei dumnezeeşti şi o suie cu ari
pile ei prea strălucitoare către Fiul Unul născut şi Moştenitorul 
viei celei spirituale» (Dogmatica, Lib. IV c. 17, Despre Scrip
tură). 

Prin citirea acestui text din partea unui mare dogmatist·or
todox, se poate vedea deopotrivă, izvorul dogmei în Sf. Scrip ... 
tură, ca şi efectul psihologic religios şi pedagogic, pe oo.re-1 are 
cuprinsul ei sub raport educativ. Căci dacă Domnul Hristos este 
temelia şi sfârşitul clă.dirii, de sigur că însăşi clădirea trebue să 
fie în legătură esenţială cu învăţăturile Sale. De aceea, acelaşi 
mare Părinte bisericesc, la începutul celebrei sale opere «Izvorul 
cunoaşterii», stărueşte asupra acestui adevăr: «Să ne adresăm 
Dascălului care na greşeşte, Adevărului. Hristos este înţelepciu
nea de temelie şi adevărul; El este înţelepciunea şi puterea lui 
Dumnezeu şi a Tatălui; să ascultăm graiul Său (Dialectic:;i,, Cap. 
I, Despre cunoaştere). Cu alte cuvinte, în cateheza ortodoxă se 
păstrează sensul original, pe care l-am văzut la Sf. Eva;nghelist 
Luca şi la Sf. Apostol Pavel, ca ecou divin al Evangheliei Mân-
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tuitorului Hristos asupra sufletului omenesc. De aici vedem des
prinzându-se şi primul principiu al catehizării şi anume teologic 
biblic care alimentează viata si lumina catehezei, cu elemente 

' t , , 

revelate de Domnul Hrîstos, piatra cea din capul unghiului, pre-
cum singur ne-a învăţat: «Au doară niciodată n'aţi citit în Scrip
tură: piatra pe care au nesocotit-o ziditorii, a ajuns să fie pusă 
în capul unghiu.lui; dela Domnul s'a făcut aceasta şi est,e minu
nat în ochii noştri» (Matei XXI, 42). Pentru aceste considera
ţiuni, încă dela prima cateheză, catehumenii Sf. Ciril Arhiepis
copul Ierusalimului au fost denumiţi ca «ucenici ai Noului Tes
tament» (Cap. I). 

b) Al doilea caracter structural al catehezei este atitudinea 
pedagogîcă pe care o are, nu numai faţă de vârste, copii, ado
lescenţi, tineri şi adulţi, dar şi fată de etapele sufleteşti de îna
intare treptată a fiecărei categorii de catehumeni, trecând dela 
noţiuni mai uşoare către noţiuni mai grele. Aşa se şi explică 

cunoscutele clase ale catehumenatului, în trecutul istoric al Bi
sericii. O asemenea preocupare o găsim dintru început la pri
mele şcoale catehetice, precum o putem urmări în principiile ' 
emise de Clement Alexandrinul, în scrierea sa, «Pedagogul»: 
«Ouată ajunşi aci, trebue să, purtăm ele grije de această copilă
rie a noastră. E acum potrivit să desluşesc şi cuvântul spus de 
către Apostol: «Cu lapte v'tuu hrănit ca pe nişte prunci în Hris
tos, iar m1 cu mâncare grea, când n'o puteţi primi; şi chiar acum 
nu puteţi» (I Corinteni III, 2). De aceea vă voiu pune alături şi 
acest cuvânt al Scripturii: « Vă voiu duce în pământul cel bun, 
unde curge lapte şi miere». Totuşi, se ridică o foarte mare ne
dumerire, cu privire la înţelesul ascuns al acestor Scripturi. 
Căci dacă înseamnă p1uncie hrănită cu lapte începutul credinţei 
în Hristos, atunci ea este socotită de puţin preţ, ca potrivită nu
mai pentru copii si nedesăvârsită. Dar atunci se soci'.)teste oare 
că mulţumirea odihnitoare d;pă mâncare a celui desă~ârsit si 
cunoscător, este preţuită ca şi hrănirea cu lapte copilăresc?~-- I~
treaga pericopă se înţelege deci, astfel, după cum doicile hră
nesc cu laptele lor pe copiii noui născuţi, tot aşa şi eu că picur 
vouă hrană sufletească în Cuvântul, care· este laptele lui Hris
tos ••• P~tem şi astfel să desprindem ideea Scripturii: «Şi eu, fra-
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tiJor n'am putut să vă vo1·besc ca unor oameni ai duhurilor, ci . ' 
ca unor ai trupurilor, ca unor prunci În Hristos (I Corinteni, 
III, 1), ca să se poată înţelege cu oamE>nii trupeşti, de curând 
învăţaţi şi încă prunci în Hristos. 1n adevăr, el a numit duhov
niceşti pe cei deplin încredinţaţi prin Duhul Sfânt şi trupeşti pe 
cei de curând iniţiaţi şi încă· necurăţiţi, pe care-i numeşte încă 
<<trupe.şti», ca şi pe păgâni, căci mai 'gândesc la cele ale trupu
lui ... », <<hrănirea vâr'..ou.să este potr1vită celor vâr.;;tnici» (Evrei 
V, 14), ( «Pedagogul>,, Lib. I, Cap. VI). Frin urmare, cateheza 
ortodoxă respectă principiul pedagogiei creştine pauline, care la 
rândul său s'a desvoltat şi a lucrat în spiritul pedagogic ai su
premului Pedagog, Iisus Hrist(JS, Pildele pe înţelesul tuturor as
cultătorilor ne-au fost un clasic exemplu, folosind claritatea şi 
intuiţia mediului înconjurător. Dacă cercetăm cu atenţiune mo
dul de a îndruma al Sf. Vasile cel Mare pe tinerii creştini, din 
scrierea sa «Către tineri», putem vedea aceeaşi preocupare pe
dagogică de a-i trata în legătură cu vârsta, călăuzindu-i în ace
laşi timp către adevărata învăţătură a Sf .. Scripturi. După cum 
la Sf. Ioan Hrisostom, în tratatul său «Despre modul cum tre
bue să-şi crească părinţii copiii», putem vedea adaptate îndru
mările în vârsta mică a copiilor şi la gradul lor de înţelegere. 
Prin urmare putem observa o reală structură pedagogică a ca
tehezei, atât pe vârste, cât şi pe stări sufleteşti de înaintare, 
către împlinirea scopului urmărit de cateheze. De aceea v;o,m 
avea prilejul_ să examinăm principiul pedagogic creştin al cate
hezei la însăşi lucrarea catehizării. 

c) Al treilea caracter structural al catehezei este trăirea 
fenomenului religfos al cunoştinţelor primite pe calea catehezei, 
atât sub raportul ambianţei religioase prin Biserică, cât şi sub 
raportul adâncirii psihologice religioase a ideilor primite pe ca
lea catehezei. Trăirea interioară sufletească a ideii creştine în 
«conştiinţa religfoasă», în «conştiinţa morală», a fost şi a ră

mas o preiocupare vie a catehezei ortodoxe. Astfel, Sf. Ciril, Ar
hiepiscopul Ierusalimului, a fost preocupat dintru început de 
efectul acestui principiu urmărit prin cateheză: «Până acum erai 
numit catehumen; cuvintele dumnezee.şti răsunau în afară de 
tine ( ?~wte:Y ;;:~p('tJXO'Jfl.EYGt) de jur împrejur. Auzeai de nădejde, 
dar nu o ştiai. Auzeai de Taine, dar nu le înţelegeai. Auzeai 
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Scripturile, dar nu cunoşteai adâncimea lor ... Acum însă cuvin
tele nu mai răsună în jurul tău ( o o x 1t s p t x s !.) ci răsună în in
teriorul tău sufletesc (a. A>'.' s v v ·rix s l) (Romani VIII, 9) şi face 
de acum mintea ta casă dumnezeească» (Procateheza VI). Ur
mărind cu atenţiune desfăşurarea cuprinsului catehezelor Sf. Ci
ril, putem găsi în fiecare cateheză accentul psihologic-religios 
pus cu atenţiune asupra evlaviei, asupra sentimentului religios 
al catehumenului. După cum însăşi încadrarea catehezei în ca
drul Liturghiei catehumenilor, cu rugăciunea, cu cântarea reli
gioasă în comun, urmăreşte această trăire a fenomenului religios 
în cadrul principiului psihologic religios. De aceea vom avea pri
lejul să vedem cf, 1mul din principiile de observat în desfăşura
rea catehizării este şi acest principiu psihologic religios. 

d) Un alt caracter struotural al catehezei este acel moral, cu 
accent puternic şi chiar cu întâietate în ordinea preocupărilor 
catehezei. De fapt, acesta este şi accentul puternic pe începu
tul şi sfârşitul chiar al Evangheliei, începând cu predica morală 
a Sf. Ioan Botezătorul şi terminând cu examenul fâptelor la 
judecata din urmă, pe care Sf. Evanghelist Matei ne-o înfăţi
şează, expusă de Domnul Hristos, către sfârşitul Evangheliei 
(Cap. XXV, 31-46). Insăşi cunoscuta operă a lui Clement Ale
xandrinul, «Pedagogul», pune tocmai această prioblemă, în ca
drul căreia se dau ample lămuriri şi îndrumări, ca sufletul ome
nesc să fie educat moral cu toată atenţiunea, fiindcă numai în
tr'un suflet moral poate să prindă rădăcini o idee creştină; «Cu
vântul sfătuitor priveghează moralul, în care Cuvântul se înfă
ţişează ca o temelie pentru zidirea credinţei... El e Pedagogul, 
îndemnătorul la fapte, nu Pedagogul metodic, deoarece şi scopul 
lui este să înnobileze sufletul; nu numai să-l înveţe, ci să- şi că

lăuzească spre o vieţuire înţeleaptă, iar nu spre ştiinţă stear
pă» (Lib. I, Cap. I). Pentru aceste consideraţiuni, pe care le ve
dem confirmate în toate catehezele ca structură, vom avea pri
lejul să analizăm şi principiul moral al catehizării. 

Cu alte cuvinte, cateheza ortodoxă îşi propune şi se anga
jează dintru început în menirea de a pregăti trăirea întregei re
ligiozităţi moral-creştine, ca ecou al exemplului desăvârşit, pe 
care l-a prezentat în Evanghelie, Logosul divin, supremul nos
tru Invăţător şi Pedagog, Domnul nostru Iisus Hristos. 
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II. Principiile catehizării fac parte din planul catehezei, pe 
care trE:bue să-l respectăm, 01ien-~&nd după plan desvoltarea idei
lor princ~pak. La întocmirea şi aplicarea planului în cateheză, ne 
01ienUim dup{L <<Şcoala creştină activă>> a Sfinţilor Părinţi ai 
0rtoCosiei, care de ia pt e:sl.e a Sf. Apostoli, desprinsă la rândul 
lor, dcia l)omnul li;:;us Hristos. Adică folosim atmosfera caldă, 
vie şi real trăită a cultului creştin din Biserică, în comunitatea 
credincioşilor asistenţi, cu rugăciuni în comun, cântare creştină 
în comun, citind şi lămurind pasagiile din Sf. Scriptură, în legă
tură cu teme după text. Ideile principale le aprofundăm cu cla
ritate pentru bună înţelegere prin naraţiune, folosind materia
lul intuitiv din Biserică, icoanele şi rugăciunile din cărţile de 
ritual, care de fapt emană în lirismul lor de po1ezie imnografică 
tot pe baza textelor biblice, transpuse de Sf. Părinţi, în cadrul 
psihologic religios, în situaţia de evlavie şi de dragoste pentru 
Domnul. Cărţile de ritual ne pot fi un mare sprijin, folosindu-le 
ca element de intuiţie religioasă, în legătură cu textele Sf. Scrip
turi. Este vorba de şcoala creştină activă a comunităţii, care a 
rămas în structura Ortodoxiei. 

Acum vom trece la expunerea explicativă a planului cate
hezei, cu părţile sale componente şi principiile călăuzitoare. 

1. Părţile catehezei constituesc coloana primă a planului. 
Elemente!~ catehezei, în ordinea împărţirii catehezei, sunt: in
troducerea, tratarea şi încheerea. 

a) In «introducere» creiem starea sufletească necesară aper
cepţiei auditorului, pentru a face legătura dintre tema tratată 
în cateheza trecută şi tema nouă, spre a aduce din subconştient 
în forul constientului, elementele de care avem trebuintă în , , 

tratarea temei celei noui. Astfel putem lua ca exemplu un frag
ment din introducerea la cateheza a cincea, rostită de Sf. Ci
ril, Arhiepiscopul Ierusalimului, în care tratează despre «Cre
dinţă», în legătură cu primul cuvânt, pe care-l rostim în Simbo
lul de Credinţă: «Cât de mare este vrednicia pe care v'o dă 
Domnul prin mutarea voastră din rândul catehumenilor, în rân
dul credincioşilor, o arată Pavd Apostolul, când zice: «Credin
cios este Dumnezeul, prin care aţi fost chemaţi Ia împărtăşirea 
cu F'iul Său Iisus Hristos» (I Corinteni I, 9). Căci prin faptul 
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că Dumnezeu este numit «Credincios», iar tu capeţi acest nume, 
înseamnă că primeşti o mare vrednicie. După cum Dumnezeu 
este numit bun, drept, atotputernic şi creatorul tuturor lucru
rilor, tot astfel este numirt şi «Credincios». Gândeşte-te deci la ce 
vrednicie te înalţi, dacă ai să participi la un nume al lui Dumne
zeu! ... Vrednicia credinţei nu este mare numai la noi, care pur
tăm numele lui Hristos; ci toate cele ce se fac în lume şi chiar 
cele ce se săvârşesc de cei care sunt străini Bisericii se săvârşesc 
prin credinţă ... Prin credinţă se face şi agricultura, căci cel care 
nu crede că va strânge rod, nu suportă ostenelile cultivării pă
mântului. Prin credinţă călătoresc pe mare oamenii, îşi încredin
ţează viaţa unui lemn cu totul mic şi schimbă elementul cel mai 
stabil, pământul, cu agitaţia nestatornică a valurilor; se dau pe 
ei înşişi unor nădejdi nelămurite, deoarece îi mână credinţa, 
care este mai sigură decât orice ancoră. Pe temeiul credinţei, 
aşa dar, se săvârşesc cele mai multe din acţiunile oamenilor. Nu 
numai printre noi domneşte această credinţă, ci şi printre cei 
de altă credinţă, după cum s'a spus. Cu toate că aceştia nu pri
mesc Scripturile, nu au alte învăţături, proprii, totuşi şi pe ace
lea, prin credinţă, le primesc. La credinţa cea adevărată vă 
cheamă şi citirea făcută azi din Scriptură, care vă arată mijlo
cul cum trebue şi voi să bine-plăceţi lui Dumnezeu. «Fără cre
d,înţă, spune Scriptura, nu eşte cu putinţă a bine-plăcea lui 
Dumnezeu» (Evrei XI, 6) (Cateheza V). Prin urmare, Sf. Ciril 
făcând o introducere generală asupra temei credinţei, cu ele
mentele necesare ce trebuesc readuse în subconştientul catehu
menilor, termină această introducere, făcând şi anunţarea temei 
«Credinţa», în legătură cu lectura făcută din Sf. Scriptură. 

b) In desvoltare tratării o împărţim tema în ideile princi
pale, care intră în mod logic şi complectiv în cuprinsul ei. In or
dinea firească a ideilor principale, efectuăm astfel o lucrare sis- . 
tematică a procedeului cunoscut în practicile pedagogice, de a 
face analiza temei ce ne-am ales, prin diviziune în ideile princi
pale. Faptul că fiecare ideie principală este trecută prin respec
tarea cerinţelor principiilor catehizării, ne ajută pentru adulţi 
cu mult mai mult şi cu real folos ca treptele formale, cunos
cute în trecut, care îmbrăţişau cuprinsul temei în genere. Intra
tare vom vedea că pe lângă ideile principale, pe cofoane paralele 
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avem şi principiile catehizării, pe care le vom respecta în desvol
tarea lor. Inainte de a trece la încheiere, întrucât putem avea 
mai multe idei principale, facem o privire comparativă a lor, 
trecând desvoltarea prin ceea ce noi am numit «asocierea», spre 
a putea conchide cu ideea generală, adică ceea ce noi am numit 
în trecut «generalizarea», adică reconstituim cadrul temei, nu 
prin definiţie forţată, ci prin ceea ce ne-au dat în mod firesc 
toate ideile principale în concluzia finală. 

c) In încheere trecem cu aplicarea generală a temei, prin 
principiile planului, cu repercusiunile respective, în ansamblul 
temei sale concludente. 

2. Ideile principale, Coloana a doua a planului nostru de 
cateheză, este ocupată de rezumatul ideilor principale, în ,o,rdinea 
arătată. Tratarea fiecărei idei principale are darul deosebit, de 
a ne da prilejul să reliefăm clar şi cu efectul necesar, fiecare 
parte a temei. Pentru catehet este uşurarea de a avea viziunea 
clară a noţiunii temei, cu elementele ei componente, de a fi stă
pâni pe fiecare ideie principală şi de a o trata cu tot aparatul 
instructiv şi educativ, prin respectarea principiilor catehizării. 
După cum şi pentru auditor, dacă fiecare ideie principală din 
temă este clarificată, toată tema este bine asimilată. Auditorul 
popular p,cate urmări mai uşor o ideie mai mică, ce se desprinde 
din tema mare, decât ansamblul temei în desvoltarea sa în
treagă, pe trepte formale. Această lucrare este cu atât mai ne
cesară în acest mod, cu cât cu adulţii la cateheză în Biserică, con
stituiţi în comunitatea ascultătoare, nu se poate lucra prin în
trebări şi răspunsuri, cum se obinueşte în şcoală pentru copii 
şi tineri. Deci, ideile principale ,tratate succesiv, în ordinea natu
rală în care derivă din temă, au darul de a face însăşi tema 
catehezei mai clară şi mai accesibilă treptatei înţelegeri. Prudent 
este însă şi pentru perfecţionarea catehetului şi pentru obişnui
rea poporului ascultător, ca în primele cateheze să fie luate 
teme cu conţinut mai restrâns, dacă se poate cu o ideie princi
pală, ca pentru începători în catehizare. Treptat pot fi luate 
şi teme mai cuprinzătoare de două, ori trei idei principale, pre
cum se poate vedea în strălucitele cateheze ale Sf. Ciril, Arhi
epis·copul Ierusalimului. 
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3. Prîncipiile catehizării constituiesc în planul catehezei 
cele patru coloane paralele mai departe cu ideile principale. Ele 
sunt ca şi firele dintr'o urzeală de pânză, .colorate specific, pen
tru a ne da coloratura dorită ţesăturii, pe care vrem s'o avem 
executată, după modelul ce ne-am propus. De aceea, în loc 
să avem trepte psihologice în mod orizontal de teme generale, 
tratăm orizontal, pe râ~d, ideile principale, însă trecându-le pe 
rând prin coloanele prevederilor principiilor catehizăI'ii, spre a 
le clarifica intens, aprofunda şi aplica în mod temeinic. Ordinea 
respectării acestor principii ale catehizării în practica desvoltării 
ideii principale, nu este un tipic strict obligatoriu, întrucât pu
tem pleca în desvoltarea ideii principale, dela oricare principiu 
al catehizării, după cum se poate folosi în mod mai natural. 
Principiile călăuzitoare se condensează în ideia principală, nu 
se trunchiază sacadat. Astfel vom începe a arăta pe rând ce re
prezintă fiecare principiu al catehizării, exemplificându-l, pe cât 
este cu putinţă, cu fragmente din cateheza patristic_ă pentru 
adulţi. 

a) Principiul teo1ogic-biblic. In cadrul principiului teologic
biblic al catehizării în desvoltarea ideii principale, ne ferim de 
a ne mulţumi cu definiţii teologice, rămânând lş, noţiuni abstrac
te pentru cele cuprinse în ideia principală. Sunte~ preocupaţi 
mai mult de a reuşi să satisfacem, pe lângă raţiune şi virtuţile 
teologice, credinţa, nădejdea şi dragostea creştinului, ca atitu
dini sufleteşti necesare, ideale şi posibile, spre a putea ridica 
sufletul auditorului, dincolo de puterea raţiunii, pentru a putea 
desprinde, prin credinţă şi dragoste, elementele spirituale ale 
Divinităţii, relevate şi aşternute- pe paginile Sfintei Scripturi. 
Fiindcă materialul biblic folosit din Sf. Scriptură ne vine pe 
calea revelaţiei, iar revelaţia presupune din partea noastră o 
trăire teologl.că. F'olosind luminile învăţăturilor date de Domnul 
Hristos, ca suprem «Dascăl» şi «Indrumător», aplicăm «Hris
tocentrismu.1» teologiei pc1.tristice, pentru a strânge în'i;r'un con
tur luminos el1omc1'.tele necesare asimilării ncţi1111ii din id2ia prin
cipală, îndreptându-se către «Izvorul cmw~is;~cri::», - Sfânta 
Scriptură. Cunoaşterea atunci este deplin{, şi-şi poate atinge sco
pul, când prin istorisirea adevărului din ideea -principală, spri-
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jiniţi pe textele biblice :ik Sf Scrirh:ri, ~m început să facem 
sufletul să creadi"i, crezând s?i r:8_cl}jdc:i2.::ci\ şi nădăjduind să în
ceapă să :mbe::i~că. Astfel, rcs1H'cti'trnJ :fr:i1cJul pincip:r:J.ui tcolo-

• I 

gic-biblic Î]l istorisirea idr:ii rn i1,c:pnl2, putem face ca adevăratul 
creştin să aibă o credinţă conştientă, o nădejde justificată şi o 
iubire întemeiată pentru' Domnul Hristos şi vieţuirea sa creşti
nească. 

Numai un aspect al credinţei, desvoltat de Sf. Ciril, prin 
această idee principală, ne poate arăta câte texte biblice 
a întrebuinţat şi toate având la bază aceeaşi temă a cre
dinţei. Prin urmare, accentul aoesta hristocentric în cadrul prin
cipiului teologic-biblic al catehizării, pe ideea principală, cores
punde nu numai metodei patristice, ci şi cerinţelor vremii noas
tre, când prin cateheză urmărim să imunizăm sufletul ortodox, 
spre a nu mai fi plimejduiţi de contagiunea propagandei sec
tare, cu false interpretări biblice. Iar folosirea textelor biblice 
spre documentare revelată -a ideii principale, nu ne împiedică, 
ci ne impune ca în naraţiune să avem repercusiuni şi în cadrul 
celorlalte principii de catehizare. Documentarea cere spontan 
intuirea raţională, aprofundarea psihologică, religioasă şi exte
riorizarea prin atitudini de acţiuni creştine sociale. Deci nu este 
obligatoriu să se folosească în mod arid numai textele biblice 
unul după altul, fără încadra,rea lor prin corelaţie cu celelalte 
principii. 

b) Principiul pedagogic-creştin. Spre a putea uşura dificul
tăţile abstracţiunilor cu caracter teologic biblic în ideea princi
pală, desvoltată prin istorisirea noastră şi spre a putea popu
lariza o noţiune abstractă, ţinem seama de toate binefacerile pe 
care ni le-a dat experienţa pedagogică a tuturor marilor peda
gogi, în fruntea cărora rămâne tot supremul «Pedagng», Dom
nul Iisus Hristos. Astfel catehetul, cu atitudine de «bunătate», 
de «dragoste» şi «blândeţe», apreciind puterea de «înţelegere a 
ascultătorilor», <<nivelul de raţiune», de «gândire», de «judeca
tă», de «bnaginaţie», de. «reflecţiune», căutând să respecte «cla
ritatea» în expunere, foloseşte, pe cât îi stă în putinţă «intuiţi.a 
ext.ernă», spre a putea păşi la «intuil'iea interioară» a adevărului, 
înfăţişat în ideea principală. In acest scop, catehetul foloseşte 
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pentru ilustrarea ideii, nu numai texte corespunzătoare clin Sf. 
Scriptură, dar şi pasagii de texte corespunzătore din rugăciu
nile clare si luminoase ale Bisericii, din cărtile de ritual, spre a , , 

se convinge auditorul că ritualul Ortodoxiei stă pe temeiul Sfin
tei Scripturi. Foloseşte icoanele din Biserică, potrivite cu tema, 
ca vădită ilustrare a noţiunilor. Asociază la toate acestea şi 

exemple şi comparaţiuni din cadrul vieţii creştine trăite de as
cultători, pentru a face adevărul abstract să devină mai con
cret, mai popular, mai intuit şi prin vederea ochiului şi prin des
prinderea din trăirea vieţii obişnuite, adică respectarea cu pre
cădere a condiţiunilor pe care trebue să le îndeplinească intui„ 
ţia. Principiul acesta intuitiv ne-a fost exemplificat în mod cla• 
sic prin pildele Domnului Iisus Hristos. Sf. Ioan Hrisostom rân
duia îndrumările educaţiei creştine pentru copii şi pe capitolele 
celor cinci simţuri ale vieţii, prin care se poate intui o îndrumare 
educativă. Vom expune un mic fragment, ca exemplu, de res
pectarea principiului pedagogic creştin şi sub raportul acestei 
intuiţii, extras din cateheza Sf. Ciril, Arhiepiscopul Ierusalimu
lui, privitoare la explicarea articolului din Simbolul de Credinţă, 
la cuvintele «Domnul Iisus Hristos»: «In adevăr, iubiţilor, multe 
sunt mărturiile despre Hristos; Tatăl din cer mărturiseşte des
pre Fiul (Matei XVII, 5; Marcu IX, 7; Luca IX, 35). Mărturi
seşte Duhul cel Sfânt, care s'a pogorît trupeşte, în chip de po
rumbel (Matei III, 16-17; Marcu I, 10; Luca III, 22; Ioan I, 
32). Mărturiseşte Arhanghelul Gavriil care a binevestit Mariei 
(Luca I, 28--38). Mărturiseşte fericitul loc al ieslei (Luca II, 7). 
Mărturiseşte Egiptul, care a primit pe Domnul, cu trupul, pe 
când era încă tânăr (Matei II, 14). Mărturiseşte Simeon, care 
l-a primit în braţe şi a spus: «Acum liberează pe robul tău Stă
pâne, după cuvântul tău, în pace, că văzură ochii mei mântui
rea Ta, pe care ai gătit-o înaintea tuturor popoarelor» (Luca 
II, 25-31). Mărturiseşte despre el şi profetiţa Ana, prea evla
vioasa văduvă şi ascetă (Luca II, 36-38). Mărturiseste Ioan 
Botezătorul (Ioan I, 15; Matei III, 11; Marcu I, 7-8; Luca III, 
16), cel mai mare între profeţi, începătorul Noului Testament, 
care uneşte tn el cele două Testamente, pe cel Vrechiu şi pe cel 
Nou. Dintre râuri mărturiseşte Iordanul (Matei III, 13; Marcu I, 
9; Lut:a III, 21). Dintre mări mărturisei,t. :marea Tibmad~i 
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(Ioan VI, 1). Mărturisesc orbii. Mărturisesc şchiopii. Mărturi
sesc morţii înviaţi (Matei XI, 5) ... Mărturiseşte vântul, care a 
încetat când i s'a poruncit (Matei VIII, 26-27) .... Mărturiseşte 
Sf. lemn al crucii, văzut de noi până astăzi, care de aici a um
plut aproape întreaga lume, prin cei care au luat cu credinţă 
câJte o bucăţică din el. Mărturiseşte finicul cel din.,vale, ce a dat 
stâlpările copiilor care au întâmpinat pe Domnul, atunci, cu 
strigăte de osanale (Ioan XII, 13). Mărturisesşte Ghetsiemani 
(Matei XXVI, 36), care arată pe Iuda celor care se gândesc la 
cele petrecute atunci. Mărturiseşte această Sf. Golgotă (Matei 
XXVII, 33), care se înalţă deasupra oraşului ce se vede de aici. 
M'ărturiseşte mormântul sfinţeniei şi piatra care se află până 
astăzi» (Matei XXVII, 60), (Cateheza X, Cap. XIX). 

Cuprinsul acestui fragment, luat ca exemplu din cateheza 
Sf. Ciril, ne devine explicabil, când ştim că această cateheză 
s'a ţinut de marele Părinte bisericesc în cetatea Ierusalimului. 
Era firesc deci să folosească elementeJe geografice ale ţării 

sfinte, precum şi toate locurile şi obiectele din vecinătate, ~ 
care catehumenii le puteau vedea şi personal. Este interesantă 
această intuire armonizată şi sub raport biblic şi sub raportul 
persoanelor mărturii şi sub raport geografic şi sub raport intui
tiv general. Reflectând la cele cuprinse în acest exemplu, ne pu
tem da seama câtă atenţiune trebue să dăm catehezei în Bise
rică, spre a folosi tot cc este necesar şi cu putinţă din elemen
tele pe care le avem la îndemână în acest scop, ca mijloace in
tuitive: Sf. Scriptură, cartea de ritual respectivă, icoana, harta 
geografică la tineri, exemple, oomparaţiuni, etc. 

c) Principiul psihologic-religios. Pornind dela preocuparea 
de a clarifica ideea principală în lumina Sf. Scripturi, cu atitu
dini şi mijloace pedagogice, tindem să o facem trăită şi sufle
teşte, sub 'raportul psihologic-religios, cu înclinarea apoi către 
elementul mo,ral-soci_al din viaţa creştină de pe pământ. Astfel 
simţim trebuinţa, de a ~ngaja mai dep,arte puterile sufleteşti în 
domeniul «sentimentului religios», al trăirii «evlaviei», al trăirii 
«credinţei religioase», al «conştiinţei religioase», ca şi al «con
ştiinţei morale-creştine». Comorile acestea, puse de Dumnezeu 
în sufletul omului, trebuiesc apreciate, valorificate şi pUBe în 
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actiune de reală trăire. De aceeri, după ce ne-am ridicat cu su
fletele către :năltimqe tcalogice, pe aripile s1::iritu2lc ale vic'cu-
tilor t ··o100-'ce c1··,li;";.-.(1"-I'C' 1~e m;-il""CC1e ,-.,il-,r-·eo-.-c-n 1"·"1' Pe ~ L '- b~ -, i,... l ,;-l.i...:._l( LL .!.... , - ·'J \..t.'. - J_ -'--~- ::...,i---'C,·· ..._,, • • .!..." 

ele ne sprijinim illC~:l<1 c:trc ,1~\a. c;_c./:Lii ,.e:'<:\, ·:·•:_;, ~:·-~> 
jarea trăirii acorduhu c1inll·e conştiinţa rclig;v·!,;; :) c.,, ::ţa 

morală, care-şi au unitatea ~i în structura intcric:l.l ă p:.itc;lo
crică a omului si in structura elementelor ideilor l)rincipale din o , 
tratare. Spre exemplu, acordul sentimentului religios al evlaviei 
creştine şi cu iubirea divinităţii şi iubirea omului îl putem vedea 
reoom.andat şi în Epistola primă a Sf. Apostol şi Evanghelist 
Ioan: «Tot cel ce iubeşte dela Dumnezeu e născut şi cunoaşte 
pe Dumnezeu. Cine nu iubeşte, acela n'a cunoscut pe Dll1lllle• 
zeu, pentru că D1llt1Ilereu este iubire» (I Ioan IV, 8). «Tot cel 
ce crede, că Ilsus este Hristosul, dela Dumnezeu e născut şi tot 
ce iubeşte pe cel ce a născut, iubeşte şi pe cel născut din el. De 
iubim pe copiii lui Dumnezeu, aceasta o cunoaştem din aceea, 
dacă iubim pe Dumnezeu şi păzim poruncile Lui» (I Ioan V, 1-2). 
In cadrul principiului psihologic religios ne ajută mult şi rugă
ciunea şi cântarea religioasă obştească, în care vibrează coarda 
sufletească a evlaviei, a iubirii lui Dumnezeu şi a iubirii creştine, 
ce o traversează în legătură cu tema. Astfel, treptele psihologi
ce din planul de altă dată sunt trăite şi aici, dar psihologic reli
gios şi paralel cu fiecare idee principală, conducându-se alterna
tiv ca trăiri sufleteşti, dinamizând sufletul. Cu acest potenţial 
psihologic-religios se poate păşi la acţiunea vieţii creştinei, în do
meniul moral-social. Spre exemplu în cateheza XVII, în care Sf. 
Ciril al Ierusalimului tratează despre Sf. Duh, tinde a atinge 
şi această coardă sufletească, exprimându-se: «Totm;,i cerce
tează-ţi sufl~ul, nu arunca mărgăritarele înaintea porcilor» 
(Matei VII, 6). Dacă eşti făţarnic, acum oamenii te botează, dar 
Duhul nu te botează! Dacă te apropii cu credinţă, oamenii slujesc 
ritualului văzut, iar Duhul îţi dă ceea ce nu se vede. Vii la o 
mare încercare, la o mare înrolare de ostaş, care ţine un ceas. 
Dacă vei pierde, răul nu se mai poate îndrepta» (Cap. XXXVI). 
Deci, marele părinte bisericesc apreciază pe drept cuvânt aceas
tă stare de trăire psihologică religioasă a catehumenului. Fiind
eă pentru primirea unei Sf. Taine, oricare ar fi, nu este ~ufi
eielltă l!luma:i îdte'a :ntem.orizată, nici mărtu:rieirea fonio.ală, nici 
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numai oficierea ritmJului, ci are mare importanţă această stare 
psihic:f-rdigioas9 ... Adică cee9, ce punem ca obtgatoriu sub ra-
pn1-1- r1c.r--i,·1~t1·c c:rri1'11iti 1·~e Îl1Y~1_-~tudtc Sf. Scfr,tEri, trebue să 

"- ._, ,A.J,- .. l ,, ,, "-1.'· J~ -· ,' , ' .. ~. j_ 

re::i}]z;'m r;"in Fe:c;:-'.tirc c1tel~et_;,:2, în rr2ctic3, nc~::l:r~ ~duca
tivă. 1\t1fel sm~tem r0 1°b t::cat2. r,,hcrL celor care l~8 r.:.L:~1 o.efor
malism, ritualism, dogmatism steril, cum se încearcă a se afirma 
de către sectele religioase. 

d. Principiul moral-social. Prin acest principiu aplicăm la 
viata crestină trăită notiunile din ideea principală, pe care o des-, , , 

voltăm. Cu alte cuvinte, nu lăsăm ideea principală în abstract, 
spre a satisface nu numai raţiunea, gândirea şi credinţa reli
gioasă în vag, ci a satisface şi cerinţele conştiinţei morale, pe 
terenul real de viaţă creştină. Aceasta a fost preocuparea Mân
tuitorului, în toate învăţăturile şi exemplele date, pornind dela 
cele mai muJite oii chiar de la acţiune la idee. De aceea, princi
piul moral-social poate să preceadă foarte justificat celorlalte 
principii ale catehizării, cunoscându-se concepţia Ortodoxiei, că 
mijloacele de mântuire sunt: «Credinţa şi faptele». Cea mai mare 
poruncă a lui Dumnezeu este iubirea faţă de Dumnezeu şi faţă 
de oameni (Matei XXII, 37-39), exemplificată şi localizată 

ulterior prin cunoscuta pildă a Samarineanului milostiv (Luc<1 
X, 25-27). Acţiunea practică a virtuţii iu~irii este pre
zentată categoric de Domnul Iisus Hristos, în corelaţie obli
gatorie cu împlinirea în viaţa morală creştină: «Din acea
sta voi cunoaşteţi că-Mi sunteţi ucenici, de veţi avea dra•• 
goste între voi» (Ioan XIII, 35). In spiritul acestor învăţă
turi şi exempfo pilduitoare ale Domnului Hristos, a scris Sf. 
Apostol Iacov epistola sa sobornică, unde putem citi: «Credinţa 
dacă n'are fapte, este moartă de sine însăşi. Dar va zice cineva: 
Tu ai credinţă,, iar eu am fapte; arată-mi credinţa ta fără fapte 
şi eu îţi voi arăta credinţa mea din faptele mele. Tu crezi că 
Dumnezeu este unul; bine. faci; dar şi dracii cred şi se cutre
mură. Vrei să QJ.ţelegi, om deşert, că credinţa fără fapte este 
moartă?» (Iacov II, 17-20). 

Acesta este deci justificarea firească a principiului moral
!loeia,1 în eatehizare. Iar faptul că fiecare idee principală trebue 
să respecte cadrul acestui principiu, duce la împlinirea acordu-
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lui dintre virtutea teologică şi virtutea morală creştină, ce se 
poate aplica prin: «bărbăţie», «dreptate», «înţelepciune», «cum
pătare», «smerenie», «dărnicie», «blândeţe», «sârguinţă.», «dra
goste», <<bunătate». 

Visarion Grigorevici Belinschi (1811-1848), părintele pe
dagogiei ruse moderne, animat de umanism, vede în omenie ideea 
conducătoare a întregii activităţi educative: «Respectând faţă 
de numele de om, o dragoste neţărmurită pentru om, do!l,r fiind
că este om, indiferent de personalitatea şi naţionalitatea lui, de 
confesiunea sau de rangul lui, chiar de demnitatea lui personală, 
cu un cuvânt, o dragoste nemărginită şi un respect nelimitat 
faţă de omenirea întreagă, chiar când e vorba de cel din urmă 
membru al ei... trebue să fie elementul firesc, aerul, viaţa omu
lui» (Istoria Pedagogiei, op. cit., p. 186). 

Un exemplu patristic desprins din cateheza. XII a Sf. Ciril, 
în care tratează o temă abstractă despre întruparea Fiului lui 
Dumnezeu, ne arată accentul acestui principiu moral-social al 
catehizării în desvoltarea ideii principale: «Să cunoască fecioa
rele cununa vieţuirii lor! Să cunoască şi tagma monahilor slava 
curăţiei, căci aici, noi bărbaţii nu suntem lipsiţi de vrednicia 
curăţiei! ... Toţi alergăm deci, cu ajutorul lui Dumnezeu, pe dru
mul curăţiei, tineri şi fecioare, bătrâni împreună cu cei mai ti
neri. Să nu ne dedăm la desfrânări şi să lăudăm numele lui Hris
tos. Să nu ignorăm slava curăţiei. Cununa este îngerească, iar 
fapta este supraomenească. Să avem grije de trupuri, care au 
să strălucească ca soarele (Matei XIII, 45). Să nu ne întinăm 
trupul, care este atât de important şi atât de mare, pentru o 
mică plăcere. Păcatul se săvârşeşte în scurt timp, dar ruşinea 
este de lungă durată şi veşnică. Cei care trăesc în curăţie sunt 
îngeri care trăiesc pe pământ. Fecioarele au partea lor cu Fe
cioara Maria. Să fie alungată orice înfrumuseţare, orice privire 
vătămătoare, orice umblet ademenitor, orice p<:2doabă şi orice 
parfum care trezeşte plăcerea. In fo,ate faptele parfum să fie 
rugăciunea cea bine mirositoare, săvârşirea celor bune şi sfin
ţirea trupurilor, ca să spună Domnul născut din Fecioară şi des
pre noi, bărbaţii, care trăim în curăţie şi de femeile care se în
cununează: «voi locui în e\ şi Yoi umbla şi le voi fi Dumne~'1 
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si ei îmi vor fi mie popor». (II Corinteni VI, 16) ». Prin urmare 
~edem condensându-se în desvol1tarea unei idei principale efoctul 
principiului moral social. De fapt acest principiu corespunJe şi 
menirei esenţiale a catehezei, de a contribui efectiv şi practic la 
educatia morală crestină, care si-a avut loc de întâietate în ca-, , , 

teheza primară, chiar ca pregătire prealabilă spre a putea da 
roade seminţele învăţăturilor evanghelice semănate în suflete. 
Căci, precum scrie Marx: «Creştinismul a fost la naşterea sa o 
mişcare a celor asupriţi, el a luat poziţie, 1a început, ca religie a 
robilor şi liberţilor, a celor săraci şi a celor lipsiţi de drepturi, 
a popoarelor biruite sau risipite de Roma. De aceea creştinis
mul este persecutat ca orice mişcare de massă, mai ales că pro
pagă ideea egalităţii tuturor oamenilor, chiar dela apari1.ia lui». 
(Istoria Pedagogiei, Editura de Stat, 1949. Educaţia bise1 icească 
în prima epocă a feudalismului, p. 59). Este explicabil p1mtru ce 
Clement Alexandrinul priveşte în scrierea sa «Pedagogul» ati
tudinile adevăratului creştin în marea problemă socială, sub toa
te aspectele. 

Luat deci în parte, fiecare p,rincipiu al catehizării, vedem 
că în adevăr corespunde şi structurii catehezei, pe care am cer• 
cetat-o la început şi cerinţelor ideii principale din cateheză, de 
a-şi putea împlini adevărata menire. Prin principiul catehizării 
se poate vedea distinsă cateheza de omilie, nu numai ca definiţie, 
nu numai ca program, dar şi ca metodă în fond, pentru împli
nirea menirei pe care o are. Astfel conchidem la areastă parte 
a principiilor catehizării că, întocmind planul cu atenţiune în 
cadrul elementelor catehezei, rânduind ideile princ:ipale şi tre
cându-le printr'o vibn,re a coardelor principiilor catehizării, pu
tem ajunge la o melodie de interiorizare creştină, convingătoare, 
luminătoare, edificatoare, pioasă, vie dar şi de exteriorizare, 
prin determinări şi hotărîri ferme în acţiuni morale creştine. 
Astfel se poate remarca într'o unitate organică, fără a se con
funda, ci îmbinându-se armonic, «educaţia morală-creştină» cu 
«educaţia cunoaşterii adevărului» şi «educaţia evlaviei ortodoxe», 
prin trăirea religioasă integrală a sufletului omenesc, ca ec.ou 
al Evangheliei Domnului Hrmtos, în care Sfinţ.ii Părinţi prin 
eabheza ortodoxă au desprins: <<Calea, Adevi\,ruJ si Viat.a» 
(Ioan XIV, 6). , • 
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PLANUL 
Cateheză pentru adulţi. - Cântare creştină liturgică. 

„Câţi în Hristos v'c1ţi botezat, în Hristos v'ati şi îmbrăcat" Galateni III 27 

Părţile 

Catehezei 
Ideile 

principale 
Principiul 

teologic-biblic 
Principiul 

pedagogic creştin 
Principiul 

psihologic-religios 
Principiul moral 

-------+--------''------------''-----------'-----------------· _,__ __ 

Introducere: 

Anunţar:a : ~ 

Observăm că la Sf. Liturghie, în anumite zile de mari sărbători, se cântă înainte de cetirea 
Apostolului, în loc de „Sfinte Dumnezeule", o cântare deosebită şi anume la: Invierca 
Domnului, Săptămâna luminată, Duminica Pogorîrii Sf. Duh, Naşterea Domnului, Botezul 
Domnului şi Duminica Floriilor. 

Vom căuta să vedem ce a înţeles Sf, Apostol Pavel, când a sens către Galateni: ,,Câţi 

în Hristos v'aţi botezat, in Hristos v'aţi şi îmbrăcat (III 27). 

I, Botezaţi 
în Hristos 

Domnul Hristos prin 
răstignirea Sa pe Sf. 
Cruce a şters pute
rea păcatului strămo
şesc. Trei zile a stat 
Domnul Hristos in 
mormânt, de trei ori 
suntem şi noi afundaţi 
în apa sfinţită a Sf. 
Botez : Romani VI, 
2-4; Coloseni II , 12-

113 • 

Textul dela trei serii 
de rugăciuni ale le
pădării catehumeni
lor de păcate. Cele 
trei serii de mărturi
siri ale Simbolului 
de credinţa., de uniri 
şi închinări lui Hris
tos. Textul din Apo
stolul dela Botez. 

Moartea păcatului I 
în adâncul sufletului 
omenesc. De aceea I 
botezul creştin a 
fost premers de bo
tezul pocăinţei. 

Prin B.itc„ trecem 
iutr'o el ,p/i s·1peri
oară în vi.1\a umană 
pe pământ, sub ra
portul vie[ii morale 
creşine. 

C11 
C11 
00 

UJ 

t-3 
q 
tJ 
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,_, 
t-3 
t_:Ij 

o 
t' 
o 
o ,_, 
o 
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Tratarea 

Asocierea 

2. Imbrăcaţi 
în Hristos 

Instituirea dată de 
Domnul Hristos, Ma
tei XXVU·•t 9; Marcu 
XVI, 15-16; Luca 
XXIV, 47; Botezul 
aduce renaştere. 
Ioan III, 3-5. 
Imbrăcarea în Hris
tos ; Gaia teni II I. 27; 
Romani Vi, 5-11. 

I Textulcelor două ru
găciuni după afun
darea prin Taina Sf. 
Botez din Aghias-
matar, plus rugă
ciunea tainică şi cu
vintele stropirii.Tex
tul cântării, la oco
lirea cristelniţei, îna
inte de Apostol la 
Botez. 

Starea sufletească de 
uşurare, după alun
garea şi ştergerea 
păcatului strămo
şesc. Sentimentul 
creştinului cu suflet 
curat, vrednic d e 
harul I u i Hristos. 
Conştiinţa curată a 
creştinului la Sf. 
Altar al Bisericii. 

Acţiunile, nHri au 
trebu;nţă de sn!,·te . 
mari şi curate. Re- I 
naşterea sufletească 
aduce renaşterea 
vieţii morale, 

Câţi în Hristos se botează se şi îmbracă întru Hristos, dacă împlinesc condiţiunile Botezului 
adevărat în Hristos. Iar cei botezaţi, sunt datori să-şi păstreze îmbrăcămintea cea nouă întru 
Hristos, când vin la Biserică, ca şi în restul vieţii lor de toate zilele. 

-------1---------------------------------------------

Generalizare 

lncheere 

Cântarea creştină a Botezului şi a îmbrăcăi;ii în Hristos IJ e chia mă în zile mari la retrăirea 
sufletească a vredniciei, cu care am fost dăruiţi, de a· avea îmbrăcămintea lui Hristos şi a 
purta numele lui Hristos, ca buni creştini. 

Să ne străduim a păstra curată şi neîntinată îmbrăcămintea lui Hristos, pe care am primit-o 
la taina Sf, Botez, în toate zîlele vieţii. 
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III. Personalitatea catehetuiui. După ce am privit structura 
si menirea catehezei ortodoxe, precum şi principiile călăuzi
toare ale catehizării, trecem mai departe la personalitatea ca
tehetului. Catehetul trebue privit şi sub raportul vocaţiei şi 
sub raportul pregătirii şi sub raportul împlinirii în viaţa pasto
rală a pregătirii teologice pe care o are. De aceea însuşi Sf. 
Apostol Pavel, care a făcut să se nască atâtea suflete noi prin 
Evanghelie, mărturisea greutatea acestei misiuni, când scria 
Corintenilor: «Oăci de aţi avea mii de învăţăto1i, părinţi nu aveţi 
mulţi, căci în Hristos Iisus eu v'am născut prm Evanghelie» 
(I Corinteni IV, 15). Şi tocmai această naştere de suflete din 
nou prin Evanghelie este misiunea catehetului, spre a le putea 
face vrednice de na.şterea din Duh, prin Sf. Taine. De aceea 
catehetul trebue să fie în primul rând o personalitate religioasă
morală creştină. Precum afirma Clement Alexandrinul, catehe
tul pedagog, după chipul Mântuitorului, adevăratul om care 
răspândeşte sămânţa Cuvântului lui Dumnezeu, este în acela.ş 
timp un mare creator şi un mare reformator de suflete, reînnoind 
totodată pentru mântuire omul, pe care-l catehizează (Stro
mate VII, cap. IX). Fiindcă examenul activităţii catehetului 
se dă înaintea lui Dumnezeu, nu a oamenilor. Aşa priveau pro
blema aceasta cu multă evlavie şi teamă, când scriau despre 
«preoţie» marii Părinţi bisericeşti, Sf. Ioan Gură de Aur şi Sf. 
Grigore TeologuJ., dându-şi seama de marea lor răspundere 
înaintea lui Dumnezeu. De aceea catehetul cu sufletul pătruns 
de fiorii credinţei creştine şi de înalta sa chemare, de greutăţile 
safo, precum afirma Sf. Grigore Teologul, într'una din cuvân
tări, cere ajutorul lui Dumnezeu, căci instruirea unei bune în
văţături este înaintea lui Dumnezeu şi a Sfinţilor, întocmai ca 
o jertfă bine primită, ca şi săvârşirea u:p.ei Sf. Taine de către 
preoţi. Numai această lature de privire a personalităţii catehe
tului, poate să ne dea prilejul unor capitole întregi de reflec
ţiune. 

Renumitul pedagog ,rus C. D. Uşinschi (1824-187~, care 
aprecia cel~ trei capitole la baza educaţiei, Religia, poporanis
mul şi ştiinţa, le vedea trăind numai prin individualitatea pe
<lagogului: «Educatorul care vine la nivelul succesului actual al 
educaţiei se simte membru activ, viu, al marelui organism, care 
luptă împotriva ignoranţei şi v"Îciilor omului, un intermediar în-
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tre ceea ce a fost nobil şi înalt în istoria omenirii şi generaţia 
nouă, păzitorul principiilor sfinte ale oamenilor, cari au luptat 
pentru adevăr şi bine. El se simte ca o verigă între trecut şi vi
itor ... » (Istoria Pedagogiei, p. 195). 

1. Catehetul trebue să fie în primul rând un credincios con
vins la Hristos şi un convingător la Creştinism. Pentru a fi con
vertitor de suflete catehetul trebue să fie el însuşi mai întâiu 
convertit la Hristos. Numai un suflet cald, a cărui gândire, sim
ţire şi voinţă, sunt închinate Domnului Hristos, poate să încăl
zească şi alte suflete şi să le aducă la înălţimea lui Hristos. Cre
dinţa, nădejdea şi dragostea. creştină trebuesc a fi trăite în 
primul rând de catehet. Ce înţeles adânc au pentru catehet cu
vintele Sf. Apostol Pavel din .epistola către Galateni, unde-şi 
recunoaşte rătăcirea trecutului de odinioară! Iar după această 
recunoaştere în aceeaşi epistolă îşi mărturiseşte starea sa su
fletească cea nouă de convertit în Hristos: «Răstignitu-m'am 
împreună cu Hristos şi de acum nu mai trăiesc eu, ci Hristos 
trăieşte în mine. Şi dacă trăiesc acum în trup, trăiesc prin cre
dinţa în Fiul lui Dumnezeu, care m'a iubit şi s'a dat pentru 
mine». (Galateni II, 20). Numai cuvintele dintr'un asemenea 
suflet pot să pătrundă adânc în inimile celor ce-l ascultă. Con
vertirea Sf. Justin dela filosofie la Creştinism ne-a putut da 
cele mai frumoase apologii, spirit convertitor pe care-l putem 
vedea în operele tuturor marilor apologeţi creştini. Convertirea 
lui Clement Alexandrinul, filosoful şi pedagogul, ne-a putut da 
tainele de catehizare primă pentru păgâni, ale «Protrepticului», 
opera sa. Lucru care se poate spune despre toţi marii dascăli 
şi ierarhi ai ortodmdei. Numai urmărind firul vieţii Sf. Ioan 
Gură de Aur, care ne arwtă un suflet de aur, care I'enunţă la 
favoruri imperiale prietene cu păcatul, pentru a-şi lua drumul 
exilului şi al morţii în suferinţe, sub lacrimile de despărţire ale 
credincioşilor, care-i mai obţinuseră o graţiere, ne conving de 
forţa educatoare a unui pedagcg pilduitor. După cum confe
siunile personale scrise şi rămase nouă dela fericitul Augustin, 
cercetate şi meditate ne pot da mari îndrumări asupra fondului 
de critică şi autocritică, pe care trebue să şi-o facă însuşi cate
hetul educator de suflete. Căci numai Sfinţii au putut creia su
flete de sfinţi şi teologii convinşi cu adevărat pot să ne dea în 
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preoţia lor suflete cu adevărat convinse la Creştinism prin 
catehizare. 

2. Catehetul trebue să fie un bun pedago~ cre~tin. Pentru 
a fi pedagog creştin preotul catehet trebue să fie pătruns de spi
ritul supremului. Pedagog Iisus Hristos. Bun psiholog şi călău
zit de virtutea iubirii în spiritul Sf. Apostol şi Evanghelist Ioan, 
pentru Dumnezeu, pentru om, pentru popor. Un asemenea su
flet iubitor de om şi de binele vieţii lui spirituale poate să treacă 
peste multe greutăţi întâmpinate în misiunea sa catehetică, pre
cum spunea Sf. Apostol Pavel despre puterea iubirii: «Dragostea 
rabdă mult şi se milostiveşte, dragostea nu pismueşte, dragostea 
nu se trufeşte, nu se mândreşte, nu se poartă cu necuviinţă, nu 
caută ale salle foloase, nu se mânie, nu se gândeşte la rău, nu 
se bucură de nedreptate, se bucură de adevăr: ea toate Ie aco
peră, toate le nădăjdueşte, toate le rabdă». (I Corinteni 
XIlI, 4-7). In spiritul acestei iubiri creştine Clement Alexan
drinul vede desprinsă metoda «Pedagogiei_ Cuvântului» (Peda
gogul, Lib. I, cap. IX). Copilul, tânărul, adultul, sunt etape de 
înţelegere a îndrumării sufleteşti, cum spunea fericitul Augus
tin în scrisoarea sa: <<Despre catehizarea celor neinstruiţi». In
săşi cloşca îşi schimbă glasul ca mamă, îşi întinde aripile şi chiar 
un singur bob de grâu îl fărămiţează cu ciocul şi-l împarte la 
puişorii săi, din dragostea pe care o are pentru a-i creşte. Insuşi 
te:rnnenul de «Pedagog» înseamnă educator, crescător sufletesc 
al copilului. Se păstrează însă· şi pentru educarea celor mari, 
fiindcă precum spunea Clement Alexandrinul, şi oamenii în 
vârstă sunt tot copii şi nevârstnici înaintea lui Dumnezeu, Ta
tăl tuturor. Catehetul fiind iubitor al credincioşilor nu poate 
să-i lase în bigotism şi analfabetism religios, ci ca un bun pă
rinte educator, nu se mulţumeşte numai cu chemarea la slujbe 
religioase, ci-i primeşte şi-i adună în comunitatea Bisericii siai 
educă în toate cele ale vieţii lor religioase morale creştine. De 
aceea preoţia este, nu numai cea mai mare iubire pentn1 Hristos, 
dar cere dela preot un suflet mare, iubitor al omului şi al po
porului. 

3. Catehetul trebue Eă fie un bun dascăl crestin. De aceea 
trebue să cunoască în primul rând cuprinsul cărţilor Sf. Scrip
turi. Catehetul învaţă şi luminează sufletele ca trimes al Dom-
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nului Hristos, care singurul este supremul învăţător şi ne-a dat 
lwnina cea adevărată: «Eu lumină am venit în 'lume, ca tot 
omul cel ce crede în Mine să nu rămână în întunerec. (Ioan 
XII, 46). Lumina lui Hristos luminează tuturor, spune Biserica 
prin graiul preotului in noaptea Sf. Invieri. Nu numai prin lu
minile de ceară, ci în sufletele credincioşilor se află şi lwnina 
cateheselor, pe care le-au primit în timpul de pregătire duhov
nicească prin catehizare, în postul Sfintelor Paşti. Noi avem 
marele privilegiu pentru generaţia noastră, de a avea Sf. Scrip
tură, în limba poporului, .de a avea inte.rpretarea Sf. Scripturi, 
făcută cu multă trudă _şi înţelepciune de către marii Dascăli şi 
Părinţi ai Ortodoxiei. Câte păcate nu-şi poate lua asupra sa 
preotul care oficiază Sf. Taine credincioşill(>r săi, fără să le 
lămurească sensul acestor suflete ce _le primesc. Aceasta este 
tradiţia ortodoxiei. De aceea în ziua cinstirii marilor Dascăli 
şi Ierarhi ai Ortodoxiei, se citeşte la Sf. Liturghie ca reflex oma
gial al activităţii lor, Evanghelia, în care se oglindeşte împli
nirea misiunii lor, dăruită prin Sf. Apostoli: «Voi sunteţi lu
mina lumii. Cetatea care este aşemtă pe vârf de munte nu poate 
să se ascundă: şi lumânarea aprinzându-se, nu se pune sub vas, 
ci în sfeşnic şi luminează tuturor celor din casă. Aşa să lumi
ne:re lumina voastră înaintea oamenilor ... » (Matei V, 14-15). In 
convingerea acestei misiuni, marii Ierarhi ai Ortodoxiei şi-au fă
cut un prestigiu de a fi Dascăli ai credincioşilor. Astfel Sf. Ioan 
Hrisostom, care vorbea din treapta de jos, de lângă popor, din 
faţa Sf. Altar şi-a făcut o preocupa.re de adevărată preoţie dăs
călească, explicând întregul cuprins al Sf. Scripturi pe înţe

lesul credincioşilor. Una din cele mai reprezentative figuri din 
ierarhia Bisericii Ortodoxe Române şi anume Mitnopolitul Gri
gore IV Miculescu a fost onorată cu supranumele de «Dască
lul»; tocmai pentru motivele acestea, de a fi luminat poporul 
prin preoţi bine pregătiţi, cari la rândul lor prin misiunea de 
cateheţi să fie buni dascăli ai credincioşilor. Deci treapta de 
«dascăl», ajunsă în întel'esul cunoscut de cântăretii nostri tre-

., - .J .J ' 

bue ridicată din nou la prestigiul pentru preotul catehet. 

4. Catehetul trebue să fie un bun educator religios. Pentru 
a fi educator religios, trebue să fie în primul rând un ales preot 
aJ lui Hristos, să aibă sufletul plin de evlavie creştină, din care 
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să emane si evlavia credinciosilor săi. El se roagă împreună 
cu credinci~sii si trebue să-i î~drumeze în această atitudine d~ 
rugăciune, î; p~imul rând prin propriul său exemplu. Ori câte 
merite ar avea de dascăl şi pedagog, catehetului nu trebue să-i 
lipsească evlavia bisericească. Creştinul o simte, o trăeşte şi o 
apreciază. Rugăciunile, cultul divin, cultul liturgic şi toate sfin
tele Taine îl cer catehet, nu un simplu artist al formei şi al miş
cărilor exterioare după tipic, ci şi un suflet pios şi vrednic de 
a implora harul lui Dumnezeu pentru sufletele credincioşilor. 

Sufletul catehetului preot este cel ce aprinde scânteia evlaviei 
în sufletele credincioşilor, spre a avea ambianţa educativă reli
gioasă necesară catehezei. Evlavia transpiră nu numai din ru
găciune, dar şi din gândirea vorbirii la cateheze, din exprimare, 
din gesturi. Aşa ne explicăm pentru ce marii «Dascăli ai Orto
doxiei», ne-au putut fi şi alcătuitori de rugăciune, rânduitori 
ai Sf. Liturghii, alcătuitori de imno1cgii religioase în cărţile 

noastre de ritual. 

5. Personalitatea morală-ereştină a catehetufoi pecetlueşte 

prin verificarea văzută a celorlalte calităţi, pe care trebue să le 
aibă catehetul. Certarea îndelungă şi mustrarea profundă, pe 
care Domnul Hristos o făcea fariseilor, formalişti în exterior 
şi putrezi în interior, ne este redată pe larg în cuprinsul unui 
capitol întreg al Sf. Apostol şi Evanghelist Matei, ca ceva com
plect în afară de spiritul creştin al preoţiei lui Hristos (Matei 
XXIII, 1-36). Partea pozitivă, pe care o doreşte Domnul Hristos 
dela noi cateheţii, ne-o exprimă chiar la începutul Evanghe
liei: ~:Cel ce va face şi va învăţa şi pe alţii să Ie facă, acela mare 
se va chema întru împărăţia cerurilor» (Matei V, 19). 

De aceea, însăşi Ortodoxia a putut avea mulţi Dascăli creş
tini, dar puţini Părinţi bisericeşti şi putem spune întreg creşti
nismul. Aşa cum spunea şi Sf. Apostol Pavel, ~că pot fi mulţi 
D3;scăli, dar puţini Părinţi. Preotul catehet prin moralitatea sa 
creştină confirmă şi celelalte calităţi, pe care am văzut că tre
bue să le aibă. 

6. Zelul apostolic al catehetului încununează toate celelalte 
calităţi, întrucât prin zelul săn poate să valorifice toate calită
ţile în slujba lui Hristos şi a poporului. Fiindcă socala crestină 
a catehetului nu este şcoala teologică teoretică, pentru a-1, for-
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ma, ci şcoala creştină practică a catehizării copiilor, tinerilor 
şi adulţilor· din parohia sa la Biserică. Pornind dela începuturi 
modeste, prin persistenţa muncii şi a dragostei pentru popor, 
poate să ajungă la mari şi reale pmgrese. Oricât de mare şi 
adâncă ar fi o apă, dacă stă pe loc, prinde elemente murdare 
la suprafaţă, pe când pârâul de munte deşi mic, curge limpede 
la vale printre cele mai prapăstioase stânci. Iar fierul plugului 
numai în brazda aratului se spală de rugină. De aceea persona
litatea catehetului cu studii frumoase, cu calităţi alese, trebue 
dublată cu preocupa.rea de a avea în fiecare săptămână un pro
gram de catehizare, în cadrul unui plan de lucru pe întreg anul 
bisericesc. Sub acest raport ne privesc direct şi indirect pentru 
aotualitate cuvintele Sf. Apostol Pavel către ucenicul său Ti
motei: «Propovădueşte cuvântul, stărueşte asupra lui în toate 
împrejurări1e, prielnice i:;i neprielnice ... căci va fi o vreme când 
oamenii nu vor primi învăţătura cea sănătoasă, ci-şi vor alege 
învăţători după poftele lor ca să le gâdile auzul şi-şi vor în
toarce urechile dela adevăr şi se vor lua după basme. Tu însă 
fii veghetor în toate, suferă supărările, fă lucrul Evanghelistu
lui, îndeplineşte-ţi slujba ta». (II Timotei IV, -2-5). Este vremea 
să recunoaştem ca profetice cuvintele Sf. Apost:ol Pavel, la care 
trebue să răspundem cu tot zelul de buni cateheţi. 

Astfel privind numai în linii generale, dar esenţiale, pro
blema catehezei, a catehizării şi a catehetului, putem înţelege 
deopotrivă marea şi nobila sarcină, Ge ne revine în catehizarea 
poporului dar şi greaua răspundere pe care o avem de a o putea 
duce la îndeplinire. In cadrul unei asemenea serioase preocupări 
vom desfăşura mai departe în programul activităţii noastre exer
citările catehizării. Cu acfste preocupări şi în asemenea hotă
rîri ne plecăm frunţile şi implorăm ajuto1rul Celui de sus, ce 
ne-a trimis, rugându-ne pentru ajutor împreună cu marele ca
tehet, Clement Alexandrinul, rostind cuvintele de rutăciune, cu 
care-şi încheie opera sa Pedagogul:· «Dă-ne nouă ce1or ce urmăm 
poruncile Tale, să desăvârşim asemănarea chipului Tău şi să 

simţim, după putere, că Duh e Dumnezeu ... şi însuţi hărăzeşte-le 
toate, celor ce petrec în pacea Ta, ca să străbată fără bântuire 
valul păcatului să fie purtaţi pe cer senin cu înţelepciunea cea 
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negrăită. Iar după ea rânduindu-ne pe noi în locul său în slujba 
Bisericii, Pedagogul însuşi ne-a încredinţat Cuvântul învăţă
toresc şi a toate văzător. Ajunşi aici, să înălţăm Domnului laudă 
cu prinos de mulţumire dreaptă pentru aleasa lui pedagogie: 

«Pe copiii cei nevinovaţi, 
Adună-i să-ţi ridice cântare, 
Copiii, Hristoase, în cor, 
In seninul glasului lor. 
Te laude în cuget, curaţi, 
Te cânte în adâncă rugare, 
Căci Tu Ie eşti Invăţător». 
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Asistent, Diacon ENE BRANIŞTE: 

PARTICIPAREA LA LITURGHIE 
ŞI 

METODE PENTRU REALIZAREA EI 

Part.ea întâia 

INTRODUCERE ŞI ISTORIC 

I. 

CE INSEAMNA «PARTICIPARE ACTIVA» LA LITURGHIE? 

In atitudinea credincioşilor noştri faţă de sfânta liturghie 
şi de cultul divin public în general - deosebim de obiceiu 

trei grade sau trepte. In ordine progresivă, distingem: 
1. O atitudine de totală absenţă - fizică şi sufletească - de 

indiferenţă şi de ignorare a rostului şi. importanţei sfintei litur
ghii. Este atitudinea credincioşilor dela periferia Bisericii, a celor 
care poartă numai de formă numele de creştin şi care nu cu
n01Sc, nu doresc şi nu frecventează niciodată Casa Domnului sau 
sfintele slujbe oficiate într'însa. Numericeşte, aceştia reprezintă 
marea majoritate a membrilor Bisericii, cel puţin în unele din 
celulele sau parohiile ei. 

2. Pe o treaptă mai sus către idealul soteriologic stă ca
tegoria mijlocie, a celor. ce manifestă faţă de liturghie o a:ti
tudine de simplă prezenţă trupească. Aceştia sunt cei ce fac act 
de prezenţă la sfânta slujbă, dar participarea lor nu e desăvâr
şită, e o participare pur formală, neactivă. Ei vin la biserică din 
rutină sau obişnuinţă, din dorinţa de a menaja susceptibilităţile 
«religioase» ale rudelor sau prietenilor, ba uneori chiar din dra
goste sinceră, dar neluminată. Numărul acestora e îngroşat 

cu cei ce intră în sfântul locaş în chip incidental, ocazional şi 
8poradic, atraşi de curiozitate, de snobism sau cu scopuri cu 
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totul altele decât religioase ( de pildă, pentru a asculta un cor 
bun). Toţi aceştia, în cazul cel mai bun, urmăresc cu bunăvoinţă 
si atentie rânduiala sfântă dacă nu vorbesc, se plictisesc sau 
~blă ,forfota prin biseric,ă. Deşi prezel!.ţt fiziceşte la sfânta 
slujbă, de fapt ei nu «par,ticipă» la ea, ci doar «asistă» ca la 

• orice spectacol. Ei nu intuesc decât cel mult partea dinafară a 
dumnezeeştei liturghii, adică partea ei văzută, ceremonială sau 
decorativă. De aceea, efectul slujbei asupra lor este foarte re
dus, dacă nu chiar nul. Ei ies din biserică tot aşa cum au intrat, 
ca şi fariseul din Evanghelie. 

3. In sfârşit, pe treapta cea mai de sus şi mai aproape de 
perfecţiune stau acei puţini care au ajuns la o atitudine de par
ticipare reală, activă, efectivă, la sfânta liturghie. Ei repre
zintă acea minoritate care constitue elita parohiei, nucleul şi 

punctul de rezistenţă al Bisericii, mădularele ei vii şi fecunde, 
productive. Aceştia sunt cei care vin la biserică din adevărată 
râvnă religioasă, adică mânaţi de o sinceră şi profundă nevoie 
sufletească şi care, nu numai că urmăresc cu atenţiune şi con
centrare interioară, cu respect şi evlavie, cursul dramei sfinte 
ce se desfăşoară în faţa lor, dar se şi silesc să pătrundă cu ochii 
sufletului în inima liturghiei, în tainica acţiune sfântă ce se 
ascunde sub aparatul ei extern de forme şi rituri. Ei se simt şi 
se comportă, deci, faţă de sfânta slujbă, nu ca simpli asistenţi 
pasivi, ci ca părtaşi Ia ea, având un rol activ în acţiunea sacră 
şi - ca atare -- se şi asociază Ia ea, trupeşte şi suneteşte, 

întovărăşind şi imitând ·pe preot şi pe cântăreţ (corul), în tot 
ce se face, se rosteşte sau se cântă. 

Recapitulând, aşa dar, caracrt-eristicile noţiunii de partici
pare activă Ia liturghie, trebue să reţinem că ea conţine sau 
presupune trei lucruri mai de seamă, şi anume: 

1. Intâi de toate prezenţă fizică Ia sfânta liturghie, adică 
mergerea Ia biserică. Dat fiind că liturghia nu se poate săvârşi 
oriunde, ci numai în locaşul sfânt, pe altar sfinţit şi cu antimis, 
se înţelege dela sine că cine vrea să «participe» Ia liturghie, o 
poate face numai în biserică. 

2. Pentru o participare reală, adevărată, la liturghie, pre
zenţa fizică a credincioşilor în biserică este, prin urmare, obli
gatorie şi indispensabilă. Dar în acelaşi timp, ea singură nu este 
deajuns. Pot foarte bine să fiu de faţă cu trupul Ia liturghie, 
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dar să fiu absent şi străin de ea, cu sufletul, ca auditor la un 
spectacol sau la un concert care mi mă interesează sau îmi dis
place. Pot chiar să urmăresc cu toată atenţia ceea ce se petrece 
în faţa ochilor mei trupeşti, dar fără să înţeleg nimic şi fără 
să mă pătrund sau să mă impresionez de ceva. Sigur că aşa ceva 
nu înseamnă încă participare activă. Participarea. activă exclude 
pasivitatea, indiferenţa şi absenţa sufletească. Ea presupune şi 

implică, dimpotrivă, ca un al doilea element caracteristic, inte
grarea personală, conştientă ·şi efectivă, în acţiunea dramei 
sfinte, întemeiată pe de o parte pe cunoaşterea sau înţelegerea 
sensului şi rostului ei divin, i&.r pe de alta pe adeziunea sufle
tea~ă sau alăturarea şi conlucrarea benevolă şi reală, prin ac
ţiunile, gesturile şi stările sufleteşti pe care le reclamă împlinirea 
scopului sfintei slujbe. 

3. In sfârşit, în al treilea rând, participarea activă implică 
beneficierea din plin de hamrile şi comorile spirituale ale sfintei 
liturghii. Participarea adevărată la cultul Bisericii se poate ve
rifica în efectele de ordin religios şi moral, prin care ea trebue 
să se traducă în vieata noastră. , , 

Dar noţiunea de ,,participare activă», care se pare ca m 
analiza de până acum a rămas tot în domeniul abstract al teo
riei şi definiţiei, se poate clarifica şi ilustra mai bine, făcând o 
incursiune sumară în istoria liturghiei. Iată de ce socotim ne
cesar să urmărim, mai departe, cum s'a realizat şi cum a evo
luat participarea activă a poporului la liturghie, în trecutul 
Bisericii creştine. 

II. 

PART I CIP AREA LA LITURGHIE 
IN TRECUTUL BISERICII CREŞTINE. 

1. Caracterele ei generale. 

Nicicând nu s'a realizat mai deplin şi mai în adevăratul 
înţeles al cuvântului, participarea ·activă şi integrală la litur
ghie, ca în Biserica primelor veacuri, adică în epoca persecuţiilor 
şi în vremea de strălucire şi glorie care a urmat după aceea, 
sau în perioada de aur a istoriei creştine (sec. IV şi V). In acea 
vreme, dar şi încă multă vreme după aceea, participarea la litur
ghie se caracteriza prin trei note esenţiale: 
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a) Ea era pe de o parte regulată şi permanentă, iar pe de 
alta totală din punct de vedere numeric, sau quasitotală ca 
frecventă a membrilor Bisericii. Credinciosii luau parte, adică, , , 

toţi şi la toate liturghiile, adică în fiecare Duminică. Nu ab
sentau decât cei bolnavi, cei din închisori sau cei reţinuţi de 
cauze mai presus de voia şi puterea lor. Fie că avea loc în case 
particulare, ca la început, fie în capelele subterane şi întune
coase ale catacombelor din vremea prigoanelor, fie în basilici 
publice sau private după aceea, ori, în sfârşit, în locaşuri pro
prii de rugăciune, ca mai târziu, adunările liturgice ale primilor 
creştini, strânse în jurul episcopului sau proestosului lor, oferă 
imaginea cea mai vie şi mai pla,stică a unităţii depline de ado
raţie, de cuget şi de simţire, care domnea în Biserica veche. Cea 
mai mare pedeapsă pentru credincioşii acestei Biserici; adică ex
comunicarea, se traducea, în practică, tocmai prin îndepărtarea 
din comunitate sau adunarea de cult 1 ). 

Clericul sau laicul care lipsea trei Duminici consecutive dela 
biserică, fără motiv de forţă majoră, era ameninţat cel dintâio 
cu caterisirea, cel de al doilea cu excomunicarea sau excluderea 
din comunitate 2). 

b) In al doilea rând, participarea la cultul divin public, în 
Biserica veche, era esenţială şi caracteristică pentru vieaţa creş
tină în general. Conştiinţa apartenenţei credincioşiloil' la ecclesia, 
adică la o religie nouă şi deosebită de restul lumii păgâne, se 
exterioriza în primul rând prin frecventarea adunărilor de cult, al 
căror centru îl alcătuia săvârşirea Sfintei Euharistii. Aparte
nenţa Ia acelaşi altar sau jertfelnic era primul semn al unităţii 

1. Vezi, de ex., Tertullian, Apologdicu.m, cap. XXXIX, 2-4: «Ne 
strângem in comunitate şi în adunarea de _cult (la liturghie), pentru ca 
să împresurăm pe Dumnezeu, implorându-L prin rugăciuni... Tot aci (in 
aceste adunări) se fac chiar şi îndemnuri, pedepse şi judecata dumneze
iască. Căci se judecă· cu mare chibzuinţă, ca unii care suntem siguri că ne 
aflăm în faţa lui Dumnezeu şi este cea mai mare pag1.1bă pentru judecata 
vFtoare dacă cineva s'a făcut vinovat aşa fel încât să fie îndepărtat clin 
comunitatea rugăciunii, a adunării şi a oricărei legături sfinte». Vezi 
Tertullien, Apologetique. Texte etabli et traduit par Jean-Pierre Wal
tzing avec Ia colaboration de A. Severyns. Paris 1929, p. 82. 

2. Vezi can. 80 al Sin. Trulan, Ia Nic. Milaş, Canoanele Bisericii or
todoxe. insoţit,e dr comentarii. Tracl. rom. de Nic. Popovici si U. Kovincici. 
Voi. I, partea IT-a, Arad 1931, p. 457. , 
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cu episcopul şi cu comunitatea creştină prezidată de el, după 
cum depărtarea de jertfelnic era dovada cea mai concretă a ru
perii din Biserică 3) . 

Primii creştini erau, prin definiţie, un popor al rugăciunii, 
cum îi caracterizează un istoric modern 4 ). «Incă dela originea 
ei, existenţa şi vieaţa socială a Bisericii au _fost prezidate de li
turghie. Conştiinţa de corm.unitate religioasă nouă şi distinctă 
s'a închegat în mentalitatea primilor creştini numai în atmosfera 
liturghiei ... Intreaga vieaţă religioasă a primilor creştini se des
făşura în cult şi în legătură cu el... Intr'un cuvânt, conştiinţa de 
sine a Bisericii creştine s'a plămădit şi a venit la expresiune în 
liturghie. De altfel, după propriile mărturisiri ale creştinilor din 
timpul primelor peri;:ecuţiuni păgâne, culpa principală a Bisericii 
o constituiau adunările lor liturgice, unde nu de puţine ori au 
fost surprinşi şi arestaţi de organele de siguranţă ale statului 
roman. Cauza liturghiei era astfel cauza Bisericii; cauza uneia 
şi a celeilalte apar deci dela început solidare în isforie» 5 ). 

c) In al treilea rând, participarea vechilor creştini la cult 
era reală şi conştientă, luminată, întemeiată pe cunoaşterea 
clară şi precisă a scopului, sensului şi funcţiunilor cultului. Acea
stă cunoaştere de care beneficiau toţi credincioşii intraţi în Bi
serică prin botez, avea la bază iniţierea mystagogică, adică in
strucţia liturgică ce făceâ parte integrantă şi principală din 
obiectul catehezei creştine, care, în epoca de strălucire a cate
humenatului, s-e făcea chiar în cadrul adunărilor de cult. In acea 
epocă (sec. IV-V), explicarea liturghiei era partea de căpete
nie a acelor cursuri sistematice şi complete de instrucţie mys
tagogică, adresate de obiceiu catehumenilor candidaţi la botez 

3. Vezi, de ex., Sf. Ignaţiu -al Antiohiei, Episfolrt către Tralieni, 

VII: «Cel ce se află înlăuntrul jertfelnicului, este curat; cel ce se află 
însă în afară de jertfelnic nu este curat; adică cel ce face ceva, despărţit 
de episcop, preoţi şi diaconi, acesta nu este curat în conştiinţă». (Citat 
după traducerea română de Ec. M. Pâslaru, din Scrierile Părinţilor Apos

toli.ci, dimpi·eună cn Canoanele şi Aşezămintele Apostolice, traduse din 
original de Pr. I. Mihălcescu, Econ. M. Pâslaru şi Ec. G. N. Niţu. Voi I, 
Chişinău 1927, p. 165). 

4. Doellinger (Ioh. Ios. Ign. von), Ghristrnluin und Kircl,e in der 
Zr,it der Grnncllegung. 2 Aufl., Reg·ensburg 1868, p. 357. 

5. Pr. P. Vintile!!CU, Funcţiunea eclesiologică sau com1mitaru a litur
ghiei, Buc. 1946 ( extras din rev. «Biserica Ortodoxă Română»), p. 4-5. 
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(competente!), sau neofiţilor ( v s o '.P ro r [ 'l t o t ) , adică celor de 
curând botezaţi, cărora li se tâlcuiau mai ales cele trei mistere 
sau taine majore ale iniţierii creştine: Botezul, Ungerea cu Sfân
tul Mir şi Euharistia. O parte din asemenea cursuri ne-au par
venit în acele comentarii sau tâlcuiri liturgice cu scop catehetic 
si cu formă de expunere omiletică, din sec. IV şi V, ca vestitele 
Cateheze mystagogice ale Sfântului Ciril al Ierusalimului, Omi
liile catehetice ale lui Teodor de Mopsuestia, De mysteriis a Sf. 
Ambrozie a Milanului şi opera cu titlul be sacramentis, atri
buită pe nedrept aceluiaşi. Toate acestea şi, probabil, chiar ce
lebra Despre ie1·arhia bisericească a lui Pseudo-Dionisie Areo
pagitul, au fost alcătuite în vederea instruirii şi iniţierii în tai
nele liturgice, a catehumenilor care erau pe punctul de a primi 
botezul creştin, sau a neofiţilor care îl primi.seră deja 6 ). 

Dar explicarea liturghiei era nu numai obiectul de căpe

tenie al catehezei patristice, ci şi o preocupare permanentă a 
marilor predicatori creştini. Ea constituia una din temele cele 
mai preferate şi mai frecvente aie omiliei sau predicii obişnuite 
ţinute în. cadrul liturghiei, atât pentru catehumeni cât şi pen
tru credincioşi. E de ajuns să ne gândim la Sfântul Ioan Gură
de-Aur, în a cărui vastă operă predicatorială găsim atâtea frag
mente preţioase, în care genialul cuvântător explică incidental 
diferite momente, acte şi texte liturgice, citate şi folosite ca 
ilustraţie şi motivare a ideilor sale exegetico-morale. 

Iată deci atâtea prilejuri pentru sporirea şi îmbogăţirea in
strucţiei mystagogice a vechilor creştini, ceea ce făcea ca ini
ţierea acestora în tainele cultului să se menţină la un nivel aşa 
de ridicat, şi ca ei să participe aşa de activ şi integral, la li
turghie. 

2. Cum se manifesta de fapt, sau în ce acte se concretiza 
această participare activă a vechilor creştini la liturghie? 

- a) Mai întâi prin aducerea materiei de jertă, adică a da
rurilor de pâine şi de vin pentru Sfânta Euharistie. Acea.st~ 
ofrandă constituia nu numai o datorie, ci şi un drept de onoare 
pen(ru fiecare creştin care lua parte la liturghie. Oprirea de 
a aduce darurile, sau neprimirea lorr de către Biserică, era o 

6. Vezi lucrarea noastră ExvlicHH a sfintei Litnryliii dupii Nicolrcr 
Caba:,:-i/a, Buc. 1943, p. 7 i;ii urm. 
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ruşine şi o pedeapsă din cele mai mari: era cazul penitenţilor 
din ultima treaptă, aşa numiţii împreună-şezăto1i ( 1 o -:it a,., t s: ;, 
consistentes), cărora li se îngăduia să asiste la sfânta slujbă, 
dar nu puteau lua Sfânta Euharistie şi nici să aducă ofrande. 

Aşa se face că, precum se ştie, cantitatea de pâine şi de 
vin adusă de credinciosi la altar era asa de mare, încât numai , , 

o parte din ea era aleasă şi folosită pentru Sfânta Euharistie; 
din rest, o parte era distribuită, de către episcop, slujitorilor Bi
sericii, iar cealaltă servea pentru opera de asistenţă socială, la 
început sub forma agapelor sau meselor frăţeşti, care aveau loc 
în legătură cu liturghia, iar mai târziu, după desfiinţarea aces
toira, fiind împărţită săracilor, orfanilor, văduvelor şi călă

torilor. 
b) In al doilea rând, vechii creştini participau efectiv la 

liturghie plin rolul activ pe care îi aveau în executarea răs
punsurilor din cursul servic~ului liturgic. In adevăr, rânduiala 
liturghiei din primele trei-patru secole, aşa cum ne-o descriu 
cele mai vechi mărturii şi documente liturgice care au ajuns 
până la noi (Prima Apologie a Sfântului Justin Martirul, Rân
duelile bisericeşti, ş. a.), se înfăţişează ca un continuu dialog sau 
schimb de răspunsuri între proestosul-episcop sau preot şi dia
con de o parte şi popo:r, de alta. Psaltul sau cântăreţul şi anag
nostul sau citeţul, care se interpun între liturghisitori şi cre
dincioşi, apar ceva mai târziu în istoria liturghiei şi la început 
cu un rol destul de modest şi de limitat. La aceasta contribuia, 
bineînţeles, şi faptul că rânduiala liturghiei nu era pe atunci 
Rşa de desvoltată şi de complicată ca acum. Toate rugăciunile 
sau moliftele, pe care preotul le citeşte astăzi în taină, erau 
rostite în întregime cu gla.s tare, ca şi ecteniile; iar credincioşii, 
care le puteau urmări astfel cu atenţia cuvenită, se asociau top, 
cu un singur glas, prin răspunsuri care de altfel erau scurte şi 
puţine la număr, - fie confirmând conţinutul rugăciunilor, pr-in 
încheierea Amin, fie dând urmare îndemnului la rugăciune, cu 
formula Doamne milueşte sau Dă, Doamne, după fiecare aliniat 
al ecteniilor, şi aşa mai departe 7) . 

7. Vezi, de ex., rânduiala liturghid «Llemenline», din cartea a opta 
a Constituţiilor Apostolice ( cap. 6, 10, 12) : 

- «Şi toţi credincioşii să se roage din suflet pentru ei ( ca tehu~eni), 
zicând: Doamne milucşte ... ». 
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c) In al treilea rând, actul cel mai de seamă, în care se ex
terioriza prin excelenţă şi cu care culmina în vechime partici
parea activă a poporului la liturghie, era împărtăşirea cu Sfin
tele Taine. Această împărtăşire era generală şi frecventă, adică 
deasă, regulată; se împărtăşeau toţi credincioşii şi la fiecare 
liturghie, adică la început zilnic, ca în primele comunităţi creş
tine dinlăuntrul Pailestinei B), iar mai pe urmă mai rar, fie odată 
pe· săptămână (Duminica), ca în comunităţile din diaspora 9 ), 

fie chiar de patru ori pe săptămână (Duminica, Miercurea, Vi
nerea şi Sâmbăta), cum recomandă Sfântul Vasile cel Mare 1°), 
ş. a. m. d. Celor care, din binecuvântate pricini nu puteau lua 
parte la liturghie, ca de exemplu, celor bolnavi sau celor din tem
niţe, li se aducea Impărtăşania acasă, de către diaconi 11). Ce 
măreţ şi înălţător spectacol trebue să fi reprezentat o astfel de 
liturghie creştină, la care tot poporul primea pe rând Sfântul 
Trup şi Sânge, într'o ordine desăvârşită, începând cu episcopul, 
continuând cu clericii superiori şi inferiori şi terminând cu cre
dincioşii simpli, până la cel din urmă, aşa precum ne descriu Con
stituţiile Sfinţilor Apostoli 12). 

Excomunicarea sau excluderea din sânul comunităţii creş
tine constituia pentru primii creştini cea mai grea pedeapsă, 
tocmai pentru aceea că efectul ei cel ma,i grozav era oprirea 

- «Iar la fiecare din acestea, pe care le rosteşte diaconul, poporul 
să zică Dowmne milueşte şi înaintea tuturora, copiii». 

- «Toţi să răspundă intr'un glas: Şi cn d11/1.11l tău», şi aşa mai de
parte (citat după trad. rom. cie Ec. G. N. Niţu, din 8c1'ie1·ile Părinţilor 
Apostolici ... , voi. II, Chişinău 1928, pp. 226-227, 232, 236). 

8. Vezi Fapte IT, 46-47: «Şi în toate zilele aşteptând cu un cug·et in 
templu Şi frângând pâine prin case, primeau hrană cu bucurie şi cu bună
tatea inimii, lăudând pe· Dumnezeu ... ». Comp. şi Pr. P. Vintilescu, Curs 
(litografiat) de Istoria Litnrglliei, Buc. 1940, p. 21. 

9. Vezi Pr. P. Vintilescu,- Cursul citat de Isto1'ia Liturghiei, p. 25. 
10. Epfat. XCIII, alin. 289. La Nic. Milaş, Op. cit., voi. TI, part. II, 

Arad 1936, p. 258. • 

11. Vezi Sf. Justin Martirul, Apologia întâia, cap. 65 şi 67. 
12. Cartea a opta, cap. 13: «Şi după aceasta să se împărt~ească 

episcopul, apoi preoţii şi diaconii şi ipodiaconli şi anagnoştii şi psalţii 
~i asceţii, iar dintre femei diaconiţele şi fecioarele şi văduvele, apoi copiii, 
şi la urmă poporul întreg·, după. rânduială, cu frică şi cu evlavie, fără zgo
mot... Şi după ce s'ctu împcii·tăşit toţi şi toate, luând diaconul rămăşiţa, 
11'e ducă· in pastoforiu» (După traci. rom. cit., p. 247). 
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dela împărtăşire. Cel mai preţios dar ce-şi făceau vechii creş
tini unii altora, mai ales cu prilejul Paştilor, în semn de comu
niune frătească si de dragoste reciprocă, era sfânta Euharistie, 
înlocuită '.mai tâ~ziu - din pricina riscurilor de profanare -
prin aşa numitele ::: o ,, o ·r [ ,. t, adică anafură sau pâine binecu
vântată 1 :i). Creştinii care intrau în biseriGă şi ascultau doar lec
turile biblice, fără să rămână la rugăciune şi la împărtăşire, 
erau ameninţaţi cu pedeapsa excluderii din comunitatea biseri
cească 1 ,1). Cât priveşte pe clerici, ei erau obligaţi să se împăr
tăşească chiar şi atunci când nu liturghiseau, ci numai asisbu 
la sfânta slujbă, pentru a nu da exemplu rău poporului 15 ). 

3. Care era efectul sau rezultatul cel mai vizibil, pe plan so
cial, al acestei intense trăiri a liturghiei? 

Era acea splendidă unitate şi strânsă solidaritate de duh 
şi de simţire, care lega între ei pe toţi membrii Bisericii pri
mare, unitate care se realiza în chip sensibil mai ales în adu
nările de cult ( -:i o v i ,; s t ,:;) şi a cărei ideie şi conştiinţă era aşa 
de puternică la vechii creştini. Spiritul acesta de comuniune 
sau frăţietate ( 'X. o t ·, w v L ex J 1ti) era întreţinut în primul rând 
prin împărtăşirea din acelaşi sfânt Trup şi Sânge sau prin apar
tenenţa la un singur altar şi la acelaşi episcop slujitor, ceea ce 
făcea din toţi credinci'cşii un singur trup, cu o singură inimă 
şi cu aceeaşi simţire: «Fiindcă o pâine este, un trup suntem şi 
noi cei mulţi, căci toţi ne împărtăşim dintr'o pâine», scria Sfân
tul Apostol Pavel 1 •). Pâinea euharistică, făcută din boabele 

13. Vezi Can. 14 Laodiceia, la Nic. Mila_ş, Op. ci't., vol. II, part. I, 
pp. 92-94. 

14. Vezi Can. 9 apostolic, ibidem, voi. I, part. I, p. 203. 
15. Vezi Can. 8 apostolic, ibidem, p. 203. 
16. Vezi Fapte II, 42, unde termenul de x o'. v w v ( a. din original e 

redat corect ( :viaţă s-au legătură frăţească) în traducerile străine (vezi, 
de ex., trad. franc. de L. Segond), iar în cele româneşti numai la Gala 
Galaction, I~Iihălcescu şi T. M. Popescu (Noul Testament, tipărit de Soc. 
Britanică, cu aprobarea Sf. Sinod), precwn şi în unele ediţii britanice. 

17. Ep. I Cor. X, 17. - Comp. şi Sf. Ignatie Teoforul, Epist. către 
Filadelfieni, IV: «Sârguiţi-vă a vă împărtăşi dintr'o euharistie; căci unul 
este trupul Domnului nostru Iisus Hristos şi unul paharul spre unirea cu 
sângele Lui, un jertfelnic, precum şi un episcop, împreună cu preoţi şi 
diaconi, cei dimpreună slujitori cu mine ... ». VeZi trad. rom. de Econ. M. 
Pâslaru, din Scrierile Părinţilor Apostolici ... , voi. I, p. 176. 
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de grâu strânse laolaltă din toate laturile pământului, era, în 
constiinta vechei Biserici, simbolul si imaginea desăvârşită a , , , 

comunităţii pe care liturghia are menirea să o făurească, pre
cum lasă să se înţeleagă rugăciunea euharistică din Dihadia ce
lor 12 apostoli (cap. IX, 4): «După cum această pâine frântă 
era împrăştiată (pe dealuri) şi adunându-se s'a făcut una, aşa 
să se adune Biserica Ta de pe toată faţa pământului, în împără
ţia Ta ... » 18). 

Tăria şi profunzimea spiritului şi a conştiinţei de comuni
tate în Biserica creştină a stat totdeauna în raport direct cu 
gradul-de intensitate în care membrii ei s'au integrat în vieaţa 
liturgică a Bisericii, prin apropierea lor de Sfântul Trup şi 

Sânge. «In măsura, în care împărtăşirea a format şi a rămas 
un obiceiu sfânt şi regulat al vieţii bisericeşti, coeziunea comu
nităţii a atins mari adâncimi prin comuniunea lor intimă cu 
Unitatea absolută. Primele veacuri creştine constituesc, din acest 
punct de vedere, ilustrarea cea mai vie a puterii eclesiologice 
(comunitare) a liturghiei>> 19). 

III. 

DECADENŢA PARTICIPARII ACTIVE. 

FOfu\1:ELE DE MANIFESTARE ŞI CA UZ ELE EI. 

Incă din veacul al şaselea înainte, când am putea spune că 
se încheie perioada de aur a participării active, observăm o oa
recare stagna.re în vieaţa liturgică a Bisericii şi apoi o decaden
ţă, care merge crescând până în zilele noastre şi care s'a accen
tuat în Ortodoxie mai ales din veacul trecut încoace. Iar primul 
ei semn ~te slăbirea spiritului eclesiologic sau comunitar, spi
rit care constituia titlul de glorie al Bisericii ecumenice de odi
nioară. Cauza? - In primul rând dispariţia împărtăşirii gene
rale şi regulate de până atunci. 

Fie din consideraţiuni rigoriste excesive, fie din împuţina-

18. Monurnenta e1wharistica et l1turgica vetustissima, edidit .Jo
hannes Quasten, Bonn 1936-1937, pp. 10-11. Comp. şi trad. rom. de Pr. I. 
Mihălcescu, din Scrierile Părinţilor Apostolici ... , voL I, pp. 87-88. 

19. Pr. P. Vintilescu, Funcţiunea eclesiologică sau comunitarei, a; 
liturghişi, p. 10. 
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rea evlaviei, n_umărul credincioşilor care se apropiau de Sfântul 
• Trup şi Sânge a scăzut treptat şi odată cu el a scăzut, în aceeaşi 
măsură si sentimentul legăturii care unea până aci, într'un sin-', 
gur Trup, pe cr.edincioşi între ei şi pe toţi laolaltă cu Hristos. 
Sfânta Impărtăşanie fiind luată din ce în ce mai rar, s'a slăbit 
tocmai chiagul care creia, susţinea şi întărea coeziunea şi spi
ritul de comuniune. Cu alte cuvinte, măcinându-se mortarul care 
lega între ele cărămizile vii ale zidirii Bisericii, acestea s'au des
făcut uşor una de alta, slăbind puterea de rezistenţă a Tuupului 
mistic al lui Hristos şi ruinând pe nesimţite zidirea Bisericii. 

Căci scăderea, până la dispariţia totală a conştiinţei des
pre liturghie ca o jertfă, la care toţi suntem obligaţi să parti
cipăm prin cuminicare, a adus după sine consecinţe incalcula
bile în vieaţa religioasă-mo,rală. Din moment ce apropierea de 
sfântul altar n'a mai constituit o necesitate sufletească pentru 
majoritatea membrilor Bisericii, din acel moment nu s'a mai 
simţit nici nevoia şi obligaţia acelei serioase pregătiri trupeşti 
şi sufleteşti care trebuia să o preceadă. 

Concomitent cu slăbirea zelului pentru împărtăşire, scade 
şi zelul şi interesul credincioşilor faţă de liturghie în general, 
începând cu împuţinarea darurilor de pâine şi de vin, aduse de 
ei la proscomidie. Lărgirea treptată a atribuţiilor cântăreţului, 
care preia, cu timpul, aproape în întregime, rolul activ jucat 
mai 'nainte de popor în executarea răspunsurilor liturgice, este 
o altă consecinţă şi formă de manifestare a decadenţei partici
pării active a poporului la liturghie. 

2. Care să fie oare, cauzele acestei decadenţe? 
a) Noi punem în prima linie slăbirea d1sciplinei catehume

natului şi clecaclenţa concomitentă a catehezei clasice, care în
cepe cam de pe la sfârşitul secolului al cincilea înainte. Exclu
derea, din preocupările Bisericii, a instrucţiei mystagogice, sis
tematice şi generale, care se dădea până aci catehumenilor şi 

neofiţilor şi care, precum am văzut, constituia unul din obiec
tele de căpetenie ale catehezei patristice, precum şi abandonarea 
sau neglijarea cultului ca obiect sau materie de predică, a adus 
după sine nu numai ignoranţa parţială sau totală, în materie 
liturgică, ci şi slăbirea zelului şi a inteiresului pentru liturghie, 
zel care domnea în vieaţa şi preocupările creştinilor de odi
nj.oară. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



578 STUDII TEOLOGICE: 

b) O a doua explicaţie, de natură intrinsecă sau internă, 
este desvoltarea treptată a rânduelii liturghiei, care are loc încă 
din veacul al cincilea înainte. Incepând din acea vreme şi până 
prin veacul al XIV-lea, rânduiala, simplă şi uşor de urmărit, a 
liturghiei creştine din epoca uniformităţii liturgice (primele 
trei secole creştine), se desvoltă şi se complică din ce în ce mai 
mult, prin adăogarea succesivă a unor noui piese, imne şi rituri 
sau ceremonii. Formularul liturgic capătă astfel în ochii poporu
lui un aspect din ce în ce mai complicat, mai ornamentat şi, 

prin urmare, mai greu de urmărit ca până aci. Primejdia de obo
seală şi de plictiseală pe care o prezenta lungimea liturghiei 
era dealtfel denunţată încă din veacul al V-lea de autorul 
anonim al opusculului llepi 1t,y1.a6azwc; tije; fJzI,:c; AELtOO["'/tll~, atri
buit Sfântului Produ al Constantinopolei 20 ). Pentru a evita 
lungimea excesivă şi a câştiga timp, toate rugăciunile eare până 
aci erau rostite de proestos cu voce tare în întregime, începură 
a fi citite în taină, în timp ce credincioşii sau cântăreţii execută 
imnele cele noiui, introduse în cult. Numai sfârşitul acestor ru
găciuni, adică vosglasurile sau ecfonisele (şi ecteniile), precum 
şi rugăciunea finală a amvonului, făcură excepţie dela ·această 
regulă, rămânând să fie rostite mai departe cu glas tare, J>entru 
a orienta cântarea poporului. 

Rânduiala liturghiei luă astfel înfăţişarea unui serviciu 
dublu: de o parte unul cu caracter tainic, săvârşit în tăcere de 
către liturghisitor în altar, iar altul exterior, perceptibil, execu
tat concomitent, de către diacon şi popor (strană, cântăreţ sau 
cor), în văzul şi auzul tuturor. Faptul acesta a făcut ca poporul 
să rămână din ce în ce mai străin şi mai opac faţă de partea 
sau rolul ce r.evine preotului, adică tocmai de ceea ce este esen
ţial şi fundamental în acţiunea liturghiei, mai ales că desvolta
rea excesivă a tâmplei sau catapetesmei i-o ascundea dela un 
timp, cu totul, vederii şi înţelegerii sale. Liturghia capătă astfel, 
în ochii şi în concepţia credincioşiJor simpli, caracterul unui 
«mister» în sensul de azi al cuvântului, adică un labirint sau 
abis nepătruns, în explorarea căruia mintea noastră se înfrico
şează să se avânte. Cu deosebire păgubitoare pentru spirituali
tatea ortodoxă şi mai ales pentru ideia ~i conştiinţa eclesiologică 

20. Migne, P. G., t. LXV, col. 849-852. 
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.sau comunitară, a fost recitarea în taină a marei rugăciuni a 
.sfintei Jertfe, numită cu un termen technic anafora, din care 
noi nu mai auzim· azi de<:ât unele mici fragmente, rostite sub 
formă de ecfonise :ii), fragmente ce nu sunt, în fond, decât in
suliţe sau promontorii rămase la suprafaţă, resturi ale unui mare 
şi preţios continent euhologic, scufundat - pentru auzul po
porului - în oceanul de taină al tăcerii. 

Ceva mai mult: pătrunderea progresivă a imnelor noui, de 
inspiraţie creştină, în rânduiala liturghiei, imne care nu mai pu
teau fi executate în chip ideal de totalitatea credincioşiloil' pre
zenţi, a făcut necesară, în chip firesc, extinderea atribuţiunilor 
cântăreţului, stranei sau corului, în dauna poporului. De.şi litera 
liturghierului continuă a pune răspunsurile liturgice tot în sea
ma poporului, în fapt ele devin apanajul uneori exclusiv al cân
tăreţului, care cântă în numele şi în locul credincioşilor. Iată 

cum poporul rămâne astfel şi mai străin şi pasiv chiar faţă 
de partea externă şi secundară a serviciului liturgic, pe care o 
formează imnele sau răspunsurile stranei. 

c) Nu cu puţin a contribuit la aceasta şi a treia cauză, 
anume perpetuarea. limbilor moarte în liturghie. Se ştie că, după 
,concepţia dominantă în tot timpul Evului Mediu şi încă multă 
vreme după aceea, puteau fi limbi de cult; adică singurele soco
tite vrednice şi apte să îmbrace în graiul lor fondul săcru al li
turghiei, la început numai cele două limbi clasice: greaca şi la
tina, la care se adaogă, din secolul al IX-lea înainte, o a treia: 
slavona (paleoslava, sau slava veche bisericească, numită uneori 
şi medio-bulgara). Dar lustrele au devenit, la un moment dat, 
limbi moa.rte, adică limbi care nu se mai vorbeau: primele două 
încă dela sfârşitul epocii antice, iar cea de a treia cel puţin 
din sec. XII-XIII înainte. Ele rămaseră şi după aceea în uz nu
mai ca limbi sacre şi de cultură, dar poporul necărturar nu le 
mai pricepea, deşi le auzea în biserică. 

Se înţelege dela sine cât de mult a contribuit la sporirea ig
noranţei liturgice, săvârşirea cuJtului într'o limbă pe care po
porul n'o mai înţelegea şi care-i era străină de graiul vorbit de 
el însuşi. Liturghia devine pentru el, şi mai mult, o hieroglifă, 

21. Vezi Pr. P. Vintilescu, Lihayhi·ile bizantine pri·dte istoric î,n 
811-uctnm şi vn rânduiai-a lor. Buc. 1943, p. 83 şi urm . 
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pentru a cărei descifrare trebuia cultură de savant şi a cărei 

cheie n'o aveau decât cel mult clericii şi cărturarii. Aşa este 
încă situaţia în Apusul romano-catolic, unde limba latină nu a 
fost nici până astăzi detronată din privilegiul ei de limbă litur
'gică exclusivă. Aşa a fost până prin sec. XVII-XVIII şi în Bi
serica românească, unde se întrebuinţa ca limbă de cult paleo
slavona, iar pe alocurea chiar greceasca, şi unde nu numai po
porul, ci şi clericii înşişi nu mai pricepeau limba în care slu
jeau, ci învăţau pe de rost rugăciunile, recitându-le fără să le 
înţeleagă. 

De sigur, situaţia s'a schimbat la noi, în această privinţă, 
odată cu introducerea limbii româneşti în Biserică; dar efectele 
ignoranţei în care a fost menţinut poporul până atunci, se pre
lungesc într'o bună măsură şi mai târziu, unul din ele fiind pre
judecata absurdă, curentă şi azi în anumite cercuri şi capete, 
că poporul nu trebue şi nici n'are nevoie să priceapă prea multe 
din tainele cultului. 

d) Scăderile şi lipsurile unora dintre liturghisitori, care n'au 
ştiut sau n'au vrut să fie la înălţimea misiunii lor de chiverni
sitori ai celor sfinte, ar putea fi socotite foarte bine ca un al 
patrulea factor care a provocat un regres în participarea activă 
a poporului la liturghie. Fie ignoranţa sau insuficienţa pregă
tirii lor în domeniul liturgic, fie absenţa însuşirilor înnăscute 
sau a calităţilor naturale cerute de oficiul sacramental al preo
ţiei (voce, dicţiune, prestanţă în slujbă, etc.), fie din lipsă de 
pietate, de credinţă şi de convingere în oficierea slujbelor, fie 
vieaţa lor religioasă-morală de un nivel destul de scăzut (să ne 
amintim de traiul scandalos al călugărilor greci din mânăstirile 
noastre înainte de secularizare), fie toate acestea la un loc, au 
produs acea impresie defavorabilă, care a făcut pe mulţi să se 
depărteze şi să se înstrăineze de biserică şi de sfintele slujbe. 

e) Concurenţa făcută liturghiei, ca sursă autentică şi firea
scă a spiritualităţii şi evlaviei creştine. Adevărata ,religiozitate 
creştină - mai ales cea ortodoxă - este de origine şi esenţă 
liturgică, adică rituală 22 ): ea izvorăşte în primul rând din li-

22. Pr. P. Vintilescu, Lituryhfrt în viaţa româneasca. Buc. 1943. 

pag-. 4.3. 
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turghie şi se manifestă în formele ei rituale, fixate şi consfinţite 
de o veche tradiţie şi experienţă în materie de vieaţă spirituală. 
Dela o vreme s'au ivit însă diferite concepţii şi curente care 
căutau satisfacerea nevoilor simţului de pietate al sufletului 
omenesc, prin alte forme sau căi decât cele oferite de calea bă
tătorită a liturghiei. Aşa au fost, de exemplu, direcţia misticis
mului pur sau contemplativ, eremitismul şi anahoretismul, isi
hasmul monahismului bizantin, misterele apusene medievale, 
care degenerau adesea în prilejuri de zgomotoasă distracţie şi 
în mijloace de ieftină satisfacere a pietăţii populare:!::). Iată 
atâtea curente care urmăreau - cu sau fără ştiinţă - să abată 

pietatea sau spiritualitatea creştină dela sursa şi albia ei origi
nară şi firească: liturghia. 

Cu toate eforturile onorabile ale celor câţiva mari teologi 
răsăriteni, reprezentanţi ai misticei liturgice sau sacramentale, 
- ca Dionisie-Pseudo-Areopagitul în sec.- IV-V, Maxim Măr
turisitorul în sec VII şi Nicolae Cabasila în sec. XIV - liturghia 
n'a putut fi definitiv şi complet reabilitată în rolul ei de ge
neratoare a religiozităţii şi evlaviei, mai ales pentru acea frac
ţiune a monahismului ortodox care a continuat să cultive şi mai 
departe, de preferinţă, direcţia misticismului pur, contemplativ, 
nemijlocit de forme materiale şi sensibile '.!4). 

7) In sfârşit, o ultimă cauză, care a săpat la însăşi temelia 
pietăţii liturgice, a fost progresul doctrinelor raţionaliste. 
In deosebi propaganda diferitelor Biserici protestante şi a sec
telor, care consideră formele cultului inutile sau chiar păgubi
toare în procesul mântuirii, au favorizat răspândirea unei ati
tudini indiferente faţă de liturghie şi cult în general. 

Tot aşa s'a ajuns şi la desconsiderarea funcţiunii liturghi
sitoare sau sfinţitoare a preotului precum şi la scăderea, în ge
neral, a interesului şi a preocupărilor pentru latura sacramen
tală a preoţiei. 

23. Vezi Mg-r. Harscouet, eveque de Chartres, Hori::ons lituryiques, 
ed. Casterman (Paris-Tournai), 1942, p. 15. 

24. Vezi mai pe larg- despre aceasta în lucrarea citată aci Ia nota 9 
p. 115 sq. ' 
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IV. 

SITUAŢIA ACTUALĂ. 

NECESITATEA RI~INVIERII PARTICIPARII ACTIVE LA LITURGHIE. 

1. Im1•ortanţa parHcipărli active Ia liturghie pentru vieaţa 
creştină în general. Este evident că, pe terenul participării la 
liturghie şi al trăirii ei, ne găsim astăzi într'un vădit regres faţă 
de trecut. 

S'a spus, pe bună dreptate, că «pricina ignoranţei religioase 
e ignoranţa liturgică» 2G). Şi într'adevăr, după cum am văzut, 
participarea Ia vieaţa liturgică a Bisericii este forma primordială 
de manifestare a însăşi doctrinei şi a vieţii creştine. Căci cultul 
este prima formă de închegare a unei religiuni, forma prin care 
o religiune capătă consistenţă şi c0nştiinţă de sine. Să ne gân
dim mai ales la acea parte a populaţiei româneşti din Ardeal, 
care fusese ruptă în chip samavolnic din trupul Bisericii stră
moşeşti, adică la uniţii reveniţi de curând la Ortodoxie. Ce ica 
tinut în permanenţă legaţi sufleteşte de Biserica din care fu
'1ieseră smulşi vremelnic cu de-a sila şi în care s'au întors acum, 
cu sentimentul că se întorc în casa părintească, dacă nu cultul, 
rămas mai departe tot cel ortodox? Identitatea liturghiei la care 
luau parte adesea ortodocşi şi «greco-catolici» laolaltă, în una şi 
aceeaşi biserică, i-a făcut pe «uniţi» să se simtă totdeauna mai 
apropiaţi sufleteşte de fraţii rămaşi ortodocşi, decât de fiii du
hovniceşti ai papei dela Roma, cu care se «uniseră» de formă 
şi de nevoie. 

2. Situaţia în creştinismul apusean. 

In Bisericile protestante sau reformate, isgonirea din cult 
a ideii de jertfă şi deci inexistenţa unei liturghii, a dus pe de o 
parte la un cult neconsistent, instabil şi neuniform, incapabil să 
menţină unitatea în aceste Biserici, iar pe de alta Ia consecinţe 
neplăcute pentru vieaţa religioasă-morală însăşi. De aci nevoia 
de o reformă fundamentală a cultului, nevoie care s'a resimţit 
în protestantism odată cu aspiraţia generală spre formele noui 

25. Istoricul Godefroy Kurth, citat la Mgr. Harscouet, op. cit, p. 27. 
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ale unui cult mai consistent şi mai uniform, care să semene mai 
mult cu vechea liturghie creştină şi care să fie în stare să refacă 
şi să menţină unitatea protestantismului fărâmiţat în atâtea bi
sericuţe şi secte :rn). 

In Biserica romano-catolică, de asemenea, atât păstrarea în 
cult a limbii latine, cât şi structura missei (liturghiei), de atâtea 
ori reformată si remaniată de-a-lungul vremii, lipsită de o rân
duială logică şi firească, plină de hiatus-uri, de întreruperi, de 
formule şi expresii nebuloase şi fără justificare istorică, a făcut 
pe popor să se depărteze şi să se răcească de cult, într'o măsură 
mult mai mare decât în Ortodoxie. De aci nevoia de a ~e traduce 
mai întâiu liturghia în limba şi pe înţelesul poporului şi apoi de 
a se păşi chiar la o reformă sau restructurare a ei. 

Aşa se face că în Apusul creştin al Europei s'a început o 
adevărată ofensivă de reînviere şi de valorificare a liturghiei, 
cunoscută sub termenul general de mişcare li'.urgi.că (mouve
ment liturgique, liturgische Bewcgung). 

In Biserica papală, limba de cult fiind o limbă moartă, şi 

deci neînţeleasă de popor, unul din ţelurile de căpetenie ale miş
cării şi prima ei metodă de lucru este popularizarea textului sau 
formularului liturgic, prin traducerea lui în limba maternă a 
poporului. Aşa s'a ajuns la acele extrase din Missel-ul (liturghie
rul) latin, puse la îndemâna credincioşilor şi numite cu un ter
men francez, paroiss:.ens 27 ), cuprinzând texte liturgice traduse 
în limbile moderne, însoţite, de obiceiu, cu note şi explicaţiuni. 
S'a cerut, de altfel, chiar traducerea integrală a liturghiei latine. 
Dar faptul acesta n'a fost primit fără oarecare opoziţie din par
tea catolicilor tradiţionalişti, care privesc orice traducere a li
turghiei oficiale în limbile moderne ca pe o manifestare de spi-
rit protestant şi galicist. '-

3. Situaţia în msericile ortodoxe. 

Fără îndoială, şi la noi constatăm astăzi aceeaşi situaţie în 
ceea ce priveşte participarea activă a poporului la liturghie. Cu 
deosebire, sensul şi caracteml de rugăciune colectivă, ca şi acela 

26. Vezi R. Will, Le Culte. Etude d'Flistoire et de Philosophie rcii
gieuses, voi. I, Strasscourg,-Paris, 1925. pp. 2-3. 

27. Vezi Mgr. Chevrot, Notre Messe. Instructions paroissiales, Paris, 
1941, p. 14 seq. 
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de jertfă, al liturghiei, s'a pierdut aproape cu desăvârşire, nu 
numai din conştiinţa poporului, ci şi din a liturghisitorilor, deoa
rece există clerici care slujesc uneori fără să se împărtăşeas
că 2S). 

In al doilea rând, este vădită frecvenţa, aşa de redusă, a 
credincioşilor noştri la biserică şi împuţinarea treptată a celor 
ce simt nevoia să se plece sub epitrahil, pentru a primi sfânta 
Impărtăşanie. Am ajuns de mult la situaţia că, în cele mai multe 
din bisericile noastre, invitaţia diaconului: «Cu frica lui Dumne
zeu, cu credinţă şi cu dragoste să vă apropiaţi!» răsună în gol, 
iar texte din formularul liturghiei, ca: «Drepţi! Primind dum
nezeieştile ... Taine ... », sau cântarea: «Să se umple gurile noastre 
de lauda Ta, Doamne, pentru că ne-ai învrednicit să ne împărtă
şim cu Sfintele ... Taine ... », nu-şi mai au astăzi rostul, decât cel 
mult de trei-patru ori pe an, când se împărtăşesc de obiceiu mai 
mulţi credincioşi. 

Totuşi, privită în comparaţie cu cea din creştinătatea apu
seană, situaţia nu este la noi aşa de gravă ca acolo. Răul este 
mai uşor de îndreptat, având în vedere că poziţia Ortodoxiei 
este mai avantajată, din două puncte de vedere: 

a) Intâi, din punctul de vedere al limbii liturgice. La noi, 
liturghia nu mai are nevoie să fie tradusă pe înţele,sul poporului, 
ca în Apus, deoarece ea se săvârşeşte, de câteva secole, în graiul 
lui. Ba încă, din acest punct de vedere, Ortodoxia românească 
este cea mai privilegiată, în comparaţie nu numai cu Biserica ro
mano-catolică, ci chiar şi cu celelalte Biserici Ortodoxe naţio
nale. Căci la Greci, ljmba greacă a liturghiei a rămas tot cea 
veche, clasică, de acum două mii de ani, pe când greaca mo
dernă, vorbită azi de poporul grec (mai ales greaca populară, 
+i o ·r, :1. o t '. 'l. ii), a evoluat şi se deosebeşte mult de cea liturgică. 
La popoarele ortodoxe slave (Ruşi, Bulgari, Sârbi, Ruteni, 
etc.), de asemenea, se mentine încă în întrebuintarea cultului 
vechea limbă slavă comună (paleo-slava sau slava bisericească), 
care se vorbea Ia popoarele slave sud-dunărene prin sec. IX-X 
şi care a fost, de altfel, şi limba noastră de cult, până prin sec. 
XVII--XVIII. Ea se prezintă, faţă de limbile vii ale popoarel,or 

28. Vezi Pr. I. V. Pascu, Litnrghisire fărci împclrtăşire, articol în 
rev. «Cronica. Romanului», an. XVII, nr. 10 (Oct. 1940), pp. 333-338. 
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slave de azi (rusă, sârbă, bulgară, etc.), tot aşa de învechită 
si deosebită ca si latina fată de limbile neo-latine sau romanice , ... , 

de azi (româna, franceza, italiana, etc.). La noi însă, liturghia 
nu numai că a fost tradusă, de mult, în limba ca un fagure de 
miere a poporului, dar versiunea ei e ţinută la curent cu pro
gresul limbei, prin continua revizuire şi îmbunătăţire a ediţiilor 
noui ale liturghierului, deşi ea păstrfază încă mireasma arhaică 
şi curat bisericească a primelor traduceri româneşti. 

b) In al doilea rând, poziţia liturgică a Ortodoxiei este pri
vilegiată din punctul de ,,.edere al structurii şi al valorii litur
gbiei însăşi. Liturghia bizantină, devenită de mult liturghia în
tregei creştinătăţi ortodoxe, este nu numai simbolul şi expresia 
cea mai palpabilă a unităţii în duh a Ortodoxiei de pretutindeni, 
ci şi zestrea ei cea mai de preţ şi titlul ei de glorie. Ea este infi
nit superioară, ca structură şi ca valoare, nu numai «cinei» pro
testante, ci şi «missei» catolice, de atâtea ori remaniată, până 
la desfigurare. Ea nu reprezintă rezultatul operii reformatoare 
a câtorva papi sau sinoade, impusă uzului general, cum e missa, 
ci este, în esenţă, liturghia cea mai veche a Bisericii creştine pri
mare, îmbogăţită succesiv prin creaţia colectivă şi anonimă a 
pietăţii poporului şi a liturghisitorilor, nu impusă prin ordine 
papale sau prin decrete sinodale, ci generalizată cu încetul, prin 
acceptarea şi îmbrăţişarea ei benevolă de către toate popoarele 
ortodoxe, pentru frumuseţea, profunzimea şi valoarea ei. 

Rânduiala logică şi ordonată a liturghiei ortodoxe, valoarea 
tezaurului ei de tradiţie biblică şi patristică pe care îl păstrează 
şi îl transmite nealterat, din generaţie în generaţie, legătura vie 
cu trecutul adânc din care provine, profunzimea şi bogăţia teo
logică şi doctrinară a formularului ei, lirismul şi pietatea ce tran
spiră din imnele şi rugăciunile ei precum şi valoarea lor catehe
tică, morală şi spirituală, în sfârşit frumuseţea elementelor de 
artă pe care ea le pune în serviciul aparatului său extern, şi 

atâtea altele, sunt calităţi pe care cunoscătorii apuseni ai litur
ghiei noastre nu numai că le recunosc şi le elogiază, dar le şi 

invidiază, pentru că nu le găsesc în propria lor liturghie :!!l). 

29. Vezi S. Salavillc, Litur.<Jies Orientales. --· Notions genernles. 

Elements principau.x:. Paris 1932, p. 72 sq. şi Dr. I. Zugrav, Cultul nostru 

văzut de c11110sc<1fori st1•ăini, Cernăuţi 1939 (extras din rev. «Candela», 
an. 1938). 
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Cu un cuvânt, liturghia ortodoxă nu este ceva care trebue-
refăcut sau restaurat, ca la protestanţi, şi nici Teformat sau in
terpretat, oa la papistaşi, ci e un bun preţios, deja dat, existent,. 
care trebue numai reînviat şi revalorificat. 

Partea a doua 

MIJLOACE SI METODE PENTRU REALIZAREA ' , 

PARTICIPĂRII ACTIVE LA LITURGHIE 

Cum am putea realiza astăzi din nou participarea activă a 
poporuhli la liturghie? Cu alte cuvinte, ce măsuri trebue să 
luăm sau ce mijloace şi metode am putea foiltosi pentru a aduce 
lumea la biserică, pentru a-i susţine atenţia şi inte,resul în timpul 
sfintelor slujbe? 

- Acum, după ce am văzut ce trebue să înţelegem prin 
«participarea activă la liturghie» şi după ce am văzut cum s'a 
realizat şi s'a practicat ea în trecut, cum a decăzut şi cum se 
prezintă lucrurile astăzi, putem întrezări mai uşor mijloacele 
şi metodele pentru reînvierea ei. Mai ales dacă ştim cauzele care 
au pricinuit slăbirea şi dezorganizarea vieţii liturgice a Bisericii, 
n'avem decât să purcedem la înlăturarea lor, pentru a suprima 
şi efectele lor păgubitoare. 

Participarea reală la liturghie este triplu condiţionată, de 
cei trei factori sau termeni ai problemei ce ne preocupă. Care 
sunt aceşti factori? - De o parte avem liturghia însăşi, de alta 
credincioşii, iar între aceste două realităţi se interpune un facticrr 
intermediar: liturghisitorul ( clericii slujitori). De aceea, mij
loacele sau soluţiile ce se impun sunt în funcţie • de aceşti trei 
factori de care trebue să ţinem seama, pentrucă tustrei conlu
crează la realizarea ţelului ce ne preocupă. Din necesităţi deme
todă şi de sistemă, noi împărţim deci aceste mijloace şi metode 
în trei categorii : 

I. Unele care sunt în legătură cu liturghia însăşi, adică în 
primul rând cu structura sau rânduiala ei; 

II. Altele care privesc persoana liturghisitorului şi 

III. Altele care se referă la credincioşi. 
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I. 

CONDIŢII ŞI SOLUŢII LEGATE DE STRUCTURA LITURGHIEI. 

Precum am văzut, liturghia ortodoxă este un venerabil mJ
nument religios al tre-cutului, care păstrează în el nu numai spi
ritul, ci şi formele cele mai străvechi în care s'a rugat şi cu care 
a adorat pe Dumnezeu Biserka ecumenică a primelor veacuri 
creştine. Se naşte deci în chip firesc întrebarea: mai corespunde 
această liturghie necesităţilor şi formelor noui ale pietăţii şi 

religiozităţii ortodoxe actuale? Oare structura sau rânduiala ei 
mai poate satisface aspiraţiile fireşti şi legitime ale sufletelor 
creştine de azi, în necontenită căutare.de noui forme pentru ex
primarea evlaviei şi a închinăciunii lor către Dumnezeu? Cu alte 
cuvinte, nu cumva se constată şi în laturea ortodoxă acea anti
nomie sau luptă dintre subiectivitatea religioasă de o parte şi 
dintre obiectivitatea fenomenală de alta, antinomie de care vor-,. 
besc liturgiştii protestanţi şi raţionalişti 00 )? Nu cumva, adică, 
fondul sufletesc al trăirii ,religioase contemporane se simte jenat 
sau stingherit în manifestările lui externe, de învelişul material 
al formelor şi riturilor cultuale străvechi, pe care i le impune 
tradiţia liturgică, reacţionară şi conservatoare? 

- Răspundem dela început şi cu hotărîre: nu! Liturghia 
ortodoxă reprezintă încă forma cea mai fericită şi cadrul cel 
mai firesc de exprimare a sentimentelor noastre de respect, 
recunoştinţă, supunere şi iubire faţă de Dumnezeu. Căci ea nu 
este doar trupul mort al unui trecut îndepărtat, (), mumie neîn
sufleţită sau o piesă arheologică bună numai pentru muzeu sau 
pentru studiu, ci un organism viu, în care flacăra vieţii a fost 
şi este întţeţinută în permanenţă, prin adăogarea sau încorpo
rarea succesivă de-a-lungul vremii a formelor noui pe care şi 
le-a creiat religiozitatea ortodoxă în necontenita ei evoluţie. Li
turghia ortodoxă nu este ceva static, fix şi definitiv stabilit odată 
pentru totdeauna, nu e o baltă cu apă stătătoare, ci e ca un flu
viu izvorît din stânca pietăţii creştine antice, fluviu care curge 
necontenit şi în apele căruia se varsă, absorbindu-se fără nicio 
urmă, toate râurile şi pârâiaşele pietăţii tuturor generaţiilor· 

30. Vezi R. Will, op. §i t. cit., p. 3 sq. 
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crestinătătii răsăritene. Este însuşi sufletul Ortodoxiei în rugă
ciu~e, închizând intr'însul, cu scumpătate, tradiţia şi experienţa 
preţioasă a trecutului, dar rămanând mereu receptiv faţă de 
formele şi nevoile noui ale prezentului ... 

Nu poate fi deci vorba la noi de o reformă sau restructurare 
a liturghiei în vederea adaptării ei la condiţiile religioase ale 
actualităţii, pentru simplul motiv că nu e nevoie de aşa ceva. 
Sunt, fără îndoială, unii cărora rânduiala de azi a liturghiei 
noastre li se pare prea lungă şi obositoare, prea încărcată şi în
greuiată de unele desvoltări excesive, de forme învechite şi de 
zorzoane orientale sau bizantine, care nu mai convin spiritului 
modern, de repeţiri inutile, ş. a. m. d. 01 ). De aceea, se aud gla
suri din ce în ce mai numeroase, care cer prescurtarea liturghiei 
şi a slujbelor ortodoxe în general, ehiar din partea unor teofogi 
ortodocşi ::i) . 

Adevărul este însă că liturghia, în sine însăşi, nu e nici lun
gă, nici plictisitoare, ci numai pare aşa, fie pentrucă ne lipse.şte 
nouă dispoziţia lăuntrică necesară pentru a participa la ea, fie 
pentrucă felul în care se slujeşte, în marea majoritate a cazu
rilor, este cu totul nesatisfăcător şi defectuos. Dacă liturghia 
ar fi săvârşită totdeauna şi pretutindeni în condiţiuni ideale, 
n'am mai avea motive să ne plâ.ngem de lungimea sau de efectul 
ei plictisitor! 

Părţile de care nepriceperea noastră se izbeşte mai adesea 
în rânduiala actuală a liturghiei ortodoxe, sunt acele forme păf'
trate în cult în virtutea aşa numitei legi de succesiune ereditară 
liturgică, adică fără să mai corespundă unor nevoi religioase 
sau motivelor de disciplină cultuală care le-au creiat 33). Aşa 

este, de pildă, cazul cu ectenia pentru catehumeni din liturghia 
obişnuită, sau cea a candidaţilor la botez, din liturghia darurilor 
celor mai 'nainte sfinţite, apoi avertismentul « Uşile, uşile ... », 
dinaintea rostirii Crezului ş. a. Trebuesc ele suprimate din cult, 

31. Vezi S. Sala viile, ov. cit., p. 90 sq. ( Defauts et irnverfections 
des liturgies orientales). 

32. Vezi D. S. Balanos, Inflorina şi decadenţa Bisericii. Trad. din 
Jimba greacă de Diac. Har. P. Hagiopol. 1946, pp. 11, 15 sq. Comp şi I. 
Simionescu, Scrisori către un vreot, Buc. 1945, p. 15 sq. 

33. Vezi R. Will, ov. şi t. cit., p. 4. 
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pentrucă par azi neînţelese şi fără rost? - Desigur că nu, atâta 
vreme cât liturghierul le menţine şi până când o dispoziţie for
mală a autorităţii bisericeşti competente nu va hotărî contrariul. 
Ele trebuesc păstrate şi pentru faptul că reprezintă, alături de 
atâtea altele, resturi şi mărturii preţioase şi venerabile ale tre
cutului glorios al Bisericii creştine, cu condiţiile de viaţă şi cu 
împrejurările care i-au fost proprii :;-1). Dacă toţi liturghisitorii 
si credinciosii le-ar 'cunoaste istoria si le-ar întelege restul, ele ., ., ., ., ., 

n'ar mai fi o piatră de potirnire pentru mintea lor şi nici n'ar 
mai părea anacronice sau superflui. 

Nu putem tăgădui, însă, că rânduiala actuală a liturghiei 
l]Oastre conţine unele repeţiri, ca de pildă ecteniile dinainte de 
Heruvic sau cea de după. Axion, care, în a doua ei parte ( dela 
«Ziua toată ... »), nu este de fapt decât aceeaşi care se rosteşte 
mai 'nainte, după intrarea cu sfintele Daruri. S'ar putea lua în 
discuţie prescurtarea rânduielii liturghiei prin suprimarea unor 
astfel de repeţiri, mai ales că unele din ele, deşi menţinute for
mal în liturghier, în practică însă au ieşit de mult din uz aproa
pe pretutindem, cum e cazul cu ectenia mare dinainte de He
ruvic. La fel, s'ar putea vorbi despre lungimea, care pare 
azi. excesivă, a unor slujbe, ca Utrenia, în formularul căreia a 
intrat cu timpul o bogată imnologie mai ales sub forma canoa
nelor imniografice, adesea câte două sau chiar trei, pentru una 
şi aceeaşi zi. S'ar putea lua astfe.l în discuţie prescurtarea, mă
car pentru uzul bisericilor de mir, a rânduielii Vecerniei şi Utre
niei, prin suprimarea unora dintre aceste canoane şi stihiri ( dela 
Doamne, strigat-am, dela StJ10avnă şi dela Laucle) di~ Octoihul 
şi Mineiele noastre, sau a unora din numeroasele lecturi biblice 
rămase în rânduiala ceasurilor împărăteşti, mai ales în slujbele 
din Triod, ca de ex., în rânduiala Vecerniei din Sâmbăta Pati
milor (aşa numitele Paremii). Din Molitfelnic s'ar putea dis
cuta, eventual, scurtarea lepădărilor sau exorcismelor din rându
iala botezului, a anumitor molitfe din rânduiala cununiei, î'.rn
puţinarea molitfelor sfântului Vasile din ziua de 1 Ianuarie sau 
a celor pentru Duminica Rusaliilor, ş. a. Dar hotărîrea în această 
privinţă este de. competenţa autorităţii bisericeşti superioare 

34. Comp. Pr. P. Vintilescu. Curs (litografiat) de Liturgică gene
mlă, Buc. 1940, p. 260 sq. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



590 STUDII TEOLOGICE 

I 

(Sf. Sinod), care trebue să o facă la momentul potrivit şi cu 
prudenţa necesară 35) . 

Făcând abstracţie de acest singur element vulnerabil. - şi 

anume lungimea rânduielii ei - liturghia ortodoxă, cu valorile şi 
comorile pe care ea le conţine şi pe care le-am enumerat mai 'na
inte, reprezintă un teren şi cadru perfect pentru revărsarea şi 
exprimarea credinţei şi a evlaviei noastre ortodoxe. Ea cere dela 
noi să o înţelegem, adică să-i restabilim sensul originar şi au
tentic în care a fost concepută şi instituită şi pe care noi fie că 
l-am uitat cu totul, fie că îl pierdem adesea din vedere. Şi anume 
cum? 

- 1. Să redăm liturghiei locul ei central şi fundamental în 
"ieaţa noastră religioasă şi spirituală. Ce înţelegem prin aceasta? 

- a) Să fim convinşi noi înşine şi să lămurim şi pe credin
cioşii noştri că liturghia esfo temelia şi centrul cultului divin 
public, cea mai sfântă şi cea mai importantă dintre sfintele 
slujbe ale Bisericii ortodoxe. De ce? -- Pentrucă liturghia nu 
e altceva decât actualizarea jertfei de pe Cruce a Mântuitorului, 
adică a fapt_ului central din istoria mântuirii noastre, deci a iz
vorului mântuirii noastre, din care îşi trag puterea harică toate 
sfintele slujbe, tainele şi ierurgîile Bisericii creştine. Ea este 
mijlocul şi prilejul divin de aplicare sau împărtăşire individuală 
a efectelor Jertfei universale de pe Go~gota, sau vasul ales în 
care ni se oferă roadele binecuvântate ale Crucii :rn). Din punct 
de vedere soteriologic, participarea la liturghie consttue, deci, 
cel dintâiu mijloc de sfinţire şi de mântuire a sufletelor. 

De aceea, precum zicea sfântul Simeon al Tesalonicului, 
«nu există altceva mai de folos nouă şi mai iubit de Dumnezeu, 
ca Jertfa aceasta, pentrucă este lucrarea Lui (a Mântuitorului) 

• şi înnoirea oamenilor şi părtăşie a Lui cu noi... Deci mai presus 
decât toată rugăciunea şi lauda, se cade a ne griji de lucrarea 
aceasta a Liturghiei, căci pentru ea este toată rugăciunea, şi de 
cele mai multe 1ori în zilele vieţii noastre pe ea s'o săvârşim» 37). 

35. Comp. şi Pr. P. Vintilescu, Cursul citat de Liturgică generală, 
p. 258 sq. 

36. Comp. şi Pr. P. VjllJtiJescu, Ibidem, pp. 15-16. 

37. Sf. Simeon ai" Tesalonicului, Despre preoţie. Comp. şi trad rom. 
cu titlul Tralctat asupra tutiiror dogmelor eredilnţei noastre ortodo:Xe ... , tip .. 
de Toma Teodorescu, Buc. 1865, p. 353. 
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De ce? - «Pentrucă - precum adaogă Nicolae Cabasila - nu 
există o altă formă de rugăciune care să poată atât de mult 
şi care să ne dea nădejdi mai tari ca cea adusă prin această 
înfricoşată Jertfă, care a curăţit, fără nicio plată, păcatele şi 

fărădelegile lumii» ;;s). 
Acest lucru ar trebui să-l reţină în deosebi preoţii «acatis

tieri» de pe Ia oraşe, c~e, prin cultivarea uneori interesată şi 
excesivă, a privigherilor şi acatistelor, lasă să se acrediteze în 
mintea credincioşilor simpli convingerea eronată că apelul la 
mijlocirea sfinţilor ajută mai mult decât participarea la litur
ghie sau că sfinţii au puterE'a de a împlini rugăciunile şi dorin
ţele noastre, prin ei înşişi, fără concursul lui Dumnezeu. 

-- b) Dar, osebit de valoarea ei harismatică şi soteriologică, 
liturghia este şi o ~caa]ă a învăţă:_turii creştine, un bogat şi ne
preţuit tezaur de doctrină, o cateheză vie, la îndemâna şi pe 
înţelesul tuturor. In • ea, creştinul află învăţătura dogmatică a 
Bisericii, sub forma concentrată a Crezului, dar şi sub forma 
popularizată a imnelor şi rugăciunilor, ce îmbracă o întreagă teo
logie. Găsim apoi Sfânta Scriptură, în pericopele din Apostol 
şi Evanghelie, în nenumărate,le versete, expresiuni şi aluzii bi
blice presărate din belşug în textele liturgice, precum şi în tâl
cuirile Sfinţilor Părinţi din minunatele Cazanii. Şi, mai presus 
de orice, găsim însăşi istoria sfântă a mântuirii noastre, sim
bolizată în chip plastic în momentele principale din rânduiala 
sfintei slujbe. 

Concluzia practică ce se desprinde de aci este că liturghia 
trebue să redevină şi centrul activităţii noastre catehetice, adică 
nu numai obiectul principal al catehezei ci şi cadrul ei firesc de 
desfăşurare, aşa precum a fost şi în epi:::ca de aur a catehume
natului. Instruirea credincioşilor noştri în învăţătura şi doctrina 
creştină va trebui deci să se facă de aci 'nainte în biserică, în 
atmosfera cultului, adică să fie încadrată de cântare şi rugă

ciune creştină. 
- c) Ceva mai mult, liturghia e o adevărată şcoală şi pe

pinieră a virtuţilor creşti~ 3u) . Cultul ne oferă pilde şi modele 

38. Nicolae Cabru;ila, Tâkuirea dumnezeieştei Liturghii, cap. 24. 
Traci. rom. de Diacon Ene Bran'şte, Buc. 1946, p. 67. , 

39. Vezi Dom B. Capelle, La liturg·ie soutk:n de la vie morale, în 
vol. Priere litnrgiqup ei ViE)o chretienne (Cours et Conferences Jiturgiques 
t. IX), Namur 1932, p. 107 sq. 
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neîntrecute de vieaţă creştină şi de sfinţenie, în persoana Mân
tuitorului, a Sfintei Fecioare şi a Sfinţilor pe care îi sărbătorim 
în calendar, a căror vieaţă credinciosul o aude în Sinaxarul dela 
Utrenie sau în predica zilei şi a căror mijlocire o cerem prin 
atâtea rugăciuni şi formule din cursul liturghiei. In trecut, li
turghia a fost însă. şi prilejul sau mediul prin excelenţă pentru 
exercitarea şi punerea în practică a virtuţii specific creştine de 
dragoste şi a acelui splendid sentiment de unitate şi de comu
niune ce lega între ei pe credincioşii vechei Bis•erici. In cadrul 
liturghiei se făcea asistenţa socială, strângându-se darurile 
aduse de cei avuţi şi fiind împărţite celor săraci, văduvelor şi 
orfanilor. Şi acum încă, pe alocurea, apeh;rile sau colectele fă
cute de preot sau de enoriaşi pentru ajutorarea membrilor în 
suferinţă ai enoriei, au loc tot după liturghie. La liturghie se 
aduc şi ofrandele sau contribuţiile benevole şi adesea anonime, 
cu scop caritabil sau pentru întreţinerea şi împodobirea sfinte
lor locaşuri. La liturghie (înainte de împărtăşire sau de luarea 
anafurei) se manifestă respectul celor tineri faţă de bătrâni 

(al copiilor faţă .de părinţi, al finilor faţă de naşi, al uceni
cilor faţă de dascăl), prin sărutarea mâinii, sau prin împăcarea 
şi stingerea duşmăniilor şi a certurilor dintre cei ce se pregă
tesc pentru împărtăşire. 

1n cursul liturghiei auzim necontenit atâtea îndemnuri pen
tru o vieţuire creştinească şi pentru sentimente superioare: să 
ne rugăm pentru toată lumea, să avem inimile şi cugetele în
dreptate spre cer, «să ne iubim unii pre alţii...», «să zicem fra
ţilor şi celor· ce ne urăsc pre noi», ş. a. m. d. Tot în legătură cu 
liturghia sau cu parastasele ce se săvârşesc la sfârşitul ei, au 
loc şi tradiţionalele «pomeni» dela ţară, fie sub forma meselor, 
fie sub forma darurilor de îmbrăcăminte sau de diverse lucruri 
date celor săraci în amintirea celor morţi: splendidă formă de 
manifestare nu numai a cultului mmţilor ci şi a sentimentului 
creştin de milă şi ajutorare ... 

- d) In sfârşit, liturghia este adevăratul izvor al spirituali
tăţii creştine, aşa cum o descrie, de ex., renumitul teolog bi
zantin Nicolae Cabasila, din veacul al XIV-lea, în celebra sa 
carte Despre viaţa în Hristos 4 o) . Precum am mai spus, adevă-

40. Vezi trad. rom. de Pr. Prof. T. Bodogae, Sibiu 1946, p. 100. 
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rata religiozitate ortodoxă este de origine şi de esenţă rituală 
sau liturgică. Ea izvorăşte adică din Prestolul pe care se actua
lizează pentru noi Jertfa Mielului lui Dumnezeu 41 ). Suprema 
legătură de taină cu Dumnezeu, spre care năzuesc elanurile 
mistice ale· milioanelor de creştini, nu se poate realiza, aici pe 
pământ, decât sub forma împărtăşirii cu Hristosul euharistic 
pe care ni-l pune la îndemână liturghia. Creştin adevărat, adică 
mădular viu şi sănătos al Bisericii, e numa) acela care întreţine 
totdeauna vie legătura cu Capul acestei Biserici, adică cu Hris
tos, împărtăşindu-se cu sfântul Său Trup şi Sânge. Căci El în
suşi a spus: «De nu veţi mânca trupul Fiului Omului. şi de nu 
veţi bea sângele-Lui, nu veţi avea viaţă întru voi» ( Ioan VI, 53). 

Dar liturghia nu este numai izvor al vieţii întru Hristos, ci 
şi auxiliarul şi promotorul ei. Ea nu numai că generează spiri
tualitatea şi religiozitatea creştină, ci poate să o şi promoveze, 
să o cultive, adică să o desvolte, să o întărească sau să o apro
fundeze şi să o îmbogăţească. Această religiozitate găseşte în 
liturghie mediul cel mai potrivit pentru manifestarea sau ex
primarea ei în forme, rituri şi formule adecvate, consfinţite de 
o unanimă tradiţie şi verificate de o veche experienţă a genera
ţiilor care ne-au precedat. Nicăiri ca în liturghie nu găsim mo
dele mai desăvârşite ale rugăciunii, în diferitele ei forme: de 
mulţumire, de slăvire şi de adorare, de cerere, ş. a. m. d. 

Cu un cuvârlt, liturghia este chinte-senţa creştinismului 

ortodox. Frecventarea ei e, deci, indispensabilă pentru viaţa 
creştină, adevărată şi integrală: e cea dintâi dovadă şi semnul 
cel mai evident al creştinătăţii noastre. Cine nu frecventează 
liturghia şi nu se uneşte măcar simbolic cu Mântuitorul, acela 
nu e creştin, ci poartă acest nume în virtutea inerţiei, adică cel 
mult datorită harului primit la botez, căci de fapt legătura lui 
cu Hristos e întreruptă: unul ca acela a devenit mădular uscat, 
bolnav sau mort, al trupului mistic al lui Hristos. 

41. Vezi mai pe larg lucrarea noastră Explic.area sfintei Lit1tryhii 

după Nicolae Cabasila, p. 115 sq. Comp. de asemenea: Bopp Linus, Lituryie 

und Lebenssti'l. Buch der geweihten Lebenskreise, Freiburg im Breisgau 
1936; Dom G. Lefebre, La Messe, centre de notre vie spiri.tuelle. Paris
Rome (fără an); R. P. Gerest. Dominicmn Convivium. La Samte Jl.fesse 

inspirat1·ice et directrice de la vie chretienne. ed. Lethielleux, 1936; Dom 
Sejourne, La Messe et notre vie spirituelle, în rev. «La vie spirituelle», an. 
XXII, t. 63, nr. 2 (247), 1 Mai 1940, ş. a. 
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Iată de ce am spus că liturghia trebue să. redevină ceea ce 
a fost şi în trecut: centru şi fundament al întregei noastre vieţi 
creştine. In jurul ei trebue să graviteze şi să se concentreze deci 
nu numai manifestările de orice fel ale vieţii religioase a credin
cioşilor noştri, ci şi toate strădanii,le şi ţelurile păstorului de su
flete. Pe scurt: liturghia şi biserica, în înţelesul ei de locaş 

sfânt, trebue să redevină centrul spiritual al parohiei şi pivotul 
sau punctul de greutate al întregei noastre activităţi pastorale. 

- 2. In al doilea rând, treime să redăm liturghiei sensul 
ei ecle„iologic, comunitar, sau caracterul ei de rugăciune colec
tivă a Bisericii. Tnbue adică să fim conştienţi şi să lămurim 

poporul că liturghia nu este teren sau prilej de marufestare a 
rugăciunii personale, particulare sau individuale, aşa cum o 
concep de exemplu acele credincioase simple care stau îngenun
chiate cu ceasurile în faţa icoanebr împărăteşti în timpul li
turghiei, sau acei autori de tâlcuiri liturgice populare, care re
comandă credincioşilor ca, în timpul cutărui sau cutărui mo
ment din cursul liturghiei, să citească anumite rugăciuni, străine 
de spiritul liturghiei şi al evlaviei ortodoxe 4 ~) . Nu! Acestea 
sunt manifestări cu .caracter individualist, neortodox, de prove
nienţă protestantă, ca.re concep legătura omului cu Dumnezeu 
în chip exclusiv vertical, şi cu totul independent de semenii din 
jur. In doctrina ortodoxă însă, raportul omului cu Dumnezeu e 
conceput colateral sau orizontal, adică în funcţie de aproapele 
nostru, cu care credinciosul ortodox se simte solidar în proce
sul de mântuire. De aceea, liturghia trebue privită ca o rugă

ciw1e colectivă a Bisericii sau a comunităţii, adică a totalităţii 
credincioşilor, în unitate de duh şi de credinţă. In liturghie, nu 
mă rog eu singur, fie că sunt preot, fie că sunt simplu credin
cios, ci împreună şi la cot cu semenii mei; în rugăciunile din 
rânduiala ei nu primează dorinţele sau nevoile mele personale, 
ci acelea ale obştei credincioşilor din care fac parte, stau pe pri-

42. Vezi, de ex., Pr. I. Mihălcescu, Explicarea sf-intei Liturghii. Ed. 
III, Buc. 1924, p. 21 sq.; Comp. şi Pr. N. Vonig·a, T(i,lcuirca sfintei Litur

_1/lvii, Sibiu 1942, p. 40: « ... Ar fi bine ca să ai la tine Acaftistul sau altă 
carte de rugăciuni în care se -află rugăciuni anume rânduite pe cari cre
dinciosul să le citească în vremea lucrărilor mai de seamă dela sfânta 
liturghie». 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 595 

mul plan interesele şi destinul Bisericii întregi, spiritul şi sim
ţul de solidaritate fraternelă 43 ). 

Există alte prilejuri şi momente pentru revărsarea nestin
o-herită a devotiei particulare sau a rugăciunii personale. In 
b , 

liturghie însă, care este în primul rând cultul ~ficial public al 
Bisericii, rugăciunea personală trece pe al doilea plan, fiind sub
ordona tă celei publice. Dorinţele şi nevoile particulare, indivi
duale, sunt aci armonizate cu cele generale, sociale şi sunt con
topite sau absorbite în acestea, ca picăturile de apă în ma~ 
De aceea, în liturghie toate îndemnurile ]a rugăciune au forma 
de plural cantitativ, adică se adresează şi implică participarea 
tuturor, la unison: «Domnului să ne rugăm!», «Să zicem toţi, 
din tot sufletul şi din tot cugetul nostru să zicem!», ş. a. m. d. 
ln biserică se cuvine «cu o gură şi cu o inimă a slăvi şi a lăuda» 
toţi pe Dumnezeu şi « ... ca înh·'nn gând să mărturisim» credinţa 
noastră. Idealul nostru nu este deci să ne izolăm într'un colţ 
liniştit, pentru a ne face în pace rugăciunile personale, ci, dim
potrivă, să ne alăturăm în spirit unii de alţii, să facem un sin
gur corp cu ei, să lărgim sufletul nostru egoist, la dimensiunile 
universale care să cuprindă nu numai pe fraţii noştri din aceeaşi 
biserică, ci şi toate comunităţile rugătoare, adică întreaga Bi
serică luptătoare de pe pământ, ba şi pe cea triumfătoare din 
cer 44) . De ce? 

- Pentrucă în liturghie nu ne rugăm numai pentru noi, 
înşine, ci şi pentru alţii, pentru toată Biserica, pentru toţi fraţii 
noştri, fie că sunt ei aproape sau departe de noi, fie că sunt 
încă în vieaţa de aici sau au trecut în cea de dincolo. In deosebi 
rugăciunea dipticelor, adică rugăciunea de pomenire generală a 
viilor şi a morţilor, care se citeşte azi în taină de către preot 
după sfinţirea Darurilor, este o excelentă şi neegalată formă 

43. Vezi R. Will, op. şi t. cit., pp. 228---230. Comp şi La Zitnrgie, 
vriere commwne des chretiens, în La Vie litnrgiqne (supliment la rev. «Les 
Questions liturgiques et paroissiales»), an. XIV (1937 /1938), nr. 2-3, p. 
62 sq.; H. Keller, Die Kirchc als Knltgemevnschaft, in rev. «Benendiktini
sche Monatschrift», an. XVI (1934), p. 25 sq. şi an. xvn (1935), p. 183 
sq., 277 sq., 347 sq. 

44. Comp. H.-Ch. Chery, Qn'est-ce que la Messe, Paris 1943, p. 163 
sq. Vezi tot acolo pp. 226-231, scrisoarea unui părinte benedictin anonim 
cu titlul: Rendons a la Messe son sens social. ' 
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de exprimare a acestei solidarităţi şi comuniuni nevăzute, care 
ne uneşte pe toţi: vii şi morţi, oameni, sfinţi şi îngeri, în un sin
gur şi imens corp sau univers creştin: acela al Bisericii lui Hris
tos din toate timpurile şi locurile. «Cât de viu era întreţinut 
prin această rugăciune eclesiologică a liturghiei, sentimentul 
de comunitate, în timpul primelro,r patru-cinci veacuri creştine, 
când era rostită solemn ş.i în întregime în auzul credincioşilor, 
iar nu în taină aproape în totalitatea ei, cum s'a luat obiceiul 
dit,pă aceea!» ,15). S'a şi făcut, cu multă dreptate, propunerea, 
pe care o repetăm şi noi, ca autoritatea bisericească să dea des
legare pentru rostirea solemnă, cu voce tare, ca în vechime, a 
întregei rugăciuni a sfintei Jertfe (anafora), (din care fac parte 
rµgăciunile de mijlocire generală numite diptice), măcar cu scop 
demonstrativ, la anumite ocaziuni, pentru înviorarea şi p:riomo
varea simţului nostru de comunitate şi frăţietate universală, 

care trebuie să lege laolaltă pe toţi membrii Bisericii lui Hris
tos 46). 

3. In al treilea rând, este indispensabil să redăm liturghiei 
sensul şi caracterul ei de jertfă, în care a fost instituită de 
Mântuitorul şi care era aşa de viu în conştiinţa şi în practica 
vechilor creştini. Liturghia este adică o «jertfă cuvântătoare 

şi fără de sâng€», singura jertfă creştină, pe care Biserica or
todoxă o aduce lui Dumnezeu, ca pe suprema formă de expri
mare a închinării şi a adoraţiei pe care I-o datorăm. De sigur, 
Jertfa liturgică este, în primul rând, reproducerea Jertfei de pe 
Golgota, pe care o actualizează sau o face prezentă, punându-;11e 
la îndemână roadele ei mântuitoare 47). Dar ea este, totodată, 
şi Jertfa Bisericii, adică a comunităţii rugătoare, pentru că preo
tul o aduce în numele credincioşilor şi pentru ei. 

45. Pr. P. Vintilescu, l· uncţiun1c:a eclesiologică sau comunitară a 
liturghiei, p. 18. Vezi tot acolo, p. 14 sq., întregul paragraf 4: l~ugăciimea 
liturgică, faptă de solidaritate şi de asisteqiţă mutuală. Comp. şi Pr. Gr. 
Cristescu, Cultul creştin ca mijloc de solidaritate socială (conferinţă), 
Craiova 1924.. 

46. Vezi Pr. P. Vintilescu, op. cit., p. 29. Comp. şi F. Messerschmidt, 
Liturgie und Gemeinde. Grundsătzliches zu Sinn itnd Werk der volkslitur
gische Aufgabe, Wi.irzburg 1939. 

47. Vezi mai pe larg lucrarea noastră ExpUcarea sfvntei Liturghii 
după Nicoiae Gabasila, pag. 93-96. 
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Inţeleasă astfel, liturghia reclamă din partea noastră înde
plinirea unor obligaţiuni sacramentale, fără care nu putem vorbi 
de o participare activă. La Jertfa adusă în liturghie trebue să 
contribue adică nu numai preotul, care este reprezentantul sau 
împuternicitul comunităţii sau parohiei lui, ci şi credincioşii săi, 
adică fiecare membru al comunităţii, în parte. Cum? - nu nu
mai prin virtuţile, închinarea şi sentimentele lor de respect, iu
bire si recunostintă fată de Dumnezeu, exprimate sub forma de 
imne, şi rugăciuni, pe ~are ei le adaogă la oele ale preotului şi 
care constituesc un fel de ofrandă spirituală sau «jertfă cuvân
tătoare», cum o numeşte Liturghierul, - ci şi prin anumite acte 
concrete, în care să se exteriorizeze participarea nJOastră efec
tivă şi reală la această Jertfă. Dintre acestea, două sunt cele 
mai de căpetenie şi anume: 

a) Contribuţia prin aducerea darurilor de pâine şi de vin, 
care constituesc baza materială a Jertfei; 

b) Participarea la consumarea acestei Jertfe, adică Îlllpăr
tăşirea cu sfântul Trup şi Sânge. 

Vom vorbi pe larg despre fiecare din aceste două forme 
principale de manifestare a participării noastre active la J~rtfa 
liturgică, atunci când ne vom ocupa de metodele care se referă 
la popor sau la c:vedincioşi. Până atunci, amintim aici cât de 
mult a însemnat pentru vieaţa creştină ideia şi practica Jertfei 
din liturghie. Lucrul acesta se poate vedea mai bine din expe
rienţa Bisericilor pmtestante, unde înlăturarea ideii de jertfă din 
cult a dus la însăşi deprecierea noţiunii de jertfă sau de sacrifi
ciu, în sensul ei de virtute morală, şi la desconsiderarea acestei 
virtuţi, în vieaţa de toate zilele. Inşişi protestanţii recunosc că 
~.moartea lui Iisus pe Cruce nu este numai un mare mister me
tafizic, ci şi ilustraţia cea mai glorioasă a Sacrificiului în sensul 
etic al cuvântului, manifestarea cea mai mişcătoare a iubirii 
care se dă pe sine şi care, murind, face să izvorască vieaţa 
(comp. Ioan. XII, 24) ... Repercusiunea Jertfei e mai puternică în 
vieaţa creştinului catolic decât a celui protestant ... Ideea sacri
ficiului, eliminată din cult, cel puţin în înfăţişarea sa materială, 
a fost din ce în ce mai puţin cultivată în vieaţă ... Noţiunea de 
sacrificiu este desconsiderată la protestanţi, aproape la fel ca 
şi termenul de virtute ... » 48). 

48. R. Will, op. şi tom. cit., pp. 114-116. 
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Reabilitarea caracterului de jertfă al liturghiei în conştiinţa 
credincioşilor noştri ar avea deci nu numai o importanţă de 
ordin teoretic; rn este adică necesară nu numai pentru înţele
gerea justă a sensului originar şi autentic al dumnezeeştei sluj-
be, ci şi pentru consecinţele practice pe care le-ar putea avea în 
vieaţa religioasă-morală. Restabilir{'a ideii de jertfă în liturghie 
ar duce implicit la cultivarea şi întărirea spiritului de sacrificiu 
însuşi, spirit care şade la temelia orânduirii creştine a societăţii 
umane şi a cărui formă supremă de expresie îl constitue Jertfa 
de pe Cruce a Mântuitorului, pe care liturghia o reproduce şi 

ne-o aminteşte neîncetat în forme sacramentale, ca pe un per
manent exemplu şi imbold spre imitarea ei. 

4. Pentru aceeaşi consideraţie a repercusiunilor fericite p,\ 
care le-ar putea r,vea asupra vieţii religioase-morale a credincio
şilor noştri, e necesară o acţiune de reînviere şi de valorificare 
a unora din comorile cultului ortodox uitate astăzi, neglijate sau 
ameninţate cu căderea îri desuetudine. 

Astfel, să ne străduim a mări frecvenţa poporului ,la acele 
slujbe, care fac parte integrantă din serviciul complet de o zi, 
ca, de exemplu, Vecernia, a cărei săvârşire este de altfel prevli
zută şi de Pravilă, ca una din obligaţiile preotului în lucrarea sa 
de pregătire pentru liturghie. 

n. 
METODE ŞI SOLUŢII CARE PRIVESC PERSOANA 

LI'rURGHISITORUL UL 

Trecem acum la a doua categorie de metode şi soluţii, pen
tru realizarea participării active a poporului la liturghie şi anu
me la cele care privesc pe sfinţiţii liturghisttori. 

Este mai presus de orice evidenţă importanţa persoanei li
turghisitorului, din punctul de vedere care ne preocupă. El este 
interpretul liturghiei, este cel chemat să o valorifice, să-i dea 
vieaţă şi contur în faţa poporului. Fără el, liturghia ar rămâne 
un tezaur mort, de ale cărui roade poporul n'ar putea să bene
ficieze, pentru că cheia acestui tezaur şi dreptul de a o folosi 
le deţine numai preotul, în virtutea harului primit prin hirotonie. 
Rolul său în liturghie, în comparaţie cu al poporului, nu este 
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numai principal, ci şi existenţial, indispensabil; ca să vorbin: 
în termeni profani, fără preot, liturghia ar fi o dramă ce nu 
s'ar putea juca. 

De aceea, preotul este cel d.intâiu chemat să cunoască li
turghia, să o înţeleagă, să o pătrundă şi să o trăiască el însuşi, 
pentru ca la rândul său să o explice poporului şi să-i transmită 
gustul şi iubirea pentru ea. Felul în care liturghisitorul îşi în
deplineşte deci acest rol, este fundamental şi dete1minant pentru 
grndul şi intensitatea participării poporului la liturghie. Prin 
calităţile sau defectele sale pe tErenul slujirii, păstorul de su
fltte poate să promoveze sau, dimpotrivă, să ccmprcmită acrn.:, .. 
tă participare. El poate atrage lumea la biser:că, îi poate sus
\ine trează atenţia în tot cursul slujbei, o poate stimula la în
ţelegerea şi trăirea intensă a liturghiei şi o poate face să vi
breze la unison cu sufletul lui, după cum, dimr:;otrivă, se întâm
plă foarte bine să o alunge din biserică, să o facă să se răcească 
şi să se înstrăineze de liturghie şi de vaJorile ci divine. 

O liturghie slujită de un păstor vrednic, oficiată în con
diţii ideale de decor şi de aparat ceremonial extern şi săvârşită 
cu pătrundere, convingere şi căldură, trăită intens, zideşte în 
suflete împărăţia lui Dumnezeu mai mult c;l.ecât zece predici 
sau lecţii de catehism. Odinioară, preoţii cei mai respectaţi de 
poporeni şi cei mai preţuiţi de autoritatea bisericească însăşi, 
erau tocmai cei mai buni liturghisitori, aceia care se evidenţiau 
prin pietatea cu care slujeau sau prin aptitudinile şi talentelP 
lor muzicale şi liturgice, pe care le puneau în serviciul Bisericii, 
mărind pompa şi strălucirea, atmosfera mistică şi puterea de 
atracţie a slujbelor ,oficiate de ei. De aceea, în trecut, liturghia 
a fost pentru poporul nostru nu numai tezaur preţios de evlavie 
şi de învăţătură, ci şi predică vie, care i-a mers la inimă, i-a pă·
truns şi i-a înnobilat sufletul, impregnându-l cu acea blajină
tate profund omenească şi specific ortodoxă; care caracterizeazi"t 
şi azi firea lui. 

Dovadă de cât de mult preţueşte şi astăzi OrtodoXN;t româ
nească cultul şi comorile lui, este că lumea preferă pe preoţii 
«buni bisericaşi». De aceea, în regulă ger1eraiă, bisericile aces
to-ra sunt de obiceiu pline, pe când ale preoţilor lip:;::iţi de a!'le
menea calităţi sunt geale. Iată de ce suntem încredinţaţi că în
deplinirea cât mai desăvârşită a rolului de Iitu.rghisitor consti-
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tue prima soluţie şi metodă misionară de a atrage lumea la bi
serică si de a o face să trăiască liturghia. Cu un cuvânt, cea 
din!l:âi ~ondiţie pentru realizarea ţelului ce ne preocupă, este 
să avem clerici buni slujitori. 

Care ar fi deci calitătile pe care preotul trebue să le în-' ' , 
trunească, pentru a se apropia de idealul unui bun liturghisitor? 

-1. Un bun slujitor al' altarului trebue să aibă mai întâi 
vocaţie şi dragoste sau chiar pasiune pentru oficiul său de litur
ghisitor, precum şi calităţile sau talentele naturale, înnăscute, 
pe care le reclamă îndeplinirea ideală a acestui oficiu: voce plă
cută şi caldă, dicţiune clară şi corectă, prestanţă fizică, eleganţă 

şi solemnitate hieratică în atitudine, în gesturi şi mişcări, 

ş. a. m. d. 
Ax trebui să se acorde, măcar de aci 'nainte, mai multă 

atenţie unor astfel de criterii, la selecţionarea sau recrutarea şi 
promovarea clerului, pentru că asemenea însuşiri impresionează 
în chip favorabil, mai ales pe anumiţi enoriaşi din categoria in
telectualilor, cu gusturi mai fine şi cu un simţ estetic mai des
voltat şi mai cultivat. Bine înţeles că mai toate acestea sunt 
criterii relative, pentru că lipsa lor poate fi suplinită sau ate
nuată, măcar în parte, de o altă virtute, _pe care preotul se 
cuvine să o aibă ciin născare şi în gradul maxim şi care e funda
mentală şi indispensabilă pentru oficiul de liturghisitor: evlavia 
sau pie1atea sinceră şi adâncă, împreunată cu o vieaţ.ă religioasă
morailă fără reproş. 

2. Al doilea, se cere unui bun slujitor o temeinică pregătire 
sau instrucţie teoretică şi practică în domeniul teologiei litur
gice, adică o serioasă iniţiere în istoria, explicarea şi rânduiala 
liturghiei. Preotul trebue să cunoască bine trecutul şi evoluţia, 
rostul şi importanţa, precum şi sensul, interpretarea sau sem
nificaţia mistico-simbolică a sfintei slujbe, pentru ca la rândul 
lui să o poată explica poporului. Această pregătire trebue să în
ceapă, de sigur, din şcoală (seminar sau institut), dar ea trebue 
continuată neîntrerupt, întregită, lărgită şi aprofundată şi după 
terminarea anilor de studiu, prin consultarea permanentă a căr
ţilor de slujbă, prin lectura lucrărilor şi articolelor de speciali
tate din reviste, ş. a. m. d. In biblioteca oricărui preot, literatura 
liturgică merită să ocupe un loc de frunte, începând cu manua
lele ~ eu~urila din anii de şcoală şi continuând cu studiile da 
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specialitate, cu care orice cleric se cuvine să se ţină la curent. 
3. Un bun slujitor trebue, în al treilea rând, să nu neglijeze 

ci să-şi îndeplinească cu sfinţenie pravila de cuviincioasă pregă
tîre trupească şi sufletească, în vederea liturghisi.rii, prescrisă 
de canoane şi de povăţuirile din Liturghier. 

In exerciţiul funcţiunii sacramentale - dar mai ales în ca
drul liturghiei - preotul vine în contact imediat, apropiat, sub
stanţial, cu însuşi Mântuitorul, al cărui sfânt Trup şi Sânge 
este atins, pipăit, purtat în mâini şi consumat de către el. Este 
dela sine înţeles că, pentru o astfel de înfricoşetoare împreună
petrecere a omului cu Dumnezeu, preotul nu se poate înfăţişa 
oricum ar fi. Căci dacă Pravila impune chiar credincioşifor de 
rând o riguroasă şi îndelungată pregătire trupească şi sufle
tească, în vederea împărtăşirii cu Sfintele Taine (vezi, de exem
plu, Povăţuirile din Liturghierul de Buc. 1937, p. 373-4), cu 
atât mai mult se impune preotului o asemenea pregătire inte
grală şi expresă a fiinţei sale, pe lângă curăţia morală şi sfin
ţenia care trebue să împodobească în permanenţă vieaţa sa. 

De aceea, Povăţuirile dela sfârşitul Liturghierului - care 
nu reprezintă altceva decât sintetizarea unor sfaturi, norme, ca
noane şi dispoziţiuni patristice, sinodale şi chiriarhale mai vechi 
- prescriu preotului, în termeni categorici, că, «pentru slujirea 
dumnezeieştei Liturghii, dator este a fi curat, precum cu su
fletul, aşa şi cu trupul ... » -ID). De asemenea, instrucţiunile de 
tipic, cu care este prefaţa:tă rânduiala Proscomidiei din Litur
ghier şi care au aceeaşi origine ca şi Povăţuirile, amintesc acea
stă obligaţie a preotului, în termenii următori: «Având să să
vârşească dumnezeiasca Liturghie, preotul dator este mai întâi 
să se fi mărturisit şi împăcat cu toţi, să nu aibă supărare cu 
nimeni, să-şi păstreze inima de gânduri rele pe cât va putea, să 
se înfrâneze de cu seară, să privegheze până la vremea sfintei 
Liturghii şi să,-şi citească cele rânduite de sfintele Canoa
ne ... » GO). 

De altfel, în toate religiile superioare ale omenirii, îndepli
nirea obligaţiunilor rituale ale preoţimii era condiţionată de un 
grad superior de moTalitate şi vieaţă religioasă. Şi dacă, de 

49. Dwninezeieştilc Liturghii ... , Buc. 1937, p. 356. 
50. Ibidem, p. 89. 
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pildă, preoţilor Legii Vechi - care era doar umbra şi închipui
rea celor viitoare - Domnul le poruncea, prin Moise, «să fie 
sfinti ai Dumnezeului lor si să nu pângărească numele Dumne
zeul~ Lor, căci ei aduc j;rtfă Domnului şi pâine Dumnezeului 
lor si de aceea să fie sfinti» (Lev. XXI, 6), cu cât mai mult 
treb~e să facă lucrul acesta preoţii Legii celei Noui? Altfel, 
slujirea. cu nevrednicie ar atrage asupra lor focul pedepsitor 
care a mistuit pe Natan şi pe Aviud lângă jertfelnicul cortului 
mărturiei (Lev. X, 1-2). De aceea grăia Domnul către Moise: 
«Preoţii care se apropie de Domnul Dumnezeu, să se sfinţească, 
ca nu cumva să-i lovească Domnul!» (Exod XIX, 22). Iar nouă, 
preoţilor Legii celei N oui, ne porunceşte Sfântul Apostol Pa
vel: «Având deci, fraţilor, încredere ca să intrăm în Sfânta 
(Sfintelor) prin sângele lui Iisus, pe o cale nouă şi vie, pe care 
ne-a înnoit-o prin catapeteasmă, adică prin trupul Său, şi având 
un mare preot peste casa lui Dumnezeu, să ne apropiem cu inimii 
curată în deplinătatea credinţei, curăţindu-ne prin stropire ini 
mile de cuget rău şi spălându-ne trupul cu apă curată ... » (Evrei 
X, 19-22). 

Cu câtă cutremurare vorbesc sfinţii Părinţi despre sfinţe
nia cuvenită preotului care se pregăteşte să îndeplinească oficiul 
sfânt al liturghiei! ... Scrierile lor sunt pline de avertismente şi 
poveţe, privind gradul superior de curăţie sufletească şi tru
pească, cerută celui ce s'a învrednicit de darul puterii de a sfinţi 
şi a împărţi Sfintele Taine. Ar fi de ajuns să ne gândim la ace
lea, foarte numer.oase şi foarte impresionante, ale marelui Ioan, 
cel cu gura-de-aur 51 ). Amintim numai ce spune sfântll!I şi în
ţeleptul Maxim (Mărturisitorul) : «Cela ce nu este vrednic şi 

slujăşte Liturghie este al doilea Iudă şi mai mult se· va munci 
decât vânzătorul Iuda» 52). 

Iată de ce am spus mai înainte că, pe lângă sfinţenia sau 
curăţia morală ireproşabilă, prin care preotul trebue să se dis
tingă de restul credinciosilor, în vieata de toate zilele el are 
nevoie, în plus, de o purificare deosebită, specială, atu~ci când 
se pregăteşte 8ă slujească sfânta liturghie. In afară de pregă-

51. Vezi, de ex., De.spre preoţie, VI, 4, în tra<l. rom. de Pr. Ari~
tide Geamănu, Craiova 1941. pp. 153-154. 

52. Citat după <dfărgărita,relm> sf(infulni. Iomn G11.1·ă-deA.ur, trad. 
rom., ed. III, tip. de T. Teodorescu, Buc. 1872, p. 370. 
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tirea, din vreme, a sufletului, prin îmbăierea cât mai deasă cu 
duhul rugăciunii personale, această purificare a fost oarecum 
codificată de traditie, constând în împăcarea inimii, în înfrână
rile şi abţinerile fizice prescrise de Liturghier şi în citirea Pra
vilei de rugăciuni şi slujbe, în deosebi a moliftelor pentru împăr
tăşire. Povăţuirile din Liturghier pun atâta preţ pe această ope
raţie complexă de pregătire, premergătoare slujirii, încât neres
pectarea sau neîmplinirea ei constitue un păcat de moarte: 
<(Dacă preotul şi diaconul pravila Bisericii şi cuviincioasa pregă
tire pentru dumnezeiasca împărtăşire, de bunăvoie, din lene sau 
din nepurtare de grijă, o va lăsa cu totul sau numai parte din
tr'însa, de moarte va greşi» ;;:i). 

Pentru conştiinciozitatea şi rigurozitatea cu care se cuvine 
să ne îndeplinim pregătirea trupească şi sufletească înainte de 
slujbă, să avem ca model tipuJ preotului bătrân de altă dată, 
al cărui Liturghier era mai uzat în deosebi la Rânduiala sfin
tei Cuminecături, deoance acel preot «îşi făcea noaptea, spre 
mânecate, pravila şi nu se pomenea împiedecare pentru aceasta. 
De aceea, picătură peste picătură ( de ceară) s'a adăogat, cdţ 
peste colţ s'a îndoit şi nouă semn ne-a lăsat că în frica lui Dum
nezeu slujea el sfânta liturghie» ·34 ). Acest chip ideal al preotu
lui de odinioară, zugrăvit cu atâta măiestrie în capitolul ultim, 
întitulat Preotul cel bătrân - Cum se pregătiea pentru sfânta 
liturghie, din minunata carte Preoţii de mir adormiţi în Domnul, 
;;;crisă de Păr. Prof. univ. onorar Nic. M. Popescu, trebue să 
rămână pentru noi un model şi dreptar, dar totodAă şi un im
bold şi o mustrare în ceea ce priveşte felul cum ne pregătim pen
tru sfânta slujbă. 

4. In al patrulea rând, un liturghisitor desăvârşit tI-ebue să 
slujească cu o cât mai mare cuviinţă şi evlavie, cu convingere, 
demnitate şi prestanţă. Cu alte cuvinte, ·se impune ca preotul 
să-şi supravegheze, cu multă grijă, ţinuta sau atitudinea sa fi
zică şi sufletească în timpul slujirii. Căci felul cum ne compor
tăm în timpul slujbei poate avea adesea ecouri şi consecinţe in
calculabile în sufletele credincioşilor noştri; prin chipul cum slu-

53. Dunmwzeie§tile Liturghii ... , ed. cit., p. 3M. 
54. Pr. Niculae M. Popescu, Preoţi de mir adormiţi vn Domxul, Buc. 

1942, p. 114. 
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jeşte, liturghisitorul poate zidi şi întări sau, dimpotrivă, poate 
slăbi şi dărâma credinţa şi convingerea creştină a celor ce îl 
privesc sau n ascultă. 

«Slujiţi Domnului cu frică şi vă bucuraţi Lui cu cutremur!», 
strigă Psalmistul (Ps. II, 10). «Căci a sluji lui Dumnezeu este 
lucru mare şi înfricoşat chiar pentru puterile cereşti», adaugă 
Liturghierul (Rugăciunea din timpul Heruvicului). De aceea, 
Sfinţii Părinţi n'au contenit a atrage luarea aminte a preotului 
asupra felului cum are să se poarte în timpul sfintei slujbe. In
drumările date de ei şi de marii ch'.riarhi ai Ortodoxiei au fost 
sintE,ti?Jate, cum nu se poate mai frumos, în minunatele Povăţuiri .. 
din Liturghier: 

«In toată vremea slujirii dumnezeieştii Liturghii, preotul 
este dator a fi blând, lin, paşnic şi cu multă cucernicie, căutând 
cu ochii cei înţelegători spre Stăpânul Hristos, căruia îi stă 
înainte, căruia îi slujeşte şi al cărui chip îl poartă. Rugăciunile 
să le citească cu toată cucernicia, cu bună credinţă, cu dragoste, 
cu mare luare aminte şi cu toată întregimea, nelăsând nimic, 
încredinţait fiind că Dumnezeu primeşte toate acestea din gura 
lui, ca pre nişte mărgăritare. Mai este dator preotul să slujească 
cu frică, cu cutremur, cu smerită căutătură a ochilor, cu cucer
nica mişcare a mâinilor, şi stând cu evlavie şi cu toa:a întocmi
rea trupului dinafară, să-şi arate credinţa dml& untru, prin cu
cernicia sa, şi foarte să fie încredinţat că sfânta Masă este scaun 
al Impărntului ceresc, al Judecătorului viilor şi al morţilor, pe 
care cu adevărat el şade şi zeci de mii de Ingeri împrejurul lui, 
cu frică, nevăzuţi stau înainte» G5). 

Aşa dar, esenţial şi determinant pentru felul nostru de a 
sluji este, precum vedem, gradul de credinţă şi de convingere 
în sfinţenia şi utilitatea, pe planul mântuirii, a ritualului sacru 
pe care îl săvârsim. Căci din această credintă - dacă o avem , , 

- izvorăşte căldura, entuziasmul, pătrunderea şi transfigura
rea care se revarsă din sufletul şi de pe chipul nostru şi se 
transmit, ca o tainică şi binefăcătoare putere de înrâurire, asu
pra sufletelor din jur, întărindu-le credinţa, mângâindu-le ini
mile şi înălţându-le cugetul şi speranţa către nevăzutul Dumne
zeu. Şi, dimpotrivă, slujirea fără credinţă şi fără convingere 

55. Dumnezeieştile Liforghii ... , ed. cit., p. 359. 
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constitue acel păcat al unora dintre liturghisitori, pe care în deo
sebi neprietenii Bisericii îl numesc, cu dispreţ, «ritualism» sau 
«formalism», adică executarea automată, mecanică, seacă şi 
rece a formelor si a riturilor traditionale, fără convingere şi 
fără' căldură. E d~la sine înţeles că u'n ase~enea mod de slujire 
are o influentă nulă, dacă nu chiar păgubitoare, asupra celor 
din jur: ea n~ poate iradia nici puterea de a înviora credinţa 
şi de a susţine nădejdea, nici căldura care încălzeşte inimile şi 
nici mireasma si adierea misterioasă a harului invizibil. De aceea, 
chiar şi în co~cepţia poporului, preotul care nu-şi face bine 
slujba, va fi rău pedepsit pe lumea cealaită 56 ). 

Prin urmare, lupta cea mai aprigă trebue să o dăm împo
triva păcatului celui mare: rutina, formalismul şi automatismul 
în executarea s'lujbelor sfinte. Căci acesta este păcatul care ne 
ameninţă cel mai des şi totodată pricina de căpetenie a slabului 
răsunet pe care activitatea noastră de ljturghisill:ori îl are în su
fletele credincioşilor : lipsa de înţelegere, de simţire şi trăire re
ligioasă, lipsa de pietate şi de respect faţă de lucrurile sfinte, care 
se observă la unii dintre noi. Acest păcat se manifestă fie în 
neglijenţa atitudinei sau a ţinutei lor fizice şi sufleteşti în tim
pul oficierii, fie în graba şi iuţeala cu care slujesc, fie în faptul 
că nu pun totdeauna o suficientă şi vizibilă căldură, pătrundere 
şi trăire în cele ce rostesc sau cântă, ş. a. m. d. Am spus: este 
păcatul cel mai frecvent, pentru că, oricare ar fi formele lui de 
exteriorizare, rădăcina lăuntrică din care pornesc acestea şi care 
Ie explică pe toate, nu poate fi decât una singură: puţinătatea 
sau şubrezenia credinţei noastre în sfinţenia celor ce săvârşim. 
« ... Aici stă tot înţelesul şi toată puterea evlaviei inimilor noas
tre. Cine ştie, crede şi primeşte, cu tot freamătul convingerii, 
că Iisus Hristos din ceruri este absolut identic cu Iisus Hristos 
euharistic, acela este urmaşul Sfântului Ioan şi al Sfântului 
Pavel, este stâlpul Bisericii, este iconomul cel înţelegător, este 
purtătorul cheilor care închid si deschid. Altfel toată sfânta 
liturghie, toate rugăciunile căt;e sfinţi, toate po~enirile răpo-

~6. Astfel. în Apocalipsul (viziiinea) sfântiilui apostol Pavel (apo
crif), câ.nd sfântul apostol este dus să viziteze iadul, îngerul călăuzitor 
ii arată, între altele, pe un bătrân ce se muncea rău, pentru că ful!ese 
preot, dar nu-şi făcea bine slujbele sfinte. (Vezi St. Ciobanu, Istoria lite
raturii romane vec,hi, I, Bue. 1947, p. 2HI). 
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saţilor şi toate serviciile c0respunzătoare ajung, pentru preotul 
necredincios, ritualism şi corvoadă» 57 ). 

De altfel, caracterul variat al slujbelor pe care preotul le 
săvârşeşte, îi impun o anum~tă variaţie şi mob]itate chi~,,r în 
dispoziţia sufletească, în chipul, glasul şi tonul cu care el trebue 
să oficieze de fiecare dată. Toate acestea trebuesc adecvate sau 
puse în concordanţă cu caracterul specific al sărbătorii sau al 
2Jujbei respective. Ele vor exprima, de ex(mrlu, lumină, bucu
rie şi mângâiere, la praznicul luminat al Invierii sau la botezuri 
şi cununii, r:e când la ffojbele marelui post şi mai ales la cele 
din săptămâna Patimil'Jr sau la serviciul înmormântării vor 
reflecta durere şi întristare, ş. a. m. d. Cu alte cuvinte, şi în 
exerciţiul funcţiunii rnle liturgice, dator este preotul «să se 
bucure cu cei ce se bucură şi să plângă cu cei ce plâng» (Rom. 
XII, 15). Nimic mai discordant, mai d,plasat şi mai indecent, 
decât un preot care zâmbeşte sau chiar râde fără rost la o în
mormântare, sfidând, cu veselia lui stridentă, durerea obştească 
din jur. Bine înţeles că exprimarea dispoziţiei lăuntrice a preo
tului, în asemenea ocaziuni, nu se cade să fie nicic::lată mai exu
berantă şi mai sgomotoasă decât a poporului; bucuria şi veselia 
lui trebuesc să fie totdeauna în limitele îngăduite de cuviinţa 
şi respectul cuver,Jt sfintelor slujbe, iar durerea şi întristarea 
lui trebuesc să fie totdeauna mai discrete, atenuate de raza mân
gâietoare a credinţei şi a speranţei în puterea şi ajutorul lui 
Dumnezc:'. 

Dar chiar în una şi aceeaşi slujbă, e necesară o variaţie, 
cerută de legile elementare ale unei bune inteirpretări, legi vala
bile nu numai pentru textele profane, ci şi pentru cele sacre. 
Nimic mai plictisitor şi mai adormitor decât acea recitare plată, 
monotonă şi pripită, fără coloare şi relief, a moliftelor sau a lec
turilor biblice din rânduiala sfintelor slujbe. Şi, dimpotrivă, ex-
primarea corectă şi exactă a cuprinsului şi a sensului formule-
1':>r sau textelor liturgice - prin modularea sau mlădierea gla
sului şi a tonalităţii, prin sesfaarea şi reliefarea sau accentua
rea justă a elementului principal run frază sau a ideii centrale 
dintr'o rugăciune, prin nuanţarea adecvată a afectelor de duio
şie, blândeţe, tristeţe sau bucurie, indicate de litera textului, 

57. Gala Galaction, Pi-atra din ca-pul un!Jhinlu·i, Buc. 1926, pp. 37-3'l. 
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s. a. m. d. - are darul nu numai de a întreţine: continuu trează 
;tenţia şi ascultarea credincioşilor noştri ci şi de a le explica, 
oarecum, liturghia. O interpretare clară şi expresivă a formu
larului liturgic, din acEst punct de vedere, este, în acelaşi timp, 
şi o tâlcuire implicită a liturghiei. 

Nu ne putem închipui cât bine face şi câte suflete poate să 
câştige pentru Biserica lui Hristos un liturghis,itor luminat, ta
lmtat şi plin de evlavie, pe deplin conştient şi adâinc pătruns 
de sublimitatea oficiului sfânt pe care îl îndeplineşte, atunci 
când stă în faţa altarului sau când îmbracă sfintele odăjdii! Cu
viinţa şi pietatea lui, sfiala şi respectul cu care mânueşte cele 
sfinte, căldura şi smerenia cu care se roagă, solemnitatea şi dem
nitatea ţinutei şi a înfăţişării lui, toate acestea, mai ales când 
sunt împreunate şi cu talente muzicale deosebite sau cu o ele
ganţă naturală in mişcări şi geEturi, nu pot să aibă decât cea 
mai fericită înrâurire asupra celor din jur. Un asemenea sluji
tor contribue la zidirea împărăţiei lui Dumnezeu pe pămant, prin 
felul lui de a sluji, mai mult decât zece predicatori sau misionari 
laolaltă. El este magul care stăpâneşte secretul de a irallia din 
fiinţa lui, transformată în vas curat al harului şi în templu al 
Duhului Sfânt, acea forţă miraculoasă de cucerire, acel fior 
sacru şi acea atmosferă nepământeană, datorită căreia, «în bi
serica slavei Tale stând, în cer ni se pare că ne ·aflăm». 

Să râvnim a ne asemăna acelor clerici «buni bisericaşi», din 
trecutul apropiat al Bisericii noastre, care ne pot servi ca model 
în ceea ce priveşte felul de a sluji. Sunt acei vlădici, preoţi şi 

diaconi, care, atât prin aptitudinile şi talentele 'lor muzicale, pe 
care le aduceau în serviciul Bisericii, cât şi prin pătrunderea cu 
care trăiau şi interpretau misterul sfânt în faţa credincioşilor, 
au făcut ca forţa de înrâurire a cultului ortodox în vieaţa româ
nească să se exercite în toată deplinătatea ei. «Vechea expresie 
de bun bisericaş reprezintă nu numai o tradiţie şi un aspect al 
misiunii dintr'o anumită fază a istoriei Bisericii românesti ci 

, ' 
şi un titlu, la care se cuvine să aspire şi azi orice slujitor al 
altarului, care este convins că liturghia reprezintă sinteza inte
grală a apostolatului creştin» 58). 

58. Pr. P. Vintilescu, Liturghiei în vi<Iţa românească, p. 18. 
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5. Imbunătăţirea calităţii predicilor rostite în cadrul cul
tului este o altă datorie a bunului liturghisitor. De ce? - Pen-, . 
trucă predica face parte integrantă din rânduiala liturghiei. 
Ca piesă de cult, ea are menirea, în primul rând, să exprime 
în cuvinte, să sporească şi să încununeze atmosfera de mister 
si de har creiată de celelalte forme ale cultului, pentru a o fixa 
, ' 
în sufletele celor prezenţi. Predica trebue să fie în cult ceea ce 
este sistematizarea şi aplicarea în treptele pedagogice ale învă
tământului 59). 

, O predică bună este adeseori un prilej de coo.versiune. Au 
fost oameni care veneau de peste oceane să asculte pe exegeţH 
şi inspiraţii dela Sf. Paul, dela Westminster sau dela Cantor
bery. Cuvântul de foc al marilor predicatori - un Paul din 
Tars, Gură-de-Aur şi Ambrozie, Miniat şi Antim Ivireanul, Bos
suet şi Massillon, Serghie al Vladimirului şi Inochentie al Ode
sei - au făcut faima Bisericilor lor şi au determinat convertiri, 
reforme şi renaşteri 60). Un bun liturghisitor, care este în acelaşi 
timp şi un bun predicator, este singurul în stare să aprindă în 
inimile ascultătorilor «focul» sacru, despre care Mântuitorul 
spunea că a venit să-l arunce în lume (Luca XII, 49). 

Dar dacă predica nu reuşeşte să se încadreze în atmosfera 
cultului, dacă ea este sub nivelul cerinţelor elementare ale ora
toriei sacre sau când nu respiră credinţă, convingere creştino. 
şi entuziasm, ea nu adaugă nimic sfintei slujqe, ci, dimpotrivă, 
strică şi risipeşte atmosfera creiată de cult. O astfel de pre
dică devine un simplu prilej de plictiseală, alungând lumea din 
biserică mai devreme cu o clipă. Este tocmai contrariul situaţiei 
de pe vremea Sfântului Ioan Gură-de-Aur, care era nevoit să 
mustre pe ascultătorii săi că se îmbulzesc şi se strivesc unii pe 
alţii ca să-i asculte predica, pentru ca după aceea să părăsească 
biserica, fără să mai aştepte săvârşirea sfintei Jertfe 61). 

Idealul ar fi să avem slujitori care să întrunească daruri 
excepţionale de liturghisitori, cu geniul oratoric al unui Gură-

59. Despre funcţia predicii incult, vezi mai pe la.rg la Pr. P. Vinti
lescu, Our81d citat de Liturgwă generală, p. 232 sq. 

60. Comp. Gh. D. Mugur, Florile. Note şi impresii. Buc. 1928, pp. 
96-lg<>. 

61. Vezi, de ex., Omilia VII tmpotriva Anomeilor, în Migne, P. G., 
t. XLVII, col. 766 şi Omilia a treia la Ep. II Tes., ibidem, t. LXII, col. 484. 
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de-Aur; atunci, cu siguranţă, lumea n'ar mai avea niciun motiv 
să părăsească biserica inainte de sfârşitul slujbei. 

6. O datorie elementară a oricărui bun slujitor este gr.ija 
pentru aparatul extern sau fenomenal al cultului, adică pentru 
partea lui estetică, decorativă şi ceremonială. Preotul, în deo
sebi cel dela oraş, să nu ignoreze sau să piardă din vedere in-
fluenţa favorabilă pe care o exercită strălucirea şi fastul apara
tului extern al cultului, mai ales asupra acelei categorii de cre
dincioşi care, prin gustul şi prin educaţia lor, posedă un grad 
mai mare de sensibilitate pentru elementul estetic pe care arta, 
în diferitele ei forme, îl pune în serviciul cultului. 

In această privinţă, preotul trebue să înceapă cu atenţiunea 
faţă de propria persoană, de ţinuta lui fi.zi.că şi vestimentară, 

care se cuvine să fie, în timpul slujbei, mai curată şi mai îngri
jită ca o-ricând. Căci dacă, atunci când vrem să ne înfăţişăm 
înaintea mărimurilor pământeşti, punem toată grija în străluci
rea şi podoaba înveşmântării şi a chipului n01stru, cu câ.t mai 
mult se cuvine să facem aceasta atunci când ne pregătim să în
tâlnim pe Stăpânul cerurilor şi să-I facem tron din mâinile noas
tre păcătoase? De aceea, Povăţuirile din Liturghier nu uită să 
se preocupe de cele mai mici amănunte cu privire la înfăţişarea 
dinafară a preotului, care se pregăteşte pentru liturghisire: 
«Trupul să-l aibă curat, ... capul să fie pieptănat, faţa şi gura 
spălate, unghiile tăiate şi curate. Toate acestea pentru respedul 
şi cinstea dumnezeieştilo,r Taine, ca şi popo~ ce-l priveşte şi-i 
sărută mâna, să nu se scandalizeze de ceva ... » 62). 

Nu mai puţină importaaţă are, din acelaşi punct de vedere, 
starea odăjdiilor cu care slujeşte preotul. «Precum trupul tre
bue să-l aibă curat, aşa şi veşmintele cele de pe el se cade a le 
avea curate şi întregi, căci de vo-r fi pătate şi rupte şi va îndrăzni 
preotul a sluji cu ele, va greşi de moarte, deoarece înaintea lui 
Hristos Dumnezeu, care este cu adevărat în Sfintele Sale Taine, 
se arată cu nebăgare de seamă. De aceea, slujitorii celor Sfinte 
sunt datori să stăruiască în tot· chipul, ca veşmintele sfinţite, 
măcar că vor fi din materii simple, dar să fie cuviincioase si 
curate» 63 ). Iată de ce, păstrarea în bună stare a odăjdiilor pre-

62. Dumnezeieştile Liturghii ... , ed. cit., p. 356. 
63. Ibidem. 
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cum si a vaselor sfinte si a cărtilor de slujbă, este un lucr1:1 de 
care ~reotul are datoria, de a se, griji nu mai puţin decât de alte 

amănunte. 
De asemenea curătenia si împodobirea sfântului locaş, fru-' , , 

musetea artistică a picturii şi a odoarelor bisericeşti, bogăţia şi 
străl~cirea vesmintelor si a vase1lor liturgice, măiestria cântă
rilor sfinte, el~ganţa şi iraţia mişcărilor şi a ţinutei fizice a li
turghisitorului, toate acestea la un loc sunt lucruri vrednice de 
ţinut în seamă de către sfinţiţii slujitori, pentru că ele au darul 
de a creia acea ambianţă şi acel cadru al sublimului artistic, 
proprii desfăşurării ideale a cultului şi prielnice înălţării sufle
tului către Dumnezeu, izvorul şi întruparea Frumuseţii desăvâr
şite, absolute. 

Cu un cuvânt, să nu neglijeze preotul nimic din tot ceea ce 
ar putea contribui la sporirea frumuseţii, a pompei şi a strălu
cirii serviciului divin, precum şi la creiarea atmosferei de mister 
şi supranatural, în care sufletele să se poată smulge, măcar pen
tru scurt timp, din mizeria şi urâţenia existenţei cotidiane, deve
nind capabile de a simţi fiorul tainic al apropierii de Dumnezeu, 
ceea ce constitue scopul suprem al cultului. 

7. In sfârşit, o ultimă datorie a unui bun slujitor este grija 
pentru alegerea şi educarea colaboratorilor săi apropiaţi: cân
tăreţii şi paracliserii. 

Fără îndoială, de dorit este, precum vom vedea, ca rolul de 
azi al cântăreţului de strană să fie preluat, măcar la liturghie 
şi la anumite servicii mai frecvente, de către popor sau corul 
credincioşilor. Totuşi, chiar şi în acest caz, cântăreţul bisericesc 
rămâne un factor important în problema ce ne preocupă şi, de 
aceea, aportul său la buna reuşită a oficiului de liturghisitor al 
preotului nu trebue desconsiderat. Căci, oricât s'ar strădui 

preotul să fie la înăltimea îndatoririlor saJe sacramentale râvna 
şi strădania sa poat; fi împiedecată şi adesea- zădărnicită,, dacă 
ceilalţi slujitori ai bisericii nu sunt la nivelul chemării lor, mo
deste în aparenţă, dar importante în fond. Un bun cântăreţ, 
care secondează pe preot prin talentul muzical cu care execută 
răspunsurile liturgice şi prin cuviinţa comportării lui în tort 
cursul slujbei, este nu numai un bun colaborator al preotului, dar 
şi un stimulent şi susţinător al energiei şi al râvnei lui spre per
fecţiune. Şi, dimpotrivă, un cântăreţ fără talent şi fără cultura 
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muzicală necesară, nărăvit şi indolent în exerciţiul funcţiei lui, 
strică tot efectul şi de~gustă lumea de biserică. 

Iată de ce, Povăţuirile din Liturghier nu uită să prevadă 
îndrumări speciale despre îndatoririle cântăreţului şi paraclise
rului, precum şi obligaţia pe care o are preotul de a se strădui 
să facă dintr'înşii adevăraţi împreună-lucrători ai oficiului său 

. de liturghisitor 64). 

III. 

Ml.JLOACE ŞI METODE REFERITOARE LA POPOR. 

Trecem acum la al treilea grup de metode şi mijloace pen
tru realizarea participării active la liturghie şi anume la acelea 
care se referă la popor sau la credincioşi. 

1. Presupunând că bisericile noastre sunt pline de lwne in 
zilele de sărbătoare, care e cel dintâiu lucru pe care trebue să-l 
facă preotul? - Este educarea şi ilisciplmarea poporului în bi
serică, acolo unde acest lucru lasă de dorit. 

Pentru a se putea desfăşura în condiţii ideale, cultul are 
nevoie de o atmosferă de desăvârşită ordine, rânduială şi linişte. 
Căci, precum spune Sf. Apostol Pavel, «Dumnezeu nu este al 
neorânduelii, c1 al păcii» (I Cor. XIV, 33). Ori, tocmai aceasta 
lipseşte la noi, mai ales la acele sărbători mari sau la anumite 
zile din cursul anului bisericesc, legate de unele datini şi tradiţii 
rituale, ca cele două principale Sâmbete ale morţilor (a lăsa
tului sec de carne sau «Moşii» de iarnă şi a Rusaliilor sau «Moşii 
de vară»), Boboteaza, Floriile, denia mare din Vinerea Patimi
lor, Paştele, Rusaliile, ş. a., când se produce de obiceiu cea mai 
mare aglomeraţie şi dezordine în biserici, mai ales în ce1e dela 
periferia oraşelor, pentru că atunci vin şi cei care nu calcă prin 
biserică tot restul anului şi care, deci, nu ştiu cum să se poarte 
într'însa. Atât pe unii ca aceştia, cât şi _pe ceilalţi, preotul e da
tor să-i înveţe că în sfântul locaş se cuvine să intrăm «cu cre
dinţă, cu frica lui Dumnezeu şi cu bună cucernicie» ( ectenia 
mare) şi că înăuntru trebue «să stăm bine, să stăm cu frică, să 
luăm aminte, sfânta Jp.,rtfă în pace să o aducem», cum ne în
deamnă preotul (diaconul), în unul dm cele mai importante mo
mente ale slujbei. 

64. Vezi Dnmnezeieşti!e Litur_(Jhii ... , ed. rit., pp. 370, 375-376. 
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De altfel, încă dela începutul Bisericii creştine, s'a simţit în 
chip permanent nevoia de a struni poporul în locaşul divin, mai 
ales din sec. al IV-lea înainte, când trecerile în massă la creş
tinism făceau ca în rândurile credincioşifor să se strecoare ade
sea şi elemente care aduceau cu sine spiritul de dezordine şi anu
mite deprinderi din cultele păgâne. De aceea, chiar cele mai vechi 
rândueli sau aşezăminte biserice.:;ti scrise, ca de pildă, aşa nu
mitele Oonstituţiuni Apostolice, se văd nevoite să introducă în 
cuprinsul lor, între altele, şi îndrumări sau porunci precise des
pre felul în care creştinii se cuvine să stea şi să se poarte în tim
pul serviciilor divine. Grija păstrării ordinei şi disciplinei în bi
serici era una din îndatoririle rezervate în deosebi diaconilor 6G). 

Neîntrecutul cuvântător care a fost Sfântul Ioan Gură-de-Aur, 
considera ca o obligaţie a sa să mustre - uneori cu toată ve
hemenţa şi fără menajamente - lipsurile numeroşilor săi ascul
tători în această direcţie 66 ). De aceea, şi Povăţuirile din Litur
ghier ne amintesc, în chip laconic, că «cei ce stau în biserică tre
bue să se socotească că stau în cer înaintea lui Dumnezeu în
suşi, şi să aducă rugăciune lui Dumnezeu, ca celui ce este acolo 
după făgăduinţă» 67). 

Prin predici, prin sfaturi, prin mustrări la nevoie, în cadrul 
orelor de cateheză sau de adunări creştine extraliturgice (acolo 
unde se fac), prin necontenită învăţătură şi prin pilda personală, 
preotul e obligat să deprindă pe enoriaşii săi mai întâi de toate 
cu ordinea, liniştea şi buna rânduială în biserică. Să-i înveţe să 
vină la timp şi să nu mai părăsească biserica înainte de sfârşitul 
slujbei, pentru a nu turbura bunul mers al serviciului divin; să-i 
înveţe -când şi cum să aducă diferitele ofrande şi prinoase, pres
cura şi pomelnicile la proscomidie, când să îngenuncheze şi cum 
să se închine pe la icoane; să mustre pe cei ce vorbesc sau aţi
pesc în străni, pe cei neatenţi şi cu atitudini necuviincioase, pe 
cei ce umblă fără rost în biserică, ş. a. :i;n. d. 

65. Vezi Const. A.postolice, cartea a doua, cap. 57 (trad. rom. cit., 
pp. 75-77). 

66. Vezi, de ex., Omilia LXXXVII, 4 la Matei. Migne P. G., t. 
LVIII, col. 780-782; Omilia XXIV, 4 la Faptele Apostolil,or, ibidem, t. 
LX, col. 190-191; Omilia XXXVI, 6 la I Corinteni, ibidem, t. LXI, col. 
314-315. 

67. Dumnezeieştile Liturghii ... , ed. cit., p. 375. 
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Cu acest prilej, amintim de unele obiceiuri şi practici, care, 
tieşi izvorite de multe ori dintr'un sentiment de sinceră pietate, 
turbură totuşi liniştea şi buna rânduială ce trebuie să domnească 
1n adunările noastre de rugăciune. Aşa este, bună oară, râvna 
unor credincioşi de a săruta sfânta Evanghelie la vohodul mic 
sau după citirea ei, ori de a se îmbulzi să sărute cinstitele daruri 
la vohodul mare sau măcar să. li se atingă fruntea cu sfântul 
potir, ş. a. Este ştiut câtă dezordine şi înghesuială provoacă mai 
ales acest din urmă obiceiu, într'un moment din cele mai so
lemne şi mai importante ale sfintei slujbe. Un slujitor cinstit 
nu poate fi decât împotriva unor astfel de practici şi obiceiuri. 
Dar combaterea lor trebue făcută, bine înţeles, cu toată pru
denţa, delicateţea şi menajamentul necesar, pentru a nu se brus
ca simţul de evlavie care stă la baza lor. 

In legătură cu ordinea şi disciplina în timpul sfintei slujbe, 
se poate discuta şi chestiunea dacă sunt îngăduite sau nu scau
nele şi băncile în biserici. Având în vedere lungimea obişnuită a 
liturghiei, mai ales dacă socotim şi timpul necesar slujbelor 
premergătoare cu care aceasta e de obiceiu împreunată ( ca 
Utrenia), scaunele sau băncile sunt chiar necesare, pentru a se 
preîntâmpina şi a se reduce primejdia oboselii, deci, indirect, 
pentru a se susţine atenţia şi a favoriza astfel participarea ac
tivă a credincioşilor la liturghie. Mai ales aceia care vin dela în
ceput şi stau până la sfârşitul slujbei, ar putea astfel sta jo,s, 
măcar în anumite momente, când lucrul acesta e permis de re
gulă, ca la ciţirea Apostolului sau la predică şi chinonic. De alt
fel, principiul în acest sens e deja dat în existenţa stranelor tra
diţionale, rezervaJte deocamdată celor bătrâni şi neputincioşi. 

Pentru acelaşi motiv, sunt îngăduite băncile în bisericile romano
catolice şi de aceea au început a fi introduse şi la noi, în unele 
biserici mai frecventate, dela oraşe, ca Sfânta Ecaterina din 
Capitală. 

2. A doua tr~aptă pe care trebue s'o urcăm în calea spre 
realizarea participării active la liturghie, _este cat.ehizarea mysta
gogică a poporului, adică iniţierea lui în tainele şi în rostul li
turghiei şi al cultului divin în general SB). 

68. Despre necesitatea catehizării rnystagogice a poporului, astăzi, 
vezi şi Pr. M. Buiacu, Voroavă de întrebări şi răspwnsuri întru Ghristos a 
Jui Simeon, Arhiepiscopul Tesalonicului. Studiu catehetic. Oradea 1929, 
p. 22 sq. 
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Este bine să preîntâmpinăm însă aici o obiecţiune care ni 
s'ar putea face de către anumiţi partizani ai obscurantismului 
şi ai unui tradiţionalism rău înţeles, în materie de vieaţă reli
gioasă: e necesară şi utilă această luminare a poporului în se
cretele cultului, sau e, dimpotrivă, păgubitoare? Nu cumva, 
adică, pe măsură ce pătrundem cu mintea noastră aceste taine, 
ne scade şi respectul sau fiorul sacru pentru ele? N'ar fi, deci, 
mai bine ca liturghia să rămână şi pe mai departe un mister 
pentru mintea poporului? 

- Răspundem: iniţierea poporului în tainele cultului nu nu
mai că nu e vătămătoare credinţei şi adevăratei pietăţi, cum 
pretind partizanii obscurantismului în Biserică, ci este chiar in
dispensabilă pentru realizarea participării reale a poporului la 
liturghie. Pentru că, o asemenea lucrare nu înseamnă nicidP
cum o tentativă de raţionalizare a misterului liturgic, în sens 
protestant, sau de izgonire a lui din cult. Sigur că ceea ce con
stitue inima sau miezul acţiunii sacre - adică sfinţirea sau pre
facerea Darurilor precum şi unirea noastră cu Hristos, prin îm
părtăşirea cu ele - este şi va rămâne totdeauna un mister 
nepătruns de orice :minte omenească, pentru că este lucrare di
vină. Dar învelişul extern al acestui act primordial şi originar al 
litlll'ghiei creştine, adică ţ,esătura de texte sau rugăciuni, rituri 
şi simboluri care alcătuiesc rândnia!a ei de azi, este operă ome
nească a sutelor de generaţii, care au contribuit la închegare::i, 
ei. Această rânduială are un trecut, o istorie, adică o evoluţie şi 
o desvoltare proprie, a cărei recunoaştere n'ar păgubi câtuşi 
de puţin respectului şi interesului pe care-l purtăm cu toţii lu
crurilor sfinte, ci, dimpotrivă, l-ar spori. De exerrnplu, ar strica 
oare dacă poporul ar afla şi 811 ceva despre rostul acelor for
mule, rămase în cult în virtutea legii de succesiune ereditară, azi 
neînţelese pentru el, ca, de exemplu, «Uşile, uşile ... !», sau altele? 
Ar scădea admiraţia noastră pentru un palat din basme, dacă, 
în loc să-l privim din depărtare sau să-l ocolim doar pe dinafară, 
am pătrunde înăuntru şi am vedea cu ochii proprii minunăţiile şi 
frumuseţile dintr'însul? - Sigur că nu! 

In al doilea rând, paralel cu desvoltarea formală sau ex
ternă a rânduelii cultului, s'a ataşat de această rânduială, atât 
în ansamblul cât şi în amănuntele ei, o întreagă doctrină de teo
logie, un întreg sistem de semnificaţii tipice, simbolice şi mistice, 
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în legătură mai ales cu istoria sfântă a mântuirii, cu vieaţa şi 
activitatea pământească a Mântuit0rului. Mai ales cunoaşterea 
acestor semnificaţii lăuntrice, ascunse, ar avea darul de a mări 
curiozitatea, interesul şi totodată respectul credincioşilor noştri 
faţă de măreţul edificiu al rânduelii liturghiei, care, altfel, nu 
spune nimic celor mai mulţi dintr'înşii. 

Dar să exemplificăm, cu amănunte ccncrete, cum această 
cunoaştere favorizează o participare mai intensă şi mai luminatu 
la liturghie. Dacă eu, ca simplu credincios, ştiu că tot ce văd şi 
aud în cursul sfint1;i i:lujbe, înfăţişează in chi-p simbolic v~eaţa 
şi patimile Mântuitorului, atunci voiu urmări, cu alţi ochi şi cu 
altă băgare de seamă, cele ce se desfăşoară 111 faţa mea, con
ştient fiind că mă aflu în prezenţa nevăzută a Mântuitorului şi a 
îngerilor care-I înconjoară tronul, sus în cer. Când ştiu, bună 
oară, că Sfânta Evanghelie e glasul l.ui Hristos însuşi, apoi 
atunci când o citeşte preotul nu voi mai sta tolănit alene în 
strană sau măcar în picioare, ci voi cădea cu umilinţă în ge
nunchi şi o vo,i asculta cu ardoarea şi cu încordarea cu care îl 
asculta Maria pe Domnul, în casa lui Lazăr din Betania. 

Iată de ce, catehizarea mystagogică a poporului este astăzi 
mai necesară ca oricând. Preotul este adică dator nu numai sfi 
cunoască şi să înţeleagă el însuşi liturghia, ci s'p şi explice sau 
s'o tâlcuiască poporului. Sigur că nu ne gândim la cursuri sist<c
matice şi pretenţioase de interpretarea liturghiei. Acestea ră
mân rezervate institutelor superioare teologice pentru pregăti
rea clerului. Dar trebuesc şi pot fi lămurite poporului, cel puţin, 
rostul şi închipurea. momentelor, a actelor şi a. riturilor mai im
portante din serviciul liturgic sau a celor care sunt mai grrn 
de înţeles pentru el, precum şi rostul şi ::frnbolismul sfântJ_;_lui 
locaş, al lucrurilor dintr'însul şi al obiectelor din uzul liturgic. 

Cum şi când o putem face? 
a) In primul rând, prin predica obişnuită din cadrul litur

ghiei. Putem consacra un număr oarecare din predicile noastre 
câtorva teme sau subiecte mai presante şi mai utile, cu caracter 
liturgic. Acestea, fie într'un ciclu sau şir sistematic de predici 
consecutive, ţinute într'o perioadă determinată a anului biseri
cesc, fie alternându-le cu predici de altă natură (morale, exe
getice, dogmatice, etc.). Aceste predici vor trebui să fie totdea-
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una scurte, clare şi precise, în graiu simplu şi cât mai pe înţe
lesul poporului. In tot cazul, este de dorit să se acorde o aten
ţiune şi consideraţie mai mare subiectelor cu scop şi caracter 
mystagogic, în preocupările predicii noastre de azi. 

b) Al doilea, liturghia se poate explica mai ales în cadrul 
şedinţelor catehetic~, ce vor trebui să ia de aci înainte locul în
văţământului religios din şcoală, sau în adunările extraliturgice, 
de zidire sufletească, ce se ţin de obiceiu în ajunul sau în după
amiezile zilelor de sărbătoare. In noua cateheză ortodoxă trebue 
să se redea învăţământului mystagogic, adică instruirii credin
cioşilor în ta.inele cultului, locul de onoare pe care l-a avut în 
cateheza patristică, din epoca de aur a catehumenatului. Această 
instruire va trebui făcută, pe cât posibil, după un program sis
tematic şi metodic şi încadrată tot în atmosfera cultului, adică 
precedată şi urmată de imne şi rugăciuni sau lecturi biblice, ca 
şi în vechime. Sperăm că autoritatea bisericească va veni, de 
sigur, şi aici, cu norme şi directive amănunţite şi precise, pentru 
programul de· lucru al catehetului fi!J). 

c) Catehizarea liturgică a credincioşilor noştri se poate face 
şi în chip ocazional, ori de câte ori se iveşte prilejul sau când 
suntem solicitaţi la asemenea lămuriri, în vorbiri scurte, în dis
cuţii, ş. a. m. d. 

d) In sfârşit, ne putem achita de această datorie şi în chip 
indirect, adică recomandând sau punând la îndemâna credincio
şilor broşuri de explicarea liturghiei pe înţelesul poporului, ca 
cele de: răposatul Patriarh Nicodim 7o), preotul N. Voniga 11), 

preotul C. Moisiu 72) ş. a. 
Care trebue să fie acum, ţelurile sau obiectivele principale 

ale catehezei mystagogice? 

69. Despre catehizarea mystagogică a copiilor mici în deosebi, vezi 
câteva sugestii utile, la. M. Damez, La premiere i,ntj(ttion des enfwnts a 
la messe, în rev. «La Vie spirituelle», an. XXII, t. 63, nr. 2 (247), 1 
Mai 1940. 

70. Călănza creştinului la biserică, M-rea Neamţu (mai multe ediţii 
!!eparate. Tipărită şi în voi. VIII din col. «Ogorul Domnului», Cuvdntări 
liturgice ... , M-rea Neamţu, 1933, p. 277 sq., co titlul: Scurtă explicare a 
sfiintei liturghii). 

71. Tâlcn;rea sfintei Liturghii, Sibiu 1942. 

72. «Să stăm biine, să stăm cn frică». Povăţnitor liturgic pentru pre
oţi şi vnpor. Buc. 1941. 
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a) Se înţelege, din cele ce am văzut deja până aici, că pri
mul ţel al catehezei mystagogice va fi lămurirea şi tâlcuirea li
turghiei. Dar nu trebue să fie singurul. 

b) Un al doilea ţel important este lupta împotriva forma
lismului ritualist şi a bigotismtdui, de esenţă păgână, ce bântue 
în rf.r.durile credincioşilor fără cultură şi a cărui pricină şi ex
plicaţie de căpetenie este ignoranţa. Să ne străduim a spulbera 
din mentalitatea şi din practica vie~ii religioase a unora din cre
<lincioşii noştri acele forme fără fond, manifestate de obiceiu în 
cadrul cultului divin, adică acte, gestul"i şi forme rituale execu
tate maşinal, mecanic, în chip aproape inconştient şi fără niciun 
substrat corespunzător de ideologie sau simţire r Jigioa.să: cruci 
şi metanii fără număr şi fără rost, sărutarea icoanelor la mo
mentele cele mai nepotrivite din cursul slujbei şi atingerea lor 
cu mâna sau cu bucăţi de hârtie, aducerea de diferite obiecte, 
adesea din uzul intimităţii casnice, pentru a fi ţinute la altar, cu 
cine ştie ce scopuri profane, ş. a. Asemenea practici păgâne, ma
gice şi vrăjitoreşti, sunt semne ale unei mentalităţi retrograde 
şi forme ale unei false pietăţi, ce nu trebuesc lăsate să se stre
coare în cultul divin, ba chiar nici in cel particular. lncuviinţarea 
sau tolerarea lor în biserică ar da prilej să fim calificaţi parti
zani ai obscurantismului şi ai spiritului fariseic. 

Orice slujitor luminat şi cinstit al Bisericii are datoria să 
desrădăcineze din capul celor în cauză, prejudecata că asemenea 
practici absurde le-ar fi de vreun folos. Să le luminăm conştiin
ţa religioasă, făcându-i să înţeleagă că formele şi ·riturile ofi
ciale şi sacre ale c~tului oferă cadrul şi mijlocul cel mai potrivu; 
pentru exprimarea evlaviei lor - oricât de profundă sau de ex
cepţională ar fi ea în intensitate, - cu condiţia ca aceste forme 
să fie practicate în adevăratul lor spirit, adică înţelese şi trăite. 
Să le ajutăm să pătrundă sub învelişul extern al formelor de
cult, în esenţa lor intimă şi să înţeleagă că cultul desăvârşit, 
care place lui Dumnezeu, este numai cel complet, adică nu 
numai formă, ci şi fond. Săii convingem că adevărata pietate 
nu constă în a face cruci şi metanii cât mai multe, dar cu su
flete de farisei, ci că «adevăraţii închinători se vor închina Ta
tălui în duh şi adevăr ... » (Ioan IV, 23-24) şi că «nu tot cel ce 
îmi zice: Doamne, Doamne, va intra în împărătia cerurilor ci . ' 
cel ce va face voia Tatălui meu din ceruri» (Matei VII, 21). 
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c) In sfârşit, al treilea obiectiv principal, pe care trebue 
să-l urmărească lucrarea de catehlzare mystagogică a poporu
lui, este acela de a deştepta şi a forma credincioşilor noştri con
s:tiint.a de mernbr1 vii, activi, iar nu pasi.vÎ, ai Bisericii rugătoa1·e. 
Să ne sârguim adică, în tot chipul posibil, să spulberăm din min
tea lor ideia greşită că «Silujba e ·treaba popii» şi că ei n'ar avea 
niciun rol activ în ea. Să-i facem să priceapă că, în fiinţa şi în 
menirea ei, liturghia nu e,ste ceva rezervat exclusiv preotulu~ 
sau credincioşilor singurateci. Insăşi denumirea de litu~ghie in
dică, dimpotrivă, o instituţie cu caracter p,rin excelenţă social, 
colectiv, un ),Ei:tov iip,ov; liturghia este o dramă care intere
sează, în cel mai înalt grad, viaţa spirituaJă nu numai a fiecărui 
ins în parte, ci şi a colectivităţii sau a comunităţii întregi. Pro
priu vorbind, deci, credincioşii prezenţi la sfânta liturghie nu 
sunt simpi..asist.enţi, aşa cum se spune în limbajul curent, ci sunt 
părtaşi la sfânta Jertfă, deopotrivă interesaţi şi angajaţi la ea, 
ca şi preotul. Rostul lor în sfântul locaş nu este, cu alte cuvinte, 
doar să urmărească rânduiala slujbei, adică să privească sa,u 
să asculte, ca nişte simpli spectatori. Nu! Ei trebue să participe 
în adevăratul înţeles al cuvântului, să conlucreze efectiv la sfânta 
Jertfă, care se aduce pen,.ru e~ şi în numele sau din partea lor. 
A participa la liturghie înseamnă a lua parte activă şi a se în
cadra sau integra pozitiv în inima acestei acţiuni dramatice t;,i 

vitale. De altfel, însăşi întocmirea sau rânduiala liturghiei pre
supune şi reclamă prezenţa şi participarea activă a comunităţii. 
Formulele de răspunsuri şi de dialog între liturghisitori şi popor, 
ca Am:n, Şi cu duhul tău, Avem către Domnul, ş. a., ori. forma 
plurală a mai tuturor rugăciunilor şi mai ales a ecteniilor, nn 
se pot concepe decât cu participarea efectivă a poporului Ia 
desfăşurarea acţiunii liturgice 73). 

Liturghia nu trebue să rămână, deci, pentru credincioşii 
noştri, o simplă ceremonie, un spectacol la care să privea3că. 
sau o audiţie de cântări pe care doar să le asculte, ci o dramu,, 
o acţiune, ai cărei actori suntem cu foţii, prect şi credincioşi 
laolaltă. 

Orice creştin participă, în felul său, la sacerdoţiul lui 

73. Diacon Ene Branişte, Explicarea sfintei Lihtrghii după Nicolae 
Oabasila, pp. 112-113. 
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Hristos, datorită botezului, prin care ne-am încorporat Lui 
(comp. I Petru, II, 9-10). Fiecare membru al Bisericii este, pri"1 
însăşi calitatea lui de creştin, un «offrant» (aducător) al Jertfei 
din liturghie, un sacrificator, bineînţeles prin intermediul preo
tului şi în unire cu acesta. Nu se adresează oare poporului în-· 
treg îndemnul diaconului: «Să stăm bine, ... sfânta Jertfă în 
pace să o aducem»? 

Atitudinea credincioşilor nu trebue să fie, deci, de pasivi
tate interioară, ci de participare integrală; ei trebue să fie adică 
activi, atât cu trupul cât şi cu sufletul. Cum? - Cu sufletul 
acompaniind pe preot - adică mulţumind, rugându-se, umilin
du-se sau slăvind pe Dumnezeu - iar cu trupul imitând pe preot, 
adică urmărind cu ochii desfăşurarea slujbei, asociindu-se cu 
buzele la cântarea şi rugăciunile liturgice şi variindu-şi ţinuta 

exterioară a trupului după caracterul momentelor respective: 
stând drept, sau îngenunchiind atunci când trebue, făcând cruci, 
ş. a. m. d. 7~). 

• Care sunt principalele forme de manifestare sau actele în 
care se va concretiza, din partea credincioşilor, această conşti
inţă a br de membri activi ai Bisericii, în cadrul liturghiei ? 
- Aceleaşi ca în Biserica primară, adică: 

a) executarea în comun a răspunsurilor şi cântărilor litur
gice; 

b) contribuţia efectivă la baza materială a Jertfei eu.'lia
ristice, prin aducerea darurilor de pâine şi de vin; 

c) participarea la roadele acestei Jertfe, prin împărtăşirea 
cu sfântul Trup şi Sânge. . 

Ne vom ocupa cu fiecare din aceste trei forme în parte, 
căci fiecare din ele constitue în slne o metodă şi în acelaşi timp 
o etapă în plus pe calea realizării depline a participării active 
la liturghie. • 

3. Incura,jarea, cultlvarea şi organizarea cântărli obş~.eşti 
a poporului în biserică este unul din mijloacele pastorale cele 
mai eficace, mai recomandabile şi mai larg folosite în titnpul 
din urmă, pentru readucerea lumii la altarul Domnului. 

Privită la început, pe nedrept, cu oarecare suspiciune, ca o 
manifestare cu caracter protestant sau sectar, cântarea comună 

74. Comp. H.-Ch. Chery, op. cit., p. 39 sq. 
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a credincioşilor în biserică s'a impus totuşi în cele din urmă, 
tocmai ca o armă de luptă împotriva prozelitismului sectelor, 
mai ales cu concursul unor organizaţii sau asociaţiuni religioase 
ortodoxe, ca <(Oastea Domnului». Ea era de altfel practicată 
mai de mult in Ardeal, fiind generalizată mai ales la foştii 
«uniţi», unde de obiceiu toată lumea cântă în biserică. Legiti
mitatea şi canonicitatea acestui mod de cântare a fost îndea
juns demonstrată, ca sa mai fie nevoie să stăruim asupra ei ,ti). 

Rânduiala liturghiei o presupune şi o reclamă. Ea este princi
pial înscrisă in Liturghier, prin texte sau formule care îndeamnă 
nu numai pe cântăreţ, ci pe toţi cei prezenţi la sfânta slujbă, să 
cânte: «Să zicem toţi, din tot sufletul şi din tot cugetul nostru 
.să zicem: Doamne, milueşte ! ». De aceea, liturghierele continuă 
să pună tot pe seama poporului răspunsurile liturgice, chiar 
atunci când, de fapt, ele fuseseră preluate în parte sau în total 
de strană, cântăreţi sau cer. Vechiul Tipic zis cel mare sau al 
sfântului Sava, care reprezintă tradiţia liturgică a Bisericii Ie
rusalimului şi a lavrelor din Palestina, accentuiază că regula 
Bisericii Răsăritului este ca toţi cei de faţă să dea răspunsurile 
Ia sfânta slujbă: «Când zice diaconul: Să zicem toţi ... , şi acest 
graiu nu altceva ne dă a înţelege, ci numai singură rugăciunea: 
ca toţi împreună să ne rugăm, nu clirosul numai singur, ci şi 
toţi câţi să află în biserică» , i;) . 

In sec. IV şi V, cântarea în comun a poporului a fost larg 
utilizată, sub forma psalmodiei sau a cântării antifonice, ra o 
armă de luptă împotriva ereziilor. Aşa au folosit-o: sfânţlil 

Efrem Sirul la Edesa (împotriva lui Bardesane şi Armoniu), 
preoţii Di.odor şi Flavian la Antiohia (împotriva Arienilor), 
sfântul Ambrozie la Milan şi sfântul Ioan Gură-de-Aur la Cons
tantinopol 77). Departe de a fi, deci, o inovaţie cu caracter sectar 
sau cu aspect confesional, cântarea în comun a poporului nu e 
-decât «un retour en chretiente», cum o defineşte un liturgist 1~), 

75. Vezi Pr. P. Vinlilescu, Cântarea popornlni im bisericii, în lumina 

liturghierul1ii, Buc. 1945 ( extras din rev. «Bis. Ort. Rom»). 
76. 7'ypikon ... tcUmăcit de pe cel ellinosla1Jenesc ... , Iaşi, 1816, p. 507. 
77. Vezi mai pe larg la Pr. P. Vintilescu, Desp1·e voezia imnoym

fic(t, din c(t,rţile de ritual şi cântnrea bisericpască, Buc. 1937, p. 196 sq. 
Comp şi P. Gennrich. De1· Gemeimde_gesanq in der alter nnd mittelalter
lichen Kirche, Leipzig 1936. 

78. Mgr. Chevrot, op. cit., p. 19. 
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sau o revenire la tradiţia Bisericii primitive, cum precizează 
-altul rn). «Ea reprezintă o tradiţie comună, a timpurilor primare 
crestine, care ... n'a fost niciodată interzisă ca principiu şi nici 
desfiinţată cu desăvârşire în practică», deşi în cursul vremii a 
putut fi uneori umbrită sau chiar eclipsată de împrejurări, de 
nevoile cultului sau de evoluţia muzicii bisericeşti so). Nu e deci 
de mirare că până şi Biserica papală, aşa de prudentă şi de în
ceată în acceptarea curentelor şi a manifestărilqr noui ale vieţii 
creştine, a început să o aplice, în acele liturghii de probă, nu
mite «messes chantees» sau «messes dialoguees», aşa de mult 
cultivate mai ales în Belgia catolică. 

Precizăm însă că, în ceea ce priveşte obiectul cântării co
mune a poporului în biserică (ce anume să se cânte), noi ne 
gândim la cântările bisericeşti tradiţionale adică la răspunsu
rile sau părţile din rânduiala sfintelor slu}be înscrise în cărţile 
de ritual pe seama strănii, a cântăreţilor sau a corului. Ne re
ferim deci la imne cu text şi cu melodie ortodoxă ( cântate în 
primul rând în timpul serviciilor divine), iar nu la acele cântări 
extraliturgice, de provenienţă incertă, eterodoxă sau sectară, cu 
texte şi melodii adesea profane sau cu totul străine de spiritul 
doctrinei ortodoxe şi al muzicii noastre bisericeşti, imne care 
au pătruns şi în unele din bisericile noastre, mai ales prin mij
locirea membrilor «Oastei Domnului». Există volume întregi 
cu~rinzând asemenea poezii religioase, cu sau fără note muzi
cale, dar cu destinaţia precisă de a fi cântate în adunările creş
tine din biserică sau de aiurea. Dacă astfel de cântări pot fi bine
venite în anumite adunări extraliturgice care au loc înafară de 
biserică, ele trebuiesc selecţionate mai cu grijă de cei responsa
bili, atunci când e vorba să fie cantate în biserică, unde pot fi 
înlocuite foarte bine, cu minunatele imne, tropare şi condace, 
sedelne şi podobii, svetilne şi chinonice, care alcătuiesc reper
toriul, atât de bogat şi de variat, al muzicii noastre liturgice. In 
tot cazul, nu trebuesc lăsate să se încetăţenească în uzul ortodox 
-decât acelea care, ca text, sunt întru totul conforme cu doctrina 
ortodoxă, iar ca melodie sunt cât mai apropiate de stilul şi de 
caracterul muzicii noastre bisericeşti, tradiţionale. 

79. Dom Chabanne, La Messe dialoguee, în rev. «La Vie spirituelle>, 
an. XXII, t. 63, nr. 2 (247), 1 Mai 1940, p. 263. 

80. Pr. P. Vintilescu, Cântarea poporului în bisericit ... , p. 13. 
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Nu intrăm acum în expunerea sau discutarea amănunţită 
a procedeielor tehnice pentru organizarea cântării comune a 
poporului în biserică. s1). Mijloacele şi metodele de lucru pot 
varia dela preot la preot şi pot fi adaptate la împrejurările, ne
voile şi posibilităţile lccaie, ale fiecărei parohii. In tot cazul, nu 
este nevoie - şi nici nu este posibil - să fie instruiţi în cânta
rea bisericească toţi credincioşii care vin la sfânta slujbă, ci 
numai o parte din ei, de preferinţă copiii, tinerii şi femeile cu 
voce şi ureche muzicală mai bună; aceştia vor învăţa pe to,ţi 

ceilalţi să cânte, atrăgându-i unul câte unul, până când vom 
ajunge ca cel puţin o mare parte din cei prezenţi la slujbă să 
slăvească pe Dumnezeu, cu o gură şi cu o inimă. Aceştia vor pu
tea fi instruiţi fie de către preot, fie de cântăreţ ( când acesta 
e în stare să o facă);, fie de un alt membru al parohiei, cu cul
tură muzicală şi cu râvnă pentru biserică; ea va fi organizată 
fie în jurul stranei, ca o parte reprezentativă a poporului şi exe
cutând cântarea omofonă, adică dând răspunsurile la unison, 
fie în cafas, sub forma mai pretenţioasă a cântării pc.Jifonice ar
monizate, adică în coruri pe două, trei sau patru voci ( e vorba, 
bineînţeles, de coruri formate din membrii parohiei şi cântând 
benevol şi gratuit, din râvnă pentru casa Domnului, căci co
rurile cu plată ale majorităţii bisericilor de oraş nu reprezintă 
decât o formă de inlocuire a stranei sau a cântăreţului, neavând 
nimic comun cu participarea activă a poporului la liturghie). 

Ca metodă, se va începe cu cântările mai mici, mai simple 
::;;i mai uşor de învăţat, ca: Sfinte Dwnnezeule, '.fatăl nostru, 
răspunsurile dela ectenii, ş. a. Se va continua apoi cu cele mai 
mari şi mai grele, cum ar fi de pildă Heruvicul şi Axionul, 
până când se va ajunge să se înveţe toată liturghia. Dela litm·
ghie se va trece la unele slujbe mai frecvente şi cu rânduială 
fixă, ca parastasul sau cununia. 

Acolo unde s'a reuşit a se organiza caruri bine instruite, 
este recomandabilă alternarea, pe sărbători, a celor două modud 
de executare a cântării: într'o sărbătoare vor cânta la unison 
toţi credincioşii din biserică, iar în alta va cânta numai corul 
bine organizat; aceasta, pentru a se satisface şi cerinţele este-

81. Vezi câteva îndrumări utile in ace:;:.stă privinţă, la Pr. Gh. 
Şoima, op. cit., pp. 73-81. 
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tice ale enoriaşilor mai pretenţioşi în ceea ce priveşte simţul sau 
cultura muzicală. Şi mai recomandabil este însă genul mixt sau 
combinat din ambele moduri de cântare, adică alternarea lor în 
cadrul uneia şi aceleiaşi liturghii: imnele cu caracter mai tainic, 
ca Hemvicul şi Chinonicul, să fie executate de corul propriu-zis, 
iar cele mai lirice, ca Antifonul I, Sfinte Dumnezeule şi Tatăl 

Nostru, să fie cântate în comun de toţi credincioşii 82 ). Proce
deul acesta este de altfel întrebuinţat în majoritatea bisericilor 
din U.R.S.S.: bucăţile cu caracter ecle-siologic sau comunitar mai 
accentuat, adică cele care presupun şi implică participarea ma
sivă şi integrală a poporului, ca de ex. Crezul sau Rugăciunea 
domnească, sunt cântate de tot poporul, iar restul de cor 83 ). 

Chiar şi în unele din bisericile Capitalei noastre se foloseşte 
acest procedeu mixt (Parcul Rahova, Sfânta Maria-Ghencea, 
Vergului ş. a.). 

Indiferent de procedeiele tehnice de amănunt, utilizate pen-
tru realizarea ei, cântarea în comun a credincioşilor reprezintă 
nu numai una din formele principale de participare activă a po
porului la liturghie, ci şi un admirabil instrument pedagogic
educativ, dată fiind marea putere de înrâurire a cântării biseri
ceşti în general, precum şi o excelentă metodă misionară de a 
sustrage pe credincioşii noştri influenţei şi propagandei sectare 
şi de a atrage lumea la biserică. Despre valoarea şi roadele stră
lucite ale cântării obşteşti ca metodă de pastoraţie, pot da măr
turie numeroşii preoţi vrednici care o cultivă în parohiile lor 8 -!). 

«Puterea de atracţiune şi de înrâurire a cântării religioase 
în general şi a celei liturgice în special, valoarea ei catehetică 
şi educativă fac din ea unul din cele mai eficace mijloace pasto
rale pentru aducerea poporului la biserică ... Neîntrecuta bogăţie 
doctrinară şi celelalte virtuţi intrinsece ale imnelor ortodoxe fac 
ca biserica să devină, prin cântarea credincioşilor în comun, nu 

82. Vezi Pr. Gh. Şoima, op. cit., pp. 78-79. 
83. După comunicările făcute de Pr. Prof. P. Vmtile3Cu şi de alţii. 

84. Cităm numele câtorva mai cunoscuţi, care au luat parte ia 
cursurile de îndrumare a clerului, seria I-a (Febr.-Martie. 1949): Vasile 
Ionescu dela bis. Sf. Ioan Botezătorul-Pantelimon (Buc.), C. Sârbu-Ver
gului (Buc.), Vişoiu-Parcul Rahovei (Buc.), N. Nicolaes.cu dela Leordenii 
Muscelului, Alex. Oancea dela Stolnicii Argeşului, Vasilescu-Slon (Pra
hova), C. Galeri-Sf. Vasile (Ploeşti), ş. a. 
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numai un templu al credinţei, ci şi o şcoală activă de emulaţie· 
în pietate. Este înălţător să participi la sfânta liturghie, într'o 
"kliserică, în care poporul se uneşte într'o gură şi o inimă prin 
cântare şi să simţi animaţia cucernică, ce se transmite-tuturor, 
ă.ela unul la altul dar mai cu seamă dela grupul format la strană 
în jurul cântăreţului odată cu începutul liturghiei... Forma uni
sonică şi exercitarea cântării la strană, de către poporenii ne
profesionişti, îmbie şi atrage în albia ei şi pe ceilalţi... Două 

mari câştiguri pot decurge în chip natural pe plan pastoral, din 
cultivarea cântării liturgice în comun: trezirea şi întreţinerea 

în primul rând a conştiinţei de comunitate, atât de fundamen
tală şi de esenţială pentru viaţa religioasă a Bisericii noastre 
ortodoxe. In al doilea rând, se organizează, prin participarea 
activă la viaţa liturgică, acea elită religioasă a parohiei, atât 
de necesară în acţiunea pastorală, ca aluatul menit să dospească 
toată făina (cf. Matei XIII, 33)» BG). 

Iată de ce, într'un cuvânt, cultivarea şi organizarea cântării 
comune a poporului în biserică se recomandă dela sine ca una 
din cele dintâi metode de utilizat pentru realizarea participării 
active a poporului la liturghie. 

Aplicarea pe teren a acestei admirabile metode ridică însă 
o problemă de ordin pra.etic: încurajarea şi generalizarea cân
tării comune a poporului în biserică înseamnă oare înlocuirea 
totală şi definitivă a cântăreţului bisericesc, sau suprimarea 
funcţiei acestuia? Devine adică inutil cântăreţul de strană, în 
cazul când am reuşi ca rolul lui să fie preluat în întregime de 
popor? 

Astfel de temeri au inspirat, de sigur, atitudinea colectivă 
a cântăreţilor din eparhia Ruşilor, acum câţiva ani în urmă, cu 
prilejul unor conferinţe generale preoţeşti, la care s'a pus în 
discuţie problema cântării credincioşilor în biserică: în timp 
ce preoţii au fost în favoarea ei, cântăreţii s'au opus în unani
mitate şi cu înverşunare, pe motive de ordin canonic ( ?) , dis
ciplinar, dogmatic, etc. 

Temerile cântăreţilor în această privinţă sunt însă cu totul 
nejustificate. Lărgirea drepturilor fireşti ale poporului în execu
tarea răspunsurilor liturgice nu înseamnă nicidecum scoaterea 

lil5. Pr. P. Vintilescu, cantarea poporului în bisericâ, pp. 14-15. 
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m uz a cântăreţilor, ci cel mult o restrângere sau o limitare ~ 
rolului lor tradiţional de până aci. Căci oricât de intensă şi de 
largă ar fi participarea activă a poporului la liturghie, în ma
terie de cântare ea se reduce efectiv şi în chip practic la unele 
slujbe mai frecvente şi cu rânduială fixă sau neschimbată, la 
care răspunsurile liturgice sunt deci totdeauna aceleaşi, ca de 
ex.: sfânta liturghie, botezul,. cununia, parastasul şi înmormân
tarea, etc. Rămân însă destule slujbe, ca Vecernia şi Utrenia, 
a căror rânduială mai cr;mplicată, cu cântări şi piese variabile 
după glasuri sau după perioadele din cursul anului bisericesc, 
nu o cunoaşte de fapt decât cântăreţul de profesie. Bogata lor 
imnologie nu poate fi executată corect, din punctul de vedere al 
melodiei, decât de oameni cu pregătirea şi competenţa muzicală 
necesară, pe care o posedă numai cântăreţul cu şcoală. Altfel, 
caracterul tradiţional al muzicii noastre psaltice ar fi în primej
die, dacă ea ar fi lăsată la gustul şi pe seama oricui. Aceasta 
cu atât mai mult când e vorba de slujbele care se oficiază o 
singură dată pe an, ca cele din perioada Triodului şi mai ales din 
săptămâna Patimilor. Sunt apoi ierurgiile sau rânduielile de 
binecuvântare şi de sfinţire din Evhologhiu (ca sfeştaniile prin 
case), care n'au caracter public, ci sunt menite să satisfacă ne
voile religioase ale credincioşilor izolaţi sau ale unui grup social 
restrâns ( ca familia), şi la care cântăreţul nu poate fi înlocuit 
nicidecum de popor. 

Iată deci că nu exista motive ca participarea activă a po
porului la răspunsurile liturgice să fie privită cu îngrijorare de 
tagma cântăreţilor bii::erice~ti de meserie, ca un concurent pri
mejdios care ar urmări înlăturarea lor. Cântăreţul rămâne, de 
sigur, şi pe viitor, un factor necesar şi indispensabil în înde
plinirea rosturilor sacramentrcle sau sfinţitoare ale Bisericii. 
Departe de a se îngrijora, el ar trebui, dimpotrivă, să se bu
cure pentru această colaborare progresivă a poporului, al cărui 
reprezentant exclusiv a fost dela un timp şi care nu-i va răpi, 
prin aceasta, nimic din drepturile şi din competenţa lui de maies
tru şi de conducător în materie de muzică bisericească. In loc 
să se opună şi să saboteze, deci, aplicarea uneia din cele mai 
bune metode de reîncreştinare şi reîmbisericire a lumii moderne, 
cântăreţii de strană au datoria să conlucreze efectiv cu preotul 
la organizarea, cultivarea şi promovarea cântării comune a ere-
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dincioşilor în biseric~. In cazul când posedă competenţa şi râvm, 
necesară, ei sunt chiar cei dintâi indicaţi să dirijeze această lu
crare şi să supravegheze aducerea ei la îndeplinire în condiţiuni 
cât mai ideale din punct de vedere muzical, disciplinar şi estetic. 

In felul acesta, cântăreţul bisericesc nu va mai fi o piedică 
în calea strădaniilor de mai bine ale preotului, ci un preţios co
laborator al acestuia, deopotrivă interesat ca şi el în opera de 
înduhovnicire a parohiei şi deopotrivă vrednic de cinstire şi de 
răsplată, ca şi preotul. 

4. O a doua formă . concretă de manifestare a participării 
active la liturghie a fost în vechime şi trebue să fie şi azi, con
tribuţia credincioşilor la sfânta Jedfă, prin aducerea darurilor 
de pâine şi de Yin, care· constituesc baza materială a acestei 
.Jertfe. 

Precum am mai spus, liturghia este o jertfă: jertfa Bise
ricii sau a obştei credincioşilor. Se înţelege atunci că fiecare 
membru al acestei obştii trebue să oontribue cu ceva la aduce-
1·ea acestei jertfe, să facă adică un act po:2:itiv de ofrandă 8 G) • 

Şi ce anume să aducă sau să jertfească? -· Insăşi fiinţa lui psi
hică şi fizică, pentrucă aceasta este de fapt semnificaţia daru
rilor de pâine şi de vin pe care le aducem la liturghie: ele sim
bolizează propria noastră viaţă, precum explică tâlcuitorii litur
ghiei S7). ' 

In momentul aducerii lor la proscomidie, atât prescura cât 
şi vinul, provenite cea dintâi din contopirea atâtor boabe d2 
grâu, iar cel de al doilea din zdrobirea atâtor boabe de strugure 
într'o singură substanţă, simbolizează în chipul cel mai intuitiv 
unitatea în duh a Bisericii, adică a totalităţii membrilor ei, pre
cum sugerează acea veche rugăciune euharistică din D1dahia ce
lor 12 apostoli SG) şi precum explică sfinţii Părinţi K!l) şi marii 

86. Comp. H.-Chery, op. cit., p. 151 sq. 
87. Vezi, de ex., Nicolae Cabasila, Tâlcuirea dnmne.ze,eştei Lit11r

yhii, cap. III şi IV, trad. rom. citată, pp. 31-32. 
83. Vezi în urmă, nota 18. 
89. Vezi Sf. Ioan Gură-de-Aur, Omilict XXIV, 2, u:i Ep. I Cor. 

! Migne. P. G., t. LXI, col. 200): «După Cl.!m pâinea e unirea multor boabe 
adunate, a.şa încât să nu se arate grăuntele, ci ea să fie acele grăunţe, 
fără ca în unirea lor să fie vădită deosebirea dintre ele, tot astfel şi noi 
ne unim cu alţii şi cu Hristos ... ». 
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teologi ai Bisericii 90). Mai departe, miridele sau părticelele 
scoase din prescuri pentru fiecare credincios pomenit şi grupate, 
alături de cele pentru sfinţi, în jurul Agneţului, care reprezintă 
pe Mântuitorul în mijlocul Bisericii Sale universale, închlpuesc 
integrarea sau încorporarea noastră în această mare familie 
cosmică a Bisericii unice, triumfătoare şi luptătoare, al Cărei 
cap este Hristos, Mântuitorul şi Intemeietorul ei 91). Această 
încorporare sau contopire a noa;stră în Trupul lui Hristos devine 
apoi şi mai viu simbolizată prin turnarea miridelor in. potir, 
după împărtăşire. 

Am văzut preoţi care n'au putut săvârşi liturghia în zi de 
-Duminică, pentrucă nimeni nu adusese prescură la biserică, iar 
pe alţii făcând proscomidia cu prescuri făcute sau aduse de ei 
înşişi. Asemenea cazuri întristătoare denotă absenţa totală, la 
credincioşii noştri, a conştiinţei uneia din datoriile cele mai ele
mentare pentru vechii creştini. Mai explicabilă în unele parohii 
urbane, această lipsă apare cu desăvârşire nejustificată în eno
riile dela ţară, unde posibilităţile materiale pentru înlăturarea 
ei sunt mai mu1te. Cât de mare pierdere a însemnat, pentru 
vieaţa liturgică şi religioasă în general, slăbirea vechei şi fru
moasei practici a aducerii darurilor pentru Euharistie de către 

90. Vezi Fericitul Augustin, Serrno CCLXXII (Mi,gne, P. L., t. 
XXXVIII, col. 1247-1248): «Şi pentru ce (ne împărtăşim) cu pâine? -
Să nu spunem nimic dela noi; să ascultăm pe ApostolUl (Pavel) insu.şi, 

e;are, vorbind despre această taină, zice: Noi cei mulţi suntem un singur 
trulJ), o singură pâine (I Cor. X, 17). Inţelegeţi şi vă bucuraţi! Unitate, 
evlavie, iubire. O singură pâine; şi ce este această pâine unică? - Un 
singur trup (făcut) din multe. Gândiţi-vă că pâinea nu se face cu un 
singur bob, ci cu multe. In timplll exorcismelor, voi eraţi oarecum ca 
băgaţi în moar[L. La botez aţi fost ca îmbibaţi de apă. Când aţi primit 
pe Duhul Sfânt aţi fo::;ţ ca şi (frământătura) copţi. Fiţi ceea ce vedeţi 
Ş! primiţi ceea ce sunteţi: iată ce ne spune ApostolUl cu privire la pâine. 
Cât despre potir, dacă nu spun-e chipul de a-l înţelege, o învaţă destlll de 
limpede ... Fraţilor, amintiţi-vă cum se face vinul. MUlte broboane atârnă 
de o ciorchină, dar mustul din broboană se confundă în unitate. In acest 
fel, Domnul ne-a înfăţişat pe noi în.şine în El, a voit ca noi să-I aparţi
nem şi a consfinţit, pe altarul Său, taina păcii voastre şi a unităţii noas
tre» (citat după N. Chiţescu, lliseriat, Trup1d tainic al DomnulUi, Buc. 
1942, p. 27). 

91. Vezi, în deosebi, Sf. Simeon al Tesalonicului, De8'f)Te afdinta Utur
gh/1'6, cap. 94 (in trad. rom. cit., p. 101). 
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credincioşii înşişi, s'a văzut mai ales în Biserica romano-catolică, 
unde se fac acum propuneri din ce în ce mai stăruitoare şi chiar 
încercări sporadice de a reînvia sau a reactualiza ofranda de 
pâine şi de vin, înlocuită în apus de timpuriu (cam prin sec. X), 
prin ofrande băneşti apoi prin acele buline preparate de preoţii 
înşişi 92). 

Dacă s'ar explica suficient de lămurit şi pe înţelesul po
porului, minunata. şi adânca semnificaţie teologică şi simbolică 
ce stă la baza contribuţiei noastre personale şi individuale la 
materia Jertfei euharistice, credincioşii ar înţelege şi mai bine 
rostul prescurilor şi al pomelnicelor aduse de ei la Biserică şi 

atunci participarea lor, prin ofrandă, la liturghie, ar fi, de sigur, 
mult mai activă şi mai largă decât astăzi. De aceea, unul din 
punctele principale asupra cărora păstorii de suflete trebue să 
stăruiască în lucrarea lor de catehizare mystagogică a popo
rului, este explicarea acestei semnificaţii, urmată de îndemnul 
ca fiecare credincios sau cel puţin fiecare familie din parohie 
să aducă sau să trimită prescura sau pomelnicul său la biserică 
în zi de sărbătoare. Văd şi acum în casa părintească, agăţată 
la icoană între firele uscate' de busuioc, mica şi vechea cruce de 
lemn cu pristolnic, a cărei pecete mama o aplica pe prescurile 
făcute în casă. Bun este şi obiceiul din unele locuri ca prescurile 
să fie făcute, în tot cursul anului sau într'o perioadă anumită, 
de o singură pemoană pentru toată parohia (prescurăriţa sa
tului) ; dar idealul este ca fiecare credincios să-şi aducă pres
cura fă;cută în propria casă. Până la realizarea idealului, să ne 
mulţumim însă şi cu mai puţin, organizând, de ex. aducerea 
prescurilor de către anumite grupe sau echipe de gospodine, al
ternativ, sau pe perioade de timp dinainte stabilite: o grupă să 
aibă grija de a aduce în cutare lună sau timp al anului, altă 
echipă în altă lună, ş. a. m. d. 

5. In sfârşit, ultimul şi supremul act în care se concreti
zează participarea noastră activă la liturghie este participarea 
la consumarea sfintei Jertfe, adică împărtăşirea cu sfântul Trup 
şi Sânge. 

92. Vezi Adr. Fortescue, La Me~se, Etude sur la liturgre romaitM. 

'l"raduit de l'anglw sur la deu.xieme ed., par A. Boudinhon, ID-eme ed., 
Paris (fărA. 11.n), p. 396. 
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Dacă liturghia e o jertfă, se înţelege dela sine că numai 
prin consumarea ei se atinge pe deplin scopul ultim al oricărei 
jertfe, adică realizarea comuniunii cu divinitatea, prin mijlo
cirea victimei de jertfă ( victimă care în liturghie nu este alta 
decât însăşi Umanitatea Mântuitorului). Im.părtăşirea este deci 
încununarea şi scopul final al liturghiei şi totodată. al partici
pării noastre la sfânta slujbă. Numai prin ea se realizează pe 
deplin şi se desăvârşeşte această participare. 

Accentuăm acest lucru tocmai fiindcă în practica şi menta
litatea actuală este aproape cu totul pierdut din vedere. Astăzi, 
când - în regulă generală -- la liturghie se împărtăşesc numai 
liturghisitorii, împărtăşirea credincioşilor nu mai constitue un 
scop penuanent, ci unul ocaziona] şi deci secundar, al liturghiei. 
La originea şi în instituţia ei însă, liturghia nu se poate concepe 
fără împărtăşirea credincioşilor, bine înţeles a celor pregătiţi şi 
vrednici. Taina era adică organic şi inseparabil legată de jertfă; 
împărtăşirea credincioşilor constituia deci o parte integrantă şi 
esenţială din rânduiala sfintei liturghii. Acest lucru îl scoate de 
altfel în evidenţă însăşi alcătuirea sau structura liturghiei, care 
presupune şi implică împărtăşirea credincioşilor, prin texte ca
tegorice. Astfel, e destul să amintim, în primul rând, formula 
cu care se însoţeşte înălţarea sfântului agneţ: «Cele sfinte, sfin
ţiJor», apoi formula de invitaţie la împărtăşire: «Cu frica 1ui 
Dumnezeu, cu credinţă şi cu dragoste să vă apropiaţi!», ori ec
tenia de mulţumire de după împărtăşire: «Drepţi! Primind 
dumnezeieştile ... ale lui Hristos Taine, cu vrednicie să mulţumim 
Domnului!». In rugăciunea tainică dinainte de împărtăşire, preo
tul se roagă, de asemenea, ca Dumnezeu să ne învrednicească 
pe noi, slujitorii, «a ni se da prea curat Trupul Tău şi cinstitul 
Sânge, şi prin noi 1a fut poporul» ş. a. m. d. Care este sensul 
şi raţiunea de a fi a unor asemenea texte liturgic_e, dacă nu 
împărtăşirea tuturor membrilor Bisericii care sunt pregătiţi şi 
vrednici să primească Sfintele Taine? 93). 

Prin urmare, scopul şi gradul ultim al participării la cultul 
divin se poate considera pe deplin atins numai atunci când preo. 
tul a izbutit să strângă pe toţi enoriaşii săi în jurul altarului şi 

93. Vezi lucrarea noastră Explicarea sfvntei litiirghii lfu.pil, Ni«>Jti. 
Cabasi'la, pp. 61-62. 
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eă-i împărtăşească în cadrul liturghiei din sărbători 94 ). De aci, 
o datorie de căpetenie a preotului este de a face totu1 pentru 
:reînvierea împărtăşirii generale şi frecvente ( cât mai dese) a 
păstoriţilor lui. Acesta a şi fost, probabil, motivul întemeiat 
pentru care Sf. Sinod a prevăzut, în noul Statut pentru organi
zarea si functionarea Bisericii Ortodoxe Române (artic. 42), îm
părtăşirea c~ Sfintele Taine printre îndatoririle generale ale 
tuturor membrilor oricărei parohii, pe lângă cercetarea bisericii 
şi participarea la sfintele slujbe. De altfel, şi Povăţuirile din 
Liturghier prevăd printre alte obligaţii ale preotului, pe aceea 
de a învăţa şi îndemna pe poporenii săi să se împărtăşească cât 
mai des cu Sfintele Taine o.,). 

Pentru restabilirea sensului adevărat şi autentic al actului 
împărtăşirii, se impune însă curmarea unui obiceiu, care tinde 
să devină uz, datorită slăbiciunii sau lipsei de înţelegere de care 
se fac vinovaţi mulţi preoţi: să nu se mai administreze împăr
tăşirea ca un act indivldual ş1 izola.t de liturghie, adică săvârşit 
oricând ar fi, sau după liturghie, cum obişnuiesc unii preoţi, de 
ex. la Paşti, pentru pretexte de ordine şi de disciplină în biserică. 
Impărtăşirea trebue administrată numai în cadrul ei normal şi 
firesc, adică la locul unde a fost prevăzută totdeauna în rân
duiala liturghiei şi anume atunci când răsună chemarea: «Cu 
frica 1ui Dumnezeu, cu credinţă şi cu dragoste să vă apro
piaţi!» 9G). 

Impărtăşirea va fi atunci resimţită şi trăită în adevăratul 
ei sens, acela de act săvârşit în colectivitate, la cot cu semenii 
noştri, în unire cu ei şi în acelaşi gând cu ei. Liturghia e locul 
de întâlnire al Mântuitorului cu fiecare din noi, prin împărtă
şire. Ceeace nu se poate decât fiind adunaţi în biserică, împre
jurul mesei euharistice. Adunarea creştinilor strânşi în jurul 
aceluiaşi preot, dar mai ales al episcopului, ca în liturghia ar
hierească (modelul liturghiei desăvârşite), e imaginea cea mai 
fidelă şi mai sugestivă a apostolilor strânşi în jurul Mântuito-

94. Comp. Pr. P. Vintilescu, Funcţiunea eclesiologică sau comunitară 
a liturghiei, p. 27 .. 

95. Durrvnezeie§tile Liturghti ... , ed. cit., pp. 373-374. 
96. Bineînţeles, sunt exceptate ca"zurile grave şi urgente, când Im

părtăşania se dă afară din biserică (boală sau pericol d~ moarte imposi-
bilitate de a veni la. biserică). ' 
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rului la Cină. De altfel, la origin0.a ei, liturghia creştină nu era 
decât o imitare a Cinei celei de taină: sco,pul ei era să făurească 
în sufletele celor prezenţi acelaşi spirit de duioasă dragoste şţ 
comuniune care lega pe ucenici între ei şi cu divinul lor Invăţă
tor, în foişorul Cinei, înaintea dureroasei lor despărţiri 97 ). 

Iată cum, prin administrarea împărtăşirii generale şi frec
vente numai în cadrul liturghiei, vom reface şi vom reda cre
dincioşilor noştri conştiinţa, astăzi aşa de slabă sau confuză, de 
membri ai Bisericii, adică ai trupului lui Hristos. In felul acesta, 
şi numai aşa, vom reînvia în cugetele lor sensul originar, adică 
cel eclesiologic sau comunitar, al cuvântului Biserică, noţiune 
care în concepţia vechilor creştini nu însemna altceva decât 
trupul mistic al lui Hristos, realizat vizibil în forma unei comu
nităţi sau parohii ( unitatea sau celula cea mai mică a Bisericii), 
strânsă în jurul unui episcop sau al unui preot şi al aceluiaşi 
altar, şi împărtăşindu-se din acelaşi Sfânt Trup şi Sânge (comp. 
I Cor. X, 17). 

De aceea se şi roagă preotul, la liturghia sfântului Vasile 
cel Mare, «ca pre noi pre toţi, care ne împărtăşim dintr'o pâine 
şi dintr'un pahar, să ne unească unul cu altul, prin împărtăşirea 
sfântului Său Duh» 98). Căci prin împărtăşirea cu Sfintele Taine, 
ne facem una pe de o parte între noi înşine, iar pe de alta cu 
Hristos, Capul şi Inima acestui Trup mistic - cum se exprima 
marele teolog bizantin Nicolae Cabasila din sec. XIV 99). Ală

turi de iubirea creştină, împărtăşirea este deci cimentul care 
ţine strâns lipite între ele cărămizile vii ale zidirii Bisericii lui 
Hristos pe pământ. Cu cât elementul acesta de legătură şi coe
ziune este mai tare şi mai rezistent, cu atâta şi edificiul întreg 
va fi mai trainic şi mai durabil... 

Iată de ce, unificarea spirituală a tuturor creştinilor în
tr'un singur organism viu, în care să pulseze aceeaşi inimă şi 
acelaşi cuget, nu e posibilă astăzi fără reînvierea împărtăşirii 
generale şi frecvente de odinioară. La aceasta se şi reduce, în 

97. Comp. E. Lajeuni, artic. şi loc. ctt. 
98. La începutul dipticelor. In Dumnezeieştile Liturghii ... , ed. cit., 

_pag. 227. 

99. Vezi Tt1lcuii'ca dumnezeieştei Litm·ghif, cap. 38, trad. rom. cit., 
pp. 90-91 şi Despre viaţa iu Hristos, tn trad. rom. cit., pp. 85, 90, 94----96, 
105, etc. 
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ultimă esenţă, scopul suprem al activităţii noastre pastorale, 
scop formulat, de obiceiu în expresia, foarte potrivită dar nu 
de toţi înţeleasă corect, de îmbisericire a lumii: înseamnă nu nu
mai să aducem lumea la biserică, ci să redăm fiecărui credin
cios în parte, conştiinţa de mădular al Bisericii şi să-l facem 
să retrăiască profund şi intens sentimentul de comuniune cu 
fraţii lui de credinţă, integrându-se de bună voie, în chip con
ştient şi efectiv, în comunitatea sau enoria din care face parte. 

6. O altă metodă, a cărei aplicare ar putea contribui la spo
rirea frecvenţei credincioşilor la biserică şi ataşarea lor de litur
ghie, este reînvierea şi cultivarea tuturor tradiţiilor şi datinilor 
vechi şi bune, în l1egătură cu cultul divin public. Se ştie cât de 
mult.ie simte ataşat poporul nostru de asemenea datini. Dovada 
este că frecvenţa cea mai mare a lumii la biserică o constatăm 
tocmai la acele sărbători din cursul anului, de care sunt legate 
anumite pratici sau rituri străvechi, ca: Boboteaza (de care e 
legată Aghiazma), Floriile (cu binecuvântarea stâlpărilor), Paş
tele (cu ouă roşii şi pasca), Rusaliile şi Sâmbăta morţilor dina
intea Păresimilor ( cu datinile şi pomenile legate de pomenirea 
morţilor), ş. a. 

Ne gândim, de ex., la aducerea de pârgă sau premiţii din 
roade şi de tot felul de prinoase, spre a fi binecuvântate în ca
drul liturghiei; la ritualul împăcării dinainte de împărtăşire, re
miniscenţă preţioasă a ritului sărutării păcii din Biserica pri
mară, constând în cererea de iertăciune dela toată lumea diu 
biserică, in îmbrăţişarea şi sărutarea celor certaţi, in sărutarea 
mâinii celor mai mari de către cei mici, în semn de supunere şi 
respect 10°); la atâtea obiceiuri vechi şi frumoase, în legătură 
cu soroacele de pomenirea răposaţilor; la pomelnicile fiecărei 
familii, nelipsite odinioară dela sfântul altar şi ţinute încontinuu 
la curent, prin adăugarea numelor celor noui născuţi, a celor 
de curând decedaţi şi a celorr intraţi în familie prin legături de 
rudenie, etc. Ne gândim apoi, în măsura în care va fi posibil, 
la organizarea unei părţi din opera de asistenţă socială după 
liturghiie, ~a C!UJn. ~• proceda în vechea Biserică creetină 
ţi. a. m. d. , ' 

100. t:Joonp. Pr. P. Vintile.ee:u, Lit-urghia 1n viaţa ronuin~"ă, p. 23. 
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7. In sfârşit, un ultim mijloc în numărătoarea noastră, dar 
printre cele dintâi ca importanţă, în ceea ce priveşte realizarea 
participării active la liturghie, este lupta împotriva pasivităţii 
credincioşilor în timpul serviciului divin, sau aplicarea principiu
lui ca toată lumea să fie activă şi interesată sufleteşte în 
biserică. 

Legile psihologiei ne demonstrează că, în orice împrejl!l'are, 
e preferabil şi mai uşor să fii activ, să ai un rol de îndeplinit, să 
ai ceva de făcut, decât să fii indiferent, dezinteresat şi inactiv. 
Slujbele noastre tocmai de aceea par lungi şi obositoare, pentru 
că credincioşii asistă la ele în chip pasiv. Şi dacă în învăţământ 
metoda şcolii active s'a generalizat astăzi ca cea mai bună, de 
ce n'ar aplica şi preotul principiul activităţii în biserică? Şi 

anume, cum? - Dând enoriaşilor săi diferite atribuţiuni sau în
sărcinări în legătură cu serviciile divine. De exemplu, echipe for
mate din anumite fete şi gospodine, s'ar îngriji în permanenţă 
de curăţenia şi împodobirea sfântului locaş, de înzestrarea lui 
cu preşuri, covoare şi peşchire (marame) pentru icoane, de în
treţinerea în bună stare a curţii bisericii şi a cimitirului, de adu
cerea regulată a prescurilor şi a vinului necesar pentru sfânta 
Euharistie, etc. Altele vor face cu rândul la vânzarea lumânări
lor. Echipe de gospodari mai cu autoritate vor colabora cu preo
tul la ţinerea ordinei şi disciplinei în biserică, iar cei mai cu 
ştiinţă de carte vor executa chiar anumite părţi din răspunsu
rile stranei, ca, de exemplu, citirea Apostolului, rostirea Crezu
lui, ş. a. 

Dar, mai ales, copiii să nu fie pierduţi din vedere, pentru că, 
atunci când preotul reuşeşte să-i câştige, ei devin cei mai zeloşi 
şi mai binevoitori colaboratori ai săi. Copiii mai mici vor fi folo
&ţi cu rândul, în echipe alternative, pentru îndeplinirea anumitor 
servicii înlăuntrul altarului, - ca de ex.: aprinderea cădelniţei, 
aducerea apei, tăierea prescurei pentru anafură - sau chiar în 
afara altarului, ca de ex.: ieşirea cu lumânarea sau cu cădelniţa 
la cele două vohoduri, ş. a. m. d. Pe măsură ce se măresc ~i de
prind rânduiala slujbei şi cântările liturgice, vor fi trecuţi la 
f!trană să ajute pe cântăreţ sau să cânte în cor. La vânita de 
şcoală vor fi catehizaţi, explicându-li-se tot ce e de trebuinţă în 
legătură cu cultul, iar cei mai destoinici dintr•t~ii vor putea in
strui, la rândul lor, pe alţii mai mici sau mai neştiutori, ş. a. 
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m. d. Lucrul acesta e posibil mai ales la ţară, unde asemenea 
atributii i însărcinări încântă pe copii şi unde părinţilor le e 
drag ;ă-şl vadă odraslele onorate cu roluri oricât de mici şi de 
modeste, în legătură cu cultul. Dată fiind importanţa, pentru 
toată vieaţa, a primelor impresii şi deprinderi căpătate şi înti
părite în amintirea noastră din frageda tinereţe, copiii crescuţi 
de nu.ci în atmosfera bisericii, nu vor uita niciodată Casa Dom
nului, ci vor rămâne totdeauna cei mai fideli cercetători ai ei şi 
vor fi astfel un permanent exemplu şi stimulent pentru restul 
credinciosilor. 

Cu ~ cuvânt, toată lumea trebue să fie activă în cadrul 
cultului, adică să aibă un rol în legătură cu el. Este ştiut că unul 
din motivele pentru care credincioşii noştri aleargă în casele de 
adunare sau de rugăciune ale sectanţilor, este şi faptul că· ei gă
sesc aco,Io posibilitatea de a fi mai activi decât în bisericile or
todoxe. Speculând nevoia firească a sufletului omenesc de a fi 
mereu activ şi ocupat cu ceva, sectanţii ştiu să o satisfacă în 
adunările lor, dând fiecăruia din adepţii lor putinţa de a se ruga, 
adică de a improviza rugăciuni personale, de a cânta laolaltă 
cu ceilalţi, de a predica sau a ţine scurte vorbiri de zidire su
fletească şi de propagandă sau de a face comunicări diferite, 
etc. In felul acesta, sectanţii satisfac nu numai o elementară lege 
a activităţii, ci reuşesc să măgulească, totodată, acel simţ, ge
neral omenesc, al personalităţii, adică dorinţa sau ambiţia, ce 
zace în fiecare din noi, de a fi «cineva», de a ni se da atenţiune şi 
importanţă. Cum să nu se simtă măgulit şi înălţat în proprii săi 
ochi, un ins care în mulţimea credincioşilor ortodocşi se pier
dea ca o cantitate neglijabilă şi nebăgată în seamă şi care, in
trat în ceata mai mică a celor rătăciţi dela credinţă, capătă din
tr'o dată o consideraţie şi o valoare pe care n'a găsit-o până aci? 

lată de ce preotul ortodox trebue să contra-careze acţiunea 
şi propaganda sectanţiJor, îndreptând împotriva lor propriile lor· 
arme, adică utilizând aceleaşi mijloace ca şi ei. El trebue să-şi 
· mobilizeze întreaga parohie în jurul sfântului altar, în asa fel 
lncât niciunul din credincioşii săi să nu rămână în afara ~ferei 
acţiunii şi atenţiei preotului, sau a contactului direct şi perso
ul, dela suflet la suflet, cu el. Preotul va solicita pe toţi eno
:ri~ii, pentru ca fiecare să-si dea contributia sa de muncă oricât 
•• mod~tă, la buna desfă~urare a SBrviciilor divine ~i îi' va 15ti-

, ' 
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mula, elogiind şi răsplătind pe cei mai zeloşi şi mai merituoşi 
pe acest tărâm. Atunci nu vom mai avea nici biserici goale sau 
ruinate şi nici cimitire sau troiţe lăsate în paragină şi în pără
eire. Căci în fe_lul acesta, biserica va înceta să mai fie pentru 
credincioşii noştri doar «casa popii», care îl priveşte numai pe 
el, ci va de;veni o casă iubită a tuturor, un locaş de care fiecare 
din ei se va simţi legat şi ataşat sufleteşte, unde fiecare are de 
făcut ,ceva sau a colaborat cu cât de puţi:ţ1 la buna reuşită şi 

desfăşurare a cultului. 
Astfel, servicii făcute azi, în silă şi cu plată, de cântăreţi 

sau de paracliseri îndărătnici, vor fi îndeplinite benevol şi cu 
tragere de inimă de către credincioşi. Lumea nu va mai alerga 
atunci în casele de rugăciune ale sectanţilor, care le oferă o mo
dalitate mai activă de revărsare a pietăţii lor, ci va veni cu drag
la biserică şi nu se va mai plictisi în ea, ştiind că acolo fiecarţ 
va afla împlinirea şi satisfacerea deplină a nevoilor şi aspira
ţiilor sale religioase, în chipul cel mai potrivit şi adecvat legilor 
fireşti ale psihologiei umane, care cer ca sufletul nostru să se 
găsească în continuă stare de activitate, chiar şi atunci când 
vrea să se roage sau să adore pe Dumnezeu. 

IV. 

DATORIILE AUTORITAŢII BISERICEŞTI IN LEGĂTURA CU 

PARTICIPAREA ACTIV A A POPORULUI LA LITURGHIE 

Dată fiind importanţa problemei ce ne preocupă, pentru 
rezolvarea ei trebue să-şi dea concursul toţi factorii interesaţi 
şi responsabili pentru binele şi progresul Bisericii şi deci, în pri
mul rând, conducerea bisericească. Cum ar putea ea să colabo
reze cu preotul la promovarea participării active a poporului la 
liturghie? 

- Iată câteva măsuri, pe care autoritatea bisericească are 
dreptul şi datoria să le ia în acest scop: 

1. Sporirea interesului şi a atenţiuriii pentru cultura şi pre
gătirea liturgică a viitorilor preoţi, precum şi luarea de măsuri 
pentru ridicarea nivelului religios-moral cultural si muzical al 

' , I 

colaboratorilor acestora: cântăreţii. 
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2. Susţinerea şi cultivarea spiritului liturgic (a dragostei 
şi interesului pentru cultul divin) şi reabilitarea laturii sacra
mentale (sfinţitoare) a preoţiei, adică a oficiului de liturghisi
tor, care constitue miezul şi cununa chemării preoţeşti în lume. 
Cum? 

- a) Repunându-se în cinstea cuvenită tipul preotului «bun 
bisericaş», altădată atât de apreciat; 

b) Dându-se mai multă atenţie criteriilor de aptitudini şi 
cultură muzicală la selecţionarea şi promovarea slujitorilor Bi
sericii; 

c) Acordându-se un loc mai larg şi o importanţă mai mare 
studiilor şi problemelor din domeniul liturgic, în scrisul bise
ricesc, la cercurile şi conferinţele preoţeşti, etc. 

3. Acordarea unui loc important elementului de catehiza.ţie 
fhystagogică în programa şcoalelor ca:tehetice (a cărei alcătuire 
intră în atribuţiile sfântului Sinod, conform art. 10, alin. O, din 
noul Statut pentru organizarea şi funcţionarea Bisericii orto
doxe române). 

4. Tipărirea şi răspândirea de studii şi broşuri de popula-
rizare cu explicarea liturghiei, pentru clerici şi credincioşi, pre
cum şi a cărţilor cu rânduiala liturghiei pe note de muzică psal
tică şi liniară omofonă pentru popor, cuprinzând totodată şi cân
tările bisericeşti tradiţionale cele mai frumoase, mai utile şi mai 
uşor de învăţat. 

V. 

RECOMANDA.RI FINALE, DE ORDIN GENERAL. 

Cu aceasta am terminat enumărarea mijloacelor şi a măsu
rilor pe care le socotim cele mai indicate pentru realizarea, pro
movarea şi intensificarea participării active a poporului la li
turghie. Nu avem deloc pretenţia că am spus tot ce se putea 
~pune, sau că am fi epuizat întreaga gamă a tuturor soluţiilor 
"i po!ibilităţilor menite să rezolve în chipul cel mai fericit aceas
tă problemă, atât de vitală pentru destinul vi,eţii noastre reli
·gi.oMe ~i cr~tine în general. Vor mai fi, de sigur, i,i altele, la 
care mulţi dintre vrednicii slujitori ai a1tarului vor fi reflectat 
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şi pe care, poate, le-au şi aplicat în parohiile respective. Oricare 
şi oricâte ar fi ele însă, să nu uităm două lucruri: 

Mai întâi că toate metodele sau măsurile de acest fel au un 
caracter general şi principial. Aplicarea sau punerea lor în prac
tică tvebue adaptată la situaţia locală şi particulară, a fiecărei 
enorii, adică la împrejurările, nevoile şi posibilităţile ei specifice. 

Şi al doilea, aplicarea aceasta trebue făcută totdeauna în 
chip metodic şi sistematic. Mijloacele inpicate mai sus nu vor fi 
folosite şi aplicate adică toate dintr'odată, la întâmplare, sau 
oricum ar fi, ci treptat, într'o ordine logică şi după un plan bine 
chibzuit şi stabilit, făcând parte din planul general de activitate, 
pe care orice păstor de enorie trebue să şi-l întocmească dela în
ceput. Presupunând, astfel, că e vorba de un preot nou venit 
într'o parohie unde totul se cere făcut dela capăt din punctul 
de vedere care ne preocupă aici, el va trebui să înceapă cu me
todele cele mai indicate pentru a atrage mai întâi lumea la bi
serică, va continua cu disciplinarea credincioşilor în biserică şi 
apoi cu catehizarea lor liturgică, şi aşa mai departe, până când 
va izbuti să atingă idealul: să vadă pe enoriaşji săi umplând 
biserica la toate serviciile divine şi împărtăşindu-se cât mai mulţi 
şi cât mai des. Ceea ce nu se va întâmpla decât atunci când el 
va reuşi să readucă sub influenţa Bisericii şi pe creştinii rămaşi 
pe dinafară sau la periferia ei, care azi sunt de fapt mădulare 
moarte, anchilozate sau uscate, ale Trupului lui Hristos. 

Liturghia şi cultul întreg nu va mai fi atunci pentru cre
dincioşii noştri prilej de plictiseală sau de dulce aţipire în străni, 
ci va redeveni ceea ce a fost în trecut şi ceea ce trebue să fie şi 
azi: prilej, căutat şi dorit, de înălţare sufletească, de sporire 
în evlavie şi în credinţă, izvor de adevărată religiozitate. 

-o---
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STATUTUL BISERICII ORTODOXE ROMÂNE. 

Preliminarii 

Transformările revoluţionare, politice, economice şi cul
turale, care s'au produs după 23 August 1944 în viaţa popo
rului român, au determinat în mod firesc o serie de transfor
mări şi de schimbări şi în sectorul religios. 

Aceste transformări şi schimbări s'au produs de sigur în 
viaţa tuturor cultelor, dar în mod principal ele s'au înregistrat 
în viaţa cultului ortodox, concretizată organizatoric în Biserica 
Ortodoxă Română, căreia îi aparţine, sub raport religios, majo
ritatea poporului român. 

După eliberarea poporului nostru din robia fascistă, după 
descătuşarea şi ruperea Statului nostru din lanţul imperialist, 
B. O. R., s'a ataşat forţelo,r democratice progresiste din ţara 
noastră, fiindcă atât prin credinţa cât şi prin acţiunea ei, ea se 
găsea mai aproape decât oricare alta de năzuinţele democratice 
ale .poporului eliberat, şi, ca Biserică a poporului, trebuia să 
meargă alături de popor spre ţelurile democraţiei noui, popu
lare. 

In condiţiile de libertate create în ţara noastră prin lupta 
clasei muncitoare şi prin ajutorul de importanţă istorică pe 
care ni l-a dat Marea Uniune So,vietică, i s'au deschis B. O. R., 
posibilităţi noui de acţiune şi perspective nbui de afirmare, pe 
care ea nu le avusese în trecut. In aceste condiţii, credincioşii, 
clerul şi ierarhia Bisericii, angajându-se în luptă pentru înfăp
tuirea ţelurilor democraţiei populare şi participând efectiv la 
bătăliile date de clasa muncitoare pentru transformarea revo
luţionar~ a întregii vieţi a poporului nostru, şi-au însuşit în 
mare măsură adevărata concepţie democratică, şi astfel au pu
tut vedea că o bună parte din vechile orânduiri de organi.zare 
,i de conducere ale B. O. R., nu mai corespund noQilor realităţi 
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ale vieţii noastre obşteşti. Ca urmare, s'a pus în mod natural, 
problema înnoirii vechilor ei aşezăminte, înlocuirea vechii legi 
de organizare a B. O. R., printr'una nouă, care să înlăture orice 
obstacol intern din calea liberei manifestări a vieţii bisericeşti 

şi să constitue un auxiliar, un reazim, un instrument folositor 
şi un garant pentru manifestarea nestânjenită a vieţii ei, în 
nouile condiţiuni de viaţă care se creaseră. 

Pentru aceste raţiuni s'a procedat la alcătuirea unei noui 
legi de organizare a B, O. R., şi această lege nouă se cheamă: 
Statutul Bisericii Ortodoxe Române. 

Pentru a înţelege mai bine dece noua lege a Bisericii noas
tre nu se mai numeşte lege în sens propriu, ci statut, este nece
sar să dăm următoarele lămuriri. 

Biserica sub aspectul ei extern, social, se prezintă în viaţa 
de stat ca o instituţie aparte, care nu se poate confunda nici 
cu instituţiile publice, nici cu instituţiile particulare. 

Ea nu poate fi confundată cu instituţiile publice, nu poate 
fi înserată între acestea şi nu poate fi tratată ca acestea, fiindcă 
ea nu constitue - în rând cu instituţiile publice - vreuna din 
piesele aparatului de stat care îndeplinesc funcţiuni în cadrul 
acestui aparat. Nici prin originea, nici prin natura, nici prin 
funcţiunea şi scopul ei, Biserica nu este o instituţie de stat, o 
instituţie publică în sensul propriu al acestei expresii, şi ca atare, 
ea nu deţine şi nu exercită nicio parte din suveranitatea Statu
lui şi nu îndeplineşte deci, nicio funcţiu,ne proprie Statului. 

Dar ea nu este şi nu poate fi confundată nici cu institu
ţiile private, pentrucă atât prin originea, prin natura, prin 
funcţiunea şi scopul ei, se deosebeşte radical de orice instituţie 
particulară. 

Ce fel de instituţie este atunci Biserica? Ce calificativ pro
priu trebue să i se dea din punct de vedt're ştiinţific-juridic? In 
ce categorie de instituţii intră Biserica? 

Ea intră în categoria instituţiilor de utilitate publică. 
Atât doctrina cât şi practica juridică consecventă, situează 

Biserica între instituţiile de utilitate publică, considerând-o ca 
o instituţie specială de acest fel, diferită prin natura şi prin 
importanţa ei de celelalte instituţii din categoria aceasta. 

Ea este pe drept cuvânt socotită ca instituţie de utilitate 
publică în cadrul Statului, fiindcă întocmai ca şi celelalte insti-
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tuţii de acest fel, ea desfăşură o activitate socialmente utilă, şi 
în felul acesta, facilitează sau asigură îndeplinirea unui interes 
public, a unui interes obştesc, fie colaborând cu instituţiile de 
stat, fie acţionând paralel cu ele pentru asigurarea interesului 
public general pe care-l urmăreşte Statul. 

Prin acţiunea ei în sectorul religios al vieţii publice, Biserica 
şi-a dovedit şi-şi afirmă mereu utilitatea ei publică, ea îndepli
neşte o funcţiune publică, nu în sens strict juridic ca o func
ţiune de stat, ci în sensul general pe care i-l dă caracterul ei de 
instituţiune de utilitate publică şi activitatea ei ca atare. 

Ca unei instituţii de utilitate publică, Bisericii i s'a recu
noscut mereu personalitatea juridică de drept public, capacita
tea de a săvârşi acte juridice, de a fi subiect de drept public, 
adică acea capacitate juridică pe care o au de drept numai insti
tuţiile publice propriu zise, instituţiile de stat, şi care în fond, 
se deosebeşte foarte puţin de capacitatea juridică a persoanelor 
de drept privat . 

. In viaţa de stat, organizarea instituţiilor publice se face 
prin legi de stat, prin legi 'in sensul juridic comun al acestui 
cuvânt, pe câtă vreme, organizarea instituţiilor de utilitate pu
blică se face prin ceiace se cheamă: Statute. 1n fond statutele 
sunt legile de o'l'ganizare ale acestei categorii de instituţii. Ele 
reprezintă o formă specială a legii, şi trebue să fie alcătuite în 
conformitate cu legile Statului şi aprobate de Stat, care are 
dreptul să pretindă acest lucru în baza suveranităţii sale, pe 
care nu o împarte şi n'o poate împărţi cu nimeni. Odată apro
bate de către a;utoritatea de stat, statutele unei instituţii de 
utilitate publică au valoare de lege atât pentru respectivele 
instituţii 'Cât şi pentru Stat, prin însuşi efectul aprobării lor 
de către Stat, care în felul acesta le recunoaşte şi le garantează 
respectarea în sectorul vieţii publice pentru care sunt destinate. 

Regimul politic al Statului nostru de democraţie populară, 
a asigurat în mod consecvent democratic, completa autonomie a 
sectorului religios al vieţii publice, garantând în mod real şi 

nu numai formal, autonomia tuturor cultelor şi deci şi a B. O. 
R., care abia în acest regim se bucură de o autonomie deplină, 
adică de libertate şi independenţă în organizarea şi conducerea 
vieţii sale religioase. Recunoscându-\ise autonomia, ea este tra
tată ca o instituţie de utilitate publică, şi ca atare, nu i s'a mai 
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impus de către Stat o lege de organizare, nu i s'a mai făcut 
organizarea printr'o lege de stat, ci i s'a lăsat libertatea de 
a-şi da ea singură, de a-şi face ea singură o lege proprie de or
ganizare şi conducere, şi această lege a Bisericii se chiamă 
<<Statut»._ 

Statutul de organizare al B. O. R. este legea fundamentală 
a ei. El are pentru Biserica noastră valoarea unei Constituţii; 
este Constituţia B. O. R.; este documentul juridic al autonomiei 
sale şi documentul istoric al primei sale autonomii depline. 

Aidoma unei Constituţii, Statutul de organizare al B. O. R., 
pe de o parte oglindeşte realităţile vieţii Bisericii sub aspectul 
ei de societate văzută şi organizată juridic după norme proprii, 
înregistrează aceste realităţi şi le fixează cadrul juridic, preci
zează adecă formele proprii canonice şi juridice ale vieţii bise
riceşti, cadrul în care aceasta îşi va desfăşura activitatea, iar 
pe de altă parte, pe temeiul realităţilor deja existente, a în
făptuirilor date, deschide perspectiva unor transformări şi în
făptuiri viitoare, crează posibilitatea acestora şi chiar le enunţă 
programatic indicându-le pe cele mai importante, fixând obiec
tivele noui ale vieţii bisericeşti, obiective a căror cucerire va 
însemna desăvârşirea democratizării reale a vieţii bisericeşti. 

Va să zică, noul Statut al B. O. R. are, atât un caracter do
cumentar cât şi un caracter programatic - creator. El repre
zintă şi un bilanţ şi un plan de acţiune. Prin analogie, putem 
spune că reprezintă şi o hartă reală în relief juridic a vieţii so
ciale a Bisericii, ca şi o hartă virtuală a chipului viitor al Bi
sericii. 

Elaborarea noului Statut, ca lege fundamentală a Bisericii, 
s'a făcut pe temeiurile normative cuprinse în Sf. Canoane, în 
Constituţia R. P. R. şi în Legea Cultelor din R. P. R. Fireşte 
însă că acestea sunt temeiurile şi izvoarele formale ale noului 
Statut, temeiurile sale reale fiind realităţile vieţii bisericeşti 

şi acelea ale întregii vieţi a poporului român cu transformările 
care s'au produs în cadrul acestora dela 23 August 1944 până 
la sfârşitul anului 1948. 

Ţinând seamă de aceste consideraţiuni preliminare asupra 
noului Statut al B. O. R., vom trece schematic în revistă, atât 
principiile lui fundamentale, cât şi particularităţile sau ca.racte-
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rieticile lui noui, arătând felul în care se oglindesc cele mai im
portante dintre acestea în însuşi textul Statutului. 

I. Principii fundamentale. 

1. Autocefalia. 

Art. 2. al Statutului fixează poziţia interortodoxă a Bise
ricii noastre şi-i d2.fineşte situaţia juridică în raport cu cele
lalte Biserici Ortodoxe, precizând că ea este autocefală. 

Pri.Ii cuvântul autocefalie, cuvânt grecesc, se înţelege con
ducerea prin sine, prin căpetenii proprii, prin organe constituite 
în mod independent prin voinţa proprie. 

In cadrul Ortodoxiei, autocefalia constitue un principiu de 
bază al organizării Biseric1:or Ortodoxe, în sensul că prin el se 
exprimă independenţa jurisdicţională a oricărei Biserici Orto
doxe, faţă de organizaţiile bi&•riceşti similare din cuprinsul Or
todoxiei Ecumenice. Aceasta îr,semnează că orice Biserică Or
todoxă organizată în cuprinsul u,mi Stat unitar, ba chiar într'o 
parte componentă a unui Stat federal, sau şi într'un teritoriu 
mai mare din cuprinsul unui Stat i:nitar, teritoriu ce formează 
pentru sine o unitate distinctă prin poziţia sa geografică, prin 
condiţii pmprii de cultură, prin limbă şi prin tradiţii deosebite, 
are dreptul să se conducă singură prin propriile sale organe bi
sericeşti, în totală independenţă jurisdic1fonală de alte Biserici 
Ortodoxe. Această independenţă jurisdicţ2onală nu însemnează 
însă fărâmiţarea unităţii Ortodoxiei Ecumenice, ci numai auto
determinarea, ţinându-se seama de condiţiile naturale specifice 
în ca.re trăeşte fiecare dintre Bisericile Ortodl'Xe, şi care îi de
termină fiecăreia manifestări deosebite cu un conţinut specific 
distinct, naţional, cultural şi tradiţional. Pe de-asupra acestor 
deosebiri, fiecare Biserică Ortodoxă păstrează unitatea doctri
nară, canonică şi a cultului cu toate celelalte Biserici Ortodoxe. 

Organizarea autocefală din cadrul Ortodoxiei corespunde 
principiului democratic de organizare si de conducere a vietii 
creştine, principiu propriu Bisericii Orta'doxe în opoziţie cu aceÎa 
autocrat şi centralist-absolutist al Bisericii catolice. 

2. Autonomia. 

Art. 3 al Statutului fixează poziţia Bisericii Ortodoxe în 
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Stat, definindu-i situaţia juridică specifică in raport cu Statul, 
prin precizarea că ea este autonomă. 

Cuvântul autonomie este şi el un cuvânt grecesc care în 
sens propriu însemnează capacitatea de a legifera singur şi de a 
te conduce după legile tale proprii în toate privinţele, în tot ce 
se referă la natura ta proprie. Va să zică prin autonomie se în
ţelege nu numai o independenţă juridică externă a cuiva de alt
cineva, ci o independenţă mai reală, mai deplină, îr:i.temeiată pe 
natura distinctă a unei realităţi faţă de altele. 

Cu aplicare la raportul dintre Biserică şi Stat, prin auto
nomie se înţelege - în terminologia canonică - independenţa 

deplină a Bisericii faţă de Stat în toate privinţele, independenţă 
ce decurge din origina şi natura deosebită a Bisericii, precum şi 
din mijloacele şi din ţelurile deosebite ale Bisericii faţă de acelea 
ale Statului. 

In raporturile interortodoxe nu poate să existe o autonomie 
în acest sens între diferitele Biserici Ortodoxe, pentru că nu o 
permite natura comună a acestora şi normele lor comune, doc
trinare, cultice şi canonice, pe care tocmai se reazimă unitatea 
Ortodoxiei Ecumenice. Şi am văzut, că spre deosebire de auto
nomie, autocefalia exprimă raportul de independenţă jurisdic
ţională, un rapmt juridic extern, nu un-ul de natură internă 
dintre Bisericile Ortodoxe, pe când prin autonomie se defineşte 
dreptul firesc al Bisericii de a-şi fixa singură în mod indepen
.dent de Stat, normele ei de tot felul, normele doctrinare, cultice 
şi juridice proprii naturii sale şi de a se conduce prin acestea în 
acelaşi mod independent de Stat. 

Am văzut mai înainte, că t<:icmai noul Statut al B. O. R. 
este una din mărturiile vii ale acestei libertăţi şi independenţe 

depline a Bisericii în Statul nostru de democraţie populară, care 
pentru prima dată i-a recunoscut şi i-a garantat autonomia. 

In legătură cu problema autonomiei, trebue însă să mai 
precizăm, că prin controlul pe care îl exercită Statul asupra 
B. O. R. (art. 4), ca şi asupra tuturor cultelor de altfel, nu se 
ştirbeşte întru nimic autonomia Bisericii noastre, întrucât acest 
control nu se extinde decât asupra acelo,r laturi ale activităţii 
bisericeşti, care sunt pasibile de control din partea Statului, 
fiindcă prin caracterul lor nu ţin de natura proprie şi distinctă 
de Stat, a Bisericii, şi asupra acelora care servesc numai ca auxi-
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tiare ale activităţii Bisericii pentru îndeplinirea misiunii ei, cum 
sunt de ex. bunurile economice, etc. 

Suveranitatea Statului îi dă acestuia dreptul de a suprave
ghia şi de a controla orice manifestare, orice acţiune din cuprin
sul teritoriului său, aşa încât în principiu, controlul acesta nu 
poate fi limitat de nimic. Practic însă, Statul, admiţând că «de 
internis non judicat praetor», îşi limitează controlul său numai 
la cele externe, la manifestările externe ale credinţei religioase, 
fără a impieta asupra celor de natură internă spirituală. 

B. O. R. este cea dintâiu care nu poate obiecta nimic acestui 
control, fiindcă ea nu are nimic de sustras, nimic de ascuns faţă 
de Stat şi mai ales faţă de Statul de democraţie populară, ală
turi de care lucrează pentru progresul, bunăstarea şi fericirea 
poporului. 

3. Sinodalita,tea. 

Atât autocefalia cât şi autonomia Bisericii, se aduc la ex
presie şi se traduc practic în viaţa bisericească, prin sinodali
tate, care în fond nu este altceva decât principiul propriu al au
toguvernării democratice a Bisericii. Acest principiu este cuprins 
şi definit în art. 3 al Statutului în legătură cu autonomia Bi
sericii. 

Ca principiu specific ortodox, ca principiu democratic creş
tin de organizare şi conducere a Bisericii, sinodalitatea este dia
metral opusă principiului autocratic-papist al Bisericii catolice, 
cel mai vechiu şi mai primejdios principiu antidemocratic, con
cretizat în cel mai autentic «Ftihrersystem». 

Principiul sinodalităţii ca principiu de organizare şi de con
ducere a Bisericii Ortodoxe, ca principiu democratic de circula-

- ţie internă în cadrul Bisericii, se aseamănă cu principiul consti
tuţionalismului democratic al Statelor de democraţie populară 
şi poate fi numit cu drept cuvânt: Constituţiona:Iism democratic 
bisericesc. 

Acest constituţionalism este aşezat prin noul Statut, la te
melia întregului sistem de organizare şi de conducere a B. O. R. 

Elementele acestui sistem, elementele prin care el se înfăp
tueşte şi pârghiile pe care se sprijină întreaga organizaţie ~icon
ducere a B. O. R., sunt următoarele: -

a) Principiul electiv. 
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b) Principiul reprezentativ. 
c) Principiul responsabilhăţii şi al obliga:tivităţii rapoarte

lor de activitate a organelor de conducere în faţa celor 
ce Je-au ales. 

d) Principiul revocabilităţii organelor de conducere. 
e) Principiul descentra:lizării democratice şi 
f) P1incipiul centralismului democratic. 
Intregul text al noului Statut ne arată că prin, aplicarea 

acestor principii la constituirea şi la funcţionarea organelor pu
terii jurisdicţionale bisericeşti, se înfăptuieşte autoguvernarea 
democratică a Bisericii, sau sistemul constituţionalist democra
tic bisericesc. 

Să le vedem pe rând. 
a) Cu privire la aplicarea principiului electiv trebue să re

levăm, că începând cu parohia şi sfârşind cu Patriarhia şi cu Sf. 
Sinod, toate organele de conducere ale diverselor unităţi admi
nistrative bisericeşti şi chiar organul suprem al puterii biseri
ceşti care este Sf. Sinod, absolut toate se constitue prin alegeri 
ce se fac prin votul obştesc al credincioşilor, exprimat fie di
rect, fie pe cale reprezentativă prin delegaţi aleşi. 

De notat însă, că femeilor nu li s'a recunoscut încă dreptul 
de vot în Biserica Ortodoxă. 

b) Cu privire la principiul reprezentativ, trebue să preci
zăm iniţial, că în practică el apare ca un corolar al celui electiv 
şi ca un auxiliar al acestuia, şi că el îşi găseşte aplicarea la con
stituirea acelor organe ale puterii bisericeşti, care din motive 
technice nu pot fi constituite prin votul obştesc al credincioşilor, 
cum sunt de ex. organele de conducere ale unităţilor adminis
trative bisericeşti mai mari decât parohia. 

Dar el se aplică nu numai la constituirea organelor puterii 
bisericeşti, ci şi în conducerea sinodală a întregii vieţi biseri
ceşti, prin faptul că în fruntea principalelor unităţi adminis
trative bisericeşti se găseşte un colegiu restrâns, ca organ re
prezentativ ales. 

c) Constituite prin alegeri, atât organele individuale, cât şi 
cele colegiale ale puterii bisericeşti, ele au obligaţia consecvent 
democratică de a face rapoarte per.iodice despre activitatea lor, 
în faţa adunărilor sau coirporaţiilor rep-rezentative care le-au. 
ales, şi sunt responsabile în faţa acestora de abaterile pe care 
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le-au săvârsit în executarea mandatelor ce li s'au încredinţat 
prin alegeri'. In ~cest fel se aplică al treilea principiu al consti
tutionalismului democratic în conducerea Bisericii . 

• d) Este firesc, ca pe linia unui democratism consecvent 
să se aplice şi principiul revocabilităţii din funcţiune-pentru mo
tive întemeiate, a celor_ ce au fost aleşi în organele de conducere 
ale societăţii bisericeşti. Totuşi acest principiu îşi găseşte abia 
o minimă aplicare în Biserică ( art. 64) . 

e) Prihcipiul descentralizării democratice a puterii biseri
ceşti îşi găseşte o largă aplicare, într'o libertate şi independenţă 
considerabilă de care se bucură diversele unităţi administrative 
ale Bisericii şi organele locale de conducere ale acestora, în ra
port cu unităţile şi organele respective superioare. 

f) Principiul centralismului democratic completează în mod 
firesc pe acela al descentralizării administrative bisericeşti, con
stituind o frână în calea abuzurilor organelor inferioare, un in
strument regulator şi de control care asigură buna funcţionare 
a acestora şi mai ales un indicator, care asigură unitatea de ac
ţiune şi uniformitatea necesară în întregul aparat administra
tiv al Bisericii. 

Este de observat că în trecut, atât descentralizarea cât şi 
centralismul democratic bisericesc au avut, în cea mai mare 
parte, caracter birocratic de tip burghez, pe când prin noul 
Statut de organizare al B. O. R. li se dă acestora un caracter 
cât mai adevărat democratic. 

Acestea sunt principiile fundamentale ale orgamzaru şi 
conducerii B. O. R., principii ce constitue osatura canonică
juridică a noului ei Statut. Trebue să recunoaştem că prin ele, 
şi mai ales prin aplicarea suficient de largă a constituţionalis
mului democratic bisericesc, s'a căutat să se dea expresie le
gală şi satisfacţie, năzuinţelor, cuceririlor democratice si con
ştiinţei democratice noui a poporului credincios, prec~ şi să 
se asigure buna cârmuire democratică a Bisericii, spre a fi cât 
mai aproape de popor şi cât mai în stare să servească poporul. 
Adâncirea şi extinderea organizării si conducerii constitutiona
list democratice a Bisericii, îi dă a;esteia posibilitatea d~ ~-si 
duce viaţa ei mai departe în paralelă cu a Statului; ea repr;
zintă o garanţie că mergând pe linia acestei democraţii se vor 
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evita ciocnirile dintre Biserică şi Stat, şi astfel, perspectiva celei 
mai bune înţelegeri şi colaborări între Biserică şi Stat, este asi
gurată. 

Să vedem acum şi acele particularităţi ale noului Statut de 
organizare al B. O. R., prin care el se deosebeşte de legiuirile 
din trecut ale Bisericii. Aceste particularităţi decurg, fie din 
aplicarea consecventă a principiilor fundamentale de organizare 
a Bisericii, fie din reconsiderarea unor elemente ale organizaţieî 
bisericeşti, fie din experienţa trecutului, iar unele dintre ele se 
prezintă ca încercări înnoitoare de adaptare la nouile realităţi 
ale vieţii poporului român. 

II. Particularităţi. 

Pentru raţiuni de metodă, vom împărţi particularităţile no
ului Statut în cinci grupuri, după cum acestea se referă, Ia: 

A. Orânduirea canonică şi administrativă internă a B. O. R. 
şi la atribuţiile ei externe, 

B. Organele colegiale ale puterii bisericeşti, 
C. Organele individuale ale puterii bisericeşti, 
D. Diversele instituţii ale Bisericii, şi la unele 
E. Chestiuni speciale 

A. Orânduirea canonică şi administrativă internă a B. O. R. 
şi atribuţiile ei externe. 

1. B. O. R. ~e organizează ca «Patriarhie Română» (art. 5), 
prin introducerea instituţiei patriarhatului, de care ne vom ocupa 
în legătură cu Patriarhul. 

2. Se regrupează eparhiile B. O. R. în 5 Mitropolii. 
Această regrupare a fost determinată de existenţa dispro

porţiilor teritoriale şi a disproporţiilor numerice a credincioşilor 
între diversele Mitropolii, disproporţii care provocau o mulţime 
de dificultăţi cârmuirii bisericeşti, dădeau aspectul unei organi
zări împrovizate sau întâmplătoare marilor unităţi administra
tive bisericeşti, şi constituiau un element de inegalitate şi des
echilibru în sânul Bisericii. 

Regruparea eparhiilor în 5 Mitropoiii s'a făcut ţinându-se 
seama de marile unităţi teritoriale-provinciale ale ţării, încât pe 
măsura acestora avem Mitropoliile: Ungro-Vlahiei, Moldovei şi 
Sucevei, Ardealului, Olteniei şi Banatului.-

Pentru aceleaşi raţiuni s'au desfiinţat şi Eparhiile: Caran
sebeşului, Maramureşului, Argeşului şi Ruşilor (art. 5). 
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3. Se organizează asistenţa religioasă a credincioşilor orto
docşi români de peste hotare (art. 6). 

După ce în acest domeniu experienţa din trecut n'a dat 
roade bune, s'a hotărit ca «asistenţa religioasă, organizarea bi
sericească cum si trimiterea de conducători pentru românii or-' , 
todocşi de peste hotare», să fie trecute în întregime Patriarhiei 
Române, care să-şi ducă la îndeplinire această nouă misiune în 
înţ,elegere ·cu guvernul ţării. 

Este pentru prima dată când în Biserica noastră această 
problemă se soluţionează într'un mod just şi e t0t pentru prima 
dată, când soluţ,ia justă se înscrie în textul unei legi bisericeşti, 
curmându-se o stare de haos, de abandonare întâmplării şi de 
iresponsabilitate în care această problemă fusese lăsată în tre
cut. Intr'adevăr, se ştie că diversele comunităţi sau grupuri mai 
mari de creştini ortodocşi români, care se află peste hotare, 
aparţ,ineau, sub raport religios, fie Mitropoliei Ardealului: cei 
din America, fie Episcopiilor din Arad şi Oradea: cei din Un
garia, fie fostei Mitropolii a Bucovinei: cei din Austria, fie Mi
tropoliei Ungro-Vlahiei: cei din Franţa, Bulgaria, Palestina, 
etc., fie Mitropoliei Moldcrvei: o parte din cei din Germania, etc., 
iar unele comunităţi ortodoxe române erau complet aban
donate şi uitate, ca cele din America de Sud, Albania, Grecia, 
etc. Această situaţie nu putea să mai dăinuiască. Indreptarea 
ei prin soluţia justă care s'.a găsit şi s'a înscris în textul noului 
Statut, dovedeşte o nouă şi înaltă conştiinţă a misiunii sale; pe 
care conducerea B. O. R. şi-a dobândit-o în condiţiile democraţiei 
populare. 

B. Organele colegia1e ale puterii bisericeşti. 

1. Sf. Sinod. 
a) Sf. Sinod se constitue numai din chiriarhii eparhioţi 

(art. 11) • I •-• ~fi•,!_fftfff&,; 

Instituţia arhiereilor-vicari deşi este necanonică în Ortodo·~ 
xie, fiind contrară can. 6 IV ecumenic, care opreşte hirotonia 
absolută, -:- adică fără eparhie în cazul arhiereilor - totusi 
ea a prins rădăcini adânci în câteva Biserici ortodoxe, între ca;e 
se numără şi a noastră. 

Dacă oare-cândva această institutie a fost necesară ea s'a 
dovedit în ultima vreme a fi fără de f~los şi de aceea a fost re-
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strânsă-. aproape înlăturată - rămânând doar în cadrul Ad
ministratiei Patriarhale, unde mai este necesară. Ca urmare, ar
hiereii-vîcari au fost înlăturaţi din Sf. Sinod ca fiind fără de 
obiect prezenţa lor în forul suprem de cârmuire a Bisericii, în 
care, în mod necanonic se infiltraseră. Intr'adevăr, ei neavând 
jurisdicţie proprie în Biserică, nu erau îndreptăţiţi prin nimic 
să ia parte cu vot deliberativ, la lucrările Sf. Sinod, atunci când 
se trata de cârmuirea propriu zisă a Bisericii, căci neavând ei 
jurisdicţie, nu puteau fi părtaşi la exercitarea supremei puteri 
jurisdicţionale în Biserică. Neavând ei dreptul să conducă o 
Eparhie, nu puteau pretinde că au dreptul să hotărască cele 
privitoare la conducerea întregii Biserici, sau să participe «iure 
propria» la această conducere. 

Iată pentru ce şi în ce sens, practica sinodală din trecut a 
fost necanonică, iar constituirea Sf. Sinod cf. art. 11 al noului 
Statut numai din chiriarhii eparhioţi, înseamnă restabilirea ca
nonicităţii şi sub acest raport în Biserica noastră. 

b) Sf. Sinod devine instanţă de recurs în materie de cateri
sire a clericilor. 

• Aceasta este o altă inovaţie înscrisă în noul Statut, o mă
sură care în fond e strict canonică şi care, după ce se va aplica, 
va curma abuzurile care s'au făcut în trecut în această materie. 
Ea a fost adoptată ca fiind indicată de experienţele din trecut. 

2. Sinodul Permanent. 
Prin noul Statut se precizează alcătuirea şi atribuţiunile Si

nodului Permanent, ca Sinod restrâns, format din mitropoliţii 
şi arhiepiscopii în funcţiune, sub preşedinţia Patriarhului şi care 
ţine locul Sf. Sinod între sesiunile acestuia (art. 16-18). 

3. Sinodul Mitropolitan. 
Instituţia canonică a Sinodului Mitropolitan se stinsese cu 

timpul în Biserica noastră. Ea rămăsese doar virtual în Mitro
polia Ardealului. Restabilirea ei prin noul Statut (art. 112), face 
parte dintre acele măsuri prin care se tinde la readucerea pe 
linia strictei canonicităţi a vieţii Bisericii noastre. 

Orice instituţie sinodală este o instituţie democratică biseri
cească. O astfel de instituţie în plus, sau reactivarea uneia care 
căzm1e în desuetudine, însemnează un nou aport la democratiza
rea vieţii noastre bisericeşti, o verigă în plus în lanţul acelora 
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prin care se realizează organizarea şi conducerea democratică 
a Bisericii Ortodoxe Române. 

4. Adunarea Naţională Bisericească. 
Se reduce numărul reprezentanţilor Eparhii1or în organul 

reprezentativ central al B.O.R., dela 6 la 3, numindu-se acest or
gan Adunare Naţională Bisericească. Durata mandatului mem
brilor alesi ai Adunării Nationale Bisericesti se reduce dela şase , , , 

la patru ani, ghidându~se după aceia a membrilor Marei Adunări 
Naţionale (art. 21). 

Se desfiintează Adunarea Mitropolitană sau Congresul Bi
sericesc Mitro;olita.n ca organ central reprezentativ al Mitropo
liei, fiindcă în mod practic, acest organ care exista numai în Mi
tropolia Ardealului, şi-a dovedit inutilitatea. 

5. Adurutrea Eparhială. 
Numărul membrilor Adunării Eparhiale se reduce dela 60 

sau 45, la 30 pentru fiecare Eparhie, iar durata mandatului aces
tora se reduce de asemenea dela 6 la 4 ani (art. 92, 93). 

Se desfiinţează Adunările Protopopeşti, ca unele ce şi-au 
dovedit şi ele inutilitatea. 

C. Organele individuale ale puterii bisericeşti. 

1. Patriarhu1. 
Se introduce instituţia Patriarhatului (art. 29, 30). 
In B. O. R. nu exista instituţia Patriarhatului, ci exista nu: 

mai titlul onorific de Patriarh fără nici un drept real propriu 
zis, ci numai cu drepturi de onoare. In fond, Patriarhul era nu
mai un Mitropolit Primat. 

Prin noul Statut, Patriarhului i se acordă toate drepturile 
care constitue conţinutul canonic-juridic al instituţiei Patriarha
tului. In centrul acestora stă aşa numitul «drept de devoluţiune» 
întemeiat pe can. 11. VII ecumenic. 

Prin acest drept se înţelege în genere, dreptul oricărui or
gan superior de conducere din cadrul unei -administraţii, de a im
pune organelor inferioare aplicarea legii, în caz că acestea nu 
o aplică, sau aplicarea ei întocmai, în caz că acestea o aplică 
greşit în cadrul funcţiunii lor. I se zice drept de devoluţiune, 
vrând să se arate că prin exercitarea lui, organul superior se co
boară din cadrul competenţei sale ordinare, într'un alt cadru de 
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competenţă ordinară care este inferior cadrului său de compe
tenţă. Coborându-se în acest cadru, el nu-şi exercită un drept 
obişnuit în cadrul competenţei ordinare proprii, ci un drept neo
bişnuit, în cadrul unei competenţe ordinare a altui organ; el 
nu face uz de un drept ordinar al său, ci de un drept extraordi
nar, pentru a cărui exercitare trebue să fie date toate condiţiile 
speciale extraordinare, care-l îndreptăţesc să facă uz de acest 
drept extraordinar al său. Aceste condiţii sunt: neaplicarea legii 
de către un nrgan inferior, sau aplicarea ei greşită în ca~rul 
funcţiunii lui. 

Acest drept serveşte ca un corectiv pentru cazuri excepţio
nale şi el decurge din dreptul de control şi de dispo~ţie al orga
nelor superioare ale unei administraţii, faţă de organele infe
rioare. In Biserică el şi-a dovedit întotdeauna utilitatea sa deo
sebită şi a fost recunoscut pe seama Mitropoliţilor, Exarhilor şi 
a Patriarhilor. 

1n Biserica Ortodoxă Română, abia acum prin noul Statut, 
dreptul de devoluţiune este recunoscut şi atribuit ca un drept 
special, însă numai Patriarhului. 

Precum se vede din cuprinsul lui, dreptul acesta are aplicare 
la tot ce ţine de domeniul legalităţii în administraţie. El poate 
să fie exercitat de către Patriarh chiar şi din oficiu asupra tu
turor chiriarhilor eparhioţi din cuprinsul B. O. R. 

Alături de dreptul de devoluţiune al Patriarhului, celelalte 
drepturi cari i se conferă prin noul Statut, concretizează insti
tuţia canonică-juridică a Patriarhatului, şi ele marchează un nou 
pas spre aşezarea cât mai deplină a organizaţiei Bisericii noastre 
pe temeliile încercate ale canonicităţi( • 

Dreptul de devoluţiune privit din punctul de vedere al 
centralismului democratic, constitue un element de păstrare şi 
de asigurare a unitătii de conducere în Biserică, a unitătii în 
funcţiunile Bisericii ~e linia- acestui centralism; aşa încât, el 
aduce un nou aport la punerea de acord a vieţii bisericeşti cu 
principiile constituţionalismului democratic. 

Odată creiată instituţia Patriarhatului, prin noul Statut s'a 
creiat şi mijlocul sau aparatul prin care Patriarhul să-şi poată 
exercita drepturile, şi acest aparat este Administraţia Patriar
hală, constituită din doi vicari-arhierei, şase consilieri adminis
trativi, cancelaria patriarhală şi corpul de inspecţie şi control 
(art. 31). 
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Prin institutia Patriarhatului, însăsi Biserica Ortodoxă Ro
mână şi-a dobâ;dit titlul real de «Patriarhie Română» (art. 5). 

2. Mitropolitul. 
Prin art. 114 al noului Statut se precizează drepturile Mitro

poliţilor. 

In legătură cu acestea este de observat că deşi nu li se con
feră şi Mitropoliţilor dreptul de devoluţiune, care le revine în 
baza can. 11, VII ecumenic, totuşi parţial el li se recunoaşte in
direct, căci se adu~e la expresie prin dreptul de a :primi plân
geri împotriva chiriarhilor sufragani şi de a dispune cercetarea 
lor (art. 11,.4 h.). 

3. Candidaţii la Episcopat. 
Preotii divortati se exclud dintre candidaţii la episcopat ' , , , 

(art. 129). 
Prin această măsură se înlătură practica necanonică a ale

gerii chiriarhilor dintre preoţii divorţaţi, această practică do
vedindu-se dăunătoare Bisericii. Si această măsură dovedeste 
grija conducerii Bisericii noastre, de canonidtatea cât mai de
plină a orânduirilor ei. 

4. Vicarii administrativi 
Se generalizează instituţia vicarilor administrativi ai epar

hiilor (art. -93) recrutaţi dintre preoţi sau arhimandriţi, înlocu
indu-se prin aceştia vicarii- arhierei. 

5. Protopopii, preoţii şi diaconii. 
a) Pentru recrutarea protopopilor se generalizează sistemul 

democratic al alegerii. Conform art. 126 din Statut, protopopii 
se aleg de către un colegiu constituit din toţi preoţii, diaconii 
şi cântăreţul I dela. fiecare parohie din protopopiatul respectiv. 
Acest colegiu alege trei candidaţi, dintre cari chiriarhul desig
nează pe unul ca protopop. 

b) Se deschide posibilitatea să se generalizeze şi sistemul 
• recrutării preoţilor şi diaconilor prin alegere de către Adunarea 
Parohială (art. 119-120). 

c) Parohiile se împart în trei categorii (art. 45), pentru ocu
parea fiecăreia impunându-i-se condiţii corespunzătoare (art. 
122 sq.). 

d) Se prevede o rearondare a parohiilor, ţinându-se seama 
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de numărul familiilor, care se fixează pentru parohiile urbane la 
500 şi pentru parohiile rurale la 400. 

e) Pentru candidaţii la diaconie şi preoţie se prevede obli
gativitatea examenului de capacitate preoţească, în scopul unei 
mai bune selecţionări a lor (art. 120). 

f) Pentru ocuparea parohiilor din Bucureşti se prevăd con
diţii speciale, în scopul unei riguroase selecţionări a preoţilor slu
jitori din Capitala ţării (art. 125). 

g) Se prevede obligativitatea pentru cler de a urma după 
primii cinci ani de activita,te, cursurile speciale de îndrumare mi
sionară şi socială în cadrul Institutelor Teologice, prestând la 
sfârşitul lor examenul de definitivare în funcţiune, iar după au
dierea altor cursuri speciale - la cinci ani dela examenul de 
definitivare, - examenul de promovare (art. 123-124). 

h) Se dispune revizuirea de către chiriarhi a distincţiilor 

onorifice bisericeşti şi uniformizarea acestor distincţii ( art. 204 
şi 139-144). 

D. Diverse instituţii bisericeşti. 

1. Invăţământul teologic. 
a) Se reorganizează învăţământul teologic (art. 115), fixân_ 

du-se trei tipuri de şcoli pentru pregătirea personalului biseri
cesc şi anume: 

Şcoli de cântăreţi, 
Seminarii monahale şi 
Institute Teologice de grad univers~tar. 
Această reorganizare era absolut necesară pentru a i se 

reda învăţământului teologic rostul său adevărat de a pregăti 
pe slujitorii Bisericii pentru viaţă, pentru acţiune practică în 
viaţa bisericească, iar nu pentru a li se da, ca altădată, o ins
trucţie pur teoretică detaşată de realităţile vieţii bisericeşti şi so
ciale, precum şi o educaţie mistică - nebuloasă, care i-a antre
nat pe atâţia în toate avatarele exaltării şi ale obscurantismului 

b) Se înfiinţează cursuri speciale de îndrumare misionară 
şi socială a clerului, în cadrul Institutelor Teo1ogice. (art. 
123 sq.). 

Menirea acestor cursuri este aceea de a ridica nivelul ca
drelor de slujitori ai Bisericii prin îndrumarea lor nouă spre apos
tolatul social, prin selecţionarea şi promovarea elementelor apte 
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şi pregătite pentru noua lor misiune, precum şi prin eliminarea 
celor ce nu corespund misiunii lor în vremea de azi, a acelora 
care prin mentalitatea şi prin orientarea lor, ar constitui o pie
dică în noua activitate socială a Bisericii. 

Importanţa acestei măsuri nu poate scăpa nimănui. Ea 
va deschide Bisericii noui perspective de muncă şi de înfăptuiri 
măreţe, şi este de un folos deosebit pentru temeluirea unei orien
tări democratice reale a preoţimei noastre. 

2. Institutul Biblic şi Publicaţiile Bisericii. 
Se reorganizează arsenalul de misiune al Bisericii. (art. 

160,199). 
Unui cler trezit la o viaţă nouă, îndrumat realist spre 

muncă pozitivă, îi erau absolut necesare mijloace noui potrivite 
noii sale misiuni în condiţiile creiate de transformările ce s'au 
produs în toate sectoarele vieţii noastre obşteşti. Pentru a i se 
pune la îndemână ace..c,;te mijloace s'a reorganizat arsenalul de 
misiune al B. O. R. începându-se cu transformarea Institutului 
Biblic şi de Misiune Ortodoxă al Bisericii Ortodoxe Române, 
în atelier central făuritor de arme duhovniceşti şi culturale. 

S'a reorganizat apoi editarea revistelor şi altor publicaţii 
bisericeşti, încât dintr'o puzderie de reviste cu hram.uri deose
bite şi firave, au ieşit la lumină trei reviste ca trei luceferi pur
tând hramul sănătos al Patriarhiei noastre: «Biserica Ortodoxă 
Română» ca organ al Sf. Sinod, «Studii Teologice» ca revistă a 
celor trei Institute Teologice şi «Ortodoxia» ca revistă re
prezentativă a culturii şi poziţiei teologiei B. O. R. în câmpul 
larg al Ortodoxiei Ecumenice şi al întregei creştinătăţi. 

3. Monahismul . 

.Se reorganizează viaţa monahismului ortodox. (art. 74 sq.). 
Societăţile monastice, mânăstirile, au fost considerate 

veacuri de-a-rândul ca simple feude ale conducerilor eparhiale, 
şi activitatea celor mai multe dintre ele nu numai că a lăsat de 
dorit, dar a fost adeseori pricină de sminteală în viaţa biseri
cească şi socială. Mânăstirile au fost privite ca simple azile 
ale învinşilor vieţii, refugii ale neputinţei şi de fapt aşa şi erau 
cele mai multe. 

Prin noua organizare şi îndrumare a vieţii monastice, mâ
năstiri'e încetează de a mai fi feude sau azile, ele devin centre 
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în care munca productivă pentru societate este dublată de o 
trăire sinceră după rânduielile curate ale lepădării de sine, spre 
folosul obştei. Intre zidurile lor va răsuna de acum cântecul re
confortant al muncii de atelier, alături de psalmodiile sfinte. 

Stilul individualist de trăire monastică, stilul idioritmic, 
este înlăturat şi în locul lui s'a introdus stilul comunitar, stilul 
colectiv, stilul chinovial, menit să mobilizeze pentru eforturi 
comune de muncă pozitivă, pe fraţii răzleţiţi prin chilii şi căzuţi 
adeseori în mizantropie ca nişte fiinţe antisociale. 

4. Justiţia bisericească. 

Se reorganizează justiţia bisericească, fixându-se trei ins
tanţe disciplinare şi de judecată pentru abaterile clerului de mir 
şi ale cântăreţilor. Aceste instanţe sunt (art. 145): 

Consistoriul disciplinar protopopesc, 
Consistoriul Eparhial şi 
Consistoriul Central Bisericesc. 
Ca instanţe de recurs vor funcţiona: Consistoriul Central 

Bisericesc, pentru hotărîrile Consistoriilor Eparhiale cu excep
ţia acelora prin care s'a aplicat pedeapsa caterisirii (art. 151), 
şi Sf. Sinod, pentru acestea din urmă. (art. 10 şi 152). Amân
două aceste instanţe de recurs sunt instanţe de fond. 

Această reorganizare a instanţelor disciplinare şi de ju
decată bisericească va servi la simplificarea şi accelerarea ju
decăţii bisericeşti, din calea căreia a fost eliminată vechea ins
tanţă de ~pel a Consistoriului Mitropolitan, instanţă a cărei 

funcţionare în trecut n'a servit argumente decât pentru desfiin
ţarea ei. 

Cât priveşte împărţirea în instanţe disciplinare şi de jude
cată, este de observat că această împărţire a fost adoptată din 
justiţia burgheză şi că ea nu este potrivită pentru Biserică, fi
indcă în Biserică toate instanţele sunt în fond instanţe discipli
nare, iar hotărîrile lor sunt de asemenea de natură disciplinară 
chiar dacă li se zice altfel şi chiar dacă aparenţele îi îndreptă
ţesc pe unii să susţie contrarul. In orice caz, adoptarea acestei 
împărţiri a instanţelor, după exemplul justiţiei burgheze de clasă, 
nu a fost de bun augur nici în trecut pentru justiţia biseri
cească. 

Natura acţiunii judiciare, a procedurii judiciare, a instan-
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ţelor judiciare, a hotărîrilor judiciare şi a scopului justiţiei bi
sericesti, face ca acestea să fie deosebite de acelea ale justiţiei 
laice. Există ce-i drept asemănări formale între acestea, şi în
temeindu-se pe ele, organele puterii bisericeşti au crezut în tre
cut că pot conchide în baza lor, la identitatea dintre ele, şi ca 
urmare au procedat la organizarea justiţiei bisericeşti după re
gulele celei laice împrumutând chiar terminologia acesteia, care 
în cele mai multe cazuri diferă prin conţinutul său de cea bise
ricească, iar încercându-se întrebuinţarea ei în justiţia biseri
cească, s'a ajuns la grave şi dăunătoare confuzii. 

Drept exemplu putem cita în această privinţă, împărţirea 
arbitrară, labilă şi echivocă, cu totul neştiinţifică, a infracţiuni
lor, în: crime, delicte şi contravenţii, împărţire specifică dreptu
lui burghez şi proprie scopurilor justiţiei burgheze de clasă. 

Nimic mai dezastruos decât introducerea acestei împărţiri în 
justiţia bisericească, căci dacă ea este arbitrară, imprecisă şi 

neştiinţifică în justiţia laică, neîntemeindu-se pe criterii logice 
şi ştiinţifice de apreciere, atunci, ce fel de efecte putea produce 
adoptarea ei în justiţia bisericească, nu este greu de prevăzut. 
Apoi sensul penalităţii bisericeşti e cu totul altul decât acela al 
penalităţii laice. Acelaş lucru trebue spus şi despre sensul unor 
termeni sau expresii, cum sunt de ex.: disciplină, instanţa sau 
comisia disciplinară, etc. 

De sigur că toate acestea trebuesc reconsiderate critic-şti
inţific chiar în justiţia laică a Statului; şi cu atât mai vârtos 
în aceea a Bisericii. 

Pentru a exemplifica hibridizarea lrnotică ce s'a produs în 
justiţia bisericească prin încercările făcute de a adopta princi
piile şi procedura justiţiei burgheze, esrte destul să amintim 
«Regulamentul de procedură al instanţelor disciplinare şi ju
decătoreşti ale B. O. R.» din 1926. 

In acest Regulament se amestecă şi se confundă toate no
ţiunile juridice, încât se ajunge dela <<abateri disciplinare» la 
«abateri-delicte», la «delicte disciplinare». Se confundă toate 
infracţiunile, abaterile, crimele, etc., amestecându-se toate cau
zele de natură civilă şi penală între ele şi punând instanţele în 
imposibilitate de a putea face distinctiunile cuvenite si de a da 
hotărîri în cunoştinţă limpede de cau;ă. , 

Este necesar ca linia simplificării judecăţii bisericeşti tra-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 657 

2ată prin Statut, să fie continuată prin noul Regulament de 
procedură al instanţelor de judecată bisericească, spre a des
cotorosi justiţia bisericească de balastul pe care şi l-a însuşit din 
smârcurile defunctei justiţii burgheze şi spre a o reaşeza pe 
temeiurile simple şi clare ale canonicităţii. 

5. Viaţa economică. 
In sectorul auxiliar economic al vieţii bisericeşti se organi

zează pe lângă Patriarhie ca instituţii aparte, zise anexe: 
Fondul de asigurare al bunurilor B. O. R. şi 

Fondul de credit şi ajutor pentru clerul ortodox român. 
( art. 159 sq) . 

Aici mai trebue să amintim că în legătură cu averea bise
ricească de care se ocupă art. 168 sq. din Statut, s'a produs între 
timp hotărlrea înţeleaptă şi patriotică a Sf. Sinod, comunicată 
printr'o circulară a Sf. Patriarhii (nr. 334 din 18 Martie 1949), 
hotărîre prin care Biserica renunţă la acele bunuri ale ei care au 
constituit obiect de expropriere în folosul poporului muncitor, 
expropriere dela care toate bunnurile bisericeşti fuseseră ex
ceptate. 

E. Chestiuni speciale. 

1. Ca o chestiune specială, trebueşte lămurită situaţia slu
jitorilor bisericii ca salariaţi ai Statului. 

Din cele precizate în preliminarii rezultă, că slujitorii Bise
ricii deşi salariaţi de Stat, nu au totuşi calitatea de funcţionari 
publici, ci sunt doar asimilaţi acestora, recunoscându-se munca 
lor ca o muncă socialmente utilă. Ei fiind angajaţii unei _insti
tuţii de utilitate publică şi nu a unei instituţii publice sau între
prinderi de stat, nu deţin nimic din puterea de stat, nicio parte 
din suveranitatea Statului şi nu funcţionează din mandatul şi 

în subordinea acesteia, deci nu au calitatea reală de funcţionari 
publici. Se<:torul lor de muncă nu se încadrează între sectoarele 
proprii Statului. 

2. Personalitatea juridică de drept public se recunoaşte Bi
sericii în genere, ca «Patriarhie», apoi unităţilor administrative 
ale Bisericii- ca părţi componente locale ale ei. (art. 186 statut 
şi art. 28 legea cultelor). 

Este de observat, că şi personalitatea juridică de drept pu
blic se recunoaşte Bisericii numai prin asimilare cu instituţiile 
publice. 
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In fine, mai sWlt o seamă de particularităţi ale noului Sta
tut de organizare al B. O. R., de o mai mică importanţă şi asu
pra acestora nu găsim necesar să ne mai reţinem. 

3. Am lăsat la urmă W1a din particularităţile cele mai de 
seamă ale noului Statut, pe aceea care-i dă o importanţă deose
bită fiind de valoare epocală şi de răsunet istoric în viaţa re
ligioasă a poporului nostru. 

Această particularitate consistă în faptul, că noul Statut 
este prima legiuire care, după 250 de ani, îmbrăţişează din nou 
viaţa religioasă ortodoxă a întregului popor român, legiuire care 
se aplică întregii ortodoxii româneşti, fiindcă este «Constituţia 
reîntregirii Bisericii strămoşeşti». 

Ca prima legiuire de acest fel după scurgerea unui timp 
de un sfert de veac, în care o parte din poporul nostru ortodox 
fusese şi rămăsese răzleţit de Biserica strămoşească, noul Sta
tut, pri._vit în cadrul istoric al legislaţiei Bisericii Ortodoxe Ro
mâne, se înşiră în rând cu vechile legiuiri date pentru întreaga 
suflare ortodoxă română în vremea când nu se produsese încă 
ruptura în sânul ei, se înşiră în rând cu pravila lui Matei Ba
sarab din 1652 - pentru întreaga ţară - iar pentru Ardeal, 
cu Zaconicul Mitropolitului Sava Brancovici din 1680. 

In istoria legislaţiei B. O. R., ca şi în însăşi istoria acestei 
Biserici, noul Statut fixează sfârşitul unei epoci de desbinare 
în sânul Bisericii noastre şi începutul unei noui epoci, epoca re
întregirii şi însuşi actul reîntregirii Bisericii străbune. De aceea 
el reprezintă o legiuire de valoare epocală şi un act de răsW1et 
istoric unic în Biserica noastră. 

Iată acele particularităţi ale noului Statut de organizare al 
B.O.R., pe care le-am socotit vrednice de a fi înre_gistrate' şi lă
murite, pentru ca din lămuririle date asupra lor ca şi din acelea 
date asupra principiilor fundamentale ale acestui Statut, să se 
poată reţine suficiente elemente pentru justa interpretare şi 
aplicare a textului <<Constituţiei Bisericii Ortodoxe Române». 

Prezentarea deşi sumară a tuturor acestora î• cadrul is
toric şi actual al realitătilor vietii bisericesti si al celor de stat 
în cadrul evoluţiei istorice a vieţii poporului ;omân si al trans~ 
formărilor revoluţionare survenite în viaţa lui după, 23 Auillst 
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1944, este de natură să contribue într'o apreciabilă măsură, la 
cunoaşterea şi însuşirea unei noui metode, unei metode mai 
juste de cercetare şi de interpretare a fenomenelor vieţii bise
riceşti. 

Pentru aplicarea dispoziţirn1ilor Statutului de organizare a 
B. O. R., privitoare la organizarea şi frn1cţionarea instituţiilor 

pe care le prevede şi cu privire la administraţia bisericească în 
.diversele ei sectoare, urmează să se întocmească o serie de re
gulamente de către autoritatea bisericea::::că competentă. 

Completări 

In legătură numai cu câteva impreciziuni sau lacune cons~ 
tatate în textul noului Statut al B. O. R., găsesc necesar să adaog 
următoarele completări: 

1. Determinarea juridică mai precisă a unităţilor adminis
trative bisericeşti şi a unor organe ale puterii bisericeşti, cred 
că s'ar putea face astfel: 

. a) Parohia este comunitatea credincioşilor clerici şi mireni 
de religie ortodoxă, aşezaţi pe un anume teritoriu şi organizaţi 
ca unitate administrativă bisericească locală, sub conducerea 
organelor locale ale puterii bisericeşti, în frunte cu un preot . 
paroh. 

b) Protopopiatul este unitatea administrativă bisericească 
a unei unităţi teritoriale de circumscripţie, din cuprinsul unei 
eparhii, formată dintr'un număr de parohii sub conducerea unui 
protopop. 

c) Eparhia este unitatea administrativă bisericească a unei 
unităţi teritoriale regionale (raionale) din cuprinsul Bisericii, 
formată dintr'un număr de parohii, protopopiate (şi mânăstiri), 
sub conducerea organelor centrale eparhiale ale puterii biseri
ceşti, în frunte cu un episcop. 

d) Mitropolia este unitatea administrativă bisericească a 
unei unităţi teritoriale provinciale din cuprinsul Bisericii, formată 
dintr'un număr de eparhii, sub conducerea organelor centrale 
mitropolitane ale puterii bisericeşti, în frunte cu un Mitropolit. 

e) Oonsîliul Naţional Bisericesc este organul deliberativ cen
tral pentru afacerile întregii Biserici, în timpul dintre sesiunile 
Adunării Naţionale Bisericeşti, şi totodată organul executiv al 
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Sfântului s;nod, al Sinoddui Permanent şi al Adunării Naţionale
Bisericesti. 

f) Consiliul Eparhial este organul ex·ecutiv al Adunării 
Eparhiale şi organ deliberativ cu competenţă proprie, în admi
nistraţia eparhială. 

2. Mânăstirile nu sunt nici unităţi administrative ale Bise
ricii, nici părţi componente organice necesare, aşa cum sunt: 
parohia, protopopiatul, eparhia şi mitropolia. Mânăstirile sunt 
societăţi monastice, care pot să existe sau pot să nu existe în
tr'o eparhi~. Ele n'au caracterul necesităţii organice. De aceea 
socotesc că locul lor nu este în rândul «Părţilor componente şi 
a organelor locale - (obişnuite, necesare) - ale Bisericii» (art. 

39), ci într'o categorie aparte, a societăţilor bisericeşti, societăţi 
dintre care numai cea monastică a supravieţuit, deşi au existat 
atâtea altele care n'au fost apariţii sporadice în Biserică, ci de 
acelea ce s'au instituţionalizat, ca de ex.: orfanotrofiile, xenodo
hiile, nosocomiile, heirocomiile, parabolanii, gheronotocomiile, 
frăţiile ortodoxe, etc., etc. 

Intrucât există, mânăstirile ca societăţi bisericeşti, ele sunt 
simple părţi componente ale Bisericii, acolo unde există. Ele nu 
sunt însă părţi componente necesare organice ale Bisericii. Is
toria lor şi istoria Bisericii nu lasă nicio îndoială asupra acestui 
adevăr, fiindcă monahismul este un voluntariat. 

Incheere. 

La sfârşitul acestor expuneri nu pot să nu relevez faptul, 
că noul Statut de organizare al B. O. R. este în mare măsură 
opera I. P. S. Patriarh Justinian. Acest lucru însă nu trebue în
ţeles în sensul că el ar fi opera personală a I. P. S. Sale, ci în 
sensul că I. P. S. Sa a sesizat .şi a dat expresie programatică 
prin acest Statut, dezideratelor Bisericii însăşi, în condiţiile noui 
ale vieţii ei, legate de nouile condiţii ale vieţii poporului nostru. 

Dar I. P. S. Sa nu s'a făcut numai interpretul acestor dezide
rate, ci a trecut, după turnarea lor în lege, după ce le-a dat ex
presie juridică prin Statut, la înfăptuirea lor pe teren. 

Pentru a nu rămâne nicio îndoială asupra acestui fapt, este 
destul să amintim aici principalele obiective programatice ale 
păstoririi sale, cărora le-a dat grai prin cele trei cuvântări ros
tite cu ocazia alegerii, învestiturii şi înscăunării sale, în vara 
anului 1948 şi pe care le-a şi înfăptuit deja. 
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Iată-le pe acestea: «înlăturarea dureroasei spărturi "provo
<:ată de duşmani acum 250 ani în sânul Bisericii noastre»; refa
cerea cadrelor de slujitori ai Bisericii; reorganizarea vieţii mo
nastice; «reorganizarea arsenalului de misiune» al Bisericii noas
tre şi reorganizarea învăţământului teologic. 

In afară de acestea trebue să mai însemnăm şi faptul, că 
I. P. S. Sa a sesizat toate lipsurile grave de care suferea organi
zaţia Bisericii noastre, şi făcându-se interpretul dorinţei Bise
ricii însăşi de a remedia aceste lipsuri, a stăruit şi a luptat ca 
prin noul Statut să se înfăptuiască opera de reaşezare a vieţii 
bisericeşti pe temeliile ei canonice, înlăturând intrusiunile anti
canonice din trecut. 

I. P. S. Sa a sesizat real năzuinţele democratice ale poporu
lui credincios al Bisericii noastre, şi a luptat ca să dea expresie 
prin noul Statut instituţiunilor cu adevărat democratice ale Bi
sericii şi ca acestea să-şi îndeplinească apoi misiunea, contribu
ind în cea mai mare măsură la dem{)(!ratizarea vieţii bisericeşti. 

De sigur că în această operă, I. P. S. Sa a avut concursul, 
sfatul şi colaborarea atâ,t a membrilor Sf. Sinod şi a clerului, 
cât şi a tuturor factorilor activi în opera de tran&formare revo
luţionară a întregii vieţi a poporului nostru. 

Noul Statut de organizare al Bisericii Ortodoxe Române a 
fost alcătuit de Sf. Sinod şi aprobat printr'un Decret al Pre
zidiului Marei Adunări Naţionale din 23.II.1949 (Mon. Of. nr. 
4 7 din 25.II.1949), în conformitate cu prevederile art. 13 din 
Legea Cultelor. 

Faţă de Legea şi Statutul din 1925, el reprezintă un imens 
pas făcut înainte, afirmându-şi superioritatea de netăgăduit sub 
toate raporturile. 

Materialul este mult mai bine sistematizat şi elaborarea 
lui technică juridică lasă foarte puţin de dorit. 

Cuprinsul lui util, e mult mai bogat şi mai variat; canoni
citatea şi concepţia democratică progresistă fiind acelea care-i 
dau o semnificaţie deosebită. 

Cu aceste însuşiri, şi cu acelea pe care le-am relevat ante
rior, noul Statut al Bisericii Ortodoxe Române constitue pârghia 
principală a acţiunii pentru democratizarea reală a vieţii biseri
ceşti, garanţie a îndeplinirii înaltei misiuni a Bisericii. 

--o--
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Conferenţiar NICOLAE LUNGU: 

FOLKLORUL RELIGIOS MUZICAL 

Viaţa ,omului simplu dela ţară, privită sub toate aspectele ei, 
a format - în trecut, ca şi acum - obiectul cercetărilor amă
nunţite ale oamenilor de ştiinţă. 

Creaţiile spirituale ale poporului nostru, şi manifestările 
lui artistice, au fost adunate în tomuri întregi, care împodo
besc biblicotecile instituţiilor noastre de cultură, precum şi ale 
multor oameni de ştiinţă. 

Incercări de culegere a acestor «Comori sufleteşti» ale ţă
ranului, cum le numiau Kogălniceanu şi Negruzzi, se găsesc 
încă dela începutul secolului al XIX-lea, în Ardeal, şi privesc 
numai partea literară. Dintre acestea merită să fie amintită 
broşura «De pe Secaş» întocmită de Nicolae Pauletti în anul 
1838, care conţine folklor adunat din regiunea Blajului. 

Preocupări de acest gen încep să se vadă de asemenea şi în 
cele câteva reviste literare, care apar cam în aceeaşi vreme. 
Astfel, în «Dacia Literară» (1840), Kogălniceanu şi Negruzzi 
duc o acţiune destul de susţinută în această direcţie. Alţi doi 
literaţi, Alecu Russo şi Vasile Alexandri activează în acelaş 

fel. Baladele publicate de Alexandri în 1852-53 şi traduse în 
câteva limbi străine, măresc şi mai mult interesul pentru folklo
rul mmânesc. Infiinţarea societăţii «Literaria» (1866) care în 
curând devine «Academia Română», _face ca grija pentru cule
gerea· poeziei populare să fie pusă pe primul plan. 

Cu spiritul lui pătrunzător, Bogdan Petriceicu Hâjdeu, 
membru al Academiei Române, îndreaptă acţiunea întreprinsă 
de această instituţie, pe un făgaş mai larg. 

El pune pentru prima oară, problema unei culegeri siste
matice a materialului folkloric. In anul 1877, formulează un 
«Chestionar asupra tradiţiunilor juridice ale poporului român». 
Puţin mai târziu, lansează un alt «Chestionar limbistico-mitolo-
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gic pentru culegerea şi descri~rea moravurilor, instituţiunilor şi 
rlatinelor noastre». , 

La acest chestionar răspândit în mii de exemplare, în toate 
ţinuturilt locuite de Români, au venit peste 700 răspunsuri, cu 
un preţios conţinut informativ pentru cercetări folklorice. Ma
joritatea răspunsurilor a fost făcută de preoţi şi învăţători. 

Pentru a stimula cercetările referitoare la obiceiurile popu
lare, Academia a instituit, - tot sub îndemnul lui Hâjdeu, un 
premiu pentru cea mai bună lucrare cu subiectul «Studiu isto
rico-etnografic comparativ: Nun'.a la Români». Urmează apoi 
premii pentru «Naşterea şi Inmormântarea» la Români, precum 
şi pentru aite obiceiuri. 

Cel care reuşeşte să fie premiat pentru toate aceste lucrări 
folkloricc, este preotul bucovinea:n Simion Fl. Marian, pe care 
Hâjdeu îl numeşte: «Sing-urul etnograf român, în adevă.ratui 

înţeles al cuvântului». • 
Continuând activitatea pe acest tărâm, Academia Română 

reuşeşte ca, încetul cu încetul, să publice tot ceeace este mani
festare a vieţii spirituale a pop::irului. In colecţia «D1n viaţa 

poporului rom.ân» înfiinţată de Academie în anul 1908, colecţie 
care apare timp de 23 ani, s'a cules, în 40 de volume, folklor, 
conţinând: poezii populare, basme şi legende, ghicitori, bocete, 
etc., etc., arătându-se astfel, în chip documentar, bogăţia folklo
rului nostru. 

FOLKLORUL MUZICAL. Creaţiunile poetice ale poporului 
au fost, aproape întotdeauna, îmbrăcate în muzică. Poporul nu 
declamă versuri, ci întotdeauna le cântă. Poezia populară este, 
deci, strâns legată de cântare, de melodie. 

De aceea culegătorii oricărui gen de poezie populară, au 
căzut in mare greşeală când, preocupaţi fiind numai de partea 
literară, n'au însemnat, n'au notat, n'au cules şi partea muzi
cală, adică melodiile acestor p0ezii. Ei au însemnat numai versul 
nu şi viersu), deşi în realitate, textul, cuvintele şi melodiile aces
tor poezii, sunt nedespărţite. Iată ce spune însuşi Vasile Alexan
dri privitor la această legătură strânsă între vers şi melodie: 
«Inzestrat de natură cu o închipuire strălucită şi cu o inimă 
simţitoare, Românul îşi revarsă tainele sufletului, în melodii ar
monioase şi în poezii improviza,te)) ... «Nimic dar, nu poate fi mai 
interesant, decât a studia caracterul acestui popor în cuprinsul 
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cântecelor sale, căci ele cuprind toate pornirile inimii şi toate 
razele geniului său». Cu to,ate acestea, niciuna din poeziile cu
lese de Alexandri si, mai ales, niciuna din baladele care au fă
cut atâta vâlvă, n~ au fost culese împreună cu muzica lor. 

Desigur că această lipsă se datoreşte, în mare măsură, 
faptului că folklori~.tii acelor vremuri, nu erau, în acelaş timp, 
şi muzicanţi, nu cunoşteau semnele muzicale, nu aveau deci pre
gătirea tehnică muzicală, trebuitoare acestei lucrări. Datorită 
acestei cauze şi probabil şi desinteresului pentru muzică, am 
pierdut pentru totdeauna, un preţios tezaur muzical, produs al 
spiritului şi simţirii poporului muncitor. 

Abia mai târziu, destul de greu şi încet, încep a fi culese 
şi melodiile populare ce însoţesc versurile. 

Cercetând numărul infinit al cântecelor populare, care oglin
desc întreaga vieaţă a ţăranului muncitor, folkloristul muzical, 
servindu-se de cele trei criterii, Criteriul social, cri.teriul muzical 
şi criteriul literar, a găsit următoarea împărţire a acestor cân
tece: 

A. Cântece legate de pri'lejuri, în care se cuprind: Colindele 
de tot felul, cântecele de stea, cântecele de leagăn, cântecele de 
nuntă, cântecele de înmormântare (bocetele), cântecele păsto
reşti, cântecele de muncă şi jocuri, strigături, etc. 

B. Cântece nelegate de prilejuri, în care se cuprind: cânte
cele propriu zise, doinele de tot felul şi unele balade, în afară 
de cele care se cântă la nuntă. 

FOLKLORUL MUZICAL RELIGIOS. 

Cântecele care formează folklorul muzical religios sunt în 
primul rând colindele şi cântecele de stea. Răspândite prin toate 
ţinuturile locuite de români, cunoscute şi sub denumiri ca acelea 
de aghios-uri sau verş-uri, (în Ardeal) colindele au interesat 
foarte mult, atât pe folkloriştii literari, cât mai ales pe cei mu_ 
zicali. 

Ce sunt aceste colinde? Care este origi.nea şi vechimea lor? 
Iată câteva păreri care răspund acestor întrebări: «Colinda 

este mărturia multimilenară a unei culturi străvechi, a cărei 

conservare o datorăm vrednicului nostru ţăran, înfrăţit cu glia, 
mai mult ca oricare altul; că această dragoste de cult a tăra
nului, a fost îndreptată spre podoaba dreptei credinţe, nu ;oate 
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-decât să laude înţelepciunea propoveduitorilor creştinismului» 
(Sabin Drăgoi în «l)espre Colinde» din revista Filarmonicei «Mu
zică şi Poezie»). 

Cântecele ce însoţesc datinile, cunoscute sub numele de 
Colinde, au încetat de mult a mai fi ceea ce au fost la obârşie 
- nişte simple formule magice - care urmăreau exclusiv anu
mite scopuri practice, ci au devenit cu vremea, adevărata poezie, 
după cum în acelaş timp, recitativul primitiv a devenit cea mai 
frumoasă producţie muzicală a poporului» (concluzii ale lui Petru 
Caraman din lucrările sale: «Datina colindatului la Slavi şi Ro
mâni». Studiu comparativ; şi «Substratul mit;ologic al sărbă
torilor la Români şi la Slavi»). 

Silviu Dragomir în «Anuarul Arhivei de Folklor (Nr. 4), 
afirmă. că genul colindă îşi fixează locul printre menţiunile isto
rice cele mai vechi asupra genurilor de cântec popular româ
nesc, iar prin raza lui de răspândire, se întinde mult peste gra
niţele românismului. 

Melodiile colindelor şi ale cântecelor de stea, precum şi ale 
celorlalte datini ale sărbătorilor de iarnă şi primăvară, sunt în 
genere, melodii simple, uşoare, cu un ritm viu şi variat. Aproape 
toate colindele au refrenuri ca: Flori dalbe, Leroi Doamne Ler, 
Flori de măr, Rondai Leroi, etc., în vreme ce cântecele de stea 
sunt în general lipsite de refrenuri. 

Ţinând seama de datinile şi prilejurile la care se cântă, 
găsim următoarele colinde şi cântece: Colinde de Moş Ajun şi 
Moş Crăciun, Cântece de stea,_ Colinde de Anul Nou, Pluguşorul, 
Sorcova, Vasilca, Boboteaza, Salcia, Lăzărelul, Colinde de Florii 
şi Colinde de Paşti. Amintim că există şi a.Ue colinde ca: Colinda 
plugarului, colinda pescarului, colinda ciobanului, colinda vână
torului, etc. 

Despre felul cum se practicau datinile şi cum se cântau co
lindele, avem mărturii scrise încă din secolul al XVII. Astfel 
într'un memorial al preotului Andreaş Mathesius din Cergăul 
Mic, scris în Septembrie 164 7, se arată că locuitorii acestei co
mune spuneau: «Dela părinţii şi bunicii noştri am primit astfel 
de tradiţii şi învăţături de urmat, ca în noaptea de Crăciun ti
neretul nostru să meargă cu colindele». 

Intr'o călătorie pe care o face prin Moldova şi Ţara ro
mânească între anii 1650-1660, împreună cu Patriarhul Ma-
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carie al Antiohiei, arhidiaconul Paul din Alep, dă următoarele 
relatări asupra colindelor şi obiceiurilor datineior: «Este de 
observat, că în această ţară se obişnuieşte, în seara spre Naşte
rea lui Hristos, -ca toţi preoţii din diferite târguri, însoţiţi de 
sărmani, de citeţi şi de corişti, să se adune în grupuri, purtând 
icoane, şi să umble prin poliţie toată noaptea, vizitând casele 
locuitorilor şi dându-le bucurie în ziua de sărbătcare» ... etc. 

Pe un Catavasier tipărit la Râmnic în anul 1747 găsim 
scris: «Aice, la sfârşitul cărţii, pus-am şi Stihirile ce le cântă 
copiii când umblă cu steaua în seara Naşterii lui Hristos ... pre
cum le-am găsit, aşa le-am şi tipărit, dupăcum s'a obişnuit a se 
cânta». 

Bela Bartok, marele muzician şi folklorist ungur, face men
ţiunea formei antifonice· în care flăcăii şi copiii execută colin
dele la fereastră, despărţiţi în două grupuri. 

Cât priveşte nctaţia muzicală - în care erau scrise colindele, 
manuscrisele secolului al XIX, în frunte cu Anton Pann, ne 
arată că era cea psaltică. Alături de Pann, pomenim pe: Gheor
ghe Montan (1813), Ioan Tincovici (1815), Ioan Tomici (1827), 
George Ucenescu (1856), etc., etc. 

Prima tipăritură de colinde pe notaţia lineară (portativ) o 
găsim abia in anul 1885. Lucrarea este intitulată «Muzica popu
lară, Balade, Colinde, Doine, Idile» şi aparţine lui D. Vulpian. 

Inceputul secolului al XX-iea, arată că notarea colindekir 
ia un mare avânt. Ele încep să fie armonizate şi prelucrate in 
chip fericit de muzicieni pricepuţi; şi formează astfel un reperto-. 
riu de o bogăţie, de o varietate şi de o frumuseţe rară. Ca repre
zentanţi ai acestui fel de culegeri şi armonizări menţionăm pe 
următorii muzicieni: Ki,iiac, Dima, Cucu, T. Popovici, Muzi
cescu, Tiberiu Brediceanu, T. Teodorescu, Sabin Drăgoi, I. Chi
rescu, I. Croitoru, Bârcă, Călinescu, Gh. Breazul C. Brăiloiu,. 
etc., etc. 

INFLUEN'J'A CÂNTĂRII BISERICEŞTI ASUPRA 
COLINDELOR. 

Cercetări îndelungate şi serioase bazate pe studiul muzicii 
comparate, au dovedit că există legături strânse între cântarea 
bisericească tradiţională şi colinde. Influenţa pare a fi reciprocă, 
cu menţiunea că acolo unde vieaţa bisericească a pulsat mai 
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tare cântarea bisericească am prioritate, în timp ce acolo unde 
a li;sit această vieaţă, melcsul popular al colindelor se infl
trează în cântarea bisericească. Ţ'inând seama însă, că textul 
colindelor este vădit influenţat de imnologia bisericească a ma
rilor sărbători de peste an, ţinând seama de asemenea, că for
mele melodice ale cântării bisericeşti se găsesc în multe co
linde, (unele colinde întrebuinţează în întregime gamele sau mo-

, durile bisericeşti) trebue să recunoaştem că Biserica a avut o 
"influenţă destul de pronunţată în procesul de îmbis€ricire şi de 
creaţie a colindelor. Această influenţă nu a atins şi nu a alte
rat chiar fiinţa lor, natura lor, esenţa lor specială. S'a dcvedit 
că factorii principali care au jucat un mare rol în această îm
pletire a celor două melosuri, au fost preoţii şi cântăreţii, . ca 
unii ce cântau şi în popor şi în biserică. 

VALOAREA EDUCATIVĂ. 

Atât prin fondul lor sufletesc care este întemeiat pe bună
tate, pe generozitate, pe omenie, cât şi prin muzica lor care, 
după cum am afirmat mai sus, este caracteristică ,însuşirilor 
artistice ale poporului nostru, colindele de tot felul şi cântecele 
de stea, formează un material educativ de mare însemnătate. 
Iată ce spune G. Dem. Teodorescu în studiul său «Noţiuni despre 
Colindele române» (i879), privitor la valoarea educativă a co
lindelor: «Practicarea virtuţii, binefacerea, generozitatea, inde
pendenţa de caracter, se întâlnesc la tot pasul şi în tot cântecul 
spre a ne proba înălţimea nivelului moral la străbunii noştri. 
Femeia, mama, îşi poate adăpa sufletul din poezia neafectaţă 
şi neprefăcută a colindelor, pentru ca să-şi formeze inima şi să-şi 
întărească duioşia simţurilor». 

Aşa dar, alături de diferite trapare, condace, podobii, cata
vasii, etc., cântări care formează w1 preţios material de catehi-• 
zare, preotul mai po:3-te întrebuinţa, la timpul lor, tot în acest 
scop şi colindele religioase cele mai potrivite pentru astfel de 
lucrare. Atât prin textul lor, (versurile) cât şi prin structura 
melodică pe care o au, aceste colinde se învată foarte usor si se 
cântă cu mare plăcere de către credincioşi., Sfintele sl~jb; ale 
Naşterii, Botezului, Floriilor, Invierii, Rusalii, etc., pot fi com
plectate în chip fericit cu cântări de felul acesta care înaltă si 
mulţumesc sufletul poporului dreptcredincios. ' , , 
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Conf. Diacon GH. I. MOISESCU: 

PROBLEMA NAŢIONALĂ ŞI REZOLVAREA EI DEMOCRA

TICĂ IN REPUBLICA POPULARĂ ROMÂNĂ. 

Rolul Bisericii în lupta contra şovinismului, antisemitismului 

şi antiso\-ietismului. 

In anii din urmă, istoria trăită de noi toţi, cu succesiunea 
şi înlănţuir-ea între ele a fenomenelor sociale şi politice, pe plan 
naţional şi internaţional, a ajuns o adevărată şcoală a opiniei 
publke. Căci între întâmplarea de însemnătate generală şi 

vieaţa fiecărui cetăţean legat de pământul, de munca şi de vii
torul ţării sale, fire tot mai multe a întreţesut pânza deasă a 
-comunităţii. de interese între fiecare şi ceilalţi, între poporul 
muncitor laolaltă şi Statul popular, încât nimic din ceeace se 
întâmplă sau se poate întâmpla •în vieaţa obştească a ţării nu-l 
mai poate lăsa nepăsător pe omul din câmpul muncii, fie că 

este vorba de probleme economice ori politice, fie de chestiuni 
privind cultura, morala, legăturile dintre oameni şi chiar din
tre diferitele naţionalităţi conlocuitoare. Impletitura strânsă şi 
-de neînlăturat între treburile obşteşti ale ţării şi cele aparte ale 
fiecăruia dintre noi a ajuns azi tot mai vădită şi pe drept cu
vânt trebue să recunoaştem în acest fapt o mare cucerire pe 
tărâm politic şi cultural a poporului muncitor. 

Sub scutul acestor cuceriri de desăvârşire a libertăţilor şi 
de asigurare a drepturilor, care au ridicat omul pe treapta în
crederii în puterile sale fireşti, credem că se poate lămuri şi 

înţelege problema naţională 1 , socotită pe drept cuvânt una din
tre cele mai grele şi mai spinoase probleme de politică internă 
ale unui Stat. 

1. cf. Niculae Bellu, Naţionalismul burghez şi internaţionalismul 

proletar. Ce este naţionalismul? Bucureşti 1949, pp. 5-6. 
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Trebue să spunem dela început că naţionalismul şovîn, hu
liganismul antisemit şi antisovietismul nu s'au ivit la noi dela 
sine şi nici n'au fost determinate de condiţiuni specifice ţării 
noastre. Trâmbiţaşii acestor «mişcărl naţionaliste» au fost me
reu în slujba altor interese şi năzuinţi decât ale poporului, pe 
care-l amăgeau cu vorbe goale, înşelându-i buna credinţă şi 

omenia:!_ «In această privinţă, burghezia înfeudată imperialis
mului şi în cârdăşie cu burghezia minorităţilor conlocuitoare, a 
dus necontenit o politică de asuprire, de desnaţionalizare şi de 
aţâţare la ură)> :\ susţinută prin campanii de presă şi celelalte 
unelte de propagandă. Aşa s'a ajuns că la noi, multă vr~me 
aproape nu s'a înţeles ce este naţionalismul, ci mai fiecare cre
dea că aşa trebue să fie, de vreme ce aşa auzea mereu din,atâtea 
locuri şi aşa credea prin tradiţie. La această mentalitate uşoară, 
dar cultivată cu pricepere de cei interesaţi, se adăoga lipsa de 
înţelegere şi de pregătire politică, peste care se turna apoi meş
teşugita propagandă a mii, înteţind agitaţia naţională în prac
tica vieţii de toate zilele şi îndemnând la acte de teroare împo
triva celor bănuiţi că «pun fiinţa neamului în primejdie» 4 . 

Este adevărat, că atitudinea naţionaliştilor noştri, după 

dictatul dela Viena şi sfâşierea în două a Transilvaniei, s'a mai 
domolit oarecum şi pentru mulţi a fost un fel de tresărire şi 

de revenire. Iar naţionalismul naţionaliştilor arăta acum altfel 
de cum era în vorbele, în poveştile, în cântecele şi în articolele 
celor dovediţi a fi în slujba imperialismului german. 

Anii războiului şi cotitura istorică ce a urmat au grăbit pu
tinţa unor limpeziri neaşteptate. Pentru mulţi, naţionalismul 
începe acum să .răsară ţmbrăcat într'un alt veşmânt decât cel 
ştiut sau visat până atuncL NaţionaJismul duşmănos, cu d:s
preţ faţă de vieaţa, de familia şi• de gospodăria omului, precum 
şi naţional-socialismul teuton, cunoscut de toţi, care propoveduia 
supunerea şi prefacerea în sclavi a atâtor popoare şi care a adus, 
prin ultimul războiu, moartea, nimicirea, foametea şi suferinţa 
peste aproape întreaga Europă, era în sfârşit la pământ. Odată 

2. Ibid6m, p. 7. 

3. Rezoluţin Bironliii politic al C. C. al P. M. R., în chestiunea na
ţională., Decembrie 1948, p. 12. 

4. cf. Niculae Bellu, op. cit., p. 16. 
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cu el însă s'a prăbuşit şi naţionalismul tuturor acelora care vi
sau noui moşii şi noui cohorte de ţărani împilaţi, pentru muncă 
în slujba celor dornici de exploatare. 

Se ştie că guvernările naţionaliste, precum şi războiul de 
cucerire pornit de ele, au desvăluit în întregime caracterul aces
tui «naţionalism» alipit de intere~ele fascismului şi imperialis
mului german. Dar, în fapt, ele nu înfăţişau decât vârful de· 
atac al naţionalismului şovin, iar frângerea sau tocirea vârfului 
său nu era şi nici nu putea fi tot una cu nimicirea naţi:onalis
mului în înţelesul lui. Şi atunci el s'a întors să se sprijine din 
nou pe cei cari i-au dat fiinţă. adică pe partidele politice care se 
ţntitulau naţional-democratice şi care luptau pentru apărarea 
intereselor moşierilor şi capitaliştilor. Partidele acestea au vrut 
să ridice iarăşi steagul naţionalismului, «punându-l din nou în 
slujba vechilor interese de clasă ale capitalismului, împotriva 
dreptului popoarelor la libertate şi bunăstare, împotriva luptei 
popc,arelor pentru suveranitate şi independenţă»''. Au trebuit 
ani de luptă grea şi stăruitoare, ca să iasă la iveală urmările 
acest'ei «politici naţicnaliste», dusă de partidele burgheze, -
printre care prefacerea lor în agenturi de spionaj în slujba pu
terilor străine imperialiste nu este decât o faţă, - pentru ca 
ecoul naţionalismului ~ă înceapă a nu mai străbate în urechile 
poporului. Este ştiut că în lupta aceasta, rolul hotărîtor l-a avut 
partidul clasei muncitoare, prin proclamarea şi realizarea egali
tăţii între naţionalităţile ecmlocuitoare a. 

Ca urmare a acestor lupte şi înfăptuiri ale clasei munci
toare, naţionalismul a încetat să mai fie la noi un curent activ, 
cu caracter militant, în massa poporului. Cu toate acestea, «ar 
fi o greşeală dacă am subaprecia existenţa manifestărilor de 
naţionalism, a influenţei ideologiei burgheze naţionaliste, atât 
în rândurile populaţiei româneşti, cât şi în ale naţionalităţilor 
conlocuitoare. Aceste manifestări sunt provocate şi cultivate de 
duşmanul de clasă intern şi din afară, de elementele exploata
toare dela oraşe şi sate, de agenţii imperialismului anglo-ameri
can şi agenţii Vaticanului» i. 

5. Ibidem, p. 16. 
6. Ibidem, p. 17. 

7. Rezolu.ţin ... în chestiunea. naţ-ională, p. 16. 
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Este lesne de înţeles că prejudecăţile naţionaliste, tocmai 
pentru că au fost îndelung cultivate de cei ce aveau foloase de 
pe urma lor, nu puteau să piară uşor şi dela sine, chiar din clipa 
când omul se convingea că ele sunt păgubitoare. 

Răsturnările revoluţionare care s'au petrecut în ţara noas
tră în anii din urmă şi instaurarea regimului de democraţie popu
lară la conducerea Statului, era firesc să ridice şi problema 
naţională, de însemnătate deosebită pentru poporul muncitor. 
De aci a pornit nevoia pentru cercetarea şi lămurirea obârşiei 

naţionalismului burghez, pentru cunoaşterea luptei ce trebue 
dusă împotriva lui prin desrădăcinarea urii şi sdrob:rea oricărei 
încercări de subjugare, de prigonire şi de exploatare a omului 
de către om. 

Dar ce este naţionalismul? 
N. Iorga spunea, în 1938, că «naţionalismul este un lucru 

aşa de recent, încât nici n'a ajuns la o definiţie. Nu se ştie, în
tr'adevăr, ce este un naţionalism ... care poate da prilej de ma-
nifestare şi instinctelor celor mai josnice» s. Iată deci cum era 
caracterizat naţionalismul, tocmai de cel care o vieaţă întreagă 
luptase şi făcuse politică naţională. 

După dialectica marxistă însă, naţiionalismul e,s'.:e concepţia 
burgheză, de clasă, asupra problemei naţionale, care pleacă dela 
ideea şi dorinţa asigurării pentru b:cwghezie a dreptului exclusiv 
de a exploata bogăţiile naţionale şi populaţia naţională !J_ 

Intr'adevăr, încă din epoca în care a luat fiinţă, naţiona
lismul burghez n'a putut să-şi ascundă caracterul de clasă. In 
Franţa veacului al XVIIl-lea, prin naţiune se înţelegea doar cla
sele bogate şi culte. Archenholz, un scriitor gtrman din veacul 
XVIII, caracterizează naţiunea prin următoarele cuvinte: «Prin 
naţiune eu înţeleg numai clasele de sus ale poporului. Clasele de 
jos, adică meseriaşii şi ţăranii, sunt, în totalitatea lor, fiinţe 
serniomeneşti» 10. 

Spre a putea cerceta şi înţelege mai deplin problema na
ţională sub aceste înfăţişări, socotim de trebuinţă să arătăm 
cum este definită, în concepţia marxist-leninistă, naţiunea. 

8. N. Iorga, Trei conferinţe de orientare, în Bul. Com. Mon. Ist., 
fas. 96 (1938), p. 74. 

9. cf. Niculae Bellu, op. cit., p. 23. 

10. I. Franţev, Naţionalismul, arma reacţiwni4 imperialiste, Bucu-
rel'iti 1948, p. 28. 
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Ca orice întocmire socială, naţiunea este o comunitate de oa
meni formată istoriceste, fără deosebire de rasă sau de neam, ' , 
căci o naţiune nu are la temelia formării ei numai un neam sau 
numai o rasă de oameni. De pildă, Francezii, - naţiunea fran
ceză - s'a format din Gali, Romani, Britani, Germani, etc. Na
ţiunea română din Daci, Romani, Slavi, etc .. De aici reiese ca 
prim caracter al unei naţiuni formarea ei istoriceşte, într'o co
munitate de oameni, de rase şi de neamuri diferite. Insă aceste 
neamuri sau rase de oameni nu s'au adunat numai pentru o 
scurtă durată şi la întâmplare, fără nicio închegare trainică, 
aşa cum au fost, de pildă, în antichitate, imperiile lui Cirus sau 
Alexandru Machedon, care s'au întemeiat numai prin biruinţa 
ostăşească a acestor doi conducători de popoare, dar care s'au 
destrămat odată cu pieirea lor de pe arena istoriei. Acesk 
«state», n'au fost naţiuni, fiindcă n'au avut o durată statornică, 
ci ele se reuneau sau se destrămau, potrivit cu biruinţele sau 
înfrângerile unuia sau altuia dintre cuceritori. De aceea naţiu
nea trebue să aibă şi un caracter de statornicie, adică să fie o 
comunitate statornică -de omeni, formată istoriceşte. 

Nu este însă deajuns ca o comunitate să fie statornică 

spre a fi o naţiune, deoarece sunt şi state care cuprind în sânul 
lor mai multe naţiuni. De aceea, o comunitate naţională nu se 
poate închipui fără un grai comun. Aşa dar, una din trăsătu
rile caracteristice ale naţiunii este şi comunitatea de limb_ă. 

Totuşi, nici comunitatea de limbă nu este de-ajuns pentru 
a determina o naţiune. Sunt naţiuni cari vorbesc aceeaşi limbă 
- Englezii şi Americanii, Danezii şi Norvegienii - dar fără 
să formeze o singură naţiune, din pricină că nu trăesc laolaltă, 
ci pe teritorii diferite. Naţiunea se formează numai printr'o trăi
re îndelungată pe acelaşi teritoriu. Deci teritoriul comun este şi 
el una din trăsăturile caracteristice ale naţiunii. 

Trăirea pe acelaşi teritoriu a ~embrilor unei naţiuni atrage 
după sine şi legătura economică internă, care strânge părţile 
deosebite ale naţiunii într'un întreg. O comunitate de oameni 
trebue să fie legată într'un tot economic. Urmează de aici că, 

altă trăsătură caracteristică a naţiunii este comunitatea vieţii 
economice, legătura economică, prin desvoltarea căilor de co
municaţie. 
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Insă mc1 aceasta nu-i destul. In afară de tot ceea ce s'a 
spus, naţiunile se deosebesc unele de altele nu numai prin con
diţiile vieţii lor, ci şi prin fizionomia lor spirituală sau psihicul 
specific comun, care s,e exprimă în particularităţile culturii na
ţionale, prin religie, artă, datini, porturi, obiceiuri, etc. 

Pe temeiul acestor trăsături caracteristice, din punct de 
vedere dialectic marxist, «Naţiunea este o comunitate stabilă, 
istoriceşte constituită, de limbă, de teritoriu, de vieaţa economică 
şi cu p,siihic specific, care se manifestă în cQrnunitat,ea cul
turii» 11. 

Este dela sine înţeles că naţiunea, ca orice fenomen istoric, 
e supusă legilcr schimbării, îşi are istoria sa, are un început şi_ 
un sf P.rşit. Dar trebue să adăogăm, că nici una din trăsăturile 
deosebite, luate în parte, nu este de ajuns pentru determinarea 
unei naţiuni. Numai prezenţa tuturor caracteristicilor înfăţi

şate mai sus, luate împreună, formează naţiunea şi îndată ce 
unul din semnele distinctive lipseşte la o comunitate de oameni, 
ea nu mai poate fi numită drept naţiune şi tratată ca atare. De 
asemenea nu trebue confundată naţiunea, care este o categorie 
istorică, cu neamul, care este o categorie etnografică 1 '.!. 

Aşa dar, pe plan ideologic marxist, principiul naţionalităţii, 
nu numai ca sentiment nedesluşit, ci şi ca idee stăpânitoare d. 

unui sistem politic conştient, este rezultatul istoric al unei epoci 
determinate şi anume ale epocii capitalismului ascendent. Odată 
cu decăderea feudalismului medieval şi începutul desvoltării ca
pitalismului, s'a ivit şi procesul constituirii oamenilor în naţiuni. 
Aşa s'au petrecut lucrurile în Europa apuseană cu Englezii, 
Francezii, Germanii, Italienii, ş. a. Această formare de naţiuni 
a dus apoi la prefacerea lor în state na\ionale independente 1 ::_ 

Mai târziu, sub inspiraţia unor obiective «naţionaliste», ideolo
giile multor popoare şi state naţionale şi-au găsit îndreptăţite 
unele revendicări teritoriale sau expansiuni imperialiste. De 
aceea, în ideea de Stat, la început, accentul s'a pus mai mult pe 

11. I. V. Stalin, lllarxismul şi chestiunea naţională, ed. III, Bucu
reşti 1948, p, 11. 

12. Ibidem, p. 16. 
13. I vidf'm, p, JJ7 
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ideea naţională, iar evoluţia formelor politice a adus apoi cu 
sine ideea libertăţii pur formale a celorlalte naţiuni conlocuitoa
re, car,e nu-şi puteau manifesta această libertate, din pricina 
condiţiunilor neprielnice. 1n asemenea împrejurări, în Răsăritul 
Europei s'au format state multinaţionale, adică alcătuite din mai 
multe n::.ţiuni, cum a fost bunăoară Austro-Ungaria şi Rusia. 
Dar şi în aceste state, pe măsură ce pătrunde capitalismul şi se 
întăreşte vieaţa economică a poporului, naţiunile conlocuitoare 
se pun în mişcare, dând naştere sentimentului naţional, care pro
păşeşte neîncetat şi duce apoi la lupta de emancipare a naţiu
nilor mici, faţă de naţiurule dorrunante. Această luptă cu colorit 
naţicnal n'a fost dusă însă de poporul de jos, ci mai mult de 
mica burghezie a naţiunii asuprite, dela sate şi oraşe, împotriva 
burgheziei aristocrate a naţiunii dorrunante. Aşa dar, la înce
put, burghezia a jucat rolul principal în lupta naţională. Iar 
lupta s'a dus mai mult pe tărâm econorruc, căci mica burghezie 
tindea necontenit să pună stăpânire pe piaţa de desfacere a 
produselor. Ţelul ei era să iasă biruitoare din concurenţa cu bur
ghezia altei naţionalităţi, de unde reiese că «piaţa a fost cea 
dintâiu şcoală în care burghezia învaţă naţionalismul» H. 

Faţă de această luptă, burghezia naţiunii dorrunante nu ră
mâne nEpăsătoare, ci răspunde prin felurite oprelişti împotriva 
burgheziei de alt n€am şi astfel, de pe tărâm economic, lupta se 
mută pe tărâm p:;litic. Vom găsi atunci măsuri luate de condu
cerea Statului prin oprirea folosirii limbii naţionale, restrângerea 
dreptului de vot, reducerea numărului de şcoli, prigoniri reli
gioase şi chiar progromuri, care toate laolaltă nu urmăreau de
cât subjugarea naţiunilor mici de către naţiunea dominantă. 

Strâmtorată din toate părţile, burghezia naţiunii asuprite 
,a fost atunci nevoită să caute ajutor la poporul de jos, spre a 
putea dure lupta mai departe, înfăţişând propria sa cauză drept 
cauză a întregului popor. Fireşte, poporul nu putea rămâne ne
păsător; el se strânge în jurul burgheziei, căci prigonirile de 
sus îl ating şi pe el, stârnindu-i nemulţumirea. Aşa începe miş
carea naţională, iar puterea ei este precumpănită întotdeauna 
de măsura în care au luat parte la ea şi păturile largi ale na-

14. Jbiaern, p. 19. 

Stndii Teologice Jj 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



676 STUDII TEOLOGICE 

tiunii adică muncitorimea si tărănimea. Trebue adăogat însă 
~ă mişcarp sau lupta în si~e ~ rămas tot în seama burgheziei. 

Continutul miscării nationale n'a putut fi pretutindeni la , , , 

fel, deoarece el a atârnat şi de diferitele scopuri spre care tindea 
mişcarea. Astfel, în Irlanda, mişcarea naţională a avut un ca
racter agrar, pe când în Boemia ea a luat un caracter mai mult 
religios. Cu toate acestea, în vremea capitalismului ascendent, 
lupta naţională a fost doar o luptă a claselor burgheze între ele, 
chiar dacă uneori a îmbrăcat un caracter obştesc, prin partici
parea maselor largi ale poporului 15. Dominaţia burgheziei aris
tocrate, cu politica de prigoniri şi asupriri, a fost nespus de pri
mejdioasă, deoarece dela asupriri ea a trecut în urmă la învrăj
birea naţiunilor între ele, după principiul «divide et impera», 
desbină şi domneşte. 

Pe temeiul celor arătate, este lesne de înţeles că nu se poate 
găsi nicio legătură între interesele naţiunii, care în fapt este po
porul muncitor, între interesele de vieaţă ale naţiunii pe de o 
parte şi naţionalismul burghez pe de altă parte 16. Se mai ştie 
apoi, că întotdeauna burghezia a folosit diferite mijloace de di
versiune, cu scopul de a abate atenţia piliturilor largi dela pro
blemele sociale, dela problemele luptei de clasă, îndreptând-o 
spre problemele naţionale. 1n această privinţă, felul cum a fost 
folosită în ţara noastră aşa numita problemă evreiască, sau an
tisemitismul, este cea mai bună dovadă 1 7. 

Negând naţiunea ca o comunitate naturală şi ca un produs 
al factorilor biologici, sau o creaţie a acelui «spirit naţionalist», 
~ezultă că naţionalismul QU este altceva decât politica claselor 
burgheze, care au cultivat-o în interesul lor egoist. Spre a se 
putea menţine, ele au scornit teoria naţiunilor alese, menite să 
domnească peste naţiuni inferioare, ducând o politică de asupri
re a unor naţiuni de către altele. Şi astfel, dela naţionalismul 
burghez s'a ajuns apoi la limita extremă a fana;tismului rasial,. 
la subjugarea naţiunilor, la exploatarea omului de către· om, 
la ura şi învrăjbirea dintre muncitori 1s. 

15. Ibidem, pp. 20-~22. 
16. Niculae Bellu, op. cit., pp. 27-1!. 

17. I'.ezoluţia ... în clwstiunea naţianaki, pp. ~:!-i. 
18. I. Flranţev, op. cit., p. 5. 
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Făurindu-şi o concepţie proprie de clasă asupra problemei 
naţionale, burghezia porneşte dela interesul şi dorinţa nestră
mutată de a-şi asigura pentru sine dreptul exclusiv de a ex
ploata bogăţiile naţionale şi populaţia naţională. Ea nu urmă
reşte şi nu are niciun interes să urmărească eliberarea naţio
nală a poporului muncitor, ci numai libertatea sa de a-şi apăra 
capitalul şi câştigul 1 !) . 

In chestiunea naţională, capitalismul în desvoltare cunoaş
te două tendinţe ist0rice: întâi trezirea vieţii naţionale şi a 
mişcărilor naţionale, iar a doua, desvoltarea şi strângerea le
găturilor dintre naţiuni, frângerea îngrădirilor naţionale, creia
rea unităţii internaţionale a capitalului, a vieţii e<!onomice în 
genere, a politicii, a ştiinţei, etc. Amândouă aceste tendinţe 
constituesc o lege universală a capitalismului. Intâia precumpă
neşte la începutul desvoltării sale, iar a doua caracterizează ca
pitalismul ajuns la maturitate 2u. 

Pe plan politic, burghezia încearcă aceeaşi amestecătură de 
interese. Dela politicienii burghezi «democraţi» până la naţio
naliştii de extremă dreaptă, care se declară deschis antidemo
craţi, mişcarea naţionalistă are numai deosebiri de nuanţă, iar 
nici decum deosebiri de conţinut 21. In societăţile pe acţiuni de 
pildă, capitaliştii de naţionalităţi şi confesiuni diferite stau ne
stingheriţi alături, contopindu-se în aceelli;ii comunitate de in- · 
terese, care le asigură exploatarea şi le sporeşte câştigurile 22 . 

Din punct de vedere dialectic, «problema naţională nu are 
nimic absolut în ea, .nimic fixat odată pentru totdeauna. Ne
fiind decât o parte a problemei generale a transformării regimu
lui existent, problema naţională este, în întregime, determinată 
de condiţii sociale, de caracterul Statului şi de cursul desvoltării 
sociale» 23_ 

Din punct de vedere istoric-marxist, principiul naţionalităţii 
este de neînlăturat în societatea burgheză, şi ţinând seamă de 
această societate, marxismul recunoaşte pe deplin legitimitatea 

19. Niculae Bellu, op. cit., p. 41. • 
20. V. I. Lenin. Note critice în chestiwnea naţional{i, Bucureşti 1949, 

pp. 14-15. 

21. Niculae Bellu, op. cit., p. 43. 
22. V. I. Lenin, op. cit., pp. 24-5. 
23. V. I. Stalin, apud Niculae Bellu, op. cit., p. 44. 
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istorică a mişcărilor naţionale. «Dar ca această recunoaştere să 
nu fie transformată într'o apologie a naţionrulismului, ea trebue 
să fie limitată, în modul ce,l mai strict, doar la ceea oe este pro
gresist în mişcare ... Trezirea masselor din somnul lor feudal, 
lupta lor împotriva oricărei asupriri naţionale, pentru suverani
tatea poporului, pentru suveranitatea naţiunii. este progresistă». 
Reiese de aici datoria netăgăduită pentru marxişti de a apăra 
democratismul cel mai hotărît şi mai cons€cv€nt, cu privire la 
toate laturile chestiunii naţionale ~-t. 

Marxismul leagă problema naţională de aceea a mişcării 

revo-luţionare de eliberare a naţiunilor oprimate. L€ninismul a 
adâncit şi a lărgit noţiunea dreptului de autodeterminare a na
ţiunilor, formulând acest principiu ca un drept al naţiuniior opri
mat2 la completa despărţire, ca un drept la o existenţă de state 
independente. Prin faptul acesta, leninismul a transformat prin
cipiul· autodeterminării într'un tnstrument de educare politică 

a masselor, prin directa sprijinire şi întărire a partidelor pro
letare, în lupta de eliberare pe care o duc ele în numele popoa
relor subjugate:!.:;_ 

De-a-lungul întregei perioade istorice a capitalismului, dela 
formarea statelor naţionale şi stingerea feudalismului şi până în 
zilele noastre, aspectele principale ale luptelor socîale au fost 
nemijlocit legate de mult desbătuta probl€mă a pah·iotismului :rn. 

Literatura politică burgheză, atât la noi, cât şi aiurea, a 
schimbat înţelesul şi cuprinsul adevărat al noţiunii de patrio
tism, încât ideea de patriotism s'a redus mereu şi din ce în ce 
mai mult la sfera intereselor curat burgheze, mergând până la 
o deplină identificare. Tot ce interesa tagma burgheză alcătuia 
~:patria», iar toate nedreptăţile, prigonirile şi jafurile, se puteau 
săvârşi în numele «patriotismului». Dacă se 'răsculau ţăranii şi 
cereau dreptul la pământul pe care-l munceau, «patria» era în 
primejdie, iar «patriotismul» şi intereseJe superioare ale nea
mului cereau înnăbuşi.rea răscoalei şi «cuminţirea» răsvrătiţi
lor. 1n mâinile proprietarilor de moşii sau fabrici, ca şi într'ale 

24. V. I. Lenin, op. cit., pp. 19-20. 

25. A. I. Vâşinschi, Invăţăt·ura lui Lenin-Stali.n despre re1:oluţia 

î;ro!etară şi despi·e Stat, Bucureşti 1949, p. 89. 
26. Niculae Bellu, op. cit., p. 100. 
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politicienilor, patria şi patriotismul erau axmele de luptă şi pâr
ghiile de susţinere ale llaţionalismului şovin 27 • 

Potrivit cu desvoltarea proprie a diferitelor state naţionale, 
istoria cunoaşte nenumărate şi felurite pilde cari mărturisesc 
despre trădarea pe rând a poziţiilor patriotice de către diferitele 
burghezii naţionale. Punând pecetea interesului capitalist, pe
cetea câştigului pe toate chestiunile legate de «patriotismul» 
său, burghezia îşi făcea, de fapt, politica sa de clasă, antipatrio-_ 
tică, exploatatcare. In chip vădit, pentru capitalişti, «patria,> 
era câştigul şi inte~sul de a avea necontenit cât mai mari fo
loase, iar «patriotIBmul» nu era decât haina cu care trebuia îm
brăcată politica de exploatare ~8 . 

In condiţiile dominaţiei capitaliste, niciodată patrictismul 
oamenilor muncii nu putea pune în mişcare puterile lor crea
toare. Căci «patria>:, care nu-i dă ţăranului nici pământ pentru 
muncă, nici pâi:r.e, care nu-i dă muncitorului nici lucru, nici lo
cuinţă şi care-i menţine pe amândoi într'o stare de josnicie ani
malică faţă de desvoltarea putinţelor de trai, în chip firesc duce 
la teoria «ubi bene, ibi patiia», unde este bine, acolo este pa
tria :rn. 

Incă de acum 128 ani, Tudor Vladimirescu a cuprins în
tr'o scurtă propoziţiune înţelesul de clasă al patriotismului ro
mân, spunând: «Patria se cheamă norodul, iar nu tagma jefu;
torilor» au. 

Patriotismul de clasă aJ poporului muncitor, se ştie că nu 
are nicio legătură cu patriotismul burghez. Intâiu, pentru că 
proletariatul este împotriva proprietăţii individuale asupra mij
bace-lor rle producţie, şi pentru că el luptă să nimicească aceas
tă proprietate, pe cale revoluţionară, ca urmare a luptei de clasă 
Împotriva capitalismului, cu forma nouă de proprietate colectivă 
socia.'listă. In felul acesta, proletariatul are sarcina de a apăra 
a.ceastă formă nouă de proprietate a tutux-0r, împotriva oricui 
ar încerca s'o înlocuiască cu forma veche capitalistă. In locul 

27. lbide1n, p. 9(;. 

28. Ibidem, p. 117. 
29. Ibidem, pp. 118-9. 

30. C. D. Aricescu, Acte justificative la istoria revoluţiei române 
dela 1821, Craiova 1874, p. 74; cf. Emil Vârtosu, Tudor Vladimirescu, 
Pagvni de revoltă, Bucure.şti 1944, p. 124. 
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demag.og1e1 «patriotice» a minorităţii exploatatoare, proletaria
tul pune la temelia patriotismului principiul dreptului şi dato
riile revoluţionare de a apăra cuceririle de clasă ale întregului 
popor muncitor. Aceasta este obârşia patriotismului de clasă al 
proletariatului, al cărui ţel se ridică la lupta eroică pentru apă
rarea intereselor reale, efective şi materiale ale poporului mun
citor :n. 

De bună seamă că acest nou patriotism are şi el diferite 
trepte de desvoltare. Pe treapta cea mai înaltă este socotit pa
triotismul sovietic revoluţionar. Acest patriotism însă nu e na
ţionalist, ci internaţionalist. Este internaţfonalist, pentru că, 

departe de a stingheri interesele proletariatului din vreo 2.ltă 

ţară, departe de a lovi interesele p0porului muncitor din vreo altă 
ţară, patriotismul acesta, apărând patria sovietică, apără şi in
teresele fiecărui popor în parte, în egală măsură 32 . 

Trebue să adăogăm că internaţionalismul proletar nu poate 
. fi confundat cu nihilismul naţional, ori cu cosmopolitismul apa
trid, care declară orice naţionalitate şi chiar naţiunea, drept pre
judecăţi învechite. 

Războiul a arătat, - iar perioada postbelică a confirmat -
că singurii patrioţi consecvenţi din fiecare ţară sunt massele 
populare, în frunte cu clasa muncitoare. Acest patriotism nu 
are nimic comun cu naţionalismul burghez, tot aşa cum interna
ţionalismul proletar nu are nimic comun cu cosmopoiitismul, 
care urmăreşte renunţarea la cultura naţională, la independenţa 
şi suveranitatea naţională prin instituirea «patriei mondiale» şi 
decretarea «cetăţenilor lumii». 

Internaţionalismul -- sentimentul de adâncă solidaritate -, 
care reuneşte pe toţi oamenii muncii din toate părţile, dimpo
trivă învaţă dragostea pentru patrie, pentru propriul popor, 
pentru propria cultură, precum şi pentru propria suveranitate 
de Stat, impunând în acelaşi timp respectul faţă de indepen
denţa altor popoare, faţă de tot ceea ce este progresist, faţă de 
cultura tuturor popoarelor lumii. 

Cosmopolitismul este însă o uneltire trădătoare a unei clase 
care piere, în timp ce internaţionalismul este ideologia clasei 

31. Niculae Bellu, op. cit., pp. 111-113. 
32. I. Franţev, op. cit., p. 12. 
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muncitoare, care eliberându-se pe sine, tinde să elibereze în
treg poporul, întreaga omenire de sub jugul greu al asupriri:, 
al învrăjbirii şi al exploatării. 

In ţara noastră., abia după instaurarea regimului de demo
craţie populară s'a putut păşi la rezolvarea problemei naţio

nale, care este una dintre maril~ reforme sociale înfăptuite. din 
iniţiativa şi cu sprijinul Partidului Muncitoresc Român. In des
legarea acestei spinoase chestiuni, P. M. R. s'a călăuzit de în
văţătura marxistă-leninistă, pornind dela principiul că «un popor 
nu poate fi liber rlacă asupreşte alte popoare». Ţinând apoi sea
ma de teza că proletariatul şi partidul lui revoluţionar trebue 
.să devină conducătorul luptei pentru li~rtatea şi egalitatea de 
drepturi a tuturor naţionalităţilor, pentru solidaritatea interna
ţională a tuturor celor ce muncesc, s'a afirmat că numai aşa 
proletariatul poate lichida exploatarea omului de către om. In 
scopul unei lămuriri depline a opiniei publice, Biroul politic al 
Comitetului Central al Partidului Muncitoresc Român a adoptat, 
la sfârşitul anului 1948, cunoscuta Rezoluţie în chestiunea na
ţională, în care sunt înfăţişate toate principiile de bază ce s'an 
avut în vedere în rezolvarea acestei probleme. Astfel se arată 
lupta de totdeauna dusă în ţara noastră de P.C.R., împotriva 
oricărei asupriri naţionale, pentru egalitatea în drepturi din 
punct de vedere economic, politic, cultural şi confesional a tu
turor naţionalităţilor conlocuitoare. Pe această linie n'a admis 
nici un compromis în chestia naţiouală, ci a luptat cu hotărîre 
împotriva oricărui curent şovin şi revizionist, alimentat şi sus
ţinut de burghezie; a luptat împotriva neînţelegerilor dintre Ro
mâni şi Unguri în chestia Transilvaniei, după cum a luptat ne
contenit împotriva curentului antisemit ce-şi făcuse loc la noi ,l3_ 

Din îndemnul şi sub conducerea P.M.R., s'au creiat condi
ţiile de desvoltare şi de propăşire economică, socială, politică şi 
naţională, atât pentru poporul român, cât şi pentru naţionali
tăţile conlocuiţoare. Au fost abolite discriminările naţionale şi 

rasiale; au fost acordate drepturi egale naţionalităţilor conlo-

33. vezi Rezoluţia ... în chestiunea naţională. p. 13; cf. Gh. Gheor
ghiu-Dej, Poziţia Partidului Comwnist Român faţă de curentele şovine şi 
revizi-Oniiste, Bucureşti 1946, pp. 15-16. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



682 STUDII TEOLOGICE 

cuitoare, creindu-li-se posibilităţi materiale pentru exercitarea. 
acestor drepturi. S'au legiferat delictele de rasism şi s'a regle
mentat cetăţenia şi libertatea exercitării cultului. S'a decretat. 
egala îndreptăţire a ţăranilor săraci de orice -naţionalitate la re
forma agrară, susţinerea de către Stat a şcolilor cu limba ma
ternă a naţionalităţilor conlocuitoare, dela învăţământul pre
şcolar până la cel superbr; editarea ziareio-r şi cărţilor didac
tice în limba naţiona:lităţilor, creindu-se numeroase instituţii de 
asistenţă, de cultură şi artă pentru acestea; s'a admis folosirea 
limbii materne în administraţie şi justiţie, s'au ales repn,zentanţi 
în Marea Adunare Naţională şi s'a dat deplină egalitate de 
drepturi naţionalităţilor conlocuitoare şi organizaţiilor lor demo
cratice la vieaţa politică a ţării 34. 

Infăptuirea acestor deziderate politice a dus la o convieţuire 
paşnică şi frăţească între poporul român şi naţionalităţile con
locuitoare, egalitatea de drepturi fiind socotită un element prin
cipal de consolidare şi de desvoltare a democraţiei româneşti. 

In Constituţia R.P.R. se prevăd drepturi egale pentru toţi 
cetăţenii, fără deosebire de sex, naţio!Ilalitate, rasă, religie sau 
grad de cultură, decretându-se pedeapsa pentru toţi aceia care 
vor prc,povedui ura de rasă sau de naţionaliţate. De asemenea 
toţi cetăţenii. fără deQsebire de naţionalitate, pe temeiul ega
lităţii lor în faţa legilor, au dreptul la muncă şi care li se :1si
gură «prin organizarea şi desvoltarea planificată a econom.iei 
naţionale». 

Punând accentul pe desăvârşirea egaJităţii de drepturi şi 

combătând energic şovinismul, Rezoluţia stăruie,· în încheere, 
asupra datoriei de înfrăţire şi unire a naţ:onalităţilor conlocui
toare cu poporul român «pe drumul consolidării R. P. R., lup
tând împotriva izolării naţionaliste şi pentru întă.rirea senti
mentului de încredere reciprocă şi de solidaritate în. lupta perc
tru desvoltarea democraţiei populare, pentru construirea so
cialismului» 35, 

«Noi ne mândrim, spune D-l Gh. Gheo,rghiu Dej, că in. 
timp ce în lumea capitalistă bântue propaganda şovină, crimele 
rasiale sunt privite drept virtute, iar asuprirea naţională este 

34. nezoliiţia ... în chesti11nea naţionalii, pp. 14-15. 

35. Ibidem, pp. 19-20. 
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privită drept atribut necesar al politicii de Stat, la noi în ţară, 
poporul, fără deosebire de naţionalitate, munceşte cot la cot 
pentru desvoltarea. R. P. R. Iar noua Constituţie garantează 
naţionalităţilor conlocuitoare drepturi pe care nu p:-t decât s/1 
le viseze popoarele şi naţionalităţilor asuprite din lumea domi
nată de imperialişti» 36. 

Biserica nu poate lipsi şi nici nu se poate desinteresa de 
felul cum are a se organiza noua ordine socială a lumii, cerută 
îndeosebi de spiritul vremurilor de azi. 

Biserica şi Teol<l,gia noastră ortodoxă nu poate lipsi şi nu 
poate st! nepăsătoarecu atât mai mult cu cât, în chip mărtu
risit sau nemărturisit, pe faţă sau în ascuns, cu bună ştiinţă sau 
în necunoştinţn de cauză, se pune pe seama Bisericii creştine ati
tudini şi păreri pe care dintru început nu le-a avut şi nu poate să 
le aibă. Este un adevăr neîndoelnic, o dogmă am putea spune, 
că doctrina Bisericii creştine ortodoxe nu cuprinde nimic can'. 
să se împotrivească celor mai largi şi mai fireşti revendicări 

sociale şi umane, cerute de ordinea democratică spre care se 
îndreaptă azi omenirea eşită din crâncenul şi nimicitorul răz
boiu, pe care orice conştiinţă creştină nu l-a putut dori şi nici 
nu l-a prilejuit sau îndreptăţit sub vreo formă oarecare. 

In cele ce urmează vom încerca deci să înfăţişăm în lumina 
Sf. Scripturi, care este doctrina Bisericii noastre în ce priveşte 
problema şovinismului şi antisemitismului. 

Se ştie că Biserica creştină, aşa cum a fost întemeiată de 
Mântuitorul nostru Iisus Hristos, are prin învăţătura ei un ca
racter democratic universal. Când Mântuitorul şi-a început acti
vitatea şi a ales pe cei 12 Apostoli, nu s'a îndreptat către pătu
rile aristocr::>,tice şi bogate ale poporului iudeu, ci spre păturile 
de jos ale lui, spre acei pescari de pe lacul Ghenizaretului, car<~ 
în curăţenia lor trupească şi sufletească puteau mai lesne să 

• primească şi să-şi însuşească noua învăţătură despre egalitatea 
tuturor oamenHor, despre iubirea faţă de aproapele, despre 
mântuirea tuturor, etc., şi care învăţătură ei urmau s'o pro-

36. Gh. Gheorghiu-Dej, R,aportul asupra proectuliii de Constituţie, 

făcut în şedinţa Marei Adunări Naţionale din 9 Aprilie 1948, Bucureşti 
1948, pp. 20-21. 
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povăduiască apoi la toate popoarele, fără deosebire Cie rasă, saa 
de neam, de clasă socială, sau de sex. Mântuitorul prin predica 
sa a chemat la mântuire toate neamurile, vărsându-şi pe cruce 
sângele său pentru răscumpărarea păcatelor tuturor oamenilor. 

Sâmburele întregei învăţături evanghelice se reduce la po
.runca dată de Mântuitorul: «Să iubeşti pe Domnul Dum_nezeul 
tău cu toată inima ta, cu tot sufletul tău şi cu tot cugetul tău. 
Aceasta este marea şi cea dintâiu poruncă. Iar a doua la fel cu 
aceasta: să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine însuţi. 1n aceste 
două porunci atârnă toată legea şi proorocii» (Matei,XXII, 
37-40)). 

Iubirea faţă de aproapele a fost pusă la temelia raportu
rilor dintre oameni, iar cine este aproapele nostru, Mântuitorul 
ne-a arătat în parabola Samarineanului milostiv. Ştiind care 
erau raporturile între Iudei şi Samarineni, Mântuitorul a arătat 
că bunul creştin trebue să vadă în orice străin de neam sau 
chiar în duşmanul său pe aproapele, pe acela cu care este egal, 
având acelea.şi drepturi cu el. După această învăţătură, aproa
pele nQIStru nu trebue văzut numai în ruda noastrâ, sau în cel 
de un neam cu noi, ci în orice om, fără deosebire de rasă, d~ 
neam, de familie, de stare socială, de capacitate naturală, de 
cultură, de avere, sau de altceva de acest fel 3,. 

Aşa dar, doctrina creştină nu cunoaşte şi nu admite sub 
nicio formă deosebiri şi inegalităţi între oameni, rase sau po~ 
poare. In faţa lui Dumnezeu nu există popoare privilegiate şi 

popoare osândite, rase superioare şi rase inferioare, ci există 
numai oameni, cu aceeaşi făptură trupească şi sufletească -, 
toţi fii ai aceluiaşi părinte ce~esc, care pot fi buni sau răi doar 
ca indivizi, după dreptarul faptelor şi în lumina năzuinţelor că
tre mântuire. Dumnezeu face să răsară soarele iubirii sale veş
nice peste toţi, fără deosebire dacă sunt vrednici sau nevred
nici de darul bunătăţii sale nemărginite. Aceasta este concepţia 
creştină, aşa cum se desprinde ea din toată Scriptura Vechiu
lui şi a Noului Testament şi dela care nu se poate îngădui nici ' 
o abatere fără urmări grele pentru toată dogmatica şi iconomia 
mântuirii. «Transmiterea universală a păcatului originar şi uni-

37. Diac. N. Nicolaescu, Sensul vieţii soc-iale după Noul Testament, 
Bucureşti 1947, p. 8. 
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versalitatea răscumpărării prin Mântuitorul Hristos nu ar fi cu 
putinţă fără această stare egalitară a oamenilor». 

Creştinismul a făcut să triumfe în lume ideea deplinei ega
lităţi dintre oameni prin porunca iubirii faţă de aproapele, care 
ajunge dreptar şi primeşte un conţinut obiectiv numai atunci 
când avem o deplină cunoaştere a drepturilor şi nevoilor aproa
pelui, când suntem părtaşi şi ne identificăm cu el în împlinirea 
acest.or drepturi şi nevoi, chiar înainte de a le împlini pe ale 
noastre personale. 

Atunci când Mântuitorul Hristos, înainte de înălţarea sa 
la cer, a trimis la prop0veduire pe Sfinţii Apostoli, le-a dat lor 
poruncă, spunând: «Mergând, învăţaţi toate neamurile» (Matei 
XXVIII, 19). Prin acest «toate neamurile», trebue să înţelegem 
toate popoarele acestei lumi, întreaga omenire. Şi istoria ne 
arată că Sf. Apostoli au împlinit întru totul această poruncă, 
propoveduind invăţătura creştină la toate popoarele din acea 
vreme, fără deosebire de neam, de rasă sau de clasă socială, 

chemându-i pe toţi la mântuire. 
Pornind la propoveduire, Sfinţii Apostoli au răspândit prin 

viu grai aceeaşi învăţătură. Şi ori de câte ori s'au ivit în sânul 
vreunei comunităţi creştine, partide, care nu aduceau nici un 
folos creştinismului, ci mai degrabă fărâmiţarea credincioşilor 
şi destrămarea unităţii Bisericii, Sfinţii Apostoli au căutat să 
lupte împotriva acestei fărâmiţări, stăruind necontenit pentru 
unirP-,a tuturor laolaltă în duhul dragostei şi al înţelegerii. Ast
fel, faţă de creştinii din Corint, care se împărţiseră, unii spunând 
că sunt ai lui Pavel, alţii ai lui Apolo, alţii ai lui Petru, iar alţii ai 
lui Hristos (I Corinteni, I, 12î, Sfântul Apostol Pavel le scrie 
că toţi rtrebue să fie una, căci una este Biserica, precum unul 
este şi întemeietorul ei, căci «noi toţi într'un Duh ne-am botezat, 
ca să fim un singur trup, fie Iudei, fie Elini, fie robi, fie slobozi 
şi toţi la un singur Duh ne-am adăpat» ( I Corinteni XII, 13) . 

Fără deosebire de neamul din care fac parte şi fără deose
bire de starea lor socială, membrii comunităţii creştine trebue 
să fie uniţi, căci «precum trupul uriul este, deşi are mădulare 
multe, iar toate mădularele trupului, cu toată mulţimea lor alcă
tuesc un singur trup» (I Corinteni XII, 12), tot aşa trebue să 
fie si în Biserică. Comunitatea crestină este una desi este alcă-.,. , I ., 

tuită din mai mulţi membrii, fără deosebire de neam, rasă, sex, 
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cultură ori stare socială, după cum scrie Sf. Apostol Pavel Ga-· 
latenilor: «Nu mai este Iudeu, nici Elin; nu mai este rob nici 
slobod; nu mai eBte parte bărbătească, nici· femeiască, pentru 
că voi toţi una sunteţi întru Hristos Iisus» (Galateni III, :IB). 

Despre aceeaşi unitate şi egalitate ce trebue să fie între membrii 
comunităţii, scrie Sf. Apostol Pavel şi Cclo3enilor (III, 11), 
arătându-le că ·nu trebue să facă deosebire între păgân„ sau 
Iudeu, între barbar sau scit şi nici între rob sau slobod. 

Despre dragostea creştinilor, vorbeşte şi Sf. Evanghelist 
Ioan, când spune că «Cine iubeşte pe Dumnezeu, să iubească 
şi pe fratele său» (I Ioan, IV, 21), iar prin fratele său, creşti
nul trebue să înţeleagă pe tc,ţi semenii săi, adică să vadă în 
orice om, pe aproapele său. 

Atât timp cât omul trăeşte în virnţa acea.sta pământească, 
el trebue să vieţuiască, ca fiinţă socială, laolaltă cu alţii. El nu 
sie poate desprinde de re3pectul ierarhiei sociale, care determină 
raporturile dintre el şi semenii lui. Nu se poate lepăda, cu alte 
cuvinte, de datoria de a se supune autorităţilor şi de a contribui 
in rând cu ceilalţi cetăţeni la bunul mers al treburilor publice 3 s_ 

Citind Noul Testament vcm găsi îr.. el arătate toate drep
turile pe care le are omul, vom găsi drepturile femeii, ale copi
lului, ale muncitorului, ale bătrânului. 

Dealtfel trecutul este mart.0r că Biserica a luptat cu mijloa
cele ce i-au fost puse la îndemână de Intemeietorul ei, împotriva 
oricărei forme de sclavie, împotriva pauperismului, împotriva 
exploatării omului de către om, împotriva urii de rasă, de neam 
sau de orice fel, împotriva oricărei învrăjbiri intre popcare, îm
potriva oricărei nedreptăţi, amintind neîncetat membrilor săi, 

că Domnul nostru Iisus Hristos a suferit ca· om, alături de cei 
mulţi şi săraci, numai ca să ne arate că drumul nostru :.::pre El 
trece prin semenii noştri aflaţi în suferinţă 3!1. 

S'a crezut fără nici un temeiu, că apariţia sau reapariţia 
urei de rasă s'ar datora deoiebirilor de confesiune, care au creiat 
apoi pe aceea de rasă, cum ar fi bunăoară de;::,3ebirile dintre 
creştinism şi iudaism. 

Părerea aceasta este greşită. Deosebiri şi uri confesionale 

38. Ibidem, p. 28. 
39. Ibidem, p. ti5. 
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.au fost între catolicism şi ortodoxism, între catolici:::m şi pro
testantism, şi aceste uri, scăldate adesea în sânge, n'au dus la 
ura de rasă, cum n'au dus nici măcar faţă de mahomedanism, 
deşi într'o vreme, pe timpul cruciadelor, toată Europa era mo
bilizart:ă împotriva duşmanului de moarte al creştinismului, care 
era atunci mahomedanismul. 

De fapt, ideea deosebirilor de rase nici nu aparţine Europei 
creştine. Ea ::;'a ivit întâiu în America şi anume în urma con
flictelor iscate intre Europenii cuceritori şi colonizatori şi între 
pieile roşii autohtoni sau sclavi negri, aduşi de exploatatorii 
solului din noul continent. 

Deşi pciporul nostru, în tot cursul vieţii sale istorice, nu s'a 
despărţit niciodată de principiile evanghelice, încât să facă din 
ura de rasă sau de ccnfesiune, puncte de sprijin ale conştiinţei 
sale politice sau soci.ale, tctuşi ne-a fost dat să trii.im, prin unel
tiri străine, acest prcces m;,.,cabru al conflictului dilltre princi
piile evanghelice şi curentele ori doctrinele politice care au fă
cut din ideia creştină fundamentul ideii antisemte. A venit însă 
vremea să înţelegem că atât pe Evanghelie, cât şi pe întreaga 
învăţătură creştină nu se poate întemeia nicio doctrină politică 
sau socială care să admită ura faţă de o naţiune sau de o re
ligie. Creştinismul n'a urît şi nu poate urî religia care a fost păs
trătoarea ideii mesianice şi pregătitoarea Bisericii creştine şi nici 
poporul care a păstrat curată ideea divinităţii, din mijlocul că
ruia s'a născut după trup din Sfânta Fecioară Maria, Iisus Mân
tuitorul şi din sânul căruia au fost aleşi Sfinţii Apostoli ca şi cei 
dintâi mărturisitori, martiri, propoveduito·ri şi întemeietori ai 
Bisericii lui Hristos .tu. 

In ce priveşte rolul Bisericii noastre în combaterea anti
sovietismului este de neapărată trebuinţă să înfăţişăm în câteva 
cuvinte cauzele şi manifestă.rile acestui curent ideologic, spre a 
putea înţelege efectele lui care urmăresc sacrificarea libertăţilor 
şi a păcii europene. 

Campania antisovietică se manifestă în primul rând prin 
atacarea şi ponegrirea Uniunii S.ovietice, atribuindu-i scopuri 

40. S. Bulgacov, Creştinismul şi antisemitism-ul, traducere de Pr. Ic. 
Corneliu Grurnăzescu, Bârlad 1939, pp. 5---16. 
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direct opuse esenţei şi conţinutului regimului său, prin minima
lizarea succeselor şi realizărilor ei. In fel_ul acesta se urmăreşte 
subminarea prestigiului şi autorităţii câştigate de U.R.S.S., prin 
contribuţia hotărîtoare la victoria împotriva hitlerismului şi la 
salvarea civilizaţiei umane de primejdia fascismului. Tendinţele 
acestea nu pot fi explicate decât prin faptul că Statul Sovietic 
este reazimul principal al păcii şi securităţii popoarelor lumii, 
fiind singura mare putere care nu nutreşte scopuri expansio
niste şi de asuprire a altor ţări şi singura mare putere a cărei 
politică de pace se confundă în întregime cu năzuinţele şi cu 
desvoltarea sa, pentru că pacea este o condiţie necesară a reali
zării scopurilor ce urmăreşte. 

Astăzi Uniunea Sovietică uu este numai inspiratoarea 
construirii unei noi orânduiri socialiste, care a înlocuit domina
ţia capitalului prin dominaţia mw1cii şi a lichidat exploatarea 
omului de către om. Ea nu este numai inspirat·oarea construirii 
unei noui democraţ,i, care respinge oric·e inegalitate directă_ sau 
indirectă între cetăţeni, sexe, rase sau naţiuni, asigurând drep
tul la muncă şi dreptul la salariu egal pentru muncă egală. 

Uniun·ea Sovietică este în acelaşi timp purtătoarea stea
gului de luptă în mişcarea de eliberare a întregei omeniri mun
citoare de sub jugul robiei capitaliste şi al plutocraţiei impe
rialiste. 

De aceea antisovietismul înseamnă de fapt lupta împotriva 
păcii, libertăţii şi dreptăţii, pentru robirea popoarelor şi exploa
tarea tot mai crâncenă a milioanelor de oameni, şi el este pro
pagat cu deosebită vigoare de anumite cercuri politice imperia
liste, direct interesate împotriva cuceririlor democratice, ca şi 

împotriva reformelor sociale către care năzuesc clasele munci
toare. 

Obstacolul pe care-l constitue existenţa unei mari puteri 
socialiste ca Uniunea Sovietică, în calea expansiunii imperialiste 
a cercurilor economice şi fimmciare, este una din cauzele prin
cipale ale antisovietismului. 

Acţiunea hotărîtă şi neşovăitoare de demascare, susţinută 
de Uniunea Sovietică în toate forurile şi uniunile internaţionale, 
ca O.N.U., Consiliul de securifate, Congresele internaţionale şi 

şedinţele diferitelor Comisiuni şi Consilii, arată lumii pe instiga
torii la răsboiu, desvăluind şi dovedind care sunit adevăratele 
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interese ce se ascund sub tot felul de doctrine şi planuri ale cer
curilor imperialiste. 

Recrudescenţa, antisovietismului are însă şi unele cauze 
politice. De aceea se propun blocuri şi formule de coaliţie, care 
în realitate nu sunt decât formule diversioniste îndreptate îm
potriva Uniunii Sovietice, pentru a menţine sau repune institu
ţiuni perin1ate. 

Ca pretutindeni şi în ţara noastră antisovietismul a adus 
multe suferinţe, târându-ne pe marginea unei prăpăstii din care 
era aproape cu neputinţă să ne mai regăsim independenţa şi su
veranitatea naţională. 

Aceeaşi teamă şi aprigă polirtică de conservare a stărilor 

sociale şi a privilegiilor economice deţinute de fruntaşii parti
delor noastre politice din trecut, i-a determinat să ridice între 
1919-23 August 1944 un zid despărţitor între noi şi vecina 
noastră dela Răsări.t şi să pună ţara la dispoziţia puterilor oc
cidentale, pe măsură ce politica acestora se accentua împotriva 
Uniunii Sovietice. 

Din cele spuse, reese că lupta împotriva antisovietismului 
se confundă cu aceea pentru pacea şi colaborarea între popoare, 
cu lupta pentru libertate şi asigurarea unei vieţi mai bune pen
tru massele muncÎltoare. In faţa acestor ţeluri aşa de limpezi, 
Biserica nu poate sta nepăsătoare. Ea a.re datoria să înfiereze 
pe toţi aceia care uneltesc să sdruncine pacea şi să însângereze 
din nou omenirea. Ea trebue să. deschidă ochii tuturor acelora 
care nu văd că încă nu s'au uscat lacrimile de pe obrajii vădu
velor şi ai orfanilor, că văzduhul încă mai răsună de vaetele 
celor sfârticaţi de armele ucigaşe, că pământul încă se mai cu
tremură de svârcolirile celor îngropaţi de vii în tranşee şi adă
posturi, că floarea tineretului r.tâtor popoare îşi mai poartă ră
nile şi schingiuirile pe străzile oraşelor şi 'uliţelor satelor. 

Pe temeiul celor înfăţişate mai sus, conchidem că Biserica 
noastră creştină asigură, prin ecumenicitatea şi sobornicitatea ei, 
o mare forţă socială, care depăşind hotarele statelor naţionale 
păstrează aceeaşi identitate de credinţă, de tradiţie şi de lucrare. 
Prin ecumenismul său, Biserica tăgădueşte cosmopolitismului 
universal, ca şi şovinismuluî naţional, orice valoare socială. Lupta 
pentru afirmarea rasismului şi antisemitismului nu cade în du
hul învăţăturii sale, deoarece pentru Biserică nu există Iudeu, 
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sau Elin, barbar sau scit. La altarul ei se roagă toţi şi toţi se 
împărtăşesc din acelaşi potir al dragcstei, iar învăţătura sa nu 
cunoaşte nici o contingenţă de loc, de timp, de clasă socială sau. 
de rasă umană 41. 

Deşi Biserica ţinteşte către «o turmă şi un păstor», totuşi 
ea recunoaşte o lungă existenţă naţiunilor, căci la sfârşitul vea
curilor «se vor înfăţişa toate neamurile». 

Unitatea şi ecumenicitatea din Biserică se săvârşesc prin 
mărturisire şi lucrare, dar prin aceasta nu se desfiinţează apar
tenenţa naţiona:lă, a oricărui creştin, adică de a face parte 
dintr'un. neam sau naţiune, după cum atunci când spune că nu 
mai este parte bărbătească sau f€meiască nu se desfiinţează 
sexele. Mântuitorul Hristos însuşi şi-a iubit patria. Inainte de 
patima sa, fiind pe Muntele Măslinil0r a privit peste Ierusalim 
şi prevăzând sfârşitul oraşului sfânt şi al ţării, a lăcrimat. Dar 
acele lacrimi, ce s'au prelins pe obrazul lui Iisus, au consfin~it 
pentru totdeauna iubirea de patde în creştinism 4:!_ 

Şi adevărat iubitor al patriei sale csrt:e numai acela care 
suspină din suflet pentru toate durerile ei, care îşi închină toată 
puterea sa de muncă şi de jerrt:fă pentru ca poporul său să stea 
în fruntea celor ce se străduesc să fie în lume dreptate, liber
tate, pace şi bună înţelegere între toţi oamenii. 

--o--

41. Şerban Ionescu, Morala ortodoxă, Bucureşti 1941, p. 236. 
42. cf. Arhim. Valeriu Zaharia, Ortodoxia şi patriotismul, în «Uni

versul» din 28 Maiu 194(). 
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Prof. Pr. PETRE VINTILESCU: 

SPOVEDANIA 

PRILEJ DE PASTORATIE INDIVIDUALĂ~') 

Textele Noului Testament - în deosebi cele din sfintele 
Evanghelii, din Faptele Apostolilor şi din epistolele pastorale -
precum şi literatura bisericească ne înfăţişează pe preot ca pe 
o călăuză sau îndrumător al credincioşilor pe calea spre mân
tuire. In enoria sa,· această misiune de îndrumare spirituală se 
îndeplineşte în chip curent prin formele pastoraţiei sociale sau 
colective, cum este de pildă catehizarea dar mai ales predica de 
Duminecă, sărbători şi alte ocaziuni, prin cărţi, broşuri, reviste 
şi foi. Prin acestea, el se adresează tuturor sau, în tot cazul, 
anumitor grupe sau categ6ri,i de credincioşi, dând indicaţii, 

instrucţiuni şi îndemnuri în legătură cu vieaţa creştină, pe care 
trebue s'o realizeze credincioşii. Acest procedeu reprezintă ceea 
ce se numeşte de obiceiu pastoraţîe sau conducere spirituală co
lectivă. Preotul îşi reprezintă şi vizează stările, situaţiile, nevoile 
şi condiţiunile comune în general vieţii tuturor credincioşilor. 
independent de cazul special al fiecăruia. 

Individualitatea credincioşilor comportă însă atâtea note 
şi aspecte sufleteşti, particulare fiecăruia, care rămân neatinse 
sau chiar nu pot fi atinse decât indirect şi deci superficial, prin 
metodele conducerii pastorale sociale sau colective. Numai pre
lucrarea acestor particularităţi individuale poii.te duce la îmbu
nătăţirea şi înnoirea omului-creştin şi la promovarea lui pe 
linia perfecţiunii religioase. De aceea, ţinta acţiunii pastoraţiei 
trebue să fie ajungerea pe cât se poate la individ, la contactul 
cu el, la cunoaşterea lui şi la aplicarea metodelor corespunză-

,:, ) Spicuiri din lucrarea noastră Spovedania şi Dulia ~-nicia, în - 8: 
423 p., Bucureşti, 1939. 
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toare situaţiilor sufleteşti specifice lui şi condiţiunilor sale per
sonale obiective. Idealul pastoral, chiar acesta este: ca preotul 
să ajungă cât mai des la fiecare ins, ca să-l poată îndruma în 
concordanţă cu indicaţiile termometrului său religios-moral, ale 
temperamentului, ale condiţiilor mediului şi profesiei, etc. 

Asistenţa rast.orală dela distanţă şi indirectă se comple
tează şi se desăvârşeşte astfel prin intervenţia directă în cazul 
fiecărui credincios, pentru a i se administra ceea ce-i· este nece
sar şi corespunzător naturii şi situaţiei sale. In activitatea preo
tului, aceste două forme de conducere pastorală nu numai că 
nu se pot evita una pe alta, ci, dimpotrivă, se condiţionează, al
ternează, se susţin şi servesc una celeilalte ca pregătire şi intro 
ducere. Ceea ce au învăţat toţi la cursul de catehizare şi ceea 
ce au ascultat laolaltă în biserică sau în alte împrejurări, din 
cuvântările preotului, ori au prins din lecturile religioase reco
mandate, servesc păstorului sufletesc ca puncte de plecare şi 

de sprijin în acţiunea de dirijare individuală şi adâncirea reli
giozităţii, în măsura gradului şi capacităţii de perfecţiune a fi!r
cărui credincios. Pe de altă parte, prin această metodă de edi
ficare individuală, credincioşii sunt nu numai susţinuţi în sfor
ţările lor personale spre perfecţiunea religioasă-morală, ci ajung 
în acelaşi timp mai pregătiţi să se încadreze în sistemul pas
toraţiei colective şi să beneficieze de acţiunea ei. Este vorba de 
o pastoraţie în circuit. 

Practicarea pastoraţiei colective se poate încadra, prin na
tura ei, în oarecare sistem, din cauza periodicităţii ocaziunilor 
de care este legată, ca: predica de Duminecă şi din zilele de 
sărbători ori cu ocaziunea săvârşirii tainelor şi ierurgiilor, sau 
cursul de catehizare. Pastoraţia individuală are însă un caracter 
incidental, deoarece ea foloseşte cazurile, ocaziunile şi întâlni
rile întâmplătoare cu fiecare din enoriaşi. Programarea contac
tului individual cu aceştia este un lucru aşa de dificil şi legat de 
anumite inconveniente, încât nici nu ne mai oprim asupra ei. 
Un singur prilej are preotul pentru îndrumarea pastorală indi
viduală a enoriasilor săi, într'o formă sistematică si cu valoare , .• 

eficientă unică.: Spovedania. Ea constitue un prilej unic nu nu-
mai ca ocaziunr;, ci mai ales prin natura momentelor şi a condi
ţiunilor pf-ihologice, în care este încadrat credinciosul prin acea
stă taină. Pentrucă, cu ocaziunea sf. Mărturisiri. sufletul celui 
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care se pocăeşte este adânc răscolit şi frământat nu numai de 
o datorie religioasă, ci şi de o trebuinţă psihologică de regene
rare. Pornind dela examenul de conştiinţă al penitentului asupra 
punctelor negative din personalitatea lui religioasă-morală, in
tervenţia duhovnicului ia în spovedanie caracterul unei asis
tenţe pastorale solicitată şi, deci, ccnvenită prin consimţămân
tul subiectului de spovedanie, preocupat el însuş de reglarea 
echilibrului său sufletesc. Acesta este, prin urmare, mai dispus 
şi mai primitor de îndrumări decât în oricare altă împrejurare; 
pe de altă parte, analiza sufletească, atât prin examenul său 
de conştiinţă şi,prin propria-i mărturisire, cât şi prin scrutarea 
conştiinţei lui de către duhovnic, dau un prilej unic pentru cea 
mai adâncă pătrundere în vieaţa şi în psihologia penitentului. 

Este momentul să facem însă loc unei precizări categorice. 
Spovedania este în esenţa ei şi înainte de orice o taină a Bisericii. 
~ste anume taina, prin care se împărtăşeşte harul iertării şi al 
împăcării cu Dumnezeu, adică al reintegrării în har a creştinu
lui pocăit. Se înţelege deci că fundamental şi esenţial în materie 
de spovedanie este elementul supr::rnatural şi scopul reJigios sau, 
cu alte cuvinte, refacerea raportului cu Dumnezeu prin ajutorul 
graţiei divine. Dar Spovedania nu este numai o taină, ci, în 
acelaşi timp, este o instituţie de pedagogie divină, prin care se 
poate cârmui sufletul prin resorturile sale cele mai adânci, în 
direcţiunea unei educaţii în sens creştin. 

Dacă, deci, în calitatea lui liturgică sau de slujitor al tai
nei, preotul a mijlocit împăcarea penitentului cu Dumnezeu prin 
coborîrea harului iertării în conştiinţă, apoi, în calitate de păs
tor, el trebue să contribue printr'o acţiune salutară şi pedago
gică, la îndreptarea celui ce se pocăieşte. In legătură cu admi
nistrarea tainei spovedaniei, rolul de păstor sau de îndrumător 
spiritual al preotului vine la iveală într'o măsură covârşitoare. 
In nicio altă taină, acţiunea unei înrâuriri personale din partea 
lui nu este chia1· atât de necesară. Trebue să subliniem că ac
ţiunea de înrâurire personală a duhovnicului asupra peniten
tului, în lumina învăţăturilor din Sf. Scriptură, sub călăuza doc
trinei şi metodelor Bisericii, iar uneori chiar prin mijloace cu 
caracter psihologico-raţional, reprezintă numai împlinirea unei 
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obligaţii pastorale. Ea nu este un element constitutiv al tainei, 
dar constitue pentru preotul duhovnic o datorie de un im
perativ categoric. In administrarea tainei pocăinţei, rolul preo
tului nu va fi complet, dacă se va mărgini numai la primirea 
mărturisirii şi la deslegarea penitenţilor de păcate; el trebue 
să indice şi regimul potrivit fiecăruia, cu scopul ca vieaţa harică 
restabilită în suflete, să se menţină şi să se desvo1te, pentru ca 
astfel să se asigure înaintarea penitenţilor în virtute şi în per
fecţiune. Suntem datori să înfăptuim ceea ce zicea sf. Apostol 
Pavel, în epistola către Efeseni (IV, 15): «Să sporim întru toate, 
până Ia măsma aceluia care este Hristos, capul nostru». Ca 
preoţi, nu putem contribui la realizarea unui astfel de ideal de
cât «sfătuind pe toţi oamenii şi învăţându-i întru toată înţelep
ciunea, ca să înfăţişem pe toţi oamenii desăvârşiţi în Iisus 
Hristos. (Coloseni, I, 28). 

Scopul acesta mo_ral, adică îmbunătăţirea penitentului din 
punct de vedere al virtuţii şi al perfecţiunii, stă numai în legă
tură cu taina, ded în a doua linie, dar în completă dependenţă 
de realizarea scopului religios. Spovedania este adică taină nu
mai prin lucrarea harului, iar preotul este slujitorul ei numai 
în măsura, în care îi serveşte ca organ sau instrument de comu
nicare. Săvârşirea tainei serveşte însă de ocaziune pentru exer
citarea rolului pastoral, prin care preotul aduce contribuţia sa 
proprie de înrâurire personală în înţelesul de edificare şi de di
recţionare spirituală a credincioşilor şi anume în calitatea sa de 
om de ajutor sau de împreună lucrător sau conlucrător al lui 
Dumnezeu (1 Cor. III, 9; 2 Cor. VI, 1). Duhovnicul va da adică 
toate indicaţiile fiecăruia în parte ca să se descurce şi să se eli
bereze de sub stăpânirea păcatului, precum şi remediile, care 
să-i dea tăria de a se menţine în vieaţa harică. 

Aşa se desenează rolul de conducător sau de îndrumător 
spiritual al preotului în taina spovedaniei. Intre celelalte forme 
ale activităţii pastorale, acţiunea sa de duhovnic reprezintă me
todul de conducerr sphituală individuală prin excelenţă. Este 
forma cea mai proprie şi cea mai eficace de conducere pastorală. 

Este, prin urmare, firesc ca, în scaunul de spovedanie, pas
toraţia să se întemeeze şi să pornească dela cunoaşterea indi-
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yidualităţii religioase-morale a credinciosului. Notele specifice 
ale acesteia se pot Eesiza în cursul mărturisirii, pe care este obli
gat s'o facă fiecare penitent, monologic ori prin întrebări sau, 
mai de recomandat, după o metodă combinată din ambele forme. 
Atentia duhovnicului nu se va epuiza, de sigur, la naraţiunea ma
teriaÎă a faptelor d?. către penitent, ci se va sili să nu-i scape sub 
niciun cuvânt elementele prin care păcatele se individualizează. 
Infăţişarea şi caracterul acestora se modifică, se diferenţiază şi 
se nuanţează corespunzător modului de reacţiune al sufletului in
dividual. Caracterul aceloraşi păcate se poate diferenţia esen
ţia:l, în deosebi prin motivele sau pricinile din care se inspiră, 
prin scopul în .serviciul căruia sunt puse, precum şi prin rela
ţiunea în care se găseşte cu voinţa. La unul, de pildă, mânia 
poate izbucni din pricina unei nedreptăţi ce i s'a făcut, iar altul 
devine furios pentrucă a primit o mustrare justificată ori o 
observaţie prevenitoare. La unii, gândurile şi poftele inferioare 
sunt apariţii meteorice, sunt numai ispite trecătoare, pent~ucă 
ei li se opun, în timp ce alţii le cheamă şi le întreţin prin ima
ginaţie. Uneori, ele rămân numai în fizionomia de păcate inte
rioare sau sufleteşti, iar alte ori sunt exprimate prin faptele ' 
corespunzătoare, devenind astfel şi păcate trupeşti. Intr'una şi 
aceeaşi stare sufletească, deci, motivul sau scopul pot stabili 
nuanţe diametral opuse. Aşa că, după cum în terapeutica me
dicală avem propriu zis de-a-face nu cu boale, ci cu bolnavi, tot 
aşa în terapeutica spirituală tratăm nu atât păcate cât pă
cătoşi. 

Din simplele consideraţiuni făcute aci numai cu privire la 
păcate ale vieţii interioare, se înţelege, prin urmare, că simpla 
enunţare· pe nume a păcatului, de către penitent, nu este nufi
cientă pentru a înfăţişa starea lui morală în chip exact. De 
aceea, la nevoie, întrebările la spovedanie ajung un instrument 
necesar pentru completarea tabloului. 

Duhovnicul nu poate scăpa din vedere, pe de altă parte, si
tuaţia specială pe care i-o creiază fiecăruia vârsta, sexul, sta
rea civilă, profesiunea sau ocupaţiunea, condiţiunea socială şi 

intelectuală, anumite talente sau daruri, etc. De fiecare poziţie 
socială sau condiţiune specială este legată o misiune corespun
zătoare, deci datorii speciale; fiecare poate să aibă, deci, păcate 
şi virtuţi. Pentru cea mai mare parte din penitenţi şi, din nefe-
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ncue, chiar dintre duhovnici, condiţiunile stării speciale a fie
căruia dispar din perspectivă, ca aparţinând unui domeniu de 

. I 

extracontiguitate. 
Duhovnicul este obligat să ţină seama că vieaţa, cu rela

tiunile ei, creiază în general un concurs de factori şi de condi
tiuni externe sau de situaliuni, dintre care unele cuprind în ele 
~desea ocaziuni speciale, • pentru o cădere mai lesnicioasă în 
păcat. Mediul şi mentalitatea lui au de obiceiu o puternică in
fluenţă ca, de pildă, în problema delicată a desordinei provocată 
mai ales în lumea oraşelor, de neomaltusianii:m (sistemul de a 
întrebuinţa mijloace nepermise, pentru a împiedeca fecunditatea 
căsătoriei). De sigur, Biserica nu se interesează de această pro
blemă, atât din consideraţiuni demografice, cât pentru a face 
pe om să înţeleagă că scopul principal al instituirii căsătoriei 
n'a fost numai pur şi simplu plăcerile ei, ci împlinirea legii di
vine, înscrisă în Geneză. La săvârşirea faptelor, unii au fost 
determinaţi, poate, de exemplul rău, de autoritatea şi poziţia 

i:,ccială a cuiva sau au fost atraşi prin surprindere; alţii repre
zintă, dimpotrivă, factorul determinant sau autorul moral al 
păcatelor altora. O astfel de situaţie a penitentului angajat în
tr'un păcat comun cu alţii, este necesar să se determine cu oca -
ziunea mărturisirii; numele persoanelor însă, nu. 

Cu privire la cunoştinţa profesională este de asemenea o 
datorie din partea duhovnicului, să se asigure dacă subiectul său 
de spovedanie este un m_embru leal al societăţii, în slujba căreia 
trebue să-l c,onvingă să se comporte cu conştiinciozitate. Iată 

un metod, pe care evhologhiul nu l-a ignorat şi prin care spove
dania susţine simţul de datorie a individului pentru sporirea 
quantumului de fericire socială, care nu poate fi realizată decât 
printr'o zeloasă şi conştjincioasă îndeplinire a datoriilor profe
sionale. Spovedania ca, de altfel, tcate tainele, nu tratează indi
vidul suspendat în vid, ci în cadrul realităţilor, prin care se de
termină ~xistenţa lui individuală şi socială. 

Toate aceste coordonate mai mult obiective (externe), ale 
individualităţii credincioşilor veniţi la spovedanie, sunt de natu
ră a ne orienta asupra gradului, la care Sl' află ridieat simţul 
religios al fiecăruia. Am întâlnit intelectuali, chiar dintre cei 
mai calificaţi, care, la spc,vedanir-\ s'au arătat surprin,:;i că pot fi 
considerate ca păcate anumite acte ce li se păreau foarte natu-
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rale. Erau, în deosebi, suprinşi că pentru prima oară Ii se în
tâmplă să fie examinaţi asupra unor astfel de laturi ale vieţii, 
mai ales că duhovnicii lor din trecut nici nu s'au oprit asupra 
acestor amănunte, chiar când le-au mărturisit. Cauzele păca
tului se găsesc, deci, uneori în ignoranţa religioasă a credin
cioşilor, care, de bună. credinţă, consideră că la atâta cât ştiu 
dânşii se reduc datoriile unui om religios. 

In scaunul de spovedanie, duhovnicul va ţine ca deschide
rea inimii penitentului să se încadreze în liniile unei pocăinţe 
şi dorinţe de îndreptare morală. In tot cazul, să nu se lase tarît 

• în chestiuni, pentru care Mântuitorul însuşi a observat rezey•vă, 
f'PU'lând: .«Omule, cine m'a pus pe mine judecător sau împărţi
tor între voi?» (Luca XII, 14). Biserica Ortodoxă condamnă 
mai s.l~s practica din Biserica papală de a utiliza spo·vedania şi 

c· :01:.,.,• la Sf. Impărtăşanie, în legătură cu complicaţiile şi pa-
::;;,' ooliticii seculare. 

oaşterea poziţiei exacte a fiecăruia, sub raportul reli
gia.: cal, ne va indica dacă este nf.voie şi în ce măsură sau în 
ce puncte de credinţă trebue să intervenim pe loc cu o cate
heză sumară sau de circumstanţă, adecvată adică la nevoia de 
reglare a simţului religios în fiecare caz în parte. In acelaşi 

timp, 11? va orienta şi cu privire la natura sfaturilor, îndemnu
ri1u1 " :u chiar dojanei de administrat. Prin instruirea peniten
tull'' ~n scaunul de spovedanie nu se urmăreşte, fără îndoială, 
o si,nplă îmbogăţire a inteligenţei cu un bagaj mort de cunoş-. 
tinţe, ci o mişcare a inimii şi mai ales a conştiinţei, care să ducă 
la o schimbare sufleteaseă de front şi la un început de modifi
care a vieţii. Obiectul instrucţiunilor destinate penitentului este 
în primul rând şi cu precădere păcatul. De sigur, nu sub forma 
unei expuneri largi şi generale, ca în predică şi în cateheză, ci 
numai o înfăţişare substan1;ială şi în măsura cerută de cazul 
individual, în care se înfăţişează păcatul la penitentul în cauză. 

Scopul unei astfel de instruiri este în primul rând de a pro
voca un desgust pentru păcat şi a deştepta în sufletul peniten
tului un sentiment de ură pentru el şi, prin urmare, de evitare 
în viitor. Să-i creem adică o stare sufletească asemănătoare celui 
care a zis: «Nedreptatea am urît-o şi m'am scârbit» (Ps. 118, 
Hi3). Jn ultima linie, învăţătura duhovnicului trebue să urmă-
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ricire, chiar dintre duhovnici, condiţiunile stării speciale a fie
căruia dispar din perspectivă, ca aparţinând unui domeniu de 
extracontiguitate. 

Duhovnicul este obligat să ţină seama că vieaţa, cu rela
ţiunile ei, creiază în general un concurs de factori şi de condi
ţiuni externe sau de situaţiuni, dintre care unele cuprind în ele 
adesea ocaziuni speciale, pentru o cădere mai lesnicioasă în 
păcat. Mediul şi mentalitatea lui au de obiceiu o puternică in
fluenţă ca, de pildă, în problema delicată a desordinei provocată 
mai ales în lumea oraşelor, de neomaltusiani1:m (sistemul de a 
întrebuinţa mijloace nepermise, pentru a împiedeca fecunditatea 
căsătoriei). De sigur, Biserica nu se interesează de această pro
blemă, atât din consideraţiuni demografice, cât pentru a face 
pe om să înţeleagă că scopul principal al instituirii căsătoriei 
n'a fost numai pur şi simplu plăcerile ei, ci împlinirea legii di
vine, înscrisă în Geneză. La săvârşirea faptelor, unii au fost 
determinaţi, poate, de exemplul rău, de autoritatea şi poziţia 

s,ccială a cuiva sau au fost atraşi prin surprindere; alţii repre
zintă, dimpotrivă, factorul determinant sali autorul moral al 
păcatelor altora. O astfel de situaţie a penitentului angajat în
tr'un păcat comun cu alţii, este necesar să se determine cu oca
ziunea mărturisirii; numele persoanelor însă, nu. 

Cu privire la cunoştinţa profesională este de asemenea o 
datorie din partea duhovnicului, să se asigure dacă subiectul său 
de spovedanie este un m_embru leal al societăţii, în slujba căreia 
trebue să-l c,onvingă să se comporte cu conştiinciozitate. Iată 
un metod, pe care evhologhiul nu l-a .ignorat şi prin care spove
dania susţine simţul de datorie a individului pentru sporirea 
guantumului de fericire socială. care nu poate fi realizată decât 
printr'o zeloasă şi conştJincioasă îndeplinire a datoriilor profe
sionale. Spovedania ca, de altfel, tcate tainele, nu tratează indi
vidul suspendat în vid, ci în cadrul realităţilor, prin care se de
termină existenţa lui individuală şi socială. 

Toate aceste coordonate mai mult obiective (externe), ale 
individualităţii credincioşilor veniţi la spovEdanie. sunt de natu
ră a ne orienta asupra gradului, la cRrP SP află ridic.:at simtul 
religios al fiecăruia. Am întâlnit intel0ctuali, chiar dintre ~ei 
mai calificaţi, care, la spuvedani(-\ s'au arătat surprinşi că pot fi 
considerate ca păcate anumite acte ce li se păreau foarte natu-

I 
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rale. Erau, în deosebi, suprinşi că pentru prima cară li se în
tâmplă să fie examinaţi asupra unor astfel de laturi ale vieţii, 
mai ales că duhovnicii lor din trecut nici nu s'au oprit asupra 
acestor amănunte, chiar când le-au mărturisit. Cauzele păca
tului se găsesc, deci, uneori în ignoranţa religioasă a credin
cioşilor, care, de bună. credinţă, consideră că la atâta cât ştiu 
dânşii se reduc datoriile unui om religios. 

In scaunul de spovedanie, duhovnicul va ţine ca deschide
rea inimii penitentului să se încadreze în liniile unei pocăinţe 
şi dorinţe de îndreptare morală. In tot cazul, să nu se lase carît 
în chestiuni, pentru care Mântuitorul însuşi a observat reze•·vă, 
E'pu!lând: «Omuh0

, cine m'a pus pe mine judecător sau împărţi
tor între voi?» (Luca XII, 14). Biserica Ortodoxă condamnă 
mai ales practica din Biserica papală de a utiliza spovedania şi 
d rq,tu! la Sf. Impărtăşanie, în legătură cu complicaţiile şi pa
sii.1;; ile politicii seculare. 

! • i Eoaşterea poziţiei exacte a fiecăruia, sub raportul reli
gio~ , _ ral, ne va indica dacă este n<cvoie şi în ce măsură sau în 
ce puncte de e:redinţă trebue să intervenim pe loc cu o cate
heză sumară sau de circumstanţă, adecvată adică la nevoia de 
reglare a simţului religios în fiecare caz în parte. In acelaşi 
timp, n? va orienta şi cu privire la natura sfaturilor, îndemnu
rilor ,; :u chiar dojanei de administrat. Prin instruirea peniten
tul11i în scaunul de spovedanie nu se urmăreşte, fără îndoială, 
o simplă îmbogăţire a inteligenţei cu un bagaj mort de cunoş-. 
tinţe, ci o mişcare a inimii şi mai ales a conştiinţei, care să ducă 
Ia o schimbare sufletească de front şi la un început de modifi
care a vieţii. Obiectul instrucţiunilor destinate penitentului este 
în pnmul rând şi cu precădere păcatul. De sigur, nu sub forma 
unei expuneri largi şi generale, ca în predică şi în cateheză, ci 
numai o înfăţişare substan1;ială şi în măsura cerută de cazul 
individual, in care se înfăţişează păcatul la penitentul în cauză. 

Scopul unei astfel de instruiri este în primul rând de a pro
voca un desgust pentru păcat şi a deştepta în sufletul peniten
tului un sentiment de ură pentru el şi, prin urmare, de evitare 
în viitor. Să-i creem adică o stare sufletească asemănătoare celui 
care a zis: «Nedreptatea am urît-o şi m'am scârbit» (Ps. 118, 
H-\:3). Jn ultima linie, învăţătura duhovnicului trebue să urmă-
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rească anume ca penitentul să câştige la scaunul duhovnicesc 
simţul sau gustul legii morale; să fie convins că personalitatea 
lui câştigă o valoare infinită prin respectarea acestei legi, care 
ne propune o vieaţă independentă de animalitate şi chiar de 
întreaga lume a simţurilor. 

Varierea şi nuanţarea instrucţiei, sfaturilor, îndemnurilor, 
şi dojanei la nevoie, sunt dictate de individualitatea penitentuluL 
Aşa precum observa Sf. Grigore al Nissei, «administrarea cu
vântului şi conducerea oamenilor este o sarcină foarte grea, care 
cere să fie îndeplinită cu multă iconomie, să fie variată şi po
trivită în toate treburile, după moravurile şi dispoziţia celor ce 
ne sunt încredinţaţi. De pildă, o persoană are o mare bunăvoinţă 
şi mare supunere de spirit. De sigur, se cuvine să-i vorbim cu 
multă modestie şi blândeţe. O alta este încăpăţânată şi nesu
pusă ... ; ne vom folosi de acelaşi cuvânt, schimbându-l şi dându-i 
o formă nouă, potrh'.ită cu otnul asupra căruia lucrăm. Şi după 
cum, adăogând ceva pentru dresul cărnurilor, li se imprimă ca
lităţi cu totul. deosebite, se fac dulci acelea care erau amare şi 
amare acelea care erau dulci, tot aşa amestecând câteva figuri 
noui în vorbirea noastră, o variem după trebuinţele deosebite 
ale acelora care ne ascultă, pentru ca fiecare să găsească o hrană 
corespunzătoare stării sale de spirit». De sigur, faţă de penitenţii 
care vin deja pocăiţi, dojana este netrebuincioasă, iar faţă de 
firile sfioase, fricoase, suprasensibile şi scrupuloase, certarea 
sau mustrarea este chiar contraindicată ca vătămătoare. 

Ca şi boala din domeniul fizic, tot aşa şi boala morală sau 
păcatul debilitează puterile spirituale. Dintre puterile sufleteşti, 
aceea care se resimte mai adânc este voinţa. Infrântă prin de
prinderi contrare legii morale, ea rămâne cu înclinaţii puternic<? 
spre păcat. «Păcătosul care vrea să se îndrepteze, este de multe 
ori ca_ o «oaie rănită de şarpe» (can. 102 trulan), având ac
ţiunea voinţei paralizată; de aceea, unii dintre ei trebuesc «duşi 
de mână», precum zicea Sf. Grigore de Nissa ( can. 1). Duhov
nicul este obligat adică să le indice o metodă de ·deb?,rasare de 
păcat, prescriind-o în sfaturile pe care i Ie dă. Aceste sfaturi, 
însă, nu trebue să fie vagi, stereotipe, nici să plutească în gene
ralităţi, ci să fie personale, adică să privească ceea ce-i este 
personal şi individual penitentului, în cazul şi în starea lui. Con
stă, adică, acest păcat în gând, în intenUe sau dorinţă, în cuvânt 
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sau în faptă săvârşită şi, în acest din urmă caz, mai ales, în ce 
fel s'a săvârşit? Trebuie să se ia seama ce anume lature a vieţii 
a atacat sau în care anume domenii ale ei s'a localizat. Mai 
lămurit, trebue ştiut dacă este vorba de un păcat cu • caracter 
spiritual, mărginit adică în domeniul reprezentărilor, ideilor şi 
sentimentelor, sau a desechilibrat funcţiunea normală a sim
ţurilor, cum este în cazul păcatelor sensuale în deosebi (1 Ioan 
II, 16). De asemenea, în ce măsură a supus voinţa, adică de 
câte ori şi în ce proporţii a fost practicat. Cu alte cuvinte, du
hovnicul este ţinut să se orienteze în ce treaptă a ajuns pro
cesul de desvoltare al stării de păcat în sufletul penitentului 
respectiv, pentru a cunoaşte exact starea de suflet sau de mora
litate, în care se încadrează acesta şi, deci, ce anume sfaturi i • 
se potrivesc. 

In definitiv, ceea ce urmăreşte duhovnicul este, în sens ne
gativ, de a prezerva pe penitent de recidiva în păcat, iar în sens 
pozitiv, obişnuirea lui cu virtutea. Intr'un cuvânt, asigurarea 
moralităţii penitentului in viitor. In acest scop, el trebue să fie 
peocupat de c0nducerea fiului său duhovnicesc la dobândirea 
libertăţii morale, care se caracterizează prin aceea că, pe de o 
parte, voinţa lui se subol'donează normelor legii morale divine, 
iar pe de alta, el luptă împotriva tuturor tendinţelor venite din 
afară de conştiinţă. «Când zicem venite din afara conştiinţei 
noastre, avem în vedere nu numai tendinţele, care vin dela lu
mea externă, ci şi acelea care vin dela propria noastră indivi
dualitate, dar care nu aparţin conştiinţei morale, cum sunt, spre 
exemplu, instinctele şi alte porniri, care rezidă în organismul 
nostru fiziologic ... ». 

In aprecierea stării de virtute a cuiva, se va lua seama de 
aproape asupra fondului natural individual, care dictează rit
mul vieţii. Altfel, duhovnicul ar fi expus să se înşele, luând 
drept un creştin înaintat în virtute, pe unul care, având dela 
natură un temperament liniştit, nu este expus nici la atâtea ten
taţiuni şi, deci, nu este silit să facă nici prea mari şi multe sfor
ţări. Pe alţii, dimpotrivă, cu firi expansive şi impetuoase, care le 
dă ocaziuni pentru comiterea de păcate veniale, îi poate socoti 
greşit mult mai înapoiaţi, deşi, tocmai graţie acestui tempera
ment, ardoarea religioasă morală este mai vie în sufletul lor şi 
ajung să săvârşească fapte de o valoare morală mai înaltă. «Se 
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ţine însă seama nu cine este a:cela c.are învinge, ci cine este acela 
care se străduieşte mai mult şi se iuptă mai vitejeşte», până la 
deplina victorie. Valoarea unei fapte o stabileşte, prin urmare, 
suma piedicilor trecute şi a sforţărilor făcute. 

Căile de înaintare în virtute şi în perfecţiune sunt diferite. 
Trebuie luat seama însă, care sunt acelea care se potrivEsc cu 
aptitudinile şi puterile fiecăruia, spre a nu fi numai îndemnat, 
dar nici chiar lăsat să întreprindă lucruri, care l-ar duce poate 
la cădere, iar nu la înaintare. Nu mai puţin, duhovnicul va căuta 
să deosebească ce este într'adevăr lucrare a Duhului în sufletul 
fiului său de spovedanie virtuos, de ceea ce este· iluzie izvorîtă 
dintr'o star<· psihică nesănătoasă ori sugestie demonică. 

MomEntul însă, în care pastoraţia în scaunul de spovedanie 
este angajată din plin de condiţiunile caracteristice individuali
tăţii, îl reprezintă dictarea sau stabilirea epitimiilor sau cano
nului de si::ovedanie, adică a acelui tratament curativ, care con
stă din exerciţii mai grele, e.:::mbinate într'un spirit corecţional, 
în scopul regenerării organismului moral, adică al conştiinţei şi 
voinţei penitentului. In aplicarea epitimiilor, nu se cuvine, în 
primul rând, să uităm că omul nu trebue să fie privit exclusiv 
sub raportul spiritualităţii. El trebue considerat în întregime, 
în sinteza sa de corp şi suflet, părtaşe amândouă la actele să
vârşite; trebue privită adică în penitent ,<personalitatea în com
pleta unitate a aptitudinilor sale fizice şi spirituale», precum şi 
în relaţiunile sau cu vieaţa în aspectele şi formele ei deosebite. 
Motivul este lesne de înţeles. 

Dependenţei şi corelaţiunii stricte dintre corp şi suflet, îi 
corespunde o influenţă rectprocă a acestora, aşa că nu de puţine 
ori găsim boala fizică şi păcatul într'o corespondenţă logică. 

precum este cazui mai ales cu actele, care au la bază senzualita
tea sau funcţionarea dezordonată a simţurilor. De asemenea, în 
cazurile legate de stări psiho-nervotice şi de boli ale caracteru
lui, tratamentul duhovnicesc al sufletului nu va izbuti decât pa
ralel cu îngrijirea sau tratamentul din laturea fizidogică a vieţii 
penitentului. Se înţelege deci de aci că, la prescrierea canonului 
sau epitimiilor, trebue să se ia în seamă o serie de considera
ţiuni în legătură cu personalitatea individului şi cu vieaţa lui în 
lume, spre a se şti dacă epitimia de prescris are să fie un canon 
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