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sufletesc ori trupesc sau in ce masurd vor fi combinate
améandoui.

A. In primul rand, duhovnicul va avea in vedere:

a) Insusirile naturale ale temperamentului si ale starii su-
fletesti a penitentului sdu, cu alte cuvinte, individualitatea lui,
mai ales in raport cu pacatul.

In aceastd privinta, Sf. Grigore din Nazianz inscrie prin.
cipii clasice Intr'o frumoasa pagina din Cuvéntarea sa apologe-
tica despre fugd: «Dupa cum nu tuturor corpurilor li se prescrie
aceeasi doctorie sau dietd», zice el, «ci cAnd una cand alta, dupa
gradul si natura boalei, tot asa de variate sunt si leacurile si
procedeurile pentru vindecarca sufletelor. De aceasta dau do-
vadi bolnavii insisi. Unii sunt vindecati numai cu cuvantul, altii
de frau. Cei greoi si cari anevoic se lasa impinsi spre bine, tre-
buesc imbolditi cu biciul cuvantului, pe cand cei prea iuti si cu
nazuinte greu de infrint, cari se aseamana cailor de rasi, care
aleargd pand dincolo de tintd, trebuesc indreptati cu vorbe blan-
de ce au darul sa le potoleasca avantul.

«Unora le prieste lauda, altora mustrarea, bine inteles fa-
cutd la timp potrivit; altfel, ambele pagubesc dacid nu vin la
timp si cu socoteala. Pe unii 1i di pe brazda indemnul, pe altii
ocarq...

«Il.a cel ce devin increzuti din cauzd ca au credintd sau se
trudesc mult ca pacatele lor sa rAmana necunoscute, trebue sa
observi cu atentie toate, pana si cele mai mici lucruri. La altii,
este bine si le mai treci cu vederea cite ceva sau, dupa cum
spune proverbul, si vezi si s nu vezi, sa auzi si sa nu auzi, pen-
tru ca nu cumva prin povara apédsatoare a imputarilor si-i duci
la disperare, ori sa-i faci sa-si piarda respectul pentru invata-
turile date si la urma sa devini lipsiti de rusine. La altii, incli-
‘narile lor naturale cer si te mainii, fird si te manii; sa treci cu
vederea, fard si treci cu vederea; si pierzi nidejdea, firi s’o
pierzi. Altii pot fi indreptati cu binisorul si cu blindete si prin
faptul ci stii si le redestepti speranta. Uneori e bine si te arati
biruitor, alte ori este mai de folos si pari invins. Unora trebue
sa le fluturi pe dinaintea ochilcr bogitia si puterea, altora sa-

racia si nenorocirea si incd uneori si le lauzi, alte ori sia le hu-
lesti.
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«Cici cu toate ci virtutea este pentru totdeauna si pentru
toti ceva foarte bun si frumos iar pacatul, dimpotriva, ceva
foarte riu si pagubitor, — cénd este vorba de pastorirea sufle-
telor, medicamentele pe care le intrebuintdm, ca de pilda: as-
primea, blindetea si oricare din mijloacele enumerate mai sus,
sunt tot asa de categorice, adicd intotdeauna 'si pentru toti
foarte bune, respectiv foarte rele. Ba ceva mai mult, uneori
ceea ce pentru unii este foarte bun si de folos, la altii di rezul-
tate contrare, incat depinde mult de timp si de imprejuréri, pre-
cum si de temperamentul bolnavului. De aceea, este cu nepu-
tintd si inchegi anumite reguli generale sau si le concentrezi
intr'un singur capitol, pentru a invita bine odata pentru totdea-
una, arta vindecirii sufletelor, oricat te-ai sargui si oricit de
mult ai invita. Numai practica si experienta indelungatd aesa-
vargesc stiinta si abilitatea medicului».

Inspirandu-se din acest text, Sf. Grigore cel Mare formu-
leaza mai pe scurt acelasi principiu, in chipul urmator: «Nu se
potriveste pentru toti unul si acelasi sfat, pentruca nu sunt,toti
de acelasi temperament; adesea, pe unii ii vatima ceea ce al-
tora le e de folos. Pentruci si cele mai multe plante, care hra-
nesc pe unele animale, pe altele le ucid; un suerat usor, pe cai ii
domoleste, dar pe ciini i atata si o doctorie care usureaza o
anumiti boald, pe alta o agraveazi; painea, care intareste vieata
celor tari, pe cea a copiilor mici o nimiceste».

Prin urmare, canonul corespunzator principial unui pacat,
in aplicarea lui dela individ la individ, trebue supus la regulele
adaptarii.

b) Se va tine seama mai ales de nivelul moral, adica de
gradul de virtute si de perfectiune al subiectului de spovedanie.

Celor piosi si cucernici de exemplu, li se vor recomanda de
preferintd canoane cu caracter spiritual: meditatii religioase,
rugaciuni, lecturi pioase, etc. Negresit, canoanele recomandate
acestor categorii de credinciosi nu au, in general, un caracter
corectional sau de vindecare a unor metehne morale; ele sunt
menite si-i facd numai a spori sau a inainta si mai mult in sta-
rea lor si a se face mai vrednici de unirea cu Domnul. Se poate
chiar ca aceste exercitii spirituale sid faci parte din insisi re-
gula obisnuitd a vietii acestor credinciosi. In vederea Sfintei
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Impirtisiri, i se poate cere insi o concentrare mai mare gi 0
sfortare in pietate, compatibild cu gradul lor.

B. Canonul trebue prescris apoi in raport:

a) Cu puterile penitentului. — Ion Postitorul sfatueste in
aceastd privinti ca, la fixarea epitimiei, si se aibd in vedere nu
numai mirimea pacatului, ci si se t{inid seama si de puterile
celui care primeste epitimia. Altfel, s’ar putea intdmpla sa dis-
pereze si sa se lase de orice incercare de indreptare. Prin aceasta
nu trebue si se inteleagd usurarea celor grele, cand penitentul
le poate purta si nici indsprirea celor usoare, pentru simplul
motiv ci el le poate suporta. Astfel, nu se vor impune metanii
unui penitent slab, bolnav ori giarbovit de batranete, unui obez ori
cardiac, Intrucit acestia nu gasesc intr'insii resursele fizice ne-
cesare, oricaitd bunivointi ar avea, ba si-ar expune chiar sina-
tatea in asemenea exercitii. Unor astfel de penitenti li se va da
unul din canoanele duhovnicesti corespunzitoare situaliei. Pen-
tru aceleasi motive insa, nu se vor prescrie exercitii de inalta
spiritualitate sau care cer incordari sufletesti deosebite, persoa-
nelor surmenate. Nu se va prescrie de asemenea, facerea de
milostenie unui om cu desavargire in lipsd materiali.

Este bine ca intotdeauna duhovnicul si se intereseze, mai
ales in cazurile penitentilor cu vaditd dispozitie de pociinti, ce
anume mijloace au incercat si ce sfortiri au ficut ei personal,
pentru a parasi pacatul, mai 'nainte de a fi venit la marturisire.
Preotul-duhovnic va sti atunci stadiul exact al maladiei morale
si, deci, natura prescriptiei de ficut.

b) Se vor avea apoi in vedere posibilititile de vieatd si re-
latiunile personale ale penitentului. Pentru ca epitimia prescrisi
sd fie posibild de indeplinit, ea trebue si se incadreze in chip
natural de conditiunile de vieatd si de mentalitate atit ale peni-
tentului cit si ale epocii sau societitii. De sigur, a prescrie ru-
giciunea zilnicid indelungati unui penitent absorbit peste ma-

surd de felul ocupatiunii sale, insemneazi a nu-i lisa posibilitatea
si o Indeplineascs.

Sfintii Pirinti recomandi duhovnicilor si nu adminis-
treze canonul prescris principial pentru pacatul respectiv, daci
prin aceasta s’ar lisa si fie ghicit pacatul si ar putea si dea
astfel nagtere la neajunsuri, mai ales in cazul femeilor. Duhov-
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nicul va alege, deci, o altfel de certare, care si ducd la acelasi
scop al pociintei si indreptdrii. (S& nu se ajungd insa pana
acolo incat si se simuleze impartésirea cu lingurita goala ori cu
aghiasmi, pentru a salva in fata lumii situatia speciala a unor
femei nevrednice de impartasit). ‘

Desi epitimia este prin insisi definitia ei o certare tainici,
totusi, pentru picitosii publici prin faptele lor si prin complici-
tatea de care au nevoie la comiterea pacatului (desfranatii de
toate categoriile, cimitarii, etc.), nu se va tine seama de un
astfel de menajament. Admiterea unora ca acegtia la Sf. Im-
partasire, de pildd, in vizul tuturor, fird un canon de pocdinta
vadit, ar fi, de sigur, spre scandalizarea credinciosilor si in pa-
guba progresului moral al Bisericii.

¢) Canonul prescris trebue si fie posibil in mentalitatea
personali a penitentului si a timpuiui actual. Canonul nu este
potrivit, de pilda, dacd, vrdnd si trezeasca ura si sila fata de
pacat, coboari personalitatea omeneasci in propriii ochi ai peni-
tentului. Astfel, cazurile citate de Nicodim Aghioritul despre
canonul socotit de unii ingenios odinioard, de a impune hulito-
rului sd-gi frece de mai multe ori limba de pamaént, sau cel im-
pus unui mare picatos de a se ageza o luna in sir, pe branci, ca
dobitcacele, in grajd cu samarul migarului in spate, nu mai
sunt posibile in mentalitatea epocii noastre.

C. La fixarea canonului, se va avea in vedere felul, natura
si gravitatea pacatului, precum si dispozitia de indreptare a pe-
nitentului.

Precum in medicina umand tratamentul este corespunzator
felului boalei, tot asa — zice Sf. Grigore al Nissei — si in ma-
terie de pacat, tratamentul boalelor morale va varia dupé natura
si cauza pacatului.

Se intelege in primul rand ci, pentru un picat greu trebue
hotéritd o certare sau un canon mai aspru decit pentru un pi-
cat mai usor. Regula de observat este ci «pociinta si nu fie
mai micd decét pacatele», precum zicea Sf. Ciprian. Gravitatea
pacatului se nuanteazi insi printr’o serie intreagi de conditiuni,
dintre care cele dintdi tin de insisi persoana penitentului. «Sunt
zece feluri deosebite dintre cei spovediti de mine», zice Sf. Toan
Postitorul. «Unul a pécituit putin si intr'un singur fel si s’a
pocdit de bund voie. Altul a picituit adesea si in multe chipuri,
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iar altul dupd naturi picituind, de asemenea a pacdtuit intr'un
singur fel, stiruind in aceasta pind la bitranete. Altul pica-
tuind impotriva firii, si-a revenit mai repede pentru frica lui
Dumnezeu, iar altul a venit la spoveddnie din pricina boalei si
a impresuririi de nenorocire sau, chiar pe patul de moarte mér-
turisindu-se, a murit. Altul s’a lisat de orice fel de pacat si,
dupi aceea si-a mirturisit gresalele, iar altul, pacdtuind pana la
spovedanie, a incetat dupi spovedanie. Altul marturisindu-si pa-
catele sale, nu putea ori nu voia si le intrerupa; altul figaduind
ci se va opri dela toate relele, dar numai dela unul nu poate, iar
altii, picituind din cauza serviciului, din constringere ori de
teamd, pentru daruri ori din lipsad de experientd sau in alte di-
ferite chipuri pacatuind, s’au marturisits.

Se va tine seama, prin urmare, de toate imprejurarile care
hotarisc gravitatea picatului, ca: pozitia socialda si familiara,
varsta, gradul de publicitate al pacatului savarsit, porunca cil-
catd, motivul, intentia sau scopul, momentul si imprejurarile
generale ale pacatuirii, conditiunile dinainte si dupa pacat.

Un adevirat element regulator in ceea ce priveste fixarea
unui canon potrivit, il reprezinti dispozitia spre pocainti a cre-
dinciosului venit la marturisire, sau «dispozitia spre intoarcere
a celui ce a piacituits, cum o numeste canonul 102 trulan, care
recomanda duhovnicilor sa observe mai intiiu inclinarea pacato-
sului si anume daca tinde spre insanatosire ori daca, dimpotriva,
prin felul sidu de purtare isi provoaca el insusi boala... Duhov-
nicul se va orienta anume dupi faptul daci cel ce a picituit s'a
silit sa inceteze sau si curme legitura cu pacatul inci dinainte
de spovedanie, dacd a manifestat pocidinti sinceri si daci si-a
marturisit direct pacatul ori numai in urma iscodirii duhov-
nicului.

De aceea, Sf. Ioan Gurid de Aur accentua ci «epitimia nu
trebue sid se dea pur si simplu dupd méirimea picatelor, ci si
se tind seama si de dispozitia vointei celor ce au picituit, ca nu
cumva, voind sa carpesti ruptura, si faci alta mai mare si stri-
duindu-te si indrepti cidderea, si pricinuesti o cidere si mai
mare. Cici cei bolnavi si cei ce sunt in desfitiri si mai cu seami
cei dedati la pliceri lumesti precum si cei ce se méndresc cu
neamul si cu dregitoria, care se intorc incet si cite putin cind
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picituesc, s'ar putea, daci nu deplin, dar micar in parte sa se
indrepteze de relele ce-i stipanesc».

*
* *

Terapeutica spirituald din scaunul de spovedanie urmareste
si descituseze psihologia omeneasca de pofta pécatului, de do-
rinta si de aplicatiunea spre el cu necesitate. Diferitele inter-
dictii sau opriri cuprinse in epitimii reprezintd rhetode negative,
care constituesc intr'adevar un element al terapeuticii duhov-
nicesti sau al pedagogiei spovedaniei. «Pentru a vindeca nu este,
insa, destul, si scoti sigeata din rand», zice Sf. Ioan Gura de
Aur, «ci trebue i pui peste ea si un leac». A margini asa dari,
terapeutica din scaunul mirturisirii numai la masuri negative,
ar insemna si vindecim rénile numai la suprafatd sau sad ne
marginim si tratim simptomele, iar nu cauzele sau origina vi-
tala, adici ridicina pacatului. O adevarati vieata spirituald nu
se poate sustine si dirija, atunei cand negativul covarseste pozi-
tivul in metode,

Caracterul canonului de pocéinta este in sine si in scopul sdu
ultim, nu al unui metod de represiune; scopul pozitiv al epiti-
miilor de spovedanie este disciplinarea simturilor trupesti. Pen-
tru restabilirea echilibrului in functiunile morale ale sufletului,
este Insa nevoie sd ajutam cresterea energiei vitale sau volun-
tare si printr'o metoda direct pozitiva, care, paralel cu elimi-
narea toxinelor pacatului, si sporeasci densitatea spirituald a
penitentului. La o astfel de realizare nu se poate ajunge decit
prin exercitarea virtutii indicatd in insusi tratamentul duhov-
nicesc sau canonul de pociintd. «Pociinta» — zicea Sf. Ioan
Gurd de Aur — «constd nu numai in abtinerea dela relele pe
care le ficeal mai 'nainte, ci mai ales in facerea de fapte bunes.

De aceea, in complexul situatiei morale a penitentului, tre-
bue aleasd, determinatd si propusd spre indeplinire numai acea
virtute, care este caracteristic impotriva pasiunilor si vi-
tiillor penitentului. Se va urmairi, deci, prin canonul prescris,
obisnuirea penitentului cu virtutea, care sti la polul opus al pi-
catului. Cum vom face roade vrednice de pociiintdi? — se in-
treba Sf. Ioan Gurd de Aur. «De pildi, ai ripit lucrurile altuia?
Dd acum si pe ale tale! Ai triit in desfrahare indelungati? De-
parteazi-te si de sotia ta in anumite zile si obisnuieste-te cu in-
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franarea! Ai injurat si ai batut pe semenii tidi? Binecuvinteaza
pe cei care te vor Injura si fi bine celor care te vor lovi!... Ai
trait in imbuibare si te-ai imbitat mai 'nainte? Posteste si obis-
nuieste-te si bei apd, ca sd nimicesti striciciunea ramasa in tine
de pe urma acestora... Fereste-te de rau si fa bine, zice Scrip-
turas (Ps. XXXIII, 13).

«Noi stim ci contrariul prin contrariu se vindeca», ras-
pundea Patriarhul Ieremia al II-lea (sec. XVI), in scrisoarea
prin care justifica fati de protestanti rostul epitimiilor la spo-
vedanie. O aminuntiti exemplificare a acestui principiu o face
autorul omiliei «Indemn spre pociintd», din care transcriem in
toatd intinderea sa pasagiul respectiv, ca o indicatie pentru du-
hovnici:

«Te-ai imbolnivit prin imbuibare? Vindeca-te prin post!

«Ti-ai rinit sufletul cu necumpétarea? Cumpétarea si-ti fie
leacul boalei!

«Ti-a pricinuit licomia firi sat o febri a sufletului? Mi-
lostenia sid-ti inldture belsugul! Caci curatire este impartirea ce-
lor ce-ti sunt de prisos.

«Ne-a ranit hripirea bunurilor altora? Lucrul hripit sa fie
Inapoiat stipanului adevirat!

«Ne-a dus minciuna aproape de pierzare? (cici zice: voiu
pierde pe toti cei ce griesc minciund, Ps. V, 7). Iubirea de ade-
var si indeparteze primejdia!

«Jurdméntul stramb aduce secerea ce shoara in aer a lui
Zaharia, amenintdndu-ne cu taierea? Si ne Imbricim cu tpatd
armatura pocaintei, ca sa indepartam taisul secerii!

«S’a amagit cineva de oarecare dogme ereticesti? Si
se alunge nelegiuirea prin intelepciunea dreptei credinte!

«Caci aceasta este pocdinta: desrobirea si nimicirea picatelor
savarsite mai ’nainte, fie cu fapta, fie cu gandul».

Sa se observe Insa ca metoda indicati in canon si aiba prin
insasi natura el o putere de a provoca reactiunea constiintei im-
potriva stirii de mai 'nainte, si indeplineasci adici, intr'un fel
oarecare, functiunea unei reflexoterapii. Virtutea impusi spre
practicare si contrarieze, cu alte cuvinte, pozitia creiati de pi-
cat penitentului. A obliga la post pe un om care, din cauza anu-
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mitor motive de sinitate, duce de nevoie un regim alimentar
cumpﬁ,tat, fnseamni a nu-l provoca la nicio sfortare in direc-
tiunea virtutii, a nu trezi nicio reactiune in fiinta lui morala.

Am fi expusi si cddem In eroarea pélaghiané, insi, daca
am exagera raportul, in care se gisesc epitemiile sau canonul
de pociinti cu taina spovedaniei, inchipuindu-ne ca ele singure
ar reprezenta metoda, prin care penitentul ar putea realiza cu
" propriile sale puteri, firi ajutorul harului dumnezeesc adica,
perfectitmea si, deci, mantuirea. In puterea sufletului omenesc
este, cel mult — precum zicea Fericitul Augustin — puterea sau
facultatea de a se rini el insusi prin pacat, dar nu de a se vin-
deca el insusi; vindecarea este lucrarea gratiei divine. Arta pe-
dagogici a preotului si sfortérile penitentului vin numai si con-
lucreze cu actiunea gratiei dumnezeesti, care este esentiald in
taina spovedaniei.

Scopul urmirit in ultima linie prin spovedanie este de a
dobandi pentru penitent iertarea, deci impacarea cu Dumnezeu
si restabilirea in gratie. Negresit, aceasti restabilire a raportului
religios nu poate avea loc decit la penitentul, in sufletul caruia
existi elementele etice doveditoare de ruperea legaturilor cu pa-
catul, acest obstacol pentru gratia divind. Pentru asezarea din
nou in penitent a vietii in Dumnezeu prin Iisus Hristos, este ne-
voie, deci, de ciintad sincera, de marturisire cu credinti, cu spe-
ranti si cu dragoste, precum si de hotérire fermi de indreptare,
adicd de a rupe cu picatul si de a incepe o vieati corespunzatoare
legii morale divine.

Pregitirea si realizarea acestui scop formeazi tinta finald
a8 Intregii asistente religioase-morale, exercitati de preot prin
pastoratia individualad din scaunul de spovedanie.
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Prof. TEODOR M. POPESCU:
CLER S1 POPOR IN PRIMELE TREI SECOLE

ASPECTE SOCIALE ALE CRESTINISMULUI PRIMAR .
CA FORME DE VIEATA POTRIVITE TIMPURILOR RESPECTIVE

Cler si popor sunt, in raporturile lor, unul din cele maj inte-
resante puncte de vedere, din care poate fi privitd Biserica tot-
deauna. In aceste raporturi se oglindeste o conceptie crestina
fundamentald, se realizeazd o idee scumpid Méantuitorului lumii,
se manifestd simtiméntul de bazid al edificiului crestin. Biserica
este intemeiati de Iisus Hristos, dar este compusi din oameni
si condusid prin oameni, uniti in marturisirea lui Iisus Hristos,
care este pe deasupra tuturor capul Bisericii, capul trupului sau
mistie.

Cei care neagé constitutia ierarhica a Bisericii primare, va-
zand in ea o institutie anorganica, adicd fira ierarhie, ca Ru-
dolf Sohm, si in general protestantii si sectantii, dematureazd
insdsi notiunea de Bisericé si afirmi un non-sens. Biserica este
intr’adevir o institutie harici. A vedea Insad opozitie intre har
si «funcliune» sacerdotala si a recunoaste numai harul pentru a
nega functiunea Bisericii, sau chiar a le nega pe améandoua, este
tot una cu a nega Biserica Insasi in constitutia ei dumnezeiasca,
harica si ierarhica. Inzestrata de Sfintii Apostoli cu organe, in
forma el omeneascd, Biserica a ramas legati In existenta si
functiunea sa de constitutia sa organici, ierarhica si harica in
acelasi timp. Toate organizatiile parabisericesti, care au incercat
sa imiteze sau sid contrafaci Biserica, au degenerat in «biseri-
cute sectare, lipsite de vieata si de functiune sociala, pentruci
erau lipsite de elementul haric, care asigura, transmite si per-
petuiazi ierarhia si conducerea vizutd a Bisericii.

Un discipol apostolic, mare figuri a Bisericii vechi, om pen-
tru care, ca si pentru Sf. Apostol Pavel, Hristos era vieata si
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ratiunea lui de a fi, omul care, mergind spre moarte de martir,
a spus ci abia in momentul in care va fi micinat de dintii fia-
relor va deveni ucenic adevarat al lui Iisus Hristos, si a devenit
intr'adeviar cum a dorit, Sf. Ignatiu al Antiohiei, a inteles si a
exprimat ca nimeni altul®aceastd mare realitate, care este Bise-
rica, in constitutia ei organica si ierarhicid. Fara episcop, preot
si diacon, zice el, nu existd si nu se chiama Biserica (ep. Tra-
lieni T1, 1).

Ceea ce exprima asa episcopul martir Ignatiu, discipol si
«ucenic» desavirsit al lui Iisus Hristos, om caruia nu i se poate
contesta niciunul din titlurile care il pot indreptiti si vor-
beascd despre fiinta si misiunea Bisericii, era un adevar cres-
tin initial, primordial, primit odatd cu credinta si cu harul dela
Sfintii Apostoli, care l-au primit la randul lor dela Intemeietorul
Bisericii si Mantuitorul lumii. Biserica era o societate si o lume
noua. Ea este deci multime si nu existd fari aceastd multime
care este poporul, iar acest popor nu poate fi constituit biseri-
ceste fara cler, adicd fari conducere., Este principiu sfint ca
insasi Biserica, e principiul existentei gi vietii ei.

Cinstea pe care Sf. Ignatiu o cere pentru clerici nu era lucru
nou, cum nu era nici clerul; o ceruse Sf. Apostol Pavel, inci
prin cea dintéi epistold iesitd din ména lui, care este socotiti si
cea maj veche scriere crestind, din cele ce avem azi: «Si vi ru-
gam, fratilor, sa cinstiti pe cei ce se ostenesc intre voi si care
sunt mai marii vostri intru Domnul si vd povituesc» (I Tesalo-
niceni V,12). Cinstea aceasta se cuvenea deci clericilor si ca
mai mari ai crestinilor «intru Domnul» si ca slujitori lui Dum-
nezeu spre mantuirea lor.

La randul lor, clericii sunt obligati la dragoste, la purtare
de grija, la consideratie si la devotament pirintesc pentru’ cre-
dinciosi. Calititile sufletesti, pe care Sf. Apostol Pavel le cere
episcopilor Timotei si Tit, ca si calititile sufletesti pe care le cere
in aceleasi epistole preotilor si diaconilor, ridici pe clerici, in
conceptia pastorald crestini, la cel mai inalt nivel moral si la
cea mai mare vrednicie de slujitori.

In slujba si in cinstea lor, episcopii, preotii si diaconii erau
precedati de Sfintii Apostoli, ca «slujitori ai lui Hristos si ico-
nomi ai tainelor lui Dumnezeu», cum scria Sf. Apostol Pavel
Corintenilor (I Cor. IV, 1). Daci Apostolul cere crestinilor si
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fie urmatori lui, este pentruci el insusi este urmator lui Iisus
Hristos: «Fiti urmitorj mie, precum si eu lui Iisus Hristos» (I
Corinteni XI, 1).

In sensul in care invatitura Sfintilor Apostoli, ca marturie
despre dumnezeirea lui Iisus Hristos si ca invitatura a lui Iisus
Hristos, sti la temelia Bisericii, se poate spune cd std mai de-
parte la temelia Bisericii invititura clerului, ca invititura a
Apostolilor si a lui Iisus Hristos. Clericii sunt dela Apostoli,
iar Apostolii sunt dela Hristos si Hristos dela Dumnezeu, cum
scriu Clement Romanul 1) si Tertulian 2). Prin aceastd legdtura
apostolicd, clerul este dela Dumnezeu. Asa cum sunt la temelia
Bisericii, clericii sunt si acoperisul ei. Figura este a Sf. Clement’
Romanul, care vrea si spunid astfel cd slujitorii lui Hristos
acoperi si apara Biserica Lui de primejdiile din afard, asa cum
acoperisul apiri casa de stricarea ploilor, zapezii, vanturilor si
soarelui. Clerul este deci prezent si integrat in ceea ce face mai
mult rezistenta si siguranta unei clidiri, in temelia si in acope-
rigul ei. Privind in duh profetic construirea edificiului Bisericii,
ca un turn, Herma vede pietre de mai multe feluri; cele mai fru-
moase sunt clericii aldturi de Apostoli: «Pietrele cele in patru
colturi, albe si potrivite la incheieturi, sunt Apostolii, episcopii,
invatatorii si diaconii, care au vietuit dupi sfintenia lui Dumne-
zeu si si-au indeplinit slujba de episcopi, invitatori si diaconi, in
curatie si sfintenie fatd de alesii lui Dumnezeu, fie cd unii au
adormit, fie ca altii sunt in vieatd (Pastorul, Viziunea I1I, 5).

Clerul a fost dintru inceput deosebit de credinciosi, prin
alegerea, calititile si atributiunile lui bisericesti. Alegerea unor
barbati plini de Duhul Sfint si de intelepciune, pentru a fi hi-
rotoniti diaconi (Faptele Apostolilor VI), care deveneau astfel
nu numai slujitori ai meselor, ci si slujitori ai cuvantului, hiro-
tonia presbiteriler in comunititile infiintate de Sfintii Apostoli
(Faptele Apostolilor XIV, 23), stabilirea de episcopi propriu
zisi, ca Timotei si Tit, care nu se pot confunda cu presbiterii-
preoti, dovedesc cu toati claritatea doritd instituirea clerului
de trei grade de citre insisi Sfintii Apostoli, si deci existenta lui
dintru inceputul Bisericii. Faptul cd numele de presibter si epis-

1. Ep. Corinteni, XLII, 1.
2. Ecclesia ab apostolis, apostoli a Christo, Christus a Deo.
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cop si poate chiar unele atributiuni nu erau diferentiate din
prima zi, nu infirmi nimic din ceea ce spunem despre constitutia
organicd a Bisericii, despre existenta clerului, despre dreptu-
vile si cinstea lui in Biserica apostolicid. Spre deosebire de cler,
credinciosul este «omul laicy Axrzhs dvBpwmos) cum il numegte
in secolul I un parinte apostolic, Sf. Clement Romanul (Ep. Co-
rinteni XL, 5), sau «poporul» (plebs), cum il numeste in sec.

I11 Sf. Ciprian. /
Acestea fiind spuse in general despre constitutia organica-
ierarhicd a Bisericii si despre rolul si cinstea clerului, — care

au fost, in realitatea vietii crestine, raporiurile dintre cler si
popor? Ele erau conditionate, in general, de misiunea clerului
in popor, de recrutarea si de intretinerea lui, de importanta cul-
tului In vieata crestinilor, de institutia catehumenatului, de cea
a penitentei, ca si de imprejuririle exceptionale, dar ca si obis-
nuite, ale vietii bisericesti din primele trei secole, in care crestinii
aveau adici de infruntat in erezii si persecutii doud mari pericole
pentru existenta si ortodoxia Bisericii.

, Recrutarea clerului este de o deosebitd importantd in sta-
bilirea raporturilor lui cu poporul. Clerul se alegea din popor, in
prezenta poporului, cu marturia si cu consimtimantul poporului.
Exemplul 1-au dat Sfintii Apostoli. Cand ei au instituit diacona-
tul, prima treapta clericald in Biserica, au recomandat credin-
ciosilor, cum am spus, si aleagi dintre ei sapte barbati «cu nume
bun, plini de Duhul sfani si de intelepciune» (Faptele Aposto-
lilor VI, 3). Peste alesii credinciosilor, Sfintii Apostoli si-au pus
miinile rugindu-se si i-au consacrat diaconi.

In caldtoriile lor misionare, in care au format comunitati
crestine, Sfintii Apostoli au hirotonit de asemenea presbiteri
dintre credinciosi si au pus episcopi. Sfintul Apostol Pavel
spune ca episcopul insusi trebue si aibd «si marturie bunid dela
cei din afard, adicd dela credinciosi», «ca si nu cadi in ocari
si In cursa diavolului» (I Timotei III, 7). Din calititile morale
cerute clericilor in general, «se vede ci slujitorii Domnului tre-
buiau s fie oameni firad prihand» (Tit I, 6-7; comp. I Timotei
111, 8; IV, 12; Tit II, 7), pildi credinciosilor: «pildi cu cuvan-
tul, eu purtarea, cu dragostea, cu duhul, cu credinta, cu cura-
tia», cum scrie Sf. Apostol Pavel lui Timotei, asa ca nimeni
sd nu dispretuiasci tinereta lui (I Timotei IV, 12). Clericul
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trebue si fie deci pilduitor pentru popor, cu credinta si cu vieata
sa, si fie model de vietuire crestind, «pildd in toate de fapte
bunes (Tit 1I, 7). Intre credinciosi, care erau in general oameni
virtuosi si sunt numiti «sfinti», clericul, un om ales, ales dintre
«sfinti», cu mirturia lor si spre edificarea lor, era elita Bisericii.

Cele stabilite si practicate de Sfintii Apostoli erau norma-
tive pentru crestini si au fost observate de Biserici, dupa aceea.
Alegerea clericilor se ficea «plebe praesente», in prezenta po-
porului si cu stirea lui, asa fel, incat el si vadi la faiad si sa
cunoasci pe cel care se alegea, alegere pe care o intdrea cu in-
voirea. sa. -

Poporul, zice Sf. Ciprian, are puterea fie de a alege preoti
vrednici, fie de a recuza pe cei nevrednici si de a contesta o
alegere ficuta fard stirea lui (Ep. LXVII, 3).

Pregitirea clerului se ficea atunci prin trecerea celui dis-
tins pentru calititile sale sufletesti prin toate treptele slujirii,
incepand din clerul inferior si mai ales cu lectoratul. Se facea
totodatd prin influenta precumpinitoare a slujitorilor de rang
superior si mai ales a episcopului. Personalitatea episcopului,
stiinta si rdvna lui, vieata lui, erau de cele mai multe ori hota-
ritoare pentru formarea clerului lui. El insusi, un om ales dintre
cei mai buni, pregatea pe ceilalti prin puterea si influenta exem-
plului sdu. In jurul Iui, sub ochii lui, invitat, indrumat, suprave-
ghiat de el, se forma clerul Bisericii lui.

Si episcopul si poporul cunosteau bine pe cei care intrau in
slujba Bisericii si se intdmpla de aceea rar ca ei sd nu cores-
punda chemairii lor. Se facea astfel o selectiune, al cérei criteriu
era valoarea personali a viitorului cleric si a cirei garantie erau
episcopul si poporul. Clericul format si ales astfel, dupd o proba
in treptele inferioare, merita indoitd cinste: si pe cea datorita
harului dumnezeesc al rangului lui si pe cea datorita virtutilor
lui proprii. Clement Alexandrinul zice chiar ci preotul nu este
cinstit pentru ci este preot, ci este ales si cinstit cu preotia pen-
truca este vrednic.

Cu inalta conceptie ce aveau ej ingisi despre Biserica si de-
spre datoria lor de crestini, credinciosii primelor trei secole ti-
neau si aibd slujitori vrednici si si primeascd Sfintele Taine
din miini curate. Schisma donatisté, provocati in Africa prin
contestarea unei hirotonii facutd de un «traditor», a pus direct
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si grav problema valorii personale a clericului, a contestat va-
labilitatea Sfintelor Taine sivérsite de un nevrednic, si, cu toata
gresala si excesele ei, a invederat o cerintd populara, in dorinta
credinciosilor de a avea slujitori curati si drepti Inaintea lui
Dumnezeu si a oamenilor.

Datoriile sociale ale Bisericii, care lua asupra sa sarcina atat
de mare si grea a asistentei filantropice, cireia ii ficea fatd cu
contributia credinciosilor, indreptiteau pe acestia ca sa doreas-
¢4 si si aleagid In cler oameni cunoscuti prin caritatea lor. Bine-
facatorii erau din cei mai preferati si mai cinstiti in cler. Peri-
colul ereziilor necesita clerici cunoscétori ai invataturii crestine
si cu putere in cuvint, in stare si demasce pe rataciti, sa-i com-
bati si s apere turma de lupi. Celdlalt pericol, al persecutiilor,
aproape permanent in primele trei secole, cerea in plus, ca la
«cArma corabiei», adici la conducerea Bisericii, sa se giseasca
oameni tari in credintd, in stare si sufere totul si si Infrunte
chiar mpartea. Aici mai ales se dovedea tédria «ostasului lui
Hristoss, care era crestinul. Cu cit mai mult decit turma sa,
trebuia si aiba suflet de erou pastorul? Marturisitorii erau
de aceea din cei mai indicati pentru a intra in cler. Suferintele
lor pentru Hristos erau socotite ca un titlu eminent si le acor-
dau chiar unele drepturi preotesti, ca acela de a putea sa dea
«libelli pacis».

Intre clerul ales astfel si intre credinciosi, se stabileau in
chip firesc raporturi de stima, de incredere si dragoste. Valoarea
personala si autoritatea morald a clericului il impuneau respec-
tului poporului. Slujitor de vrednicie si de capacitate cunosculi
dinainte, el era in adevar un om ales, un crestin de eliti, care
trebuia sa slujeasca «sfintilors si céruia hirotonia ii acorda
prestigiul sacru al harului. Hirotonia intdrea astfel cu pecetea
Sf. Duh vrednicia omeneascd a celui ales de credinciosi ca sluji-
tor si pastor lor. Alesul oamenilor era si alesul lui Dumnezeu.
Credinciosii iubiau si cinsteau in el un om sfant.

Raporturile dintre cler si popor depind de ideea ce au si
clericii si credincjosii despre misiunea preoteascid in special si
despre chemarea crestinilor in general. Cu ideea ce aveau vechii
crestini — clerici si credinciosi — despre sfintenia vietii si me-
nirij lor, intr'o lume pagéni, in care insesi greutitile si perico-
lele comune stringeau randurile crestinilor in iubire si in as-
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cultare de conducitorii lor, explici de ce in primele trei secole,
raporturile dintre cler si popor au fost mai bune si mai strnse
decét oricand si de ce respectul credinciosilor pentru pastorii lor
mergea pana la veneratie. Episcopii vrednici erau socotiti intru-
parea sfinteniei.

Dacid privim calititile si meritele misiunii preotesti la lu-
mina unor asemenea figuri clericale, la lumina prea frumoase-
lor cuvinte scrise despre cler si pentru cler, in epistolele pasto-
rale ale Sfantului Apostol Pavel, a marturiilor de vieata crestini
din primele trei secole, pretuim si admirim in slujitorii Bise-
ricii persecutate sacerdotiul crestin, ridicat la cea mai mare si
mai frumoasi vrednicie morald, care este sfintenia.

Vieata familiari si intretinerea clerului contribuiau la stran-
gerea legiturilor lui cu credinciosii. Clerul era in cea mai mare
parte cisitorit; cisdtorit de multe ori chiar episcopul. Celiba-
tul clerului s’a impus doar in Apus, dela inceputul sec. al IV-lea,
si a creiat in Biserica papala grele situatii morale clerului. Pa-
rintii sinodului I ecumenic, cum se stie, au avut intelepciunea
sa nu-l faca general si obligatoriu. Pe langa legaturi spirituale
cu poporul, clerul avea deci si legaturi familiare si sociale.

Intretinerea si-o asigurau clericii prin munea manuala, ca
si credinciosii, si prin ofrandele acestora. Episcopii si sinoadele
le interziceau indeletniciri sau functiuni care i-ar fi sustras che-
marii lor, sau care ar fi fost nepotrivite cu ea, cum era comer-
tul, si recunosc clerului dreptul de a trai dela altar, unde slujea
poporului. Aicj credinciosii aduceau ofrande si primitii (pargi)
din bunurile si produsele lor, care se impirteau cu buni chib-
zuiala, servind in parte la intretinerea clerului, in parte la opera
de asistentd sociali a Bisericii. Ofrandele se aduceau ca lui
Dumnezeu si se impéarteau ca dela Dumnezeu. Aceasta le da o
semnificatie si o valoare religioasi morali inalti, ele fiind pen-
tru credinciosi nu numai o datorie, ci si o bucurie si o cinste,
deoarece Biserica refuza pe cele aduse de miini necurate. In
raporturile bazate pe obligatiile materiale dintre popor si cler,
se gasea astfel mijlocitor Dumnezeu. Lui aduc ofrandele lor
credinciosii, dela El le primeste clerul. Darul credinciosilor se
sfintea astfel la altar. Ofranda era un act de cuit.

In conditiunile in care s’a desfisurat vieata Bisericii din pri-
mele trei secole, raporturile dintre cler si popor au fost supuse
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tuturor situatiilor si 1ncercarllor Ceea ce le caracterizeazd in
general, este apropierea, legitura stransi, solidaritatea crestind,
sustinerea reciproci. Au fost fireste si cazuri de nemultumire si
neintelegere din partea unor credinciosi sau clerici. S’au produs
unele abateri, plangeri, dezertdri dela datorie, schisma. Ar fi
insi de mirat dacd, in imprejuriri de vieatd grele, oamenii ar
fi fost ca ingerii, si ar fi neverosimil dacd am spune cd erau
desivarsiti pana la unul.

Aceasti coheziune crestini se realiza mai intiiu prin pre-
zenta regulati a credinciosilor la savarsirea cultului crestin. Nu
existi comunitate religioasi, comunitate de credintd, de sim-
tire, de pietate, de nadejde, de dragoste, daci nu se invedereaza
prin adunarea culticd si nu se inspirad si alimenteazi din ea, cu
acel simtimint comun care ne infriteste intr'o Biserica si ne
da constiinta de a apartine unui corp, care este trupul lui Iisus
Hristos.

Vechii crestini erau nelipsiti dela adunarea fratilor pentru
savarsirea cultului, afari de cazul cind boala, infirmitatea, ca-
litoria, inchisoarea, serviciul militar sau altd cauzi ii impiedeca
si se adune cu ceilalti. Ei participau regulat la sivarsirea Sfin-
tei Liturghii, aduceau ofrande la altar, urmireau cu atentie ci-
tirile, cintérile, rugéciunile, cuvantul episcopului sau preotuluj,
se Impirtdseau. Poporul da unele raspunsuri liturgice. In epoca
harismelor, rosteau rugiciuni in adunare chiar unii laiei.

Adunarea pentru sivirsirea cultului mobiliza si reconstituia
Biserica, ardta frumusetea si puterea ei morald. Chiar cei ab-
genti erau prezenti cu sufletul lor, prezenti si in amintirea si in
rugiciunile comunititii, ca si in grija ei de a-i ajuta din ofran-
dele aduse la altar, dacid erau in lipsi. In felul acesta, toti cre-
dinciosii ascultau si cunosteau serviciul divin, Sfinta Seripturi,
invdtitura crestind, cuvantul episcopului, cintirile si rugiciu-
nile, lnau parte la sivirsirea Sfintei Euharistii si se Imparta-
seau, dupd marturisirea picatelor. Celor rimasi acasi li se
ducea Sf. Impartasanie si dragostea comunititii intregi.

La cei inchisi pentru credintd, se strecurau, cind puteau,
preoti si diaconi, le sivirseau servicii religioase si le duceau
ajutoare in temnitd. Crestinii se numiau pe drept «un popor
care se roagay.

Participarea regulati si activi la cult intretinea treaz sen-
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timentul si interesul religios si moral al crestinilor, entuziasmul
pentru credinta lor in Hristos, contactul cu clerul, cu cuvantul
Domnului si cu insusi Domnul euharistic. Pietatea crestina se
alimenta continuu din cult, vieata crestind primia lumina si im-
puls si — ceea ce este deosebit de important din punct de vedere
moral si social — se controla si se verifica intr'una. Trebuind sa
fie vrednici a li se primi ofrandele — deoarece, cum am Spus,
nu se primiau cele agonisite cu picat, — trebuind s se invredni-
ceascd a primi trupul si sdngele Domnului, trebuind sd-si mar-
turiseasci pacatele — si marturisirea unora se ficea in public,
— fiind cunoscufi i urmariti cu privirea de ceilalti crestini si
de clerici, credinciosii trebuiau sa ndzuiasca la indreptare, la con-
tinud imbunatitire sufleteascd, la desavarsire, si se pastreze
curati, si fie vrednici de Biserica lui Hristos. «Adunati-va des,
cautind cele de trebuinta sufletelor voastre», indeamna pe cres-
tini Inviatatura celor doisprezece Apostoli (XVI, 2).

Autoritatea si influenta clerului asupra poporului era in
acest fel pe deplin asigurata, spre binele credinciosilor insisi. In
adunare, clerul slujea, predica, invita, indemna, mustra, Indrep-
ta pe toti credinciosii. Nimeni nu era strain, nimeni nu era ne-
cunoscut; toti formau o familie religioasa. Vieata morald atit
de frumoasd a vechilor crestini nu se poate concepe firi influ-
enta cultului si participarea regulata a credinciosilor, instruiti si
edificati continuu de péstorii lor, cu puterea unor crainici, inter-
preti si mijlocitori ai lui Dumnezeu cétre popor.

Clerul era prezent in vieata poporului nu numai prin parti-
ciparea credinciosilor la cult, ci si prin observarea vietii lor fa-
miliare si sociale. Familia se intemeia cu binecuvintarea Bise-
ricii. Tinerii anuntau comunitatea despre dorinta lor de a se
cdsdtori, iar unii luau chiar aprobarea episcopului. Cazurile de
concubinaj, de adulter si de divort trebue si fi fost foarte rare.

Pentru neintelegerile dintre ei, crestinii puteau si apeleze
la judecata clerului comunititii religioase. Sfantul Apostol Pa-
vel, al cdrui geniu misionar si organizator a gisit solutii pentru
atatea probleme crestine, a dat si pentru aceasta, in epistola I
catre Corinteni, VI, 1-—8. In epistolele pastorale adresate
episcopilor Timotei si Tit, el le recomandi fie si certe cu blan-
dete, fie si mustre si si indemne cu toatd tiria (I Timotei II,
24; Tit II, 15), ca nimeni si nu-i dispretuiascid. Asezimintele

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



722 STUDI1 TEOLOGICE

Apostolice, scriere din secolul IV, in care se oglindeste insa o si-
tuatie mai veche, recomanda episcopului si judece fird parti-
nire, si nu pedepseascd in grabi, si nu dea crezare oricui, pre-
cum si si nu primeasc invinuire nedreapta (II, XXXVII; comp.
si 1T, 5). Clerul cunostea si influenta si pe calea aceasta vieata
credinciosilor, privia in ea, o indruma in interesul de a indrepta
poporul. «Tu, episcope, zic Asezimintele Apostolice, trebue sd
nu treci cu vederea picatele poporului, nici sa te feresti de cei
care se pociesc, ca si nu strici ca un neincercat turma Domnu-
lui. Aceleasi Aseziaminte recomandd laicilor ascultare pentru
episcop ca pentru cipetenia si conducétorul lor.

In felul acesta, clerul era, cum am spus, prezent in vieata
poporului. Credinciosii aveau in clerici nu numai liturghisitori,
ci si invatitori, judecatori, stetnici si indrumétori; aveau pa-
rinti. Numele de parinte dat clerului, vine dela inceputul cresti-
nismului. Insusi numele de papd, care vrea si pari azi asa de
mare, nu insemneazid mai mult decit parinte. Este numele cel
mare si frumos, pe care l-au purtat si-1 poarta toti clericii.

Clericii erau in adevar pirintii credinciosilor, parintii lor spi-
rituali, nu doar ca mai mari si purtdtori de grija sufleteaseca, ci
si ca cei care i-au «nascut» in adevar pentru Iisus Hristos, cum
spune Sf. Apostol Pavel despre credinciosii sai: «<Eu v’am nas-
cut prin Evanghelie pentru lisus Hristos. Va indemn deci si-mi
fiti urmatori» (I Corinteni IV, 15-16). La crestinism veneau, de
reguld, oameni maturi, trecand prin catehumenat. Cel care voia
sa se crestineze era prezentat episcopului si Incredintat unui cle-
ric spre catehizare. Paganul «se nastea» deci pentru Hristos,
prin invitatura si osteneala clericului. Clericul era astfel parin-
tele intru Hristos al fiecarui catehumen care devenea crestin.
«Fiunt, non nascuntur Christiani», zice Tertulian (Apologetic,
XVIII, 4). Aceastd renastere a omului se ficea prin mijlocirea
clerului si stabilea raporturi personale imediate intre fiecare nou
crestin si intre preotul care l-a catehizat si episcopul care l-a
botezat. Fostul pigin datora, in acest sens, mantuirea sa slu-
jitorilor Bisericii.

O altd veche institutie crestind, cea a penitentei, asigura
clerului controlul vietii credinciosilor si mare autoritate in fata
lor. Spovedania deschidea des inima lor fati de preot. Preotul
privia in sufletul crestinului ca intr'o carte continuu deschisi.
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Pentru picate grele, crestinul era exclus din Biserica. El rama-
nea striin de ea si pierdea beneficiul crestinrii sale. Clerul avea
in penitentd un mijloc duhovnicesc foarte potrivit pentru disci-
plinarea si indreptarea picitosilor si a celor slabi in credinta.
Aceasta mentinea ideia de crestinism si de Bisericd la inaltul ei
nivel initial. Cu toati rezistenta mérturisitorilor la ingradirea
dreptului de a da «libelli pacis» celor cdzuti in persecutii (lapsi),
clerul a reusit si-si impund autoritatea si si asigure purificarea
Bisericii de elementele compromise. Se ficea un sacrificiu greu,
dar salutar, preferandu-se crestini mai putini, dar buni. In forma
sa de sinod, clerul superior a constituit o autoritate care s’a im-
pus poporului si Bisericii intregi, ca hotarind in numele Sfan-
tului Duh.

Puterea aceasta mare era de naturd pur spirituala, dar cu
atat mai impunitoare. Clerul lucra cu sufletul si pentru suflet.
Aici, la scaunul spovedaniei mai ales, vede, cunoaste, trateaza,
vindecd si mantuieste slujitorul Domnului sufletele. Puterea
aceasta a fost o mare realitate in vieata Bisericii vechi, in care
toti crestinii treceau prin fata duhovnicului si primiau pe Dom-
nul euharistic. Vieata fiecirui crestin era integrata si articulata
in vieata comunititii, a corpului bisericesc organic, care era tru-
pul lui Hristos.

In calitatea lor de fii sufletesti si de turmi credincioasa,
laicii erau subordonati in toate cele spirituale clerului si in toate
laturile misiunii luj harice: liturgice, didactice, disciplinare, pas-
torale. Poporul era in privinta aceasta pasiv, adicd primitor. El
primeste Sfintele Taine, Invataturi, mustrare sau mangéiere, ju-
decatd, pedeapsi: este servit, luminat si condus. Laicul nu sivar.
seste dintre taine decét botezul, in rare cazuri de necesitate, nu
catehizeaza si nu predicd, decét cu invoirea autorititii bisericesti,
nu are puterea de a exclude din comunitate sau de a primi, asis-
ta la sinod fard drept de cuvént si de vot. Un episcop autoritar
si orgolios putea si alunge din Biserica sa pe un om exceptio-
nal, ca bun crestin si teolog, Origen, pentru presupuse abateri
dela regula bisericeasca.

In slujba si vieata sa de contact cu credinciosii, clerul din
primele trei secole a ficut insi ca poporul si cunoasci si si
simtd deopotrivi autoritatea si afectiunea sa pirinteascd, ceea

8tudii Teologice 3
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ce ficea pe crestini constienti de rostul lui dumnezeesc in Bise-
rica lui Iisus Hristos.

Clerul n’a folosit puterea sa de conducere si situatia sa mo-
rali privilegiatd in Bisericd, pentru a-si asigura impunitatea.
Dimpotriva, pacatele sivarsite de clerici au fost socotite totdea-
una ca mai grave, si pedepsele care li s’au dat au fost de aseme-
nea mai mari decat ale laicilor. Lucrul acesta are importanta sa
pentru aprecierea pozitiei clerului fatd de credinciosi, carora li
se da si pe calea aceasta exemplul dreptatii si al severititii cu
sine insusi. Aceasta sporea autoritatea spirituald a clerului fata
de popor.

Clerul a avut in credinciosi nu numai fii, ¢i si colaboratori
apropiati si foarte utili in opera de caritate a Bisericii. Actiunea
caritabild, despre care vom vorbi mai departe, era in adevar si
nu poate fi altfel, decit o operd comuna: clerul a organizat-o si
a stimulat-o, poporul a executat-o. Mai grea, mai importanta si
maj frumoasa inca a fost colaborarea si lupta clerului si a cre-
dinciogilor, uniti in credinta si dragoste, in suferinta lor comuna
de crestini pentru Iisus Hristos, infritirea in moarte martirica.

In cazuri de slabiciune din partea unor clerici, ca in greaua
persecutie a lui Deciu, credinciosii se clatind si cad si ei; daca
insd clericii revin si méirturisesc pe Hristos, credinciosii se invio-
reazi si pitimesc impreuni. Comunitatea sti si cade cu episco-
pul 1). Daca moartea lui descurajeazi uneori pe credinciosi, ca
moartea Iui Publius pe Atenieni, urmasul lui, Quadratus, ridici
din nou moralul crestinilor.

Sf. Ciprian salutd pe cei care au suferit pentru credinti cu
aceste cuvinte pline de admiratie si de respect pentru ei: «Tre-
sar de bucurie, prea viteji si prea fericiti frati, felicitindu-va
pentru credinta si curajul vostru. Biserica, mama voastri, e
méandri de voi» (Epistola X, 1).

Murind — singuri sau Impreund cu credinciosii lor — cle-
ricii indemnau turma si pastreze unitatea credintei si respect
si ascultare episcopilor lor. Grija lor de a sti Biserica unitd in
invataturd si dragoste crestini, ii insotea pani la moarte si pani
dincolo de moarte. Preotul Montanus dela Cartagena, arestat cu

1. Adolf von Harnack, Mission und Ausbreitung des Christentums
in den erstem drei Johi hunderten, ed. a II-a, vol, I, p. 369-370.
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mai multi credinciosi, indemna si poporul si pe conducatorii Bi-
sericii sd tralasca in intelegere si pace.

Sfaturile martirilor aflati in fata mortii erau un testament
vrednic de toati ascultarea si mult necesar pentru comunitatile
crestine. Persecutia lui Deciu descoperise slabiciunea multor
crestini si cAtorva episcopi si preoti: Intre ei, nefericitul cu nume
de «fericity, Evdemon, episcopul Smirnei, in locul caruia mér-
turisesc cu tirie pe Hristos diaconul Pionius cu cei doi crestini
Asclipiade si Sabina. Turma se clitina ea insisi cand era slab
episcopul, dar in general, credinta crestinilor, mai ales a pasto-
rilor, a ramas tare si nebiruitd, si exemplul pastorilor intirea
turma mai mult decat toate cuvintele.

Clerul a suferit in persecutii mai mult decit credinciosii;
el a dat martiri si marturisitori in toate persecutiile, iar in unele
a fost urmirit el anume, ca in persecutia lui Maximin Tracul
(235—238), care voia si batd pastorii pentru a risipi turma.
In cele mai grele persecutii, a lui Deciu («tjrannus infestus sa-
cerdotibus»), a lui Valerian, in marile persecutii dela inceputul
sec, IV, clerul a fost lovit cel dintéi.

Clerul a fost armitura Bisericii crestine, osatura organis-
mului crestin, coloana lui vertebrali, centrul lui de rezistenti in
marea luptd de trei secole cu protivnicii crestinismului. Clerul
primelor trei secole a avut meritul si fericirea sa faca din cres-
tini o turma credincioasi, morali, devotatd, activd in dragostea
ei crestind, care, comparatd cu crestinii altor secole, este cea
mai bund care a fost pand acum. Respectidnd in péstorii lor pe
slujitorii lui Dumnezeu si conducitorii lor, crestinii iubiau tot-
odata parinti si frati buni. Pastorii insisi se socoteau asa si nu-
mesc pe credinciosi fii si frati, ca Sf. Ciprian al Cartaginei, care
se adreseazid nu numai preotilor gi diaconilor, ci chiar credin-
ciosilor, asa: «Frati prea iubiti». Pistorii si credinciosii consti-
tuese, zice el, o unitate. Ceva mai mult, episcopul si credinciosii
din toatd lumea constituesc o singuri Biserici, o fraternitate
crestind (ep. XL\VI). Aceasti voitd si accentuati apropiere a
clerului de credinciogi folosegte Bisericii crestine, intirind con-
stiinta gi sentimentul de comunitate, pe care-l1 face mai familiar
si mai intim,

Conceptia Sf. Apostol Pavel despre Biserica-trup al lui
Hristos a fost inteleasi si realizatid in primele trei secole mai
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bine decat oricand. Sf. Ciprian o aminteste crestinilor de cate
ori o persecutie, o apostasie, o nenorocire incearcad intr'o parte
corpul Bisericii. Fie cid indeamnd pentru ajutorarea unei co-
munititi lovite de nenorocire, fie ci deplinge caderea
unor crestini, el citeazd cuvintele Apostolului si le pune
la inima credinciosilor. «Ci lepddarea fratilor nostri> — scrie
el in epistola a XVII-a citre «fratii poporului credincios» — va
smulge suspine si lacrimi, stiu, frati prea iubiti, eu insumi, care
suspin si sufir ca si voi, pentru fiecare din e, incercénd ceea ce
a spus fericitul apostol: «Cine este bolnav si eu sa nu fin? Cine
se sminteste si eu sd nu ard?» (II Corinteni XI, 29). El a decla-
rat de asemenea intr'o epistold, acestea: «Dacd un madular su-
ferd, celelalte midulare suferd cu el si daci un madular se
bucurd, celelalte midulare se bucurd cu el» (I Corinteni XII,
26). Sufir si sunt intristat, impreuni cu fratii nostri. Cedénd
asalturilor persecutiei, au tras cu ei in ciderea lor o bucata din
inima noastri si ne-au ficut sd singerdm si noi de ranile lor»
(ep. XVII).

*

* *

Ce reprezinti, privit sub aspectul sdu social, acest popor de
credinciosi, care erau crestinii? Reprezintd o lume si o vieatd
noui, pentru a cirei justi apreciere este indispensabild si edi-
ficatoare o raportare la lumea si la vieata pagana. Lumea greco-
romani, In care apirea si se raspindea crestinismul, traia o
epocd de maxima inflorire culturala pagina. Cu stralucirea se-
coluluj lui August si al Antoninilor (sec. II), vieata morald si
sociald se gasea insi intr'un contrast izbitor. Unele frumoase
precepte filosofice (stoice) si unele virtuti morale si cetatenesti
impodobiau incé chipul lumii vechi, dar ele nu reuseau si vin-
dece sau macar si acopere vitiile si mizeriile morale si sociale
ale acelei lumi.

Privite in vieata familiara si sociald, publica si particulari,
in constructia societitii, in raporturile dintre categoriile sociale,
in spectacole, in situatia economici a.timpului, conceptiile si
moravurile lumii pagine erau in general decizute, corupte si
pagubitoare pentru bunul mers al societitii. Neumane, nedrepte,
imorale, intocmirile si practicile vietii obisnuite erau anormale
si protivnice interesului si binelui social comun. Crestinismul a

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 727

adus indreptare, schimbare. Aceasti schimbare era intdiu
de ordin moral. Crestinismul nu aducea un program social si
principii economice; el era o religie si aducea idei religioase si
morale, care schimbau societatea prin schimbarea interioard a
omului.

Reforma sociald a lumii vechi a ficut-o crestinismul, prin-
tr'o reformi religioasi-morald. El a transformat astfel societa-
tea in toate elementele si manifestarile ei; a facut din lumea
veche o lume noui, incomparahil mai buna si mai frumoeasa so-
cial decat lumea de pani atunci.

La baza societitii sti familia. In lumea pagénd, familia
ajunsese o institutie discreditata, subreda, in descompunere mo-
rald si sociald. Situatia inferioari a femeii si a copilului, abuzul de
putere a] barbatului ,infidelitatea conjugald, din care impunitatea
adulterului ficea pentru birbat un privilegiu, recasatoriri si
divorturi repetate de unii de zeci de ori (Ieronim citeaza cazul
unei perechi pigane, in care sotia era a 23-a femeie a lui, soful al
21-lea barbat al ei), refuzul multora de a se cdsatori sau de a
avea copii, ilustreaza in chipul cel mai trist slabirea vietii fami-
liare la pagani.

Privind familia crestind in lumina marturiillor ce avem
pentru primele secole, ea este de o mare curatie si frumusete
morald. In calitatea lor de crestini, barbatul si femeia erau frate
si sord in Hristos. Sfintenia cisitoriei punea ordine morali in
vieata familiard. Uniti de Dumnezeu, uniti «in Domnuly, uniti
sufleteste in aceeasi credinti si dragoste crestini, ei nu se
despart decat in cazuri cu totul rare. Fiecare sot apartine de
drept celuilalt. Birbatul e stipin pe trupul femeii, femeia e
stapind pe trupul birbatului. Intre soti este egalitate si res-
pect reciproc. Dacd sotia este datoare sotului ascultare, el {i
datoreazd in schimb iubire si sprijin. Copiii lor sunt botezati,
sunt «sfinti», dupd cuvantul Sf. Apostol Pavel (I Corinteni VII,
14). Asupra lor tatil nu mai are drept de vieatd si de moarte.
Avortul este o crimid, adulterul picat grav, aruncarea copilului
un sacrilegiu, prostitutia desfiintati. Mama are autoritate ca si
tatdl asupra copiilor, respectul filial este asigurat ca o datorie
religioasi. Educatia copiilor se face «in invititura si povata
Domnuluiy (Efeseni VI, 4), cu exemplul pirintilor. Sfintitd prin
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Tainele Bisericii, prin credintd si prin virtuti, familia cregtind
este o comunitate, o mica Biserica.

Societatea pigini era compusi din categorii sociale ierar-
hizate. Deasupra sta o pituri subtire de oameni instériti, aflati
in treburi publice, latifundiari si beneficiari de onoruri, clasa
conducitoare a celor tinuti in cinste (honestiores). La mijloc
multimea plebeiani, cu o situatie precari si nesigurd, traind cu
greutiti si asteptind darnicia Statului, sau pe a bogatilor, clien-
‘teld framantati si desconsideratd (humiliores). Dedesubt se afla
clasa pe care apdsa si toati greutatea fizica a muncii pentru
ceilalti si toati greutatea morali a dispretului general, sclavii.

Situatia sclavilor era cea mai dureroasd in societatea pa-
gani. In privinta lor, morala sociald a lumii vechi, pacatuia ini-
tial prin aceea ci nu recunostea calitatea lor de oameni. Sclavul
era un lucru mobil (res, res mobilis), un instrument sau animal
de munci, un corp ( ¢ ® p o. ) sau o marfd (merx). El nu avea
drepturi legale de om, gi de fapt nu ficea parte din societate,
pentru care nu constituia decit un obiect de speculd si de ex-
ploatare. Sclavii erau incapabili si de fericire si de libertatea
vointei, socotea inteleptul Aristotel. Ei nu aveau nici nume ca
muritorii liberi, ci doar un agnomen, un fel de porecla, care
putea fi chiar un nume de animal, pus din capriciul stipanului.

Stapanul avea asupra sclavului toate drepturile: de a-1 pune
la munci grele, a-l inchiria, de a-1 pedepsi pentru oricit de mici
greseli, a-l bate, a-1 tortura, a-l stigmatiza, a-l mutila, a-1 bat-
jocuri, a-l1 vinde sau ucide. Cisatoria sclavului nu era recunos-
cutd si nu creia drepturi firesti legale nici intre soti, nici fatd
de copii. Stipanul ii putea despirti dupa voie si vinde separat.
Era o simpla convietuire (contubernium), cireia nu i se recu-
nostea macar situatia juridicd a concubinatului oamenilor liberi.
Femeia sclavului apartinea stapanului, ca si sclavul insusi, copiii
sclavilor nu aveau niciun drept la numele parintilor sau la rude-
nie cu ei. Ei puteau fi luati parintilor, ucisi, vinduti, tratati
oricum.

Crestinismul aducea acestor nefericiti o situatie morali
demni de om. El vedea in sclavi nu trupuri, instrumente, ani-
male sau marfi — obiecte de trafic, — ci suflete de oameni
ficuti dupd chipul si aseminarea lui Dumnezeu, ca toti ceilalti.
In fata Lui, nu existd stipani si sclavi. Toti oamenii sunt liberi
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in Tisus Hristos, sunt semeni si frati, egali in conditia lor mo-
rali de oameni, oricare ar fi conditia lor sociald, neamul sau
sexul lor, «pentru ci intrun Duh ne-am botezat noi toti, fie
Tudei, fie Elini, fie robi, fie liberi, si toti la un Duh ne-am ada-
pat si de aceea nu maj este nici Iudeu, nici Elin, nu mai este
rob, nici slobod, nu mai este parte barbateascd si femeiasca,
pentru ci voi toti unul sunteti in Hristos Iisus», scria Sf. Apos-
tol Pavel si Corintenilor (I Corinteni XII, 13) si Galatenilor
(III, 28) si Colosenilor (III, 11). Oamenii nu se mai pretuesc
dupd neamul, starea sociald, rangul si averea lor, ci dupd inte-
riorul lor sufletesc si dupid faptele lor, raportate la voia lui
Dumnezeu.

Liberi sau robi, oamenii au toti stipdn pe Dummezeu, la
care «nu este pirtinire», ca Inaintea stipénilor si legilor ome-
nesti, ci sunt frati de drept divin si de drept natural (Origen,
Tertulian.) De aceea stipinii si inceteze cu amenintarea fatd
de sclavi, scrie Sf. Apostol Pavel Efesenilor, stiind ca «stapanul
si al lor si al vostru este in ceruri si ca la El nu este pirtinires
(VI, 9), iar Colosenilor: «Stipani, sa dati slugilor ce este drept
si potrivit, stiind ci si voi aveti stipan in ceruri!s» (IV, 1). Din
numele dispretuit si infamant de selav ( 3 o 5 A 0 ¢ ), crestinis-
mul a facut un nume cinstit si familiar, o méngéiere cu care, in
smerenia lor, au preferat si se numeascd apostolii insisi: «robi
ai lui Tisus Hristos».

Luénd chipul si murind moartea lor — rastignirea — Fiul
lui Dumnezeu i-a emancipat si reabilitat moral pe toti si pentru
totdeauna. Sclavii nu mai sunt lucruri, sunt oameni; nu mai
sunt marfa de vandut, sunt suflete de méantuit. Bunul Dumne-
zeu i iubeste cu atit mai mult, cu cit sunt mai nipistuiti. Ei
nu au pret bianesc de animale; au pret dumnezeesc de suflete.
Iisus Hristos i-a eliberat sufletegte de servitute, i-a ridicat moral
la iniltimea omului liber. Chiar slujind stipanului lor, ei sunt
intr'adevar liberi in Hristos, sunt «liberti» ai lui Hristos, che-
mati la demnitatea si la sfintenia de crestini. In Hristos ei sunt
egali' cu stipanii lor, ba superiori lor sufleteste, daci acestia
staruesc In necredinti si in picatele piginismului.

Reabilitati astfel, sclavii, pe care Aristotel ii declarase in-
capabili de fericire si de voie liberd, devin vrednici de toatid
cinstea si fericirea omului nou, a omului mantuit, se bucurd de
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solicitudinea Apostolilor si a episcopilor crestini, de libertate
sau de tratament omenos din partea stipinilor convertiti, stau
alituri de ei in fata aceluiasi altar si Dumnezeu — cind in pa-
ghnism ei nu puteau participa la cultul stipénilor, — mininca
impreuni la aceeasi agapi, se roaga, cintd, se impirtisesc im-
preuni, se bucuri la fel de cinstea sfinteniei martirice, dacd
mirturisesc pe Hristos, ajung in randul clericilor si slujesc cu
har lui Dumnezeu insusi suprema slujire a sacerdotiului cres-
tin. «Nu mai este rob, nici liber», toti sunt «unul in Hristos»;
Suné oameni si crestini, sunt sfinti si poartd chipul lui Dumne-
zeu, zice Clement Alexandrinul, si de aceea nu pot fi vinduti si
cumparati.

Influenta morali-sociald a crestinismului mergea mai de-
parte. In sfera de actiune a dragostei evanghelice erau cuprinsi
toti oamenii, firi deosebire de neam si de culturi. Pe cénd
Evreii insisi se separau de neamuri, le dispretuiau si evitau ca
popor ales, crestinii proclamau egalitatea si infratirea univer-
sald in numele lui Iisus Hristos. In crestinism nu mai existd
Greci, Sciti, barbari, stipini si supusi, nici alte deosebiri intre
oameni ca neamuri. «Nu este Elin, si Iudeu, tiiere imprejur si
netaiere imprejur, barbar, Scit, rob, liber, ci toate si intru tofi
Iisus Hristos» (Coloseni IIT, 11).

Neamurile sunt toate egal indreptatite la chemarea MAan-
tuitorului, si dacd ITudeii refuzau si-1 primeascd, Apostolii s’au
indreptat spre «neamuri». Crestinii se recruteazi din toate, dela
prima comunitate si din prima zi, a Cincizecimii, ea constitue o
fratie de popoare unite in numele si in credinta lui Iisus Hristos,
constitue ceea ce Sf. Apostol Petru numeste asa de potrivit si de
frumos «poporul lui Dumnezeu» (I Petru II, 9).

O fraternitate si o solidaritate universali — sentiment
nou — se creiaza prin credinta si dragostea crestini intre toti
oamenii. Cunoscuti sau necunoscuti, de acelasi neam sau de
alt neam, de aproape sau de departe, de conditii sociale deose-
bite, crestinii se iubesc si se ajuti in toate imprejuririle. Striinii
caldtori sunt primiti, gizduiti si ospatati ca fratii, ajutati la
drum, cdutati in caz de boali. Necunoscutului i se deschideay
toate inimile, in toate comunititile. Dacs nevoia incerea o co-
munitate mai siraci, cele mai bogate trimeteau ajutor si man-
géiere. In vastul imperiu roman, in care unificarea politica nu
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stergea deosebirile si resentimentele nationale, sprijinul mate-
rial si moral crestin circuld pretutindeni pe calea inimii. Cregtinii
se sustin, se intirosc, se roagd unii pentru altii, ca o singura
familie.

Cu intocmirea ei sociald morald defectioasd, abuziva, ne-
umani, lumea pigini era o mare de vitii, de nedreptate si de
uri sociald si prezenta un aspect social desgustitor si degra-
dant pentru demmitatea omului.

Sclavii munceau pani la sleire, sub biciu, plebea c2rea péine
si jocuri gratuite, storcand tezaurul statului, firi sd munceasca,
iar vanitosii irobuibati din munca altora isi plimbau orgcliul pe
strizile oragului, wmati de un cortegiu de sclavi si de vlienti
fira demnitate, al ciror nunir ficea fala si popularitatez pa-
tronului. Oameni care puteau si munceascd, preferau si traisca
din cersit, ludnd locul si hrana cersetorilor, «o cersetorie ini-
versalid — zice un istoric, — in care tocmai cersetorii adevarati
primiau mai putins.

De saracii adevirati, de nevoiosi si neputinciosi, de sclavii
batrani sau infirmi, de copii arvircati, de straini, de oamenii fara
sprijin, nu se socotea obligat nime:i sa poarte de griji. Ei nu
. puteau, in adevir, nici forma corivgiu! hogatilor, nici manifesta
sgomotos pentru paine si jocuri de Stat. Ei aveau de altfel ne-
voie de ceva mai mult decit generczitat-a vanitoasi a celor
bogati. Ei aveau nevoie de mila si iukire d~ om ca aproapele,
notiune necunoscuti lumii padgine, dascopetiti abia de Iisus
Hristos in parabola Samarineanulii milostiv. Statul pigin nu
avea institutii filantropice, societat=a nu sa prcocupa de ei. In
timp de foamete, cind nu ajungea griul, striinii si siracii erau
urcati pe corabii si aruncati in mare.

Cand mureau atit de usor in nvpasavea lumii sclavii, gla-
diatorii, copiii aruncati si alti nefeiiciti, victime ale relei in-
toemiri sociale a lumii pigine, nu impiesionau suferinta si
moartea celorlalti desmosteniti aj societatit. Cazul eva dureros
prin aspectul lui material, scandalos prin aspectul lui \noral. INu
mijloacele lipseau pentru a se usura sufcrintele nevoiasilor;
lipsea sentimentul uman cu care trebuiau si fie ajutati si o con-
ceptie sociald justd si morald privitoar : la minci si la suferinta.

A intretine multimea lenesd si (irtitoure, ca statul, sau
clientels de paraziti naréviti, ca bogatii, in t'mp ce de l1°ru nu
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cerea nimeni, putdnd si munceascd, a lisa si moara de foame
pruncii abia nascuti, batrani, infirmi, strdini, sclavi, neputin-
ciosi sau altii, in timp ce averi imense se cheltuiau pentru spec-
tacole publice, singeroase si neumane, pe petreceri, pe lux si pe
desfrau, era o priveliste sociali care stigmatiza lumea pigani
ca o rand adinci si rusinoasi.

'Tubirea de oameni a crestinilor a schimbat cu totul aceste
stiri sociale. Ea a spilat rinile sociale ale lumii pagéine, le-a
pansat si le-a vindecat. Crestinismul a insinatosit si Infrumuse-
tat astfel chipul social bolnav, corupt si uneori hidos al acestei
lumi, cireia Evanghelia i-a adus dela Iisus notiunea necunoscuta
de «aproapeles.

O obligatie morald generali de iubire si de mila leaga pe
toti oamenii, creiazi, cum am zis, solidaritatea umana univer-
sali. Strainul devine un frate, necunoscutul un frate. Siracul,
viaduva, orfanul, bolnavul, infirmul, flimindul, insetatul, na-
pastuitul, sunt obiectul pereferat al dragostei si grijii lui Tisus
Hristos. La judecata viitoare, El socoteste meritele fieciruia
in fapte bune de iubire si de milostenie. Oricine primeste si ajuta
pe un nefericit al societiitii omenesti, il primeste si il ajutd pe
El insusi. Oricine respinge pe un nevoias sau nefericit, respinge
si indurereazi pe Iisus Hristos, iatd un lucru nebanuit de oa-
meni. Binele ficut siracului este un bine facut lui Dumnezeu:
Dumnezeu se bucuri adici de dragostea si de ascultarea oame-
nilor, de indeplinirea voii Lui de cdtre oameni, care aduce in
lume bunavoire, pace si bucurie. Liacomia, avaritia, invidia,
vrajba dispar. Oamenii triiesc in dragoste, iar binefacerea de-
vine o bucurie sociald comuna.

Opera filantropicd a Bisericii era pilduitor organizati. Se
ajuta, in deplind cunostintd de nevoile saracilor, la timp, cu bu-
curie si cu rost social. si moral. Se cercetau nevoiasii acasa, se
intoecmeau liste de vaduve, de orfani, de batrani, de infirmii
lipsiti de sprijin. La cult se aduceau ofrande gi se faceau colecte.
Apologetii Justin Martirul si Tertulian ne edifici asupra con-
tributiei crestine regulate la opera de asistenti sociald a Bise-
ricii. Se formau depozite si fonduri de ajutor. Se repartizau
nevoiasilor cele necesare, asa ca si nu fie nimeni in lipsa.

Pe lingad caritatea organizati astfel de conducerea co-
munititii, credinciogii erau indemnati si ajute in particular pe
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nevoiagii cunoscuti. Daci ficeau agapid sau ospat si volau
si cheme bitrane, Constitutiile Apostolice invitau si fie in-
stiintati (iaconii ca si le trimiti pe acelea pe care le cunos-
teau ca nevoiase (IT, XXVIII). Se ficea continuu apel la mi-
lostenia individuald, se tinea treaz si activ sentimentul dragostei
de aproapele. Siracii insisi erau indemnati si ajute pe altii, care
aveau si mai putin si nu puteau munci. Orice crestin valid era
astfel dator altora cu ajutorul sdu. Facerea de bine nu presu-
pune neapirat bogitic. Ea se face cu inima, cu munca, cu pri-
vatiunes de ceva din vele necesare, de exemplu cu postul de o
zi, recomandat de Herina (Pastorul, Asemanarea V, 3, 7-9).

Crestinii adunau copii aruncati de pdgéani, ii cresteau in
casa lor, ca pe copiii lor, 1i botezau, ii educau, ii ficeau oameni
pe nefericitii din care societatea pigani ficea marfi: sclavi,
gladiatori sau prostituate. Crestinii inchisi pentru credinta lor
erau vizitati, ajutati si mangaiati. Bolnavii erau de asemenea
ciutati si ingrijiti. Istoria crestind cunoaste «doctori fara ar-
ginti», medici credinciosi care ofereau cu dragoste asistentd bol-
navilor nevoiasi, una din laturile cele mai interesante ale cari-
tatii crestine.

In cazuri de epidemii, de nenorociri publice, de foamete, de
calamitati, dragostea crestind se purta admirabil. Contrastul
ei cu indiferenta si cu invartosarea inimii paganilor era atunci
mai evident si mai edificator. Crestinii ingrijeau pe bolnavi fara
devsebire de neam si de religie, ajutau cu alimente, adunau si
ingropau pe morti. Pagénii isi nipusteau bolnavii. Temandu-se
de: contagiune, ii lasau s moara, isi paraseau chiar mortii. Ca-
zuri intdmplate la Cartagena si Alexandria in sec. al IIl-lea au
invederat marea deosebire de conceptie si de atitudine morali-
sociald intre crestini si pigani. (Ciprian, De mortalitate, XIV.
Eusebiu, Istoria Bisericeasca VII, 22). In timp de foamete, pa-
ganii ascundeau si speculau alimentele. Siracii flaménzi isi vin-
deau copiii, ca sd nu moard de foame nici acestia, nici parintii.
Invalizii erau uneori ucisi, ucisi de asemenea copiii abia nascuti.
Mila crestinilor ficea dimpotrivd siricia lor prisositoare de
bine. Istoricul bisericesc Eunsebiu relateazi cum in deplin con-
trast cu purtarea neumand a pagéanilor, crestinii ajutau pe bol-
navi si pe flaménzi in timpul unei intreite calamititi dela ince-
putul secolului al IV-lea, la Alexandria — ciumi si foamete, in
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timp de rizboiu. «Fapta lor, zce istoricul, s'a ficut cunoscutd
la toti oamenii si liudau pe Dumnezeul crestinilor, mirturisind
ci ei singuri sunt in adevir evlaviosi si credinciosi, dupd cum
dovedese cu faptele lors (IX, 8, 13-14).

Biserica n’a neglijat nicio categorie de nefericiti. Sclavii,
gladiatorii, mimii si histrionii bitrani, invalizi sau rdmasi fird
intrebuintare in profesiunea lor, dispretuiti de societatea pa-
gini si lisati pe drumuri, erau ajutati de crestini. Aceastd so-
cietate, in care rafinamentul in gusturi si placeri ajunsese foarte
mare, nu avea nici pregitire, nici interese morale, nici senti-
mentele necesare pentru rezolvarea problemelor de asistenta so-
ciali. Ceea ce in schimb a ficut in aceasti privintd Biseri-
ca, era o adeviratd revelatie sociald, descoperirea mizeriei si
a milei pentru om, — minunea sociald a dragostei cregtine.-So-
cietatea de frati, care era Biserica, forma o mare si sfanta insti-
tutie filantropici. Ea avea griji si solutii pentru toate nevoile
sociale. Actiunea caritabild din primele secole a rimas exem-
plara.

Morala crestinid nu s’a mirginit la a prediea si a practica
in lumea veche caritatea. Ea a apreciat la justa valoare si a
organizat functiunea sociala esentiald vietii omenesti, care este
munca. Se poate zice ci prin reabilitarea si innobilarea muncii, ca
virtute sociald, crestinismul a facut cel putin cat prin caritate
pentru o ordine sociald normala.

Crestinismul a dovedit cu aceasta o adinci intelegere a si-
tuatiilor si nevoilor sociale, a mecanismului vietii sociale, a ce-
rintelor ei fundamentale. .

;  Crestinismul a adus si In aceastd privintd o schimbare de
lucruri radicala. Munca a fost Indltati la rangul de virtute
si de obligatie morald, devenind datoria tuturor oamenilor. Asa
cum nimeni hu trebue sa trdiasci fard munci, orice munci tre-
bue sd-si primeascid résplata sa. «Cine nu vrea si munceasci,
sd nu manance» (II Tesaloniceni, III, 10,12) si «Vrednic e lu-
cratorul de plata sa», sunt principii crestine. Din semn al ser-
vitutii, salariul devenea un drept sfint al muncitorului si o
datorie materiald si morald pentru stipin. A opri plata lucra-
torului sau servitorului era pécat din cele mai grele, un atentat
la vieata aproapelui. Oamenii trebuiau si invete a munci toti, si
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nu meritau bunurile vietii decit in mésura in care le justificau
prin munca.

Sunt numeroase sfaturile si exemplele ce se pot cita dela
vechii crestini, in cinstea muncii. Munca obtinea rostul de efort
meritoriu, remunerarea ei devenea o datorie si o bucurie indrep-
tatitd a omului, precum si justificarea existentei lui. «Pe lenesi
ii uriste Dumnezeuy, zic Constitutiile Apostolice. «Lenes nu tre-
bue si fie niciunul din cei ce se alipesc de Dumnezeu» (IV, 63).
Parazitismul social cu trindidvia lui era condamnat ca un vitiu.
Crestinismul l-a desfiintat in societatea sa, obligind si ajutand
si munceasci pe toti cei care puteau munci. Erau ajutati numai
cei inapti pentru munci. Toti ceilalti erau sfatuiti si inlesniti
si giseascd de lucru. Conducerea comunitétii si credinciosii ga-
seau chipul de a invata pe cei nestiutori o meserie gi de a le
usura traiul prin muncid proprie. Si in aceastd privintd princi-
piul crestin era cum nu se poate mai just si mai sinatos: «Celui
care poate munci i se da de lucru, celui infirm i se da mila», scriu
Constitutiile Apostolice (IV, 2). «Daci vine la voi cineva in nu-
mele Domnuhii, primiti-l», zice cu bunatate Invatatura celor 12
Apostoli (XIT), addugind cu indreptatitda prudentd: «Daci este
un strain in treacat, ajutati-l cat puteti, dar s nu stea la voi
maj mult de doud sau trei zile, daca e nevoie. Daca vrea si ra-
mana la voi si are vreo meserie, sa lucreze si sa manance. Daca
nu are meserie, chibzuifi dupa priceperea voastra, ca si nu
triiascd cu voi stind degeaba un crestin. De nu va voi insa si
facd asa, atunci este un traficant al numelui lui Hristos (ypte-
tépmwopog). Paziti-vd de unii ca acegtia».

Locul citat este de o claritate si de o concludentd catego-
rici. Actiunea sociald a Bisericii era indreptati in doui direc-
tii: ea practica pe de o parte milostenia, pe de alta munca. Munca
insisi devenea un mijloc de a ajuta pe cei ce nu pot munci si de
a ispisi pacatele prin aceasta: «Vei lucra cu mainile tale pentru
riscumpirarea picatelor tales — scrie epistola Iui Varnava
(XXIX, 10). Pe cei care exercitau meserii sau profesiuni in-
compatibile cu crestinismul, comunitatea ii invita una noui.
. Dacéd nu mai puteau din cauza vérstei, erau ajutati ca invalizii.
Sfantul Ciprian cere si i se trimitd un bitran, fost artist, con-
vertit, daci acesta nu poate fi intretinut de comuniatea sa.

Nu era categorie de nefericiti, pentru care Biserica primar
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si nu fi gasit ajutor si usurare. Cand Statul, tolerénd-o din
sec. al IVdea, a pus-o direct in serviciul intregii societati, Bi-
serica avea o experientd si o reputatie filantropicé, ce constituia
un mare titlu de cinste si un drept la respectul lumii intregi.

Dela Biserica a inviifat si practice asistenta sociald statul
medieval. Daci asezdmintele filantropice ridicate cu ajutornl
lui si al societdtii — spitale, azile de tot felul, case de primire -—
au dispus de mijloace materiale si de personal special, pe care
nu-l avusese Biserica persecutatd, spiritul caritabil in care ea
ficuse bine oamenilor era mostenit dela vechii crestini si n'a
fost intrecut niciodatéd in dragoste si mila de aproapele.

Biserica a dorit si in mare masurd a reusit si formeze o
societate ideald, o comunitate de virtuosi: firs-=wwritéi 4
asupriti, fird exploatatori si exploatati, fira sp£2- a1 7 spe-
culati, fird hoti, fira criminali, firid inchisori, fird betiviifipd
ingelitori, fara spectacole imorale, fara scandaluri, fara para=
ziti, fird someri si fird muritori de foame, fird sinucideri, fara
adultere, firad concubinaj, fara avorturi, firi prostituate, fara
ceea ce face uriti si grea viata sociald. In aceasta societate
morala toti puteau trai onest, toti puteau munci onorabil, toti
puteau gasi ajutor dupa nevoia si dreptul fieciruia. Nefericitii
societdtii erau cautati, cunoscuti, ajutati, salvati dela suferinta,
dela sclavie, dela vitiu si dela moarte. :

Bunurile materiale deveneau un mijloc de a face bine, erau
puse in serviciul carititii, indeplineau o functiune sociald de
interes uman general. Ele nu se justificau decit prin binele pe
care puteau si-1 faca; altfel, constituiau o piedici pentru mén-
tuirea, celui care le-a agonisit. Pistorul lui Herma recomandi
crestinilor: «In loc de tarini, cumpirati suflete apisate, fiecare
dupa puterea sa, si cercetati pe viduve si pe orfani si nu-i dis-
pretuiti. Bogitia si toatd averea voastrd cheltuiti-o pentru ase-
menea tarini si case, pe care le-ati primit dela Dumnezeu. De
aceea v'a Imbogatit Dumnezeu, ca si-I aduceti aceasti slujires.
(Aseminarea I,8-9). Este mult mai bine, adaugi Herma, si
cumperi asemenca tarini, proprietdti si case, pe care le vei gisi
in cetatea ta, cand vei pleca de aici (10-11). Aceasti cetate era
nu una paméntcascd, ci cetatea cereascid a impiritiei Iui Dum-
nezeu: Ajutorarea nevoiasilor deschide crestinului aceasti im-
paratie, in care munca si binefacerile lui se prefac in bucurie
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vesnici, dupa cuvantul Mantuitorului citre cei milostivi. «Este
riu si ravnesti lucru strdin, zice iarasi Herma, ci munceste
munca ta si te vei méintui» (ibidem, 11).

Ajutorarea aproapelui leagd si impacd, munca mantue-
ste, — iats idei sociale bineficitoare, reformatoare ale vietii si
intocmirilor omenesti. Dragostea crestind restabilea echilibrul
social, inlitura ura si nedreptatea abuzurilor si apdsarea unora
asupra altora, da celor siraci si umili dreptul la vieatd si la
bucurie, aducea pace sociali si multumire pe pamént. «Virtute
sociald» prin excelentd, iubirea crestind inaugura o vieata so-
ciald noui, morald, plicutd pentru toti, desi in grele conditiuni
de existenta din partea statului pagan persecutor. La crestinarea
s. .ui. Bicerica a largit cercul actiunii ei filantropice, a in-
dem ... e - siat statul la ppera caritdtii, a organizat institutii
ds as stentd sociald, a anticipat cu un mileniu si jumatate pro-
gramul social al lumii moderne.

De atunci, insa, si recunoastem, s'a racit si s’a pierdut
mult din credinta si dragostea cu care stia si facad atat de mult
bine Biserica veche, — s’a pierdut din vina noastra, a crestinilor
insisi, s'a pierdut dela noi. Impotriva principiilor crestine si a
practicii Bisericii, chiar societatea crestind a revenit cu timpul
la conceptii si intocmiri nedrepte, antiumane, antisociale, nepo-
trivite cu demnitatea si cu drepturile omului. Sclavia si co-
ineri;ul cu oameni, exploatarea omului de catre om, abuzul de
avere si de pozitie sociald, privilegii de clasi, luxul si risipa,
lipsa de consideratie pentru aproapele, au reapirut in diferite
forme in lumea crestind insdsi. Crestinii n’au stiut sav n'au
maij putut si vindece ranile vietii sociale gi s’au facut vinovati
ei insisi de nesocotirea si neimplinirea preceptelor dumnezeegti
ale Méantuitorului. Revolutiile sociale au trebuit si strige ele.
din nou lumiij libertatea, egalitatea si fraternitatea oamenilor,
— idei si bunuri morale-sociale, pe care le-a adus Iisus Hristos
si pe care crestinii nu trebuiau si le uite niciodati.

Cand crestinii uitd Evanghelia si se abat dela principiile
morale-sociale ale lui Iisus Hristos, atunci ei cad insigi in pa-
catele sociale ale paginismului, vieata socialdi se turburd, se
produc anomalii, suferinta creste, nemultumirea sociali apare
si sguduirile sociale devin firesti si edificatoare pentru cres-
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tini insisi. In misura in care crestinii au nesocotit datoria lor
sociald de a practica iubirea, a indrepta nedreptatea si a inld-
tura vitiile vietii sociale, s’au facul” vinovati inaintea lui Dum-
nezeu si a lumii, ca de o cidere in apostasie.

Au ldsat sau au ficut pe om sa sufere, pe omul care este
aproapele si fratele lor in Hristos, pe omul sarac, nevoias, su-
ferind, napastuit, cu care s’a identificat Iisus Hristos,. pe care
mai ales l-a iubit si l-a ajutat Iisus Hristos, pe care mai ales
1-a numit «frateles Lui: «Amin zic voua, intrucat ati facut
(bine) unuia dintr’acesti frati ai mei prea mici, mie mi-ati fa-
cuty; «Amin griesc voud, intrucat n’ati ficut (bine) unuia
dintr’acesti prea mici, nici mie nu mi-ati ficut», (Matei XXV,
40, 45). Ceea ce cregtinii au lasat si se uite intre ei insisi, este
ca fiecare sarac, flimand, insetat, gol, striin, bolnav, napastuit
a fost adoptat ca «frate» de Iisus Hristos si pus sub obldduirea
sa dumnezeiasca; ca indreptim lumea si ne méantuim noi ingine
prin binele ce trebue sa facem.

Biserica este datoare societatii si Méntuitorului s se in-
toarcd la practicarea sfintei idei evanghelice a iubirii de oa-
meni; e datoare si contribue la restabilirea vietii sociale, ba-
Zate pe marea ideie morali-sociala a fratiei universale, a ega-
litatii si dreptétii. Biserica trebue si facd activa si rodnicd dra-
gostea crestind, sa Implineasca lipsurile actiunii ei sociale, si
facd si circule si sa rodeascd ideile morale-sociale ale Evan-
gheliei.
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Frof. Pr. IOAN G. COMAN:
SENSUL PREOTIEI

LA

SFINTII PARINTI

In istoria religiilor din toate timpurile si de pe intreaga
suprafati a pimintului, preotia a jucat un rol esential si deci-
siv. Fara ea nici nu se poate concepe religie. Dela treptele infe-
rioare sle animismului si fetisismului pana la stadiile cele mai
inaintate ale religiilor universaliste si pdnd la Taborul trasfi-
gurat al credintei adevérate, preotia reprezinti nu numaj firul
traditiei rituale si teologice, ea concentreazi in sine religia pe
care o actualizeazi continuu. Preotia nu e totdeauna identica
cu religia pe care o serveste, dar ea exprimi trasiturile fun-
damentale ale acesteia, atat cdt e cu putintd vietii omenesti.
Daca preotii unei religii se ridicd prin evlavia, stiinta si vieata
lor pana la piscurile acelei religii, ei intrupeaza cu adevarat idea-
lul acelei credinte si in unele culte naturiste ei ajung chiar la
rangul de zei, in religiile superioare la acela de prooroci si in-
telepti, iar in crestinism la acela de imbunatatiti si de sfinti. Dar
dacd istoria preotilor in diferitele religii prezintd un interes
stiintific pe care de abia dacd e nevoie sd-l subliniem, aceasta
istorie e demni de a fi cunoscuti in deosebi pentru aportul prac-
tic, real, pe care preotii depe intregul pimaéint l-au adus oameni-
lor dealungul vremurilor. Preotii, desi cu credinta si mintea ar-
cuite spre cer, au triit pe paméint si intre oameni, au luptat
pentru alinarea durerilor, pentru imbunititirea starii sociale,
materiale si spirituale a contemporanilor si nu s’au dat inapoi
dela sacrificiul vietii insdgi pentru rcalizarea idealurilor mari ale
credintei lor religioase. Exceptiile dela aceastd tinutid confirmi
regula,.

Studii Teologice 4
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Preotii precrestini si necrestini aduceau sacrificii zeilor, se
rugau pentru popor si pentru ei, «anuntau si explicau poruncile
divine, prezidau si interpretau oracolele, ficeau initierea in
misterii si interveneau, la nevoie,... in treburile statului». Preot;ia
Vechiului Testament era de origine dumnezeiasca si reprezinta
o cinste exceptionald pe care nu o egala decit covarsitoarea
raspundere care-i incumba. Cine se atingea de ea sau vrea si o
uzurpe era aspru pedepsit. Diferitele preotii ale paganismului
nu depaseau deseori oficiul magiei, erau institutii permanente
sau trecitoare, uneori simple anexe la anumite magistraturi,
si dispunand de un orizont stramt, care, in majoritatea cazurilor,
nu depasea cadrul si interesul tribal sau national. Clerul pa-
£4n era o clasi aparte, asociald, si, uneori, antisociald. De
aceea acesti preoti nu puteau fi invatatorii poporului. Recruta-
rea lor nu interesa aproape niciodata societatea. In statele aris-
tocratice preotia era rezervatd claselor conducatoare!). Stim
ci tiranii orientali, faraonii, imparatii romani si brahmanii mo-
nopolizau gradele supreme ale pontificatului. Aiurea, ca la
Greci, preotii se recrutau prin alegere sau prin tragere la sorti;
in acest din urmi caz, se credea cd divinitatea isi alegea ea
singura preotul. Alteori preotii erau desemnati prin glasul unui.
oracol ori prin porunca unui monarh. Incepand din epoca lui
Alexandru cel Mare, in Asia-Micd, in insule si in colonii, preotia
se cumpara: pentru sine sau pentru altii. Erau si cazuri cand
cineva se oferea preot singur. Rareori in asemenea imprejurari
era vorba de vocatie 2). Preotilor greci nu li se cerea cunostinti
speciale si o competentd prealabild ). Ei nu erau si teologi, iar
legatura lor cu evlavia era foarte precard. Cele mai adesea, ei
nu erau decét taetori de animale la templele divinitatilor. Preotii
religiilor de misterii posedau uneori un corp de doctrind — tinut
secret sub grave sanctiuni —, dar practicile lor rituale anulau
efectul pozitiv al doctrinii, dacd credinciosii il var fi putut cu-
noaste vreodata.

«Cu totul altfel se prezintd preotia crestini. Institutie di-

1. Ph. E. Legrand, Sacerdos, in Ch. Daremberg.-Saglio, Dictionnaire
des antiquités grecques et romaines, tom. IV, deuxiéme partie, Paris,
Hachette et Cie, p. 937.

2. Idem, op. cit, p. 938.

3. Idem, op. cil., p. 937, :
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vini, creatd prin harul lui Iisus Hristos, ea continua opera A-
cestuia in lume. Caracterul supranatural al preotiei crestine
vine dela Intemeetorul éx istoric... Definirea, rolul si tinta preo-
tilor lui Hristos sunt mentionate si limurite inca din primele
scrieri crestine, in deosebi in acelea ale Sfantului Apostol Pavels.
In primele trei veacuri preotia isi impunea rolul si Inaltimea
printr'o intensi lucrare duhovniceascd, consfintita de atft_'tea
ori prin opere scrise de prestigiu si prin singe martiric, prin
lucrari de educatie si de asistentd sociald si printr'o continuda
ravni de autodepisire si de progres moral al comunitatii pe
care o conducea. Clerului-acesta zelos, prea zelos uneori si poate
lipsit de simtul realitatii in anumite imprejurari, 1 se contesta
cateodati autoritatea. Este cazul cu turburirile antipreotesti
dela Corint carora le pune capit Sf. Clement Romanul prin cu-
noscuta sa scrisoare adresatiy comunitatii din acest oras pe la
anii 96—98, este cazul cu insultele pe care un diacon le aduce
episcopului siu, lucru care constitue obiectul Scrisorii I-a a
Sf. Cyprian, si este probabil cazul cu unele din comunitatile din
Asia Mica si Europa, ciarora Sf. Ignatie le scrie, In drumul sau
spre Roma, atit pentru a le multumi de dragostea ce i-au ara-
tat, dar si pentru a le atrage atentia asupra sensului si misiunii
preotiei, in deosebi a episcopatului, pe care aceste comunitati,
gratie unor imprejurari necunoscute noud, il puneau in discutie.
Aceeasi situatie reese si din Scrisoarea Sf. Policarp catre Fi-
lipeni. Sf. Ignatie precizeazd ca fira episcop nu se poate face
nimic 4), ci cel ce face ceva firi stirea episcopului face slujba
diavolului 5), ca episcopul este totul 6). In Scrisoarea catre Tral-
lieni, el rezuma astfel conceptia sa despre ierarhia bisericeasci:
«Cinstiti (pe diaconi) ca pe Iisus Hristos, pentrucd ei sunt pa-
zitorii Bisericii Lui, agsa cum episcopul este chipul Tatalui uni-
versului, iar preotii sunt sinedriul lui Dumnezeu si legitura cu
Apostolii lui Hristos. Fari acestia nu e Biserici aleasi...» 7) Sf.
Policarp, la rindu-i, di sfaturi aminuntite diaconilor si preo-
tilor din Filipi asupra misiunii lor preotesti8). O operd de o

. Sf. Ignatie, Scrisonren cdtre Filadelfieni, VII (ed. Funck).
Idem, Scrisoarea cdire Smirneni, IX.

Idem, Scrisoarea cdtre Efeseni, V, VI

. Idem, Scrisoarea cdtre Trallieni, III. ‘

. Sf. Policarp, Scrisoarea citre Filipeni, V, VI.

[ JENI-
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deosebiti importanti pentru istoria si sensul preotiei la sfar-
situl sec. IV si inceputul sec. V, care anticipeazi atitea din
ideile Sf. Grigorie de Nazianz si Sf. Ioan Gurd de Aur, este
lucrarea anonimi Asezamintele (Constitutiile) apostolice, care
stabilesc, in cartea II-a, poate primul cod sacerdotal desvoltat
din primele perioade ale literaturii patristice. Repetind pe Sf.
Ignatie, dar imping&nd mai departe consecintele naturii harice
a preotiei, Asezimintele apostolice afirmd ca episcopul e Im-
parat, Stipanitor, Dumnezeu pimantesc 9), c¢i preotii sunt sfet-
nici ai episcopului 17) si cununia a Bisericii 11).

Cum se infitiseazd aceasti preotie crestina in epoca de In-
florire a literaturii patristice? Aceastd epocd numita, pe drept
cuvant, clasicismul crestin, a realizat performante In toate do-
meniile atinse de noua credinti: duhovnicese, moral si social.
Aceste reuliziri erau opera intregii comunitati crestine, dar co-
munitatea lucra prin conducitorii ei, preotii. Prectii patristici
si-au dat seama de rolul lor covérsitor si au incercat sa-si defi-
neasci misiunea nu numai prin fapte constructive si nemuri-
toare, dar si prin anumite opere scrise: tratatele Despre preotie.
Patru scriitori de geniu si sfinti mari au turnat in pagini de
foc esenta si misiunea dumnezeeasci a preotiei: Sf. Grigorie
Teologul de Nazianz, Sf. Ioan Gura de Aur, Sf. Ambrozie si Sf.
Grigorie cel Mare, episcop al Romei. Operele consacrate preo-
tiei de catre acesti scriitori nu sunt tratate seci de birou, ci
condensarea unor framéntari si experiente din care noi, cei de
azi, avem poate nu atit de invatat, cat de sorbit suflare de vieata
noua, putere de inaltare spre culmile preotiei patristice. Dar nu
numai aceste tratate special consacrate preotiei, ¢i si multe
alte opere ale Parintilor si scriitorilor bisericesti ne oferi gin-
duri, probleme si realiziri preotesti dealungul primelor opt
veacuri ale erei noastre. De aceea in prezentarea preotiei pa-
tristice ne vom servi atat de elementele din tratatele despre
preotie ct si de o seamd de date din alte opere ale traditiei bi-
sericesti.

Termenul «preot» in epoca patristica implica toate cele trei

9. Agezdmintele Apostolice, II, 25, 26, pp. 47-49, trad. Pr. I. Mihal-
cescu, Ec. M. Paslaru si Ec. G. N. Nitu, Chisiniu, 1928,

10. Ibidem, 1I, 27, pp. 49-50.

11. Ibidem, II, 28, p. 51.
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trepte ale ierarhiei: episcopul, preotul si diaconul. Pentru scri-
itorii orlemtah preotul inseamna cel mai adesea «ep1scopu.1»,
fiindca atat Sf. Grigorie de Nazianz, cat si Sf. Ioan Guria de
Aur si-au scris tratatele despre preotie cu ocazia chemarii lor
la diaconat sau preotie, dar ei aveau in vedere mai ales epis-
copatul. Alteori acest termen inseamnd preotia in general.

Preotia crestina este «semnul iubirii lui Hristos». Ea este
d.rega.tgrﬁf 'dragostel fatd de turma pe care Hristos a incre-
dintat-o pastorulul 12) . La asigurarea pe care Petru o di Man-
tuitorului ci Acesta e iubit de ucenicul siu, Hristos rispunde:
«Paste oile mele» 1%). La randu-i, Stipanul iubeste pe cei ce-i
pasc turma 14). Preotia crestind fiind semnul si lucrarea dra-
gostei intre pimant si cer, misiunea transformarii oamenilor in
roade si ficlii ale dragostei, aceastd preotie se deosebeste de
‘toate celelalte intai prin faptul ci ea intrupeazi esenta Insisi a
religiei crestine care e dragostea, al doilea prin aceea ci ea
este o preotie nu de exterior ci de interior si interiorizare si mis-
tuitd de dorul de a transfigura lumea prin iubire. Ea va trebui
deci recrutati dupd criterii cu totul diferite fatd de preotiile
necrestine. Care sunt aceste criterii?

Recrutarea clerului. Parintii secolulm IV erau alarmati de
unele moravuri inadmisibile cu ocaza recrutirii preotilor. Sf.
Ioan Gurd de Aur enumiri unele din criteriile reprobabile prac-
ticate in vremea lui: aristrocratia familiei, bogétia care avea
avantagiul ca preotul nu avea sa fie intretinut din veniturile Bi-
sericii, trecerea iIntr'un anumit partid, protectia, rudenia cu
cineva, lingusirea 15). Unii erau primiti in cler, ca si nu treaca
de partea adversarilor, altu din cauza rautatu lor: si nu faca
vreo ticilosie dacad aveau si fie trecuti cu vederea. Atita josni-
cie de caracter se dovedea, uneori, cu ocazia alegerilor de
preotil! 16), Erau cazuri cind alegerile de preoti umpleau Bise-
ricile de omoruri si prefaceau orasele in ruine 17). Nu mai vor-

12. Sf. Toan Gurd de Aur, Despre Preofie, IT, 1, Migne, P. G. XLVIIIL,
col. 632.

13. Bvengalia dupd Toan, XXI, 15-17.

14. £f. Toan Gurd de Aur, op. cit,, II, 1.

15. Idem, op. cit,, III, 15,

16, Idem, op. cit., loc. cit.

17. Idem, op. cit., O, 10.
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bim de interventionism, in special acela al femeilor '8). Des-
crierea aceasta oglindeste in mare mésurd si practicele din Bi-
serica noastra de pini maf eri, In care moravurile sociale si po-
litice introduceau in preotie pe atitia nechemati, impingand la
periferie sau inlaturand definitiv elemente de valoare. Clasa
noastra sus pusid, care nu credea in Dumnezeu si dispretuia
Biserica, intelegea totusi si facd violentd ierarhiei impunandu-i
de atatea ori sdrente morale si intelectuale. Era o metoda de
a submina Biserica. Nu mai vorbim de puterea cluburilor poli-,
tice. Sa mai amintim ci preotia uneori se cumpara?

Sf. Ioan Gurd de Aur se ridicd cu vehementad impotriva aces-
tor practici pe care intelege si le starpeasca prin aplicarea a trei
principii de baza: 1) Pregatirea integrala desavarsita a candida-
tului la preotie, principiu pe care-l vom examina ceva mai la vale;
2) Caracterul eminamente democratic al preotiei; 3) Responsa-
bilitatea nestirbiti a episcopului hirotonisitor pentru candidatii
pe care i-a admis la marea cinste a preotiei. Preotia nu a conferit
si nu confera titlul de apartenenta la o clasa sociala, sau la un
rang social deosebit. Ea nu se prenumira printre rangurile
omenesti, pentrucd nu e datd de oameni, ci de Dumnezeu. lisus
Hristos a chemat la preotie pe pescari, pe facatori de corturi,
pe vamesi19). Preotul nu trieste numai pentru sine si pentru
familia sa, c¢i si pentru o cit mai mare multime de popor 20).
El este al poporului si preotia sa nu e valida decat atata timp
si in masura in care el lucreazi si se mistue pentru fericirea po-
porului incredintat spre pastorie. Episcopul joacd un rol deci-
siv la alegerea candidatilor. Sf. Apostol Pavel zice lui Timotei:
«Mdiinile degraba pe nimeni sa nu-ti pui, nici te face pértas la
pacate straines» 21). Sf. Vasile cel Mare insistd in Regulele mo-
rale ci hirotonia nu trebue datd cu usurinti si fird bigare de
seami. Vieata preotilor si a diaconilor se impune sa fie irepro-

sabila 2%). Nu este scuzi pentru episcopul hirotonisitor ca nu a

18. Idem, op. cit., I11, 9.
19. Idem, op. cif., 11, 8,
20. Idem, op. cit., ITI, 12.
21. 1 Timotei, V, 22.

22, 8f. Vasile cel Mare, Moralie, Regula LXX, Migne, P. G. XXXT,
col. 816 D— 820 A.
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cunoscut pe candidat »3). Episcopul trebue si facd un examen
sever celui ce voeste si, fie preot si si se foloseasca de tot tactul,
dar s1 de toatd darzenia pentru a face si reuseascd candidatul
cel mai vrednic, desi poate si aiba majoritatea interesatilor im-
Jpotriva 24).

Conditiile pentru admiterea la hirotonie sunt: fizice, reli-
gioase-morale, intelectuale.

_'ML Conditiile fizice: sidnitatea, integritatea corporala, pres-
tanta fizici. Primele doua se cereau si in alte religii. «Daca trupul
nu e robust, zice Sf. Ioan Guri de Aur, ardoarea sufletului ra-
méane redusi la ea insisi si nu e capabild si treacd la reali-
.zari» 25). Prestanta fizicd e o cinstire adusd Mantuitorului si un
adaos la frumusetea servirii preotesti. Se intelege ca nu toti
preotii pot dispune de o robustete fizicd vrednica sd incunune
pe cea spirituald, dar ea e binevenitd si chiar necesard in com-
plicata misiune sacerdotala.

Prestanta fizicd nu e insd de ajuns. Unii Parinti cer o edu-
catie severd a miscarilor trupului. Sf. Ambrozie face mare caz
de gesturile necuviincioase sau nepotrivite ale clericilor. Unii,
zice el, imita gesturile actorilor, ale celor ce merg solemn in
procesiuni si miscarile mecanice ale statuilor 26). Nu se cuvine
ca preotul sa fugd, afara de caz de pericol sau de nevoie. Mersul
lui si fie demn, autoritar, grav, linigtit, neafectat, nestud'iat,
dar corect 27). Cuviinta e un lucru foarte mare 28). Preotii si
toti clericii, in special cei tineri, si nu meargi des la banchete
si In vizite, In deosebi la viduve si la fecioare (monahii). Cand
nu are de lucru la Biserica, preotul si citeascd 29). «Se cuvine
sd fim modesti, blanzi, apropiati, seriosi, rabdatori, masurati
in tcatey 30),

23. Sf. Toan Gurd de Aur, op. cit, IV, 2,

24. Idem, op. cit., IV, 2; III, 16.

25. Idem, op. cit., VI, 5, Migne, P. G. XLVIII, col, 682.

26. S{. Ambrozie, De officits ministrorum, 1, 18, 72, 73, Migne,
P. L. XVI, col. 49 A~ 49 B: «Lucebat in iilorum incessu imago levitatis,
species gquaedam scurrarum percursantium... quasi quaedam fercula pom-
paruim el statuarum motus nutantiums.

27. Idem, op. cit., 1, 18, 74, 75, col. 49 BC.

28. Idem. op. cil.. T, 18, 7%, col. 50 C.

29. Idem, op. cit., 1, 20, 86, 87, S8, col. 53 BC--54 AB.

30. Tdem, op. cit., I, 20, 9, col. 54 B.
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2. )Pregﬁ.ﬁrea religioasd si morald. Preotia fiind o servire
dumtiezeiasci cere dela candidati o profundi evlavie si o aleasa
intelepciune, zice Sf. Ioan Gurid de Aur31). Una din cele trel
functiuni ale preotiei, cea sfintitoare sau sacramentald, aceea
prin care se tine contactul cel mai strins cu Méntuitorul, cere
candidatului si preotului o aleasi si adancd sensibilitate reli-
gioasi, un puternic simt al divinului. Indiferentismul si rutina
in actele liturgice, sacramentale si in evlavia personald vin ade-
sea din aceasti lipsi initiald de vocatie si de cultivare con-
tinuid a sentimentului religios. Preotia fiind divind prin origine
si scop, adicd urmarind desavirsirea sufletelor si indumnezeirea
lumii, cum vor putea preotii atinge acest scop, dacid ei insisi
nu sunt indumnezeiti? Ei si familiile lor. Stilul religios al fa-
miliei preotului are o mare influenti asupra evlaviei personale a
acestuia. Se impune ca intreaga familie a preotului sa slujeascd
lui Dumnezeu intr'un fel sau altul. In vechea religie romana,
era obiceiul ca intreaga casi a preotului si serveasca divini-
tatii respective 32). Dupa Dion din Halicarnas, Romulus a obli-
gat pe sotiile preotilor si slujeascd impreunda cu sotii lor di-
vinitatea respectiva 33).

Pregatirea morali e o lege suprema pentru preotie. Aceasta
deoarece curifia morald supremi e sfintenie, iar sfintenia ab-
solutd e unul din atributele esentiale ale lui Dumnezeu. Inainte de
a cere votul alegatorﬂor st de a se prezenta episcopului, can-
didatul trebue sé-si facid un examen sincer si sever. El nu poate
834 spund: «nu ma cunosteam pe mine insumi». Facindu-si cer-
cetare asupra sufletului si constatind cd nu e la iniltimea mi-
siunii pe care o doregte, sa se retragi. Pregitirea tehnici pen-
tru sivarsirea actelor sacramentale o pot cipita multi oameni,
dar curdtenia sufleteasca, balsamul purititii morale, le capiati
maj putini. Daci un fals arhitect si-ar lua obligatia si construia-
sci o casi, dar in loc de aceasta el ar strica materialul iar casa
facuta de dinsul s’ar pribusi imediat, nu ar fi el oare pedepsit?
La fel i s’ar intdmpla aceluia care aducind in preotie un su-
flet fals ar construi fird grije si ar pierde sufletele 34).

31. Sf. Toan Guri de Aur, op. cit., III, 15,

32. P. Riewald, Sacerdotes, in Pauly-Wissowa Kroll-Witte-Real--
Encycl. der, class. Alt, zveite Reihe, Erster Halbband, 1914, col. 1648.
33. Dion. Hal. II, 22, 1.

34. Sf. Toan Gurid de Aur, op. cit., loc. oft., col. 664.
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Trebue ca preotul sa fie virtuos in toate laturile vietii sale.
Se cuvine ca el si fie un buchet de frumuseti morale si du-
hovnicesti. Acest buchet si fie dominat de crinul dragostei
fierbinte pentru Hristos si pentru Biserica Sa. Biserica este
trupul lui Hristos, iar acela caruia i s’a incredintat acest trup
«s3 se ingrijeasca de starea lui excelentd, sa-i dea o frumusete
fara egal si si aibd ochii atintiti in toate pirtile, ca nu cumva
o patd, ¢ sbarciturd sau o altd meteahnd de acest.fel sa-i alte-
reze gratia si prestanta» 35). Dar frumusetea Bisericii nu poate
fi mentinuta si sporitd cu mijloacele omului obisnuit. «De aceea.
preotul va trebui si depdseasci cu mult pe ceilalti oameni in
arta frumosului si a sublimului» moral 36). «Daca cei ce fac.
eforturi In vederea unei performante atletice au nevoe de me-
dici, de maestri de gimnastici, ‘de o dietd scrupuloasa, de exer-
citii continui si de o nesfirsitd supraveghere, cei care au primit
in ingrijire trupul lui Hristos, trup care are a lupta nu contra
trupurilor, ci contra puterilor nevizute, cum vor putea ei sd
pastreze acest trup cast gi sinatos, dacd nu depasesc cu mult
virtutea omeneascd si nu cunosc intregul tratament folositor
sufletului?» 57). Preotul si depaseascd pe ceilalti oameni prin
virtutea sufletului lui, prin caracterul siu exemplar, cu atat cu
cat Saul intrecea cu statura lui intregul popor al Ebreilor si inca.
mai mult decat atit, proclama Sf. Ioan Gurd de Aurss).

3. Pregitirea intelectuali. «Preotul trebue si posede o so-
lida si inalta cultura... Conducitorul de suflete se afli necontenit
In fata a nenumairate si infinit de variate probleme de gindire,
de simtire si de atitudine ale turmei sale sprituale. Pentru acea-
sta, arsenalul culturii sale trebue si fie extrem de bogats 39),

I. Stiinta si filosofia. Prin misiunea sau functiunea sa iu-
vatatoreasca pe care o detine dela Marele Preot, Arhiereul lisus
Hristos-Logosul, preotul trebue si posede cit mai multi stiinta
gl filosofie dumnezeiasca si omeneasci. Si sd nu inceteze o clipd

35. Idem, op. cit., loc. cit., col. 665.

36. Pr. Joan G. Coman, Sublimul Preotiei Crestine, Extras din
Studii Teologice, Anul VIII, vol. I, 1940, p. 11.

37. Sf. Toan Gurd de Aur, op. cit., loc. cit.

38. Idem, op. cit., II, 2, Migne, P. G. XLVIII, col. 633.

39. Pr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 12,
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sporindu-gi-o continuu. Evident, in primul rdnd prectul trebue
i stipaneasci Sfanta Scripturd ca tezaur al adevidrului dum-
nezeesc revelat. Rareori prectimea crestind a cunoscut Sfanta
Scripturd ca in veacurile patristice. Era o cunoastere si o triire
intensd a intelepciunii si sfinteniei biblice. Dar Sf. Parinti nu
s'au mirginit la Sfinta Scripturd. Prin studii indelungate si
aprofundate, ei isi insuseau toatd stiinta trecutului si a pre-
zentului. Ei socoteau ci farad aceastd stiintd toate celelalte nu
valoreazi nimic. Iati cum se exprima in aceastd privintd Sf.
Grigorie Teologul: «A-ti propune si inveti pe altii, cita vreme
tu insuti nu esti destul de ‘invitat, sau, cum spune proverbul,
si inveti oliria incepind a face vase mari, adicd sa cauti sd
sadesti pietatea in sufletele altora, inainte de a o avea tu insuti.
mi se pare ci este un lucru nebunesc si semet; nebunesc fiindca
nu-ti dai seama de nestiinta ta si semet pentrucd te apuci de
un lueru pe care de abia il pricepi» #¢). Sf. Grigorie critica se-
ver lipsa de pregitire stiintificd si de evlavie a multor preoti
care, uneori, erau filosofi numai pani la brau, adicad pe jumai-
tate +1). E drept cid agcnisirea acestei stiinte si acestei evlavii
se face cu multd osteneald, dar nimic nu o egaleazi in fata lui
Dumnezeu. «Daca pentru dans si cantecul din flaut, ai nevoie
-de invatatura si exercitii, trebue sa cheltuesti multd munca si
chiar bani si s versi multe sudori, ba uneori trebue sa faci ci-
latorii lungi si sa suferi multe necazuri pana si ajungi stipan
pe una din aceste arte, oare intelepciunea (sinteza tuturor sti-
intelor), care este mai presus de toate celelalte arte si care con-
centreazd in ea tot ce este desdvirsit, inciat si Dumnezeu, desi
are multe alte nume, se bucurd mai ales cind aude ci e numit
intelept, trebue socotit un lucru asa de usor si de banal, incat
este de ajuns si vrel, pentru ca si si fii intelept?» +2). Marele
teslog din Nazianz combate vehement ignoranta semeata. Sf.
Apostol Pavel este exemplul clasic al inteleptului, adici al in-
vatatorului, al predicatorului si al lucrdtorului in comunitatea
crestind: «KEl orandueste legi... pentru barbati si femei, pentru

40. Sft. Grigorie de Nazianz, Apologic sau Cuvantarea in care arati
motivele ce l-au indemnat s& fugd de preotie...,, 47, trad. de Pr. N. Donos,
Husi, 1931, p. 75. Traducerca Pr. Cenes e liberd si uneori elastica.

41. Tdem, op. cit., 49, pp.\76-77.

42. Idem, ap. cit., 50, pp. 77-78.
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‘parinti si copii, pentru cei cdsatoriti si pentru celibatari, pentru
infranati si pentru cei ce triesc in desfatiri, pentru intelepti
si pentru neinvitati, pentru cei tdeti si pentru cei netieti im-
prejur, pentru cei ce sunt ai lui Hristos si pentru cei ce sunt ai
.acestei lumi, pentru cei ce se supun spiritulul si pentru
cei ce se supun trupului. Pentru unii multumeste, pe
altii 1i mustri. Pe uniiii numeste bucuria si cununa sa,
altora le imputi nebunia lor. Se asociazd bucuros celor ce
merg pe calea dreapta, dar opreste pe cei ce merg pe calea pier-
zirii. Acum osindcste, acum judecd indulgent; acum se intris-
teazi, acum se bucurid.. Acum se inal{a cu cei Inalti, acum se
umileste cu cei umiliti; acum se declard cel mai mic dintre A-
postoli, acum se laudd ci Hristos graeste in el»... 43). Sf. Ioan
Gura 'de Aur, la rindu-i, omagiaza ihcomparabila stiintd a Sf.
Apostol Pavel, cu care nu se pot compara cele mai marete genii
ale culturii elene antice: «Dacd as cere gratia stilului lui Iso-
crat, eleganfa luj Demostene, gravitatea lui Thucydide si subli-
mul lui Platon, ar trebui sa pun in primul rand marturia despre
.stiinta lui Pavel» 44).

Stiinta si filosofia preotului se cuvin sa fie cat mai intinse,
cat maj variate. Sfintii Parinti au practicat cu succes agonisirea
de nepretuite comori spirituale din Sfinta Scripturd si depe in-
tinsele arii ale culturii profane. Ei studiau nu numai in timpul
tineretii ci gi dupd ce intrau in cler. Sf. Grigorie de Nazianz si
Ambrozie stabilesc cd preotul nu are limitd In a instrui si a fi
instruit 45). Unii dintre Parinti posedau anumite stiinti profane,
ca medicina, dreptul, filogofia, retorica, gramatica, muzica, arit-
metica, geometria, stiintele naturale, etc.,, in asa mdisurd, ci
ajungeau maestri si autoritati consacrate la care veneau -si in-
vete profanii insigi. Se cunosc cazurile lui Origen, Tertuiiian,
Cappadocienilor, Feric. Augustin. E drept ci unii autori sau
opere patristice interziceau categoric lectura cirtilor pagine
sau numai a unora dintre ele, ca, de pilda, cele atee, cele imarale,

43. Idem, op. cit., 54, pp. 80-8i1.

44, Sf. Toan Gurad de Aur, op. cit.,, IV, 6, Migne, P. G. XLVIII,
col, 669.

45. 8f. Grigorie de Nazianz, Apologia, 49, Migne, P. G. XXXV, col.
457 A; Sf. Ambrozie, De officiis ministr. 1, 1, 3, 4, Migne, P. L. XVI, col.
27 IRC.
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sau cele care aveau o influentd nefastd asupra formatiei tine-
retului. Dar in genere autorii mari patristici nu au respectat
aceste recomandiri ficute nu de Biserica oficiald ci de anumiti
scriitori sau opere izolate. Aceasti intinsd initiere in cultura
profani nu era numai o chestie de lustru personal sau de asigu--
rare a unei cariere in vieata publici. Ea era impusé de lupta in-
versunati pe care crestinismul trebuia sa o dea cu toti dusmanii
lui coalizati: paginismul, sectele si criza propriei lui cresteri.
Isbianda nu putea fi decit a celui mai pregitit si mai bine inar-
mat. Iatd in ce chip plastic prezintid Sf. Ioan Gura de Aur ba-
tilia dintre preotimea crestina si adversarii Bisericii: «Dusmanii
nu se servesc toti de aceleasi arme si nu au planul sa ne atace
intr’'un singur fel. Cel ce are de dus lupta impotriva tuturog aces-
tora, trebue si cunoasca tehnica tuturor, si fie in acelasi timp
arcas si aruncator cu prastia, tribun si sutas, soldat si coman-
dant, infanterist si cavalerist, marinar si luptator pe ziduri. In
razboaele militare, fiecare, prin lucrul pe care si-l ia asupré-si,
se opune navalitorilor. In razboiul nostru, lucrul nu sti asa.
Daca acela care vrea sa invingid, nu cunoagte toate aspectele
tehnicei, diavolul stie ca printr'o singuri portiune, daci e ne-
glijata, sa-si introduca tilharii ca si fure oile. Lucrul acesta
nu se intAmpla cand dusmanul simte ci pistorul e inzestrat cu
toata gtiinta si-si di seama ca acesta cunoaste toate umeltirile
lui. De aceea trebue ca noi s fim bine Intiriti din toate partile.
O cetate, cit timp este bine intiritd de jur imprejur din toate
partile, isi rade de asediatori, fiindci se simte in siguranti.
Daca cineva reuseste si spargi zidul pe o intindere numai de
mirimea unei usi, restul intiriturii inconjuritoare nu mai este
de nici un folos, oricit de rezistent s’ar mentine tot acest rest.
Este la fel si cu cetatea lui Dumnezeu. Cind ea are ca zid de
jur imprejur istetimea gi priceperea pastorului, toate machina-
tiile ispridvesc pentru dusmani in rugine si ras, iar cei ce locuesc
aceastd cetate ramin nevitimati» 46).

II. Urmand exemplului Sfintilor Pirinti, preotimea de azi
trebue si-si insuseascd temeinic stiinta si filosofia contempo-
ranii. Daci adevirurile revelate sunt vesnic actuale, ele nu trans-

46. Sf. Joan GQurd de Aur, op. cit, IV,4, Migne, P. G. XLVIII,
©o0l. 666.
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figureazi pe om si lumea, decit prin intermediul realitatilor
prezente. Cunoasterea acestor realitati prezente este necesara
intéi pentru a-ti defini mai precis punctul propriu de vedere al
lucrarii speciale pe care o implinesti, in al doilea rand pentru a
face posibild o colaborare intre misiunea dumnezeeasci si ele-
mentele date ale actualului. Cunoasterea aduce pretuire dintr'o
parte si din alta. Preotii nu pot ignora fard prejudiciu serios
cultura socialistd care se ridicd acum in R. P. R. si pe care se
cuvine ca ei sd o cunoascd nu numai ca cetateni dar si ca sluji-
tori ai altarului. Vechea culturd burghezi cu arta si literatura
ei decadentd si antireligioasi, cu dispretul ei suveran fati de
om si fatd de cele mai sfinte idealuri ale acestuia, apune fara
glorie. Se ridica o lume noua, care predica idealuri dintre care
unele coincid pana la identitate cu anumite comandamente evan-
ghelice: demnitatea umani, cultul muncii, cultul dreptatii, ega-
litatea sociald, bunul trai al tuturor. Preotii traesc in prezent,
ei trebue sa lucreze in prezent, sa se fortifice pentru prezent si
viitor. Lor nu le e ingdduit s nu cunoasci prezentul cu toate
realitatile lui si sd nu foloseascd aceste realititi in scopul su-
prem al indumnezeirii omului. Succesul misiunii preotesti este
strans legat de armonizarea pregatirii si idealului profesional
cu realitatea umana si sociala a prezentului. Preotul nu poate
fi numai un contemplativ. El trebue si intre in oceanul vietii,
sa cunoasca si sa vasleasca pe acest ocean spre a-1 putea cuceri.
Sfantul Ioan Gurid de Aur precizeazd textual: «Se cuvine ca
preotul sa fie... si foarte priceput si incercat in multe lucruri,
cunoscand cele ale vietii la fel cu cei ce-s prinsi in valurile
ei...» 17). «Cursurile misionare» pentru preotimea ortodoxi din
R. P. R, randuite de Sf. Sinod si previzute de Statutul de or-
ganizare al Bisericii Ortodoxe Roméne, confirmi grija pe care
conducatorii nostri bisericesti o au de a tine clerul roman la
inadltimea prezentului.

III. Arta verbirii. Cultura, oricit de intinsa si de variata
a preotului, raimane inoperanti fird concursul vehiculului ei
‘obisnuit: cuvantul. Antichitatea profani si crestini nutrea un
-adevarat cult pentru arta vorbirii. Absenta acestui dar si a aces-
‘tei arte, la un preot, e o lipsd mare de care se resimte, cel putin

47. Idem, op. cit., VI, 4, Migne, P. G. XLVIII, col. 681,
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uneori, pistoria credinciosilor. «De aceea preotul va face totul
pentru a stipani aceastd fortd», proclama Sf. Ioan Gura de
Aur 48). Acelas autor precizeazi astfel rolul covérsitor al cu-
vantului: «Cuvantul este instrument, cuvantul este hrani, cu--
véantul este cea mai buni temperare a atmosferii; el tine loc de
medicament, de foc, de sabie; daci e nevoe de ars sau de tiiat,
de el trebue si ne servim; daci el nu reuseste, toate celelalte
cad. Prin cuvant desteptim un suflet adormit si potolim pe unul
aprins; prin el retezim ce e de prisos si implinim ce lipseste;
prin el facem toate celelalte cite desdvirsesc sanatatea sufle-
tuluis +9).

Cel inzestrat cu darul vorbirii trebue sa studieze continuu:
«HElocventa fiind un dar nu al naturii, ci al invataturii, cind ci-
neva ajunge pe culmile ei, poate si o piardd, dacd nu-si cultiva
aceastd putere prin studiu si exercitiu neintrerupt» 5). In
veacurile IV si V, pe vremea marilor dispute trinitare si hristo-
logice, arta cuvantului se perfectionase considerabil. Luptele cu
pagénii, cu ereticii si adesea cu propria turma, facusera din
multi preoti adevirati virtuosi ai elocventei. Sf. Grigorie Teo-
logul, Sf. Vasile cel Mare si Sf. Ioan Gura de Aur in Rasarit,
Sf. Ilarie, Sf. Ambrozie, Fericitul Ieronim si Fericitul Augustin
in Apus, devenisera modele clasice de oratori bisericesti incid din
timpul vietii lor. Dar nu toti preotii sau episcopii erau la inil-
timea acestora. Cu toate acestea, preotul, zice Sf. Ioan, trebue
sa fie gala pentru orice discutie 5'). «Trebue si ne straduim
considerabil, pentru a face si locuiasci din belsug in noi cu-
véantul lui Hristos» 32). Dar acest cuvant nu poate fi spus ori--
cum. Sfintij Parinti sunt severi eu cei ce improvizeazi si reco--
manda deseori ticerea, preferabili unei vorbiri nesocotite: «Stiu
ca foarte multi vorbesc, fiindcd nu stiu si tacis, declard asa de
adevarat Sf. Ambrozie 53). Odata stipan pe cuvant insi, Evan-
ghelia trebue predicatd cu toatd indrasneala si taria, si ade-
varul s fie mirturisit, chiar dacd unii pun piedici si persecuti.

48. Idem, op. cit. IV, 5, Migne, P. G, XLVIII, col. 668,

39. Idem, op. cit., IV, 3, Migne, P. G, XLVIII, col. 665.

§0. Idem, op. cil., V, 5, Migne, P. G. XLVITI, col. 674.

51. Tdem, op. cit., IV, 4, Migne, P. G. XLVIII, col. 666-667.

52. Idem, op. cit., loc. cit.. col. 666.

53. 8f. Ambrozie, op. cit., I, 10, 35, Migne, P. L. XVI, col. 37 B..
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pana la moarte pe predicatori 34). Cuvantarea sau predica preo-
tului trebue si fie informati si bine documentata 53). Ele tre-
bue sa fie originale, fiindcd dacd se intdmpla ca ascultitorii sa
descopere in vorbirea cuiva «pirti luate dela altii, ei il acuza mai
rau ca pe hotii de bani»! 56). Cuvéintul nu trebue spus spre os-
tentatie sau pentru lingusirea ascultitorilor, ci spre slava Iui
Dumnezeu 57). Preotul si nu cedeze aplauzelor si placenlor po-

porului, ci si-1 atragd pe acesta spre ce-i este de folos. Ideile si
sfaturile trebuesc prezentate cu gratie si gust %), iar vorbitorul
sd dispretuiasca laudele care se aduc artei sale 59).

Activitatea complexi a preotului. Activitatea preotului se
desfisoari concomitent pe trei planuri: planul sacramental,
haric sau teandric, planul moral si planul social. Aceste trei pla-
nuri se impletesc si se conditioneazi reciproc in sensul ca planul
moral si planul social reflectd intr’o mésurd efectele lucrarii pe
plan sacramental, iar acesta din urmd, e partial, sustinut de
viabilitatea celorlalte doua.

Activitatea preotului pe planul haric, care-l pune in stransa
legiturd cu Dumnezeu si care uneste cerul cu pamantul, face
din preotie o slujire supraomeneasca, unica in existenta omenea-
scd si dumnezeiascd. Ea face din preot o fiinta spirituald excep-
tionald, un demnitar al cerului mai presus de ingeri, o scari intre
pamant si cer, dar care implici angajamente infricosetoare.
Iatd cum Infédtiseaza preotia pe plan haric un pasagiu celebru
din cartea III-a a tratatului Despre preotie al Sf. Ioan Gura de
Aur: «Preotia se savarseste aici, pe pimant, dar ea are rang
intre dregatoriile ceresti. $i pe foarte buna dreptate. Nici om,
nici inger, nici arhanghel, nici o alta putere creatd, ci Insusi
Paracletul a intemeiat aceasta servire. El a stabilit ca in timp

54.8f. Vasile cel Mare, Moralia, Regula LXX, 13, Migne, P. G. XXXI,
col. 825 D, 828 A,

55. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cil., 35.36, pp. 67-68; Sf. Ambrozie,
op. cit., I, 2, b, Migne, P. L. XVI, col. 28 A.

56. Pr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 19.

57.. Sf. Vasile cel Mare, op. cit., Regula LXX, 23, Migne, P. G.
XXXI, col. 836 A. '

58. Sf. Toan Gurd de Aur, op. cit, V, 2, Migne, P. G. XLVIII,
col. 673.

39. Idem, op. cit., loc. cit.
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ce suntem incd in trup, si facem serviciu ingeresc. De aceea tre-
bue ca cel ce e hirotonit preot si fie pur ca si cum s’ar afla in
ceruri, in mijlocul puterilor ingeresti...» 60). De unde vine preo-
tului aceastd vrednicie fird seamin pe pamint? Dela puterea
sa de a siavarsi Sfintele Taine si in deosebi Sfanta Euharistie
prin care Mantuitorul isi manifestd prezenta sa reald si ne im-
pirtiseste cu Sine pentru desavirsirea si méntuirea noastra.
Sf. Ioan Gura de Aur subliniazid: «Cand vezi pe Domnul jertfit
si stand intins si pe preot aplecdndu-se asupra jertfei si rugan-
du-se, si pe toti inrositi de acel singe pretios, mai crezi ci esti
printre oameni si stai pe pimant? Nu esti, oare, atunci mutat in
ceruri si, aruncind din suflet toati cugetarea trupeasca, nu pri-
vesti tu numai cu sufletul si cu mintea pura cele ceresti? O, iu-
birea de oameni a Iui Dumnezeu! Cel ce std sus cu Tatil, in
acel ceas e in maiinile tuturor si se da pe Sine celor ce vor sa-L
imbritiseze si si-L primeasca» 61). Ce Insusiri trebue si impo-
dobeascd persoana prin care se infaptuesc acestea ? Marele Gura
de Aur precizeaza: «Cand preotul invoacd Sfantul Duh si sa-
virseste jertfa cea prea infricosatd, cind el stid in continui
atingere cu Stapanul obslesc al tuturcr, spune-mi: in ce rang
il vom aseza? Cata curitie si cita evlavie vom cere dela el?
Géandeste-te ce miini trebue si fie acelea care sivirsesc aceste
lucruri, ce limba trebue sa fie aceea care rosteste acele cuvinte?
Cat de curat si de sfant trebue sa fie sufletul care primeste un
asa de mare Duh»? 62). Peste jertfa lui Ilie a cizut foc din
cer; peste cea crestina vine Harul dumnezeiesc care o preface
in trupul si singele Domnului. Dacid nu ar fi ajutorul Harului
divin, nimeni nu ar putea suporta acest foc al jertfei 63). «Daci
cineva se gindeste cat inseamni faptul ci omul, alcituit din
carne si singe, se poate apropia de acea Natura fericiti si puri,
atunci va vedea de citd cinste i-a invrednicit pe preoti Harul
Duhului Sfant. Prin ei se sdvirsesc acestea si altele nu mai
mici decit acestea, spre demnitatea si mantuirea noastris 54).
In timpul sdvarsirii marei jertfe, ingerii asisti pe preot si in-

60. Idem, op. cit., III, 4, Migne, P. G. XLVHI, col. 642.
61. Idem, op. cit,, loc. cit.

62. Idem, op. cit., VI, 4, Migne, P. G, XLVIII, col. 681.
63. Idem, op. cit., III, 4.

64. Tdem, op. cit., III, 5, Migne, P. G. XLVIII, col. 643.
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treaga ceati a puterilor ceresti strigd cu voce tare, iar locul
din’ jurul jertfelnicului se umple spre cinstea Celui ce sta in-
tins 65). Preotii care au sivirsit Sfintele Taine cu constiinta
curati, in momentul cind sunt gata si adoarma in Domnul,
pleacd de aici cu gardd ingereasca pentru ceeace au primit 66).
Cici ei au primit insirciniri de care nicio altd creatura nu a
fost invrednicita: «Locuitori ai pamantului si ducindu-si vieata
pe el, preotii au fost cinstiti cu increderea de a administra cele
ceresti». v

Lucrarea preotului pe plan sacramental sau haric, centrata
in Sfanta Euharistie, adicd in continuarea Intruparii si Jertfirii
Logosului Iisus Hristos, urméreste teandria, adicd indumne-
zeirea omului. Lumina si dragostea pe care Dumnezeu ni le tri-
mite prin Sfintele Taine, umplu in primul rind sufletul preotului.
Pentiru ca acesta si poati ridica umanitatea la Inaltimea sfin-
teniei Indumnezeitoare, se cuvine ca sufletul sau sa fie numai lu-
mind si dragoste invidluind tot paméantul. «Cine ar putea rabda
mai usor nebunia si lipsa noastrd de experientd decit voi, pre-
otii, care sunteti obisnuiti s ne iubiti peste masura?» 67). Preo-
tul este ambasadorul catre Dumnezeu, nu numai al intregii ce-
tati, ci al intregii lumi. El se roagd lui Dumnezeu pentru gre-
selile tuturor, vii si morti 65). Prin Sfintele Taine gi prin ruga-
ciunile sale, preotul uneste in sine pe cei ce au fost, cu cei ce
sunt si cu cei ce vor fi.

Activitatea preotului pe plan moral decurge ca un corolar
necesar din activitatea sa pe plan haric. Am vizut mai sus ci
una din conditiile principale pentru candidatura la preotie era
pregatirea morala. Aceasta devine o lege absolutd mai ales dupéd
hirotonie. Lipsa curateniei morale anuleaza toate faptele preo-
tului, eventual meritorii in anumite privinti, si chiar pe el insusi.
De aceea preotia pe cat e de sublima prin sensul si scopul ei
teandrie, pe atit e de grea in exercitarea ei pe paméint. «Pistoria
noastra, zice Sf. Grigorie de Nazianz, este cu atdt mai grea, cu
cit ea are la bazd legea dumnezeiasci si tinde si apropie pe oa-

65. Idem, op. cit, VI, 4, Migne, P. G. XLVIII, col. 681.

66. Idem, on. cit., loc. cit.

67. Idem, op. cit., VI, 4, Migne, P. G. XLVIII, col. 681.

68. Idem, op. cit., VI, 4, Migne, P. G. XLVIII, col. 630; Pr. Toan G.
Coman, op. cit., p. 21.
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meni de Dumnezeu. Orice om intelept isi di bine seama ca pe
cat de mare este insemnitatea si vrednicia acestei misiuni, pe
atat de mari sunt si primejdiile legate de ea. Un astfel de pastor
trebue si fie in toate imprejurarile, in tot locul si timpul, in-
tocmai ca aurul sau argintul curat, fira sunet fals si fara ames-
tec de alte metale mai tari care au nevoie de un foc mai puter-
nic pentru a le putea topi» 69).

Preotul nu poate avea succes in lucrarea sa de imbunata-
tire si de desdviarsire a oamenilor, decit dacd el insusi este un
fmbunititit si un desivirsit sau pe cale de a deveni astfel. Si
totusi cate piedici si framantiri i vanzolesc sufletul! «Furtu-
nile care sgudue sufletul preotului sunt mai multe decit vantu-
rile care sbuciumi marea», exclama Sf. Joan Gura de Aur 70).
Prin natura misiunii si a legaturilor lui cu oamenii, preotul este
expus continuu: la, primejdii, care pot deveni usor pacate. Iata
unele din aceste primejdii care, asemenea fiarelor, pot sfasia
sufletul preotului: slava desarta, care roade inima preotului ca
celebrul vultur ficatul legendarului Prometheu, maénia, furia,
descurajarea, invidia, cearta, vorbirea de rau, Invinuirea ne-
dreaptd, minciuna, preficatoria, siretenia, pornirea impotriva
celor nevinovati, bucurie pentru rusinile in care au cizut im-
preuni-liturghisitorii, intristarea pentru fericirile altora, pla-
cerea de a fi laudat, dorinta de a fi distins de ceilalti, de a da
invataturi ca sa devii placut, lingusirea 7!'). Evident, tabloul
acesta nu e complet. Pentru aceste slabiciuni si pacate, condu-
catorul de suflete, care e preotul, nu poate spori in lucrul sau.
De aceea el trebue sia-si faca o educatie morald sacerdotald con-
tinuad si sa culeagd foloase dela preotii cu adevirat Imbunita-
titi. El trebue si se intdreasci, ca intr'o arméturi de diamant,
prin ravni si veghere asupra vietii sale, fiindca toti stau in ju-
rul lui gata si-1 loveascd si sa-l doboare: nu numai vrajmasii,
dar chiar si acei care se prefac ca-i sunt prieteni. Oamenii ju-
decd pe preot, ca si cum el nu ar fj intr’'un invelis trupese, nici
nu ar avea fire omeneasca, ci parcd ar fi inger si lipsit de orice
slabiciune 72), In general, preotul nu se bucura de o afectiune

69. Sf. Grigorie de Nazianz, Apologia, 10, pp. 53-54, trad. N. Donos.
70. Sf. Joan Gurd de Aur, op. cit,, III, 8, trad. A. N. Geamanu.
71. Idem, op. cit., III, 9, 14.

72. Idem, op. cit., TII, 14.
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excesivi din partea oamenilor, chiar cind greselile lui sunt ne-
fnsemnate. De aceea el trebue si se astepte la batjocuri, la in-
sulte si chiar la amenintiri din partea oricui73). Totusi, paca-
tele preotului iritd si scandalizeazi mai mult decat ale celor-
lalti, pentruci el se di drept pastor si pretinde turmej sale
ceeace nu face el insusi de atatea ori. Si dacd preotii vor fi pe-
depsiti pentru pacatele poporului 74), cum vor fi ei tratati pentru
ale lor proprii?

De aceea, pastorul si ia seama la sine insusi! El este con-
ducitor de suflete si nu-si poate indeplini misiunea fara um
suflet cu adevarat conducitor. «Piastorul de suflete, zice Gri-
gorie de Nazianz, nu numai sa nu fie rau, dar trebue sa se inalte
pani la culmea virtutii. Altfel nu pricep pe ce stiinta sau pe ce
fortd s'ar baza, ca si primeasca fara teama sarcina aceasta grea.
Mie mi se pare céd pastorirea oamenilor, fapturilor cele mai
pretentioase si mai nestatornice, este arta artelor si stiinta
stiintelor». ' o )

Principiul fundamental al activitatii preotului pe plan mo-
jral trebue sa fie desavarsnd armonie dintre cuvantul si fapta
sa 74). Sf. Gr1g0rle cel Mare, episcop al Romei, spune ci dupi-
‘cum cocosul isi pregiteste cantatul prin datul din aripi, asa si
preotul sd-si pregateasca predica si pe ascultatori prin faptele
sale 76),

Activitatea preotului pe plan social este continuarea si in-
cununarea activitdtilor sale pe plan haric si pe plan moral. Cine
reuseste pe plan moral are sanse s reuseascé si pe plan social,
desi aceasta corelatie nu se observa totdeauna si, nici teoretic
vorbind, ea nu e o dogma. Sfintii Parintii au depus insi eforturi
considerabile pentru a imbunitati serios si uneori chiar pentru
a reforma profund stirile sociale ale vremii lor. Ei plecau nu
numai dela porunca evanghelicid, dupd care acela care nu a
lucrat pentru ridicarea si méantuirea aproapelui, nu se poate
méantui pe sine 77), dar si dela principiul ci Iisus Hristos mu-

73. Idem, op. cit., 111, 13.

74. Idem, op. cit., VI, 1.

75. Sf. Grigorie cel Mare, Regulue pastoralis liber. ad Ioannem
episcopum civitatis Ravennae, Migne, P. L. LXXVII, Pars I, cap. 2, col. 15 C;
Sf. Vasile cel Mare, Morelia, Regula LXX, Migne, P. G. XXXT, col. 824 CD.

76. Sf. Grigorie cel Mare, op. cit., Pars IV, cap. 40, col. 124-125.

77. 8f. Toan Gurd de Aur, op. cit., VI, 10.
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rind si inviind pentru intreaga lume, preotii trebue si treacd
dela indivizi la colectivititi pentru a le ridica pe varful Tabo-
rului. De unde rolul social covirsitor al preotului. <E frumos
ca multumirea si indatoririle tale si le unesti cu acelea ale co-
munitatii neamului omenesc», afirma Sf. Ambrozie 7%).
Preotul se roaga «pentru stingerea razboaielor de pretu-
tindeni, pentru incetarea turburarilor, pentru pace, pentru pros-
peritate, pentru usurarea repede de toate necazurile care ame-
nintd pe fiecare si in mod particular si in mod public» 7).
Sfintii Parinti treceau dela rugiciune, pe teren si interveneau
pentru a usura sau pentru a elimina atitea neajunsuri sociale.
Sf. Ioan Gura de Aur constatd ci, in sarcina episcopatului din
vremea lui cideau: 1. Ajutorarea viduvelor, care trebuiau insi
cercetate cu toata grija ca sa nu fie hranite acelea care nu me-
ritau: hoatele, desfranatele, cele cu dare de méana, ete.; mijloa-
cele de hranire nu trebuiau si sece niciodata, iar episcopul se
impunea s3 nu aibid patima banilor, pentruca altfel ar fi fost
lup in loc de pastor; preotul si nu se amestece in chestii ba-
nesti, fiinded datoria lui este si nu pigubeasci pe nimeni, ci
si fie de folos tuturor, noteazi Sf. Ambrozie $0) ; 2\Osp1tall-
zarea striinilor si ingrijirea bolnavilor; 3\(}1'13& deosebita fata
de fecioare, adici fati de monahiif 4. Judecata bisericeasca; 5)
Vizitele zilnice pe care episcopul trebuia si le faca fiilor sai
duhovnicesti 81), Aceasta practica era generala in Biserica veacu-
rilor patristice si oameni cum erau marii Cappadocieni, in deo-
sebi Sf. Vasile cel Mare, au organizat-o si au sistematizat-o
transforméand-o in institutii de caritate ca: spitale, aziluri pen-
tru batrani, hoteluri pentru_striini, ospitarii, case pentru edu-
carea fetelor, gcoli felurite, in deoseb1 tehnice. Preotii patristici
interveneau masiv pentru inliturarea sau pentru usurarea, efec-
telor flagelelor naturii ca: seceta, inundatiile, ciuma, cutremu-
rele de pamant Staruiau pe langa autorititile de stat pentru
usurarea impozitelor nefericitilor cetdteni storsi de siricie sau
de nenorociri, cereau clementi dela autocratori cand acestia,

78. Sf. Ambrozie, De officiis ministr., I, 50, 252, Migne, P. L. XVI,
col. 107 A
79. Sf. Toan Gurid de Aur, op. cii., VI, 4. .
80. Sf. Ambrozie, op. cit.. III, 9, 59, Migne, P, L. XVI, col. 171 B.
§1. Sf. Toan Gurid de Aur, op. cit., II1, 16, 17.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



-2
ot
(M=)

STUDII TEOLOGICE

furiosi pe locuitorii anumitor cetiti, hotdrau sa-i extermine,
sanc‘r_lonau ‘pe impirati cu penitenti publici, in fata credincio-
silor, pentru crime comise impotriva poporului, recomandau si
trimeteau pe proprie cheltuiald studenti la universitatile, sau
la dascilii vestiti ai timpului, creiau sau intretineau ei insisi
scoli, impodobeau numerosi sclavi cu cinstea preotiei si erau tot-
deauna in fruntea norodului aparandu-l si luptind impreuna cu
el pentru drepturile elementare ale omului. Acesti preoti cresti-
nau pe «barbari» dindu-le constiinta demnitatii lor de oameni
si civilizAndu-i. Ei nu se temeau de razboaie si de navalitori pen-
tru a duce cuvantul Domnului pana dincolo de hotarele impara-
tiei romane. Rascumpdrau prizonieri, smulgeau invadatorilor pe
femeile si fetele ripite, redau pe copii parintilor, pe parinti co-
piilor si pe cetiteni patriei 82).

Mergand pe urmele Sfintilor Parinti, preotimea nocastra nu
va ezita si colaboreze cu toate initiativele si operele pentru crea-
rea unei orandueli sociale mai dreapta si mai buna. Suprimarea
“claselor sociale si a exploatarii omului de cdtre om, osindirea
bogatiei obtinutd prin munca neplatitid sau rau platita a altora,
abhorarea nedreptitii si a lenii, cultul dreptatii si al muncii, ne-
discriminarea nationald si rasiald, lumina culturii sunt tot atatea
idei si comandamente evanghelice, pentru care Biserica lupta
de aproape doua milenii. Statul nostru de democratie populara
stie cat de pretios este ajutorul pe care slujitorii altarului il
pot da pentru realizarea acestor principii crestine si socialiste in
acelasi timp. Colaborand la realizarea planului de stat impreuni
cu tot poporul muncitor, preotimea isi face nu numai o datorie
cetiteneascd, dar si una evanghelici, gribind cu un ceas mai
devreme infiptuirea atdtor porunci sfinte predicate de atitea
ori, dar neimplinite decit partial si sporadic din cauza caren-
telor umane,

Toate planurile activititii preotului: haric, moral si social
sunt orientate spre vieatd, spre progres si spre pace. Spre vieata,
pentruci, spre deosebire de alte religiuni, crestinismul cultivi in-
tens vieata, vieata din toate domeniile existentii, vieata in asa
misurd, incat el o prelungeste chiar dupid moarte, printr'o alta
vieatd, de data aceasta nemuritoare. Spre progres, pentruci in-
vatitura crestind punind.ca ideal desdvirsirea, o desivarsire

82. Sf. Ambrozie, op. cit.,, II, 15, 70, Migne, P. L. XVI, col. 129 A.
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care si ajungi pand la indumnezeirea omului, sprijind si patro-
neazi orice cucerire stiintifica, tehnica si sociald, care inseamna
tot atatea salturi spre portile de margéaritar ale Ierusalimului
ceresc. Spre pace, pentruci Biserica favorizind tot ce este
vieatd, — ea ingasi fiind isvorul Vletu — nu admite razboiul,
care e instrumentul mortii.

Metoda activititii pastorale nu e o preocupare sau o inven-
tie moderni. Ea a framéntat cu deosebitd intensitate Biserica
primari, iar Sfintii Parinti s'au striduit sa-i gaseascd solutii,
firs a fi multumiti de ceeace au gasit. Toti sunt de acord insa
ca luerul pastoratiei e greu, extrem de greu. Sf. Toan Gura de
Aur reflecteazi: «A voi si enumeri toate greutitile sfintei
preotii, inseamni a misura marea» %3). Sf. Grigorie de Nazianz
noteazi: «Oricat de grea si anevoioasd ne apare arta medicinii,
tot mai greu este si studiezi si si vindeci moravuri, pasiuni,
vitii si incliniri rele, si indepartezi de comunitate toate apuca-
turile silbatice si animalice, s introduci si si statornicesti in
schimb obiceiuri blande si bineplicute lui Dumnezeu» 54).
Cum am afirmat deja, cheia fermecati a succesului pastoral
este pilda personald. Trebue «si fii intai tu insuti curatit si apoi
sd poti curati pe altii, si te inteleptesti intdi tu si pe urma sa
inteleptesti pe altii, s devii intai tu lumind si pe urma sa lu-
minezi pe altii, intdi s te apropii tu de Dumnezeu si apoi sa
apropii de El si pe altii. Sa te sfintesti intai pe tine si apoi sa
sfintesti pe altii, in sfarsit sd ai maini pentru ca sa conduci si
minte pentru a da sfaturi altora» 35).

Metoda pastorala se va feri de uniformitate si de rutina.
Stilul sufletesc al oamenilor e foarte variat. Medicamentele du-
hovnicesti nu se aplica tuturor la fel si nu au aceleasi rezultate:
«Ba ceva mai mult: uneori ceeace pentru unii e foarte bun si de
folos, la altii da rezultate contrarii, intrucit depinde foarte
mult de timp si de imprejurari cum si de temperamentul bolna-
vului. De aceea este cu neputintd si inchegi... anumite reguli
generale sau sa concentrezi intr'un singur capitol, pentru a in-
vata bine, odatd pentru totdeauna, arta vindecirii sufletelor,
oricat te-ai sargui si oricat de mult ai Invata. Numai practica

&3. Sf. Ioan Gura de Aur, op. cit,, VI, 9, trad. A. N. Geaminu.
84. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit.,, 18, p. 58, trad. N. Donos.
85. Idem, op. cit., 71, p. 92, trad. N. Donos.
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si experienta indelungatd desdvarsesc stiinta si abilitatea me-
dicului» $6). Legea supremi e tactul si tratamentul dela caz la
caz. Oamenii s fie hraniti fiecare dupa puterea sa de asimilare:
unora li se di lapte, altora o hrani mai inalta si mai nutritivas®).
«Pentruca preotul e silit si aiba legaturi cu oameni care au
femei, cu altil care cresc copii... cu altii care indeplinesc vreo
slujba publicd si cu altii care sunt in culmea puterii, cat de fe-
lurit nu trebue si se poarte el cu toti acestia? Si cand zic felurit
—nu inteleg sa fie inseldtor, nici lingusitor si prefacut, ci in
deplina libertate si plin de sigurantd si stie sid fie si mladios
dupd trebuinta, iar cind starea lucrurilor ar cere aceasta, el
trebue si fie deopotriva de bland sau de aspru» 88).

In tratarea greselilor oamenilor trebue multa precautie.
Sufletul pistoritului, dacd e rusinat dintr’odati, cade in ne-
simtire. De aceea pastorului ii trebue o mare intelepciune si o
mie de ochi ca si priveasca din toate partile starea sufle-
tului 89). Preotul va intrebuinta nu violenta, ci persuasiunea,
canonul sau penitenta nu trebue sa egaleze gresala sau greselile
ficute. Lucrul trebue ficut pe indelete, nu deodati si folosit
maximum de prudentd 90). Preotul si treaca peste interesul
siu personal si si faci totul numai pentru binele altora 91).
Intr'un cuvant, repetim: legea supremi a metodei pastorale
este tactul, mijlcacele ei sunt prudenta si supletea, izvorul ei
viu si vesnic este dragostea. Fara dragoste, niciunul din daru-
rile suprafiresti nu e de folos 92). Iar aceasti dragoste a péasto-
rului s34 mearga pani la a-si da vieata pentru oile sale: nimeni
nu are dragoste mai mare ca aceea de a-si da sufletul pentru
prietenii sai (Ioan, XV, 13).

Incheind aceste consideratiuni, se cuvine si observam:

1. Preotia crestind, spre deosebire de alte preotii, este o slu-
Jjire dumnezeiascd, fard rang printre dregitoriile omenesti. Ea
este semnul dragostei, al dragostei culminante pentru Hristos
si pentru oameni. Tinta ei finali este aducerea omului la indum-

86. Idem, op. cit, 33 pp. 66-67, trad. N. Donos.

57. Idem, op. cit., 45, pp. 73-74.

88. Sf. Ioan Gurd de Aur, op. cit.,, VI, 4, trad. A. N. Geamanu,
89. ldem, op. cit, II, 4.

90. Idem op. cit., loc. cit.

91. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., 54.

92. Sf. loan Guri de Aur, op. cit., II, 5.
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nezeire. De aceea ea cere o pregitire si o tinutd exceptionald.

2. Cele trei planuri: haric, moral si social ale activitatii
preotului se impletesc si se conditioneazi, ele vizand ridicarea
omului si a colectivititii, dacé tinem seama ci religia Méantuito-
rului si, prin ea, preotimea Lui promoveaza vieata, sprijind pro-
gresul si predica pacea.

3. Preotimea patristici si cea crestind in general a-initiat
si a sprijinit opere considerabile de folos obstesc si de trans-
formiri sociale. Ea este creatoarea asezamintelor de asistenta
sociald in Europa: spitale, azile, case de educatie, gospodarii,
scoli, etc. Ba s'a asezat in fruntea miscirilor de inoire si de
progres si azi colaboreazi la marile transformari sociale si eco-
nomice din tara noastrd militind pentru drepturile intacte ale
celor ce muncesc, pentru suprimarea claselor sociale si a ex-
ploatirii omuluj de citre om, pentru cultul muncii, al dreptatii
si al pacii.

4. Preotimea nu va putea duce la bun sfarsit aceasta opera
fira un contact permanent cu realitatea umana si sociald, asa
cum procedau Sfintii Parinti. E bine ca, dupa modelele patris-
tice, preotimea si-si implineasca lipsurile, si-si indrepte gre-
selile, sa-si verifice congtiinta"é'i‘ vocatia, pentru a nu primi din
- partea lui Dumnezeu si a oamenilor osiandirea pe care o primesc
atitia din preotii Vechiului Testament prin gura proorocilor Ie-
remia, lezechiel, Ioil, Zaharia si Maleahi.

5. Preotul e preot nu al unuia sau doi oameni, ci al Bisericii,
adica al colectivititii. Contactul si slujirea permanenti a colec-
tivitatii, a numarului nesfarsit de frati si de surori, iati o po-
runca sfantd evanghelici si patristica.

6. El trebue si fie continuu ocupat, asa cum erau preotii
alesi de Mantuitorul: unii din ei erau pescari, altii ficitori de
corturi, altii muncitori de paméant. Principiul e ca preotul si
nu fie niciodata fard lucru 92).

7. Sfintii Parinti au iubit pe oameni pini la totali lepadare
de sine: au renuntat la averea lor, la gloria lor, la sinitatea lor,
la vieata lor, de dragul turmei iubite. Iata un stil duhovnicesc
vrednic de imitat. Inapoi la Sfintii Parinti! Dar nu numai cu
vorba, ci si cu vieata noastra!

—

93. Agezdmintele Apostolice, II, 63, p. 84.
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Prof. N. CHITESCU:
ESENTA DOCTRINALA
A CELOR TREI MARI CONFESIUNI CRESTINE

Alexei Homiacov, cel mai mare ginditor crestin rus al vea--
cului trecut, a seris: «Trei voci mari se aud in Europa: «Supune-
ti-va si credeti decretelor mele»! spune vocea Romei.

«Fiti liberi si incercati si va faceti o credintd!» zice vocea.
Protestantismului.

Iar vocea Bisericii graeste catre copiii ei: «Sa ne iubim unii
pe altii ca intr'un gind si marturisim pe Tatal, pe Fiul si pe
Sfantul Duh»!1).

Cum am ajuns la o asemenea disonanti de voci in lumea
crestini, care trebuia sa formeze simfonia dummnezeeasca a ce-
rului pe pamant? Care e gregeala initiald, principiul ascuns,
care a ros ca viermele cel neviazut la temelia unitatii crestine si
a sfasiat Biserica — mantia cea fird cusaturi a Domnului?

— Iatd cateva intrebiri pe care le ridicd dintru inceput
problema noastra; la acestea si la altele, care se vor vadi in
cursul expunerii, vom cauta sa raspundem intr’un chip cit mai
obiectiv, ludnd ca marturie Istoria nepartinitoare. Caci altfel
lipsa de obiectivitate ne-ar face tot atit de vrednici de ras ca
si pe un Lacordaire, care, in «L’Univers religieux», sustinea in
veacul trecut cd noi, Rasaritenii, fierbem pe morti in vin pentru
a le asigura intrarea in rai; sau ca pe un oarecare Tholuk, in-
vatat teolog In vremea sa; care scria lui Strauss ci in Biserica
noastra nu se citeste niciodatad Evanghelia dupi Ioan 2).

1. Mai presus de orice, pe noi ne intereseazi adevirul, pe
care il ciutam din toate puterile noastre; el e in Dumnezeu:

1. A  S. Khomiakoff, L’Eylise latine et le Prolestantisme au point:
de vue de I'Eglise d’'Orient (Lausanne et Vevey, 1872), p. 308.
2. A. S. Khomiakoff, op. cit., p. 65, nota. .
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«Eu sunt calea, adevarul si viata» a spus Domnuld); si tot B
ne-a invitat: «De raméaneti in cuviantul Meu, sunteti cu adeva-
rat ucenicii Mei; si veti cunoaste adevarul, iar adevirul vi va
face liberi» 4). Biserica réasiriteand nu a pus la temelia vreu-
"neia dintre patriarhii falsele decretale, ca Apusenii; pe noi nu
ne supara Adevirul.
Dar tocmal aici se ridici adevarata greutate pentru cerce-
“tatori: Existd trei ramuri mari ale Crestinismului si fiecare re-
vendicd pentru sine posesiunea adevarului intreg.
Trebue aflat un criteriu al acestui adevar; iar acest cri-
“teriu trebue si se impunad, prin taria lui, tuturor celor trei ra-
muri ale Crestinismului. Nu-l aflam nici la Protestanti, nici la
Romano-Catolici: '
Protestantii au ridicat in felurite chipuri, aceasta problema
sl au rezolvat-o intr’'un fel cu totul subiectiv. Exista, dupa ei
doua nazuinte inascute in om: aceea de a afla adevarul gata
ficut sau descoperit si aceea de a-l afla prin propriile stra-
-duinte. Cea dintaiu nazuinta isi afla raspuns in Romano-Catoli-
cism, unde adevarul se da, formulat de autoritatea bisericea-
sca; cea de a doua e satisfacuti in Protestantism, unde consti-
inta credinciosului discerne ce e cu adeviarat dumnezeesc si des-
coperit de ce este omenesc: tema care prelucra o idee rispan-
-dita, in veacul trecut de Alexandru Vinet, printre alti protes-
tanti si care nu prezintad un criteriu obiectiv, ci unul subiectiv
. si foarte relativ 3).
Dupa Romano-Catolici criteriul adevarului e aprobarea
papii; altfel in starea de neunire a Confesiunilor crestine nu
are cine sd formuleze si si hotdrasci ce e adeviarat si ce nu e.
Nici acest raspuns al absolutismului papist nu ne multumeste
mai mult decat relativismul protestant, deoarece nu se ridici
-deasupra contigentelor de interes $i de util: Ce pare adevirat
ne inseald, ca partea vizibild a unui obiect in forma de sfera;
ni se pare ca am vazut totul, vizind o parte si ne inselim fi-
indca partea cealaltd poate fi alti formi geometrica.

3. Sfanta Evanghelie dupd Ioan, XIV, 6.

4. Sjdnta Evanghelie dupa Ioan, VIII, 31-32.

5. E tema vestitei carti a fostului Decan al Facultitii Protestante
din Paris, August Sabatier: «Les Religions d’avtorité, la Religion de
~VEsprity. ’
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Iatd de ce ne vom adresa unor competente verificate de
milenii si primite de Biserica ecumenicd dinaintea Marei Schis-
me, pentru ca in intuirea integrald a sferei adevarului, pe care
‘0 aveau cei ce vorbeau in numele intregei Biserici, sa aflam un
criteriu valabil pentru toate timpurile..

In aceastd epocd a ecumenicitatii Bisericii, Sf. Irineu ne-a
dat, printre altii, un criteriu pe care-l amintim aici: «Noi pas-
trim — scrie el ¢) —— neatinsi credinta primita de Biserica, pen-
truci ea e un dar al Duhului Sfant... Cici Dumnezeu a incre-
dintat Bisericii misiunea de a impartasi pe Duhul creaturilor
Sale, care sunt oamenii, pentru ca toate membrele care-L pri-
mesc si fie facute vil. Acolo este esentialul legdturii noastre
cu Hristos, adicd acolo se aratd puterea Duhului Sfant. E
Duhul Sfant. El e arvuna perenitatii credintei noastre, a
cresterii si a desvoltirii ei in noi; El e calea care duce la
Dumnezeu. Acolo unde e Biserica, e si Duhul lui Dumnezeu.
Acolo unde e Duhul lui Dumnezeu e si Biserica si plinatatea
Harului. Iar Duhul e Adevirul. Pentru aceasta, deasemenea,
cei care cauti hrana lor in afara sinului matern al Bisericii
n’au deloc parte cu Hristos si nu primesc apele vii si curate
care curg ca un suvoi din Trupul tainics.

Si pentru Sfantul Irineu se pune problema criteriului ade-
varului unic in mijlocul multimii de comunitati eretice, care,
fiecare in parte, pretindeau ci detin adevarul integral. Am va-
zut raspunsul lui: e adevarul fundamental ca infailibilitatea n’a®
fost datd decat Bisericii care a primit-o dela Sfintii Apostoli.
Cu aceasta am inlaturat ipoteza protestantd dupé care adevarul
ar putea fi dat insului singuratic; am respins si pretentiile ro-
mano-catolice, dupa care papa ar fi «arbiter veritatis». Enci-
clica patriarhilor ortodocsi dela 1848, ne arati in chip raspicat
acest lucru: «Insdsi persoana fericitului Petru a fost judecata
inaintea tuturor dupa adevarul Evangheliei» (Gal. II, 14), si a
fost gasit dupa madrturia scripturistici «vinovat si nu drept
mergand» (Gal. II, 14) 7). Innoirile doctrinale au fost comise in

6. Sfantul Irineu, Adv, Haeres., III, XXIV, 1; Migne, P. G. t. VII,
col. 966.

7. Enciclica poetriarhilor ortodovsi dela 1848; studiu introductiv,
text si traducere de T. M. Popescu, profesor la Facultatea de Teologie
din Bucuresti, (Bucursti, 1935), p. 117.
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Apus cu binecuvantarea papei. Dimpotriva, «la noi — scrie en-
ciclica in alt loc —, n’au putut niciodatd nici patriarhi nici si-
noade si introducd lucruri noui, pentruci aparatorul religiei
este Insusi coi‘pﬁl Bisericii: adicd poporul insusi, care voia ca
religia sd-i fie vesnic neschimbati si la fel cu a parintilor sai,
agsa cum au experimentat multi dintre papii de dupa schismai...
adiogind cuvidntul memorabil [al lui Celestin, in timpul sino-
dului al III-lea ecumenic]: Desinat novitas incessere vetusta-
tem> %),

E adevirat ca acest acord al tuturor crestinilor n’a existat
in chip absolut nici inainte de Marea Schisma, ba chiar nici in
timpul Sfintilor Apostoli.

Iar dacd din cele expuse incercam si tragem o concluzie,
aceasta nu poate fi decit aceea ci criteriul adevarului ni-1 da,
in multimea invataturilor interconfesionale crestine, viata siin-
vatatura Bisericii din epoca ecumenica, «stalpul si temelia adeva.
rului» 9). Acest criteriu poate fi cel mai putin expus eriticii,
atat din partea Romano-catolicilor cit si din a Protestantilor.
Iar in lipsa acestei Biserici, adevarul se gaseste acolo unde s'a
mentinut in integritatea lui din epoca apostolicd pina azi.

Acesta e cel dintdiu principiu pe care l-am stabilit.

2. S’a incercat sa se precizeze trasiturile esentiale ale fie-
carei confesiuni crestine, prin cite un patron duhovnicesc ales
. dintre sfintii Apostoli: Sf. Petru, al Romano-Catolicismului, Sf.
‘Pavel, al Protestantismului, Sf. Toan, al Ortodoxiei risiritene.
Aceasta patronare o aflam nu numai la unii teologi etero-
docsi, ca Arhiepiscopul Upsalei, Nathan Soederblom, ca si la
unii ortodocsi 19). Alegerea nu e nepotrivitd si vom arita in-
dreptatirile celor care o sustin:

Sfantul Petru e presupusul episcop al Romei timp de 25
ani; la sinodul din ITerusalim, Sf. Apostol Pavel i-a stat fatis
impotriva si l-a Invinuit de ipocrizie fiindcd in fata Iudaizan-
tilor'mentinea Legea Veche cu formalismul ei; se stie ci Ro-

8. Ibidem, pp. 132, 133.

9. Epistola I cdtre Timotei, IIT, 15.

10. v. Ortedozia gi creglinismul apusean, prelucrare din ruseste dups
A. P. Lopuhin... §i dupd alti autori, de P. S. Sa Nicodem episcop al epar-
hiei Hugilor; colectia «Biblioteca Bunului Pistor», Sibiu 1922), pp. 16,
17, 18,
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mano-catolicismul a accentuat intr'atidt formalismul exterior
incat Imparitia lui Dumnezeu a devenit pentru ei una paman-
teasca, similard theocratiei Vechiului Testament, condusia, in
chip vizut, de papa, loc-tiitorul lui Dumnezeu pe pimant 11).

La randul siu, Sfintul Apostol Pavel e proclamat protec-
torul Protestantismului care se ridici, in numele constiintei si
al Harului, impotriva slovei, care inibuse Duhul, in Romano-
catolicism; se stie ci intreaga invatatura epistolara a Aposto-
lului Neamurilor accentueaza in deosebi libertatea constiintei
harice; se pot aduce deasemenea si alte indreptatiri ale acestei
ipoteze 12).

In sfarsit, conducatorul duhovnicesc al Ortodoxiei e so-
colit Sf. Ion, ucenicul iubit al Mantuitorului, care, impreuna cu
Maica Sa, l-a urmat pinéd la picioarele crucii; iar in scrierile
sale a ardtat cd nu Legea, nici gnoza, sunt temelia crestinis-
mului, ci iubirea, care invalue intreaga sa istorie intr’'un nimb
de purpura si de aur!?).

Aceastd patronare spirituala este, insd o incercare de sis-
tematizare excesivi a esentei fiecirei Confesiuni prin concre-
tizarea si simbolizarea ei printr'un Sfant Apostol.

11. In sprijinul acestei ipoteze se poate aminti ci, in epoca primara,
«in Terusalim trdiau multi crestini care pizeau cu strictete intreaga lege
mozaicii, fard ca insid si creadi cid myAntuirea atarni de aceasta. Pentruci
insusi Sf. Apostol Petru era la incepul de aceeasi parere, acestia primirj
numele de Pelrinis: Pr. Joan Mihdlcescu, Istoria bisericeascd universald,
pand la 1054... ed. IV, (Bucuresti, 1932), p. 65.

12. Se pot aminti aici Catarii, cunoscuti si sub numele de Pauli-
cieni; ba si certurile din sanul unor comunititi crestine care impértiseri
pe membrii lor in mai multe tabere: «Fratilor», scrie in I. Cor.,, I, 11-12,
Apostolul Neamurilor, «prin oameni dela Hloe, din casi, mi-a venit stire
dela voi cum ca la voi sunt certuri; adicd vreau si spun ci fiecare dintre
voi rosteste: «Eu unul sunt al lui Pavel. Si eu sunt al lui Apolo. Si eu
sunt al lui Chefa. Iar eu sunt al lui Hristos».

13. In sprijinul acestei ipoteze se aminteste ‘de unii ci, in episodul
umblirii pe mare Petru e cel ce se aruncé in mare, dar Ioan e cel care
recunoaste cel dintdiu pe Domnul; céci Sfantului Toan i se figidueste ceva
deosebit de totj ceilalti Sfinti Apostoli (Joan, XXI, 22-23) si, in sfarsit, se
mai aratd ci adevdrata invatituri despre sobornicitatea Bisericii speci-
ficid Ortodoxiei — isi are temelie tare in aceea a Sfantului Evanghelist
Ioan: Biserica e comunitatea unirii In libertate si iubire; Ea isi are temej
in existenta istoricd a Dumnezeu-omului si in iubirea exprimati ecume-
nic prin sinoadele ecumenice.
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Dar are in ea si ceva blasfematoriu, prin aceea ca se leaga.
numele a doi mari Apostoli ai crestinitatii de caracteristicele:
defecte ale celor doua Confesiuni apusene.

Asa incit vom incerca stabilirea notelor esentiale ale inva~
titurii celor trei confesiuni crestine pe temei istoric si doctri-
mal: chiar si asa, o caracterizare sistematica si generalizatoare-
are in ea destul arbitrariu...

3. Crestinismul e zimislirea unei lumi noud. Conceptia.
noastrid despre acest proces de prefacere a unei lumi vechi, pa--
gania, in alta noud, crestind, nu e, asemenea antropoligei, ro-
mano-catolice, in care la ce e vechi se adaugé, numali, ceva; nici
nu e, prin aseminare cu antropologia protestanti, distrugerea,
sau, mai bine zis, acoperirea omului vechiu cu calitdti noi; ci e
ca aloatul care dospeste framéintitura si ca pomul altoit: cres--
tinismul ortcdox concepe lucrarea supranaturald ca una care
tine seama de fire, si o transforma, o face si renasci, o reface.

Aceastid prefacere a lumii vechi a luat doud forme, potrivit
cu elementul firesc pe care s’a altoit crestinismul: lumea pa-
gina, rasiriteand, cu preocupirile ei de a stabili raporturi ar-
monice intre idee si realitate, intre individ si stat; lumea apu--
seand, preocupatd de cuceriri si stipaniri, de exploatare.

In Rasarit, ideea crestina s’a altoit cu usurintd pe tardmul
civilizatiei grecesti, adoptind forma politica descentralizata,.
prin acele patriarhate si mitropolii, deci pastrand individuali-
tatea diferitelor popoare si, in acelas timp, unitatea de credinga.
si practicd. In Apus, insd, oamenii Bisericii s’au lasat Inrduriti
de ideile politice care stapaniserd mintile si le-au aplicat ei in-
sisi sub forma cezaro-papald care avea si ducid la un despotism
universal, la tigdduirea independentei nationale si la un abso-
lutism, izvor neintrerupt de conflicte intre Biserica si Stat, in
care papa afirmi accea plena potestas a acelei civitas divina in.
terrcnis, si in care primatul ar fi trebuit si fie numai al iubirii!

Din multimea celor care, in chip direct sau indirect, con-
stient sau inconstient, au contribuit la stratificarea spiritului-
juridic in crestinismul apusean, doui sunt personalititile care-
domina istoria acestui proces: Fericitul Augustin si papa Gri-
gore al VIl-lea, Hildebrand.

a) Fericitul Augustin e geniul apusean complex, care for-
muleazd in opera sa sistemul juridic, care imbritiseazi intreaga-
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sa invatiturad: «Deus coronat nil aliud nisi meritas. Notiunea de
«merit», striini teologiei rasiritene, std in centrul acestei im-
vatiaturi juridice: ea presupune raporturi omenesti, meschine,
de drept, intre Dumnezeu si om, avand ca «terminus ad quem»-
invatitura despre tezaurul meritelor prisositoare si despre in-
dulgente. Tot Fericitul Augustin este acela, care, aplicand enig-
maticul «Sileste-i pe toti sa intre» din Sf. Evanghelie dupa Luca
(Cap. XIV, 23), in lupta sa cu Donatismul, a aruncat saiméanta
intolerantei apusene, osinditd cu atata talent de un Pierre Bayle
(1647-—1706), ori de un Jean de Castillon (1718—1799) si din
tulpina céreia vor odrisli razboaiele religioase si inchizitia.

b) Cealaltd personalitate, care a intruchipat in cea mai
mare masura geniul juridic si legalist al Apusului, e papa Gri-
gore al VIl-lea Hildebrand. Impunénd clerului celibatul si in-
trand in lupta pentru investitura, deschidea un proces care nu
8'a sfarsit nici azi.

Minusculul stat papal, intemejat in 1929, a aratat intregii
Crestinatati ca tinta fireasca pe care o urmaiareste si acum pa-
palitatea e aceeasi ca si aceea a lui Inocentiu al III-lea, ca si a
unui Bonificiu al VIII-ea, adicd intemeerea unei teocratii
avand ca suprem stapianitor ne papa, investit cu jurisdictia uni-
versald si puterea dumnezeeascd a infailibilitdatii. Rodul cel mai
evident al acestui -spirit juridic este Marea Schisma dela 16
Tulie 1054; cat de departe este el de duhul evanghelic exprimat
prin cuvintele: «Cel care dintre voi va vrea si fie mare va fi
slujitorul vostru; si care va vrea si fie intaiul, va fi tuturor
slugals 14).

4. Teoria Rascumparirii oglindeste in chipul cel mai de-
savarsit acest spirit juridic a! Crestinismului apusean: intr’atat
e de adevarat ca esenta oricirei forme a religiei crestine e in-
vatatura ei despre mantuire!

Teoria lui Anselm de Canterbury e invititura oficiala a
Bisericii apusene. Potrivit acestei invataturi omul a ofensat pe
Dumnezeu, prin pacat; el trebue si moari, daci nu aduce o
satisfactie adecvata onoarei lui Dumnezeu: ea e adecvati daci
e adusa de cineva egal in onoare cu Dumnezeu si, in acelasi timp,
reprezentant desavarsit al omului. Cel care a indeplinit aceste:

14. Marcu, X, 43, 44.
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conditiuni a fost Dumnezeu-cmul Iisus Hristos. In afara de
elementele pur medievale, care fac strdind oricarei alte epoci
aceastid explicatie (ca: infitisarea omului ca un vasal al lui
Dumnezeu — suzeran, ofensat de «rebeliunea» supusului siu...),
ea mai pacitueste si prin aceea ci stabileste un raport pur ju-
ridic intre Dumnezeu si omul pacitos—neinstare de a mai face
ceva. Si intr’adevir, el nu face nimic. Dar nici substituirea nu
e propriu zis o substituire, fiindca moartea Domnului nu e ma-
surati dupi valoarea celei omenesti, ci dupa valoarea propriei
Lui vieti. Ea rimine ceva abstract si nu reuseste s ne miste,
riméne departe de noi, care ne socotim fii ai Tatalui ceresc 5i
dorim sa fim tratati ca atare.

Acest lucru a fost incercat, in teologia lor clasica, de Pro-
testanti. Dar si ei ajung la exagerarea de a socoti cd Mantuito-
rul ’a substituit pacitosilor in chip total si esential, adica pre-
ficdndu-se El in blestem si pacat, iar nu cd a primit pedeapsa
cc se cuvenea blestemului si pacatului, din iubire pentru oa-
meni...

Dealtfel, Protestantismul a evoluat: astdzi adeziunile se
impart intre teoria morald, reprezentata prin scoala lui Ritschl
in Germania si August Sabatier, in Franta, (dupa care moartea
Domnului n'a fost decat o pilda, asemenea aceleia a lui Socrate
si a oricarui erou...) si intre teoria solidaritatii, expusd de co-
rifei ca Malan, G. Frommel, E. Bersier, H. Monnier si altii.

Potrivit invatiturit Sfintilor Parinti, unanimi in a accen-
tua substituirea penala, proclamati intr’un chip unic de cap. LIII
din profetia lui Isaia, Biserica noastrd invata si ea ci din iu-
bire s’a substituit Mantuitorul, persoana sfanti, oamenilor pa-
catosi, primind pedeapsa ce se cuvenea acestora; iar substi-
tuirea aceasta nu e totali si absolutd, ci partiala si relativa. Din
pricina sfinteniei, firea Sa omeneascid s’a simtit coplesitd de
groaza picatului, rezuménd in sine firea cea piacatoasi. De
aceea a asudat sudori de sange, a ciutat sd scape de moarte si
déndu-gi_ sufletul a rostit misterioasele cuvinte: «Eli, Eli, lamah
sabahtani ?».

Teologia de azi adaogi aspectele: moral, tainic si pe al
solidaritatii, rezumat in teoria celebri a recapitulatiunii, — toate
expuse de Sfintii Parinti, al ciror spirit e cu totul depirtat de
cel juridic.
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Nu juridismul, ci, onfologismul e specific Ortodoxiei; in
virtutea acestui ontologism ea crede in putinta unei translatii a
energiilor divine in viata lumii si a omenirii, prin care se leagd
cerul cu paméntul si se preface intreaga fire intr'un templu
imens: ideea panbisericeasca a Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitul.

5. Spiritul apusean juridic, legalist, care a stricat raportu-
rile normale dintre Creator si creatura, e o anomalie cauzata, de
o lipsd adanc simtitd de Biserica—Trupul tainic al Domnului—:
iubirea, care e o iradiere in afard a iubirii de negrdit a persoa-
nelor Sfintei Treimi intre Ele. Asa se explica de ce avem numai
in Rasarit, pe omul comunitar al iubirii, pe ciAnd in Apus pe cel
individualist. «Noi stim, spune Alexei Homiacov 15), cd, daci
cineva dintre noi cade, el cade singur, dar nimeni nu se méan-
tueste singur. Cel ce se mantueste, in Bisericd se mintueste, ca
membru al ei si in unire cu celelalte membre ale ei. Daci cineva
crede e in comuniunea credintei, dacd cineva iubeste, e In co-
muniunea iubirii; dacd se roagi, e in comuniunea rugaciunii...»
Si adaugd mai departe: «Daca esti midular al Bisericii, atunci
rugaciunea ta e necesara pentru toate celelalte madulare. Dacd
ména ar spune cd nu-i e necesar sangele intregului corp si nu
i-ar mai da sdnge, mana s’ar usca... Singele Bisericii e rugéa-
ciunes reciprocid si respiratia ei'e lauda lui Dumnezeu...» 15).

Dar in comunitarismul crestin n’am cupris numai comuni-
tatea nationald, ci comunitatea ecumenicd, a tuturor partilor
care compun Biserica universala, al cirei suflet e Duhul Sfint.

Dintru inceput aceste parti ale Bisericii ecumenice au pri-
mit invatatura formulatd de sinoadele ecumenice — vocea Bi-
sericii si autoritatea ei suprema.

Se stie, insa, cd in veacul al IX-lea, o parte a acestei Bise-
rici si-a ingdduit un fratricid moral: ea s’a rupt din comuni-
unea de credinta cu Biserica ecumenica din toate timpurile, sub-
slituindu-i-se; un sinod regional a luat locul sinodului ecumenic
si o invataturd noud, proprie unei provincii din lumea crestini
a finlocuit Invatatura apostolicd si patristici: «Filioque» era
introdus in simbolul niceo-constantinopolitan.

15. Alexei Hemiacov, Die Einheit der Kirche; colectia «Oestliche,
Christentum. Documente; vol. II: Philosophie; publicate de Nicolai v.
Bubnoff si Hans Ehrenberg, (Miinchen, 1925), p. 21-22.

16. Idem, ibidem, p. 24.
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Adevirul este, precum se vede, nu cd Biserica Rasariteana
s'a izolat de cea Apuseand, cici ea trieste mai departe in comu-
niunea de credinti cu nourul de mairturisitori, incepidnd din
epoca apostolicd; cel care s’a izolat prin stricarea credintei e
Romano-Catolicismul.

Proclamarea individualismului si a liberului examen indi-
vidual avea si aibid urmiri nebinuite pentru viitorul Bisericil
Apusene: Ea deschidea calea Protestantismului de mai tarziu
proclamand drept valabile in raporturile ei cu Biserica ecume-
nicd legile, de care se va prevala mai tarziu. Protestantismul,
care, la randul siu va merge pe aceeasi cale mult mai departe
cu stricarea credintei.

Acest individualism Romano-Catolic a dus la o adevaratd
idee de casta: El a distantat la infinit pe episcopi de papi; pe
preoti de episcopi( care au confiscat dreptul «de a confirmas);
p2 laici de ierarhie {(luindu-li-se dreptul de a asculta slujba
sfanti in.limba maternd, de a se impirtisi sub ambele forme,
de a citi Scriptura... etc... Nunta Insasi, taina pe care a cinstit-o
insusi Méntuitorul cu prezenta Luij la Cana Galileei, e socotitd de
Romano-Catolici ca o taind de mana a doua, presupusa ca fiind
sdvarsitd de viitorii soti — iar preotul sdvarsind un fel de ie-
rurgie —, cu toate ci, printr’o curioasa inconsecventi, Biserica
Romano-Catolicd n’a aprobat, principial, divortul. Explicatia
este ca nunta nu intereseaza decit starea inferioara a laicilor...).

Protestantismul a luat nastere si s’a mentinut numai pe te-
renul romano-catolic, ¢ o buruiand care nu creste decat pe
acest sol: pentrucd in aceastad Confesiune el afla principiile
care-i dau nastere; pentruca individualismul protestant se re-
gaseste in cel romano-catolic: cel romano-catolic e «terminus
«a quoy, cel protestant, «terminusy «ad quemy».

Tot Homiacov descrie astfel starea celor trei Confesiuni
crestine din punct de vedere al legiiturii insului cu Biserica:
«Firul din pulberea de nisip nu primeste o existenti noui din
gramada In care l-a aruncat intdmplarea. Asa e omul in Pro-
testantism.

Caramida dintr’un zid nu suferd nicio striciciune si nu pri-
meste nicio desdvarsire din locul pe care i 1-a dat echerul zida-
rului. Asa e omul in romanism; dar particula materiali, care a
fost asimilatd de un trup viu primeste ea insisi un sens nou si
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o viati noud dela organismul din care a devenit o parte inte-
granta. .
Asa e omul in Biserica, care e trupul lui Hristos si al carei
principiu organic e iubirea» 7).

6. O urmare, pe care o accentudm in deosebi aici, a jurisdis-
mului romano-catolic, a fcst fard indoiala schimbarea rapor-
tului dintre libertatea in Biserici si unitatea ei: s'a jertfit li-
bertatea individului, pentru a se salva unitatea Bisericii. E usor
de inteles ca Protestantismul a reactionat impotriva acestei
oprimiri, redand individului o libertate, care merge pina la
anarhie.

Atat protestantismul, cit si sectele, care au odraslit din
tulpina lui, au salvat integral aceasta libertate a constiintei indi-
viduale:.dar ar putea fi comparate cu un om, care fugind de
urs, se refugiazd intr’o coliba, unde, sprijim'ndu-se de un zid,
e muscat de un sarpe, precum ne invatd profetul Amos '%).
Cici au trebuit si jertfeasca cu totul unitatea Bisericii, din toate
punctele de vedere — unitate pe care o postuleaza toti Sfintii
Piarinti ca si Sfintii Apostoli, dupd invatdtura MAantuitorului.

Biserica Ortcdoxa, a putut, prin iubire, si dea o sinteza a
unititii Bisericii si a libertatii individuale. Aceastid unitate in
libertate e rodul Duhului, care uneste prin credintd in acelasi
adevar, iar adevarul da slobozenie fiecarui credincios, precum
am spus mai sus.

7. Aceasta schitd sumara ar fi si mai putin completa, daci
n’am cerceta in lumina criteriului pe care-l oferd Biserica ecu-
menica, legatura invataturii crestine cu viata, dupa cele trej
mari Confesiuni crestine. Si aici vom avea surprize:

Asa dupd cum Corpus juris canonici a codificat intreaga
viata administrativi—canonici; asa dupd cum Liguorismul, cu
subtilitati nebanuite a catalogat si etichetat faptele si gindurile
crestinului din punctul de vedere moral-cazuistic, tot astfel in-
treaga invatitura crestini a fost dogmatizatid, multumiti deci-
ziilor celor 12 sau 14 sinoade pe care Romano-Catolicii le soco-
tesc ecumenice, dar pe temelia Invataturii «doctorului angelic».

17. A. 8. Khemiakoff, L’Eglise latine et le Protestantisme aw point
de¢ vue de I'Eglise d’'Orient, (Lausanne et Vevey, 1872), p. 117.
18. Amos, V, 19.
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La sinodul din Trident «Summa totius Theologiae» a lui
Toma de Aquino a fost asezatd pe altar 2lituri de Sfanta
Serivtird, ardtandu-se prin aceasta ci opera «ingerului scoalei»
e socotitd drept Revelatie dumnezeeascd; iar la canonizarea Tud,
in fata evidentei lipse de minuni — conditio sine qua non a
sanctificirii — comisia n’a dat inapoi: ea a proclamat scrierile
Aquinatului minuni suprafiresti: «Quanta Scripta, tanta mira-
culas.

Prin declararea gandirii luji Toma de Aquino ca ncrmativa
pentru intreaga Teclogie romano-catolicd de catre Leon al
XIII-lea, se primeste ca temelie a speculatiilor teologice filosofia
aristotelici. Cu aceasta, Teologia scolasticd se mentine in cen-
trul preocupirilor universale ale teologilor acestei Confesiuni.
Si astfel s’a rupt din ritmul vremii si al vietii Teologia romano-
catolici. Ciaci Teologia, chiar cea Dogmaticd, fiind o stiinta,
evolueazi, se schimba acomodindu-se timpului si lceulul; nu-
mai Revelatia dumnezeeascd nu se schimba in cele ale credintei
si moralei.

Gandirea, ca si mentalitatea de azi, nu poate fi aceeasi cu
cea medievala. Iar tilcuirea dogmelor — opera Teologiei Dcg-
matice — de acum o sutd de ani, nccum de acum sapte sute de
ani, nu mai poate avea pentru noi o valoare integrald, tocmai
din pricina specificului ei: forma rationald si folosirea masiva
a aristotelismului. Insusirea acestor opere medievale, care
fac mandria neintrecutd a Romano-Catolicismului, nu e numai
obositoare pentru cetitorul modern, prin gustul specific vremii
aparitiei, de a despica firul in patru si de a se demonstra qua-
dratura cercului, dar ne si introduce intr’o lume interesanta din
multe puncte de vedere, insid care nu mai poate fi luatd ca model
infailibil din punct de vedere teologic: Nevoile noastre sufle-
testi nu mai sunt aceleasi; problemele vremii noastre sunt cu
totul altele decat acelea de pe cind calugérii apuseni dictau in
bogatele ménastiri acele «Summae» universale, caligrafilor,
aparati fiind de Résaritul crestin, care a ficut zid impotriva po-
poarelor navilitoare timp de un mileniu. Scrierile lor ne par
nigte muzee vrednice de a fi cercetate, dar in care nu ne mai
putem inchide viata; alteori ne par adevidrate labirinturi de
gandire in care am pierdut firul Ariadnei, spre a iesi la un lu-
minis. Un miros de mucegai ne nipideste; disecate si apoi com.
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partimentate parte cu parte in chestiuni, capitole, diviziuni si
subdiviziuni nenumarate, cu multime de argumente «pro» si
«contray, tainele credintei par a-si pierde misterul lor, sub bis-
turiul nemilos al ratiunei, imbitatd de menirea ei, asa precum
florile nu mai pastreazi parfumul lor suav, ori frumusetea lor
incantatoare, cand sunt intinse pe grisimea glasatd de chimist
spre a li se extrage esenta...

De aceea multi ganditori romano-catolici, ca un Laberthon-
niére, nu au mai putut raméne in timpul nostru in Romano-Cato-
licism, neputind fi de acord cu Tomismul; multi, ca un Pére-Sam-
son, din zilele noastre, au primit interdictia direct dela Roma de
a-si mai continua activitatea, oricat de stralucita si de rodnici ar
fi fost ea, pentru acelasi motiv... ,

Si nici n’am putea afirma ci Teologia romano-catolici e
multumitoare, macar din propriul ei punct de vedere. Vom da
un exemplu care socotim ca va fi edificator in aceasta privinta.
El ne va arata, in acelasi timp ca gandirea tomista e incompa-
tibild cu gandirea modernd si cid toti ganditorii si savantii ar
trebui trecuti la Index, sau ar trebui tradusi in fata tribunalului
inchizitorial ca si Galilei, dacd Biserica Apuseand ar mai putea
face acest lucru. Mandria Teologiei Dogmatice romano-catolice
din tcate timpurile e dogma transsubstantiatiunii. Se cunose
principiile ei: orice lucru are, potrivit categoriilor aristotelice,
o substanta si niste accidenti. Substanta e nevazuti, pe cind ac-
cidentii se pot percepe pe calea simturilor.

In taina Sfintei Euharistii, substanta painii si a vinului e
inlocuitd de aceea a Trupului si Sangelui Domnului. Pentru a
ajunge aici, teclogii Apuseni nu se inteleg daci substanta Trupu-
lui si a Sangelui sunt substanta elementelor, preficuti, sau co-
boara din cer, sau devine astfel, etc... Iar unirea substantei dum-
nezeesti cu accidentii nu mai e ca oricare alta, ¢i o unire «ad
modum substantiae» deci nu se mai pistreazi caracterul pur al
filosofiei aristotelice... Mai grav insi e faptul ci trebue si fii
neaparat aristotelician, pentru ca si crezi ci la Sf. Impirtisanie
ai Trupul si Sangele Domnului, sub denumirea celor doui cate-
gorii amintite. Si astfel, osindesti pe substantialisti, adici pe
partizanii sistemelor de géndire, dupi care nu existi accidenti
reali (Descartes, Leibnitz, Spinoza), si nu poatd fi crestini;
aceeasi csanda o aplicd fenomenalistilor, dupi care nu existi o
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substantd deosebitd de accidenti, acestia constituind unica rea-
litate (sensualistii englezi, scoala neo-criticista, filosofia deve-
nirii pure, ete).19). .

Tati dar ci Teologia aceasta, care reprezintd temelia ori-
cirei gandiri, prezente ori viitoare, valabild in Romano-Catoli-
cism, nu ne poate multumi.

Un reflex al acestei realititi il aflam la insusi Toma de
Aquino, care, intrebat, spre sfarsitul vietii, pentru ce nu-si ter-
mind «Summayx.... «<ne spune biograful sdu cid a gemut aceste
cuvinte: «Videntur mihi paleae» (imi par simple pae...}.

Daci ne intoarcem citre Protestantism aflam aceeasi gre-
seald: Aici nu avem dogme propriu zise, ci numai niste idei mari,
generale si vagi, pe care se brodeazd tot ce «experimenteazid»
sau divagheazi teologii: Dumnezeu, Descoperirea, pacatul, Iisus
Hristos, justificarea, Biserica... Nu doctrina descoperitd e la
temelia experientei religioase, ci experienta religioasid e preci-
zatd si formulatd in tratatele protestante de Dogmatici. Felu-
ritele curente care au putere de circulatie (si care merg dela
literaturismul cel mai accentuat pana la afirmarea dogmatis-
mului «clasic»), sunt urmarea aceluiasi fapt unic: asa zisul
liber examen al Scripturii, sub calduza Duhului Sfant.

Anarhia de azi, de eri, de totdeauna, a Protestantismului,
e fara putinta de tamaduire: divinul a fost cu totul inlocuit de
uman; opinia teologicd, rationald, a luat locul dogmei si am ajuns
la formula «Quot capita tot sensuss.

Cu aceasta, Protestantismul isi interzice o legiturd reald
cu viata: Trairea religioasid individuala izoleazd pe ins de se-
menul sau; inrdurirea lui asupra celorlalti co-religionari si asu-
pra societatii, in general, e cu totul redusi, ea claustrandu-se
in tiparele individualiste.

In cele ce urmeaza vom incerca o foarte scurti caracteri-
zare a Teologiei rasaritene,

Aceasta Teologie e in stare de cele mai inalte conceptiuni
teologice; in acest sens trebue inteles ceea ce se proclami in-
clinare spre abstractizare, spre speculativ si contemplare a Or-
todoxiei.

19. v. studiul nostru, O disputd dogmaticd din veacul al XViI-lea, la
care au luat parte Constantin Brancoveanu si Antim Ivireanu, Biserica
Ortodoxd Romani, anul LXIII, (1945), nr, 7-—8 Iulie-August extras 27—30.
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Dimpotrivi, mult mai caracteristici ni se pare pentru
aceasti parte a lumii crestine triirea religioasd. Imensa ma-
joritate a lucrarilor Sfintilor Parinti e formatd nu din carti de
speculatie inalti, ci din lucrari de talcuire a Sf. Scripturi, sau,
mai bine spus, din predici, pentru zidirea sufleteascd. Sfantul
Atanasie cel Mare lupti impotriva lui Arie nu numai pentruca
acesta vAntura erezii mari, ci pentruci primejduia méantuirea
lumii; primind invatitura blasfematorie a marelui ereziarh des-
pre Logosul curat, se pierdea putinta de indumnezeire a omu-
lui. O creatura n’ar putea indumnezei pe om.

Deasemenea, in veacul al XIV-lea Résiritul s’a ridicat ca
unul impotriva Apusului varlaamit si s’a inaltat pdna la spe-
culatiile ametitoare despre energiile cele necreate, dar si ne-
despartite, desi deosebite ,de esenta dumnezeirii, pentruca acela
primejduia ideea de sfintire prin dumnezeescul Har: O creea-
turad nu poate indumnezei alta creatura.

Chiar tratatele despre Sfinta Treime ale unui Augustin,
Didim sau Ilarie, incep si termind cu rugiciunea fierbinte pen-
tru ca sd li se desvaluie ceva din viata intra-divina — modelul
inefabil de iubire si de comuniune — pentru ca din iradierile ei sa
se impartaseasca toti pamantenii.

In ce priveste filosofia, stim, deasemenea ca Ortodoxia
n’a «canonizat» un sistem si s’a ferit de a turna prea multa apa
in vin, transpunind prea mult pe teren filosofic adevarurile
de credinta.

Specificul Bisericii rasaritene e triirea vietii dumnezeesti
in slujba bisericeascd, «Dogmatica in actiune»: Aceste slujbe
pentru ortodox nu amintesc evenimente trecute, ci vesnic pre-
zente, ca si Duhul Sfant care le insufleteste 20),

Biserica Ortodoxa a venerat nu pe savanti, c¢i pe traitori:
«Nimic nu e maj sarae, scrie Diadoh al Foticeei, decit cugetarea
care, stind afard de Dumnezeu, filosofeazi despre Dumne-
zeu» 21). Insisi cdlugdrii se retrigeau in pustie, pentru ca si se
intoarca in pustiul acestei lumi cu energia acumulati acolo.

20. v. articolul rostru: Invierca in viata cregtinului, in Glasul Bise-
ricti, anul VI, p. 4, Aprilie 1949, p. 10-15.
21. Diadoh al Foticeei, Cuvdnt ascetic, capit. VII; Filocalia rom., trad.
D. Staniloae, vol. 1, p. 341,
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Cat despre dogmatistul ortodox, el isi di seama cd mén-
tuirea nu e legati de intelegerea- unor anumite lucruri, ci mai
curand de partea pe care, prin cdldura iubirii fatd de Dumnezeu
si fati de aproapele, vom scoate-o din adevirurile de credinta.
Tot ce e de trebuinti pentru méntuire — bunul suprem — se-
intelege mai bine cind e primit de o inimd curatitd prin iubire:
«Fericiti cei curati cu inima, cici aceea vor vedea pe Dumne-
zeu'»...

Biserica a dat si un criteriu al acestei iubiri si a repetat
cuvintele Sf. Ioan: «Nu poti sd iubesti pe Dumnezeu, pe care
nu-L vezi, dacd nu iubesti pe fratele tiu pe care-l1 vezi». Ea a
pistrat ca pe o comoarid scumpi, in Evanghelie, cuvintele Man-
tuitorului, care spune ci la judecata de apoi va zice celor alesi:
«Veniti binecuvéntatii Tatalui Meu, ca flaméand am bost si Mi-ati
dat hrani, gol am fost si M’ati imbrécat, insetat si Mi-atj dat
sa beau... Caci ce ati ficut unuia dintre acestia mai mici ai Mei,
Mie mi-ati facut!s».

Cei vechi nu desparteau Dogmatica de Morala, ele fiind ex-
presia acestui fenomen de osmozid a iubirii intre Dumnezeu si
om, prin Dogmaticd si intre oameni, prin Morala, in acest or-
ganism suprafiresc, Biserica 22).

8. Am expus, in linii mari, trasiturile caracteristice, despre
care am socotit cA ne-ar putea da esenta dcctrinala a celor trei
mari confesiuni crestine. Oarecare evenimente petrecute in ul-
timele decenii confirma pe deplin concluziile noastre in aceasti
privinta. ‘

Am putea da ca exemplu, mai intiiu, criza prin care trece
Teologia Dogmaticd rcmano-catolici, incepand imediat dupa,
intdiul rdzbciu mondial pana azi: Contactul cu Risiritul crestin
a Intetit propaganda apuseani in tirile ortodoxe, dar a adus
si o confruntare a Teologiei apusene rigid scolastici, cu izvoarele
patristice rasiritene In defavoarea celei dintdi. Din multimea
traducerilor si comentariilor Sfintilor Pirinti, pe care le face
acum Teologia rocmano-catolicd, vor odrisli noui sinteze dog-
matice, intr'un viitor maj indepértat: Se va vedea in ce misurd

22. N. Chitescu, Taina Risericii in gandirea lui Alexei Homiacov
«B. O. R.,» nr, 5-—8§, Mai—August, an LXVI (1948); extras, p. 6, nota 4.
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se va putea acoméda Scolasticismul apusean cu noua directiva...

A mai ficut-o dealtfel, cu doctrina despre Bisericd sub in-
raurirea scrierilor lui Alexei Homiacov: Scolastica si Reforma
deveniserd groparii Ecclesiologiei. Dupa aparitia scrierilor ma-
relui cugetator rus, Leon al XIII-lea s’a vazut nevoit si dea
indicatii spre o noud doctrind despre Bisericid prin enciclica
«Satis cognitums. Romano-catolicismul accentuase tot timpul
numai vizibilitatea Bisericii, mai ales din epoca scolasticd; acum
e indrumat pe alte cii de chemarea pontificald si anume: si
expuni si invizibilitatea ei, potrivit formulei biblice si patristice
de «Trup tainic al Domnului».

Cei mai buni cunoscitori ai Risaritului ortedox, ca un Con-
gar, si altii, fac o propaganda intensd pentru intoarcerea spre
izvoarele gindirii autentice crestine a Rasaritului. Amintesc si
aici cuvintele adeseori citate ale lui Congar, care oglindesc o
mare cbidd: «Prea multe concepte teologice au saracit si s’au
sclerozat in disputele scolastice, apoi in pustiul de trei ori se-
cular, strabatut numai de slaba caravana a Manualelor, al unui
invatimant teologic sec si lenes. Putem astepta un castig de
tinerete si de rodnicie a Sfintei Teologii, dela un contact invio-
ritor cu marea Traditie scborniceasci a Rasaritului» 23).

Avalansa scrierilor despre Biserica, cu care teologii au
raspuns la apelul Iui Leon al XIll-ea a atras dupi sine o con-
centrare a atentiei Protestantilor care la réndul lor, accentuau,
pana atunci, numai idealitatea si invizibilitatea  Bisericii: In opt
ani apar, datorita initiativei profesorilor dela Facultatea de Teo-
logie Protestanta din Paris, doua volume de studii si conferinte
asupra Bisericii, in care se videste nizuinta spre o doctrini a
vizibilitatii Bisericii, a Traditiei si spre refacerea vietii exteri-
oare ecclesiastice 24), ‘

Nu este oare cazul si vedem in aceste fapte semnele unor

28. N. Chitescu, G disputi- doymaticd la care auw luat parte... cit.
supra, p. 35-36; cf. de acelasi, Prolegomena la o justificare doctrinald
a cregtinismului social, in «Glasul Bisericii», anul VII, nr. 9, Sept. 1948,
pp. 23 —38.

24. Origine of neture de FEglise, conférence prononcées a la Fac.
libre de Theologie Prot., par.., Paris 1939, pp. 216; si Le probléme de
PEglise, par.., Paris 1947, 195. pp.
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timpuri noui in care adevirul Bisericii noastre incepe sa triumfe
peste tot pamantul?

De un lucru suntem siguri: Va veni un timp cand va fi nu-
mai o turma si numai un Pastor, capul cel nevazut al Trupului
tainic.

Conferinta bisericeascd dela Moscova din anul trecut a aratat
precis ci orice migcare de unire nu poate avea alt temei decit
recunoasterea invataturii Bisericii Ortodcxe.

Iar revenirea in bratele parintesti a Bisericii unite din Tran-
silvania, care implineste dorul unui sfert de mileniu — ca ras-
puns al poporului la apelurile fierbinti ale I. P. S. Patriarh si
I. P. S. Mitropolit al Ardealului — e recunoasterea de fapt si
de drept a superioritdatii dumnezeestii invataturi a Bisericii noas-
tre si inseamna deschiderea unei noi ere in istoria acestei Bi-
serici.
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Asistent, Diacon ENE BRANISTE:
UNIFORMITATEA IN SAVARSIREA SERVICIILOR DIVINE.

L

SCURT ISTORIC:
UNIFORMITATLE $1 DIVERSITATE LITURGICA IN TRECUT.

1. In Biserica ecumenica a primelor trei veacuri ).

In primele trei secole crestine a domnit in cultul Bisericii
ecumenice o uniformitate destul de accentuatia. O dovada este
faptul ca episcopi din regiuni foarte departate unele de altele,
ca de exemplu Policarp al Smirnej si Anicet al Romei, pot con-
liturghisi fara nicio dificultate cu ocaziunea intdlnirii lor la
Roma in anul 155. Liturghia primelor trei veacuri se Infati-
seaza ca un tip uniform, inca fluid si susceptibil de modificari
de amanunt. Existid adicd o schema generalad fixa si uniforma,
de traditie sau origine si cu autoritate apostolica. Aceasta era,
dupa toate probabilitatile, liturghia oficiatd la inceput de so-
borul Sfintilor Apostoli in Ierusalim si rispanditi de aci in
tot Réasaritul crestin, de catre primii misionari, adica de Sfintii
Apostoli insisi, in frunte cu Sf. Pavel, si de ucenicii lor directi
si indirecti. Cadrul ei gencral era fix, adici momentele prin-
cipale ale randuielii de slujba se inlantuiau peste tot in aceeasi
ordine, iar tema si continutul sau ideile de capetenie ale marei
rugaciuni a Sfintei Jertfe (amafora), in cadrul cireia se sfin-
teau darurile si care constituia nucleul primitiv al Liturghiei,
erau precis determinate sau stabilite in constiinta tuturor
sfintitilor slujitori crestini.

Aceasta uniformitate era intretinuti in Intreaga Bise-

1. Pentru primele doud paragrafe din aceastd parte, vezi mai pe
larg A. Fortescue, La Messe. Etude swur la liturgie romaine. Trad. par
A. Boudinhon, IIT ed., Paris (f. a.), p. 63 seq. si Pr. P. Vintilescu, Curs
(litografiat) de Istoria Liturghiei, Buc. 1940, pp. 185 sq., 229 sq., 271 sq.
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rici, prin raporturile de interdependentd in care se gaseau di-
feritele centre crestine, datoritd originii lor misionare; Biseri-
cile cele mai noui liturghiseau dupa modelul primit dela misio-
narii care-i convertiserd, iar frecventele cilatorii misionare ale
primilor propoveduitori crestini sustineau si verificau pastra-
rea cu fidelitate a traditiei liturgice predate de ei. Ca marturii
documentare ale uniformitatii liturgice din primele trei secole
ne-au rimas asa numitele «Randueli bisericesti» (Kirchenord-
nungen, Ordonnances ecclésiastiques), care sunt de fapt prototi-
pul originar al cartilor noastre de cult sau al Tipicului, si care,
in forma lor actuald, provin din secolul IV-V, dar transmit de
fapt o traditie si un material liturgic mai vechiu, cel putin din
secolul III.

2. Din secolul TV inainte,

Dar inlduntrul acestei uniformitati generale, exista dintru
inceput germenele sau posibilitatea unor deosebiri de amanunt,
in dreptul de improvizatie personald, pe care Didahia (Invata-
tura) celor 12 Apostoli (cap. X) il rezerva cu exclusivitate
profetilor, dar pe care — intr'o masura mai redusa — il avea
orice liturghisitor. Fireste, aceastd improvizatie respecta sche-
ma sau randuiala generala si uniforma a Liturghiei; ea se
marginea de fapt la avant sau inspiratie, la unele expresii
sau cuvinte 2), ori la desvoltarea — mai . mare say mai mici —
a unor teme sau idei secunddre dinlduntrul anaforei euharistice
(mai ales la diptice sau marea rugiciune de mijlocire generald
pentru vii si morti). Existau apoi mici variante inlesnite fie
de lipsa unui Tipic oficial, fie de predilectiuni sau preferinte
lIocale, ca de exemplu deosebirile in gruparea si numéirul lec-
turilor biblice din Vechiul Testament, dintre Liturghia redati
in cartea a doua a Censtitutiilor Apostolice (prima lecturi se
alegea din orice carte istorici) si cea transmisi de cartea a
opta din acelasi izvor liturgic (prima lecturd se alegea numai din
Lege, adicd din cirtile lui Moise).

2. De ex., pentru formula Sus sd@ avem inimile din dialogul intro-
ductiv dinire poror si credinciesi (stranii), inainte de inceperea marei ru-
géciuni a Sfintei Jertfe (anafora), la Sf. Ciprian (De cominica oratione,
31) gasim Swurswn cordd, pe cand in liturghia din cartea VIII a Const.
Apost. avem: TAvw v vebvy  (Sus mintea!),
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Totusi, aceste mici diferente verbale, desvoltandu-se si
inmultindu-se cu timpwl, au dus treptat la o multiplicitate de
anafore (nucleul liturghiilor diferite de mai tarziu). Deose-
birile liturgice caracteristice fiecireia din marile regiuni ale
Bisericii, se accentuiazd mai ales-dela sfarsitul secolului IV
inainte, datoritd fie Imprejurdrilor istorice locale, fie carac-
terului etnic al noilor credinciosi sau datinelor legate de vechea
lor religiune, fie slibirii treptate a coheziunii si solidaritatii
originare dintre diferitele centre si regiuni ale Bisericii, fie
situatiei noui a crestinismului victorios, care cerea desvoltarez
unora din formele vechi de cult sau creiarea altora noui, con-
comitent cu progresul doctrinel, cu evolutia pietatii si cu nevoi
de disciplind. Respectandu-se unitatea primara a fondului, s’au
adaugat treptat contributiile personale si accesorii ale marilor
liturghisitori, prin adaptari locale, prin accentuarea sau la-
sarea in umbra in o regiune a unui aminunt, in alta regiuné a
altuia, s. a. m. d. Asa s'a ajuns la variantele care au dat nas-
tere la asa numitele rituri sau grupe liturgice 3).

Dintre acestea, in Rasarit s’a impus cu incetul, in intre-
buintarea generala, ritul liturgic bizantin, adica randuiala de
slujba statornicitd In Bizant, capitala imperiului de Rasarit.
Ea este la origine Liturghia Sfintului Iacov, trecuta prin fi-
liera Antiohiei si transportatd apoi de aci in Constantinopol,
unde primi o desvoitare proprie, deosebité, si de unde, datorita
situatiei sale privilegiate, de liturghie a metropolel principale
a imperiului bizantin, se raspandi la toate popoarele ortodoxe
de sub stipanirea bizantind, influentind si apoi inlocuind pe
cele mail vechi: a Sf. Iacov (din Asia Micé, Siria si Palestina)
si cea a Sfintului Marcu (din Egipt). Procesul acesta de sub-
plantare a vechilor liturghii si de generalizare a ritului bizan-
tin s'a produs mai ales in secolele X—XIII.

Astfel, ritul bizantin ajunse de fapt ritul liturgic al intregii
crestinatatii ortodoxe (fird eterodocsii rasiriteni). Liturgistii
apuseni i spun de obiceiu rit grec sau greco-slav, iar noi i
spunem rit bizantin. In fond insi, el este de mult sinonim cu

3. Despre enumerarea si diferitele clasificiri ale riturilor liturgice,
vezi lucrarile citate la noi 1. In plus, S. Salaville, Liturgics orientales.
Notions générales. Elements principauy. Paris 1932, p. 14 sq.
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Ortodoxia insisi si a fost tradus in limbile tuturor popoarelor
ortodoxe, raminéind chiar si in Intrebuintarea diferitelor grupe
de «uniti», fosti ortodocsi, dupa aderarea lor succesiva la unia-
tia cu Roma.

3. Uniformitate si diversitate in cadrul ritului liturgic
bizantin ).

Se intelege ca o uniformitate absolutd nu s’a putut infap-
tui, in materie de cult, pe intreg teritoriul Ortodoxiei,”asa dupa
cum nu s'a putut mentine nici in intreaga Bisericd crestina.
De ce? — Pentruca aceastid uniformitate, atdta vreme cat s’a
putut pastra, nu era ceva impus sau decretat oficial, ci apare
ca rezultatul unei acceptiri de buna voie a unei influente venite
dela un centru, datoritd prestigiului misionar, administrativ
sau cultural al acesteia. Ea nu este, cum s’ar parea, cpera
Tipicului, ci, dimpotriva, Tipicul este creatia si expresia ten-
dintei de uniformizare.

Se stie ca originea Tipicului este atribuitd de o traditic
fird nicio bazi istoricd, lui Chariton Marturisitorul din sec.
III (§270), apoi cuviosilor Parinti Eftimie si Teoctist din se-
colul urmator. In fond, el are obarsie manastireascid; adevira-
tul lui ctitor se pare a fi Sfantul Sava cel Sfintit (+ 531), creia-
torul si organizatorul vestitei lavre a Savaitiler, de langa Ie-
rusalim, pe care traditia il socoate autor al voluminosului Tipic
maéanaistirese tradus si la noi, in secolul trecut si numit Tipicul
cel Mare sau al Sf. Sava (in realitate de provenienta ruseasci).
Reficut si completat de Sofronie, patriarhul Ierusalimului
(7 638), apoi de Sfantul loan Damaschinul, Tipicul savait a fost
mai tarziu adaptat de Teodor Studitul, renumitul imnograf si
igumen al ménastirii Studion din Constantinopol, care il im-
puse in uzul ménastirii sale, devenind astfel «Tipicul Studiti-
lor» si raspandindu-se apoi in toate méinistirile grecesti; de aci
a fost adoptat si in Bisericile slave si in cea roméneasci, dar nu
sub forma pur studita, ci mai mult in varianta ei atonitd, adici
in forma in care s’a localizat si s’a desvoltat in méanastirile
Sfantului Munte (Athos).

4. Pentru acest paragraf vezi mai pe larg Ene Braniste, Liturghie-
rul. Studiu istorico-liturgic. Tezd de licentd (manuscris dactilografiat),
Bucuresti 1938, p.’ 86 sq.
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La realizarea si mentinerea unei uniformitati h'turgi'ce mai
accentuate, in cadrul ritului bizantin, au contribuit céartile de
stujbid in general, atat sub forma lor de manuscrise, — care
au fost in uz pani in secolul trecut si care se copiau, de obiceiu,
stereotip, unul dupa altul — dar mai ales sub forma de tipari-
turi, Incepand dela sfirsitul secolului al XV-lea inainte. Car-
tile de slujba grecesti sunt modelul si originalul dupa care au
fost traduse atat cele slave cit si cele romanesti.

O preocupare expresi a oficialitatii bisericesti sau a dife-
ritelor centre monahaie pentru realizarea uniformitatii litur-
gice apare de altfel incd mai dinainte, prin asa numitele dwatdisic
si dxohonfiae  (randueli de slujbid), care se inmultesc mai cu
seami din secolul al XIV-lea inainte 5); dar aceastd uniformi-
tate devine un fapt implinit abia in urma tiparirii liturghiilor,
fard a deveni totusi absolutd nici chiar pana astdzi. Lipsa unuj
control oficial al tipariturilor liturgice si faptul cd originalele
acestor carti — adica cele grecesti — s’au tiparit pana la sfar-
situl veacului trecut, aproape exclusiv intr'un centru neorto-
dox (Venetia), a ficut ca unii editori si strecoare in editiile
lor unele din reminiscentele diversitatii care domnea in vechile
manuscrise sau codici. Variatia dintre diferitele editii e mai
accentuatd in ceea ce priveste tipicul sau notele introduse intre
rugiciuni, note tipiconale care erau aproape inexistente in ve-
chile manuscrise si a ciaror lipsa incepe sa fie umplutd abia din
secolul al XIII-lea inainte, prin acele Diataxe sau Randueli de
slujbia, anonime sau oficiale. Dintre acestea, se impune ca ofi-
ciala si se generalizeaza cu timpul, in toati Ortodoxia de rit
bizantin, cea alcatuitd de patriarhul Filotei al Constantinopolu-
lui, din sec. XIV, care isbuteste si realizeze o uniformitate mai
accentuatd in sdvarsirea principalelor slujbe (Vecernia, Utre-
nia si Liturghia), atit ca text (formular) cit si ca tipic. Acea-
sta diataxd apare sub forma a doud «Constitutii» sau randueli,
dintre care prima definea rolul diaconului-la Vecernie, Utrenie
si Liturghie *( Audtafic tijc igpac Sramoviac), iar a doua stabileste
cu deamanuntul randuiala si formulele Proscomidiei si Litur-

5. Vezi Pr. P. Vintilescu, Sensul cuvintelor 3wdtalic si dnoieuble in
terminologia liturgicd. Bucuresti 1946 (extras din Volumul omagial inchi-
nat Patriarhului Nicodim, cu prilejul implinirii varstei de 80 ani).
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ghiei. Traducerea ei de azi din liturghierele rocméanesti nu re-
prezinta insd forma autentica sau originara.

Réanduiala lui Filotei n’a putut, totusi, impune o uniformi-
tate absoluti pe tot intinsul Ortodoxiei. Astfel, chiar numaj in
sanul Bisericii Ortodoxe de limba greacd, deosebim trei grupe
regionale, dupa cele trei mari patriarhate rasaritene: de o parte
grupa Marei Biserici (a Patriarhiei ecumenice), reprezentata
de manuscrisele atonite si ateniene; de alta, grupa Alexan-
driei (sau cea egipteand), reprezentatd odinioard de manus-
crisele sinaite iar azi de cirtile liturgice tiparite la Tripolis;
in sfarsit, gropa Ierusalimului (palestineand), reprezentata de
manuscrisele din maénastirile palestiniene (Sf. Sava, Sf. Mor-
mant, s. a.), de vechiul Tipic, zis cel Mare sau al Sf. Sava, iar
azi de cartile de <lujba editate la Ierusalim. La acestea se
adaugd un grup aparte, cu remarcabile diferente fatd de cele-
lalte si anume cel al méanéastirilor basiliene dela Grottaferrata
(laingad Roma), cu multe influente latine, care se reflectd in
editiile de Roma, tiparite pentru uzul unitilor si Italo-Grecilor.

Cu atit mai sensibile apar deosebirile care despart Bise-
ricile ortodoxe nationale in trei grupuri, dupa cele trei limbi
liturgice principale intrebuintate In ritul bizantin: cea greaca
de o parte, cele slave de alta si cea roméineasci de alta.

Cirtile de slujbid ale popoarelor ortodoxe din grupul slav
reprezintd, incontestabil, o copie fideld a celor grecesti, dupi
care au fost traduse. Ele au primit insd cu timpul si unele des-
voltari sau particularitati cu caracter local, regional sau na-
tional. Cu deosebire Mineiele se resimtirid de aceste influente,
prin addugarea slujbelor aceler neomartiri sau sfinti nationali,
intrati succesiv in calendarul ortodox, al caror cult era, sau
este si azi, local, adicd marginit la regiunea de unde provenea
sau unde i se pastreazi moastele (Sf. Metodie si Chiril la Bul-
gari, Nicodim, Filofteia, Paraschiva, Ioan cel Nou, Dimitrie
Basarabov in Roménia, s. a.).

Cat privegte cartile roménesti de slujbi, si ele reproduc
de asemenea destul de fidel, originalele grecesti, dupa care au
fost traduse, dar ele primird o dublid influenti slavi: una mos-
tenitd din vechile cirti de limbid paleo-slavi, care au fost in
uz la noi atdta timp cat in bisericile roménesti s’a slujit in
slavoneste (adicid pana in sec. XVII—XVIII) si care au servit
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in parte traducatorilor ca originale alaturi de cele grecesti, iar
alta venita ulterior din partea de Rasirit a Tarii. Marele popor
rus nu s’'a marginit numai si primeasca aidoma cultul bizan-
tin, a cidrui splendoare fusese pentru el determinata in adop-
tarea crestinismului sub forma sa ortodoxa, ci i-a adaugat si
ceva din geniul specific al Ortodoxiei rusesti, prin desvoltarea
unor amanunte si prin sporirea si accentuarea pompei, a fas-
tului si stralucirii ip sdvarsirea acestui cult. Unele din aceste
desvoltiri si particularititi ale cultului Ortodoxiei rusesti s’au
transmis apoi gi in practica sau in cartile noastre de slujba,
prin intermediul editiilor de Iasi, Neamtu sau Chisindu. Asa
se face cd Liturghierul roménesc are, de exemplu, unele puncte
comune cu cele slave, spre deosebire de cel grecesc. Iata cateva
din ele: )

— La Proscomidie: formula «Pomeneste Doamne...», cu
care se pomeneste numele tuturor viilor si mortilor la miridele
din prescura a patra;

— La Liturghie: «Doamne, méntueste pe cei binecredin-
ciosi»; ectenia pentru morti, intercalati dupd ectenia intreita;
formule mai multe la pomenirile dela vohodul mare; Invititura
pentru sfardmarea Sf. Agnet; «Aratarea pentru oarecari indrep-
tari la slujirea Liturghiei celor mai ’'nainte sfintites, s. a.
‘Toate acestea reprezinta in liturghierul nostiru influente ale li-
turghierului rusesc. Tot prin influenta cartilor rusesti se explica
si unele nepotriviri care existau intre calendarul sau sinaxarul
nostru si cel grecesc, ca de exemplu data praznuirii Sf. Ecate-
rina (la Rusi si In vechile editii roméfnesti ale Mineiului--24
Noembrie, iar la Greci=:25 Decembrie).

Cultul bizantin de limba roméineasci reprezinti astfel o
sintezd sau o pozitie intermediara intre cel de limba greaca si
cel de limba rusi, dar, la rdndul lui, posedi si el particularititi
nationale sau locale, adica elemente care-i sunt specifice si pe
-care nu le au nici cel grecesc nici cel rusesc.

Astfel, ca si exemplificam tot cu randuiala Liturghiei, iata
cateva did ele: '

— mirida si formula speciald pentru pomenirea ctitorilor
la Proscomidie (Liturghierul de Cernica 1927 si /:el de Bucu-
resti 1937); ’

— cele doua mari rugiciuni care preced pomenirea nomi-

Studii Teologice 2
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.
nald a viilor si a mortilor la Proscomidie («Primeste, Doamne,
jertfa aceasta..» si «Pentru pomenirea si iertarea pacatelor
tuturor celor din veac adormiti...») si care apar pentru prima
datd in Liturghierul de Iasi 1845;
— practica miruitului dela sfarsitul Liturghiei, s. a.

1L

UNIFORMITATE $I DIVERSITATE
IN CULTUL BISERICII ORTCDOXE ROMANE.

Limitand din ce in ce mai mult sfera obiectului preocupa-
rilor noastre si restrangindu-ne l'a cultul sau modul de savarsire
a serviciilor divine din Biserica Ortodoxa Romana — care ne
intereseaza aici in chip deosebit — vom gési, ca si In cadrul
mai larg al intregului teritoriu de rit bizantin, o uniformitate
de netagaduit, dar nu absoluti, adicd nu extinsd pani la cele
mai mici amanunte. Desi e vorba de un teritoriu mult mai li-
mitat si de o Bisericd ortodoxd cu o omogenitate etnica si su-
fleteasca recunoscutd, totusi, imprejurarile istorice care au des-
partit multi vreme pe credinciosii ei in grupe izolate, datorita fie
stipénirilor streine succesive fie conditiilor geografice, au fa-
vorizat si intretinut influente periferice deosebite si desvoltari
locale sau particularitati regionale de amanunt, care sunt une-
ori destul de vizibile si de importante. Astfel, cui nu-i sar in ochi
deosebirile, sub raportul muzicii bisericesti, dintre diferitele re-
giuni ale Ortodoxiei roménesti? N’auzim noi adesea pe unii
din credinciosii nogtri intrebandu-ne: de ce la biserica X parin-
tele cutare face asa, pe cAnd parintele X dela alti biserica
face intr’altfel ?

1. Caunzele lipsei de uniformitate in sivarsirea serviciilor
divine din Biserica Ortodoxi Romini.

Sa vedem mai intdi care sunt cauzele acestor deosebiri
regionale de amanunt din cadrul cultului nostru?

a) Cea dintai e diversitatea influentelor striine, adici ve-
nite fie dela Bisericile Ortodoxe vecine, fie din partea confe-
siunilor neortodoxe, influente care s’au incrucisat pe pamantul
romanesc si' care s’au exercitat nu peste tot cu aéeeagi inten-
sitate, ci se resimt in unele parti mai slab, in altele mai puter-
nie, s. a. m. d.
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Astfel, in Vechiul Regat, dar mai ales in Muntenia i Ol-
tenia, unde ritul bizantin s’a padstrat mai curat si mai nealterat
decat in restul tarii, a fost mai puternici influenta greceasci,
mai ales in epoca fanariotd, si chiar dupd aceea, pana la se-
cularizare. Din aceastd pricina, aproape toate cartile noas-
tre liturgice, tiparite in cuprinsul Mitropoliei Tarii Roméanesti
de odinioard (Ungro-Vlahiei). reprezintd varianta roméneasca
cea mali fideld a originalelor grecesti corespunzéatoare, incepand
cu insusi Tipicul oficial ai Bisericii, care nu e decat o traducere
exacta a Tipicului Marej Bisevici ecumenice, reproducind mai
toate particularititile slujbelor arhieresti din Catedrala Pa-
triarhiei dela Constantinopol.

Moldova, dimpotriva, a fost deschisd maj ales influentelor
slave, de provenienti poloni, venite din Nord, sau ruseascd,
din Résarit, in deosebi dela Kiew, incepand cu marele mitro-
polit de origine ioméaneascd Petru Movild, din secolul al
XVII-lea. Unele din aceste influente s’au generalizat apoi in
tot restul tarii, cum e cazul cu molitva pentru pomenirea ge-
nerald a mortiler, din randuiala Proscomidiei, cu pretioasele
Povatuiri dela sfargitul Liturghierului, care apar pentru prima
data in editiile tiparite in prima jumatate a veacului trecut la
Chisinau (1815) si Iasi (1845), sau cu sarbitoarea, specific
ruseascd, a Acoperamantului Maicii Domnului, inscrisi In si-
naxarele ncastre la 1 Octombrie. Altele intreprind abia acum
o timida incercare de patrundere directd in practica liturgicid
din inima t{arii, ca de exemplu slujba, de origine ruseasca, a
Pasiilor sau a Patimilor, (pentru Duminicile Postului Mare) 4)
si cea a Prohodalui Maicii Domnului din ajunul Sinta-Mariei
Mari 7).

Insfarsit in Ardeal, in virtutea legiturilor cu Apusul, se
resimte oarecare influentd romano-catolicd, vizibila mai ales
in caracterul muzicii liturgice din aceastd regiune, atit de deo-
sebitd de cea psalticd bizantina, din restul tirii. Influenta cul-
tului catolic s’a furisat de altfel si dincoace de munti, in unele
mici améanunte, ca de exemplu confuzia care se face In Capitald

6. Vezi Protos. Nicodim Ionitd, Randuiala Sfintei slijbe a dumne-
zeiestilor Patimi ale Domnulvi nnstrn Iisus Hristos (Puasiile), Buc. 1941.

7. Vezi editia tiparitd de Pr. T. Negoitd, cu titlul: Prohodul Ador-
mirii Maicii Domnului, Bue. (Tip. «Fantana Darurilor»), f. a.
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intre cultul Sf. Antonie de Padova (catclic) si cel al Sf. Antonie
cel Mare, sau Simbata Mortilor dintre 26 Octombrie (Sf. Du-
mitru) si 8 Noembrie (Sf. Arhangheli), care e o imitatie a
pomenirii generale anuale a mortilor pe care catolicii o au in
calendarul lor la 2 Noembrie.

b) La influentele striine cu caracter mai mult sau mai
putin regional si periferic, se adaugé, ca un alt factor de accen-
tuare a diversititii in ritualul divin, particularititile locale,
adica acele practici si uzuri autohtone, variabile dela o parohie
la alta, uneori de veche traditie si adidnc inradacinate, stabilite
fie prin autoritatea personala a unor liturghisitori batrani cu
reputatie de buni bisericasi, fie printr'o permanenta si indelun-
gata cultivare a lor de catre toti credinciosii din aceeasi loca-
litate, cu consensul slujitorilor respectivi. Acestea fac ca modul
de sivirsire a serviciilor divine si difere — in unele amanunte
— nu numai dela regiune la regiune, ci si dela o biserica la alta,
in una si aceeasi parte a tarii. Ele au uneori putere de lege ab-
solutd si sunt mai tari ca Tipicul, in cdz ca se gisesc in contra-
dictie cu prevederile lui exprese.

E stiut cate dificultiti provoacé asemenea uzuri locale slu-
jitorilor tineri, originari din alte parti, sau transferati din alte
parohii, pdna se obisnuiesc cu ele, pentru a menaja susceptibili-
tatea si traditionalismul credinciosilor localnici, care atrag ade-
sea atentia unor asemenea slujitori, ci preotii dinaintea lor fi-
ceau in altfel sau cé ei «asa au apucat dela pirintele lor cel ba-
trany. In aceeasi situatie este pus de altfel orice preot care tre-
bue si slujeasci, intamplitor sau temporar, la alti biserici decit
la aceea la' care slujeste de obiceiu, chiar cind e vorba de o
biserica vecind. Din teama de a nu contraveni uzului local sau
de «a nu strica traditia bisericii» reSpective, el se simte adesea
nevoit sd consulte, in unele cazuri, pe eintiretul sau pe paracli-
serul locului, ca sd-i arate cum ficea parintele lor in cutare sau
cutare loc sau moment al slujbei.

Asa se face, de exempluy, ci, la Heruvic, in unele biserici
sc face cadire mare (in toatd biserica, deci si in tinda sau pro-
naos), iar In altele cadire mici (numai in naosul sau sanul Bi-
sericii) sau cd, In unele pirti se intrebuinteaza la logodna batiste
in loc de inele, s. a. m. d. Lupta cu astfel de particularititi si
traditii locale — in cazul cind unii liturghisitori cu mai multa
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vointa si initiativa personald incearca sa li se impotriveasca sau
si le desridicineze — este de cele mai multe ori grea i se sfar-
seste mai totdeauna cu capitularea preotului si a Tipicului, iar
uneori di nastere chiar la incidente si conflicte regretabile intre
preot si enoriasi.

¢) In al treilea rand, lipsa de uniformitate in savarsirea
serviciilor noastre divine a fost, daca nu cauzata, cel putin fa-
vorizata si intretinuta de cartile liturgice insesi.

Lucrul se explicd, pe de o parte, prin diversitatea edjtiilor
acestor carti aflate concomitent in uz. E stiut ca, pina pe la
anul 1868—1870, de cind tiparirea cartilor de slujba pentru tot
Vechiul Regat se face numai la Tipografia Cartilor Bisericesti
din Bucuresti si sub ingrijirea Sf. Sinod, mai fiecare Episcopie
isi avea tiparnita ei proprie si deci editii deosebite ale cartilor de
cult. Aveam astfel de tiparnite si centre de editare a cartilor de
cult la Ramnic, Targoviste (Manistirea Dealu), Bucuresti (Sna-
gov), Buziu, Iasi si Minastirea Neamtu. Ardealul continui, si
dupd aceasti dati, pani la 1918, si-si aibd carti proprii de
slujba, tiparite mai ales la Buda si la Sibiu 8).

Cu toate ca, de obiceiu, aceste carti circulau si peste limi-
tele Eparhiei de obargie si reprezentau, de cele mai multe ori,
copii fidele ale celor mai vechi din alte centre sau Eparhii, to-
tusi uneori editorii sau diortositorii lor isi permiteau sa stre-
coare in ele si adause noui sau particularitdti locale, iar unele
editii reprezinti revizuiri serioase in limbi si tipie, fatd de cele
antericare (ca de ex. Liturghierele tiparite la: Iasi 1759, Chisi-
nau 1815 si 1818). Multe din exemplarele vechilor editii rama.-
neau in circulatie chiar si dupd aparitia altora similare mai
noui. In acelasi moment din istoria Bisericii noastre se aflau,

8. Ba si dupd Intregire se continud in uncle Eparhii ardelene tipa-
rirea, separati de carti pentru uzul liturgic, sub forma camuflati de
extrase sau cérti pentru folosinta preotului. Astfel, in 1940 <’a tipéri:
la Arad, cu bhinecuvintarea episcopului ,de acolo, Acatisiul Domnul»
nostru Iisus Hrislos §i Paraclisul Prea Sfintei Ndscdloare de Diuimnezen
dupd randuicle din Eparhia Aradului (deosebitid de cea obisnuitﬁ, din
Ceaslov). A. se vedea, de asemenea, Curs de Tipic preotesc, tiparit de pro .
C. Vladu in 1943 la Caranscbes, cu binecuvdntarea episcopului locr |
(«Curs»y, care in realitate nu e decait un extras din Molitfelnic sau un fc!
de Aghiasmatar neoficial). .
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deci, In uzul liturgic — cum se afld Inca si azi — editii foarte
«deosebite intre ele ca vechime.

De aci si unele diferente de amanunt in practica, dela un
liturghisitor la altul. Astfel, majoritatea preotilor de azi, ser-
vindu-se de liturghierele mai vechi (de obiceiu cele de Bucu-
resti 1912, 1921 i 1927), nu scot la Proscomidie mirida pentru
ingeri, care nu e prevazutd in aceste liturghiere. Altii insd,
de obicein preotii tineri, se conformeazi ultimei editii — aceea
din 1937 — care prevede, pentru prima data la noi, mirida pen-
tru ingeri, dupd liturghierul grecesc. Apoi, unii liturghisitori
zic: «Intelepciune, drepti...» si «Puiernic!», iar altii: «Cu intelep-
ciune; drepti (dreaptd)...» si «Puterilor», dupd cum géasesc scris
in liturghierele de care se folosesc, dupd cum au apucat prin
traditie dela Inaintasi, sau dupéd cum au auzit pe altii, s. a. m. d.
Pe de alti parte, uniformizarea a fost impiedecatd sau in-
greuiata de imperfectiunea cartilor de slujba: inexistenta, insu-
ficienta sau lipsa de preciziune a instructiunilor de tipic pentru
unele amanunte din randuiala slujbelor, redactarea confuza si
ambigud a acestor instructinni, etc., provoaca si ele nedumeriri,
confuzii si divergente in practica liturgica. Se stie ci, in gene-
ral, editiile mai vechi ale cartilor de ritual erau mai sirace si
mai laconice in ceea ce priveste indrumairile de tipic. Dar chiar
si cele noui nu sunt inca desavarsite In aceasti privinta. Astfel,
de exémplu, chiar si liturghierul cel mai nou (1937), care a re-
zolvat multe din lacunele de ordin tipiconal ale editiilor ante-
rioare, nu are informatiuni suficiente despre ritualul exact al
unor momente capitale din randuiala Liturghiei celor mai 'na-
inte sfintite (vohodul mare si Impartasirea). Ce si mai zicem
de slujbele in sobor, despre care cirtile noastre de slujba nu
spun mai nimic?

Nu mai putin a contribuit la lipsa de uniformitate in savar-
sirea serviciilor divine si desacordul dintre diferitele carti de
slujba. Cati dintre noi n'am observat, de exemplu, nepotrivirea
dintre Tipicul Sfantului &inod sau al Sf. Sava de o parte si
dintre Triod si Penticostar de alta, in felul cum prezinti unul
si acelasi amanunt?

Iata doud cazuri de asemenea divergente.

Primul: dupid Triod (de acord cu Tipicul Sf. Sava), rugi-
ciunea binecuviniirii silciilor din Duminica Floriilor se citeste
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indata dupid Psalmul 50, pe cand dupa Tipicul oficial al Sf. Sinod
ea se zice in loc de Svetealna, dupa «Sfant este Domnul, Dumne-
zeul nostru...».

Al doilea: dupa Tipicul Sf. Sinod (in concordanta cu cel
grecesc), ectenia mare dela slujba din noaptea Invierii se zice
afari din bisericid, pe cind dupa Penticostar ea se zice in
biserica ¥).

Ba géasim uneori confuzii si contradictii In una si aceeasi
randuiald sau slujba. Un astfel de caz ne oferd, de ex., Molit-
felnicul, la Randuiala ce se face pentru curitirea femeii lauze la
40 de zile dupa nastere: povatuirile din fruntea acestei Randuel,
presupun ci in cazul cand femeea aduce cu sine si pruncul, a-
cesta e deja botezat (ceea ce reiese si din faptul ca, la sfarsit,
‘preotul il ia si il duce si in altar), pe cind din textul a doud
molitfe din cursul acestei Randuieli reiese ca pruncul e nebotezat
{pentruca abia atunci ne rugam pentru el ca Dumnezeu si-l
invredniceasca, la vreme cuvenita, de sfanta luminare) 10).

De altfel, studiile de specialitate ale liturgistilor au aratat
cd, In general, cartile noastre de slujba, cu toate revizuirile si
imbunitatirile ficute pana acum, sunt inca departe de a fi atins
perfectiunea doritd, atat in traducerea texiului rugaciunilor si
formulelor liturgice, cit si in redactarea notelor sau instructiu-
nilor de tipic. Pani si liturghierul, care este cea dintij carte
de slujba in ordinea importantei si care a fost cel mai mult stu-
diat si imbunatatit pana acum, chiar in editia lui cea mai noua
-— aceea de Bucuresti 1937 — contine incd multe erori, lipsuri,
nepreciziuni si confuzii sau inexactitati de traducere, precum si
parti care trebuesc revizuite, adaogite si completate sau preci-
zate, sau chiar suprimate. Am pomenit si pana acum cateva din
ele. Restul se pot vedea in unele recenzii si studii anterioare 11).

d) A patra cauzad care provoaca diversitate In sdvirsirea
serviciilor divine este ignorarea, neconsultarea sau nerespectarea

9. A se vedea si alte mepotriviri, semnalate de Pr. T. Negoita, in
articolul Shebele din Sapldmdane Polimilor, in rev. «Amvonul» (Buc.),
an. XXI, nr. 1--3 (Tan..Martie 1942), pp. 15 - 19.

10. Comp. Molitfelnicul de Buc., 1937, pp. 42 si 45.

11. Vezi in deosebi Pr. P. Vintilescu, Insemndri pentru o MNoud
editie « liturghierului, Buc. 1947 si Diacon Ene Braniste, Observagiuni gi
propunert pentru o nowd editie a liturghierului romdnesc, Buc. 1945-46.
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voitd si constientd a Tipicului sau a randuelii din cartile de
slujbi, de cétre unii liturghisitori. Aceastid abaterc dela litera
expresid a Tipicului si a randuelilor sfinte poate lua forma
de omisiuni si prescurtiri (mai ales in textele ecteniilor), de
inovatiuni, improvizatii sau creiatii nouni si personale, mai ales
in textul sau formulele rituale, iar uneori poate degenera in ade-
virate impietiti Hturgice (ca liturghisirea firid Impirtisire,
folosirea de apa rece in loc de Caldura la plinirea Sfinteior Da-
ruri, s. a.) 12).

e) Interpretarea uneori excesivi si abuzivi a pogoriman-
tului «precum va vrea cel mai mares, inscris in Tipic, -- prin
care se acorda proestosului dreptul si libertatea de a dispune in
unele cazuri sau de a adapta randuiala la necesititil» gi Impre-
jurdrile momentului si locului — da si ea nastere la o nluralitate
de moduri in oficierea sfintelor slujbe: unul face nt-’un fel,
altul in altfel, s. a. m. d. -

f) Confuzia care se face uneori intre randuiala slujbeior cu
arhiereu si cea a slujbelor obisnuite explicd si ea unele gresell
sau abateri dela randuiala corecta a Tipicului, ca de ex.: lasarea
usilor imparatesti deschise in tot timpul liturghiei, ca la litur-
ghia arhiereascdi (cum se Intdmpld pe la unele biserici din
orase) 13) sau dreptul arogat de protosul nearhiereu de a da el
insusl, celorlalti preoti conliturghisitori, particele dini Sf. Trup,
la Impartasire, asa cum numai arhiereul are dreptul de a face 14).

g) O ultimd cauzi pe care o enumeram, este anlinomia sau
nepotrivirea dintre «practici» de o parte si «litera» cirtilor de
slujbi, de alta. Procesul vesnic al antagonismului dintre traditie
st inovatie sau progres se poate constata gi in domeniul liturgic,
unde de obiceiu litera scrisa a cartilor de slujba reprezinti ten-
dinta conservatoare. Este de ajuns si ne gandim, de pildi, la
rezistenta Indelungatd a liturghierului in fata formelor si a
formulelor noui sau a desvoltérilor creiate sau puse in circulatie
de inventivitatea liturghisitorilor. Acestea circuid adici, in prac-
tica, fie sporadic la inceput, fie chiar si dupi generalizarea lor

12. Pentru amanunte, a se¢ vedea lucrarea noastri Preotul de azi
ca liturghisitor (extras din rev. «Studii Teologice»), Buc. 1949, p. 14 sq.
13. Comp. Pr. P. Vintilescu, op. cit., p. 11.

14, Vezi' Ic. D. Lungulescu, Manual de practicd lturgicd, Buc,
1926, p. 89 sq.
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intr'o anumiti Biserici sau regiune, cu mult inainte ca manus-
crisele sau editiile liturghierului si ia act de ele si sd le inscrie
oficial in rinduniala sau in formularele respective. Un exemplu
tipic in aceasti privinta ni-l oferd raspunsul poporului (stranii)
la ectenii: «Prea Sfinti Niscitoare de Dumnezeu, mintueste-ne
pre noi», care, desi generalizat incd de multd vreme in practica
liturgicd din cea mai mare parte a Tarii, n’a capatat pana acum
consacrarea graficid a Liturghierului roméanesc 15).

Unii liturghisitori, mai conservatoristi, pastreazi cu sfin-
tenie traditia consacratd oficial de litera cartilor de slujba, re-
zistdnd formelor si riturilor noui sau influenielor straire, pri-
vite ca inovatii; altii, mai progresisti, le acceptd si de aci inca
un prilej de divergente intre diferitele biserici si regiuni, sau
chiar intre sfintitii slujitori din aceeasi regiune (de ex., cazul ca-
dirii dela Axion: unii cadesc numai Sfintele Daruri, asa cum pre-
scriu vechile liturghiere; altii cddesc in tot alfarul, conform
ultimei editii a liturghierului, iar altii deschid Sf. Usi, cadind si
icoana Sf. Fecioare, sau chiar poporul, de pe solea).

Cénd este vorba de «inovatii» sau innoiri acceptabile—con-
form cu doctrina si cu spiritul evlaviei ortodoxe — ori de des-
voltari firesti si necesare ale formelor vechi si traditionale de
cult, acestea fireste ci pot fi Ingaduite; ele se generalizeazi dela
-gine, fara multd opozitie si cu consimtamantul tacit al autoritatii
bisericesti. Cu totul altfel stau lucrurile cind e vorba de acele
excrescente morbide, nesanatoase, pe care ignoranta si falsa
pietate a unora dintre credinciosii lipsiti de indrumare sau chiar
unii liturghisitori interesati incearci uneori si le introduci in
cult. Ne gindim la umele practici gresite, superstitioase, obscu-
rantiste si bigote, de origina populari, pe care unii dintre clerici
in loc sd le combati, le incurajeaza si le cultivd, din interese
meschine, mai ales ca sa-gi asigure un isvor de céstig banesc,
ca de exemplu: abuzul si excesul de pomeniri nominale la iesi-
rea cu cinstitele Daruri; deschiderea Evangheliei, dupd oficierea
Maslului, pentru a ghici viitorul sau soarta bolnavului pentru
care s’a facut slujba; comertul cu asa numitele «miruri»; adu-
cerea si punerea sub Sfinta Masi a diferitelor obiecte, adesea
din uzul intim, casnic, cu cine stic ce scopuri mai mult sau mai

15. Vezi lucrarea noastri «Observefiuni si propuncri...», p. 46.
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putin tiinuite; atingerea sfintelor icoane cu méina sau cu buca-
tele de hirtie s. a. .

Trebue si fim congtienti ca nu orice manifestare sau creatie
a evlaviei populare este numaidecét vrednicd sa fie imbratisati
sau acceptati de noi. Poporul simplu péstreazd in strafundu-
rile sufletului sdu un «grund», un fond stravechi, ancestral si
pagin, inca necrestinat complect, o reminiscentd atavicd din
“timpurile precrestine, cind superstitia, magia, si vrajitoria erau
la largul lor 16).

Din cand in cénd, acest fond rdbufneste la suprafata si
cautd si se furiseze in cultul oficial public sub diferite forme,
pe care, din nefericire, unii clerici, interesati sau indusi in eroare,
le tolereazd, pe cind slujitorii luminati si cinstiti, se intelege, nu
le admit. De aci incd o sursa de diferente in materie de cult si
un nou prilej pentru credinciosii simpli de a se intreba: de

. ce parintele cutare face asa, pe cand parintele cutare nu? De ce

la anumite biserici se pot cumpira «miruri», iar la altele nu?
De ce parintele cutare spune fetelor batrane sau doritoare de
maritis, ca trebue si dea cinci liturghii intr'o saptdm#usa (in
~anumite zile) si se vor marita sigur, pe cind alt parinte spune
¢a astea sunt simple sarlatanii? Si asa mai departe.

2. Limitele si caracterul uniformitatii liturgice. Necesitatea
si importanta ei.

Se intelege cd o uniformizare absoluti, adica impinsa pana
la reglementarea celor mai marunte si mai secundare amanunte

~de cult, nu este posibil. De altfel, ea nici nu trebue impusa, mai
ales cand e vorba de amanute cu totul accesorii, neesentiale ri-
tului sau stilului liturgic, inofensive sau indiferente pentru doc-
trina ortodoxa sau pentru desfisurarea corectd si traditionald
a slujbelor, cum sunt unele marunte particularitati locale, adici
acele practici legate de preferinte sau uzuri locale, care ar fi
greu, dacd nu chiar imposibil de desradacinat. Astfel, de exem-
plu, e indiferent dacd Axionul sau imnul in cinstea si lauda
Prea Curatei Fecioare se canti la strand, dupa traditia veche,
sau in fata icoanei Maicii Domnului, cum a inceput si se cbis-
nuiasca pe alocuri. Ar fi, de asemenea, absurd si pretindem ca

16. Comp. Pr. V. N. Popescu, Traditiuni si rituri in vieata colecti-
vitatilor religioass, in vol. Orient@ri cregtine, Bue. 1937, pp. 14---26.
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si inaltimea la care se ridicd Sfanta Evanghelie pentru a face
ct ea semnul sfintei Cruci peste Sfanta Masa (antimis), sa fie
riguros masurati pana la centimetru (asa cum gasim de ex.
in tipicul lui Gherasim Saffirin, Bucuresti, 1905, p. 47), sau ca
liturghisitorii sd se intoarca totdeauna numai pe dreapta sau
numai pe stanga, in anumite momente ale slujbei, cum prescrie,
de ex., acelasi Tipic (ibidem).

Trebue si lasim o oarecare mobilitate sau un loc de joc
pentru libera si nestingherita manifestare sau afirmare a indi-
vidualitatii liturghisitorului sau a pietatii populare, asa cum se
lasa, de ex., acel mic spatiu liber intre capetele sinelor de cale
feratd, pentru a le permite si se dilate, fara riscuri, in timpul
caldurilor verii. Ca orice fenomen de naturd spirituala, imate-
riala, vieata liturgicd, adicd modul de exprimare a pietatii sluji-
torilor si a credinciosilor, nu poate fi standardizata ca produsele
materiale, sau incorsetatd prea strans in tipare uniforme si ste-
reotipe, obligatlorii pentru toti, caci atunci ori se diformeaza,
ori se sufocd sau se indbusa. Excesul de ritualism sau de tipi-
zare nu poate fi decat pdgubitor pentru vieata religioasa, pen-
truca el o stanjeneste si riscd sa transforme cultul intr’'un sim-
plu ceremonial de forme din care trairea si simtirea -religioasa
e de obiceiu absenta, forme care sunt indeplinite automat, me-
canic, in virtutea obligatiei, a traditiei sau a inertiei, ca vechile
ceremonii rituale ale paganismului roman sau ca anumite rituri
budiste de azi.

Lucrurile se schimbi insd atunci cind e vorba de rituri,
forme sau ceremonii esentiale cultului, adici cele care afecteaza
doctrina sau caracterul specific confesional, al cultului. Aici.
dimpotriva, este necesara o uniformitate cat mai deplini pe
tot intinsul Bisericii ortodoxe roméanesti.

De ce? — Pentrucd manifestirile izolate, tendintele de im-
provizatie personalié sau individuald a liturghisitorilor, ca si
acele forme inovatoare ale pietdtii colective, care incearci sa
se abata dela linia sau regula traditionald si corecta a unor ast-
fel de rituri si forme fundamentale, ataca si desfigureaza insasi
esenta si cadrul general al cultului. In aceastd categorie putem
situa, de ex., abuzul cu pomenirile nominale dela vohodul mare,
care, In unele biserici intrerup cursul liturghiei, adesea cate o
jumatate de ora, tocmai intr'unul din momentele ei cele mai
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/

importante. In asemenea cazuri, lipsa de uniformitate nu poate
fi decit pigubitoare pentru religiozitatea .ortodoxa; se impune,
prin urmare, o reglementare sau o norma generald de respectat,
obligatorie pentru toatid lumea: toti slujitorii trebue si faci
adica la fel.

Si aceasta nu numai de dragul Tipicului sau al uniformi-
zarii. Ci pentruci Tipicul si respectarea lui este de mare im-
portantd nu numai pentru pastrarea unitatii si stabilitatii cul-
tului, dar si pentru insisi fiinta religiei sau confesiunii respec-
tive. Cultul fiecirei religii sau confesiuni poarta pecetea pro-
prie a insasi doctrinei care l-a inspirat sau care il ciliuzeste.
Iatd de ce Biserica crestina n’a lasat indeplinirea riturilor la ins-
piratia sau la gustul personal al liturghisitorilor. Ea a trebuit
si prescrie, treptat-treptat, dealungul vremii, nu numai textul
rugaciunilor i simbcalele proprii fiecarui rit, dar a fixat chiar
in amanuntime miscarile liturghisitorilor. Tot codul acesta de
norme, orandueli si reguli, care fixeaza in forme stabilite si
uniforme modul de a se ruga si a slavi pe Dumnezeu in pu-
blic, alcitueste ceea ce numim, cu un termen general si indeob-
ste cunoscut, tipic sau randuiala.

Tipicul este pentru religiune ca eticheta dela palatele o-
carmuitorilor lumesti. Dupa cum cei ce au cinstea sa fie primiti
in fata ocarmuitorilor trebue sa facd aceasta dupi ceremonialul
sau protocolul stabilit, tot asa si cei care vor si se infatiseze
in augusta prezenti a Divinitatii, pentru a-i manifesta senti-
mentele lor de adoratiune, au datoria elementara de a se con-
forma ritualului crinduit de Biserici. Daca in cultul particular,
personal sau extraliturgic, pietatea individuali a fiecirui cre-
dincios In parte se poate revirsa in toati libertatea in forme
reingradite sau determinate numai de spontaneitatea si de a-
vantul religios al fieciruia, nu tot asa e in cultul public si oficial
al Bisericii. Aci formele externe sunt dictate si fixate de Insasi
natura sau spiritul doctrinii sau al religiunii respective, consti-
tuind .un fel de limbaj comun al sccietdtii credinciosilor si in
acelasi timp un semn distinctiv al lor fatd de membrii altei con-
fesiuni sau religiuni. .

Unitatea sau uniformitatea culfului public este deci impusa
si de caracterul prin excelenti colectiv al acestui cult, care face
necesara, prin firea lucrurilor, folosirea acelorasi forme de in-
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chinare si slavire a lui Dumnezeu de catre toti credinciosii unei
Biserici sau comunititi religioase. Cici constiinta unititii reli-
gioase, adicd a apartenentei la una si aceeasi Biserica (religie
sau confesiune), se concretizeazi si se intretine totodata, in
primul rand si in chipul cel mai sensibil, prin frecventarea ace-
luiasi locas de inchinare si prin participarea la aceleasi slujbe
si aceleasi forme de cult.

Frecventarea si indeplinirea acelorasi forme rituale creiaza
si sustine insd nu numai unitatea religioasa, ci si o identitate de
simtiri si mentalitate precum si simtul de solidaritate si fratie-
tate care leaga intre ei pe toti membrii sau adeptii aceleasi re-
ligiuni sau confesiuni, nu numai in locasul de cult ci si in afara,
in vieata de toate zilele.

Acest adevar este valabil mai ales pentru Biserica Ortodoxa
Romani, care prin unitatea si uniformitatea cultului ei, a creiat
si a intretinut nu numai unitatea religioasd a poporului nostru,
¢l a contribuit si la cea sufleteascd, nationald. Mocanul din
Ardeal, obligat sa emigreze dincoace de munti sau si coboare cu
‘turmele la iernat in pasunile adapostite ale Dobrogei, se simtea
ca la el acasa intrand in orice biserica ortodoxa de aci, dupa cum
‘Cojanul din cdmpia Dunarii se simtia intre ai lui, in orice alta
regiune a tarii unde l-ar fi manat nevoile sau vremurile si unde
el gasea frati de neam si de credinti, care se inchinau si laudau
pe Dumnezeu in aceeasi limba si'n acelasi chip ca si el. Incerca-
rea Habsburgilor catolici de a sfirdma aceastd unitate sufle-
teasca a blocului roméanesc ortodox, prin uniatia dela 1700, n’a
izbutit, in ciuda celor 250 ani trecuti de atunci, tocmai din pri-
cina cultului ortodox, pe care Ardelenii uniti l-au pédstrat mai
-departe, cu sfintenie. Identitatea Liturghiei la care luau parte
adeseori ortodocsii si «greco-catolicii» laolaltd, in una si aceeasi
biserica, i-a facut pe «unitii» roméani sa se simta totdeauna mai
-apropiati sufleteste de fratii ramasi ortodocsi decéat de fiii duhov-
nicesti ai papei dela Ram, cu care se «unisera» de forma si de
nevoie. Asa se face ca recenta lor intoarcere in staulul Ortodo-
xiei au facut-o cu sentimentul unei simple reveniri in casa pa-
rinteasca din care fuseserd smulsi vremelnic cu de-a-sila.

3. Rolul liturghisitorului in realizarea si pastrarea unifor-
mitatii cultului.

Iata cum unitatea de cult sau uniformitatea ritualului sacru
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poate avea consecinte si ecouri care depasesc sfera strict reli-
gioasé.' si se rasfrang si pe alte planuri-ale vietii sufletesti ale
unui poper. Daca si eredinciosii sunt deci interesati la mentine-
rea acestei uniformititi, apoi cei dintai chemati sa fie constienti
dc marea importanti a uniformitatii cultului si sa vegheze la
pastrarea ei, sunt sfintitii slujitori Insisi.

Rolul persoanei liturgului si necesitatea vigilentei lui sunt
determinante in realizarea si conservarea unititii religioase, pen-
trucd el. prin felul cum respectd unitatea si uniformitatea ri-
tuald, contribue la pastrarca sau, dimpotriva, la desfigurarea
dreptei credinte insasi. De liturghisitor atirna redarea corectd
sau inexacti a sensului caracteristic al fiecirei Taine a Bisericii.
Prin aceasta, liturgul este un strdjer credincios pentru pastrarea
nestirbita si nealteratd a fiintei.religiunii insdsi, daca el se
mentine in unitatea liturgicd, dupa cum poate sa devina — prin
restiinta, inconstienta sau neglijenta lui — un mijlocitor pen-
tru furisarea in cult a unor credinte striine sau sub nivelul
moral al crestinismului. Cazul fostului prect Tudor Popescu
dela biserica Cuibul cu Barzi din Capitald, care prin suprimarea
formulei finale din otpustul Liturghiei («Pentru rugaciunile
Sfintilor Parintilor nostri...»), voia si strecoare in cultul Bisericii
noastre doctrina protestanta despre ineficacitatea mijlocirii sfin.
tilor si deci inutilitatea rugaciunii adresate lor, e semnificativ in
aceastd privinta.

Cuitul divin public nu poate fi deci lisat drept camp de ex-
perientd al fiecarui liturghisitor, caci atunci uniformitatea ritua-
Iului si deci unitatea religioasa ar risca sa fie sfiramata, iar,
doctrina desfigurata. Dovada cea mai concretd o avem in pro-
testantism, unde lipsa unui cult substantial si uniform a fost
principala cauza care a dus la firdmitarea acestei mari confe-
siuni crestine in atitea bisericute, secte 51 curente religioase.
Tocmai pentru acest lucru, in urma incercarii diferitelor erezii
de a se furisa in cultul Bisericii crestine pe calea imnelor litur-
gice ori a formelor cultului, Biserica s’a vazut nevoitd si inter-
zica, dela o vreme, improvizatia slujitorilor in exercitiul cultului,
mai ales in textul sacrosanct al rugiciunilor 17).

17. Despre legitura indisolubild. dintre doctrind si cult, vezi Pr. P.
Vintilescu, Cnltul gi ereziile, Pitegti 1826.
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De aceea, ea a prescris in canoanele si rinduelile ei, obli-
gatiunea pentru preot de a respecta tipicul slujbelor fixat de ea
si predat in cartile noastre liturgice sau in traditia buna a prac-
ticei liturgice '5). Prin aceasta, ea are in vedere insasi fiinta

religiei crestine — in spetd a doctrinei ortodoxe — iar nu cre-
dinta oarbé care inspira vechile religii ritualistice — ca aceea
a Romanilor — pentru care eficacitatea ritului si valabilitatea

lui era priviti ca atdrnand de recitarea si executia fard gres a
fermulelor si actelor sacramentale. Supunerea slujitorului la re-
gulile orinduite de Biserica si indeplinirea constiincioasa si
exactd a oficiului sdu liturgic constitue in primul rand o do-
vadd evidenta a constiintei sale de membru, cu menire si cu
raspunderi deosebite, al bisericii sau comunitatii religioase din
care face parte. Numai ereticii si schismaticii se rasvratesc im-
potriva asezamintelor cultuale consacrate de vreme si de tra-
ditie, facdnd din aceastd rdasvratire primul semn al rupturij lor
cu Biserica 14}. .

Tatd de ce o uniformitate cat mai riguroasa in savarsirea
serviciilor divine, adica respectarea, de catre toti liturghisitorii,
a unei rdndueli sau a unui Tipic unitar pentru intreagi Biserica
noastrd, este un iucru asa de necesar si de dorit.

II1.

MASURI SI MIJLOACIL PENTRU REALIZAREA UNIFORMITATIL
IN SAVARSIREA SERVICIILOR DIVINE.

Dar care ar fi masurile si mijloacele cele mai indicate pen-
tru a ajunge la aceasti uniformitate? — Acum, dupd ce am
analizat cauzele care provoaci deosebirile si nepotrivirile in ma-
terie de ritual, putem deduce mai usor si mijloacele pe care le
putem folosi sau masurile ce trebuesc luate pentru a inlitura
aceste deosebiri si nepotriviri. Le vom enumera pe scurt.

1. Un prim lucru care trebue ficut este discutarea de catre
autoritatea competentd (Sf. Sinod sau un sinod panortodox) si
luarea unei hotiriri definitive si valabile pentru toatd lumea,

18. Vezi, de ex., Can. 21 Sin. Cartagina 393; (an. 23 Sin. Cartagina
a97; Can. 15—18 si 59-60 Sin. Laodiceea; maj multe canoane ale Sin.
Trulan (692); Povatwirile diy Lituryhier, s. a.

19. Conmp. Pr. P. Vintilescu, Curs de Lituryicd generald, pp. 127-130.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



302 STUDII TEOLOGICE

asupra acelor vechi rimisite din cultul ortodox, pistrate in vir-
tutea legii de succesiune ereditari liturgicd, ca de exemplu ec-
tenia pentru catehumeni din rinduiala Liturghiei obisnuite sau
cea pentru candidatii la botez din Liturghia celor mai ’'nainte
sfintite, pe care unii liturghisitori (mai «progresisti») nu le
mai rostesc, pe cand altii (mai «conservatori») le respectd inca.

2. E necesari apoi revizuirea serioasi, imbunitatirea si
uriiformizarea cartilor noastre de slujba:

a) in primul rind prin punerea de acord intre ele (de ex.
Triodul si Penticostarul cu Tipicul);

b) al doilea, prin completarea lor cu instructiunile necesare
de tipic (clare si precise) in cazurile de divergente, de lipse sau
de insuficiente, de felul celor pe care le-am semnalat mai
inainte;

¢) al treilea, prin uniformizarea traducerii textului sau for-
muilarului rugaciunilor si imnelor;

d) al patrulea, prin punerea de acord a literii lor cu prac-
tica sau situatia de fapt (de exemplu, este cazul si se inscrie,
.Sau nu, la locul respectiv din ectenii raspunsul poporului «Prea
Sfanta Nascitoare de Dumnezeu, mintueste-ne pre noi», intrat
in uz in cea mai mare parte a Bisericii noastre?).

Editarea textelor critice ale cirtilor bisericesti de slujba a
fost, de altfel, una din problemele propuse de forurile conduci-
‘toare ale Bisericii Ortodoxe Roméne spre a fi discutate si rezol-
vate la Consfatuirea bisericeasca tinuti la Moscova in Iulie 1948.
Data fiind insd multimea, importanta si urgenta altor probleme
-ce trebuiau discutate acolo, aceasta chestiune n'a putut fi tre-
cutd pe ordinea de zi a Consfatuirii.

Ne trebuesc carti de slujba cdt mai bine tiparite, atat din
punctul de vedere al formei cat si al fondului, de care sa se ser-
veascd toti liturghisitorii din Biserica Ortodoxa Romani. Ve-
chile editii sa fie retrase din circulatie treptat, pe misuri ce
vor apare cele puse la punct, in asa fel ca, In acelasi moment,
‘toti sfintitii slujitori sa ajunga a se folosi exclusiv de exemplare
din una si aceeasi editie, uniforma si definitiva, a fiecirei carti
de slujbd. E necesar in deosebi un nou Tipic bisericese oficial,
care sd nu fie, ca cel aflat azi in uz, doar un rezumat al slijbe-
lor din Mineie, Triod si Penticostar, ci si fie alcituit pe baze
noui, si dupd alt plan, asa ca si ofere instructiunile si limuririle
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tipiconale care sunt atat de necesare, mai ales pentru clericii
incepatori si farad experientd (de exemplu cele privitoare la
slujbele in sobor); cu un cuvant, un Tipic adaptat la nevoile si
la situatia liturgica actuald din bisericile de mir, iar nu la rin-
duiala manastirilor si a catedralelor chiriahale, pe care le-a avut
in vedere vechiul Tipic, atunci cidnd a fost alcatuit in limba
greacd, dupid care a fost tradus In roméaneste.

3. Se impune, ca obligatie elementari, de ordin general,
cuncasterea de catre toti slujitorii bisericesti si respectarea tex-
tuiud si tipicului cartilor de slujbi, atit in litera cit si in spi-
ritul lor, deci conformarea la Tipic.

4. O primé masura generald ce trebue luata imediat in acest
sens, este interzicerea oficiala, expresa, formald si categorica,
a inovatiilor semnalate la unii liturghisitori si dovedite sigur ca
periculoase pentru doctrina ortodoxd sau fiind sub nivelul mo-
ral al crestinismului.

E necesar si se ia, de asemenea, o atitudine hotarita impo-
triva tuturor acelor manifestari bolnave ale falsei evlavii popu-
lare, bazate pe ignoranta si obscurantism religios, acte si prac-
tici de bigotism, superstitie, ghicitorie, magie, vrijitorie si pa-
glnism, care compromit demnitatea si curitia crestinismului
si pe care unii liturghisitori interesati le cultivi (vezi in urma,
la pag. 795-6). Trebue sa lamurim, sid luminadm massa credincio-
gilor, In loc sd-i speculim slabiciunile si ignoranta, spre profitul
nostru personal. Altfel, riscam si ne intoarcem la paginism si
sccborim religia crestina — de o conceptie asa de inaltd si su-
perioard — la nivelul magiei si vrajitoriei. Incuviintarea sau to-
lerarea lor in biserica si in cult, nu numai ca desfigureazi cultul
si submineaza credinta adevarata si luminati, dar — ceva maj’
mult — da prilej ¢i temeiu neprietenilor crestinismului si ai
Ortodoxiei si ne arunce acuza si epitetul ofensator de par-
tizani si sustindtori ai obscurantismului si ai formalismului ri-
tualistic de esentd pagina.

5. Se impune, in sfrsit, pe viitor supravegherea mai atenti
si mai indeaproape, de citre autoritatea bisericeasci, a felului
cum preotimea respectd sau aplicad Tipicul si textul cirtilor de
slujbd sau normele si dispozitiunile liturgice ale Sf. Sinod, pre-
cum si in ce masurd se conformeazd concluziilor si regulilor
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generale la care s’a ajuns si la care au aderat toti clericii care
au urmat cursurile de Indrumare misionara, cu privire la acele
amanunte de tipic asupra carora planeazi nedumeriri sau di-
vergente si practici multiple si felurite. Dacd e nevoie, sa se ia
chiar misuri in acest sens, sau si se dea dispozitii speciale in
vederea uniformizirii cultului. Caei zadarnic li se spune unora
din cursisti cum trebue sid facd in cutare sau cutare caz, daca
ei, intorcindu-se in parohii, vor proceda tot asa «cum au apu-
caty sau cum stiu, riméanand adicA mai departe sclavii unor
deprinderi gresite sau ai unor «traditii» locale eronate si pagu-
bitoare pentru uniformizarea cultului.

6. Precum se vede, privitd in ansamblul ei, uniformizarea
absoluta a ritualului in cultul Bisericii noastre este o problema
gfea si complexa, de proportii vaste, a carei rezolvare fericita
nu se poate face intr'o clipd sau numai prin simpla hotérire si
dispozitie a autoritatii bisericesti in acest sens. Realizarea uni-
formititii depline in modul de oficiere a serviciilor divine nece-
sitd, dimpotriva, o perioada indelungatd de timp si conlucrarea
perseverentd si armonioasi dintre conducerea Bisericii de o
parte si preotime sau sfintitii slujitori de alta. Incercari spo-
radice in acest scop s’au mai facut si in trecutul apropiat al
Bisericii noastre, dar ele au rimas fara rezultat, fie pentruca
au fost izolate, fie pentrucd autoritatea bisericeascd n’a perse-
verat in aceastd directie, fie ci preotimea n’a fost deloc infor-
mata asupra a ceea ce avea de ficut.

Pentru a se putea duce la capit cu succes o asemenea ini-
tiativa, se cere deci implinirea a doui conditii preliminarii: pe
de o parte grija sau preocuparea sustinuta, hotariti si de lunga
durata, a conducerii bisericesti in aceasti directie, iar pe de alta,
colaborarea binevoitoare a unei preotimi constiente si luminate
asupra importantei covarsitoare a rolului ce-i revine in inde-
plinirea unui deziderat de totdeauna-al Bisericii, deci o pren-
time care si aplice, iar nu si saboteze sau sa eludeze eforturile
si dispozitiile autorititii bisericesti.

Pentru aceasta, paralel cu stridaniile depuse in acest scop
cu actualele serii de preoti la seminariile de Liturgica dela cursu-
rile de indrumare misionarid a clerului, grija autorititii biseri-
eesti va trebui indreptati mai ales asupra pregitirii din vreme,
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in acest sens, a viitorilor slujitori ai cultului. Caci numai cu o
generatie de clerici avind o pregatire liturgica identica sau uni-
forma, adicad invatati s facd toti la fel, se poate nadajdui in
rezolvarea definitiva si deplind a uniformizarii ritualului. Baza
sau premiza serioasd si chezasia cea mai sigurd a realizarii
uniformitatii liturgice este, deci, uniformitatea in -pregatirea
liturgica pe care o capatd viitorii slujitori ai cultului in scolile
teologice. Dacd, prin urmare, in ceea ce priveste istoria si inter-
pretarea cultului, profesorii de Liturgica dela cele trei Institute
Teologice din tara isi pot rezerva dreptul de a profesa conceptii
diferite si de a intrebuinta metode persomale de predare, apoi
in ceea ce priveste Tipicul sau rianduiala slujbelor, ei trebue sa
se puni pe viitor de acord, predind dupi un manual uniform,
care va fi, bineinteles, cel aleituit si recomandat de Sf. Sinod.
In felul acesta, preotii crescuti in scoala dela Sibiu si Cluj nu
vor mai liturghisi altfel decat cei instruiti la Bucuresti si invers,
ci vor sluji toti la fel, realizdndu-se astfel, pe intreg cuprinsul
Bisericii noastre Ortodoxe Roméne si spre binele ei, mult dorita
uniformitate in savarsirea serviciilor divine.

Iv.

NORME SAU INDRUMARI GENERALE, DE APLICAT IN CAZURI
DE DIVERGENTE SI NEDUMERIRI TIPICONALE.

Dupa cum se vede, pdna cand vom avea un ghid tipiconal
complet, practic si usor de ménuit, precum si carti de cult de-
savarsite din punctul de vedere care ne intereseazi, va trebui sa
mai treaca destul timp. Dar pana atunci, ce facem cand ne gisim
in fata unui caz in care cirtile de slujba sau Tipicul nu se>potri-
vesc intre ele’ sau cand ne lasa nedumeriti asupra unui aminunt
earecare de cult? Ce putem face ca si gisim si si alegem solu-
tia cea mai justd sau practica cea mai acceptabild si mai favo-
rabild uniformizarii generale, spre care rivnim? Iati de ce
ne-am propus sa venim in ajutorul liturghisitorilcr care s’ar
gasi intr'o asemenea situatie, cu citeva reguli sau indrumairi
practice de folosit in astfel de cazuri. Analoage cu normele ermi-
neutice, aplicate in exegeza biblici, aceste indrumairi, utile nu
numai pentru sfintitii shujitori ci si pentru diortositorii sau revi-
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zuitorii de astdzi ai cartilor noastre liturgice, ar avea poate
darul de a contribui, intr'o oarecare masura, la realizarea si
mentinerea uniformititii in sdvarsirea serviciilor divine.

1. De regula, normativa trebue sia fie pentru toti editia cea
mai noud (ultima) a cértilor de slujba, mai ales cind aceasta
reprezintd o revizuire sau imbunatitire serioasd a editiilor mai
vechi, asa cum e cazul, de exemplu, cu Liturghierul si Molitfel-
nicul cel nou (din 1937), fatd de cele anterioare. Folosirea uneia
si aceleiasi edifii de catre toti liturghisitorii este, de altfel, o
conditie sine ¢ua mon pentru realizarea uniformititii liturgice.
Trebue sa renuntdm la prejudecata absurdi, curentd astizi la
o bund parte a clerului nostru, ca editiile cartilor de ritual sunt
cu atat mai bune cu cit sunt mai vechi, sau cu cat ne coborim
mai jos cdtre prototipul din original ori din limba materna.
Aceasta ar insemna, de exemplu, ci cele mai bune liturghiere
rominesti ar fi-cel al lui Coressi din 1570 sau cel al lui Dosoftei,
tiparit la Jasi in 1679, a carui limba arhaic-moldovenizanta abia
se mai poate intelege azi. S& nu uitdm ci, in general, vechile
carti de cult erau cu mult mai sirace in instructiuni de tipic
decdt cele de azi. KEditiile mai noui prezintd avantajul ci s’au
imbogatit treptat cu note de tipic, foarte utile si necesare mai
ales pentru liturghisitorii tineri si fara experienta, si apoi con-
tin, In ceea ce priveste traducerea formularului sau a textelor,
o limba adusa la curent, epuratd de arhaismele, slavonismele si
grecismele de care era plind vechea noastra limba bisericeasca.

Dar cu aceasta nu vrem si acreditdm nici prezumtia cé edi-
tiile cele mai noui de pana acum ar fi perfecte sau impecabile
din toate punctele de vedere. Cazul aceluiagi Liturghier din
1937, ale carui lipsuri si greseli au fost de atitea ori pomenite
pina acum, este graitor in aceastd privinti. De aceea, a doua
reguld vine si completeze si sa corecteze pe cea dintii si anume:

2. Este recomandabil sa avem la indeméani si editii mai
vechi, pentrucd in unele cazuri acestea contineau preciziri sau
amanunte de tipic pretioase, pe care editiile cele noui le-au supri-
mat. De exemplu, referindu-le la acelasi liturghier din 1937,
diortositorii lui au lasat la o parte acea «Aréitare pentru oarecare
indreptari la slujirea Liturghiei celor mai 'nainte sfintite», care
apare pentru prima oara in liturghierul moldovenesc al mitro-
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politului Iacov Putneanul (Iasi 1759), fiind tradusa si adaptata
dupi liturghierul rusesc. Ea era foarte necesard, pentrucid al-
cituia o completare fireasci a randuielii sau a Tipicului sumar
din formularul Liturghiei celor mai ’nainte sfintite, descriind
pe larg ritualul a doud acte mai importante din aceastd Litur-
ghie si anume: iesirea cu Sfintele Daruri si impértisirea litur-
ghisitorilor 20). Se omisese, de asemenea, acea utild «Invatatura
pentru scoaterea sfantului Ajer», o completare necesard a Trio-
dului, cdci Triodul nu spune nimic despre acest important act
al slujbei Vecerniei din Vinerea Patimilor. De aceea, a si fost
nevoie sa fie retiparite aparte, la cererea preotilor, intr'un adaos
din 1941, cu «Rugiciunile la toatd trebuintas, initial omise si
ele. Iatd de ce indemnam preotimea noastra, si cu acest prilej,
sa vegheze mai cu luare aminte la péstrarea vechilor cirti de
ritual scoase din uz, cici ele ne pot fi de mare folos in asemenea
cazuri.

3. Nu trebue numaidecit sa asteptim confirmareca oficiala

a Tipicului, atunci cand e vorba de formule sau de rituri intrate
de mult in uzul general si in deobste accepﬁate sau definitiv in-
cetatenite in practica, dar incad neinscrise oficial in cartile de
slujba. Se stie ca, in general, evolutia si desvoltarea cultului e
un proces de jos in sus: inifiativa o are adici pietatea anonima
si colectivi a masselor populare sau a liturghisitorilor, cici ca

e aceea care creiaza si impune, de obiceiu, formele si formulele

noui de cult; autoritatea sau conducerea bisericeasca nu face

altceva decat s ia act de ele la un moment dat si sa le consfin-

_teascd oficial prin inscrierea in cirtile de slujba, la vremea po-
Trivitd, adici aunci cind ele s’au generalizat si impus definitiv
gi, bine inteles, daci sunt conforme cu doctrina ortodoxa. Asa
-e.cazul cu acea cunoscutd formuld «Prea Sfinti Nascatoare de
Dumnezeuw, - mantuieste-ne pre noi!», intrebuintati de popor
(strand sau cor), ca raspuns la penultimul aliniat al ecteniei

mari si mici; desi generalizatd de mult in uzul liturgic din cea
mai mare parte a Bisericii Ortodoxe Roméne, aceasti formuld
n’a fost inca inserata la locul respectiv din cartile de slujba 21).

20. Vezi lucrarea noastrd Observativni si propuneri.., p. 51.
21. Vezi aceeasi lucrare, pp. 46-48.
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4. Cand cartes de slujba respectivd (Octoihul, Triodul,
Mineiul, etc.), nu ne spune nimic despre un amianunt oarecare
de ritual, e bine sa consultam Tipicul, fie pe acela mai vechiu si
mai voluminos. zis al Sf. Sava, fie pe cel mai nou, al Sf. Sinod,
caci Tipicul contine instructiuni (desi nu totdeauna amanuntite,
clare si precise), asupra mcdului savarsirii unor rituri sau acte
liturgice trecute in tdcere sau neluate in seama de cartile de
slujba propriu zise. Asa e cazul, de exemp'u, cu scoalerea Sfintei
Cruci in mijlocul bisericii la Denia din Joia Patimilor sau scoa-
terea stantului Epitaf in mijlocul bisericii la Vecernia din Vine-
rea Patimilor, despre care Triodul nu pomeneste nimic, dar des-
pre care Tipicul oficial di informatiuni destul de utile 22).

5. In cazuri de amanunte rituale nerezolvate sau omise atat
de cartile de slujba céat si de Tipic, putem consulta manualele
de Liturgica mai desvoltate (cum e cel de Mitrofanovici si co-
laboratorii, editat la Cernauti 1929), manualele neoficiale de
Tipic si povatiitoare liturgice alcatuite de diferiti clerici buni
bisericasi, cum sunt cele de Arhiereul Gherasim Saffirin (Targu-
Jiu 1897 si Bucuresti 1905), de Arhim. Fotie Balamace (lito-
grafiat in 1924, sub titlul Explicatiuni la practica liturgica), sau
de Ice. D. Lungulescu (tiparit la Bucuresti 1926, cu titlul Ma-
nual de practlica liturgicd). Toate acestea sunt cilauze pretioase,
pentruca ele consemneazi de obiceiu si practici locale (regio-
naie) sau feluri de slujire incetatenite in unele centre episcopale
cu prestigiu liturgic (Ran.hic, Bucuresti, lasi, etc.).

Ne pot fi, de asemenea, de mult folos, si articolele sau stu-
diile publicate in presa bisericeasca (revistele eparhiale), in care
s’au discutat si rezolvat chestiuni sau nedumeriri de ordin litur-
gic ridicate de preoti, ca, de exeniply, articolele din revista «Bi-
serica Ortodoxa Roména» de prin anul 1932, in care s’a discutat
cand si cum se ridicd Sf. Aier (Epitaful) de pe Sfanta Musi,
sau cele din revistele eparhiale ardelene de acum cativa ani,
asupra randuielii impartasirii liturghisitorilor la Liturghia celor
mai 'nainte sfintite sau asupra protiei la slujbele in sobor. N’ar
{i rdu ca fiecare preot si tinid evidenta clari a unor asemenea
articole si studii (anul, numirul si paginile revistei), notand
chiar, pe scurt, la locurile respective din Tipic sau din rianduiala

22. Comp. si Pr. Tr. Negoitd, art. si loc. cit.
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cartilor de slujba, conoluziile sau regulile de urmat, care se
desprind din ele.

6. Cand nici cele de pana aci nu ne sunt de niciun folos,
sa apelamn la cunostintele si experienta liturghisitorilor reputati
si maj in varstd, care ne-ar putea lamuri si care reprezinta, de
fapt, personificari ale traditiei bune si verificate, in materie de
cult. Preotii si arhiereii batrani, vestiti slujitori si ‘«tipicari» de
odinioara, slujitorii de azi dela catedralele chiriarhale sau calu-
garii dela schiturile si manastirile unde traditia si tipicul litur-
gic se pastreazi inci nestirbite si cu toata sfintenia (ca schitul
Frasinei din Valcea), ne pot fi pretioase izvoare de informatie
si utile calauze in multe cazuri de nedumeriri tipiconale.

7. Dintre douii practici: una cu caracter general — adica
raspanditi pe o suprafati mai mare — si alta cu caracter local
(restransi la un numar mai mic de liturghisitori sau de bise-
rici), vom prefera pe cea dintdi, tocmai in vederea uniformizarii.
Dacd vrem sa ne mentinem strict in unitatea deplind de cult
cu restul Bisericii, particularul sau localul trebue sacrificat in
favoarea universalului si generalului. Conform acestui principiu.
trebue sa renuntiam la toate acele «inovatii» sau inventii noui
in materie de cult, care reprezinta abateri sau devieri vadite
dela regula generala a Tipicului, filnd de fapt manifestari perso-
nale, individualiste, cu tendihte centrifugale si izolationiste, de
rupere din unilatea de cult si de doctrind a Bisericii din care
Tfacem parte. Nu ne putem permite fiecare si procedam altfel
de cum au facut inaintasii nostri sau de cum fac toti fratii
de slujba contemporani cu noi, dintr'un simplu capriciu perso-
nal, din dorinta de a iegi din comun sau pentruca asa vrea unul
sau altul dintre credinciosii nostri; caci atunci, deosebirile dela
biserica la biserica sau dela slujitor la slujitor, oricit de mici,
de putine si de neinsemnate ar pirea la inceput, se vor inmulti,
se vor desvolta si se vor agrava cu timpul, pani la desfigurarea
sau farimitarea cultului nostru uniform, intr'o sumedenie de
noui «rituri» liturgice in toata puterea cuvantului, in care ve-
chiul si splendidul cult bizantin ar fi imposibil de recunoscut.

8. Analogia sau comparatia cu alte momente sau cu texte
paralele din aceeasi slujba sau din alte slujbe, similare cu cele
care ne intereseaza, ne poate fi iarisi de folos uneori, micar ca
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o indicatie sau sugestie in favoarea unei practici sau a alteia.
Un exemplu: la Litie trebue si ne rugam inti pentru conduce-
rea Statului si apoi pentru cea bisericeascid (respectiv episcop,
arhiepiscop sau mitropolit), asa cum ne prescriu unele litur-
ghiere ca de ex. cele de Bucuresti 1887 si 1937), sau, dimpo-
triva, trebue si respectim ordinea inversa, pe care o gisim pre-
vizuti in alte editii? Cercetand rinduiala altor slujbe sau a
unor unititi din diferitele servicii divine in care se face pome-
nirea succesivi a celor doud capetenii (laicd si bisericeasca), bu-
niocard: ectenia mare din orice slujbia, Proscomidia, ectenia in-
treitd de dupid Evanghelie, pomenirile din timpul iesirii cu Sfin-
tele Daruri si cele in taing din timpul dipticelor, Te-Deum-ul sau
Polihroniul, etc., — ne vom convinge ci ordinea exacti, tradi-
tionali, de pomenire, e cea previzuti de vechile editii ale litur-
ghierului roméanese si de liturghierul grecesc actual, adici:
intdi cipetenia bisericeasci si apoi cea laicd (singurd ectenia
dela sfarsitul Miezonopticii se pare cd face exceptie in aceasta
privinta).

Aci e locul sa subliniem incd odata serviciile imense pe care
le-ar putea aduce operei de uniformizare a traducerii textelor
liturgice, acea doritd concordanii liturgica, a cirei necesitate a
fost formulati de curand intr'unul din studiile citate aci23).
Ea ar fi pentru liturgistii si pentru diortositorii cartilor de cult
ceea ce este concordanta biblicd pentru exegetii si traducétorii
Sfintei Seripturi, adicd ne-ar ajuta si identificam textele para-
lele, expresiile identice folosite in unititi diferite ale cultului
divin, precum si locurile in care diferitii termeni sunt intrebuin-
tati In cirtile de slujbi, inlesnind astfel uniformizarea traduce-
rii lor. N'am mai avea, astfel, situatia de azi, ¢ind unul si ace-
lagi cuvant grecesc este tradus odati intr'un fel, iar altidati
intr'altfe], in una si aceeasi slujbi 24), sau cind douid cuvinte

23. Pr. P. Vintilescu, Insemndri peniw o noud edifie a liturghic-
rului, p. 54 sq.

24. De ex, in Liturghierele roménesti, termenul AEPTGELLPOIVTOY
in aliniatul ultim al ecteniei intreite de dupi Evanghclie e tradus: cci
ce adic daruri, pe cand in dipticele din Liturghia Sf. Vasile e tradus
(corect): cei ce aduc roduri (vezi, de ex., Liturghierul de Bucuresti 1937,
Pp. 200 si 229).
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(notiuni) diferite din limba originald sunt redate prin acelasi
cuvint roméanesc 25).

9. Cand ne sta in putinti, vom folesi si indicatiile date de
istoria si exegeza stiintificd a Liturghiei. Apelind la specialisti
si la studiile de specialitate in cazuri controversate, putem ca-
pita informatii despre temeiul istoric al ritului sau al formulei
liturgice in chestiune, despre ideia religioasi care sta la, baza
Yor, despre rostul introducerii lor in cult, adici despre necesi-
tatea sau utilitatea lor practicd, despre semnificatia simbolica
si valoarea lor pentru doctrinid sau pentru viata religioasd mo-
rald in general, si atdtea alte criterii care trebuesc luate in con-
sideratie atunci cind avem si decidem dacd o practica e buna
si meritd si fie introdusd in cult sau, dimpotriva, trebue in-
laturata.

Aceleasi servicii le pot aduce asupra randuelilor de cult
comentatorii sau télcuitorii clasici ai Liturghiei (ca Gherman
al Constantinopolei, Nicolae Cabasila si Simeon al Tesalonicului)
precum si izvoarele directe sau indirecte ale Liturgicii, din lite
ratura patristici si bizantina, in deosebi hotaririle si dispozi-
tiunile canonice ale patriarhilor risiriteni sI ale sinoadelor con-
stantinopolitane de dupi schisma cea mare. Asa, de exemplu,
s’a desbatut mult In revista Sfantului Sinod de acum 20 ani
in urma chestiunea daca la iegirea cu cinstitele Daruri din Li-
turghia normala, preotul trebue si ia discul cu stdnga si poti-
rul cu dreapta, sau invers? Discutia ar fi devenit inutild daca
vreunul din preopinenti ar fi stiut cd aminuntul acesta fusese
bine precizat incd din sec. XVII, printr'un canon al unui sinod
prezidat de patriarhii Paisie al Alexandriei gi Macarie al An-
tiohiej 26).

De asemenea, Molitfelnicele noastre nu cuprind nicio indi-
catie pentru cazurile cand slujba botezului e sivarsita de mai

25. De ex., Zvwcig (unire) §i &vétrg (uniune, unitate), sunt tradusi
in liturghierul roméanesc amandoi prin wnire: Zvacty 1@y mEvVIwv == uRirea
tuturor (in alin. 3 din ectenia mare), iar zu6tq; t9j; nlotswe = wunireg cre-
dintei (in aliniatul ultim al ecteniei dinainte de Tat#l nostru).

26. Vezi la C. Delikanis, Nazpiapyixs Eyyes ¢z, . t. III, C-pol 1905,
p. 142. Precizarea era de altfel ficuti si intr'un liturghier rominesc mai
vechiu si anume ed. de Bucuresti 1855.
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multi preoti, asa cum se intampld de fapt in majoritatea biseri-
cilor de oras, si nici cum trebue si procedim cand sunt mai
multi prunc: de botezat deodati. De aceea, la noi nu domneste
o prea mare uniformitate in asemenea cazuri, ci face fiecare
cum il taie capul. Regula de urmat o gasim insa intr'unul din
rispunsurile patriarhului ecumenic Ioan Veccos din sec. XIII
(cel .cu unirea dela Lyon) citre un episcop de Sarai 27). Tra-
ducerea si tiparirea acestor raspunsuri si vechi hotariri canonice
ar aduce, de altfel,'pre‘gioa,se lumini si solutii pentru o multime
de amanunte din rinduiala sfintelor slujbe, de divergente tipi-
conale si nedumeriri de ordin liturgic, pe care cartile noastre de
ritual le-au lisat pana acum nerezolvate.

10. In sfirsit, in ultima linie si in lipsa de alte mijloace,
vom face apel la context, la argumentele filologice, la ratiune si
bunul simt, ete. De exemplu, contextul si firea limbii noastre,
de acord cu limba originala, ne indicid traducerea: preotime si
diaconime (adoptatd de Liturghierul din 1937), ca mai buna
decat preotie si diaconie (cum era in vechile liturghiere), in
“textele din ectenia mare (aliniatul al cincilea) si din diptice 2¢).

-

CHESTIONAR

(pentru prelucrarea preiegerii in sedinfa de seminar).

1. Carui rit liturgic apartine cultul Bisericii Ortodoxe Romane ?

2, Existd si un alt rit liturgic in intrebuintarea Bisericilor ortodoxe,
in afard de cel bizantin?

3. Care este originea istoricd a ritului bizantin si care sunt carac-
Lerele generale ale acestui rit liturgic, in comparatie cu cultul catolic si
cel protestant?

4. Fxistd o uniformitale absolutd in cultul Bisericii Ortodoxe Ro-
mane”?

Care sunt cauzele cele mai importante ale iipsei de uniformitate ?
Se pot stahili anumite grupe sau regiuni in cadrul Bisericii noas-
tre, pe haza influentelor stridine de ordin liturgic? Prin ce se caracteri-

5.
6.

Zeazd ele? .

7. Cum au conlribuit cartile liturgice la mentinerea diversitatii
rituale ?

27. Vezi la Manucl Ghedeon, Kaxvmv:vat SLATRIELS. . t. I, p. 17.

28. Despre acest aminunt a se vedea mai pe larg lucrarea noastra
-Observativni gi propuneri., p. 26.
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8. Dar liturghisitorii?

9. Cum trebuc inteleasd uniformitatea in ritual? Are ea anumite
fimite ?

10. De ce nu putem pretinde o uniformizare impinsd la extrem?

11. Unde (pentru care anvme elemente din cult) e necesard o uni-
formitate absoluta?

12. De ce e obligatorie uniformitatea in astfel de cazuri?

13. Ce este Tipicul? (‘are este originea lui? A contribuit el la uni-
formizare ?

14. Ce importantéd are respectarea Tipicului pentru religiune?

15. Ce importantd a avut unitatea de cult a Bisericii Ortodoxe Ro-
mane in trecutul poporului nostru?

16. Care este (in ce constd) rolul liturghisitorului in realizarea si
pastrarea uniformitatii cultului? De ce nu esle permisi improvizatia -in
materie de ritual?

17. Care sunt maéasurile de ordin general pe care ar trebui si le ia
autoritatea bisericeascid pentru realizarea uniformititii in ritual?

18. Cum pot contribui sfintitii slujitori la realizarea acestei uni-
formitati?

19. S’'au mai facut si in trecutu] Bisericii noastre incercdri de uni-
formizare ? De ce n’au izbutit ?

20. Ce probleme ‘pune uniformizarea cantarii bisericesti in cultul
nostru?

21. Care sunt pericolele ce ameninti muzica noastri bisericeasca
traditionala ?

22. Ce trehue si se facid pentru uniformizarea ei?
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Prof. Prot. ST. LUPSA:

CRESTINISMUL ROMANESC A FOST DELA INCEPUT
ORTODOX

Expunere cronologici pina la intemeierea mitropoliilor.

Prin ortodoxie intelegem crestinismul in forma sa rasari-
teand, cu dogmele, organizatia si cultul Bisericii rasiritene, de
care s'a despirtit cea apuseand in anul 1054.

Deosebirile intre crestinii de rasirit si cei de apus au ince-
put mult inainte de 1054, de aceea trebue si urmirim aparti-
nerea poporului romin la crestinismul rasiritean dela cresti-
narea sa.

Crestinismul s’a raspandit la stramosii nostri din rasarit,
dela locul de origine al crestinismului insusi.

Sf. Apostol Pavel a raspandit crestinismul in Macedsnia
si'n Epir, ucenicul sdu Tit In Dalmatia. Apostolul Andrei a
evanghelizat tot malul Marii Negre, pornind din Asia Mici
peste Caucaz si sudul Rusiei si coborind prin Moldova, Dobrogea
si Bulgaria spre Grecia, unde a murit. o

Se vorbeste si de predica Apostolului Filip in Scitia, deci
in Rusia de Sud si'n Dobrogea.

Predica apostolilor a fost continuati in teritoriul de formare
a neamului roméanesc si, in acelasi timp, a bisericii roméane, de
ucenicij lor si de centrele ierarhice lisate de ei, ca: Tesalonicul,
Salonae, Eracleea, Bizantul, Larissa, Nicopolea Epirului, Odis-
sos (==Varna), Tomis (=—=Constanta), Tyras (—Cetatea Albi),
ete.

Stirile despre raspindirea crestinismului in teritoriul de
formare a neamului roménesc in secolele II si III, toate ara.ta
raspindirea din rdsirit aici a. crestinismului.

In Dacia Traiand (Roménia de azi) se crede ci primii cres-
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tini au fost adusi cu armata de ccupatie si cu colonistii in anul-
107 si'n tot timpul stapénirii ei de Romani.

Armata de ocupatie avea foarte multi orientali si in acel
timp crestinismul in orient era mai rispandit, deci crestinii din
armati crestinism oriental rispindeau in Dacia Traiana si'n
celelalte provincii dunirene ocupate.

Legiunea V-a Macedonica a fost mutatad spre sfarsitul se-
colului I tocmai din Palestina, leaginul crestinismului (unde s’a
botezat cel dintdi pigin si acela chiar soldat roméan a fost: su-
tasul Cornel), in Dobrogea, la Troesmis (=Iglita), iar in urma
cuceririi Daciei, la Potaissa, Turda de azi.

Din Dobrogea pani 'n Austria — scrie Zeiller (Origines,
p. 59—60) —, tarile dunirene aveau in garnizoanele lor multi
Asieni, In legiuni ca X Gemina, XIII, XV sau si 'n cohorte aparte,.
ca cea din Comagena Siriei. Ele au trebuit si aiba si crestini,
iar crestinismul acestora era oriental.

Au trebuit si fie crestini si intre colonistii adusi de Traian
in Dacia, «viris exhausta, ad agros et urbes colendas». Iar
fiinded ei au fost adusi «ex toto orbe romano», cum scrie Eu-
tropiu, nu din Italia, de unde opreau legile exportarea tarinimii,
spre a nu raméne latifundiile domnilor romani nelucrate, cresti-
nii dintre colonistii adusi in Dacia Traiana incd aduceau cresti-
nism rasaritean.

Prin relatii comerciale incid venea crestinism rasaritean in
tirile dunirene. Pe la mijlocul secolului II muri martira in Mar-
cianopole, azi Provadia in Bulgaria, sfanta Melitena. Ea fu in-
data serbati si ’n insula greceased Lemnos, semn ca era origi-
nard de acolo.

In anul 174 soldatii crestini ai legiunilor X si XII romane
s’au rugat pentru ploaie si cu ajutorul ei au invins in regiunea
Estergomului, pe Dunarea de mijloc. Cele 2 legiuni isi aveau se-
diul constant in Asia Mica.

In timpul Tmparatului Septimiu Sever (193—211) legiunea
XIII Gemina resedea in Apulum (Alba-Iulia), V Macedonica
in Potaissa. Pe langa ele mai erau in Dacia o multime de trupe
auxiliare, unele din tinuturi orientale cu multi crestini.

Intre colonisti pe 1anga Tirici si Panonieni si mai ales Dal-
matini, cari in Alburnus Maior (Rosia de munte) aveau un vicus
pirustarum, gasim multi veniti din Asia crestini: Galateni in
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Napoca (Cluj) si 'n Germizara (Geoagiul de Jos), Palmireni in
Napoca, tot acolo si 'n alte localitdti Sirieni, Bitinieni iIn Am-
pelum (Zlatna), ete.

Aceleasi legituri cu orientul se constata si’'n celelalte pro-
vincii de formare a neamului roménesc, din Macedonia pana 'n
Austria si din Epir pani 'n Crimeea, si aceleasi dovezi de cresti-
nism rasaritean.

In anul 236 amicii lui Origen, diaconii Ambrozie si Pro-
toctet, erau judecati pentru crestinism in Panonia. Ei erau din
Cezareea Palestinei.

In Salonae, oras evanghelizat de asianul Tit, ni s’au pas-
trat multe inscriptii funerare gnostice din secolele Ii si I1I, din
timpul cand inflorea gnosticismul in orient. Intre ele era si a
fetei Bassa parthenos Lydia manihea, o crestind originara din
Lydia Asiei Mici. Episcopul Salonei, Venantiu, a fost ucis de
pagani in 270, cind voia si plece 'n misiune spre Panonia. Ur-
masul siu, Domnu, ucis in 304, avea parinti orientali, Sirul Teo-
dosie si Greaca Migdonia. -

Sinaxarele grecesti pomenesc la 7 Martie ca martir in ma-
rea persecutie a lui Diocletian pe episcopul de Tomi, Efrem, cu
informatia suplimentard, cd Efrem fusese trimis ca episcop la
Tomi de episcopul Ierusalimului, Ermon. Zeiller (171) respinge:
stirea tocmai pentru aceasti informatie suplimentara, care i se
pare stranie. Dar Tomi, ca oras cu port, putea avea pe calea
marii legaturi cu Palestina, iat Fusebiu al Cezareei la sfarsitul
cartii a T-a a istoriei sale éﬁsericegti, scrie, ca ultimul episcop
al Ierusalimului, inainte de marea persecutie din vremea sa, a
fost Ermon.

Daca stirea sinaxarelor s’ar adeveri, in ea am avea dovada
legaturilor crestinismului din tara mnoastri pe la anul 300 cu
insdsi mama bisericilor crestine, cu biserica Ierusalimului.

Episcopul orasului celui mai apusean din teritoriul de for-
mares a neamului rominesc, Victorin din Poetovio (Pettau in
Stiria), ucis de pagéini in 304, isi traducea si prelucra operele
exegetice dupd scriitori greci, dupi Origen in primul rand, desi
scria latineste.

Influenta Italiei nu se constatd in rispandirea crestinismu-
lui in teritoriul de formare a neamului romanesc in primele se-
cole crestine... Harnack in harta rispandirii crestinismului pana.
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la 325 uneste Pannonia cu sud-estul crestin al Europei si o des-
parte de Italia printr'un gol necrestin.

Incepind cu anul 244 crestinismul era alimentat in terito-
riul etnic romanesc si de prizonierii crestini adusi de Goti din
Asia Micé si din peninsula Balcanica. Din Asia Mica adusera ei
pe la mijlocul secolului IT1 pe parintii misionarilor nostri din
secolul IV, Ulfila si Eutihe, ambii Capadochieni.

In persecutia' lui Diocletian (303—313) martirii din re-
giunea Dunirii de Jos au nume dace, latine si grecesti. Ultimele
aratd influenta orientald, primele doua, locald, nu apuseana. In
Durostor, alaturi de soldatii Dasiu, cu nume dac si Iuliu, cu
nume roman, avem cu nume grecesti pe camarazii lor Isihiu,
Pasihrat, Valention, Nicandru, etc. In Tomi murird martiri si
crestinii din Asia Mica: Gordian si Macrobiu, la Halmyris preo-
tul asian Epictet si ucenicul sdu monah Action. Nume grecesti
poarta si martirii din Singidunum, diaconul Ermil si convertitul
sau Stratonic si martirul din Cibalae: citetul Pollion si martirii
din Sirmiu: episcopul cisitorit Irineu, diaconul Dimitrie, gradi-
narul Sineros, fecioara Anastasia. Trupul lui Dimitrie a fost
dus pe urma la Tesalonic, al Anastasiei la Constantinopol. La
martiriul sculptorilor in piatrd din Sirmiu aflim un amianunt
despre misionarismul oriental aici in 306. Cei patru coronati
convertird la crestinism pe al cincilea sculptor si-1 incredintara
spre catehizare si botezare episcopului Antiohiei Siriei, Ciril
(281—303), condamnat pentru crestinismul siu la 3 ani munca
silnicd in carierele de piatri de ling® Sirmiu, unde lucrau cei
cinci sculptori martiri.

Cele mai vechi monumente epigrafice ale crestinismului
nostru sunt de factura orientald: Gemele cu IX®YE din Potaissa
si din Tomis de pe la 300 si insecriptia lui Zenoviu dela Biertan,
de pe la 350.

In sistemul mitropolitan la Niceea In 325, pe langi mitro-
poliile capitalelor mondiale: Roma, Alexandria si Antiohia, apar
ce mitropolii superioare in pirtile noastre: Sardica (Sofia) si
Tesalonicul. Mitropolitul Sardicii (cu nume grec; Protogen),
caruia Constantin cel Mare pe vremea cind trecuse Dunirea
la Celeiu si bituse pe goti in tara noastri de azi, 322, ii dedicase
legea despre dreptul Bisericii crestine de a atesta liberarea de
sclavi, primi dela sinodul niceean insircinarea de a-i vesti deci-
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ziile in Dacia, Dardania, Calabria si 'n térile din jur, iar mi-
tropolitului de Tesalonic ii confirma jurisdictia peste ambele
Scitii, asa dar pana ‘n Rusia de azi.

Au participat la Niceea din pirtile noastre si au iscalit
ortodoxia omousiani, pe lingad Protogen, si mitropolitul Sir-
miului, Domnius si episcopii Dacus din Scupi, Pist din Marcia-
nopol, Budiu din Stobi si Marcu al Ccmeei.

In ce priveste dogmele, in lupta cu arianismul, care urma
dupi sinodul niceean, episcopii nostri, cu mare rol in ea, apar
impértiti intre cele doud tabere confesionale, ca si cei din orient.

In sinodul din Constantinopol, 335, episcopii Valens din
Mursa (Osiec) si Ursachi din Singidunum (Beograd), elevii lui
Arie din exilul siu in Iiric (325—8), invinsera partidul orto-
docsilor. Protogen de Sardica si Chiriac de Nis obtinurd desti-
fuirea lui Domniu al Sirmiului si a lui Paulin al Ratiariei (Ar-
cer-Palanca). Valens si Ursachi participara in acelas an si la
sinodul din Tir in Fenicia si chiar la delegatia in Mareotis
{Egipt) contra Sfantului Atanasie, parintele ortodoxiei.

In 337 strabatu Uiricul, intirindu-l in ortodoxie, sfantul
Atanasie.

In 341 arianismul céstigd sprijin in partile noastre prin
hirotonirea in episcop al Gotilor dela noi al luji Ulfila prin pa-
triarhul arian al Constantinopolei.

La sinodul din Sardica in 343 din tarile dunirene cu arienii
tinurd numai Valens si Ursachi (si din Tracia Teodor al Era-
cleei). Cu atanasienii: Protogen al Sardicii, Eutheriu al Sir-
miului, Marcu din Siscia (Sisek), Amantiu din Viminacium (Kos.
tolat), Zosim din Horreum Margi, Vitalis din Aquae (Negotin),
Silvestru din Ratiaria, Calvus din Castra Martis, Valens din
QOescus (Ghighen), Gaudentiu din Nis, Paregoriu din Scupi (Us-
kiib), Macedoniu din Ulpiana (Liplian) si Aprian din Poetovio.

Canoanele sardicane au fost interpolate ulterior prin vari-
rea in ele, cu stricarea contextvlui, a canoanelor papiste 3—5
latine (—T7 grec) si a paragraf. III al canonului 9 grec (para-
graf, 1 al can. X latin), cum au dovedit Babut si Friederich.

Dupa sinodul sardican Sf. Atanasie petrecu 3 ani in Iliric,
ca oaspe al episcopului de Nis, Gaudentiu, intirind aici orto-
doxia...
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In anul 348 Valens si Ursachi ii scriserd lui i lui Iuliu al
Romei, cid vreau si revini la ortodoxie. Atanasie se ardtd con-
ciliant, Tuliu insa pretinse si mearga la el cei doi la penitenta,
incitl ei ramasera arieni.

Poporul respingea arianismul. Fotin al Sirmiului comba-
tand arianismul cizu in erezia opusa, sabeliand; arienii il con-
damnari in 4 sinoade sirmiene in anii 344—38, nu-1 putura scoate
insi din cauza popularititii sale panid in 351, cind Constantiu
ca singur impirat conduse in Sirmiu al cincilea sinod contra lui
si-l exild cu forta. Acest sinod mai destitui pentru ortodoxie
si pe Paladiu al Ratiariei, care pe urma isi recistigd scaunul,
facindu-se arian, ca si Papa Liberiu si altii. Alt exemplu de
rezistentd populard contra arianismului episcopilor oportunisti
ni-1 oferd sfantul Martin, ofiter din Sabaria (Stein am Anger)
in Panonia, batut si expulzat pentru aceasta de episcopul Gaius
in 356.

Gaius cu Germiniu, urmasul lui Fotin, si cu Valens si Ur-
sachi au fost uneltele imparatului Constantiu pentru triumful
prin sila si frauda al arianismului in 359 si 'n apus si'n rasarit,
cum acuza mai tadrziu Germiniu pe Valens si Ursachi. Cu moar-
tea lui Constantiu in 361 intradnd arianismul in descompunere,
Germiniu ca cei mai multi e.piscopi' arieni, batu in retragere. In
366 trei credinciosi laici aparara viguros ortodoxia in fata sa.
Ii slobozi declaridnd ca in dogma Sfintei Treimi ratacesc si epis-
copi. Clericii sdi combateau in public arianismul. Somat de epis-
copii arieni Valens, Ursachi, Gaius si Pavel, si-si precizeze ati-
tudinea, Germiniu in 367 scrise altor 8 episcopi, intre ei si lui
Nichita al Remesianei, lui Rufinian al Tesalonicului, lui Paladiu
al Ratiariei, Eliodor al Nicopolei Epirului si Iui Severin din Ili-
ricul oriental, cd in 359 la Rimini episcopii in conferintele pre-
gititoare adoptaserd crez, sustinind divinitatea Fiului, Valens
si Ursachi insd il prezentaserd trunchiat sinodului. Asa biteau
In retragerc si alti episcopi fosti arieni, din oportunism pentru
arianismul imparatului, in opozite cu poporul ortodox.

In 368 episcopul Marcianopolei, Domnu, interveni la impa-
ratul semiarian Valens pentru arianul riguros Eunomiu de
Halkidon, care totusi fu exilat la Halmyris, azi Dunivat, in Do-
brogea. Tot atunci furd condamnati de sinoade Valens, Ursachi
si Gaius. Numai Ursachi mai avu urmas arian: pe Secundian,

Studit Teologice 9
https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



820 STUDII TEOLOGICE

care impreund cu Paladiu al Ratiariei si cu Auxentiu al Duros-
torului rimase ultimul reprezentant al arianismului la Dunére.

Tot in 368 mitropolitul Vetranion in Tomis se opuse Im-
paratului arianizant Valens, care nu-l putu exila, cici poporul
tinea la ortodoxie.

Valens trecu atunci Dunarea si luptd cu Gotii in Muntenia,
ajutat si de crestinii de acolo. Dupé retragerea lui, regele got
Atanaric, in anii urmitori ucise multi din acestia, intre ei si
pe Sava, care era originar din Capadochia si pe Nichita, care
era din Cilicia, ambii ortodoesi. Pe multi i-a alungat peste Du-
nire, In 380 insd el alungd pe el poporul sau, dupd ce Vizigotii
se crestinara in 376.

In 376 muri Germiniu si-i urma, cu ajutorul lui Ambrozie
al Milanului, ortodoxul Anemiu.

In 379 si 380 impéaratii Gratian si Teodosie interzisera aria-
nismul in imperiu. In 381 Teodosie prescria ca toti Balcanicii
sé creadid ca Martiriu al Marcianopolei, Terentiu din Tomi si alti
ortodocsi. Petroniu al Bononiei (7 383), era vestit peste mari si
tiri pentru sfintenia si invatatura sa ortodoxa. Paladiu si Se-
cundian, furd judecati de un sinod in 381 in Aquileia, de ei ce-
rut acolo, fiindcd in Milan era ultimul refugiu al arianismului,
sub protectia imparatesei vaduve din apus, Justina. La sinod
invinse ortodoxia, cu participarea si a patru episcopi panonici
si a unuia dalmatin. In 383, la moartea luj Ulfila, fugi si uceni-
cul sdu, episcopul arian al Durostorului, Auxentiu, la Milan.
Cu aceasta muri si arianismul la noi, lasindu-ne stramosii céti
erau crestini de pe atunci, in ortodoxia credintii niceo-constan-
tinopolitane, pdstrate de popor si de majoritatea clerului si in
timpul cand impéaratii bizantini si episcopii oportunisti ficuseri
sa triumfe in cateva sinoade arianismul. '

In ce priveste ortodoxia noastri orientald in rit si vieata
bisericeasca in acest timp, o inscriptie din Salonae din timpul
Imparatului Constantin (306-—325) da stirea ci fetita Flavia a
fost botezati la Pasti si ci Pastile au cizut atunci in 19 Martie.
Pascalia romand, folositd de crestinii apuseni, insi nu admitea
Pasti Inaintea zilei de-22 Martie. Rezultd, ci crestinii din Dal-
matia, cei mai apuseni din teritoriul de formare a neamului
roménesc, in secolul IV nu serbau pastile dupid pascalia romans,
ci dupa cea rasdriteand. Erau deci in sfera de influenti a Bi-
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sericii de rasarit, nu a celei de apus, si daca erau Dalmatinii, cu
atit mai mult erau cei mai dinspre rasarit de ei.

In timpul luptelor ariene (328—383) episcopii din Iiric
sunt disciplinati si indrumati de sinoade, dupa sistemul ortodox
de organizare bisericeascd, nu de vreun sef ierarhic, ca 'n ca-
catolicism.

Cu urcarea pe tron a lui Teodosie cel Mare, sistemul mi-
tropolitan ia desvoltare mai mare in Peninsula Balcanica, ex-
clusiv Dalmatia si Panoniile, atasate atunci, in 379, imperiului
de apus, fiindca in imperiul de rasdrit sistemul mitropolitan
s’a desvoltat mai pronuntat si mai repede, decét in cel de apus.

Sinodul II ecumenic din Constantinopol, sinod exclusiv
risiritean, la care apusul nici n'a fost invitat, fixa in canonul
II principiul, ca jurisdictia bisericeasci si urmeze pe cea poii-
tica, principiu subliniat in canonul III prin ridicarea scaunului
Constantinopolei la acelasi rang cu al Romei si desvoltat mai
expres prin canoanele sinoadelor IV si VI ecumenice si prin le-
gile imperiale si respectat in ortodoxie pand astézi.

Ridicarea Constantinopolei consfintea o stare de fapt. Inca
in a. 341 episcopul Constantinopolei hirotoni episcop pentru nor-
dul Dunirii pe Ulfila, care ne-a predicat si noud, latineste. Pe
urmasii lui si pe episcopii Gotiei din Crimeia tot patriarhii Cons-
tantinopolei i-au sfintit, ca Ioan Gura de Aur pe Unila si pe ur-
masul siu, urmasii sai pe urmasii acelora.

In anul 382 sinodul' constantinopolitan insira dupid rang
mitropolitii din Iliric: I Tesalonic, II Sirmiu.

In Apus imparatul Gratian in anul 378 supuse prin decret
pe toti episcopii Italiei papii.

Ca incd Papa, pe atunci Damas, si urmasii sai din secolul
IV ar fi ciautat si si-1 faca vicar in Iliric, pe Mitropolitul Tesa-
lonicului, e inventia unui falsificator din anul 531, cum am do-
vedit dupa marii istorici catolici: Friederich, Mommsen, Raus-
chen, Duchesne si Zeiller, in recenzia cartii profesorului din
Blaj, N. Lupu: Religia stramosilor, in Rev. Teol. din August-
Septembrie 1938. Prof. Lupu accepta toate falsurile colectiei din
531, premergitoare celei pseudoisidoriene, ba incd isi da cu
parerea de tot ridicold, ca Nichita de Remesiana va fi fost si el
vicar suplinitor papal, cici de aceea a cildtorit el in Italia, «ca
sa-si dea ratiunile pontificelui roman». Stim insid din serierile
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episcopului Nolei, Paulin, cd Nichita a cilitorit in Italia spre
a-l vizita pe el, nu pe papa.

Cel mai de seami istoric al crestinismului dundrean si bal-
canic, preot catolic in acelasi timp, Jacques Zeiller, in cartea sa
de temelie: «Les origines Crétiennes dans les provinces danu-
biennes de 'empire romainy, ne di dovada nu numaj de neexis-
tenta vicariatului papal in Iliric pe vremea Sfintului Nichita,
367—420, ci si de atidrnarea de Constantinopol in cele rituale
si teologice a acestui sfant pirinte si .apostol al nostru, desi
scria si slujea latineste. In operele sale teologice Nichita im-
prumuti mai mult din parintii bisericesti greci, ca Grigorie
Thaumaturgul, Ciril din Ierusalim, Vasile cel Mare si Grigorie
Nazianzeanul, decit din cei latini. Iar in ce priveste ritul in
cartea sa, despre cintarea bisericeasca, lista cantarilor scriptu-
ristice, pe cari le prescrie a fi cintate la slujbe, urmeazi de
aproape pe cea a bisericii din Constantinopol.

In crezul siu Nichita, ca si panono-dalmatinul, Ieronim, si
simbolul contemporan armean, marturisea si credinta in coma-
nicarea sfintilor, formuld anti-papistd de organizare si vieata
bisericeasca, dovedind ca regula ortodoxiei o dicteaza comuni-
carea interepiscopald, nu vreun sef infailibil (Z. 555—7).

Nichita e considerat ca apostolul-misionar prin excelenta
al Romaénilor, pentru activitatea sa misionard extinsd in pe-
ninsula balcanici de nord intreagi si chiar si in nordul Dunirii
si pentrucd argumentul filologic prin analiza unor termeni reli-
giosi ai nostri, ca: martir, Craciun, pagén, etc., dovedeste ca
pe vremea sa cade crestinarea in masid hotaritoare a popula-
tiei romanizate din tarile dunirene si baleanice, adici a poporului
roman. '

Argumentul filologic ne oferid si el citeva temeiuri pentru
concluzia cd crestinismul roménesc a fost dela inceput cel or-
todox oriental.

Unele cuvinte din. terminologia noastra religioasi funda-
mentald pastreazi pana azi forma curat greceasci, foarte pu-
tin latinizatd, altele sunt traducerea termenilor tehnici grecesti,
dar nu in cei curenti in crestinismul latin-apusean, ci in termeni
improvizati pe loc, in mediul nostru popular.

Cuvantul cel mai caracteristic misionar-crestin, numele
Mantuitorului: Iisus Hristos, il avem in formi curat greceasca,
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nu in forma apuseand de origine latind: Jesu Crist. Termenul
crestin insi e formatie populard vulgard, din Chrestus (dela
Xpijstoc =cel prea bun), forma in care folosea si Suetoniu pe
vremea lui Traian numele Hristcs (care deriva din Xpwtéc =
unsul).

Grecesti sunt termenii nostri religiosi: apostol, episcop,
mitropolit, sinod, protopop, preot, diacon, calugir, ménastire,
schit, liturghie; evanghelie, Pasti, botez, mir, marturisire, pa-
trafir, tdmaie, matanie, blestem, afurisenie, inger, drac, idol,
iad, sarindar, saracusta, ete.

Unele din aceste cuvinte le avem comune cu popoarele la-
tine dir. apus, din cauza limbii comune, altele insa le avem nu-
mai noi, ca dovada a evanghelizirii noastre prin misionari greci
orientali. Cuvantul drae, de exemplu, din numele grecesc al sar-
pelui, simbol al cultwlui zeului medic Asclepios-Aesculap, foarte
rispandit in Balcani in secolul III, numai noi il avem, popoa-
rele latine (si germane) din apus, evanghelizate dela Roma, au
derivate din diabolos-—=destraméitorul. Dovadia, ci noi am
avut misionari din alta parte.

Avem insd o serie de termeni tehnici crestini formati pe
teren, la noi, prin traducerea celor grecesti, ceea ce dovedeste
ci n'am fost evanghelizati de misionari din apusul latin, fiindca
stim precis ci pe yremea cind am fost evanghelizati noi, apusul
crestin avea consacrati anume termeni religiosi latini-crestini,
cari totusi lipsese in limba noastra, desi e latina si era latini gi'n
vremea evanghelizarii noastre, si dimpotriva, in locul acelor ter-
meni noi avem altii tot latini, dar nu termenii tehnici folositi
in latinitatea apuseanad, ci termeni populari, formati sau impro-
vizati pe loc intre strimosii nostri de misionari cari nu stiau
termenii tehnici ai lumii latine din apus, tocmai fiindei nu erau
de acolo, ci din orient, de aceea traduceau termenii grecesti
adusi cu ei din orient in limba latind a poporului, inventand ast-
fel alti termenj latini decét cei din latinitatea apuseani, si anume
termeni de facturd populara.

«Daca misionarii ar fi venit trimigi de Roma, ar fi venit
cu termenii formati de-a gata de acolo si i-ar fi impus si la noi,
cum i-a impus Roma in tot Apusul. Dar la noi n’au venit cu
fides, Trinitas, Deus, Ecclesia, Oratio, regnum Dei, pater, incar-
natio, resurectio, assumptio, carnatio, virgo, ete.», ci misio-
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narii orientali si elevii lor locali, avand a traduce termenii gre-
cesti in cari Invataserd ei cregtinismul, «au ales din graiul po-
porului ,ca unii ce acum i-au invatat graiul, cuvintele: credinta,
Treime, Dummnezeu, Tatal, intrupare, inviere, inaltare, biserica,
rugiciune, imparitia lui Dumnezeu, Facatorul, Fecioara, etc.».
Astfel, «termenii latini, prin cari se exprima crestinismul nostru
primar si fundamental, in loc de a fi o dovada cd am primit
crestinismul dela Roma, aratd dimpotrivd, ca nu l-am primit
dela Roma, ci dela misionari, cari nefiind in legaturd cu Roma,
nu ne--au adus termenii consacrati acolo, ci invatand limba po-
porului de aici, ca sd-i poatd predica, au ales din graiul lui pen-
tru prima datd cuvintele corespunzitoare pentru notiurile cres-
tine». (D. Stédniloaie).

Analiza aceasta dovedeste si lipsa dependentii de Roma a
bisericii roméanesti primare, céci «de ar fi fost mai tarziu o de-
pendentd stransa a noastra de Roma uniformizatoare, ea ne-ar
fi impus termenii ei, cum i-a impus pretutindeni» la popoarele
latine, supuse ei.bisericeste. (Id.).

In secolul V incepe si'n al VI-lea ajunge la culme lupta
Romei pentru a-si intinde jurisdictia in Peninsula Balcanica.
In anul 391 sinodul general bisericesc din Capua, in Italia, pri-
mind plangere ca episcopul Nisului, Bonos, ar fi eretic, o repar-
tizd spre judecare sinodului episcopilor Iliricului, sub presedin-
tia celui din Tesalonic, Anisiu, ca forului competent a-i judeca
pe episcopii balcanici. Sinodul Iliric i1 condamna pe Bonos. El
intreabd pe Ambrozie al Milanului, si se supunia? Ambrozie ii
raspunse ca da. Papa Siriciu insusi in corespondenta cu Anisiu
recunostea ca singurul for competent a-l1 judeca in ultima in-
stanta pe Bonos e sinodul episcopilor Uiricului, cum constatase
sinodul general. Deci Biserica noastra era pe atunci sinodalisti,
nu papista.

Peste vreo trei decenii insi, papa Bonifaciu I (418—422)
Incerca si-si cistige drept de amestec in alegerea mitropolitilor
din dieceza Macedoniei si sé-si supuni astfel Iliricul. Incercarea
nu reusi, dimpotrivd avu ca rezultat supunerea Iliricului, deci
si a Bisericii romane, Patriarhiei constantincpolitane.

Cazul e urmitorul: .

In deceniul al doilea al secolului V, mitropolitul Corintului
hirotoni episcep de Paleo-Patre pe Perigen. Paleo-patrenii nu-l
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primira. Mitropolitul il tinu pe langd sine ca arhiereu auxiliar.
Perigen se considera vicarul mitropoliei si cidnd mitropolitul
muri, ii ocupa scaunul fira alegere. Corintenii si episcopii mi-
tropoliei protestard declarand ca nu primesc de mitropolit pe
unul, care nici de episcop la Paleo-Patre n’a fost primit. Perigen
incercd si se impuni prin obtinerea comunicarii cu el ca mitro-
polit a altor mitropoliti, a unora cu vaza cat mai mare. Astfel
solicitd comunicarea arhiepiscopilor de Roma si Tesalonic intre
altele. In Roma la curie domnea si atunci spiritul anticristic de
dominatie, mostenit dela imperiul rapace roman, in locul spiri-
tului de frétie si serviabilitate, prescris de Hristos. In cererea
de comunicare a lui Perigen, papa Bonifaciu vazu prilejul de a
pescui In api turbure, spre a-si intinde jurisdictia. Necunoscand
insd cazul, spre a nu risca a se compromite, intrebd intdi in
19.IX.419 pe arhiepiscopul Tesalonicului, dacd ar putea si-i
acorde lui Perigen comunicarea sa ca mitropolit al Corintului.
Perigen reusi intre timp sa-si cistige comunicarea Tesalonicululi,
asa Incit acesta raspunse favorabil si Perigen obtinu comuni-
carea papei. I-o refuzau insa si dupa aceea episcopii provinciei
Corintului, mitropolitii din jur si alte cdpetenii bisericesti cu
vaza, intre cari si patriarhul Constantinopolei. Acesta, animat de
aceeasi dorintd de dominatie, ca si colegul siu roman, si folo-
sind ca si acela puterea imperiald spre a si-o satisface, scoase in
14 Tulie 421 dela imparatul Teodosie II legea, ca in prefectura
Iiiricului, dacd s'ar ivi vreo indoiald despre eventuala stricare
a obiceiului vechiu bisericesc sau a canoanelor, ea si se decida
de sinodul bisericesc cu stirea patriarhului Constantinopolei,
care are aceeasi prerogativa, ca si al Romei vechi.

Legea supunea lliricul patriarhiei Constantinopolei. Ea a

fost cuprinsa si in codicele teodosian din 435, si'n cel justinia-
neu din 538 si a fost intaritd prin canonul 28 halkidonian, care
supunea Constantinopolei dieceza Traciei si tinuturile barbarice.
de peste granitele ei, deci si nordul Dunirii si,Panoniile, cotro-
pite atunci de Huni, inainte de Goti.
‘ In anul 424 si Iliricul apusean (Dalmatia si Panoniile) fu
inglobat imperiului de rasirit, fapt care a contribuit si el ca Bi-
serica strimosilor nostri sa raméini rasiriteani si'n dependenta
lerarhicd, precum era si’'n dogme si'n rit.

Atasamentul episcopilor nostri de Constantinopol se arati
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in timpul nestorianismului si prin aceea, ca ei iau apararea pa-
triarhului Constantinopolei, Nestorie, condamnat de sinodul III
ecumenic din Efes, 431, si tin cu el. Contra condamnarij inain-
tard protest in sinod 68 de episcopi, intre cari erau si Tulian al
Sardicii, Dorotei al Marcianopolei, Timotej de Tomi, Eustatiu de
Nis, Iacob de Durostor, Petroniu de Novae si Marcian de Abrit.
Tulian al Sardicei refuzand indemnul lui Ruf al Tesalonicului de
s reveni la Ortodoxia niceeand, sinodul il destitui. Pe ceilalti
episcopi partizani lui Nestorie i sili patriarhul Constantinopolei,
Proclu cel Mare, in 434, si semneze formula ortodoxd din 433.
Dorotei refuzi. Proclu ii invitd pe marcianopoleni sa-1 alunge
dar si ei refuzari. Atunci o delegatie a sinodului ecumenic merse
la. Marcianopole cu armati, il scoase pe Dorotei si-l inlocui cu
Saturnin. Doi sufragani, Evdochie al Appiariei si Balcaniu al
Nicopolei, demisionard din solidarizare cu Dorotei. Scaunul Ni-
copolei il lud Policarp al Rusciucului, care era ortodox.

Marele succes 2l nestorianismului intre stramosii nostri, pe
langa legaturile cu Constantinopolea, se datora si caracterului
siu rationalist, conform cu pozitivismul latin, ostil misticismu-
lui, al strimosilor nostri, desi unii din episcopi dovedesc influ-
enta greacd prin numele lor.

In 441 Hunii ocupari orasul Margum, la varsarea Moravei
in Dunire, al cirui episcop le jefuiau mormintele regesti din
campia Tisei. Ocupara si Beogradul si Nisul, iar In 447 si Sir-
miul, restaurat abia in 500. .Ambasadorul bizantin la Attila,
Pricus, atesta existenta in regatul hun a Roménilor si a Slavilor.

La sinodul din Constantinopol, 22.X1.448, contra monofi-
sismului, participa Saturnin al Marcianopolei si cei doi episcopi
din Crimeia, iar Ioan de Tomi (7 449), scrise o combatere a mo-
nofisismului. In 449 la sinod nou in Constantinopol, participd Sa-
turnin cu sufraganul siu, Secundian din Novae (= Sistov), cei
doi episcopi din Crimeia si Alexandru de Tomi. Crimeienii si
Diogen al Remesianei participari si la sinodul talhiresc din Efes
in 449.

La sinodul IV ecumenic din Halkidon, in 451, a semnat mi-
tropolitul de Tomi, ca pentru ultimul in actele sedintei din Oct.,
dar probabil ulterior, in 452 (B. O. R. 1948, p. 172). Lipsird
si ceilalti episcopi din teritoriul etnic roméinese, din cauza co-
tropirii hune si ostrogote.
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Sinodul, in canonul 28, supuse patriarhiei Constantinopolei
diecezele Tracia, Pont si Asia si pe episcopii din tinuturile bar-
barice ale acestor dieceze, deci si teritoriul de formare a nea-
mului roméanese, inclusiv Roménia de azi, completind legea
din 421.

In anul 458, imparatul bizantin Leon, printr'o circulari tri-
misa in toate provinciile, ceru dela toti episcopii semnaturi de
aprobare sau respingere a sinodului IV ecumenic. Din tarile
dunirene lipsesc semnéturile din provinciile panonice, din Moe-
sia superioari si din Dacii, fiind invadate de barbari. Lui Zosim
al Sardicii i 8’a trimis circulara, dar s’a pierdut ori ea, ori ras-
punsul. Dintre episcopii din Scitia Minor, Moesia inferior si Dar-
dania numai dela Teotim II de Tomi veni raspuns, aproband si-
nodul, ceilalti nu semnara.

In anul 482 imparatul bizantin Zenon si patriarhul sau
Acachiu publicard Enoticonul, marturisire de credinta echivoces,
menitd a iImpica pe monofiziti cu ortcdocsii. In loc de acea Im-
pacare, enoticul aduse schisma intre Roma si Constant.nopol pe
35 de ani (484—518), sfarsita cu infringerea si umilirea de
papa a patriarhiei constantinopolitane.

In cursul acestei schisme, in anul 512, scriu episcopii din
Iliric, Dardania si Dacii o epistold papii Simac, ci doresc si co-
munice si cu el, si cu patriarhul Constantinopolei. Simac le ris-
punse, ¢i numai cu el sa comunice. In acest sens ficea presiuni
si generalul din Iliric, Vitalian, care in 514 intri cu armata de
60.000 in Constantinopol si-i stoarse impiratului Anastasie pro-
misiunea, ca va face pe placul papii. Indati ce iesi Vitalian cu ar-
mata, imparatul porni cu represalii contra partizanilor din cler
ai papii. Arestd si aduse in temnits la Constantinopol 2 episcopi
din Epir (din Nicopol si Lihnid) si 3 din Dacia mediteraneana:
Domniu al Sardicii, Gaian de Nis si Evangheliu de Pautalia.
Alcison al Nicopolei si Gaian de Nis murira in temniti; armata
lui Vitalian se puse iar in miscare si-i liberd pe ceilalti. In 515,
patruzeci de episcopi din Iliric si Grecia se adunari in sinod sub
protectia Iui Vitalian si-1 excluserd din comunicarea lor pe Do-
rotei al Tesalonicului, care tinea cu patriarhul constantinopoli-
tan, si-i scriserd papii Hormisda (514—521) ci ei cu el co-
municd. In 518, Ion al Varnei si Amantiu al Nicopolei vecine
participari la sinodul din Constantinopol contra monofisismu-
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lui. In 519, imparatul Justin ordona ca patriarhul Constantino-
polei, Ioan, si toti sufraganii sdi sa semneze actul de supunere
citre papa, prezentat de legatii acestuia. La debarcare, legatii
furd intdmpinati de cilugarii dobrogeni si rugati sa adcpte for-
mula teopashita. Legatii ii indrumara la papa. Ei se dusera in
numér de 4, ficind prima legitura directd a noastra cu papa. Al-
1ii din ei parird la imparat pe mitropolitul de Tomi, Patern, si pe
alti episcopi din provinecia lor, ca resping formula teopashita si
(deci) tin nestorianismul, episcopii insa fura gasiti ortodocsi si
monahii isi cerura iertare. Iscalitura pactriarhului Constantino-
polei pe formula lui Hormisda, cd va urma in dogme parerea
papii, filndca papa n’a gresit niciodatd, o stoarsera legatii prin
ordin imperial, mergand insa la Tesalonic, s i-o stoarca si arhie-
piscopului de acolo, Aristid, ales contra opozitiei papii. Aristid le
impiedeca cu varsare de singe debarcarea, incat trebuird sa
renunte. Cu atat mai putin poate fi vorba sa fi iscilit episcopii
tarilor dunarene pretentioasa formuld papalid, dati imediat ui-
tarii si de patriarhia Constantinopolei, ca una impusa prin sila.

In 520, Patern de Tomi participd la alegerea noului patriarh
al Constantinopolei, Epifanie, care'n 533 semna un edict dog-
matie contrar deciziei papii in chestia teopashita.

In 531, episcopul sau diaconul Teodosie din Echineon in Te-
salia, 1i prezentd papii Bonifaciu II vestita sa colectie de acte
false, compuse in scopul de a-1 convinge, ci mosteneste dreptul
de jurisdictie peste arhiepiscopia Tesalonicului si prin ea peste
wntregul Ihric, si de a-1 indupleca si reaseze in scaunul de mitro-
polit al Larissei pe Stefan, destituit de patriarhul Constantino-
polei, Epifaniu. Bonifaciu si sinodul siu, gisind complet necu-
noscute actele respective, ordonara examinarea autenticititii
lor cu ajutorul arhivei papale. Rezultatul a fost depunerea co-
lectiei in arhiva, in dosarul Nr. 5751, si nefolosirea ei, ca a uneia
false, pana in secolul IX cand o scoase la intrebuintare, deodata
cu cea pseudoisidoriana, fabricati in scop similar, si o folosi
papa Nicolae T in lupta sa pentru jurisdictie cu patriarhul Con-
stantinopolei, Fotie.

Pe la 335. Bizantinii concurau cu Gepizii din nordul Dunarii
la convertirea Herulilor din regiunea Beogradului si a Alanilor
dobrogeni.

In 14 Aprilie 535, prin novela XI, Justinian infiintad arhi-
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episcopie autocefald in Justiniana Prima, lingd Vederiana si
Scupi, cu jurisdictie peste Praevalitana, Macedonia de Sus, Moe-
sia superioara (== Serbia), circumscriptia Bassiantf in Panonia
(a II-a), Dardania, ambele Dacii din sudul Dunarii si teritoriul
supus imperiului din nordul Dunarii, inclusiv tinutul Viradiei
din Banatul de azi, Turnu-Severin, Celeiu si alte cetati de pe ma-
lul stang al Dunarii.

Dobregea si Bulgaria de rasarit rimasesera supuse Con-
stantinopolei si'n 536 Ion al Varnei participa la alegerea patriar-
hului Constantinopolei, Mina.

Novela argumenta dreptul stapanirii politice de a creia
autocefalii bisericesti cu argumentul ca si arhiepiscopia Tesa-
lonicului non sua autoritate, sed sub umbra praefecturae meruit
aliquam praerogativam.

Arhiepiscopul Tesalonicului si patriarhul Constantinopolei
nu cartird contra noului coleg de jurisdictie ce li-l creia novela,
Papa Agapit insa facu drumul pana la Constantinopol spre a
cere sa-i fie supusd lui noua arhiepiscopie. Fu refuzat insa. Al
doilea urmas al sau, Vigiliu, favoritul imparatesei Teodora,
urcat in scaun in 537 prin asasinarea antecesorului, reusi si
scoatda In 18.I11.545 novela 131, care prescria, ca arhiepiscopul
Justinianei Prime sa obtina locul scaunului roman in provinciile
supuse arhiepiscopiei, precum a definit prea sfantul papa Vigi-
liu. (Cat de sfant era Vigiliu. a dovedit-o prin uciderea antece-
sorului sau spre a-i lua scaunul si prin condamnarea sa ca ere-
tic de sinodul V ecumenic, pe care l-a sabotat). Prin legiferarea
definitiei sale echivoc redactate, Vigiliu urméirea desigur obti-
nerea unei legi pe care s’o poatd interpreta in sensul de a si-l
face loctiitor in Balcani pe arhiepiscopul autocefal. Asa si inter-
preteaza istoricii papisti novela. Textul insusi spune numai ci
arhiepiscopul sd obtind (obtineat, epéchein) in prefectura Ili-
ricului locul de sef suprem bisericesc ce-1 are patriarhul Romei
in prefectura sa. Daca i l-ar fi supus papii, i-ar fi luat autocefa-
lia. In cazul acesta, novela ar fi cuprins obligarea arhiepiscopului
de a fi confirmat In scaun de papa si alte semne de atarnare, ce
insd ea nu cuprinde, ci lasi’n vigoare si novela XI de autocefalie,
si legea din 421 de legatura cu Constantinopolul. Vigiliu. prin
intrigile sale de curtean al imparitesei, pentru cari il infiera
aspru Baroniu, n’a putut obtine decit o redactare echivoci a
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autocefaliei. Si atata insd i-a prins bine urmasului sau mare
dela sfargifyl veacului, Grigorie I, spre a Incerca a-si supune ar-
hiepiscopia Justinianei, incercare pe care numai providenta o za-
dirnici prin nimicirea Justinianei in 602.

Spre a readuce la Ortodoxie pe monofiziti, imparatul Justi-
nian in 544 si'n 551 condamni prin edict ca nestoriane niste
serieri de Teodor de Mopsuestia, Teodorit si Ibas, «cele 3 capi-
tole». Arhiepiscopul Justinianei Prime, Benenat, si papa Vigiliu
aderari la condamnare, episcopii nostri insi, din tarile duna-
rene, unde Nestorie se bucurase de mari simpatii pentru ratio-
nalismul sau si pentru calitatea sa de patriarh: al Constantino-
polei, aparau Ortodoxia celor 3 capitole: Nepotul lui Vigiliu,
diaconul Rustic si un alt diacon al siu cildtorird din Constanti-
nopol la Tomi si-1 parird la mitropolitul de aici, Alexandru, pe
Vigiliu ca eretic. Vigiliu se apara printr’o epistola ce-i scrise in
18.I11.550. In 549 episcopii ilirici in sinodul lor hotarira desti-
tuirea arhiepiscopului lor Benenat pentru aderarea sa la con-
damnarea celor 3 capitole. Aceeasi sentintd o adusera contra lui
Vigiliu episcopii apuseni, adunati in sinod in Africa in 550. Efec-
tul fu ci Vigiliu in 551, cAnd Justinian condamni prin edict nou
cele 3 capitole, dadu o bula prin care le declara ortodoxe si ex-
comunica pe toti cei de alti parere. Justinian convoaci sinodul
V ecumenic in 553 pentru condamnarea celor trei capitole si a
aparatorilor lor. Vigiliu publica edict nou despre ortodoxia celor
3 capitole (Constitutum) si refuza a participa la sinod. Benenat
refuzi si el a merge la sinod, dar trimise ca reprezentat al siu
acolo pe mitropolitul Macedoniei superioare, Foca din Stobi.
Trei sufragani ai sii: din Ulpiana sau Justiniana Secunda (Lip-
lian), din Nis si din Zappara, cari isciliserd Constitutumul lui
Vigiliu alaturi de 13 episcopi apuseni, refuzari si ei a merge la
sinod, scuzindu-se ci nu merge nici Benenat si ci ei lui au a-i
raspunde. In sinod insd, Foca voti condamnarea celor trei capi-
tole si a lui Vigiliu si astfel si ceilalti episcopi ilirici si dunireni
cedari, mai greu Pavel din Ulpiana, unde a fost rebeliune contra
sinodului, domolitd cu armata, si Vasilise al Sardicii.

Condamnarea lui Vigiliu ca eretic de sinodul ecumenic slibi
influenta papii in Iiliric si am4ni posibilitatea explcatirii textului
echivoc din 545 in favorul i pani in 590, cind scaunul roman
fu ocupat de Sf. Grigorie Dialpgul. In 579 ii aflim pe episcopii
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Panoniilor in dusmanie cu Roma si aliati cu arhiepiscopul Aqui-
leei, rupt de Roma dela Vigiliu incoace.

Crestinii din Nordul Dunérij, din Roménia de azi, erau in
sec. VI supusi Gepizilor, crestini arieni, dar prieteni cu Bizan-
tinii. Erau insd stramtorati de multimea mare de Slavi pagini,
impinsi aici de Avari si impiedecati de armata bizantinid de a
trece in Peninsula Balcanicd. In 567, Slavii si Avarii ucid pe ul-
timul rege gepid, Cunimund. Principele mostenitor Reptila mai
continud rezistenta pina’'n 571, ajutat de episcopul sdu Thra-
saric si de Bizantini. Infranti in 571, Reptila si Thrasaric fug cu
tezaurul la Constantinopol. Slavii si Avarii in 582 distrug Sir-
miul, lasadnd in picioare numai biserica Sfantului Dumitru, dela
care numira apoi orasul Mitrovita.

Dela papa Grigore I avem 2 epistole din 592 catre arhie-
piscopul Justinianej Prime, Ioan. Jaffe a publicat totusi si 2 epis-
tole ale lui din 594, despre confirmarea lui Ioan atunci, epistole
suspecte, odata ce loan era arhiepiscop si'n 592, cdnd Grigorie
il dojenise si-i dicta pedeapsa pentrucd aprobase o destituire
de episcop in Tesalia, fara consultarea apocrisiarilor papali din
Constantinopol. Impresia e cid Ioan se purta ca arhiepiscop au-
tocefal, dar ci papa lupta si si-1 supue indirect prin apocrisiarii
sai constantinopolitani. Ca va fi reusit intru cdtva, pare a reesi
din faptul ci in 601 imparatul Mauriciu, vrind a-l destitui pe
Joan din cauzd ca era bolnav, papa, prin apocrisiarul siu din
Constantinopol, diaconul Antonie, il salvd pe slibinogul de care
avea nevoie la carma Bisericii ilirice, spre a si-o putea supune.
In acelasi timp insi, Marcu al Salonei, om sdravin, nu ca Ioan,
ales contra candidatului sprijinit de papa, purta titlul de arhi-
episcop si arunca la cos protestele papii contra acestui titlu al
sdu. In anul 602, Slavii gramaditi in nordul Dunéarii profitara de
revolta armatei bizantine ce formase pand atunci cordon la Du-
nire contra lor si invadeazi peninsula balcanici. Justiniana
Prima o sterg de pe fata paméntului si cu ea si arhiepiscopia
ei cea cu autocefalia subminati de uneltirile papale.

Incadrarea Bisericii balcanice si duniirene in sistemul ierar-
hic universal crestin, prin aceasta revenea la starea dinainte de
335, reglementata prin legea din 421 si prin canonul din 451.

Asezarea slavilor in partile Croatiei si Dalmatiei tiie calea
asalturilor papale spre subjugarea crestinilor balcanici si duna-
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reni de nationalitate romanicd (de aceea atat de révniti). Ro-
manicii acestia, de pe atunci Romani deja, fura insd mult im-
putinati in Balcani si sporiti in Nordul Dundrii prin marea mi-
gratiune din 602. Asezarea Slavilor in Balcani si golul lasat de
ei in nordul Dunérii provoci mutarea in mare massid a Romani-
lor din Baleani in tara lor de azi, mutare sporitd in 678, cand
se asezara Bulgarii in tara lor de azi.

Asa se mutd centrul de greutate al roméanimii in fosta
Dacie Traiani, unde ea nu pierise nici dupd Aurelian si unde
inca pastrase legaturile cu crestinismul ortcdox rasaritean.

La Celei, vechea Sucidava, pe unde trecuse Constantin cel
Mare si apoi si Valens pentru a repurta asupra Gotilor biruinte
si pentru imperiul bizantin, dar si pentru crucea lui Hristos,
exista o bazilica crestina din secolul IV, pe care o restaura Jus-
tinian. In ruinele ei desgropate in 1946, s’a gisit o amfora cu
inscriptia greacd: Maria naste pe Hristosul divin, a preotului
Luconohos al lui Licatios, inscriptie antinestoriana (B. O. R.
1948, p. 173). Ruina altei basilici, tot din secolul IV si restau-
rata de Justinian, s’a desgropat la Turnu-Severin. In dreapta
Dunarii, inclusiv Dobrogea noastra, multe si foarte multe in-
scriptii crestine, cam tot atatea grecesti cite latine, multe chiar
bilingve, ele rarindu-se cu secolul VII pana la disparitie. Latin
e epitaful episcopului Sardicii din jumitatea a doua a secolului
VI, Theuprepius, desi numele ii ¢ gree. Latin e epitaful crasni-
cului Deciu dela biserica din Sardica, inchinatd Sfantului Apos-
tol Andrei, in amintirea predicirii lui pe aici. Sarcofagul lui Da-
siu din Durostor, ficut la refugierea de aici dinaintea Slavilor
si Avarilor in 579, are inscriptie greaci.

Dupa distrugerea Justinianei Prime, papii imbie titlul de
vicar mitropolitilor-greci din sudul peninsulei balcanice si din
insulele grecesti. Papa Martin, In 649, apostrofa drastic pe arhi-
episcopul Tesalonicului pentruca nu primea acel titlu. La sino-
dul VI ecumenic din 680, papa Adrian isi instrui delegatii, si
pund pe cat mai multi mitropoliti din Grecia si iscileasci vicari
papali. Au si iscdlit cei din Tesalonic, Atena, Corint, Creta, etc.,
fapt care aratd titlul a fi fost pur decor.

Pentru romani titlurile acestea nu mai au importanti, massa
mai mare a lor fiind la 680 in nordul Dunirii, despirtiti de
centrele grecesti prin Sarbii si Bulgarii pigani. Au rimas in le-
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gaturd cu ele doar Macedo-Roménii din Epir, Macedonia, Tesa-
lia, ete. -

Istoricii catolici mai vechi au lansat teoria, ca abia in 732
a pierdut papa -jurisdictia peste Iliric si anume ca pedeapsa apli-
catd lui, pentru ortodoxia sa in chestia icoanelor, de Impératul
iconoclast Leon III Isaurul. Tot un istoric catolic, mai nou insa
si mai obiectiv, Vailhé, a dovedit in Dict. de Théol. cath. I, 3
(Egl. de C-le), ci acea teorie, interesanta in sens papist, e falsa,
ca Leon III nu i-a luat papii Iliricul (pe care nici nu-1 avea), ci
averile din Italia (B. O. R. 1948, p. 506). Teoria aceea trebue
deci stearsi si din manualul lui Eus. Popovici si din Bunea si
din toatd istoriografia. Papa pierduse jurisdictia peste Iliric
inainte de a o castiga, adicé in 421, precum vazuram.

Roménii din Nordul Dunérii scapd de molestdrile papiste
pani tarziu dupi convertirea la catolicism a Ungurilor si isi pas-
treazi ortodoxia si legiturile cu Biserica rasariteand si dupa
asezarea Slavilor si Bulgarilor pagéni intre ei si Constantinopol.
gisind drum pentru ele atat printre acestia, cit si pe calea
mirii, pe unde comunicau cu Biserica bizantina si Crimeienii.

Mitropolia Gotiei din Crimeia, grecizatd, se mentine in de-
pendentd de Constantinopol ca pe vremea lui Ioan Gura-de-Aur,
pand in Evul Mediu, cind ne-a dat pe vladica din Hunedoara,
Ioan de Cafa.

La sinodul VII ec. din Niceea in 787 participa mitropolitui
Gotiei, Toan. Participa insd si Ursu al Avaritenilor, care nu
putea fi, dupd numele sau romanesc si dupd denumirea credin-
ciosilor sai, decit episcopul Rcmanilor supusi Avarilor, asa dar
din patria noastrd de azi. In el avem deci dovada legiturilor
noastre cu creslinatatea rasariteana si cu Ortodoxia ecumenica
dupa formarea noastra definitivid ca neam, dar inci in periodul
ecumenicitatii crestine datatoare de legi si datini universal si
vesnic valabile.

Ursu putea ajunge la Constantinopol si Niceea si pe uscat.
prin Peninsula Balcanica unde inflorea crestinismul si sub Slavii
si Bulgarii pdgéni, caci biserica Sf. Sofii din Sofia, vechea
Sardicd, existenta la venirea Slavilor aici, cari dupia ea au nu-
mit orasul, ca si Mitrovita dupid a Sf. Dumitru, a fost restau-
rata in forma in care ni s’a pistrat pinid azi, tocmaj In secolul
al optulea, asa dar in preajma sinodului VII ecumenic (P. Cons-
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tantinescu-lasi: Istoria Artei Bizantine, Jasi, 1927, p. 98).

Cea mai deplini si definitivd consolidare o primird legatu-
rile bisericii roméanesti cu biserica ecumenici ortodoxa de rasarit
prin intrarea in aceasta a Bulgarilor si a Slavilor de sud in se-
colul IX. Faptul ci si Bulgarii in 864 si Sirbii in 868 au fost
crestinati de Bizantini, a fost hotaritor pentru riméinerea noas-
tra in comunitatea si 'n sfera de influentd a Bisericii Ortodoxe
de rasirit, patronate de imperiul bizantin.

In urma slavizirii bisericilor crestine ortodoxe sarba si
bulgard pela anul 900, in urma primirii in sec. urmator a cresti-
nismului ortodox si de Slavii de nord: Rusi si Ruteni, am ajuns
a fi cuprinsi si din Nord si din Sud de vecini ortodocsi. Spre
rasarit Marea tot spre ortodocsi ne deschidea drum. Numal
spre apus aveam vecini de alti lege, de lege latina. Influenta
acestor vecini asupra noastrd insi era impiedicatd de limba
diferitad, pe cind cu Slavii aveam limba comuni, in vieata po-
liticA si bisericeascd in urma slavizirii acesteia la noi prin
indelungata simbioza slavo-roméini, si prin slavizarea de ei a
bisericii in cuprinsul stipanirii lor. Slavismul ne-a scutit, de
influenta apuseana bisericeascd, aceasta avand ca vehicol limba
latinad, ncinteleasd si nefolositd la noi dupd anul 900. Cultura
bisericeascd slavd alimentindu-se exclusiv din cea greceasca
ortodoxa, si a noastra tot ortodoxa a ramas si 'n periodul slavon.

Imperiul bulgar cuprinziand in secolele IX si X si Tara Ro-
maneasca si Banatul, biserica noastra fu supusid in acest timp
arhiepiscopiei autocefale ortodoxe de Ohrida, infiintate 'n 870,
cu 10 sufragani, intre cari si Beogradul si Mitrovita, si episcopia
Vlahilor. Supunerea bisericii bulgare in 866—9 si 'n 896—927
Romei a fost numai manevrd politici pentru obtinerea auto-
cefaliei bisericesti, intdia, pentru.a celor politice si a coroanei
imperiale a doua, fira a primejdui serios ortodoxia bisericii bul-
gare si cu atit mai putin a celei roméane.

Ambele biserici foloseau cartile de slujbi si biblice traduse
de Ciril si Metodiu, predicile lui Ioan Gura de Aur traduse de
tarul Simion, (7 927), Dogmatica lui Ican Damaschin, tradusa
de arhiepiscopul Ohridei, Ioan, din vremea tarului.Simion si a
urmasului sau, si altele, toate ortodoxe.

In 971 cucerird Bizantinii Bulgaria de risirit, in 1019 toati
Bulgaria, pastrind autocefalia Ohridei si supunandu-i expres
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-si pe Vlahii din intreaga Bulgarie. Stipéanirea bizantinid in Bul-
garia, care duri pani in 1186, promovi aici grecismul, incat
preotul Ioan al episcopiei Vlahilor pe la 1050 semna greceste pe
o carte de vieti de sfinti tot greceasca, iar in anii urméatori arhie-
piscop al Ohridei a fost Teofilact, (¥ 1107), unul din cei mai mari
exegeti“greci. Rizboaiele si grecizarea din Bulgaria au produs
refugierea multor clerici bulgari in nordul Dunérii, unde in-
florea neturburati ortodoxia slava.

Voevodul bulgar al Banatului, Ohtum, ajungénd si el in 1019
supus bizantin, aduse din Vidin calugiri «greci», adicd bulgari
-de rit grec, si le ficu ménastire in capitala sa, Morisena (=Mu-
resana), azi Cenad.

In acest timp se ivi pentru ortodoxia noastra iarasi perico-
lul prozelitismului papal, prin convertirea pe la anul 1000 la
ritul apusean a Ungurilor, evanghelizati pana %atunci si de or-
todocsi, cum dovedesc termenii lingvistici crestini, pigan si cra-
ciun, luati de ei dela noi, cruce, botez, etc., de la slavi, cum do-
vedeste botezarea in Constantinopol in 948 a comandantului lor
Bulciu, care le aduse de acolo si pe episcopul Ierotei, cum dove-
-deste pistrarea de ei si la sfarsitul secolului XI in partile din-
-coace de Tisa a preotilor cdsatoriti si a obiceiului ortodox de
a incepe postul mare lunea, etc.

Ocupand Ungurii Banatul in 1029 prin tridarea boierului
lui Ohtum, Cenad, adusera episcop si calugiri latini in ménas-
tirea din Muresana, razbotezatd atunci Cenad. Nu desfiintara
Insd manistirea ortodoxa, ci o mutari la Maidan, azi in Ju-
goslavia, si in ea se ingropa Cenad si urmasii sii pini 'n se-
colul XIII. Ungurii au tolerat ortodoxia roméneasci pani in
1204, cand porni papa Inocentiu IIT ofensiva pentru subjugarea
ortodocsilor de pretutindeni.

Atunci 1l induplecid papa pe loanichie, imparatul romano-
bulgar dela T4rnova, prin darul unei coroane de imparat si prin
recunoasterea ca patriarhie a mitropoliei Tarnovei, si-i inchine
biserica  roméno-bulgard pe 30 de ani, fird a-i impune vreo
schimbare in credinti. ca 'n asa. numitele uniri de dupa 1439. In
1234 acea inchinare incetd in schimbul recunoasteru de Bizan-
tini a patriarhiei Tarnovei.

In nordul Dunirii ofensiva de catolicizare, porniti de papa
in 1204 durd pana in 1556 si fu reluatd in 1688 pentru a diinui
pana in 1948.
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Primul obiectiv al ofensivei a fost méndstirile noastre.
In 14 IV. 1204 ii ordona papa episcopului maghiar din Oradea,
si viziteze manistirile ortodoxe din Ungaria si si-i raporteze ce
s’ar putea face pentru catolicizarea lor. Rezultatul nu ni s’a pas-
trat, dar in 1205 ii reprosa papa regelui Ungariei, ci 'n Ungaria
numai o manastire latind (cu reguld apuseand) este, ortodoxe
4nsa multe. Una din ele era cea dela Hodos-Bodrog, langéa Arad,
amintitd in documente incid in 1177. Numele incd o arata de
origine slavo-roméani, cici HUDUS in slavoneste inseamna so-
lemn. Altele vor fi fost ministirile banitene, cici pe langi cea
din Maidan, documentele atesti existenta din secolul XIII si a
méanistirilor din Viridia, Partos, Semlac, Srediste, Mesici, ete.
Unele vor fi fost ripite ulterior de catolici, ca cea din Cenad.

In 1234 se plingea papa ca episcopii ortodocsi din regiunea
Milcoviei, din Muntenia de sus si din Moldova de jos, converteau
si desnationalizau pe Ungurii si Sasii trecuti din Ardeal in acea
regiune. Semn de vigoarea ortodoxiei si a roménismului acolo,
si dovada a existentei episcopiilor noastre i)e atunci.

In 1279 sinodul prelatilor catolici ai Ungariei in sinod la
Buda prescrie misuri contra bisericilor si clericilor ortodocsi din
Ungaria, dovedind inflorirea ortodoxiei si-aici. '

In 1303 Ramon Lull, scolastic din indepirtata Spanie, stia
de foarte ridicata noastrid constiinta ortodoxa. Secria, cad Grecii,
Rusii si Romanii igi cred legea lor mai dreapta decat a Latinilor.

In secolul XTIV papii trimit dominicani si franciscani in par-
tile noastre, si ne converteasci. Rapoartele acestora arata, ca
n'o pot face din doud cauze: diferenta de rit si diferenta de
organizare parohiald. Organizarea parohiala. catolici prevedea
dijma, de care Romianii au fost scutiti inca de regii sfinti, Stefan
st Ladislau, din sec. XI, si apoi si de cei din sec. XV, ca necatolici.
In 1328 raportau misionarii dominicani din Ungaria ci le re-
proseazi convertitii, cii-i convertesc pentru a le lua dijma bi-
sericeascd, ut dent clericis bona sua. La rit tineau Roménii fi-
indca le permisese slujba in limba inteleasi de ei, cu preoti de
limba lor. De aceea in 1374 papa voia si faci episcop de rit
oriental supus lui pe un franciscan care stia roméaneste, dar
n’a reusit.

In acest secol XIV, prin infiintarea de patriarhia Constanti-
nopolei a celor 3 mitropolii roméne, pentru cele trei regiuni prin-
cipale ale tirii noastre de azi: Muntenia, Transilvania si Mol-
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dova, se creara condi‘gii solide pentru péstrarea bisericii roméne
in comunitatea ecumenici a bisericilor ortodoxe si pentru pas-
trarea nealteratd la Romani a crestinismului ortodox, primit de
ei la crestinare si piasirat totdeauna.

RIRLIOGRAFIE

C. Auner: Din diceputurile bisericii romdne, Blaj, 1902.

Al Barcacila: Drubela. 1932,

Pr. Ir. X. Bauer: Proklos von K-pel, Miinchen. 1919.

A. Bunea: Incercurc de ist. Romndnilor -~ 1382. Bucuresti, 1912.

N. Cartojan: Isforie vuchii lit. rom. Bucuresti, 1940.

I. Coman: Arig misionard o Sf. Nichita. B. O. R., 1948,

E. Condurachi: Monumenti cristioni nell’Illirico, Roma, 1940.

P. Constautinescu-Iasi: Istoria Artei Bizantine. Iasi, 1927.

C. Daicovici: Monum. crestine duco-rom. An. I. St. Clas. Cluj, 1936,
1941, Studii, Bucuresti, 1948.

N. Dobrescu: Intemeierea mitropoliilor. Bucuresti, 19Q6.

N. Dobrescu: Introducerea crestinismului lu Romdni. Sibiu, 1911.

L. Duchesne: Hist. ancielnne de VEglise. Paris 1903-25.

L. Duchesne: Les eéglises séparées, Paris, 1890..

C. Erbiceanu: Edspuns d-lui Awner. Tel. R., B. O. R., F. Diec., 1902.

Fliche-Martin-Lebreton-Zeiller: Ilist. de VEglise.,, II. P. 1933 ss.

N. Torga: Istoria Romdnilor II, Bucuresti, 1937.

N. Iorga: Istoria bis. rom., Bucuresti, 1929.

N. Lupu: Religia strdmogilor, Blaj, 1935.

St. Lupsa: Rcligia strdmogilor, Rev. Teol. Sibiu, 1938.

St. Lupsa: Catolicismul §i Romdwir. Cérné,ugi, 1929.

2
=

St. Lupsa: Sf. Dumitru. Tel. Rom. Sibiu, 1946.

St. Lupsa: Un non monwment cr. din Potdaissa. R. T. Sibiu, 1947.
St. Metes: Istoria biscricii rom. din Transilvania. Sibiu, 1935.

St. Metes: Mdndstirile din Transilvanie. Sibiu 1936.

B. Mitrea: Gemma cr. din Potaissa. Rev. Ist, Rom. Bucuresgti, 1946.
D. Onciul: Origiile Principatelor romdne: Bucuresti, 1899.

V. Parvan: Conlrib. epigr. la ist. cr. daco-romand. Bucuresti, 1911.
N. M. Popescu: Joan, prevtul episcopiei Aromdmilor. B. O. R., 1934.
E. Popovici: Istoria Bisericii Universale, I1I. Buc. 1926.

G. Rauschen: Jahrbiicher der chr. Kirche 379-—95. Fr. im. Br., 1897.
S. Reli: Istoria wviefti bisericegti a Romdnilor, Cerniuti, 1942,

V. Sibiescu: Cdlugﬁrii sciti, R. T, Sibiu, 1936. ,

D. St#niloaie: Orfodoxin §i neamul romdnesc. Tel. R. si SA fim

iardgi wna. Sibiu, 1945.
V. Vliduceanu: Méndstiri bandtene. Timigoara, 1947.
J. Zeiller: Les origines chr. dans les prov. danubiennes, Paris, 1918.
J. Zeiller: L'exprnsion du chr., dans la péninsule des Dalkans. Rev.
Balk., 1935.

[ , W

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



I’rof. Preot LIVIU STAN:
LEGEACULTELOR

PRELIMINARIIL.

Una dintre problemele in jurul careia se face multi agi-
tatie interesatd si care in ultimul an a facut si obiectul unui
schimb de note diplomatice, provocate de atacurile indreptate de
lagarul imperialist iImpotriva lagirului democratic, este pro-
blema religioasa.

Aceastd problema a devenit subit una din preocupirile pa-
ladinilor libertatilor nelimitate de exploatare gi de jefuire a no-
roadelor, a acelor citeva sute de magnati ai finantelor, cari di-
rijeazd Intreaga politica a lagarului imperialist atatator la raz-
boiu. T ,

Cum se explici oare dragostea neméarginitd a acestora pen-
tru viata religioasi a oamenilor din lagirul democratic si anti-
imperialist, si zelul lor suspect pentru maéantuirea sufletelor
noastre?

Fira indoiald ci nababii capitalului monopolist si imperia-
list din tarile al ciror Dumnezeu este «Dolarul», nu si-au adus
aminte.de alti Dumnezei si nu s’au pus in miscare, decit pentrua
apara pe Dumnezeul lor si pentru a-i supune acestuia pe toti
ceilalti.

Scopul lor nu este nicidecum acela de a apara o reald liber-
tate religioasi, care este garantatd pretutindeni in lagarul de-
mocratic, ci este acela de a incerca sa loveasca tinerele repu-
blici de democratie populara din acest lagar, de a le impune
acestora regimul lor de.libertéti in sectorul religios, regim care
a provocat cel mai grozav marasm religios din cate le cunoaste
istoria, regim care a impins, prin excesele sale, pana la declan-
saréa unui adevarat flagel de groteasci dementd religioasa,
regim care nu pune nicio frind degradirij fiintei umane, regim
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care permite si asigurd cea mai crancend exploatare a omului.

Oameni cari n’au niciun interes pentru problema religioa-
84, decidt acela de a-si asigura prin religie un instrument de
exploatare si de dominatie universald, sau un mijloc spre a
creia si a mentine cele mai propice conditiuni pentru exploatare
si deci, pentru cuceriri- imperialiste, se erijeard in apiritori ai
libertatilor religioase.

Pentru a putea si me dam si mai bine seama, de lipsa de
temeinicie a atacurilor si a ofenselor ce se aduc poporului nos-
tru din partea stipinilor lagarului imperialist, este necesar si
analizim regimul de libertéti si drepturi religioase din R. P. R.,
regim statornicit prin noua Lege a Cultelor si ga.r;antat in mod
real, iar nu numai prin enuntari grandilocvente si formale.

Dar pentru intelegerea si talcuirea justd a nouii Legi a
Cultelor, gdsim necesar si limurim in prealabil unele chestiuni
preliminarii.

.

Presupunind ca este de prisos si mai staruim asupra na-
turii religiei, a faptului fundamental al ei, care este credinta,
si asupra fenomenului religios in general, vom cauta sa vedem
in ce chip se prezinti religia in viata societitii, cum s’a produs
procesul de institutionalizaré a ei, precum si ce va si zica:
Biserica, confesiune, asociatie, comunitate religioasid si secta,
in sens juridic.

Religia, credinta religioasa, faptul de a avea sau nu o
credintd religioasi, este Y0 chestiune particulari, o ches-
tiune de constiintd pentru fiecare om. Credinta religioasa, daca
existi In constiinta oamenilor, constitue o realitate pentru
toti cei ce o au, dar ea este o realitate si pentru toti cei ce au
relatii cu ei, o realitate cu care trebue si conteze oricine are
de a face cu acestia.

Cum insa credinta religioasa trece dela domeniul constiintei
si in domeniul extern al vietii, manifestandu-se concret prin
anumite practici si atitudini de maturd a crea o solidaritate
intre toti cei ce sunt de aceeasi credintd, — ea inceteazi de a
mai fi o simpld chestiune particulari, si devine in chip firesc o
chestiune sociald, si ca atare, o realitate a vietii sociale.

Psihologia, istoria si sociolcgia vietii religicase, arati cu
prisosintd, ca religia este deopotrivd si o realitate individuald
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si o realitate sociald, si cd prin urmare, ea trebueste privita si
tratatd in viata de stat, atdt ca o chestiune particulard cat si
ca o chestiune: sociala.

Indiferent de felul in care isi explicd aparitia fenomenului
religios si indiferent de rosturile pe cari i le atribue sau nu
vietii religioase, practic, fiecare Stat tine seama de faptul ca
viata religioasd existd in mod real,.ci este o realitate ce prin
simplul fapt al existentei sale ii pune Statului problema reli-
gioasd, ea prezentand interes pentru viata individuald, iar prin
aceasta si pentru viata sociald a cetdtenilor lui.

In cadrul unei societiti, credinta religioasd nu se poate
sustrage procesului de institutionalizare. Ea nu poate raméane
la starea difuza, la starea de constiintd, ci in mod fatal se con-
cretizeazi, prin manifestarile ei externe, in institutii proprii
social-religioase. Aceste institutii sunt suficienteé in vremea
societdtii fard Stat, insd in vremea societdtii cu organizatie
statald, procesul de institutionalizare a religiei se accentuiaza,

, dela faza de simpli institutie social-religioasd, religia trece
la faza institutionalizarii ei juridice, imbracd forma institutiei
juridice-religioase.

Stiintele sociale ne aratd ci si religia a trecut, in desvol-
tarea vietii ei, prin aceleasi faze prin cari a trecut viata secu-
lara a societatii. )

Societatea fard Stat cunoaste institutiile sociale-religioase,
paralele cu propriile sale mstltutu sociale-seculare. Societatea cu
organizatie statali cumnoaste institutiile juridice-religicase, fie
in rdnd cu institutiile sale juridice-seculare, fie in rand cu insti-
tutiile politice, ca institutii totusi aparte, fie ca institutii juridice
si politice de stat, ca institutii publice, ca institutii ale Statului,
In vremea in care Statul a avut si preocupiri religioase, creind
si dirijand institutiile religioase ca pe oricare alte institutii pu-
blice ale sale. Statul totusi nu a creat religia, desi adeseori a
organizat-o institutional juridic si politic, a dirijat-o si s’a servit
de ea, cici religia a existat si inainte de a exista Statul.

Unele religii nu s’au oprit la faza de institutionalizare
juridica, specific religioasd, c¢i au trecut — in contrazicere
cu natura lor —- la faza de institutionalizare politica, transfor-
méandu-se din institutii religioase, in institutii politice-religioase,
in state religioase (Catolicii, Lamaistii, etc.).
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Pe cale de institutionalizare, s’a ajuns la organizarea reli-
giei in diverse forme, corespunzitoare continutului lor doc-
trinar.

Institutiile juridice-religioase ale feluritelor religii, sau mai
bine zis, fiecare religie, ca institutie juridica religioasd, se nu-
meste, in terminologia juridicd moderna, cult religios. Notiunea
de cult religios in acest sens, este destul de nouad in cultura
europeani. Ea s'a format in epoca modernd, si elementele el
censtitutive sunt urmatoarele:

1. Marturisirea publici si statornica a unei anumite cre-
dJ':n‘;e religioase unitare, de ciatre un numar de oameni.

Manifestarea publicid a acestei credinte intr'o serie de
practici religioase si ceremonii, inchegate intr'un ritual unitar
si stabil.

3. O organizare sociald-juridicé, unitara si stabila.

Manifestarea externd si sociald a vietii religioase prin
aceste forme, ii dau religiei caracterul de institutie sociali-reli-
gioasd, iar intrucit in societatea cu organizatie statald toate
manifestarile cu caracter extern si social cad sub sanctiunea
dreptului, dobandind astfel un calificativ nou, juridic, i se adauga
. si institutiei sociale religicase calificativul juridic, si ea devine
o institutie sociala-juridica cu caracter religios, si se aduce la
-expresie propric juridici, prin notiunea de cult religios.

Mai sunt in circulatie si alte notiuni juridice, ca cea de
Biserica, de comunitate religioasa si de asomatle religioasa.

Din punct de vedere juridic, prin Blserlca se intelege cultul
crestin ca institutie. In limbajul bisericesc ca si in acela al
dreptului secular, Biserica sau cultul religios crestin reprezinta
unul si acelasi lucru, adica institutia sociald juridica a religiei
crestine. Dar intocmai ca si Slatul, aceastd institutie prezintd
o varietate de forme, determinate de diferentierea doctrinari
care a survenit in crestinism, asa incat cultul crestin unitar s’a
impartit in diverse culte crestine mai mici, in diverse organi-
zatii sociale juridice cu caracter confesional deosebit. Astfel
-avem: cultul crestin ortodox sau Biserica Ortodoxd, cultul cres-
tin ‘catolic sau Biserica Catolica, cultul crestin evanghelic sau
‘Biserica Evanghelici, cultul crestin reformat sau Biserica Re-
formata sau Calvini, cultul crestin unitarian sau Biserica Uni-
tariana, ete. .
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Desi in fond, Biserica este din punct de vedere al dreptului
un cult, totusi ea are, spre deosebire de celelalte culte, o viata .
juridicd mai ampla, cristalizatd intr'o ordine juridica proprie,
ale cirei elemente, desi formal se aseamini atit de mult cu
acelea ale ordinei juridice a Statului, totusi prin natura lor
se deosebesc de acestea, avind mai mult un caracter religios si
etic decit un caracter propriu juridic, in sensul exact in care
se intelege juridicul in viata de stat. . .

Cit priveste cuvantul confesiune, acesta este un termen
pur religios, nu juridie. El exprimi in sens propriu doar mar-
turisirea de credintd religioasi si prin el se accentuiazi acest
prim element al unui cult sau al unei Biserici. Totusi el se intre-
buinteazd uneori, desi in mod neadecvat, in sens de cult sau de
Biserica, mai ales in crestinism.

Spre deosebire de Biserica sau de orice cult, prin asociatie
religioasd se intelege, o grupare de credinciosi constituitd in
sinul Bisericii sau a oricirui cult, urmirind scopuri subordonate
scopului general a! Bisericii sau a cultului respectiv, uzand de
mijloacelc acestora si neavand o fiinta proprie distincta de aces-
tea, ci una de aceeasi naturd cu ele.

Comunitatea religioasi este o unitate administrativa in ca-,
drul unei Biserici sau al unei organizatii de cult.

Spre deoscbire de toate acestea, prin sectid, se intelege ¢
frantura, o taieturd, un segment al unui cult, al unei Biserici,
un grup care s'a tdiat singur, s’a izolat din organizatia unui
cult prin afirmarea uror teze contrarii tezelor fundamentale ale
respectivului cult, si care se reorganizedazi cu credintid proprie,
cu ceremonii proprii si cu-organizatie social-juridicd proprie,
deci cu tendinta de a-deveni cult.

*

Aspectele vietii religioase ca si implicatiile problemei reli-
gioase sunt extrem de variate si ele constitue, nu numai Q pro-
blema de studiu teoretic, ci si 0 problemi ce trebue rezolvati in
mod practic in viata de stat.

Problema religioasi constitue pentru Stat, in primul riand
o problema politica, si numai in al doilea rand constitue o pro-
blema juridica, intrucat juridicul este un instrument al politicu-
Iui si nu invers.
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Fiecare Stat vede intr'un anumit fel problema religioasi.
isi formeazi o conceptie despre religie, o articuleaza in concep-
tia sa generald despre lume si viatd, o raporteaza la telurile sale
politice, si apoi, adoptind teoretic o atitudine precisa fata de
aceasti problema, isi traduce practic atitudinea fatd de ea prin
legi, {i da expresie juridica, fixdnd cadrele legale in cari viata
religioasd se poate manifesta in conditiile vietii de Stat.

Fiindca Statul si in genere legislatia lui nu se ocupa de as-
pectul intern al credintei, de faptul mistic al credintei religioase,
ci de manifestarile ei externe, de aspectul ei extern, social, vazut
si organizat, si fiindci acest aspect este foarte variat, prezent
in organizatiile bisericesti, confesionale, ceremoniale, sectare,
ete., Statul nu se poate ocupa prin legi de fiecare din acestea
22 parte, i in genere de ceea ce ele au comun in manifestirile
lor externe, de principalele manifestari externe comiine tuturor,
de ceea ce se cheama cult religios. '

Statul nostru de deinocratie populara, in tratarea si in re-
zolvarea problemei religioase urmeaza si el aceastd cale, fiindca
este un Stat laic ce nu-gi confundd existenta sa cu aceea a
religiei. | ‘

El lasa libertate rehg'loa.sa deplind cetatenilor si nu le im-
pune nicio religie. Kl socotegte religia ca o chestiune particulara,
cit timp aceasta se mentine in constiinta fieciruia, iar daca ea
se manifestd public, o socoteste cult religios, o socoteste ca o
chestiune religioasa publicd si uneori chiar ca institutie publica,
In rdnd cu cele ale Sta,tulu1 Insugi, in cazul cand vreuna dintre
institutiile cultice rehgloase este colaboratoare a Statului si-i
este prin urmare de un real folos in actiunea sa de guvernimént.

In baza suveranititii sale, Statul poate dispune si are drep-
tul firesc de a dispune asupra felului in care cultele religioase
pot, adicd sunt libere si se manifesteze public in cadrul vietii
de stat. Acest drept ii mai revine Statului si pentru motivul, ca
organizatiile de cult sau Bisericile existd in Stat si nu in afara
de Stat, ele sunt in Stat si nu peste Stat sau deasupra Statului.

Iatd pentru ce Statul nostru a gasit necesar si legifereze
asupra regimului de drepturi si libertiti a cultelor religioase
din cuprinsul R. P. R., iatd pentru ce era firesc si avem si iati
pentru ce avem de fapt o Lege a Cultelor, alaturi de alte legi
de stat, prin care se statornicesc normele de organizare si de
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functionare ale altor institutii, menite si satisfacd nevoile vi-
tale ale societitii statale. Alaturi de aceste institutii, Statul s’a
-oprit i asupra acelora cari indeplinesc functia religioasa parti-
culard si sociald sau publici in viata cetitenilor sii, stabilind
normele de organizare si de functionare ale acestora, prin Legea

- Cultelor din 4 August 1948.
Legea Cultelor se intemeiazi, ca orice lege ordinara a Sta-
tului, pe Constitutie. - ‘

Constitutia R. P. R. oglindeste in textul sau (art. 27) si
realitatea religioasd din societatea noastra, faptul existentei
reale a religiei precum si cencretizarea ei in culte sau Biserici;
inregistreaza aceasta realitate sub aspectele ei esentiale si-i fi-
xeaza cadrul legislativ in conformitate cu natura si importanta
ei si In conformitate cu scopurile Statului de democratie
populara.

Prin art. 27 al Constitutiei noastre, se enunti principiile de,
bazd pe cari se reazima atitudinea Statului fatd de rbhgle s1
fatd de cultele religioase din R. P. R., previzindu-se reglemen-
tarea printro lege speciald a modului de organizare si de func-
tionare a acestora.

Pe temeiul art. 27 al Constitutiei, legiuitorul a procedat la
alcatuirea noii Legi a Cultelor religioase din R. P. R., prin care
nu s’a indeplinit numai sarcina de a reglementa modul de orga-
nizare si de functionare al cultelor, ci s’a procedat si la desvol-

tarea si precizarea mai concreti a principiilor constitutionale in
materie religioasa.

Legea Cultelor nu face decit sa reflecteze si si inregistreze
mai amplu decat Constitutia, transforméirile democratice pro-
duse In sectorul religios al vietii poporului nostru; si desvolte
$i sd contureze mai bine principiile democratice ale Statului
rnostru In materie religioasa,; si desvolte si sa fixeze in mod mai
amanuntit cadrul ILUlSlatIV In care se va putea manifesta viata
religioasd si sd traga in acelasi fel jaloanele pentru desvoltarea
In viitor a acestei vieti, enuntand programatic si specificand ce
anume mai trebueste infiptuit in sectorul religios, pe linia de-
mocratizarii complete a aceslui sector.

Este deci limpede, cd prin Legea Cultelor se savargeste
pentru sectorul religios in mic si In mod special, aceeasi opera
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ce s’a savarsit prin Constitutie in mare si in mod gen'eral, pen-
_tru toate sectoarele de viata ale poporului nostru

Odaté cu Coustitutia' R. P. R. din Apr1he 1948 se pune, prin
art. 27 al acesteia, temclia constitutionald a ncului regim de-
mocratic al cultelor, al raporturilor cu adevarat democratice
dintre Stat si Culte. In aplicarea acestui regim, pentru restabi-
lirea deplini a egalititii de tratament al Cultelor de Cétre Stat,
se denuntd Ccncordatul cu Vaticanul la 17 Iulie 1948, iar la 4
August 1948, apare noua Lege a Cultelor religioase din R. P.R,,
lege prin care se construeste edificiul legal al regimului demo-
cratic al cultelor, pe temelia pusad de art..27 al Constitutiei si
cu materialul furnizat de marile transformdiri politice si eco-
nomice ce s’au produs dela 23 August 1944 incoace in viata
poporului roman. ’

Noua lege a Cultelor tine seama de toate transformarile
Survenite atat in baza materiald i in viata politicd a societatii
noastre, cat si in sectorul religios al ei, de raportul de conditiona-
re dintre ele si de rezultatele acestora, de cuceririle democratice
ale poporului muncitor. Ea este unul din rezultatele acestor trans-
formari si cuceriri democratice, cari i-au impus necesitatea si
i-au determinal cuprinsul. Ea oglindeste ca atare cuceririle de-
mocratice ale poporului nostru in sectorul religios al vietii sale,
le da acestera expresie atit printr’o seama de prinecipii funda-
mentale inscrise In textul ei, cat si prin cateva particularitati
rezultate din aplicarea consecvent democratici a celor dintai,
inlaturand starile nedrepte din trecut, statornicind unele lu-
cruri noi si indrumand viata cultelor pe linia unei desvoltiri
deplin libere.

b

1. PRINCIPIILE FUNDAMENTALE ALE LEGII CULTELOR.
1. Libertatca constiintei. '

Cel dintai principiu tundamental al Legii Cultelor este acela
al libertatii congtiintel, enuntat si garantat si prin. art. 27 al
Constitutiei.

Prin libertatea de constiintd se intelege libertatea nelimi-
tatd a oricui, de a gandi si-de a crede orice, libertatea de a
accepta si de a refuza orice adevir, orice ideie, orice convingere
si orice credinta de orice naturi.
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Aceasta insemneazi ci in constiinta sa, orice om este com-
plect liber de a se misca cum doreste, fird a da socoteala ni-
minui. Aceasta Insemneazi lipsa oricirei ingradiri, lipsa orica-
rui control, lipsa oricarei cenzuri din afara constiintei, cu pri-
vire la continutul ei si cu privire la viata ei interna, in limitele
ei noumenale. ,

Libertatea de congtiintd este premisa tuturor libertatilor.
Fira de ea nu se poate inchipui niciuna din libertitile ravnité
de omenirea incitusatd in chingile tuturor asupririlor. Fara de
ea nu se poate mentine, nu se poate apara niciuna din liberta-
tile cucerite de omenire. Ea este si premisa libertitii religioase
si in acelasi timp, marea arend a tuturor libertatilor, din care
libertatea religioasi ocupi numai o portiune. _

Principiul libertatii constiintei a fost enuntat formal de
toate Constitutiile burgheze si de toate legile lor privind viata
religioasi; insi si impotriva acestui principiu s’au dat asalturi
si i s’a Incercat ingradirea aplicirii si respectarii lui intocmai,
in conditiile generale ale societdtii si ale Statului burghez, fie
prin cultivarea prejudecitilor si traditionalismului retrograd,
fie prin cultul excesiv al idolilor rosi si macinati de vremuri, fie
prin cultivaraa superstitiilor de tot felul, fie prin silnicii directe,
prin ingerinte si prin procese deé constiinti.

Dar libertatea aceasta daca a fost prejudiciati si limitata,
ea totusi n'a putut fi innabusitd prin nimie, pentruci pur si
simplu, ea este singura libertate care existi si se afirmi, indife-
rent de orice masuri s’ar lua impotriva ei, si in mod independent
de orice lege sau porunci a cuiva.

Ceea ce se poate intreprinde in mod real impotriva ei este
conditionat numai de determinantele generale ale vietii, cari
daci nu asigura desvoltarea omului in conditii demne de el,
dacd nu-l elibereazi de sub jugul exploatirii, ci din contrd il
‘afunda si mai adane in exploatare si il degradeazi si mai mult,
atunci acesta se abrutizeazd si constiinta lui nu se mai poate-
afirma, si astfel, libertatea de constiinti este. prejudiciati, lo-
vitd grav si chiar desfiintatd prin animalizare. Aceasta este
situatia in societatea burghezi.

Libertatea de constiintd nu poate fi garantati si afirmarea
.ei nu este posibilda pentru toti oamenii, decit intr’o societate
din ale carei rindueli a dispirut exploatarea omului, decit in-
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tr'o societate in care se oferi conditii deopotrivi pentru des-
voltarea tuturor, intr'o societate socialistd. Oriunde mai existi
inci exploatare, libertatea de constiintd mai este incad prejudi-
ciati. Spre infiptuirea stirii socialiste, a starii de eliberare de
sub ori ce exploatare, ca prima conditie si garantie reald a
libertitilor omenesti, se concentreazi acum intr'un efort maret,
toati munca si lupta oamenilor muncii din tara noastri, sub
cirmuirea P. M. R. i

2. Libertatea religioasa.

Al doilea principiu fundamental al Legii Cultelor este acela
-al libertitii religipase, enuntat si garantat si el prin art. 27 al
Constitutiei.

Prin libertate religioasd se intelege libertatea nelimitati a
oricui, de a avea orice credinta religioasd sau de a refuza orice
credinta "de acest fel.

Libertatea religioasd este un corolar al libertitii de con-
stiintd, si pentru lamurirea si intelegerea noud a acestui prin-
cipiu, sunt valabile toate consideratiunile induse asupra con-
ditiilor in care poate si existe, si fie garantata real, si se
afirme si si se desvolte, libertatea de congtiint. -

Daca insa libertitii de constiintd nu i se pot impune ingra-
diri legale oricat s’ar incerca acest lucru, apoi libertitii reli-
gioase, Intrucat aceasta nu se confunda cu libertatea de con-
stiintd ci Intrucat ea este consideratd in manifestarile ei exter-
ne, i se pot si trebue sa i se impuie ingradiri in unele cazuri
precise, prin dispozitii legale. Cu alte cuvinte, sub aspectul ei
intern, de constiinta, libertatea religioasa este deplina si neli-
mitatd de nimic. Cu privire insd la aspectul ei extern, la mani-
festarea ei prin acte sensibile ih viata sociald, ea nu mai este
deplina si nelimitata, pentrucd nu poate si nu trebue sa fie ast-
fel, cici dacd nu i s’ar impune anumite ingridiri, ea ar duce
inevitabil la suﬁrlmarea libertitii religioase a unora in favoarea
altora, si deci afirmarea ei in acest fel, ar constitui insisi nega-
rea libertatii religioase, un atentat Impotriva acestei libertati, o
zadirnicire a egalei indreptatiri a tuturora la aceasti libertate.

De aceea, Legea Cultelor determing cuprinsul libertitii de
manifestare externi a credintei religioase, repetind prevederile
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Constitutiei (art. 27) in aceastd materie si desvoltindu-le
(art. 1—5).

Astfel ea statorniceste, ca libertatea religioasa este garan-
tatd «dacd exercitiul ei nu contravine Constitutiei, securitatii si
ordinei publice sau bunelor moravuri» (art. 1, alin. 2).

Impunand aceste ingradiri firesti libertatii religioase, Le-
gea Cultelor ridicd pe acelea cari in trecut constituiau ingradiri
nefiresti ale ei si prin cari se zddarnicea egala Indreptatire a
tuturor la aceasta. In acest sens, ea proclami si garanteazi li-
bertatea religioasd si egalitatea acestei libertati a cetitenilor,
atat fatd de Stat cdt si fatd de cultele cirora apartin, precum
si fatd de alte culte, dispundnd cad «nimeni nu pcate fi urmarit
pentru credinta sa religioasi sau pentru necredinta sa», ca
nicio credintd religioasi nu constitue un temei pentru privilegii
sau scutiri dela obligatiile impuse de legi si nici vreo piedica
in calea dobandirii si exercitarii drepturilor civile si politice
(art. 3), cd «nimeni nu poate fi constrans si participe la servi-
ciile religioase ale unui cult» (art. 4), ca puterea de stat nu
poate fi Intrebuintatd in vreun scop de constrangere religioasa
in cadrul unui cult (art. 5) si ci orice stinjenire a libertatii
unui cult de citre altul, constitue un delict ce se pedepseste con-
form legii (art. 2). ‘

3. Egalitatea religioasa.

O adevirata libertate religioasd nu se poate concepe fara
asigurarea drepturilor egale ale tuturor la aceasti libertate. Si'
tocmai acest lucru se face prin dispozitiile citate ale nouii Legi
a Cultelor.

In felul acesta se reliefeazd si al treilea principiu funda-
mental al Legii Cultelor, principiul egalei indreptatiri a tuturor
cetdtenilor la libertatea religioasa.

4. Egalitatea culteior.

Al patrulea principiu fundamental al Legi Cultelor, este
acela al egalitatii cultelor in fata legii, al egalititii lor de drep-
turi si de obligatiuni.

Aplicarea consecventa a principiului libertitii religioase si
a egalei indreptitiri la aceasta libertate in viata religicasa indi-
viduala a cetatenilor, duce inevitabil la impunerea lor si in viata.
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religioasd sociala a acestora, in viata sociald a diverselor cre-
dinte religioase care a prins consistentd in organizatiile lor cul-
tice, in cultele religioase, si tocmai prin aceasta se evidentiaza
si se infaptueste principiul egalitatii cultelor in fata legii, a
egalititii lor de drepturi si de obligatiuni, a tratamentului lor
egal din partea Statului (art. 5—9).

5. Aufonomia cultelor.

Al cincilea principiu fundamental al Legii Cultelor, priveste
reglementarea justd a raporturilor dintre Stat si dintre diver-
sele culte.

El rezida in autonomia deplind a tuturor cultelor, adica in
independenta lor religioasa si institutionald fata de Stat. Acest
. principiu este pentru prima dati, nu numai enuntat ci si ga-
rantat in mod real. Intreaga economie o nouii Legi a Cultelor
se reazima pe el si-1 oglindeste prin dispozitiile insecrise aproape
in fiecare articol al ei.

~ Autoncmia deplind recunoscuta si garantata tuturor cul-
telor, insemneazi nu numai independenta acestora fata de Stat,
ci deopotrivad si independenta acestuia fata de culte, separarea
politicului de religios, separarea domeniului vietii de stat de
acela al vietii religioase, afirmarea suveranitatii depline a Sta-
tului in domeniul sau s1 a autonomiei sau a suveranitatii depline
a cultelor in domeniul lor.

Intr’adevar, Statul fiind laic, nu urmareste nici un scop re-
ligios si deci nu are de indeplinit nicio functie religioasa. Ca
urmare, el lasd cultelor deplina libertate de actiune pentru ur-
mirirea scopului lor religios si deci pentru indeplinirea functiu-
nii lor religioase, neimpunind acestei actiuni decit ingradirile
necesare pentru garantarea deplinei libertati si egalitati a cul-
telor, precum si acelea cari decurg din drepturile suveranititii
Statului si din obligatiile cultelor de a respecta aceastd suve-
ranitate.

In aceste conditii, Statul nu socoteste cid ar mai avea vreo
obligatie speciald fati de unul sau fatd de maij multe culte, si
nu recunoaste niciunuia dintre ele vreo pozitie dominanta,
nici in raporturile cultelor faid de Stat, nici in raporturile dintre
culte, iar in baza suveranitdtii sale, isi exerciti fatd de toate
deopotriva drepturile sale de supraveghere si control.
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Iatd principiile ‘fundamentale ale nouii Legi a Cultelor,
pﬁncipii profund democratice, adevirul si valabilitatea carora
.se¢ impune cu puterea evidentei.

Pentru aplicarea reald a tuturor acestor principii in viata
religioasd din auprinsul tarii noastre, pentru impunerea lor res-
pectului tuturor, Legea Cultelor nu numai ci le proclama dar
le si garanteazi real, atit prin masuri negative de abolire a
privilegiilor, d€ inliturare a diseriminarilor religioase si a con-
strangerilor de orice fel in viata cultelor (administrative, eco-
nomice, judecatoresti, etc.), cat si prin masuri pozitive, cari dau
posibilitatea afirmarii si exerc1taru egale a libertatilor si drep-
turilor religioase.

De sigur insd, cid daca acest lucru nu s'a putut face pana
acum prin nicio altd lege anterioara, privind viata religioasa
din tara noastrid si dacid a fost posibil ca el si se faci prin
noua Lege a Cultelor, aceasta se datoreste conditiilor generale
ale vietii noastre sociale si de stat in actualitate, conditii cari
au permis instaurarea unui nou si superior regim de dreptate
si In raporturile vietii religioase. Aceste conditii s’au creat prin
transformarea bazei materiale a societatii noastre, prin transfor-
marile revolutionare cari s’au infaptuit dupa 23 August 1944
prin lupta oamenilor muncu din tara noastrd, in frunte cu clasa
muncitoare.

II. PARTICULARITATILE PRINCIPALE ALE LEGII CULTELOR.

Aplicarea consecvent democratica a principiilor fundamen-
tale ale politicii religioase a Statului nostru, prin dispozitii in-
scrise in textul Legii Cultelor, face ca aceasti lege si prezinte
-0 seama, de particularitit.i, 0 seami de ordnduiri noui, prin cari
ea se deosebeste de legislatia anterioarid din tara noastra in
materie religioasa, si prin cari i se evidenfiazi in plus caracte-
rul ei democratic si progresist.

In cele ce urmeazi vom aminti pe rand principalele parti-
cularitati ale Legii Cultelor, stiruind numai asupra acelora cari
socotim ci necesitd lamuriri. Ele pot fi Impartite in trei cate-
gorii, dupa cum privesc: raporturile externe ale cultelor, rapor-
turile lor interne si adica raporturile acestora cu Statul si ra-
porturile cultelor intre ele.
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A. Raporturile externe ale cultelor.

Raporturile externe ale cultelor pot avea fie un caracter
religios, limitindu-se la probleme de natura strict religioasa, la
probleme de credintd si de randuieli cultice rituale, fie un carac-
ter jurisdictional, privind organizarea si conducerea juridicd a
-diverselor culte. ' ‘

Cat priveste raporturile de natura strict religioasa a culte-
lor din tara cu cele din strainatate, acestea nu ating intru ni-
.mic suveranitatea Statului, de aceea Statul nu impune restrictii
de fond in pastrarea acestor relatii si declard chiar, ci numai
raporturile de aceastd natura a cultelor din tard cu striinatatea,
sunt admise (art. 40). Spre a veghia insa ca sub firma acestui
fel de raporturi sa nu se ascundad relatii de altd naturd, Statul
impune anumite restrictii formale, derivate din dreptul siu de
supraveghere si control asupra cultelor, obligind toate cultele
si pe reprezentantii lor, s supuie aprobirii Ministerului Cul-
telor actele prin cari intretin relatiile lor externe de acest fel
si ca insdsi intrelinerea acestor relatii sa se facd prin mter'me-
-diul Ministerului de Externe (art. 40).

Cu privire la raporturile de naturad jurisdictionald dintre
cultele din tard si cele din afara tarii, acestea, intrand in dome-
niul relatiilor externe ale Statului, ating atit suveranitatea
Statului nostru cat si suveranitatea altor State, si de aceea Le-
‘gea Cultelor le interzice cu desavarsire, nepermitind nici juris-
dictia cultelor din {ara in afara R. P. R. si nici jurisdictia culte-
lor din strainatate in cuprinsul Statului Roman (art. 41).

Prin aceastd masura, Statul nostru isi afirma si isi apira
suveranitatea sa in fata incercarilor de incilcare a ei de catre
unele dintre cultele din tard si din striindtate, ca si in fata
unor incerciri similare ficute din partea umor state striine,
cari nu se dau in laturi dela intrebuintarea organizatiilor reli-
.gioase pentru infiptuirea telurilor lor de incélecare si de sub-
_jugare politica a statelor cari nu pun destuld vigilentd in apara-
rea drepturilor lor.

Se stie ca in trecut, cultul catolic era singurul cult din cu-
prinsul tarii noastre, care isbutise si-si asigure, nu numai prin-
tr'o lege internd, prin Legea Cultelor din 1928, ci si printr'o
-conventie cu caracter international numiti Concordat (1929, o

Stud¥ Tealngwe 11

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



852 STUDIT TEOLOGTCE

pozitie legala suprapusd suveranititii Statului nostru, umil:toa-
re pentru Stat si jignitoare pentru toate celelalte culte din tari.
Aceasti pozitie si-o dobandise cultul catolic, prin acceptarea din
partea Statului Roméan, a dreptului de jurisdictie deplind a Va-
ticanului astupra cultului catolic din Roméania. Prin aceasta, con-
ducitorii de atunci ai Romaniei renuntaserd la o parte insem-
nata din suveranitatea Statului in favoarea Vaticanului si su-
puseserd, suveranitatea Statului ngstru tutelei suveranitatii Sta-
tulvi papal al Vaticanului, Roméania devenind un fel de domi-
nion al Vaticanului, al unul simulacru de Stat, al organizatiei
centrale a unui cult din afara tarii noastre, care pretinde ca
are si calitatea de Stat gi inca de Stat universal, cu suverani-
tate deci si cu jurisdictie universald. Dar acceptarea unei astfel
de situatii pe seama cultului catolic, mai Insemna, pe langa
abdicarea dela suveranitatea Statului nostru, inca si nedreptati-
rea celorlalte culte din tard, prin tratamentul inegal ce 1li se
aplica, in raport cu cultul catolic, ciruia i se confereau privi-
legii neintemeiate si nejustificate prin nimie, pe cita vreme, uno-
ra dintre cultele din tard nu li se recunosteau nici macar drep-.
turilé elementare.

Aceastd stare nedemni si nedreaptd a fost curmata prin
denuntarea Concordatului cu Vaticanul, surveniti abia la 17
Tulie 1948, iar noul regim al cultelor, — asezat prin Legea Cul-
telor din 4 August 1948, — restabileste suveranitatea deplina
a Statului in raporturile sale cu diversele culte si di expresie
conceptiei consecvent democratice asupra egalititii de libertati,
de drepturi si de tratament din partea Statului, a tuturor
cultelor.

Dar tendintele si pretentiile cultului catolic le-au mai avut
si alte culte, unele dintre cele neoprotestante, cari si-au sprijinit
revendicirile lor, atdt pe situatia privilegiati a cultului catolic,
cat si pe actiunea statelor imperialiste, carj isbutisera si im-
puné Statului Roméan un tratament privilegiat pentru agentiile
lor religioase, desi nu printr'o conventie internationald ca in
cazul cultului catolic, c¢i numai in mod practic, prin tolerarea
de citre Roménia a situatiei de subordonare jurisdictionali in
care se gaseau aceste culte din tari, fati de centrele mai mari
ale acelorasi culte din strainitate.

Istoria mai veche si mai noud a relatiilor de naturd juris-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 853

dictionald dintre cultele de pe teritoriile diverselor state, ne
furnizeaza suficiente dovezi asupra faptului, cd in mod obignuit,
. sub firma relatiilor de acest fel si pe firul lor, se tes si se duc
in mod camufiat actiuni politice dintre cele mai primejdioase
pentru statele cari au sldbiciunea sau naivitatea sa le accepte,
si ca astfel de actiuni s’au dus si se pot duce si sub firma si pe
firal relatiilor de naturd strict religioasa, daca acestea nu sunt
supuse controlului din partea Statului.

Pentru toate aceste considerenie, Statul Roman de democra-
tie populari a procedat prin noua Lege a Cultelor la regle-
mentarea cea mai justi si cea mai ccnforma cu drepturile si
interescle sale ca si cu drepturile si interesele tuturor cultelor
din tara noastrd, a raporturilor externe ale acestora.

B. Raporturile interne ale cultelor.

Raporturile interne ale cultelor privese, fie raporturile lor
cu Statul, fie raporturile dintre ele.

a) Raporturiie dintre culte si Stat.

Cu privire la raporturile cultelor cu Statul, noua Lege a
Cultelor prezinti urmatoarele particularitati principale:

1. Interzicerea organizarii de partide politice pe baza con-
fesionala (art. 16).

Prin aceastd misura se aduce la expresie legald si se aplica
principiul separatiei domeniilor de preocupiri si de actiune, a
Statului si a cultelor, principiu intemeiat pe natura deosebita a
acestora, pe telur.le fundamental deosebite ale lor si pe mij-
loacele proprii tiecaruia dintre ele. Deosebirile fundamentale
dintre Stat si dintre culte, impun ca Statul si nu urmaéareasca
scopuri sau teluri religioase, iar cultele si nu urmaréasca teluri
politice. Ca urmare, nici un cult nu are voie sa initieze, si to-
lereze in sénul sau, sd ajute sau sa organizeze formatiuni poli-
tice religioase sau partide confesionale, acestea fiind cu totul
straine de natura religioasi a cultelor, de mijloacele si de telu-
rile lor.

Interzicerea organizarii de partide politice pe bazid confe-
sionald, nu atinge insd intru nimic liberul exercitiu al drepturi-
lor politice a cetdtenilor apartinind oricarui cult.
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Miasura aceasta este insid indreptata practic, impotriva
vrijmasilor din afard si impotriva acelor rimaisite ale burghe-
ziei, cari au incercat si in prezent si foloseascd contra orén-
duirii democratice a Statului nostru popular, arma credintei
religioase, dandu-i acesteia un ascutis politic antidemocratic si
strain oricarei credinte religioase, creind confuzii, provocand agi-
tatii si speculdnd sentimentul religios In scopuri politice reac-
tionare.

Dela metoda folosirii firmei religioase in scopuri politice,
aceste forte vrajmase democratiei si progresului, au trecut la
metoda organizarii de partide politice confesiomale, pretutin-
deni unde isi pot duce nestingheriti actiunea lor dezastruoasa.

In randul acestor forte se insirue si Vaticanul, care, in
contrazicere cu adevidrata invataturd religioasd crestini, pre-
tinde ca in crestinism ar exista o doctrina politica si in cadrul
ei, una despre Stat. Pornind dela aceasti falsificare a invata-
turii crestine, Vaticanul si-a construit o doctrina politica papista
$i pe baza ei un Stat, ale carui granite vrea sa le intinda asupra
lumii intregi, prin actiunea politici pe care o desfasura, bote-
zand-o' crestinid. Tot ceea ce se opune actiunii sale politice si
actiunii aliatilor sai intru imperialism, este rau si condamnabil,
de aceea trebueste stavilit si interzis, pus la index si combatut
prin toate mijloacele si mai ales prin acelea de siluire a.con-
stiintei, mijloace brevetate gi la indemana sfantului par:nte, din
galeria cdrora a scos recent «excomunicarea» pe care o asvarle
asupra credinciosilor cari nu inteleg si-si confunde libertitile
si drepturile politice cu cele religioase, cari nu inteleg sa con-
funde aceste doud domenii distincte, dupa gustul pontificelui
dela Roma.

Decretyl Congregatiei St. Oficiu, acceptat si publicat de
catre Pius XII, decret prin care se condamni comunismul si se
excomunica crestinii catolici comunisti sau chiar si numai cei
progresisti, reprezinta cea din urma rabufnire a defunctei inchi-
zitii medievale, un atentat impotriva libertitii de constiinta,
impotriva libertatilor si drepturilor politice cucerite cu atitea
jertfe din Evul Mediu pini azi, o sfidare a tot ce s’a infaptuit
dela revolutia francezd pani azi, pentru eliberarea omului din
catugele medievale, un nou jug ce-si profileazi amenintarea
asupra omenirii angajate in luptd pentru descéitusarea. ei dim

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 855

toate jugurile si din toate opresiunile, unele mai odioase decat
altele.

Gestul politic al papei, invesnantat In nimb religics, are
pentru tara nozctid semnificatia unui act politic coordonat cu
acela ce s'a produs prin notele diplomatice ale tarilor imperia-
liste, pe tema nerespectirii angajamentelor cu privire la liber-
tatea religioasi, cuprinse in art. 3 al tratatului de pace cu Ro-
ménia, si el trebueste considerat ca si acesta, ca o incercare de
atac Impoirive noilor orénduirt democratice, privitoare la liber-
taiile si drepturile religicase, libertati si drepturi asigurate prin
separarea domcniului politic de cel religics.

Acest nou regim al vietii religioase si al cultelor din tara
noastra, nu le mai permite vrijmasilor ordnduirii noastre de-
mocratice si-si mai duca actiunile politice ostile, sub nici un
fel de firmd religioasi, nu le mai permite folosirea niciunei
metode politice religioase, in cuprincul R. P. R. '

2. Organizarea unitard si trecerea intregului invatimant
religios sub jurisdictia spirituala si canonicd a cultelor si sub
controlul didactic si administrativ al Ministerului Cultelor
(art. 51).

In trecut existau o multime de tipuri de scoli, asa cum se
nascuserd acestea in decursul vremii. Chiar in cadrul unui cult,
invitimintul religios nu era organizat unitar. Apoi unele scoli
din invatamantul religios erau sub jurisdictia cultelor, altele
sub jurisdictia Ministerului Invatamantului Public, altele nu-
mai sub contrclul Ministerului Cultelor, etec. '

Aceastd stare era diunatoare si Invitdmintului religios
insusi, apoi cultelor in general si de asemenea organelor de stat.
Lia a fost curmata prin noua Lege a Cultelor, care o inlocuieste
printr'un sistem unitar de organizare a invitiméntului religios
al tuturor cultelor si prin aplicarea dreptului fiecirui cult de
a-si organiza singur invitiméantul sdu religios, — drept previ-
zut in Constitutie (art. 27), — trecand in intregime acest invi-
timant sub jurisdictia cultelor si sub contrslul Departamentului
Cultelor, singurul indicat in acest scop (art. 44—52).

In legiturd cu inviatiméantul religios, trebue si amintim
¢ in afard de acest invitimaént, potrivit art. 27 al Constitutiei,
nici un cult nu are dreptul si mai organizeze si si mai intre-
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tind scoli de invatdméint general, laic, fiilndca acestea sunt tre-
cute toate pe seama Statului, atit prin Constitutie cat si prin
Legea Invatamantului public.

Din aceastad pricind si mai ales pentrucd prin reforma in-
vatidméantului public din 1948, s’a inlaturat invatdmantul religios
din scolile Statului, s’au produs unele nedumeriri si chiar agi-
tatii in randurile acelora cari socoteau ca dreptul de a avea
scoli de invatamant general este in acelasi timp $i un drept al
Statului si un drept al cultelor, un drept care se poate imparti,
dupid cum la fel socoteau, ci dreptul de a avea Invatamant re-
ligios este in acelasi timp si un drept al cultelor si un drept al
Statului, precum si cid Invatdmantul religios nu poate lipsi din
scolile Statului. De sigur ca oamenii crescuti si traiti sub regi-
muri cari intr'adevar permiteau ca drepturile Statului sa fie
impartite si amestecate cu acelea ale cultelor si invers, precum
si aceia cari nu vor sa inteleaga ca functiunea culturald a socie-
titii, si, in cadrul ei, aceea a invafiméantului public, apartine
Statului iar nu cultelor, ca si aceasti functiune ii revine Statu-
lui cu acelasi titlu cu care ii revine functiunea economici si cea
politica a societatii, toti acestia confundind rosturile si dreptu-
rile Statului si ale scolii, cu acelea ale cultelor, au avut toate
motivele sa fie nedumeriti, sa se agite, fie pe cont propriu, fie
pusi la cale de vrijmasii democratiei noastre populare.

Este insad clar, ci separatia dintre domeniul politic si cel
religios, aducea dupa sine si separatia dintre fuhctiunile puterii
politice si acelee ale puterii religioase, separatia de atributii in-
tre Stat si intre culte, impartirea precisa a acestor atributii
cari in trecut erau amestecate intr'o stare de confuzie.

Cu privire speciald la functiunea culturald a societatii si,
in cadrul ei, la aceea a invatdmantului public, mai trebue si ob-
servam, ca desi acestea ii revin de drept Statului, atit prin natu-
ra lor cit si prin natura Statului, totusi in trecut ele au fost inde-
plinite intr’o masura mai mare sau mai mica de citre culte, cari,
in aceastd jpostazi, au apirut ca auxiliare sau suplinitoare ale
Statului, atdta vreme cit acesta n’a putut sa-gi ia asupra sa
indeplinirea integrala a -acestor functiuni. Insi pe masuri ce
Statul a evoluat, pe masura ce si-a desvoltat si amplificat apa-
ratul puterii sale, el si-a preluat treptat, din ce In ce mai deplin,
sarcinile si atributiile functiunii culturale ce-i reveneau in mod
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firesc, dispensiandu-se de ajutorul celor cari il supliniserd sau il
ajutaserd in indeplinirea acestei functiuni.

Statul nostru de democratie popularid, ca un Stat de tip su-
perior, gisindu-se in situatia de a face fata singur obligatiunilor-
sale, a luat asupra sa indeplinirea integrala a functiunii culturale
a societitii, dispensindu-se de ajutorul de pand aci al cultelor
la indeplinirea acestei functiuni, mai ales ca prin activitatea
lor in acest sector, unele dintre culte erau puse total in slujba
intereselor claselor exploatatoare, cari ficuserd, ca si invata-
tura de carte si fie un privilegiu al claselor avute, iar nu un
drept al tuturor cetatenilor.

3. Precizarea dreptului de supraveghere si control al Sta-
tului asupra organizarii si activitatii cultelor.

Precizarea controlului Statului asupra cultelor, corespunde
desvoltarii vietii de stat si interesului acestuia de a cunoagte si
de a asigura activitatea cultelor in asa fel, ca niciodata intere-
sele poporului muncitor si nu fie inlocuite cu alte interese si sa
nu fie primejduitd sau impiedicata satisfacerea lor.

Fata de arbitrarul care domnea in trecut cu privire la apli-
carea dreptului de supraveghere si contrsl al Statului asupra
cultelor, arbitrar care dadea loc la tot felul de interpretari, sus-
trageri, confuzii, conflicte si aranjamente specifice vietii de stat
burgheze, precizarile aduse de noua Lege a Cultelor sunt de
naturd sa creeze un regim nou si superior de dreptate si de
strictd legalitate, care va curma abuzurile si interpretarile echi-
voce, asigurand atat Statului cat si cultelor, conditii incompa-
rabil mai bune si mai folositoare pentru infaptuirea telurilor lcr.

4. Obligatia pentru toate cultele de a-si crea organizatii
centrale, reprezentative si responsabile in fata Statului, dacid
nu le au (art. 12). '

Aceasta noua masura luata prin Legea Cultelor, a fost de-
terminatd de incercarile facute de cidtre unele organizatii re-
ligioase de a se sustrage oricarui control din partea Statului.
Incercirile acestea, adeseori isbutite, se datorau firi indoiald
caracterului subversiv al unor astfel de organizatii, cari pentru
camuflarea activitatii lor, pretextau ci nu pot avea niciun fel
de organizare viazutd si nicidecum vreo organizatiei centrali,
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fiindci nu le-ar permite doctrina lor religioasa sa le creeze.

Utilitatea masurii legale luate prin noua Lege a Cultelor
pentru curmarea acestei stiri de subversivitate a unor organi-
. zatii religioase, este evidenti. Ea era necesari nu numai ca o
stavila in calea activitatii ilegale in sectorul religios, ci si ca o
conditie care si asigure controlul Statului in acest sector al
vietii obstesti.

5. Desflintarea clerului militar (art. 58-61).

Ca o consecinti a separatiei domeniului politic de cel reli-
gios, fapt in urma caruia armatei noastre i s'a dat un nou ca-
racter politic prir democratizarea ei, institutia clerului militar a
devenit inutilad si ea a fost desfiintatd, trecdndu-se obligatiile
cleruluj militar asupra clerului obicinuit al tuturor cultelor, in
cazurile in cari li s’ar cere satisfacerea acestor obligatii.

b) Raporturile interne dintre culte.

Raporturile interne dintre culte, adicd raporturile dintre
diversele culte din tara, se reglementeaza prin aplicarea princi-
piului egalititii religioase si a aceluia al egalitatii cultelor.

In conformitate cu aceste principii, legiuitorul a inscris in
noua Lege a Cultelor unele dispozitii menite sé inliture regimu!
de privilegii si de nedreptate, care se crease in trecut in dome-
niul raporturilor interne dintre culte. Relevim numai citeva
dintre noile dispozitii ale Legii Cultelor in aceasti materie.

1. Simplificarea si asigurarea trecerii libere dela un cult la
altul (art. 38, 39).

Vechea Lege a Cultelor impunea atatea conditii si formali-
téti pentru actul de trecere a unui credincios dela un cult.la
altul, incit practic, prin acestea se zidirnicea sau se ficea
aproape imposibild aplicarea principiului libertitii religioase.

Prin vechile eonditii si formalititi se impieta asupra liber-
tatii de constiinti si se tindea la mentinerea si permanentizarea
unui «statu-quos — in ce priveste configuratia religioasi cultici
a tarii, favorizindu-se acele culte in sinul cirora se definisera
curente de trecere la altele si nedreptitindu-se acestea din urma.

Este destul si amintim in aceastd privinti acea dispozitie
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restrictivi a vechei Legi a Cultelor, care nu permitea trecerile
in grup dela un cult la altul, ci impunea ca acestea si se facd
numai individual, dupa o procedura formala atat de complicata si
descurajatoare, incit ii determina pe credinciosi sa renunte mai
bine la trecere, decit si-i accepte supliciile.

Aceastd dispozitie a franat si a zddarnicit, de exemplu, chiar
trecarile Geia cwutul catolic unit (greco-catolic) la cultul orto-
dox, treceri care se incercaseri atit de des si de insistent intre
cele doud rizboaie mondiale, incat se declansau din cind in cand
curente masive, cari ar fi dus de sigur la revenirea tuturor cre-
dinciosilor greco-catolici la Ortodoxie. .

Prin noua Lege a Cultelor s’a simplificat si s’a asigurat
trecerea liberd dela un cult lz2 aitul, inlaturidndu-se toate obsta-
colele de conditii si de forme existente sub vechiul regim al cul-
telor, incat manifestarea si infaptuirea libera a dorintei oricarui
credincios de a apartine oricirui cult, nu mai este prejudiciata
prin nimic, trecerea dela un cult la altul puténdu-se face si in-
dividual si In grup, printr'o simplid declaratie prezentata orga-
nelor locale ale puterii de stat.

2. Impartirea si atribuirea justi a patrimoniului cultelor,
in caz de freceri dela un cult la altul.

Si din aceastd chestiune a patrimomiului cultelor, vechea
Lege a Cultelor crease un obstacol in calea trecerii libere dela
un cult la altul, prin dispozitii nedrepte cari favorizau in mod
special cultul catolic, ciruia i se aplica un regim de privilegii
impus prin Concordat.

Astfel, sub vechiul regim al cultelor, patrimoniul unei co-
munitati veligioase catolice, chiar daci toti credinciosii ei ar fi
trecut la, alt cult, riménea intreg timp de 100 ani in proprieta-
tea comnunitatii disparute, comunitatea respectivi fiind socotitd
exisientd ca persoand morald patrimoniald, a cirej substanti
rezida in bunuri, iar nu in grupul social care o alcituise de
fapt. Dar este-evident, cid bunurile respective n’aveau nicio ra-
tiune fird o comunitate de credinciosi, cici niciodati sco-
pul Crestinismului n’a fost acela de a crea si de a mentine insti-
tutii patrimoniale fird obiectiv religios, adici fira a fi puse in
slujba vietii religioase. Totusi, in catclicism se vede c¢i lucrurile
stau altfel, primatul il au bunurile materiale, cici altfel nu s’ar
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tine cu atata strasnicie la ele, incat, admitandu-se pierderea cre-
dinciosilor, si se caute a se asigura pastrarea bunurilor agoni-
site de ei. '

In aceastd problemi nu se pune greutatea pe teoria su-
.biectului de proprietate, cum s’a crezut de catre cel mai multi, si
ea nu se rezolva in catolicism pe baza acestei teorii, ci pe baza
conceptiei lui idolatrice despre bunurile materiale.

Cultul catolic asigurandu-si, prin vechiul regim al cultelor
din tara noastra, privilegiul de a-si pastra bunurile neatinse prin
trecerea credinciosilor lui la alt cult, a urmarit atat scopuri de
insusire a agoniselii credinciosilor sii, scopuri de exploatare, cat
si scopul de a-i impiedeca pe acestia si treaci la alte culte,
stiind ca oamenii se decid cu cea mai mare geutate si-si abando-
neze bunurile lor materiale si preferd mai adeseori si renunte
la cele spirituale decit la acestea.

Avantajat de privilegiile pe cari si le asigurase sub vechiul
regim al cultelor, atdt prin dispozitia care oprea trecerile in
.grup dela un cult la altul, cat si prin aceea care nu permitea
nici trecerea partiald proportionala, nici trecerea integrald a pa-
trimoniului unei comunititi catolice in patrimoniul nouii co-
munitdti a cultului adoptat — in cazul cind credinciosii catolici
-al respectivei comunitati ar fi trecut partial sau integral la un
nou cult — catolicismul din tara noastra a rapit credinciosilor
sai libertatea religioasa, le-a ingradit libertatea de constiinti si
-a sfidat celelalte culte, situandu-se in raport cu ele pe o pozitie
~de cult privilegiat si sustrigindu-se regimului firesc de egalitate
in raport cu acestea.

Prin noua Lege a Cultelor, inliturdndu-se toate acele pri-
vilegii si oprelisti cari avantajau enorm cultul catolic, s'a instau-
rat un regim real de egalitate a cultelor, intemeiat pe libertatea
-deplina a constiintei si pe libertatea si egalitatea religioasa a
cetatenilor. Insisi credinciosii catolici au fost eliberati in felul
acesta, de sub jugul servitutilor spirituale si economice din ca-
drul cultului lor. '

Ca urmare a acestei eliberari, facuti posibild numai prin
instaurarea unui adevarat regim democratic al cultelor in tara
noastra, credinciosii greco-catolici din Ardeal au ajuns in situa-
tia de a da curs liber, nesténjenit prin nimic, dorintei lor vechi
.si neimplinite, de a parasi cultul catolic si de a se reintoarce la
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cel ortodox. Ei au profitat de aceastd libertate indata ce le-a
fost asiguratid prin noua Lege a Cultelor, si in mai putin de trei
luni dela publicarea ei, in toamna anului 1948, au trecut cu
totii la cultul ortodox, au revenit in sadnul Bisericii Ortodoxe
Romane. '

In legidturd cu atitudinea echivoci si interesata a catolicis-
mului cu privire la problemele discutate pana aci si cu privire
la problema religioasa in general, nu putem si nu relevam ur-
matoarea contradictie in care acesta se complace permanent.

Ori de céate ori catolicismul vorbeste de religie, de cre-
dinta religioasa, el o considera teoretic o chestiune sociald iar
nici de cum o chestiune particulara, individuald.  Cand se tra-
teazd insa de trecerile dela cultul catolic la un alt cult, el con-
sidera chestiunea credintej religioase ca o chestiune individuala
sl se opune din toate puterile admiterii trecerilor in grup, adica
se opune aplicarii practice a teoriei sale ca religia este o ches-
tiune sociald. De asemenea, admitdnd in cazul trecerilor la alt
cult, teoria caracterului individual sau particular al religiei, vrea
.83 aplice gi aplicd de fapt unde poate, teoria caracterului social
al religiej in privinta patrimoniului religios, pe care-l socotegte
«ca un bun social religios, distinct de chestiunea individuala re-
ligioasa. .

Echivocul, inconsecventa si caracterul interesat al acestei
atitudini, o lipseste de orice consideratie in fata tuturor si o
stigmatizeaza ca pe o atitudine anti-crestind si cu teluri vadit
exploatatoare.

3. Aplicarea proportionalitatii numerice a credinciosilor in
orgamizarea unititilor eparhiale ale cultelor (art. 22).

Pe linia infdaptuirii egalitatii dintre culte, pe linia aplicarii
consecvent democratice a acestui principiu, noua Lege a Cul-
telor desfiinteazd si acele privilegii pe cari le aveau unele culte
in privinta numarului de organizatii eparhiale, care nu era pro-
portional cu numarul credinciosilor lor, c¢i mult mai mare in ra-
port cu alte culte, al ciror numar de astfel de organizatii era
mult mai mic fata de numirul credinciosilor lor, desi aceste or-
ganizatii servesc acelasi scop, satisfac aceleasi nevoi in cadrul
tuturor cultelor in cari ele exista.
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Aceasti disproportie care se crease sub vechiul regim al
cultelor, cu privire la numirul proportional al organizatiilor
eparhiale ale diverselor culte, reprezenta o stare de viditd ine-
galitate intre acestea, o stare de tratament inegal din partea
Statuiui, care ficea ca unele culte mai mici s aibe drepturi de
zece ori mai mari In aceastd privintd, decit alte culte cu mult
mai mari.

De aceasti situatie privilegiati se bucura in special cuitui
catolic, ale cirui drepturi si privilegii nu le avea niciunul dintre
celelalte culte si ale cirui obligatii fatd de Stat erau infinit mai
mici decit ale celorlalte. In aceste conditii nu era posibil un
regim de egalitate intre culte, ci din contrd se efirma, din ce in
ce mai jignitor si mai nedrept pentru toate celelalte culte, un
regim de inegalitate revoltitoare, generator de contradicti, de
turburiri si de luptd confesionald, daunitoare picii interne si
progresului. )

La aceste considerente se mai adiuga si acela cid Statul.
subvenitonidnd prea multe organizatii eparhiale pentru unele
culte, nedreptitea pe celelalte prin favorizarea celor dintii.

Pentru a inldtura si aceasti stare de nedreptate si toate
consecintele ei, noua Lege a Cultelor a impus drept criteriu
pentru legitimarea organizatiilor eparhiale, numarul de 750.000
credinciosi necesari pentru o eparhie. Prin aplicarea proportio-
nalitatii numerice a credinciosilor in organizarea unitatilor epar-
hiale ale cultelor cari au aceastd organizare, Legea Cultelor a
dat o noud expresie principiului democratic al egalititii culte-
lor, degrevind Statul de sarcini 'nedrepte si sporind conditiile
unei armonioase si pasnice desfasurari a activitatii cultcior.

C. Chestiuni speciale.

Dupi cum am vazut principiile fundamentale si particulariti-
tile principiale ale nouii Lecgi a Cultelor, gisim necesar si rele-
vim si citeva chestivni speciale, chestiuni de interes dcosebit,
cari, fie cid se Incadreazi direct intre particularititiie legii, fie
cd se degajeazi din ansamblul prevederilor ei, totusi nu se pot
aseza in vreuna din categoriile acelora cari au ficut obiectul
expunerilor noastre de pani aci. ‘

Ne retinem asupra a patru chestiuni de acest fel si anume,
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asupra prozelitismului religios, a dreptului de patronat, a secte-
lor si a pozitiei Bisericii Ortodoxe Roméne in viata religioasa
a poporului nostru.

1. Prozelitismul religios.

Prin prozelitism religios se intelege actiunea de propaganda
care se duce de catre membrii unui cult sau ai unei credinte
religioase, pentru convertirea credinciosilor de altid credinta, la
credinta celor dintéi.

Cu aceastd problemi nu se ocupi direct nici un text din
Legea Cultelor. Ea totusi se pune si incd in mod foarte pre-
sant, in viata religioasd a oricarei societati. Iar dacad se pune
in felul acesta, trebue sa i se dea o deslegare, trebue si fie re-
zolvatd, adici reglementatd intr’un fel.

In lipsa unor dispozitii legale precise cu privire la prozeli-
tismul religios, aceastd problemd trebueste privita si tratatd in
lumina principiilor fundamentale ale regimului cultelor si ale
libertétilor si drepturilor cetdtenesti inscrise in Constitutie.

Prin toate acestea se asigurd libertatea constiintei, liber-
tatea religioasa, libentatea cuvantului si a presei.

Actiunea prozelitistici presupune toate aceste libertati st
uzeaza de fiecare dintre ele. Prin urmare, ea se poate duce in
cadrul acestora insa numai in limitele legalitatii, in conditiile
legale in cari cetidtenii pot sa faca uz de aceste libertati.

Si din ansamblul de dispozitii cuprinse in Legea Cultelor,
rezultd aceeasi atitudine a legiuitorului fatd de prozelitismu!
religios. El insd este limitat la o actiune strict legald, obligat
fiind sa nu contravie Constitutiei, securitatii, ordinei publice
si bunelor moravuri (art. 1). In caz contrariu, nu poate fi in-
giduit ci e supus rigorilor legii.

De asemenea, in actiunea lui, prozelitismul e tinut si rese-
pecte orice credinti religioasi si si nu sivarseasci acte de uri
confesionald, acestea fiind calificate ca-delicte ce atrag re-pro-
siunile prevazute de legi (art. 2).

Actiunea prozelitisticA in aceste conditiuni, este libes#i.
Daca insd uneori ea a avut de intimpinat dificultiti si agengs
ei si-au atras sanctiuni din partea autorititilor de stat, aces-
tea se datoresc numai faptului ci prin ea s’au depisit limitele
legale ale libertatii religioase. Astfel, pe firul ei s’au canalest
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actiuni dusmanoase fatd de regimul politic al Statului nostru,
s’au savarsit acte provocatoare de instigare la ura confesio-
nali si nationald, si in genere, s’a propagat subversivitatea de
tot felul sub masca prozelitismului religios.

Este dela sine inteles ca astfel de acte sdvarsite de oricine
si sub orice titlu sau firma, nu pot si nu atragid represalii. Si
ele sunt cu atit mai condamnabile, cu cat se sivargesc adeseori
sub firma unor actiuni religioase, abuzindu-se de libertatile
religioase.

In orice caz, nimanui, nici unui om de bund credintid nu-i
poate trece prin gind, cd prin masurile ce se iau impotriva ce-
lor ce Intrebuinteaza libertatea in scopul desfiintarii ei, s’ar
atinge citusi de putin orice manifestare legald a libertatii reli-
gloase.

2. Dreptul de patronat.

Prin art. 35 al Legii Cultelor se desfiinteaza institutia pa-
tronatului de drept public, desi vechea Lege a Culte-er declara
desfiintat orice drept de patronat in viata cultelor.

Dispozitia nouii Legi a Cultelor cu privire la dreptul de pa-
tronat, se referi desigur numai la institutia de drept bisericesc
a patrcnatului. Aceastd institutie juridicd nu este altceva de-
cit o suma de reguli de drept, prin cari se reglementeaza situa-
tia ce se creaza prin anumite acte de donatiune conditionata,
facute fie pe seama unor culte de catre particulari, fie de catre
Stat, fie de catre vreo institutie publica.

Oricare ar fi donatorul in astfel de cazuri, el se cheama
patron. De aci si numele de patronat, drept de patronat, etc.
Prin actul de donatie conditionatd, ficut de cineva unui cult, se
nasc o seami de relatii juridice noui, privind pe patron, privind
bunul sau bunurile donate, conditiile in cari se doneazid acestea,
si In sfarsit, privind cultul ciruia i se face donatia sau organele
diverse ale cultului respectiv.

Daca patronul este o persoand particulari sau o institutie
de drept privat, atunci prin actul donatiei se naste institutia
juridicd a patronatului de drept privat. Daca insi patronatul
este o persoand sau institutie de drept public, atunci prin actul
donatiunii se naste institutia juridicd a patronatului de drept.
public.
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In viata cultelor din tara noastrd au existat in trecut am-
bele aceste feluri de patronat, si cel de drept privat si cel de
drept public. Natura lor deosebita le-a impus un regim juridic
deosebit. Utilitatea lor pentru culte a fost evidentd in conditiile
in cari aceste institutii au luat nastere si in acelea in cari an
indeplinit si maj tarziu un rol important.

Cu trecerea vremii insd, ele au devenit sau necorespunza-
toare pentru culte sau intolerabile pentru Stat, fiindca i aduceau
acestuia serioase prejudicii de tot felul. Ca urmare, s’a pro-
cedat in mod firesc la desfiintarea patronatuui si la lichidarea
patrimoniilor patronale.

S’a intamplat insd, ci prin aceastd actiune Statul a fost
pagubit enorm, iar unele culte s’au ales cu beneficii pe cari nu
le-au visat si cari nu li se cuveneau lor, c¢i Statului.

Acesta este cazul institutiei patronale de drept public care
exista legal in Biserica Romano-Catolicd din Transilvania pana
la 1918, iar de atunci incoace continuind si existe ilegal, sau
fara temei legal. Ea consta intr’o serie de imense bunuri de tot
felul, cari erau puse la dispozitia temporald si precis conditio-
nata, a Bisericii Romano-Catolice din:Ardeal, de catre Statul
maghiar si austro-ungar, reprezentat de regii Ungariei, prin-
cipii Transilvaniei si apoi de imparatii dela Viena. Biserica Ro-
mano-Catolicad din Ardeal administra aceste bunuri cu titlul de
uzufructuara temporala si conditionata a lor, iar dreptul de pro-
prietate asupra acestora il avea Statul respectiv, din patrimoniul
ciruia se luaserd si se pusesera ca bunuri patronale de stat la
dispozitia Bisericii Catolice ardelene. Administratorul direct al
acestor bunuri era organizatia numitd «Status Romano-Catho-
licus Transsylvaniensis», o adunare bisericeasci nationald mix-
ta, alcdtuitd din clerici si mireni, ce reprezintad in Biserica Ro-
mano-Catolica continuarea institutiei sinoadelor mixte, institutie
straveche si specific ortodoxa.

Aceasta institutie bisericeascd romano-catolici, spre a-si
fi putut continua activitatea ei de administratoare a bunurilor:
patronale de stat ce erau date spre folosinta Bisericii Catolice din
Ardeal, ar fi trebuit ca dupd 1918 si le primeascid formal din
partea Statului Romén, in proprietatea caruia, ca Stat succe-
soral, ele trecuserd de drept prin tratatul de pace cu Ungaria..
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incheiat la Trianon dupd primul rizboiu mondial. Statul Ro-
mAn insi si-a neglijat acest drept si ca urmare, «Statusul cato-
lic ardeleans a crezut ci-si poate transforma dreptul sdu vechiu
de uzufructuar al bunurilor respective patronale, in drept de
proprietate reald si deplind asupra acestor bunuri. De aceea
a insistat, ca atit prin Concordat, cit si prin Legea Cultelor din
1928, si fie desfiintat firid nicio despagubire orice drept de pa-
tronat, deci si patronatul de drept public.

Statul Roman acceptand acest lucru, a fost deposedat de
fapt de dreptul siu de proprietate asupra bunurilor patronale
pe cari le folosea Biserica Romano-Catolica din Ardeal, iar mai
tarziu, prin Acordul dela Roma din 1932, aceste bunuri au fost
trecute, cu forme, in proprietatea legald a «Statusului Roma-
no-Catolic Ardeleans.

De sigur ca lucrurile n'ar fi putut urma acest curs si Sta-
tul Roméan n'ar fi suferit paguba imensa ce i-a fost pricinuita
prin pierderea fostelor bunuri patronale de stat, date in folo-
sinta Bisericii Romano-Catolice din Ardeal, daca el insusi n'ar fi
admis desfiintarea firid despagubire a oricarui drept de patro-
nat, deci si a institutiei patronatului de drept publie, prin Legea
Cultelor din 1828 si prin Concordat.

Iatd premisele necesare pentru intelegerea cuprinsului art.
35 al nouii Legi a Cultelor, care nu mai declarad desfiintat orice
fel de drept de patronat, ci numai institutia patronatului de
drept privat, ramanénd in fiintd institutia patronatului de drept
public.

. Prin aceastd masuri se creazi temeiul legal al lamuririi
juste, in cadrul insusi al dreptului de patronat, a situatiei foste-
lor bunuri patronale administrate de Statusul Romano-Catolic
din Ardeal, in folosul Bisericii Catolice ardelene. Aceasti operatie
nu este insd usor de facut, dupi cele ce s’au petrecut cu bunu-
rile respective din 1918 pini in 1948. Dar partea cea mai mare
a acestora, a trecut deja in proprietatea Statului nostru, chiar
in 1948, prin efectul nouii Legi a Invatimantului Public.

Pentru ca sa se fi putut repara prin Legea Cultelor o gre-
sald atdt de grava si ddunitoare pentru Stat, cum a fost aceea
prin care acesta isi pierduse acele bunuri imense, pe baza a douid
articole de legi, Statul Roman a trebuit si denunte in prealabil
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si Concordatul si Acordul dela Roma si in fine sa abroge vechea
Lege a Cultelor.

3. Sectele.

In afari de organizatiile religioase cari intrunesc conditiile
unui cult, mai existd in tara noastri o seami de grupari reli-
gioase cari nu intrunesc aceste conditii. Ele sunt cunoscute sub
numele de secte.

De sigur ci intre diversele secte trebuesc ficute anumite
distinctii, desi In general pdnd acum, nici una n’a ajuns si
prindid consistentd institutionald cultica.

Intr’adevar, nici una dintre ele nu are:

a) o marturisire de credintd unitard si statormicid; si nu-
mai unele au o marturisire de credintd publicd, cunoscutd, pe
cand altele nu-si marturisesc credinta in mod public, ci si-o
ascund marturisind-o numai in secret;

b) o manifestare publica a credintei In practici si ceremonii
religioase, inchegate intr'un ritual unitar si stabil, si

¢) o organizare sociald-juridica unitard si stabila.

Neintrunind aceste conditii, sectele religioase nu sunt culte
propriu zise. Aceasta nu insemneazia insi ci ele nu pot deveni
culte. Unele dintre secte chiar tind sa indeplineascd conditiile
unui cult.

Totusi, ele fiind Incd ceva nedefinit indeajuns, neavand con-
sistentd institutionald religioasa si juridica proprie, distinctd
de altele si bine definita, scapa posibilitatii de control din partea
Statului si nu pot forma obiectul unei legiferdri precise in ca-
drul ordinei de drept a Statului. De aceea credem, ca nu existj
niei un motiv ca unor organizatii nebuloase si labile, quasi-
cultice, sa li se rccunoascad prin legi calitatea de cult, in acelasi
fel in care se recuncaste aceasta calitate cultelor adeviarate.

Privind insd lucrurile in acest mod just, nu insemneazi insi
ci prin aceasta s'ar preconiza suprimarea sau restriangerea liber-
tatii religioase a cuiva.

Dar una este chestiunea libertatii si alta chestiunea drep-
tului sau a drepturilor.

Pentru dobandirea si exercitarea drepturilor, fiecare trebue
sé-si indeplineasca si indatoririle, s indeplineascd conditiile im-
puse de nevoile vietii de stat si traduse in legile Statului, pen-
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truca fara indeplinirea acestor conditii, nimeni nu poate reclama
pe seama sa drepturi.

In cazul concret, sectele neindeplinind conditiile necesare
pentru a fi considerate si recunoscute drept culte, de sigur ci
nu este just ca sé li se recunoascd acestora calitatea de culte.

In plus, precum arati manifestirile sectelor, ordinea demo-
craticd si telurile Statului nostru sunt mereu prejudiciate prin
activitatea negativd a acestora, activitate pe care o desfisoara
chiar si numai in starea de libertate nestanjenitd in care se ga-
sesc gi care li s'a acordat si li se garanteaza in mod consecvent
democratic. Dar, cate alte prejudicii ar rezulta pentru Stat, din
recuncasterea calitatii juridice de cult acestor secte si mai
ales din recunoasterea calitatii acesteia, sectelor anarhice cum
sunt: Martorij lui Iehova, Tremuratorii, ete.?

Poate oricine si aprecieze ce ar insemna recunoasterea ca-
litatii de institutie juridicd culticad pe seama unor grupuri de
agitatori religiosi, cari nu indeplinesc nici macar conditiile unei
simple institutii sociale-religioase.

Ar fi un privilegiu ce s’ar acorda sectelor si o nedreptatire
ce s’ar face cultelor propriu zise. Ar fi un tratament inegal,
nedrept, prin care s’ar acorda drepturi egale unor organizatii
religioase carora nu li s’ar cere conditii egale, Indeplinirea unor
indatoriri egale.

4. Pozitia Bisericii Ortodoxe Roméane in viata religioasa a
poporului nostru.

Se stie ca in trecut, Biserica Ortodoxid Roméni era decla-
ratd prin Constitutie, drept Bisericd dominanti in Stat. Acest
titlu rasunitor si gratuit, nu urmirea decit si dea o satisfactie
ieftind Bisericii Ortodoxe, In timp ce cultului catolic i se acor-
dau toate privilegiile si satisfactiile cAt mai reale si mai substan-
tiale. In fapt si in drept, Biserica Ortodoxid Romani a fost
magter tratati de vechile regimuri, intrucit nu i s’au recunos-
cut drepturi egale cu celelalte culte 51 in primul rand, ea a fost
umilitd si jignitd prin privilegiile ce i se acordaseri cultului
catolic.

Fata de numarul credinciosilor ei, in loc si fie tratati
mécar in mod egal cu celelalte culte, a fost mereu prejudiciati
in drepturile ei.
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Spre exemplificare, citim — dintr'un lung pomelnic —
doar faptul elocvent, c la un numér de 14 milicane de credin-
ciosi, ea avea abi 18 Eparhii, pe cind cultul catolic, la un numar
ce nu atingea 2 milioane de credinciosi, avea 11 Eparhii si in
genere un personal bisericesc salariat de Stat, — proportional
de 20 de ori mai numeros decét acela al cultului ortodox.

Noul regim politic al patriei noastre a gisit Biserica Or-
todoxsd Romani in aceasti situatie nedreaptid, dar impodobita
cu titlul ironic de Bisericd dominanti, si, fira nici un gind de a
nedreptiti alte culte, a procedat, cu decsebire dela proclamarea
Republicii, la aplicarea riguroasi, in drept si in fapt, a princi-
piului egalititii cultelor, trigand toate consecintele din acest
principiu. -

Printr'o politici religioasd de abolire a privilegiilor pe ca-
lea aplicirii consecvent democraticd a principiului egalitatii cul-
telor, printr'o justi apreciere a realititilor pe cari le re-
prezintd fiecare cult, regimul nostru de democratie populara a
facut un istoric act de reparatie pentru Biserica Ortodoxid Ro-
méni, i-a dat cea mai mare satisfactie prin dreptatea ce i-a
ficut-o, dreptate ce constid in faptul de a i se fi aplicat de catre
Stat in mod real si pentru prima data, un tratament egal cu
acela aplicat tuturor celorlalte culte, proportional cu realitatea
pe care o reprezinti si cu drepturile ce decurg din aceasta
realitate.

La randul ei, Biserica Ortodoxa Roména, pretuind la justa
lor valoare telurile adevarat democratice ale regimului instaurat
dupa 24 August 1944 in tara noastri, stdnd alituri de popor
si prin el alaturi de clasa muncitoare, si-a dat In mod sincer si
cu elan, contributia sa la infiptuirea acestor teluri.

In felul acesta ea si-a Intarit relatiile de bund intelegere si
colaborare cu Statul, firi a se indepirta nici un moment dela
misiunea ei fireascd in mijlocul credinciosilor.

Este destul sa amintim in aceasti privinti, «Cuvéntul Bi-
sericii Ortodoxe Romane in chestiunea libertitii religioase», ci-
vant spus in mod rispicat tuturor celor ce incearci si atace
regimul de libertiti religioase din tara noastri si si atenteze
la cuceririle si Infaptuirile reglmulul de democratie populara in
acest domeniu. .
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Acest «cuvnt», prin care I. P. S. S. Patriarh Justinian, in
calitate de cArmuitor al Bisericii Ortodoxe Roméne si ca tal-
cuitor al vrerilor si al gandurilor poporului credincios, a spulbe-
rat calomniile asvarlite de vrijmasi asupra politicii religioase a
Statului nostru, este o mirturie a atasamentului Bisericii Or-
todoxe Roméane fati de infiptuirile si fatd de telurile democra-
tiei populare.

— Biserica Ortodoxid Roméani, ca Bisericd a majoritatii po-
porului romin si ca tna ce se deosebeste prin acest fapt de
celelalte culte, a fost mentionatd in mod special atat in textul
Constitutiei R. P. R. cit si in textul nouii Legi a Cultelor, prin-
tr'un articol ce reproduce aliniatul respectiv din Constitutie,
declarand ci «Biserica Ortodoxd Roméina este autocefald si uni-
tard in organizarea sa» (art. 27 Constitutie si art. 15 Legea Cul-
telor).

Incheiere.

Prin incercarea de a expune si de a limuri intr'o forma cat
mai sistematica, atat principiile fundamentale, cat si particula-
ritatile principale ale Legii Cultelor, precum si citeva chestiuni
speciale in legaturd cu acestea, se ccntureaza in mod suficient
caracterele esentiale ale regimului cultelor din R. P. R., regim
consecvent democratic, cristalizat in Legea Cultelor din 4 Au-
gust 1948,

Aldturi de alte legi, aceasta aduce o mare contributie la
asigurarea si consolidarea libertitilor si drepturilor democra-
tice ale poporului, cucerite prin lupta clasei muncitoare, ajutatd
de aliatii sdi si de toate fortele progresiste din cuprinsul tarii.

Pentru intelegerea si aplicarea conformi si justi a princi-
piilor si normelor ei, pentru inldturarea ristilmicirilor la cari
se preteaza vrdjmasii Statului nostru, fiecare cetitean si fic-
care credincios al oricarui cult, giseste o indrumare luminoasi
in rezolutia intitulati: «In chestiunea libertdtii religioases.

Aceastd rezolutie a P. M. R. precizeazi caracterul profund
democratic al politicii religioase a Statului nostru.

Politica religioasd a R. P. R. a mai fost expusi intr’un
studiu special al D-lui Prof. Stanciu Stoian, Ministrul Cultelor,
publicat in fruntea unei culegeri de documente ale acesteia, sub
titlul: «Cultele religioase in R. P. R.».
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Amintind aceastd lucrare, se cuvine si omagiem atéit pe
autorul ei cit gi pe infaptuitorul peliticii religioase a regimului
nostru de democratie populard, atat prin noua Lege a Cultelor
cit si prin aplicarea ei, pe DI. Ministru al Cultelor. g

D-sa a turnat in lege si a inféptuit apoi practic, princi-
piile si telurile democratice ale regimului nostru politic cu pri-
vire la problema atat de delicata si de grea a credintei religioase
si a cultelor.

Opera pe care D-sa a Infaptuit-o, ca exponent si interpret
al politicii religioase a regimului nostru, prezinti o valoare
epocald in desvoltarea vietii poporului roméin si constitue un
titlu de méndrie pentru R. P. R.
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