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sufletesc ori trupeE'c sau în ce măsură vor fi combinate 

amândouă. 

A. In primul rând, duhovnicul va avea în vedere: 

a) Insuşirile naturale ale temperamentului şi ale stării su
fleteşti a penitentului său, cu alte cuvinte, individualitatea lui, 
mai ales în raport cu păcatul. 

In această privinţă, Sf. Grigore din Nazianz înscrie prin
cipii clasice într'o frumoasă pagină din Cuvântarea sa apologe
tică deşpre fugă: «După cum nu tuturor cDrpurilor li se prescrie 
aceeaşi doctorie sau dietă», zice el, «ci când una când alta, după 
gradul şi natura boalei, tot aşa de variate sunt şi leacurile şi 

procedeurile pentru vindecarea sufletelor. De aceasta dau do
vadă bolnavii înşişi. Unii sunt vindecaţi numai cu cuvântul, alţii 
de frâu. Cei greoi şi cari anevoie se lasă împinşi spre bine, tre
buesc imboldiţi cu biciul cuvântului, pe când cei prea iuţi şi cu 
năzuinţe. greu de înfrânt, cari se aseamănă cailor de rasă, care 
alea{gă până dincolo de ţintă, trebuesc îndreptaţi cu vorbe blân
de ce au darul să le pptolească avântul. 

« Unora le prieşte lauda, altora mustrarea, bine înţeles fă
cută la timp potrivit; altfel, ambele păgubesc dacă nu vin la 
timp şi cu socoteală. Pe unii îi dă pe brazdă îndemnul, pe alţii 

ocara ... 

d..,a cei ce devin încrezuţi. din cauză că au credinţă sau se 
trudesc mult ca păca:telt:: lor să rămână necunoscute, trebue să 
observi cu atenţie toate, până şi cele mai mici lucruri. La alţii, 
este bine să le mai treci cu vederea câte ceva sau, după cum 
spune proverbul, să vezi şi să. nu vezi, să auzi şi să nu auzi, pen
tru ca nu cumva prin povara -apăsătoare a imputărilor să-i duci 
hi. disperare, ori să-i faci să-şi piardă respectul pentru învăţă
turile date şi la urmă să devină lipsiţi de ruşine. La alţii, încli-

-nările lor naturale cer să te mânii, fără să te mânii; să treci cu 
vederea, fără. să treci cu vederea; să pierzi nădejdea, fără s'o 
µierzi. Alţii pot fi îndreptaţi cu binişorul şi cu blândeţe şi prin 
faptul că ştii să le redeştepţi speranţa. Uneori e bine să te arăţi 
biruitor, alte ori este mai de folos să pari învins. Unora trebue 
să le fluturi pe dinaintea ochilor bogăţia şi puterea, altora să
răcia şi nenorocirea şi încă uneori să le lauzi, alte ori să le hu
leşti. 
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«Căci cu toate că virtutea este pentru totdeauna şi pentr1;1 
toţi ceva foarte bun şi frumos iar păcatul, dimpotrivă, ceva 
foarte rău şi păgubitor, - când este vorba de păstorirea sufle
telor, medicamentele pe care le întrebuinţăm, ca de pildă: as
primea, blândeţea şi oricare din mijloacele enumerate mai sus, 
sunt tot aşa de categorice, adică întotdeauna şi pentru toţi 

foarte bune, respectiv foarte rele. Ba ceva mai mult, uneori 
ceea ce pentru unii este foarte bun şi de folos, la alţii dă rezul
tate contrare, încât depinde mult de timp şi de împrejurări, pre
cum şi de temperamentul bolnavului. De aceea, este cu nepu
tinţă să închegi anumite reguli generale sau să le concentrezi 
într'un singur capitol, pentru a învăţa bine odată pentru totdea
una, arta vindecării sufletelor, oricât te-ai sârgui şi oricât de 
mult ai învăţa. Numai practica şi expeTienţa îndţlungată ciesă
vârşesc ştiinţa şi abilitatea medicului». 

Inspirându-se din acest text, Sf. Grigore cel Mare formu
lează mai pe scurt acelaşi principiu, în chipul următor: «Nu se 
potriveşte pentru toţi unul şi acelaşi sfat, pentrucă nu sunt.toţi 
de acelaşi temperament; adesea, pe unii îi vatămă ceea ce al
tora le e de folos. Pentrucă şi cele mai multe plante, care hră
nesc pe unele animale, pe altele le ucid; un şuerat uşor, pe cai îi 
domoleşte, dar pe câini îi aţâţă şi o doctorie care uşurează o 
anumită boală, pe alta o agravează; pâinea, care întăreşte vieaţa 
celor tari, pe cea a copiilor mici o nimiceşte». 

Prin urmare, canonul corespunzător principial unui păcat, 
în aplicarea lui dela individ la individ, trebue supus la regulele 
adaptării. 

b) Se va ţine seama mai ales de niYelul moral, adică de 
gradul de virtute şi de perfecţiune al subiectului de spovedanie. 

Celor pioşi şi cucernici de exemplu, li se vor recomanda de 
preferinţă canoane cu caracter spiritual: meditaţii religioase, 
rugăciuni, lecturi pioase, etc. Negreşit, canoanele recomandate 
acestor categorii de credinc~oşi nu au, în general, un caracter 
corecţional sau de vindecare a unor metehne morale; ele sunt 
menite să-i facă numai a spori sau a înainta şi mai mult în sta
rea lor şi a se face mai vrednici de unirea cu Domnul. Se poate 
chiar ca aceste exerciţii spirituale să facă parte din însăşi re
gula obişnuită a vieţii acestor credincioşi. In vederea Sfintei 
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Impărtăşiri, li se poate cere însă o concentrare mai mare 1pi o 
sforţare în pietate, compatibilă cu gradul lor. 

B. Can,onul trebue prescris apoi în raport: 
a) Cu puterile penitentului. -:- Ion Postitorul sfătueşte în 

această privinţă ca, la fixarea epitimiei, să se aibă în vedere nu 
numai mărimea păcatului, ci să se ţină seama şi de puterile 
celui care primeşte epitimia. Altfel, s'ar putea .întâmpla să dis
pereze şi să se lase de orice încercare de îndreptare. Prin aceasta 
nu trebue să se inţeleagă uşurarea celor grele, când penitentul 
le poate purta şi nici înăsprirea celor uşoare, pentru simplul 
motiv că el le poate suporta. Astfel, nu se vor impune metanii 
unui penitent slab, bolnav ori gârbovit de bătrâneţe, unui obez ori 
cardiac, întrucât aceştia nu găsesc într'înşii resursele fizice ne
cesare, oricâtă bunăvoinţă ar avea, ba şi-ar expune chiar sănă
tatea în asemenea exerciţii. Unor astfel de penitenţi li se va da 
unul din canoanele duhovniceşti corespunzătoare situaţiei. Pen
tru aceleaşi motive însă, nu se vor prescrie exerciţii de înaltă 
spiritualitate sau care cer încordări sufleteşti deosebite, persoa
nelor surmenate. Nu se va prescrie de asemenea, facerea de 
milostenie unui om cu desăvârşire în lipsă materială. 

Este bine ca • întotdea:una duhovnicul să se intereseze, mai 
ales în cazurile penitenţilor cu vădită dispoziţie de pocăinţă, ce 
anume mijloace au încercat şi ce sforţări au făcut ei personal, 
pentru a părăsi păcatul, mai 'nainte de a fi venit la mărturisire. 
Preotul-duhovnic va şti atunci stadiul exact al maladiei morale 
şi, deci, natura prescripţiei de făcut. 

b) Se vor avea apoi în vedere posibilităţile de vieaţă şi re
laţiunile personale ale penitentului. Pentru ca epitimia. prescrisă 
să fie posibilă de îndeplinit, ea trebue să se încadreze în chip 
natural de condiţiunile de vieaţă şi de mentalitate atât ale peni
tentului cât şi ale epocii sau societăţii. De sigur, a prescrie ru
găciunea zilnică îndelungată unui penitent absorbit peste mă
sură de felul ocupaţiunii sale, însemnează a nu-i lăsa posibilitatea 
să o îndeplinească. • 

Sfinţii Părinţi recomandă duhovnicilor să nu adminis
tr~ze canonul prescris principial pentru păcatul respectiv, dacă 
prm aceasta s'ar lăsa să fie ghicit păcatul şi ar putea să dea 
astfel naştere la neajunsuri, mai ales în cazul femeilor. Duhov-
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nicul va alege, deci, o altfel de certare, care să ducă la acelaşi 
s-cop al pocăinţei şi îndreptării. (Să nu se ajungă însă până 
acolo încât să se simuleze împărtăşirea cu linguriţa goală ori cu 
aghiasmă, pentru a salva în faţa lumii situaţia specială a unor 
femei nevrednice de împărtăşit). . 

Deşi epitimia tste prin însăşi definiţia ei o certare tainică, 
totuşi, pentru păcătoşii publici prin faptele lor şi prin complici
tatea de care au nevoie la comiterea păcatului (desfrânaţii de 
toate categoriile, cămătarii, etc.), nu se va ţine seama de un 
astfel de menajament. Admiterea unora ca aceştia la Sf. Im.
părtăşire, de pildă, în văzul tuturor, fără un canon de pocăinţă 
vădit, ar fi, de sigur, spre scandalizarea credincioşilor şi în pa
guba progresului moral al Bisericii. 

c) Canonul prescris trebue să fie ppsibil în ment.ali.tartea 
personală a penitentului şi a timpului actual. Canonul nu este 
potrivit, de pildă, dacă, vrând să trezească ura şi sila faţă de 
păcat, coboară personalitatea omenească în propriii ochi ai peni
tentului. Astfel, cazurile citate de Nicodim AghiorituJ despre 
canonul socotit de unii ingenios odinioară, de a impune hulito
rului să-şi frece de mai multe ori limba de pământ,. sau cel im
pus unui mare păcătos de a se aşeza o lună în şir, pe brânci, ca 
dobitoacele, în grajd cu samarul măgarului în spate, nu mai 
sunt posibile în mentalitatea epiodi noastre. 

C. La fixarea canonului, se va avea în vedeire felul, natura 
şi gravitatea păcatului, precum şi dispoziţia de îndreptare a pe
ni-tentului. 

Precum în medicina umană tratamentul este corespunzător 
felului boaJei, tot aşa - zice Sf. Grigore al Nissei - şi în ma
terie de păcat, tratamentul boalelor morale va varia după na.tura 
şi cauza păcatului. 

Se înţelege în primul rând că, pentru un păcat greu trebue 
hotărită o certare sau un canon mai aspru decât pentru un pă
cat mai uşor. Regula de observat este că <<pocăinţa să nu fie 
mai mică decât păcatele», precum zicea Sf. Ciprian. Gravitatea 
păcatului se nuanţează însă printr'o serie întreagă de condiţiuni, 
dintre care cele dintâi ţin de însăşi persoana penitentului. «Sunt 
zece feluri doosebite dintre cei spovediţi de mine», zice Sf. Ioan 
Postitorul. «Unul a păcătuit puţin şi într'un singur fel şi s'a 
pocăit de bună voie. Altul a păcătuit adesea şi în multe chipuri, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 709 

iar altul după natură păcătuind, de asemenea a păcătuit într'un 
singur fel, stăruind în aceasta până la bătrâneţe. Altul păcă
tuind împotriva firii, şi-a revenit mai repede pentru frica lui 
Dumnezeu, iar altul a venit la spovedanie din pricina boalei şi 
a împresurării de nenorocire sau, chiar pe patul de moarte măr
turisindu-se, a murit. Altul s'a lăsat de orice fel de păcat şi, 
după aceea şi-a mărturisit greşalele, iar altul, păcătuind până la 
spovedanie, a încetat după spovedanie. Altul mărturisindu-şi pă
catele sale, nu putea ori nu voia să le întrerupă; altul făgăduind 
că se va opri dela toate relele, dar numai dela unul nu poate, iar 
alţii, păcătuind din cauza serviciului, din constrângere ori de 
teamă, pentru daruri ori din lipsă de experienţă sau în alte di
ferite chipuri păcătuind, s'au mărturisit». 

Se va ţine seama, prin urmare, de toate împrejurările care 
hotărăsc gravitatea păcatului, ca: poziţia socială şi familiară, 

vârsta, gradul de publicitate al păcatului săvârşit, porunca căl
cată, motivul, intenţia sau scopul, momentul şi împrejurările 

generale ale păcătuirii, condiţiunile dinainte şi după păcat. 

Un adevărat element regulator în ceea ce priveşte fixarea 
unui canon potrivit, Î!l reprezintă dispoziţia spre pocăiinţă a cre
dinctosului venit la mărturisire, sau «dispoziţia spre întoarcere 
a celui ce a păcătuit», cum o numeşte canonul 102 trulan, care . 
reoomandă duhovnic1lor să observe mai întâiu înclinarea păcăto
sului şi anume dacă tinde spre însănătoşire ori dacă, dimpotrivă, 
prin felul său de purtare îşi provoacă el însuşi boala ... Duhov
nicul se va orienta anume după faptul dacă cel ce a păcătuit s'a 
silit să înceteze sau să curme legătura cu păcatul încă dinainte 
de spovedanie, dacă a manifestat pocăinţă sinceră şi dacă şi-a 
mărturisit direct păcatul ori numai în urma iscodirii duhov
nicl.lilui. 

De aceea, Sf. Ioan Gură de Aur accentua că «epitimia nu 
trebue să se dea pur şi simplu d:upă mărimea păcatelor, ci să 
se ţină seama şi de dispoziţia voinţei celor ce au păcătuit, ca nu 
cumva, voind să cârpeşti ruptura, să faci alta mai mare şi stră
duindu-te să îndrepţi căderea, să pricinueşti o cădere şi mai 
mare. Căci cei bolnavi si cei ce sunt în desfătări si mai cu seamă , , 

cei dedaţi- la plăceri lumeşti precum şi cei ce se mândresc cu 
neamul şi cu dregătoria, care se întorc încet şi câte puţin când 
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păcătuesc, s'ar putea, dacă nu deplin, dar măcar în parte să se 
îndrepteze de relele ce-i stăpânesc». 

Terapeutica spirituală din scaunul de spovedanie urmăreşte 
să descătuşeze psihologia omenească de pofta păcatului, de do
rinţa şi de aplicaţiunea spre el cu necesitate. Diferitele inter
dicţii sau opriri cuprinse în epitimii reprezintă rlletode negative, 
care constituesc într'adevăr un element al terapeuticii duhov
niceşti sau al pedagogiei spovedaniei. «Pentru a vindeca nu este, 
însă, destul, să scoţi săgeata din rană», zice Sf. Ioan Gură de 
Aur, «ci trebue să pui peste ea şi un leac». A mărgini aşa dară, 
terapeutica din scaunul mărturisirii numai la măsuri negative, 
ar însemna să vindecăm rănile numai la suprafaţă sau să ne 
mărginim să tratăm simptiomele, iar nu cauzele sau origina vi
tală, adică rădăcina păcatului. O adevărată vieaţă spirituală nu 
se poate susţine şi dirija, atunci când negativul covârşeşte pozi
tivul în metode. 

Carac:terul canonului de pocăinţă este în sine şi în scopul său 
ultim, nu al unui metod de represiune; scopul pozitiv al epiti
miilor de spovedanie este disciplinarea simţurilor trupeşti. Pen
tru restabilirea echilibrului în funcţiunile morale ale sufletului, 
e·ste însă nevoie să ajutăm creşterea energiei vitale sau volun
tare şi _printr'o metodă direct pozitivă, care, paralel cu elimi
narea toxinelor păcatului, să sporească densitatea spirituală a 
penitentului. La o astfeJ de realizare nu se ppate ajunge decât 
prin exercitarea virtuţii indicată în insuşi tratamentul duhov
nicesc sau canonul de pocăinţă. «Pocăinţa» - zicea Sf. Ioan 
Gură de Aur - «constă nu numai în abţinerea dela relele pe 
care le făceai mai 'nainte, ci mai ales în facerea de fapte bune». 

De aceea, în 'complexul situaţiei morale a penitentului, tre
bue aleasă, determinată şi propusă spre îndeplinire numai acea 
virtute, care este caracteristic împotriva pasiunilor şi vi
ţiilor penitentului. Se va ll1'Illări, deci, prin canonul prescris, 
obişnuirea penitentului cu virtutea, care stă la polul opus al pă
catului. Cum vom face roade vrednice de pa.căinţă? - se în
treba Sf. Ipan Gură de Aur. «De pildă, ai răpit lucrurile altuia? 
Dă acum şi pe ale tale! Ai trăit în desfrâhare îndelungată? De
părtează-te si de sotia ta în anumite zile si obisnuieste-te cu în-.,, .,, , , .,, 
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frânarea! Ai înjurat şi ai bătut pe semenii tăi? Binecuvintează 
pe cei care te vor înjura şi fă bine celor care te vor lovi! ... Ai 
trăit în îmbuibare şi te-ai îmbătat mai 'nainte? Posteşte şi obiş
nuieşte-te să bei apă, ca să nimiceşti stricăciunea rămasă în tine 
de pe urma acestora ... Fereşte-te de rău şi fă bine, zice Scrip
tura» (Ps. XXXIII, 13). 

«Noi ştim că contrariul prin contrariu se vindecă», răs
pundea Patriarhul Ieremia al 11-~ea (sec. XVI), în scrisoarea 
prin care justifica faţă de protestanţi rostul epitimiilor la spo
vedanie. O amănunţită exemplificare a acestui principiu o face 
autorul omiliei «Indemn spre pocăinţă», din care transcriem în 
toată întinderea sa pasagiul respectiv, ca o indicaţie pentru du
hovnici: 

«Te~ai îmbolnăv1t prin îmbuibare? Vindecă-te prin post! 

«Ţi-ai rănit sufletul cu necumpătarea? Cumpătarea să-ţi fie 
leacul boalei ! 

«'fi-a pricinuit lăcomia fără saţ o febră a sufletului? Mi
lostenia să-U înlăture belşugul! Căci curăţire este împărţirea ce
lor ce-ţi sunt de prisos. 

«Ne-a rănit hrăpir€a bunurilor altora? Luoruil hrăpit să fie 
înapoiat stăpânului adevărat! 

«Ne-a dus minciuna aproape de pierzare? (căci zice: voiu 
pierde pe toţi cei ce grăesc minciună, Ps. V, 7). Iubirea de ade
văr să îndepărteze primejdia! 

«Jurământul strâmb aduce secerea ce sboară în aer a lui 
Zaharia, ameninţându-ne cu tăierea? Să ne îmbrăcăm cu 1:pată 
armătura pocăinţei, ca să îndepărtăm tăişul secerii! 

«S'a amăgit cineva de oarecare dogme ereticeşti? Să 

se alunge nelegiuirea prin înţelepciunea dreptei credinţe! 

«Căci aceasta este pocăinţa: de,srobirea şi nimicit-ea păcatelor 
săvârşite mai 'nainte, fie cu fapta, fie cu gândul». 

Să se observe însă ca metoda indicată în canon să aibă prin 
însăşi natura el o putere de a provoca reacţiunea conştiinţei îm
potriva stării de mai 'nainte, să îndeplinească adică, într'un fel 
oarecare, funcţiw1ea unei reflexoterapii. Virtutea impusă spre 
practicare să contrarieze, cu alte cuvinte, poziţia creiată de pă
cat penitentului. A obliga la post pe un om care, din cauza anu-
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mitor motive de sănătate, duce de nevoie un regim a.1imentar 
cumpătat, înseamnă a nu-l provoca la nicio sforţare în direc
ţiunea virtuţii, a nu trezi nicio reacţiune în fiinţa lui morală. 

Am fi expuşi să cădem în eroarea p~laghiană, însă, dacă 
am exagera raportul, în care se găsesc epitemiile sau canonul 
de pocăinţă cu taina spovedaniei, închipuindu-ne că ele singure 
ar reprezenta metoda, prin care penitentul ar putea realiza cu 

• propriile sale puteri, fără ajutorul harului dumnezeesc adică, 
perfecţhmea şt deci, mântuirea. In puterea sufletului omenesc 
este, cel mult - precum zicea Fericitul Augustin - puterea sau 
facultatea de a se răni el însuşi prin păcat, dar nu de a se vin
deca el însuşi; vindecarea este lucrarea graţiei divine. Arta pe
dagogică a preotului şi sforţările penitentului vin numai să con
lucreze cu acţiunea graţiei dumnezeeşti, care este esenţială în 
taina spovedaniei. 

Scopul urmărit în ultima linie prin spovedanie este de a 
dobândi pentru penitent iertarea, deci împăcarea cu Dumnezeu 
_şi restabilirea în graţie. Negreşit, această restabilire a raportului 
religios nu poate avea loc decât la penitentul, în sufletul căruia 
există elementele etice doveditoare de ruperea legăturilor cu pă
catul, acest obstacol pentru graţia divină. Pentru aşezarea din 
nou în penitent a vieţii în Dumnezeu prin Iisus Hristos, este ne
voie, deci, de căinţă sinceră, de mărturisire cu credinţă, cu spe
ranţă şi cu dragoste, precum şi de hotărîre fermă de îndreptare, 
e.dică de a rupe cu păcatul şi de a începe o vieaţă corespunzătoare 
legii morale divine. 

Pregătirea şi realizarea acestui scop formează ţinta finală 
a întregii asistenţe religioase-morale, exeI1citată de preot prin 
pastoraţia individuală din scaunul de spovedanie. 

--o--
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Proî. TEODOR M. POPESCU: 

CLER ŞI POPOR IN PRIMELE TREI SECOLE 

ASPECTE SOCIALE ALE CREŞTINISMULUI PRIMAR 
CA FORME DE VIEAŢA POTRIVITE TIMPURILOR RESPECTIVE 

Cler şi popor sunt, în raporturile lor, unul din cele mai inte
resante puncte de vedere, din care poate fi privită Biserica tot
deauna. In aceste raporturi se oglindeşte o concepţie creştină 
fundamentală, se realizează o idee scumpă Mântui.torului lumii, 
se manifestă simţimântul de bază al edificiului creştin. Biserica 
este întemeiată de Iisus Hristos, dar est~ compusă din oameni 
şi condusă prin oameni, uniţi în mărturisirea lui Iisus Hristos, 
care este pe deasupra tuturor capul Bisericii, capul trupului său 
mistic. 

Cei care neagă constituţia ierarhică a Bisericii primare, vă
zând în ea o instituţie anorganică, adică fără ierarhie, ca Ru
dolf Sohm, şi în general prote~tanţii şi sectanţii, denaturează 

însăşi noţiunea de Biserică şi afirmă un non-sens. Bise,rica este 
într'adevăr o instituţie harică. A vedea însă opoziţie între har 
şi «functh.me» sacerdotală şi a recunoaşte numai harul pentru a 
nega funcţiunea Bisericii, sau chiar a le nega pe amândouă, este 
tot 1:lna cu a nega Biserica însăşi în constituţia ei dumnezeiască, 
harică şi ierarhică. Inzestrată de Sfinţii Apostoli cu organe, în 
forma ei omenească, Biserica a rămas legată în existenţa şi 

funcţiunea sa de constituţia sa organică, i,erarhică şi harică în 
acelaşi timp. Toate organizaţiile para,bisericeşti, care au încercat 
să imiteze sau să contrafacă Biserica, au degenerat în «biseri
cuţe sectare, lipsite de vieaţă şi de funcţiune socială, pentrucă 
erau lipsite de elementul haric, care asigură, transmite şi per
petuiază ierarhia si conducerea văzută a Bisericii. 

Un discipol apostolic, mare figură a Bisericii vechi, om pen
tru care, ca şi pentru Sf. Apostol Pavel, Hristos era vieaţa şi 
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raţiunea lui de a fi, omul care, mergând spre m,oarte de martir, 
a spus că abia în momentul în care, va fi măcinat de dinţii fia
relor va deveni ucenic adevărat al lui Iisus Hristos, şi a devenit 
într'adevăr cum a dorit, Sf. Ignaţiu al Antiohiei, a înţeles şi a 
exprimat ca nimeni altul ~această mare realitate, care este Bise
rica, în constituţia ei organică şi ierarhică. Fără episcop, preot 
şi diacon, zice el, nu există şi nu se chiam.ă Biserică ( ep. Tra
lieni III, 1). 

Ceea ce exprima aşa episcopul martir Ignaţiu, discipol şi 

<<ucenic» desăvârşit al lui Iisus Hristos, om căruia nu i se poate 
contesta niciunul din titlurile care îl pot îndreptăţi să vor
bească despre fiinţa şi misiunea Bisericii, era un adevăr creş
tin iniţial, primordial, primit odată cu credinţa şi cu harul dela 
Sfinţii Apostoli, care l-au primit la rândul lor dela Intemeietorul 
Bisericii şi Mântuitorul lumii. Biserica era o societate şi o lume 
nouă. Ea este de.ci mulţime şi nu există fără această mulţime 
care este poporul, iar acest popor nu poate fi constituit biseri
ceşte făxă cler, adică fără conducere. Este principiu sfânt ca 
însăşi Biserica, e principiul existenţei şi vieţii ei. 

Cinstea pe care Sf. Ignaţiu ,o cere pentru clerici nu era lucru 
nou, cum nu era nici clerul; o ceruse Sf. Apostol Pavel, încă 
prin cea dintâi epistolă ieşită din mâna lui, care este socotită şi 
cea mai veche scriere creştină, din cele ce avem azi: «Şi vă ru
găim, fraţilor, să cinstiţi pe cei ce se ostenesc între voi şi care 
sunt mai marii voştri intru Domnul şi vă povăţuesc» (I Tesalo
niceni V, 12). Cinstea aceasta se cuvenea deci clericilor şi ca 
mai mari ai creştinilor «întru Domnul» şi ca slujitori lui Dum
nezeu spre mântuirea lor. 

La rândul lor, clericii sunt obligaţi la dragoste, la purtare 
de grijă, la consideraţie şi Ia devotament părintesc pentru' cre
dincioşi. Calităţile sufleteşti, pe care Sf. Apostol Pavel le cere 
episcopilor Timotei şi Tit, ca şi calităţile sufleteşti pe care le cere 
în aceleaşi epistole preoţilor şi diaconilor, ridică pe clerici, în 
concepţia pastorală creştină, la cel mai înalt nivel moral şi la 
cea mai mare vrednicie de slujitori. 

In slujba şi în cinstea lor, episcopii, preoţii şi diaconii erau 
procedaţi de Sfinţii Apostoli, ca «slujitori ai lui Hristos şi ico
nomi ai tainelor lui Dumnezeu», cum scria Sf. Apostol Pavel 
Corintenilor (I Cor. IV, 1). Dacă Apostolul cere creştinilor să 
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fie următori lui, este pentrucă el însuşi este următor lui Iisus 
Hristos: «Fiţi următori mie, precum şi eu lui Iisus Hristos» (I 
Corinteni XI, 1) . 

In sensul în care învăţătura SfinţHor Apostoli, ca mărturie 
despre dumnezeirea lui Iisus Hristos şi ca învăţătură a lui Iisus 
Hrist,os, stă la temelia Bisericii, se poate spune că stă mai de
parte la temelia Bisericii învăţătura clerului, ca învăţătură a 
Apostolilor şi a lui Iisus Hristos. Clericii sunt dela Apostoli, 
iar Apostolii sunt dela Hristos şi Hristos dela Dumnezeu, cum 
scriu Clement Romanul 1) şi Tertulian 2 ). Prin această legătură 
apostolică, clerul e::,te dela Dumnezeu. Aşa cum sunt la temelia 
Bisericii, clericii sunt şi acoperişul ei. Figura este a Sf. Clement· 
Romanul, care vrea să spună astfel că silujitorii lui Hristos 
acoperă şi apără Biserica Lui de primejdiile din afară, aşa: cum 
acoperişul apără casa de stricarea ploii.Dr, zăpezii, vânturilor şi 
soarelui. Clerul este deci prezent şi integrat în ceea ce face mai 
mult rezistenţa şi siguranţa unei clădiri, în temelia şi în acope
rişul ei. Privind în duh profetic construirea edificiului Bisericii, 
ca un turn, Herma vede pietre de mai multe feluri; cele mai fru
moase sunt clericii alături de Apostoli: <<Pietrele cele în patru 
colţuri, albe şi potrivite la încheieturi, sunt Apostoilii, episcopii, 
învăţătorii şi diaconii, care au vieţuit după sfinţenia lui Dumne
zeu şi şi-au îndeplinit slujba de episcopi, învăţători şi diaconi, în 
curăţie şi sfinţenie faţă de aleşii lui Dumnezeu, fie că unii au 
adormit, fie că alţii sunt în vieaţă (Păstorul, Viziunea III, 5). 

Clerul a fost dintru început deosebit de credincioşi, prin 
alegerea, calităţile şi atribuţiunile lui bisericeşti. Alegerea. unor 
bărbaţi plini de Duhul Sfânt şi de înţelepciune, pentru a fi hi
rotoniţi diaconi (Faptele Apostolilor VI), care deveneau astfol 
nu numai slujitori ai meselor_, ci şi slujitori ai cuvântului, hiro
tonia presbiterilcr în comunităţile înfiinţate de Sfinţii Apostoli 
(Faptele Ap,ostolilor XIV, 23), stabilirea de episcopi propriu 
zişi, ca Timotei şi Tit, care nu se pot confunda cu presbiterii
preoţi, dovedesc cu toată claritatea dorită instituirea clerului 
de trei grade de către înşişi Sfinţii Apostoli, şi deci existenţa lui 
dintru începutul Bisericii. Faptul că numele de presibter şi epis-

1. Ep. Corinteni, XLII, 1. 

2. Ecclesia ab apoRtolis, apostoli a Christo, Christus a Deo. 
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cop şi poate chiar uneJe atribuţiuni nu erau diferenţiate din 
prima zi, nu ,infirmă nimic din ceea ce spunem despre constituţia 
organică a Bisericii, despre existenţa clerului, despre dreptu
rile şi cinstea lui în Biserica apostolică. Spre deosebire de cler, 
credinciosul este «omul laic» )d(it?; -iv0pw.co;) cum îl numeşte 
în secolul I un părinte apostolic, Sf. Clement Romanul (Ep. Co
rinteni XL, 5), sau «poporul» (plebs), cum îl numeşte în sec. 
III Sf. Ciprian. 

Acestea fiind spuse în general despre constituţia organică
ierarhică a Bisericii şi despre rolul şi cinstea clerului, - care 
au fost, în realitatea vieţii creştine, raporl.urHe dintre cler şi , ' 
po,por? Ele erau condiţionate, în general, de misiunea clerului 
în popor, de recrutarea şi de întreţinerea lui, de importanţa cul
tului în vieaţa creştinilor, de instituţia catehumenatului, de cea 
a penitenţei, ca şi de împrejurările excepţionale, dar ca şi obiş
nuite, ale vieţii bisE-riceşti din primele trei secole, în care creştinii 
aveau adică de înfruntat în erezii şi persecuţi'i două mari pericole 
pentru existenţa şi ortodoxia Bisericii. 

Recrutarea clerului este de o deosebită importan"ţă în sta
bilirea raporturilor lui cu poporul. Clerul se alegea din popor, în 
prezenţa poporului, cu mărturia şi cu consimţimântul poporului. 
Exemplul l-au dat Sfinţii Apostoli. Când ei au instituit diacona
tul, prima treaptă clericală în Biserică, au recpmandat credin
cioşilor, cum am spus, să aleagă dintre ei şapte bărbaţi «cu nume 
bun, plini de Duhul sfânt şi de înţelepciune» (Faptele Aposto
lilor VI, 3). Peste aleşii credincioşilor, Sfinţii Apostoli şi-au pus 
mâinile rugându-se şi i-au consacrat diaconi. 

In călătoriile lor misionare, în care au format comunităţi 
creştine, Sfinţii Apostoli au hirotonit de asemenea presbiter1 
dintre credincioşi şi au pus episcopi. Sfântul Apost0l Pavel 
spune că episcopul însuşi trebue să aibă «şi mărturie bună dcla 
cei din afară, adică dela credincioşi», «ca să nu cadă în ocară 
şi în cursa diav,oJului» (I Timotei III, 7). Din calităţile morale 
cerute clericilor in general, ,<Se vede că slujitorii Domnului tre
buiau să fie oameni fără prihană» (Tit I, 6-7; comp. I Timotei 
JII, 8; IV, 12; Tit II, 7), pildă credincioşilor: «pildă cu cuvân
tul, cu purtarea, cu dragostea, cu duhul, cu credinţa, cu cură
ţia», cum scrie Sf. Apostol Pavel lui Timotei, aşa ca nimeni 
să nu dispreţuiască tinereţa lui (I Timotei IV, 12). Clericul 
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trebue să fie deci pilduitor pentru popor, cu credinţa şi cu vieaţa 
.sa, să fie model de vieţuire creştină, «pildă în toate de fapte 
bune» (Tit II, 7). Intre credincioşi, care erau în general oameni 
virtuosi si sunt numiti «sfinti», clericul, un om ales, ales dintre ., ., ., ., 
«sfinţi», cu mărturia lor şi spre edificarea lor, era elita Bisericii. 

Cele stabilite şi practicate de Sfinţii Apostoli erau norma
tive pentru creştini şi au fost observate de ~iserici, după aceea. 
Alegerea clericilor se făcea «plebe praesente», în prezenţa po
porului şi cu ştirea lui, aşa fel, încât el să vadă la faţă şi să 
cunoască pe cel care se alegea, a1egere pe care o întărea cu în
voirea sa. 

Poporul, zice Sf. Ciprian, are puterea fie de a alege preoţi 
vrednici, fie de a recuza pe cei nevrednici şi de a contesta o 
alegere făcută fără ştirea lui (Ep. LXVII, 3). 

Pregătirea clerului se făcea atunci prin trecerea celui dis
tins pentru calităţile sale sufleteşti prin· toate treptele slujirii, 
începând din clerul inferior şi mai ales cu ,ledoratul. Se făcea 
totodată prin influenţa precumpănitoare a slujitorilor de rang 
superior şi mai ales a episcopului. Personalitatea episcopului, 
ştiinţa şi râvna lui, vieaţa lui, erau de cele mai multe ori hotă
rîtoare pentru formarea clerului lui. El însuşi, un om ales dintre 
cei mai buni, pregătea pe ceilalţi prin puterea şi influenţa exem
plului său. In jurul lui, sub ochii lui, învăţat, îndrumat, suprave
ghiat de el, se forma clerul Bisericii lui. 

Şi episcopul şi poporul cunoşteau bine pe cei care intrau în 
slujba Bisericii şi se întâmpla de aceea rar ca ei să nu cores
pundă chemării lor. Se făcea astfel o selecţhme, al cărei criteriu 
era valoarea personală a viitorului cleric şi a cărei garanţie erau 
episcopul şi poporul. Clericul format şi ales astfel, după o probă 
în treptele inferioare, merita îndoită ciru;te: şi pe cea datorită 
harului dumnezeesc al rangului lui şi pe cea datorită virtuţilor 
lui proprii. Olement Alexandrinul zice chiar că preotul nu este 
cinstit pentru că este preot, ci este ales si cinstit cu preotia pen-, , I 
trucă este vrednic. 

Cu înalta concepţie ce aveau ei înşişi despre Biserica şi de
spre datoria lor de creştini, credincioşii primelor trei secole ţi
neau să aibă slujitori vrednici şi să primească Sfintele Taine 
din mâini curate. Schisma donatistă, provocată în Africa prin 
contestarea unei hirotonii făcută de un «traditor», a pus direct 
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şi grav problema valorii personale a clericului, a contestat va
labi}itatea Sfintelor Taine săvâr~;te de un nevrednic, şi, cu toată 
greşala şi excesele ei, a învederat o cerinţă populară, în dorinţa 
credincioşilor de a avea slujitori curaţi şi drepţi înaintea lui 
Dumnezeu şi a oamenilor. 

Datoriile sociale ale Bisericii, care lua asupra sa sarcina atât 
de mare şi grea a asistenţei filantropice, căreia îi făcea faţă cu 
contribuţia credincioşilor, îndreptăţeau pe ace.ştia ca să dnreas
C;ă şi să aleagă în cler oameni cunoscuţi prin caritatea lor. Bine
făcătorii erau din cei mai preferaţi şi mai cinstiţi în cler. Peri
colul ereziilor necesita clerici cunoscători ai învăţăturii creştine 
şi cu putere în cuvânt, în stare să demasce pe rătăciţi, să-i com
bată şi să apere turma de lupi. Cefalalt pericol, al persecuţiilor, 
aproape permanent în primele trei secole, cerea în plus, ca la 
«cârma corabiei», adică la conducerea Bisericii, să se găsească 
oameni tari în credinţă, în stare să sufere totul şi să înfrunte 
chiar mpartea. Aici mai ales se dovedea tăria «ostaşului lui 
Hristos», care era creştinul. Cu cât mai mult dec~t turma sa, 
trebuia să aibă suflet de emu păstorul? Mărturisitorii erau 
de aceea din cei mai indicaţi pentru a intra în cler. Suferinţele 
lor pentru Hristos erau socotite ca un titlu eminent şi le acor
dau chiar unele drepturi preoţeşti, ca acela de a putea să dea 
«libelli pacis». 

Intre clerul ales astfel şi între credincioşi, se stabileau în 
chip firesc raporturi de stimă, de încredere şi dragoste. Valoarea 
personală şi autoritatea morală a clericului îl impuneau respec
tului poporului. Slujitor de vrednicie şi de capacitate cunoscută 
dinainte, el era în adevăr un om ales, un creştin de elită, care 
trebuia să slujească «sfinţilor» şi căruia hirotonia îi acorda 
prestigiul sacru al harului. Hirotonia întărea astfel cu pecetea 
Sf. Duh vrednicia omenească a celui ales de credincioşi ca sluji
tor şi păstor lor. Alesul oamenilor era şi alesuJ. lui Dumnezeu. 
Credincioşii iubiau şi cinsteau în el un om sfânt. 

Raporturile dintre cler şi popor depind de ideea ce au şi 
clericii şi credinci1oşii despre misiunea preoţească în special şi 

despre chemarea creştinilor în general. Cu ideea ce aveau vechii 
creştini - clerici şi credincioşi - despre sfinţenia vieţii şi me
nirii lor, într'o lume păgână, în care înseşi greutăţile şi perico
lele comune strângeau rândurile creştinilor în iubire şi în as-
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cultare de conducătorii lor, explică de ce în primele trei secole, 
raporturile dintre cler şi popor au fost mai bune şi mai strânse 
decât oricând şi de ce respectul credincioşilor pentru păstorii lor 
mergea până la veneraţie. E~iscopii vrednici erau socotiţi întru
parea sfinţeniei. 

Dacă privim calităţile şi meritele misiunii preoţeşti la lu
mina unor asemenea figuri clericale, la lumina prea frumoase
lor cuvinte scrise despre cler şi pentru cler, în epist,oilP,le pasto
rale ale Sfântului Apostol Pavel, a mărturiilor de vieaţă creştină 
din primele trei secole, preţuim şi admirăm în sJujitorii Bise
ricii persecutate sacerdoţiul creştin, ridicat la cea mai mare şi 
mai frumoasă vrednicie morală, care este sfinţenia. 

Vieaţa familiară şi întreţinerea clerului contribuiau la strân
gerea legăturilor lui cu credincioşii. Clerul era în cea mai mare 
parte căsătorit; căsătorit de multe ori chiar episcopul. Celiba
tul clerllilui s'a impus doar în Apus, dela începutul sec. al IV-lea, 
şi a creiat în Biserica papală grele situaţii morale clerului. Pă
rinţii sinodului I ecumenic, cum se ştie, au avut înţelepciunea 
să nu-J facă general şi obligatoriu. Pe lângă legături spirituale 
cu poporul, clerul avea deci şi legături familiare şi sociale. 

Intreţinerea şi-o asigurau clericii prin munca manuală, ca 
şi credincioşii, şi prin ofrandele acestora. Episcopii şi sinoadele 
le interziceau îndeletniciri sau funcţiuni care i-ar fi sustras che
mării lor, sau care ar fi fost nepotrivite cu ea, cum era comer
ţul, şi recunosc clerului dreptul de a trăi dela altar, unde slujea 
poporului. Aici credincioşii aduceau ofrande şi primiţii (pârgă) 
din bunurile şi produsele Lor, care se împărţeau cu bună chib
zuială, servind în parte la întreţinerea clerului, în parte la opera 
de asistenţă socială a Bisericii. Ofrandele se aduceau ca lui 
Dumnezeu şi se împărţeau ca dela Dumnezeu. Aceasta le da o 
semnificaţie şi o va1oare religioasă morală înaltă, ele fiind pen
tru credincioşi nu numai o datorie, ci şi o bucurie şi o cinste, 
deoarece Biserica refuza pe cele aduse de mâini necurate. In 
raporturile bazate pe obligaţiile materiale dintre popor şi cler, 
se găsea astfel mijlocitor Dumnezeu. Lui aduc ofrandele lor 
credincioşii, dela El le primeşte clerul. Darul credinciosilor se 
sfinţea astfel la altar. Ofranda era un act de cult. , 

In condiţiunile în care s'a desfăşurat vieaţa Bisericii din pri
mele trei secole, raporturile dintre cler şi popor au fost supuse 
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tuturor situatiilor si încercăril~r. Ceea ce le caracterizează în 
general, este ~propi~rea, legătura strânsă, solidaritatea creştină, 
susţinerea reciprocă. Au fost fireşte şi cazuri de nemulţumire şi 
neînţelegere din partea unor credincioşi sau clerici. S'au produs 
unele abateri, plângeri, dezertări dela datorie, schismă. Ar fi 
însă de mirat dacă, în împrejurări de vieaţă grele, oamenii ar 
fi fost ca îngerii, şi ar fi neverosimil dacă am spune că erau 
desăvârşiţi până la unul. 

Această coheziune creştină se realiza mai întâiu prin pre
zenţa regulată a credincioşilor la săvârşirea cultului creştin. Nu 
există comunitate religioasă, comunitate de credinţă, de sim
ţire, de pietate, de nădejde, de dragoste, dacă nu se învederează 
prin adunarea cultică şi nu se inspiră şi alimentează din ea, cu 
acel simţimânt comun care ne înfrăţeşte într'o Biserică şi ne 
dă <;onştiinţa de a aparţine unui corp, care este trupul lui Iisus 
Hristos. 

Vechii creştini erau nelipsiţi dela adunarea fraţilor pentru 
săvârşirea cultului, afară de cazul când boala, infirmitatea, că
lătoria, închisoarea, serviciul militar sau altă cauză îi împiedeca 
să se adune cu ceilalţi. Ei participau regulat la săvârşirea Sfin
tei Liturghii, aduceau ofrande la altar, urmăreau cu atenţie ci
tirile, cântările, rugăciunile, cuvântul episcopului sau preotului, 
se împărtăşeau. Poporul da unele răspunsuri liturgice. In epoca 
harismelor, rosteau rugăciuni în adunare chiar unii laici. 

Adunarea pentru săvârşirea cultului mobiliza şi reconstituia 
Biserica, ~ăta frumuseţea şi puterea ei mornlă. Chiar cei ab
senţi erau prezenţi cu sufletul lor, prezenţi şi în amintirea şi în 
rugăciunile comunităţii, ca şi în grija ei de a-i ajuta din ofran
dele aduse ,la altar, dacă erau în lipsă. In felul acesta, toţi cre
dincioşii ascultau şi cunoşteau serviciul divin, Sfânta Scriptură, 
învăţătura creştină, cuvântul episcopului, cântările şi rugăciu
nile, luau parte la săvârşirea Sfintei Euharistii şi se împărtă
şeau, după mărturisirea păcatelor. Celo-r rămaşi acasă li se 
ducea Sf. Impărtăşanie şi dragostea comunităţii întregi. 

La cei închişi pentru credinţă, se strecurau, când puteau, 
preoţi şi diaconi, le săvârşeau servicii religioase şi le duceau 
ajutoare în temniţă. Creştinii se numiau pe drept «un popor 
care se roagă». 

Participarea regulată si activă la cult întretinea treaz sen-, , 
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timentul şi interesul religios şi moral al creştinilor, entuziasmul 
pentru credinţa lor în Hristos, contactul cu clerul, cu cuvântul 
Domnului şi cu· însuşi Domnul euharistic. Pietatea creştină se 
alimenta continuu din cult, vieaţa creştină primia lumină şi im
puls şi - ceea ce este deosebit de important din punct de vedere 
moral si s,0ciail - se controla si se verifica într'una. Trebuind să , , 

fie vrednici a li • se primi ofrandele - deoarece, cum am spus, 
nu se primiau cele agonisite cu păcat, - trebuind să se învredni
cească a primi trupul şi sângele Domnului, trebuind să-şi măr
turisească păcatele -· şi mărturisirea unora se făcea în public, 
- fiind cunoscuţi şi urmăriţi cu privirea de ceilalţi creştini şi 
de clerici, credincioşii trebuiau să năzuiască la îndreptare, la con
tinuă îmbunătăţire sufletească, la desăvârşire, să se păstreze 
curaţi, să fie vrednici de Biserica lui Hristos. «Adunaţi-vă des, 
căutând cele de trebuinţă sufletelor voastre», îndeamnă pe creş
tini Invăţătura celor doisprezece Apostoli (XVI, 2). 

Autoritatea şi influenţa clerului asupra poporului era în 
acest fel pe deplin asigurată, spre binele credincioşilor înşişi. In 
adunare, clerul slujea, predica, învăţa, îndemna, mustra, îndrep
ta pe toţi credincioşii. Nimeni nu era .;;trăin, nimeni nu era ne
cunoscut; toţi formau o fami,lie religioasă. Vieaţa morală atât 
de frumoasă a vechilor creştini nu se poate concepe fără influ
enţa cultului şi participarea regulată a credincioşilor, instruiţi şi 
edificaţi continuu de păstorii lor, cu puterea unor crainici, inter
preţi şi mijlocitori ai lui Dumneze11 către popor. 

Clerul era prezent în vieaţa poporului nu numai prin parti
ciparea credincioşilor la cult, ci şi prin ,observarea vieţii lor fa
miliare şi sociale. Familia se întemeia cu binecuvântarea Bise
ricii. Tinerii anunţau comunitatea despre dorinţa lor de a se 
căsători, iar unii luau chiar aprobarea episcopului. Cazurile de 
concubinaj, de adulter şi de divorţ trebue să fi fost foarte rare .. 

Pentru neînţelegerile dintre ei, creştinii puteau să apeleze 
la judecata clerului comunităţii religioase. Sfântul Apostol Pa
vel, al cărui geniu misionar şi organizatpr a găsit soluţii pentru 
atâtea probleme creştine, a dat şi pentru aceasta, în epistola I 
către Corinteni, VI, 1-8. In epistolele pastorale adresate 
episcopilor Timotei şi Tit, -el le recomandă fie să certe cu blân-, 
rleţe, fie să mustre şi să îndemne cu toată tăria (I Timotei II, 
24; Tit II, 15), ca nimeni să nu-i dispreţuiască. Aşezămintele 
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Apostolice, scriere din secolul IV, în care se oglindeşte însă o si
tuaţie mai veche, recomandă episcopului să judece fără părti
nire, să nu pedepsească în grabă, să nu dea crezare oricui, pre
cum şi să nu primească învinuire nedreaptă (II, XXXVII; comp. 
şi II, 5). Clerul cunoştea şi influenţa şi pe calea aceasta vieaţa 
credincioşilor, privia în ea, o îndruma în interesul de a îndrepta 
poporul. «Tu, episcope, zic Aşezămintele Apostolice, trebue să 
nu treci cu vederea păcatele poporului, nici să te fereşti de cei 
care se pocăesc, ca să nu strici ca un neîncercat turma Domnu
lui. Aceleaşi Aşezăminte recomandă laicilor ascultare pentru 
episcop ca pentru căpetenia şi conducătorul lor. 

In felul acesta, olerul era, cum am spus, prezent în vieaţa 
poporului. Credincioşii aveau în clerici nu numai liturghisitori, 
ci şi învăţători, judecătod, sfetnici şi îndrumători; aveau pă
rinţi. Numele de părinte dat clerului, vine dela începutul creşti
nismului. Insuşi numele de papă, care vrea să parii azi aşa de 
mare, nu însemnează mai mult decât părinte. Este numele cel 
mare şi frumos, pe care l-au purtat şi-l poartă toţi clericii. 

Clericii erau în adevăr părinţii credincioşilor, părinţii lor spi
rituali, nu doar ca mai mari şi purtători de grijă sufletească, ci 
şi ca cei care i-au «născut» în adevăr pentru Iisus Hristos, cum 
~pune Sf. Apostol Pavel despre credincioşii săi: «Eu v'am năs
cut prin Evanghelie pentru Iisus Hristos. Vă îndemn deci să-mi 
fiţi următori» (I Corinteni IV, 15-16). La creştinism veneau, de 
regulă, oameni maturi, trecând prin catehumenat. Cel care voia 
să se creştineze era prezentat episcopului şi încredinţat unui cle
ric spre catehizare. Păgânul «se năştea» deci pentru Hristos, 
prin învăţătura şi osteneala clericului. Clericul era astfel părin
tele întru Hristos al fiecărui catehumen care devenea creştin. 
«Fiunt, non nascuntur Christiani», zice Tertulian (Apologetic, 
XVIII, 4). Această renaştere a omului se făcea prin mijlocirea 
clerului şi stabilea raporturi personale imediate între fiecare nou 
creştin şi între preotul care l-a catehizat şi episcopul care l-a 
botezat. Fostul păgân datora, în acest sens, mântuirea sa slu
jitorilor Bisericii. 

O altă veche instituţie creştină, cea a penitenţ,ei, asigura 
olerului controlul vieţii credincioşilor şi mare âutoritate în fata 
lor. Spovedania deschidea des inima lor faţă de preot. Preot~ 
privia în sufletul creştinului ca într'o carte continuu deschisă. 
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Pentru păcate grele, creştinul era exclus din Biserică. El rămâ
nea străin de ea şi pierdea beneficiul creştinării sale. Clerul avea 
în penitenţă un mijloc duhovnicesc foarte potrivit pentru disci
plinarea şi îndreptarea păcătoşilor şi a celor slabi în credinţă. 
Aceasta mentinea ideia de crestinism si de Biserică la înaltul ei , , , 

nivel initial. Cu toată rezistenţa mărturisitorilor la îngrădirea 
dreptului de a da «libelli pacis» celor căzuţi în persecuţii (lapsi), 
clerul a reuşit să-şi impună autoritatea şi să asigure purificarea 
Bisericii de elementele compromise. Se făcea un sacrificiu greu. 
dar salutar, preferându-se creştini mai puţini, dar buni. Ih forma 
sa de sinod, clerul superior a constituit o autoritate care s'a im
pus poporului şi Bisericii întregi, ca hotălind în numele Sfân
tului Duh. 

Puterea aceasta mare era de natură pur spirituaJlă, dar cu 
atât mai impunătoare. Clerul lucra cu sufletul şi pentru suflet. 
Aici, la scaunul spovedaniei mai ales, vede, cunoaşte, tratează, 
vindecă şi mântuieşte slujitorul Domnului sufletele. Puterea 
aceasta a fost o mare realitate în vieaţa Bisericii vechi, în care 
toţi creştinii treceau prin faţa duhovnicului şi primiau pe Dom
nul euharistic. Vieaţa fiecărui creştin era integrată şi articulată 
în vieaţa comunităţii, a corpului bisericesc organic, care era tru
pul lui Hristos. 

In calitatea lor de fii sufleteşti şi de turmă credincioasă, 
laicii erau subordonaţi în toate cele spirituale clerului şi în toate 
laturile misiunii lui harice: liturgice, didactice, disciplinare, pas
torale. Poporul era în privinţa aceasta pasiv, adică primitor. El 
primeşte Sfintele Taine, învăţătură, mustrare sau mângâiere, ju
decată, pedeaipsă: este servit, luminat şi condus. Laicul nu să vâr_ 
şeşte dintre taine decât botezul, in rare cazuri de necesitate, nu 
ca.tehizează şi nu predică, decât cu învoirea autorităţii bisericeşti, 
nu are puterea de a exclude din comunitate sau de a primi, asis
tă la sinod fără drept de cuvânt şi de vot. Un episcop autoritar 
şi orgolios putea să alunge din Biserica sa pe un om excepţio
nal, ca bun creştin şi teolog, Origen, pentru presupuse abateri 
dela regUJla bisericească. 

In sluJba şi vieaţa sa de contact cu credincioşii, clerul din 
primele trei secole a făcut însă ca poporul să cunoască şi să 
simtă· deopotrivă autoritatea şi afecţiunea sa părintească, ceea 

Btuăii Teologice 3 
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ce fă.cea pe creştini conştienţi de rostul lui dumnezeesc în Bi.se
rica lui Iisus Hristos. 

Clerul n'a folosit puterea sa de conducere şi situaţia sa mo
rală privilegiată în Biserică, pentru a-şi asigura impunitatea. 
Dimpotrivă, păcatele săvârşite de clerici au fiost socotite totdea
una ca mai grave, şi pedepsele care li s'au dat au fost de aseme
nea mai mari decât a~e laicilor. Lucrul acesta are importanţa sa 
pentru aprecierea poziţiei clerului faţă de credincioşi, cărora li 
se da şi pe calea aceasta exemplul dreptăţii şi al severităţii cu 
sine însuşi. Aceasta sporea autoritatea spirituală a clerului faţă 
de popor. 

Clerul a avut în credincioşi nu numai fii, ci şi colaboratori 
apropiaţi şi foarte utili în opera de caritate a Bisericii. Acţiunea 
caritabilă, despre care vom v~rbi mai departe, era în adevăr şi 
nu poate fi rultfel, decât o operă comună: clerul a organizat-o şi 
a stimulat-o, poporul a executat-o. Mai grea, mai importantă şi 
mai frumoasă încă a fost colaborarea şi lupta clerului şi a cre
dincioşilor, uniţi în credinţă şi dragoste, în suferinţa lpr comună 
de creştini pentru Iisus Hristos, înfrăţirea în moarte martirică. 

In cazuri de slăbiciune din partea unor clerici, ca în greaua 
persecuţie a lui Deciu, credincioşii se clatină şi cad şi ei; dacă 
însă clericii revin şi mărturisesc pe Hristos, credincioşii se învio
rează şi pătimesc împreună. Comunitatea stă şi cade cu episco
pul 1 ). Dacă moartea lui descurajează uneori pe credincioşi, ca 
moartea lui Publius pe Atenieni, urmaşul lui, Quadratus, ridică 
din nou moraJ.ul creştinilor. 

Sf. Ciprian srulută pe cei care au suferit pentru credinţă cu 
aceste cuvinte ,pline de admiraţie şi de respect pentru ei: «Tre
sar de bucurie, prea viteji şi prea fericiţi fraţi, felicitându-vă 
pentru credinţa şi curajul vostru. Biserica, mama voastră, e 
mândră de voi» (Epistola X, 1). 

Murind - singuri sau împreună cu credincioşii lor - cle
ricii îndemnau turma să păstreze unitatea credinţei şi respect 
şi ascUiltare episcopilor lor. Grija lor de a şti Biserica unită în 
învăţătură şi dragoste creştină, îi însoţea până la moarte şj până 
dincolo de moarte. Preotul Montan.us dela Cartagena, arestat cu 

1. Adolf von Harnack, Mission und Ausbreitung des Christentums 
im den ersten dre·i Jah1 lrnnderten, ed. a II-a, voi. I, p. 369-370. 
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mai mulţi credincioşi, îndemna şi poporul şi pe conducătorii Bi
sericii să trăiască în înţelegere şi pace. 

Sfaturile martirilor aflaţi în faţa morţii erau un testament 
vrednic de toată ascultarea şi mult necesar pentru comunităţile 
creştine. Persecuţia lui Deciu descoperise slăbiciunea multor 
creştini şi câtorva episcopi şi preoţi: Intre ei, nefericitul cu nume 
de «fericit», Evdemon, episcopul Smirnei, în locul căruia măr
turisesc cu tărie pe Hristos diaconul Pionius cu cei doi creştini 
Asclipiade şi Sabina. Turma se clătina ea însăşi când era slab 
episeiopul, dar în general, credinţa creştiniJor, mai ales a păsto
rilor, a rămas tare şi nebiruită, şi exemplul păstorilor întărea 
turma mai mult decât toate cuvintele. 

Clerul a suferit în persecuţii mai mult decât credincioşii; 
el a dat martiri şi mărturisitori în toate persecuţiile, iar în unele 
a fost urmărit el anume, ca în persecuţia lui Maximin Tracul 
(235-238), care voia să bată păstorii pentru a risipi turma. 
In cele mai grele persecuţii, a iui Deciu ( «tjrannus infestus sa
cerdotibus»), a lui Valerian, în marile persecuţii dela începutul 
sec. IV, clerul a fost lovit cel dintâi. 

Clerul a fost armătura Bisericii creştine, osatura organis
mului creştin, coloana lui vertebrală, centrul lui de rezistenţă în 
marea luptă de trei secole cu protivnicii creştinismului. Clerul 
primelor trei secole a avut meritul şi fericirea să facă din creş
tini o turmă credincioasă, morală, devotată, activă în dragostea 
ei creştină, care, comparată cu creştinii altor secole, este cea 
mai bună care a fost până acum. Respectând în păstorii lor pe 
slujitorii lui Dumnezeu şi conducătorii lor, creştinii iubiau tot
odată părinţi şi fraţi buni. Păstorii înşişi se socoteau aşa şi nu
mesc pe credincioşi fii şi fraţi, ca Sf. Ciprian al Cartaginei, care 
se adresează nu numai preoţilor şi diaconilor, ci chiar credin
cioşilor, aşa: «Fraţi prea iubiţi». Păstorii şi credincioşii consti
tuesc, zice el, o unitate. Ceva mai mult, episcopul şi credincioşii 
din toată lumea constituesc o singură Biserică, o fraternitate 
creştină (ep. XLVI). Această voită şi accentuată apropiere a 
c1erului de credincioşi foloseşte Bisericii creştine, întărind con
ştiinţa şi sentimentul de comunitate, pe care-l face mai familiar 
şi mai intim. 

Concepţia Sf. Apostol Pavel despre Biserica-trup al lui 
Hristos a fost înţelea.să şi realizată în primele trei secole mai 
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bine decât oricând. Sf. Ciprian o aminteşte creştinilor de câte 
ori o persecuţie, o apostasie, o nenorocire încearcă într'o parte 
corpul Bisericii. Fie că îndeamnă pentru ajutorarea unei co
munităţi lovite de nenorocire, fie că deplânge căderea 
unor creştini, el citează. cuvintele Apostolului şi le pune 
la inima credincioşilor. «Că lepădarea fraţilor noştri» - scrie 
el în epistoila a XVII-a către «fraţii poporului credincios» - va 
smulge suspine şi lacrimi, ştiu, fraţi prea iubiţi, eu însumi, care 
suspin şi sufăr ca şi voi, pentru fiecare din ei, încercând ceea ce 
a spus fericitul apostol: «Cine este bolnav şi eu să nu fiu? Cine 
se sminteşte şi eu să nu ard?» (II Corinteni XI, 29). El a decla
rat de asemenea într'o epistolă, acestea: «Dacă un mădular su
feră, celelalte mădulare suferă cu el şi dacă un măduJar se 
bucură, celelalte mădulare se bucură cu el» (I Corinteni XII, 
26). Sufăr şi sunt întristat, împreună cu fraţii noştri. Cedând 
asalturilor persecuţiei, au tras cu ei în cădţrea lor o bucată din 
inima noastră şi ne-au făcut să sângerăm şi noi de rănile lor» 
(ep. XVII). 

Ce reprezintă, privit sub aspectul său social, acest popor de 
credincioşi, care erau creştinii? Reprezintă o lume şi o vieaţă 
nouă, pentru a cărei justă apreciere este indispensabilă şi edi
ficatoare ora.portare la lumea şi la vieaţa păgână. Lumea greco
romană, în care apărea şi se răspândea creştinismul, trăia o 
epocă de maximă înflorire cultural~ păgână. Cu strălucirea se
colUJlui lui August şi al Antoninilor (sec. II), vieaţa morală şi 
socială se găsea însă într'un contrast izbitor. Unele frumoase 
precepte filosofice (stoice) şi unele virtuţi morale şi cetăţeneşti 
împodobiau încă chipul lumii vechi, dar ele nu reuşeau să vin
dece sau măcar să acopere viţiile şi mizeriile morale şi sociale 
a;le acelei lumi. 

Privite în vieaţa familiară şi socială, publică şi particulară, 
în construcţia societăţii, în raporturile dintre categoriile sociale, 
în spectacole, în situaţia economică a timpului, concepţiile şi 
moravurile lumii păgâne erau în general decăzute, corupte şi 
păgubitoare pentru bunul mers al societăţii. Neumane, nedrepte, 
imorale, întocmirile şi practicile vieţii obişnuite erau anormale 
şi protivnice interesului şi binelui social comun. Creştinismul a 
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adus îndreptare, schimbare. Această schimbare era întâiu 
de ordin moral. Creştinismul nu aducea un program social şi 
principii economice; el era o religie şi aducea idei religioase şi 
morale, care schimbau societatea prin schimbarea interioară a 
omului. 

Reforma socială a lumii vechi a făcut-o creştinismul, prin
tr'~ reformă religioasă-morală. El a transformat astfel societa
tea în toate elementele şi manifestările ei; a făcut din lumea 
veche o lume nouă, incomparabil mai bună şi mai frumoasă so
cial decât lumea de până atunci. 

La baza societăţii stă familia. In lumea păgână, familia 
ajunsese o instituţie discreditată, şubredă, în descompunere mo
rală şi socială. Situaţia inferioară a femeii şi a copilului, abuzul de 
putere al bărbatului ,infidelitatea conjugală, din care impunitatea 
adulterului făcea pentru bărbat un privilegiu, recăsătoriri şi 

divorţuri repetate de unii de zeci de ori (Ieronim citează cazul 
unei perechi păgâne, în care soţia era a 23-a femeie a lui, soţul al 
21-lea băvbat al ei), refuzul multora de a se căsători sau de a 
avea copii, ilustrează în chipul cel mai trist sJ.ăbwea vieţii fanri
liare la păgâni. 

Privind familia creştină în lunrina mărturiilor ce avem 
pentru primele secole, ea este de o mare curăţie şi frumuseţe 

morală. In calitatea lor de creştini, bărbatul şi femeia erau frate 
şi soră în Hristos. Sfinţenia că:sătoriei punea ordine morală în 
vieaţa familiară. Uniţi de Dumnezeu, uniţi «în Domnul», uniţi 
sufleteşte în aceeaşi credinţă şi dragoste creştină, ei nu se 
despart decâ,t în cazuri cu totul rare. Fiecare soţ aparţine de 
drept celuilalt. Bărbatul e stăpân pe trupul femeii, femeia e 
stăpână pe trupul bărbatului. Intre soţi este egalitate şi res
pect reciproc. Dacă soţia este datoare soţului ascultare, el ii 
datorează în schimb iubire şi sprijin. Copiii lor sunt botezaţi, 
sunt «sfinţi», după cuvântul Sf. Apostol Pavel (I Corinteni VII, 
14). Asupra lor tatăl nu mai are drept de vieaţă şi de moarte. 
Avortul este o crimă, adulterul păcat grav, aruncarea copilului 
un sacrilegiu, prostitutia desfiintată. Mama are autoritate ca si 
tatăl asupra copiilor, ~espectul filial este asigurat ca o datorie 
religioasă. Educaţia copiilor se face «în învăţătura şi povaţa 
Domnului» (Efeseni VI, 4), cu exemplul părinţilor. Sfinţită prin 
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TaineJle Bisericii, prin credinţă şi prin virtuţi, familia creştină 
este o comunitate, o mică Biserică. 

Societatea păgână era compusă din categorii sociale ierar
hizate. Deasupra sta o pătură subţire de oameni înstăriţi, aflaţi 
în treburi publice, latifundiari şi beneficiari de onoruri, clas~. 
conducătoare a celor ţinuţi în cinste (honestiores). La mijloc 
mulţimea plebeiană, cu o situaţie precară şi nesigură, trăind cu 
greutăţi şi aşteptând dărnicia Statului, sau pe a bogaţilor, clien
telă frământată şi desconsiderată (humiliores). Dedesubt se afla 
clasa pe care aipăsa şi toată greutatea fizică a muncii pentru 
ceilalţi şi toată grieutatea morală a dispreţului general, sclavii. 

Situaţia sclavilor era cea mai dureroasă în societatea pă
gână. In privinţa lor, morala socială a lumii vechi, păcătuia ini
ţial prin aceea că nu recunoştea calitatea lor de oameni. Sclavul 
era un lucru mobil (res, ries mobilis), un instrument sau animal 
de muncă, un corp ( a ro f1 o. ) sau o marfă (merx). El nu avea 
drepturi fogrule de om, ~ de fapt nu făcea parte din societate, 
pentru care nu constituia deicât un obiect de speculă şi de ex
ploatare. Sclavii erau incapabili şi de fericire şi de libertatea 
voinţei, socotea înţeleptul Aristotel. Ei nu aveau nici nume ca 
muritorii liberi, ci doar un agnomen, un fel de poreclă, care 
putea fi chiar un nume de animal, pus din capriciul stăpânului. 

Stăpânul avea asupra sclavului toate drepturile: de a-l pune 
la munci grele, a-J închiria, de a-l pedepsi pentru oricât de mic:i 
greşeli, a-[ bate, a-l tortura, a-<l. stigmatiza, a-J mutila, a-l bat
jocuri, a-l vinde sau ucide. Căsătoria sclavului nu era recunos
cută şi nu creia drepturi fireşti legale nici între soţi, nici faţă 
de copii. Stăpânul îi putea despărţi după voie şi vinde separat. 
Era o simplă convieţuire ( contubernium), căreia nu i se recu
noştea măcar situaţia juridică a concubinatului oamenilor liberi. 
Femeia sclavului aparţinea stăpânului, ca şi sclavul însuşi, copiii 
sclavilor nu aveau niciun drept la numele părinţilor sau la rude
nie cu ei. Ei puteau fi luaţi părinţilor, ucişi, vânduţi, trataţi 
oricum. 

Crestinismul aducea acestor nefericiti o situatie morală , , , 

demnă de om. El vedea în sclavi nu trupuri, instrumente, ani
male sau marfă - obiecte de trafic, - ci suflete de o,ameni 
făcuţi după chipul şi asemănarea lui Dumnezeu, ca toti ceilalti. 
In faţa Lui, nu există stăpâni şi sclavi. Toţi oamenii s~t liw°ri 
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în Iisus Hristos, sunt semeni şi fraţi, egali în condiţia lor mo
raJă de oameni, oricare ar fi condiţia lor socială, neamUJl sau 
sexul lor, «pentru că într'un Duh ne-am botezat noi toţi, fie 
Iudei, fie Elini, fie robi, fie liberi, şi toţi la un Duh ne-am adă
pat şi de aceea nu mai este nici Iudeu, nici Elin, nu mai este 
rob, nici slobod, nu mai este parte bărbătească şi femeiască, 
pentru că voi toţi unul sunteţi în Hristos Iisus», scria Sf. Apos
tol Pavel şi Corintenilor (I Corinteni XII, 13) şi Galatenilor 
(III, 28) şi Co1osenilor (III, 11). Oamenii nu se mai preţuesc 
după neamul, starea socială, rangul şi averea lor, ci după inte
riorul lor sufletesc şi după faptele lor, raportate la voia lui 
Dumnezeu. 

Liberi sau robi, oamenii au toţi stăpân pe Dumnezeu, la 
care «nu este părtinire», ca înaintea stăpânilor şi legilor ome
neşti, ci sunt fraţi de drept divin şi de drept natural (Ori.gen, 
TertuJian.) De aceea stăpânii să înceteze cu ameninţarea faţă 
de sclavi, scrie Sf. Apostol Pavel Efesenil.or, ştiind că «stăpânul 
şi al lor şi al vostru este în ceruri şi că la El nu este părtinire» 
(VI, 9), iar Colosenilor: «Stăpâni, să daţi slugilor ce este drept 
şi potrivit, ştiind că şi voi aveţi stăpân în ceruri!» (IV, 1). Din 
numele dispreţuit şi infamant de sclav ( a o u A o c; ) , creştinis

mul. a făcut un nume cinstit şi familiar, o mângâiere ou care, în 
smerenia lor, au preferat să se numească apostolii înşişi: «robi 
ai lui Iisus Hristos». 

Luând chipul şi murind moartea lor - răstignirea - Fiul 
lui Dumnezeu i-a emancipat şi reabilitat moral pe toţi şi pentru 
totdeauna. Solavii nu mai sunt lucruri, sunt oameni; nu mai 
sunt marfă de vândut, sunt suflete de mântuit. Bunul Dumne
zeu îi iubeşte cu atât mai mult, cu cât sunt mai năpăstuiţi. Ei 
nu au preţ bănesc de animale; au preţ dumnezeesc de suf'llete. 
Iisus Hristos i-a eliberat sufleteşte de servitute, i-a ridicat moral 
la înălţimea omului liber. Chiar slujind stăpânului lor, ei sunt 
într'adevăr liberi în Hristos, sunt «liberţi» ai lui Hristos, che
maţi la demnitatea şi fa sfinţenia de creştini. In Hristos ei sunt 
egali• cu stăpânii lor, ba superiori lor sufileteşte, dacă aceştia 
stăruesc în necredinţă şi în păcatele păgânismului. 

Reabilitaţi astfel, sclavii, pe care Aristotel îi declarase in
capabili de fericire şi de voie liberă, devin vrednici de toată 
cinstea şi fericirea omului nou, a omului mântuit, se bucură de 
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solicitudinea Apostolilor şi a episcopilor creştini, de libertate 
sau de tratament omenos din partea stăpânilor convertiţi, stau 
alături de ei în fata aceluiasi altar si Dumnezeu - când în pă
gânism ei nu put;au particîpa la c~ltul stăpânilor, - mănâncă 
împreună la aceeaşi agapă, se roagă, cântă, se împărtăşesc Îilll

preună, se bucură la fel de • cinstea sfinţeniei martirice, dacă 
mărturisesc pe Hristos, ajung în rândul clericilor şi slujesc cu 
har lui Dumnezeu însuşi suprema slujire a sacerdoţiu[ui creş
tin. «Nu mai este rob, nici Jiber», toţi sunt «unul în Hristos»; 
S~ oameni şi creştini, sunt sfinţi şi poartă chipuJ lui Dumne
zeu, zice Clement Alexandrinul, şi de aceea nu pot fi vânduţi şi 
cumpăraţi. 

Influenţa morală-socială a creştinismului mergea mai de
parte. In sfera de acţiune a dragostei evanghelice erau cuprinşi 
toţi oamenii, fără deosebire de neam şi de cultură. Pe când 
Evreii înşişi se separau de neamuri, le dispreţuiau şi evitau ca 
popor ales, creştinii proolaimau egalitatea şi înfrăţirea univer
sală în numele lui Iisus Hristos. In creştinism nu mai există 
Greci, Sciţi, barbari, stăpâni şi supuşi, nici alte deosebiri între 
oameni ca neamuri. «Nu este Elin, şi Iudeu, tăiere împrejur şi 

nef-ăiere împrejur, barbar, Scit, rob, liber, ci toate şi întru toţi 
Iisus Hristos» (Colo•seni III, 11). 

Neammriie sunt toate egal îndreptăţite la chemarea Mân
tuitorului, şi dacă Iudeii refuzau să-l primească, Apostolii s'au 
îndreptat spre «neamuri». Creştinii se recrutează din toate, dela 
prima comunitate şi din prima zi, a Cincizecimii, ea constitue o 
frăţie de popoare unite în numele şi în credinţa lui Iisu.s Hristos, 
constitue ceea ce Sf. Apostol Petru numeşte aşa de potrivit şi de 
frumos «poporul lui Dumnezeu» (I Petru II, 9). 

O fraternitate şi o solidaritate universală - sentiment 
nou - se creiază prin credinţa şi dragostea creştină între toţi 
.oamenii. Cunoscuţi sau necunoscuţi, de ace1laşi neam sau de 
alt neam, de aproape sau de departe, de conditii sociale deose
bite, creştinii se iubesc şi se ajută în toate împr~jurările. Străinii 
călă;tori sunt primiţi, găzduiţi şi ospătaţi ca fraţii, ajutaţi la 
drum, căutaţi în caz de boală. NecunoscutuJui i se deschideau 
toate inimile, în toate comunităţile. Dacă nevoia încerca o co
munitate mai săracă, cele mai bogate trimeteau ajuitor si mân
gâiere. 1n vastul imperiu roman, în care unificarea politică nu 
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ştergea deoseb:rile şi resentiment~e naţionale, sprijinul mate
rial şi moral creştin circulă pretutinci<'ni pe caiJea inimii. Creştinii 
se susţin, se întăr~~sc, se roagă unii p0ntru alţii, ca o singură 
familie. 

Cu întocmirea ei socială morală defecti.lOasă, abuzivă, ne
umană, lumea păgfmă era o mare de viţii, de nedreptate şi de 
ură socială şi prezenta un aspect social desgust.:ltor şi degra
dant pentru demnitatea omului. 

Sclavii munceau până la sleire, sub biciu, plebea c~rea pâine 
şi jocuri gratuite, storeând tezaurul statului, fără să muncească, 
iar vanitoşii în~bui~aţi di."l munca altora îşi plimbau orgl ,uul pe 
străzile oraşului, urmaţi d\'.' un cortegiu de sclavi şi de dienţi 
fără demnitate, al c~ror mm1ăr făcea fala şi popllllaritate~ pa
tronUJlui. Oameni care puteau s'i muncească, preferau să trăh '.Scă 
din cerşit, luând locul ~i hrana cerşetorilor, «o cerşetorie L ni
versală - zice un istoric, - în rnre tocmai cerşetorii adevăr,tţi 
primiau mai puţin». 

De săracii adevăraţi, de nevo_:r.şi şi neputincioşi, de sclavil 
bătrâni sau infirmi, de copii an•~caţi, de străini, de oamenii fără 
sprijin, nu se socotea obligat ni..t11:.~ti să poarte de grijă. Ei nu 

. puteau, în adevăr, nici forma cort l'glu! :,ogaţhl.or, nici manifesta 
sgomotos pentru pâine şi jocuri âe Stat. Ei aveau <le altfel ne
voie de ceva mai mult decât geHert ,zitaLa vanitoasă a celor 
bogaţi. Ei aveau nevoie de milă şi iuUre d,' om ca aproapele, 
noţiune necunoscută lumii păgârn', d~s::,ope1 ită abia de Iisus 
Hristos în parabola Samarineanului milo.3tiv. Statul păgân nu 
avea instituţii filantropice, societaJl~a nu s,~ pn-ocupa de ei. In 
timp de foamete, când nu ajungea grâul, stri'i.inii şi săracii erau 
urcaţi pe corăbii şi aruncaţi în mare. 

Când mureau atât de uşor în mipăsarea lumii sclavii, gla
diatorii, copiii aruncaţi şi alţi nefe1iciţi, victime .1.le relei în
tocmiri sociail.e a lumii păgâne, nu imp1 esionau rnferinţa şi 

moartea ceilorlalţi desmoşteniţi ai societăţH. Cazul e,a dureros 
prin aspectul lui material, scandalos pl'În aspectul lui moral. Nu 
mijloaicele lipseau pentru a se uşura sufrrinţele nE,·oiaşilor; 

lipsea sentimentul uman cu care trebuiau să fie ajutaţi ,,i o con
cepţie socială justă şi morală privitoar i la muncă şi la suferinţă. 

A întreţine mw.ţimea leneşă şi <:â.rtitoare, ca stati.il, sau 
clientela de paraziţi nărăviţi, ca bogaţii, în t'.mp ce de Li ~ru nu 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



732 S •r U D I I T E O L O G I C E 

cerea nimeni, putând să muncească, a lăsa să moară de foame 
pruncii abia născuţi, bătrâni, infirmi, străini, sclavi, neputin
cioşi sau alţii, în timp ce averi imense se cheltuiau pentru spec
tacole publice, sângeroase şi neumane, pe petreceri, pe lux şi pe 
desfrâu, era o privelişte socială care stigmatiza lumea păgână 
ca o rană adâncă şi ruşinoasă. 

' Iubirea de oameni a creştinilor a schimbat cu totul aceste 
stări sociale. Ea a spălat rănile sociale ale lumii păgâne, le-a 
pansat şi le-a vindecat. Creştinismul a însănătoşit şi înfrumu.se
ţat astfel chipul social bolnav, corupt şi uneori hidos al acestei 
lumi, căreia Evanghelia i-a adus dela Iisus noţiunea necunoscută, 
ăe «aproapele». 

O obligaţie morală generală de iubire şi de milă leagă pe 
toţi oamenii, creiază, cum am zis, solidar1tatea umană univer
saJă. Străinul devine un frate, necunoscutul un frate. Săracul, 
văduva, orfanul, bolnavul, infirmul, flămândul, însetatul, nă
păstuitul, sunt obiectul pereferat al dragostei şi grijii lui Iisus 
Hristos. La judecata viitoare, El socoteşte meritele fiecăruia 
în fapte bune de iubire şi de milostenie. Oricine primeşte şi ajută 
pe un nefericit al societăţii omeneşti, îl primeşte şi îl ajută pe 
El însuşi. Oricine respinge pe un nevoiaş sau nefericit, respinge 
şi îndurerează pe Iisus Hristos, iată un lucru nebănuit de oa
meni. Binele făcut săracului este un bine făcut lui Dumnezeu: 
Dumnezeu se bucură adică de dragostea şi de ascultarea oame
nilor, de îndeplinirea voii Lui de către oameni, care aduce în 
lume bunăvoire, pace şi bucurie. Lăcomia, avariţia, invidia, 
vrajba dispar. Oamenii trăiesc în dragoste, iar binefacerea de
vine o bucurie socială comună. 

Opera filantropică a Bisericii era pilduitor organizată. Se 
ajuta, în deplină cunoştinţă de nevoile săracilor, la timp, cu bu
curie şi cu rost sociaJ. şi moral. Se cercetau nevoiaşii acasă, se 
întocmeau liste de văduve, de orfani, de bătrâni, de infirmii 
lipsiţi de sprijin. La cult se aduceau ofrande şi se făceau colecte. 
Apologeţii Justin Martirul şi Tertulian ne edifică asupra con
tribuţiei creştine regulate la opera de asistenţă s,ocială a Bise
ricii. Se formau depozite şi fonduri de ajutor. Se repartizau 
nevoiaşilor cele necesare, aşa ca să nu fie nimeni în lipsă. 

Pe lângă caritatea organizată astfel de conducerea co
munităţii, credincioşii erau îndemnaţi să ajute în particular pe 
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nevoiaşii cunoscuţi. Dacă făceau agapă sau ospăţ şi voiau 
să cheme bătrâne, Constituţiile Apostolice învăţau să fie în
stiintati {liaconii ca să le trimită pe acelea pe care le cunoş
teau, c~ nevoiase (II, XXVIII). Se făcea continuu apel la mi
lostenia individuală, se ţinea treaz şi activ sentimentul dragostei 
de aproapele. Săracii înşişi erau îndemnaţi să ajute pe alţii, care 
aveau şi mai puţin şi nu puteau munci. Orice creştin valid era 
astfel dator altora cu ajutorul său. Facerea de bine nu presu
pune neapărat bogăţiP. Ea se face cu inima, cu munca, cu pri
vaţiunea de ceva din l~ele necesare, de exemp~u cu postul de o 
zi, recomandat de Herma (Păstorul, Asemănarea V, 3, 7-9). 

Creştinii adunau copii aruncaţi de păgâni, îi creşteau în 
casa lor, ca pe copiii lor, îi botezau, îi educau, îi făceau oameni 
pe nefericiţii din care societatea păgână făcea marfă: sclavi, 
gladiatori sau prostituate. Creştinii închişi pentru credinţa lor 
erau vizi.taţi, ajutaţi şi mângâiaţi. Bolnavii erau de asemenea 
căutaţi şi îngrijiţi. Istoria creştină cunoaşte «doctori fără ar
ginţi», medici credincioşi care ofereau cu dragoste asistenţă bol
navilor nevoiaşi, una din laturile cele mai interesante ale cari
tăţii creştine. 

In cazuri de epidemii, de nenorociri publice, de foamete, de 
calamităţi, dragostea creştină se purta admirabil. Contrastul 
ei r:u indiferenţa şi cu îm ârtoşarea inimii păgânilor era atunci 
mai evident şi mai edificator. Creştinii îngrijeau pe bomavi fără 
deosebire de neam şi de religie, ajutau cu alimente, adunau şi 

îngropau pe morţi. Pă,gânii îşi năpusteau bolnavii. Temându-se 
dii contagiune, îi lăsau să moară, îşi părăseau chiar morţii. Ca
zuri întâmplate la Cartagena şi Alexandria în sec. al III-lea au 
învederat marea deosebire de concepţie şi de atitudine morală
socială între creştini şi păgâni. (Ciprian, De mortalit,a,te, XIV. 
Eusebiu, Istoria Bisericească VII, 22). In timp de foamete, pă
gânii ascundeau şi speculau alimentele. Săracii flămânzi îşi vin
deau copiii, ca să nu moară de foame nici aceştia, nici părinţii. 
Invalizii erau uneori ucişi, ucişi de asemenea copiii abia născuţi. 
Mila creştinilor făcea dimpotrivă sărăcia lor prisositoare de 
bine. Istoricul bisericesc Eusebiu relatează cum în ·deplin con
trast cu purtarea neumană a păgânilor, creştinii ajutau pe bol
navi şi pe flămânzi în timpul unei întreite calamităţi dela înce
'putul secolului al IV --lea, la Alexandria - ciumă şi foamete, în 
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timp de războiu. «Fa;pta lor, zice istoricul, s'a făcut cunoscută 
la toţi oamenii şi lăudau pe Dumnezeul creştinilor, mărturisind 
că ei singuri sunt în adevăr evlavioşi şi credincioşi, după cum 
dovedesc cu faptele lor» (IX, 8, 13-14). 

Biserica n'a neglijat nicio categorie de nefericiţi. Sclavii, 
gladiatorii, mimii şi histrionii bătrâni, invalizi sau rămaşi fără 
întrebuinţare în profesiunea lor, dispreţuiţi de societatea pă
gână şi lăsaţi pe drumuri, erau ajutaţi de creştini. Această so
cietate, în care rafinamentul în gusturi şi plăceri ajunsese foarte 
mare, nu avea nici pregătire, nici interese morale, nici senti
mentele necesare pentru rezolvarea problemelor de asistenţă so
cială. Ceea ce în schimb a· făcut în această privinţă Biseri
ca, era o adevărată revelaţie socială, descoperirea mizeriei şi 

a milei pentru om, - minunea socială a dragostei creştine.· So
cietatea de fraţi, care era Biserica, forma o mare şi sfântă insti
tuţie filantropică. Ea avea grijă şi soluţii pentru toate nevoile 
sociaJe. Acţiunea caritabilă din primele secole a rămas exem
plară. 

Morala creştină nu s'a mărginit la a predica şi a practica 
în lumea veche caritatea. Ea a apreciat la justă valoare şi a 
organizat funcţiunea socială esenţială vieţii omeneşti, care este 
munca. Se poate zice că prin reabilitarea şi înnobilarea muncii, ca 
virtute socială, creştinismul a făcut cel puţin cât prin caritate 
pentru o ordine socială normală. 

Creştinismul a dovedit cu aceasta o adâncă înţelegere a si
tuaţiilor şi nevoilor sociale, a mecanismului vieţii sociale, a ce
rinţelor ei fundamentale. 

/ Creştinismul a adus şi în această privinţă o schimbare de 
lucruri radicală. Munca a fost înălţată la rangul de virtute 
şi de obligaţie morală, devenind datoria tuturor oamenilor. Aşa 
cum nimeni nu trebue să trăiască fără muncă, orice muncă tre
bue să-şi primească răsplata sa. «Cine nu vrea să muncească, 
să nu mănânce» (II Tesaloniceni, III, 10, 12) şi « Vrednic e lu
crătorul de plata za», sunt principii creştine. Din semn al ser
vituţii, salariul devenea un drept sfânt al muncitorului şi o 
datorie materială şi moraJ!.ă pentru stăpân. A oprţ plata lucră
torului sau servitorului era păcat din cele mai grele, un atentat 
la vieaţa aproapelui. Oa.menii trebuiau să înveţe a munci toţi, şi 
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nu meritau bunurile vieţii decât în măsura în care le justificau 
prin muncă. 

Sunt numeroase sfaturile şi exemplele ce se pot cita dela 
vechii crestini in cinstea muncii. Munca obtinea rostul de efor-t , ' , 
meritoriu, remunerarea ei devenea o datorie şi o bucurie îndrep-
tăţită a omului, precum şi justificarea existenţei lui. «Pe leneşi 
îi urăşte Dumnezeu», zic Constituţiile Apostolice. «Leneş nu tre
bue să fie niciunul din cei ce se alipesc de Dumnezeu» (IV, 63). 
Parazitismul social cu trândăvia lui era condamnat ca un viţiu. 
Creştinismul l-a desfiinţat în societatea sa, obligând şi ajutând 
să muncească pe toţi cei care puteau munci. Erau ajutaţi nu.mai 
cei inapţi pentru muncă. Toţi ceilalţi erau sfătuiţi şi înlesniţi 

să găsească de lucru. Conducerea comunităţii şi credincioşii gă
seau chipul de a invăţa pe cei neştiutori o meserie şi de a le 
uşura traiul prin muncă proprie. Şi în această privinţă princi
piul creştin era cum nu se poate mai just şi mai sănătos: «Celui 
care poate muncii se dă de lucru, celui infirmi se dă milă», scriu 
Constituţiile Apostolice (IV, 2). «Dacă vine la voi cineva în nu
mele Domnului, primiţi-l», zice cu bunătate Invăţătura celor 12 
Apostoli (XII), adăugând cu îndreptăţită prudenţă: «Dacă este 
un străin în treacăt, ajutaţi-l cât puteţi, dar să nu stea la voi 
mai mult de două sau trei zile, dacă e nevoie. Dacă vrea să ră
rr.ână la voi şi are weo meserie, să lucreze şi să mănânce. Dacă 
nu are meserie, chibzuiţi după priceperea voastră, ca să nu 
trăiască cu voi stând degeaba un creştin. De nu va voi însă să 
facă aşa, atunci este un traficant al numelui lui Hristos (x p l c;

't E fi. 11: op o c;). Păziţi-vă de unii ca aceştia». 
Locul citat este de o claritate şi de o concludenţă catego

rică. Acţiunea socială a Bisericii era îndreptată în două direc
ţii: ea practica pe de o parte mhlostenia, pe de alta munca. Munca 
însăşi devenea un mijloc de a ajuta pe cei ce nu pot munci şi de 
a ispăşi păcatele prin aceasta: «Vei lucra cu mâinile tale pentru 
răscwnpărarea păcatelor tale» - scrie ·epistola lui Varnava 
(XXIX, 10). Pe cei care exercitau meserii sau profesiuni in
compatibile cu creştinismul, comunitatea îi învăţa una nouă. 
Dacă nu mai puteau din cauza vârstei, erau ajutaţi ca inva:lizii. 
Sfântul Ciprian cere să i se trimită un bătrân, fost artist, con
vertit, dacă acesta nu poate fi întreţinut de comuniatea sa. 

Nu era categorie de nefericiţi, pentru care Biserica primară 
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să nu fi găsit ajutor şi uşurare. Când Statul, tolerând-o din 
sec. al IV-J.ea, a pus-o direct în serviciul întregii societăţi, Bi
serica avea o experienţă şi o reputaţie filantropică, ce constituia 
un mare titlu de cinste şi un drept la respectul lumii întregi. 

Dela Biserică a învăţat să practice asistenţa socială statul 
medieva,1. Dacă aşezămintele filantropice ridicate cu ajutoml 
lui şi al societăţii - spitale, azile de tot felul, case de primire -
au dispus de mijloace materiale şi de personal special, pe caJ·e 
nu-l avusese Biserica persecutată, spiritul {'a,ritabil în care ,ea 
făcuse bine oamenilor era moştenit dela vechii creştini şi n'a 
fost întrecut niciodată în dragoste şi mHă de aproapele. 

Biserica a dorit si în mare măsură a reusit să formeze o 
societat.e ideală, o c~munitate de virtuoşi: firi> - °"":1_1.~ritk;{ r $î 
asupriţi, fără exploatatori şi exploataţi, fără s1il&:.'·:.. -.L.Ll'l lf!--;~pe
culaţi, fără hoţi, fără criminali, fără închisori', fără beţivi}; fări 
înşelători, fără spectacole imorale, fără scandalnri, fără para:a. 
ziţi, fără Ş;Omeri şi fără muritori de foame, fără sinucideri, fără 
adultere, fără concubinaj, fără avorturi, fără prostituate, fără 
ceea ce face mită şi grea viaţa socială. In această societate 
morală toţi puteau trăi onest, toţi puteau munci onorabil, t1 iţi 
puteau găsi ajutor după nevoia şi dreptul fiecăruia. Nefericiţii 
societăţii erau căutaţi, cunoscuţi, ajutaţi, salvaţi dela suferinţă, 
dela sclavie, dela viţiu şi dela moarte. 

Bunurile materiale deveneau un mijloc de a face bine, e1rau 
puse în serviciul carităţii, îndeplineau o funcţiune socială de 
interes uman general. Ele nu se justificau decât prin binele pe 
care puteau să-l facă; altfel, cpnstituiau o piedică pentru mân
tuirea. celui care le~a agonisit. Păsforul lui Herma reeomandă 
creştinilor: «In loc de ţarini, cumpăraţi suflete a.păsate, fiecare 
după puterea sa, şi cercetaţi pe văduve şi pe orfani şi nu-i dis
preţuiţi. Bogăţia şi toată averea voastră cheltuiţi-o pentru ase
menea ţarini şi case, pe care le-aţi primit dela Dumnezeu. De 
aceea v'a îmbogăţit Dumnezeu, ca să-I aduceţi această slujire~. 
(Asemănarea I, 8-9). Este mult mai bine, adaugă Herma, să 
cumperi asemenoa ţarini, proprietăţi şi case-, pe care le vei găsi 
în cetatea ta, când vei pleca de aici (10-11). Această cetate era 
nu una pămânfoască, ci cetatea cerească a împărăţiei lui Dum
nezeu: Ajutorarea nevoiaşilor deschide creştiuuJ.ui această îm
părăţie, în care munca şi binefacerile lui se prefac în bucurie 
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veşnică, după cuvântul Mântuitorului către cei milostivi. «Este 
rău să râvneşti lucru străin, zice iarăşi Herma, ci munceşte 
munca ta şi te vei mântui» (ibidem, 11). 

Ajutorarea aproapelui leagă şi împacă, munca mântue
şte, - iată idei sociale binefăcătpare, reformatoare ale vieţii şi 
întocmirilor omeneşti. Dragostea creştină restabilea echilibrul 
social, înlătura ura şi nedreptatea ·abuzurilor şi apăsarea unora 
asupra ailtora, da celor săraci şi umili dreptU!l ii.a vieaţă şi la 
bucurie, aducea pace socială şi mulţumire pe pământ. « Virtute 
socială» prin excelenţă, iubirea creştină inaugura o vieaţă so
cială nouă, morală, plăcută pentru toţi, deşi în grele condiţiuni 
de existenţă din partea statului păgân persecutor. La creştinarea 
s~ ,ui. B;,.-prica a lărgit cercul acţiunii ei filantropice, a în
dem· "~ .,,. .:iat sfatul la opera carităţii, a organizat instituţii 
d~ aE Jtenţă socială, a anticipat cu un mileniu· şi jumătate pro
gramul social al lumii moderne. 

De atunci, însă, să recunoaştem, s'a răcit şi s'a pierdut 
mult din credinţa şi dragostea cu care ştia să facă atât de mult 
bine Biserica veche, - s'a pierdut din vina noastră, a creştinilor 
înşişi, s'a pierdut dela noi. Impotriva principiilor creştine şi a 
practicii Bisericii, chiar societatea creştină a revenit cu timpul 
la concepţii şi întocmiri nedrepte, antiwnane, antisociale, nepo
trivite cu demnitatea şi cu drepturi.!le omului. Sclavia şi co
merţul cu oameni, exploatarea omullli de către om, abuzul de 
avere şi de poziţie socială, privilegii de clasă, luxllil şi risipa, 
lipsa de con.sideraţie pentru aproapele, au reapărut în diferite 
forme în lumea creştină însăşi. Creştinii n'au ştiut sau n'au 
mai putut să vindece rănile vieţii sociaile şi s'au făcut vinovaţi 
ei înşişi de nesocotirea şi neîmplinirea preceptelor dwnnezeeşti 
ale Mântuitorului. Revoluţiile sociale au trebuit să strige ele. 
din nou lumii libertatea, egalitatea şi fraternitatea oamenilor, 
- idei şi bunuri morailie-sociale, pe care le-a adus Iisus Hristos 
şi pe care creştinii nu trebuiau să le uite niciiodată. 

Când creştinii uită Evanghelia şi se abat dela principiile 
morale-sociale ale lui Iisus Hristos, atunci ei cad înşişi în pă
catele sociale ale păgânismului, vieaţa socială se turbură, se 
produc anomalii, suferinţa creşte, nemulţumirea socială apare 
şi sguduirile sociale devin fiI'eşti şi edificatoare pentru creş-
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tini însisi. In măsura în care crestinii au nesocotit datoria lor , , , 

socială de a practica iubirea, a îndrepta nedreptatea şi a înlă
tura viţiile vieţii sociale, s'au făcu( vinovaţi înaintea lui Dum
nezeu şi a lumii, ca de o cădere în apostasie. 

Au lăsat sau au făcut pe om să sufere, pe omul care este 
aproapele şi fratele lor în Hristos, pe omul sărac, nevoiaş, su
ferind, năpăstuit, cu care s'a identificat Iisus Hristos,. pe care 
mai ales l-a iubit şi l-a ajutat Iisus Hristos, pe care mai aies 
l-a numit «fratele» Lui: «Amin zic vouă, întrucât aţi făcut 

(bine) unuia di.utr'aceşti fraţ.i ai mei prea mici, mie mi-aţi fă
cut»; «Amin grăesc vouă, întrucât n'aţi făcut (bine) unuia. 
dintr'aceşti prea mici, nici mie nu mi-aţi făcut», {Matei XXV, 
40, 45). Ceea ce creştinii au lăsat să se uite între ei înşişi, este 
că fiecare sărac, flămând, în.setat, gol, străin, bolnav, năpăstuit 
a fost adoptat ca «frate» de Iisus Hristos şi pus sub oblăduirea 
sa dumnezeiască; că îndreptăm lumea şi ne mântuim noi înşine 
prin binele ce trebue să facem. 

Biserica este datoare societăţii şi Mântuit.orului să se în-• 
toarcă la practicarea sfintei idei evanghelice a iubirii de oa
meni; e datoare să contribue la restabilirea vieţii sociale, ba
zate pe marea ideie morailă-socială a frăţiei universale, a ega
lităţii şi dreptăţii. Biserica trebue să facă activă şi rodnică dra
gostea creştină, să împlinească lipsurile acţiunii ei sociale, să 
facă să circule şi să rodească ideile morale-sociale ale Evan
gheliei. 

--0--
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Prof. Pr. IOAN G. COMA.N: 

SENSUL PREOŢIEI 

LA 

SFINŢII P ARINŢI 

In istoria religiilor din toate timpurile şi de pe întreaga 
suprafaţă a pământului, preoţia a jucat un rol esenţial şi deci
siv. Fără ea nici nu se poate concepe religie. Dela treptele infe
rioare ale animismului şi fetişismului până la stadiile cele mai 
înaintate ale religiilor universaliste şi până la Taborul trasfi
gurat al credinţei adevărate, preoţia reprezintă nu numai firul 
tradiţiei rituale şi teologice, ea conrentrează în sine religia pe 
care o actualizează continuu. Preoţia nu e totdeauna identică 
cu religia pe care o serveşte, dar ea exprimă trăsăturile fun
damentale ale acesteia, atât cât e cu putinţă vieţii omeneşti. 
Dacă preoţii unei religii se ridică prin evlavia, ştiinţa şi vieaţa 

lor până la piscurile acelei religii, ei întrupează cu adevărat idea
lul acdef credinţe şi în unele culte naturiste ei ajung chiar la 
rangul de zei, în religiile superioare la acela de prooroci şi în
ţelepţi, iar în creştinism la acela de îmbunătăţiţi şi de sfinţi. Dar 
dacă istoria preoţilor în diferitele religii prezintă un interes 
ştiinţific pe ca.re de abia dacă e nevoie să-l subliniem, această 
istorie e demnă de a fi cunoscută în deosebi pentru aportul prac
tic, real, pe care preoţii depe întregul pământ l-au adus oameni
lor dealungul vremurilor. Preoţii, deşi cu credinţa şi mintea a.r
euite spre cer, au trăit pe pământ ş,i între oam8111.Î, au luptat 
pentru alinarea durerilor, pentru îmbunătăţirea stării sociale, 
materiale şi spirituale a contemporanilor şi nu s'au da-t înapoi 
dela sacrificiul vieţii însăşi pentru realizarea idealurilor mari ale 
credinţei lor religioase. Excepţiile de1la această ţinută confirmă. 
regula. 

8tu,dii Teologic8 4 
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Preoţii precreştini şi necreştini aduceau sacrificii zeilor, se 
rugau penrtru popor şi pentru ei, «anunţau şi explicau poruncile 
divine, prezidau şi interpretau oracolele, făceau iniţierea în 
misterii şi interveneau, la nevoie, ... în treburile statului». Preoţia 
Vechiului Testament era de origine dumnezeiască şi reprezinta 
o cinste excepţională pe care nu o egala decât covârşitoarea 
răspundere care-i incumba. Cine se atingea de ea sau vrea să o 
uzurpe era aspru pedepsit. Diferitele preoţii ale păgânismului 
nu depă.şeau deseori oficiul magiei, erau instituţii permanente 
sau trecătoare, uneori simple anexe la anumite magistraturi, 
şi dispunând de un oriwnt strâmt, care, în majoritatea cazurilor, 
nu depăşea cadrul şi interesul tribal sau naţional. Clerul pă

gân era o clasă aparte, asocială, şi, uneori, antisocială. De 
aceea aceşti preoţi nu puteau fi învăţăforii poporului. Recruta
rea lor nu interesa aproape niciodată societatea. In statele aris
tocratice preoţia era rezervată claselor conducătoare 1 ) . Ştim 

că tiranii orientali, faraonii, împăraţii romani şi brahmanii mo
nopolizau gradele supreme aJe pontificatului. Aiurea, ca la 
Greci, preoţii se recrutau prin alegere sau prin ,tragere la sorţi; 
în acest din urmă caz, se credea că divinitatea îşi alegea ea 
singură preotul. Alteori preoţii erau desemnaţi prin glasul unui 
oracol ori prin porunca unui monarh. Incepând din epoca lui 
Alexandru cel Mare, în Asia-Mică, în insule şi în col!Jnii, preoţia 
se cumpăra: pentru sine sau pentru alţii. Erau şi cazuri când 
cineva se oferea preot singur. Rareori în asemenea împrejurări 
era vorba de vocaţie 2 ). Preoţilor greci nu li se cerea cunoştinţi 
speciale şi o competenţă prealabi,lă :1). Ei nu erau şi teologi, iar 
legătura lor cu evlavia era foarte precară. Ce1e mai adesea, ei 
nu erau decât tăetori de animal_e la templele divinităţilor. Preoţii 
religiilor de misterii po,sedau uneori un corp de doctrină -- ţinut 

secret sub grave sancţiuni -, dar practicile lor rituale anulau 
efectul pozitiv al doctrinii, dacă credincioşii îl vor fi putut cu
noaşte vreodată. 

«Cu totul altfel se prezintă preotia crestină. lnstirtutie di-, , , 

1. Ph. E. Legrand, Sacerdos, ln Ch. Daremberg_Saglio, DictionmG!ire

des amtiqwites grecques et ro11U1incs, tom. IV, deuxieme partie, Paris,. 
Hachette et Cie, p. 937. 

2. Idem, op. ci't. p. 938. 
3. Idem, op. cit., p. 937, 
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vină, creată prin harul lui Iisus Hristos, ea continuă opera A
cestuia în lume. Caracterul supranaturaJ. al preoţiei creştine 
vine dela Intemeetorul i istoric ... Definirea, rolul şi ţinta preo
tilor lui Hristos sunt mentionate si lămurite încă din primele , , , 

scrieri creştine, în deosebi în acelea ale Sfântului Apostol Pavel». 
In primele trei veacuri preoţia îşi impunea rolul şi înălţimea 

printr'o intensă lucrare di..:hovnicească, consfinţită de atâtea 
ori prin opere scrise de prestigiu şi prin sânge martiric, prin 
lucrări de educaţie şi de asistenţă socială şi printr'o continuă 
râvnă de autodepăşire şi de progres moral al comunităţii pe 
care o conducea. Clerului acesta zelos, prea zelos uneori şi poate 
lipsit de simţul realităţii în anumite împrejurări, i se contesta 
câteodată autoritatea. Este cazul cu turburările antipre,::i,ţeşti 

de,la Corint cărora le pune capăt Sf. Clement Romanul prin cu
noscuta sa scrisoare adresatş, comuniităţii din acest oraş pe la 
anii 96-98, este cazul cu insultele pe care un diacon le aduce 
episcopului său, lucru care constitue obiectul Scrisorii I-a a 
Sf. Cyprian, şi esite probabil cazul cu unele din comunităţile din 
Asia Mică şi Europa, cărora Sf. lgnatie le scrie, în drumul său 
spre Rcma, atât pentru a le mulţumi de dragostea ce i-au ară
tat, dar şi pentru a le atrage atenţia asupra sensului şi misinnii 
preoţiei, în deosebi a episcopatului, pe care aceeite comunităţi, 
graţie Ul'lOr împrejurări necunoscute nouă, îl puneau în discuţie. 
Aceeaşi situaţie reese şi din Scrisoarea Sf. Policarp către Fi
lipeni. Sf. Ignatie precizează că fără episcop nu se poate face 
nimic -r), că cel ce face ceva fără ştirea episcopului face slujba 
diavolului G), că episcopul este totul O). In Scrisoarea către Tral
lieni, el rezumă astfel concepţia sa despre ierarhia bisericească: 
«Cinstiţi (pe diaconi) ca pe Iisus Hristos, pentrucă ei sunt pă
zitorii Bisericii Lui, aşa cum episcopul este chipul Tatălui uni
versului, iar preoţii sunt sinedriul lui Dumnezeu şi legătura cu 
Apostolii lui Hristos. Fără aceştia nu e Biserică aleasă ... » 7) Sf. 
Policarp, la rându-i, dă sfaturi amănunţite diaconilor şi preo
ţilor din Filipi asupra misiunii lor preoţeşti s) . O operă de o 

4, Sf. Ignatie, Scn~oruwi către Filadelfieni, VII (ed. Funck). 
5. Idem, Scrisoarea către Smfrneni, IX. 
6. Idem, Scrisoarea cc'itrn Efeseni, V, VI. 
7. Idem, Scrisoarea către Trallieni, III. 
8. Sf. Policarp, Scrisoarea către Filipeni, V, VI. 
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deosebită importanţă pentru istoria şi sensul preoţiei la sfâr
şitul sec. IV şi începutul sec. V, care anticipează atâtea din 
ideile Sf. Grigorie de Nazianz şi Sf. Ioan Gură de Aur, este 
lucrarea anonimă Aşezămintele (Constituţiile) apostolice, care 
stabilesc, în cartea II-a, poate primul cod sacerdotal desvolitat 
din primele perioade ale litera,turii patristice. Repetând pe Sf. 
Ignatie, dar împingând mai departe consecinţele naturii harice 
a preoţiei, Aşezămintele apostolice afirmă că episcopul e lm
părat, Stăpânitor, Dumnezeu pământesc !l), că preoţii sunt sfet
nici ai episcopului 1 o) şi cunună a Bisericii 1 1 ) . 

Cum se înfăţişează această preoţie creştină în epoca de în
florire a literaturii patristice? Această epocă numită, pe drept 
cuvânt, clasicismul creştin, a realizat performanţe în toate do
meniile atinse de noua credinţă: duhovnicesc, moral şi social. 
Aceste realizări erau opera întregii comunităţi creştine, dar co
munitatea lucra prin conducătorii ei, preoţii. Frecţii patristici 
şi-au dat seama de rolul lor covârşitor şi au încercaJt să-şi defi
nească misiunea nu numai prin fapte constructive şi nemuri
toare, dar şi prin anumite opere scrise: tratatele Despre preoţie. 
Patru scriifori de geniu şi sfinţi mari au turnat în pagini de 
foc esenţa şi misiunea durnnezeească a preoţiei: Sf. Grigorie 
Teologul de Nazianz, Sf. Ioan Gură de Aur, Sf. Ambrozie şi Sf. 
Grigorie ceJ Mare, episcop al Romei. Operele consacrate preo
ţiei de către aceşti scriitori nu sunt tratate seci de birou, ci 
condensarea unor frământări şi experienţe din care noi, cei de 
azi, avem poate nu atât de învăţat, cât de sorbit suflare de vieaţă 
nouă, putere de înălţare spre culmile preoţiei patristice. Dar nu 
numai aceste tratate special consacrate preoţiei, ci şi multe 
alte opere ale Părinţilor şi scriitorilor bisericeşti ne oferă gân
duri, probleme şi realizări preoţeşti dealungul primelor opt 
veacuri ale erei noastre. De aceea în prezentarea preoţiei pa
tristice ne vom servi atât de elementele din tratatele despre 
preoţie cât şi de o seamă de date din alte opere ale tradiţiei bi
sericeşti. 

TeI'Ill~Ilul _«preot» în epoca patristică imprlică toate cele trei 

9. Aşezămintele Ap0sfolice, II, 25, 26, pp. 47-49, trad. Pr. I. MihiU
cescu, Ec. M. Pâslaru şi Ec. G. N. Niţu, Chişinft.u, 1928. 

10. Ibidem, II, 27, pp. 49-50. 
11. lbid-mi, II, 28, p. 51. 
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trepte ale ierarhiei: episc~pul,_ IJreotul şţ_ qiaco'.!].1,1L __ Pen_!,_ru~~cri
itorii orienftali preotuJ În§_eamnă ce:l mai ad~ea «episcopuJ», 
fii11dcăatit--S{ Grigorie de Nazianz, cât şi Sf. Ioan Gură de 
Aur şi-au scris tratatele despre preoţie cu ocazia chemării lor 
la diaconat sau preoţie, dar ei aveau în vedere mai ales epis
copatul. Alteori acest termen înseamnă preoţia în general. 

Preotia crestină este «semnul iubirii lui Hristos». Ea este 
'dregători~- dragostei faţă de turma pe care Hristos a încre
dintat-o păstorului 12). La asigurarea pe care Petru o dă Mân
tuilt°'oruîuf că Acesta e iubit de ucenicul său, Hristos răspunde: 
~Paşte oile mele» ir,). La rându-i, Stăpânul iubeşte pe cei ce-i 
pasc turma 14). Preoţia creştină fiind semnuJ şi lucrarea dra
gostei între pământ şi cer, misiunea transformării oamenilor în 
roade şi făclii ale dragostei, această preoţie se deosebeşte de 

• toate cele~alte întâi prin faptul că ea întrupează esenţa însăşi a 
religiei creştine care e dragostea, al doilea prin aceea că ea 
este o preoţie nu de exterior ci de interior şi interiorizare şi mis
tuită de dorul de a transfigura lumea prin iubire. Ea va trebui 
deci recrutată după criterii cu totul diferite faţă de preoţiile 
necreştine. Care sunt aceste criterii? 

Recrutarea clerului. Părintii secolului IV erau alarmati de 
unele moravuri inadmisibile c~ ocazia i'ecrutării preoţilo/ Sf. 
Ioan Gură de Aur enumără unele din criteriile reprobabile prac
ticate în vremea lui: arisitrocraţia familiei, bogăţia care avea 
avantagiul că preotul nu avea să fie întreţinut din veniturile Bi
sericii, trecerea într'un anumit partid, protecţia, rudenia cu 
cineva, linguşirea 15). Unii erau primiti în cler ca să nu treacă 

--- - ~ ' -
de partea adversarilor, alţii din cauza răutăţii lor: să nu facă 
vreo ticăloşie dacă aveau să fie trecuţi cu vederea. Atâta josni
cie de caracter se dovedea, uneori, cu ocazia alegerilor de 
preoţi! 16 ). Erau cazuri când alegerile de preoţi umpleau Bise
ricile de omoruri şi prefăceau oraşele în ruine 11). Nu mai vor-

12. Sf. Ioan Gură de Aur, Despre Preoţie, II, 1, Migne, P. G. XLVIII, 
col. 632. 

13. E·vcmr;hUa după Ioan, XXI, 15-17. 
14. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., II, 1. 
15. Idem, op. cit., III, 15. 
16. Idem, op. cit., loc.- cit. 
17. Idem, op. cit., m, 10. 
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bim de intervenţionism, în special acela al femeilor I s). Des
crierea aceasta oglindeşte în mare măsură şi practicele din Bi
serica noastră de până mar eri, în care moravurile sociale şi po
litice introduceau în preoţie pe atâţia nechemaţi, împingând la 
periferie sau înlăturând definitiv elemente de valoare. Clasa 
noastră sus pusă, care nu credea în Dumnezeu şi dispreţuia 
Biserica, înţelegea totuşi să facă violenţă ierarhiei impunându-i 
de atâtea ori sdrenţe morale si intelectuale. Era o metodă de 
a submina Biserica. Nu mai vorbim de puterea cluburilor poli-. 
tke. Să mai amintim că preoţia uneori se cumpăra? 

Sf. Ioan Gură de Aur se ridică cu vehemenţă împotriva aces
tor practici pe care înţelege să le stârpească p1:in aplicarea a trei 
principii de bază: 1) Pregătirea integrală desăvârşită a candida
tului la preoţie, principiu pe care-l vom examina ceva mai la vale; 
2) Caracterul eminamente democratic al preoţiei; 3) Responsa
bilitatea neştirbită a episcopului hirotonisitor pentru candidaţii. 
pe care i-a admis la marea_ cinste a preoţiei. Preoţia nu a conferit 
şi nu conferă titlul de apartenenţă la o clasă socială, sau la un 
rang social deosebit. Ea nu se prenumără printre rangurile 
omeneşti, pentrucă nu e dată de oameni, ci de Dumnezeu. Iisus 
Hristos a chemat la preoţie pe pescari, pe făcători de corturi, 
pe vameşi 1 !J). Preotul nu trăeşte numai pentru sine şi pentru 
familia sa, ci şi pentru o cât mai mare mulţime de popor '.!O). 

El este al poporului şi preoţia sa nu e validă decât atâta timp 
şi în măsura în care el lucrează şi se mistue pentru fericirea po
porului încredinţat spre păstorie. Episcopul joacă un rol deci
siv la alegerea candidaţilor. Sf. Apostol Pavel zice lui Timotei: 
«Mâinjle _degrabă pe nimeni să nu-ţi pui, nici te face părtaş la 
păc~j:_e__§!r_~in_e» '.! 1). Sf. Vasile cel Mare insistă în Regulele mo
r;1Je că_ hirotonia n_u -frebue dată cu uşurinţă şi fără băgare de 
şeain~. Vieaţa p~eoţilor şi a diaconilor se impune să f1e irepro
şabilă ~:!). Nu· este scuză pentru episcopul hirotonisitor că nu a 

------

18. Idem, op. cit .. III, 9. 

19. Idem, op. cil., II, 8. 

20. Idem, op. cit., III, 12. 

21. I Timotei, V, 22. 

22. Sf. Vasile cel Mare, Mora/ia, Regula LXX, Migne, P. G. XXXI, 
col. 816 D- 820 A. 
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cunoscut pe candidat :!:J). Episcopul trebue să facă un examen 
sever celui ce voeşte să fie preot şi să se folosească de tot tactul, 
dar şi de toată dârzenia pentru a face să reuşească candidatul 
cel mai vrednic, deşi poate să aibă majoritatea interesaţilor îm
,potrivă :! 4 ) . 

Condiţiile_ pentru admiterea _ la hirotonie sunt: fizice, . reli
gioase-::1!1-9.I:a!~, intelectuale. 
----!, Condiţiile fizice: sănătatea, integrttatea corporală, pres-

taaj,a fizică. Primele două se cereau şi în alte religii. «Dacă trupul 
nu e robust, zice Sf. Ioan Gură de Aur, ardoarea sufletului ră
mâne redusă la ea însăşi şi nu e capabilă să treacă la reali
zări» :!G). Prestanţa fizică e o cinstire adusă MâllltuitoruJui şi un 
adaos la frumuseţea servirii preoţeşti. Se înţelege că nu toţi 
preoţii pot dispune de o robusteţe fizică vrednică să incunune 
pe cea spirituală, dar ea e binevenită şi chiar necesară în com
plicata misiune sacerdotală. 

Prestanţa fizică nu e însă de ajuns. Unii Părinţi cer o edu
caţie _severă a mişcăriror ,trupului. Sf. Ambrozie face mare caz 
de gesturile necuviincioase sau nepotrivite ale clericilor. Unii, 
zice el, imită gesturile actorilor, ale celor ce merg solemn în 
procesiuni şi mişcările mecanice ale statuilor :w). Nu se cuvine 
ca preotul să fugă, afară de caz de pericol sau de nevoie. Mersul 
lui să fie demn, autoritar, grav, liniştit, neafectat, nestudiat, 
dar corect :!, ) . Cuviinţa e un lucru foarte mare :!8). Preoţii şi 

toţi clericii, în special cei tineri, să nu meargă des la banchete 
şi în vizite, în deosebi la văduve şi la fecioare (monahii). Când 
nu are de lucru la Biserică, preotul sii citească :!D). «Se cuvine 
să fim modeşti, blânzi, apropiaţi, serioşi, răbdători, măsuraţi 
în toate» :rn). 

23. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., IV, 2. 

24. Idem, ap. cit., IV, 2; III, 16. 

25. Idem, op. dt., VI, 5, Mignc, P. G. XLVIII, col, 682. 

2f$. Sf. Ambrozie, De officirn ministrorum, I, 18, 72, 73, Migne, 
P. L. XVI, col. -!D A-- 49 B: «Lucebat in illorum incessu imago levitatis, 
SlJecies quaeaam scurrarum percur:cantium ... quasi quaedam fercula pom
paruin et statuarum motus nuta.ntium>,. 

27. Idem, OJJ. cit., l, 18, 74, 75, col. 49 BC. 

23. Idem. op. cil„ I, 18, 7S, col. 50 C. 

29. Idem, fJJ). cit., I, 20, 86, 37, 'l8, col. 53 BC-- 54 AB. 

30. Tnem, op. cit., I, 20, 89, col. fi4 B. 
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i )Pregătirea religioasă şi morală. Preoţia fiind o servire 
dumriezeiască cere dela candidaţi o profundă evlavie şi o aleasă 
înţelepciune, zioe Sf. Ioan Gură de Aur 31 ). Una clin cele trei 
funcţiuni ale preoţiei, cea sfinţitoare sau sacramentală, aceea 
prin care se ţine contactul cel mai strâns cu Mântuiitorul, cere 
candidatului şi preotului o aleasă şi adâncă sensibilitate reli
gioasă, un puternic simţ al divinului. Indiferentismul şi rutina 
în actele liturgice, sacramentaJe şi în evlavia personaJă vin ade
sea din această lipsă iniţială de vocaţie şi de cultivare con
tinuă a sentimentului religios. Preoţia fiind divină prin origine 
şi scop, adică urmărind desăvârşirea sufletelor şi indumnezeirea 
lumii, cum vor putea preoţii atinge acest scop, dacă ei înşişi 
nu sunt îndumnezeiţi? Ei şi familiile lor. Stilul religios al fa
miliei preotului are o mare influenţă asupra evlaviei personale a 
acestuia. Se impune ca întreaga familie a preotului să slujească 
lui Dumnezeu într'un fel sau altul. In vechea religie romană, 
era obiceiul ca întreaga casă a preotului să servească divini
tăţii respective 32). După Di.an din Halicarnas, Romulus a obli
gat pe soţiile preoţilor să slujească împreună cu soţii lor di
vinitatea respectivă 33). 

Preg~t_ir~a ip.orală e o lege supremă pentru preoţie. Aceasta 
deol!~ _cu,răţiJI, morală sµ.premă e sfinţenie, iar sfinţenia ab
solută e unul din atributele esentiale ale Jui Dumnezeu. Inainte de - ---- - . 

a cere votul alegătoriJor şi de a se prezenta episcopului, can-
didatul trebue să-şi facă un examen sincer şi sever. El nu poate 
să spună: .:nu lpă cunoşteam pe mine însumi». Făcându-şi cer
cetare asupra sufletului şi constatând că nu e la înălţimea mi
siunii pe care o doreşte, să se retragă. Pregătirea tehnică pen
tru săvârşirea actelor sacramentale o pot căpăta mulţi oameni, 
dar curăţenia sufletească, balsamul purităţii morale, le capătă 
mai puţini. Dacă un fals arhitect şi-ar lua obligaţia să ooiil.Struia
scă o casă, dar în loc de aceasta el ar strica materialul iar casa 
făcută de dânsul s'ar prăbuşi imediat, nu ar fi el oare pedepsit? 
La fel i s'ar întâmpla aceluia care aducând în preoţie un su
flet fals ar construi fără grije şi ar pierde sufletele 34) . 

31. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., m, 15. 

32. P. Riewald, Sacerdotes, în Pauly-WissowaJ{roll-Witte-ReaZ
Encycl. der. class. Alt., zveite Reihe, Erster Halbband, 1914, col. 1648. 

33. Dion. Hal. II, 22, 1. 

34. Sf. Ioan Gură de Aur, op. oit., 'loc. ott., col. 664. 
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Trebue ca preotul să fie virtuos în toate laturile vieţi_i_ sale. 
Se cuvine ca el -să fie un buchet de frumuseţi morale şi du
hovniceşti. Acest buchet să fie dominat de crinul dragostei 
fie1-binte pentru Hristos şi pentru Biserica Sa. Biserica este 
trupul lui Hristos, iar acela căruia i s'a încredinţat _acest trup 
«să se îngrijească de starea lui excelentă, să-i dea o frumuseţe 
fără egal şi să aibă ochii aţintiţi în toate părţile, ca nu cumva· 
o pată, o sbârcitură sau o altă meteahnă de acest.fel să-i alte
reze graţia şi prestanţa» 35). Dar frumuseţea Bisericii nu poate 
:l'i menţinută şi sporită cu mijloacele omului obişnuit. «De aceea. 
preotul va trebui să depăşească cu mult pe ceilalţi oameni în 
arta frumosului şi a sublimului» moral 36 ). «Dacă cei ce fac 
eforturi în vederea unei performanţe atletice au nevoe de me
dici, de maeştri de gimnastică, • de o dietă scrupuloasă, de exer
ciţii continui şi de o nesfârşiită supraveghere, cei care au primit 
în îngrijire trupul lui Hristos, trup care are a lupta nu contra 
trupurilor, ci c~ntra puterilor nevăzute, cum vor putea ei să 
păstreze acest trup cast şi sănătos, dacă nu depăşesc cu mult 
virtutea omenească şi nu cunosc întregul tratament folositor 
sufletului?» :Vi) . Preotul să depăşească pe ceilalţi oameni prin 
virtutea sufletului lui, prin caraictenil său exemplar, cu atât cu 
cât Saul întrecea cu statura lui întregul popor al Ebreilor şi încă 
mai mult decât atât, proclamă Sf. Ioan Gură de Aur3B). 

3. Pregăt.irea inteledmtlă. «Preotul trebue să posede o so
lidă şi înrultă cultură ... Conducătorul de suflete se află necontenit 
în faţa a. nenumărate şi infinit de variate prob~eme de gândire, 
de simţire şi de atitudine ale turmei sale sprituaJe. Pentru acea
sta, arsenalul culturii sale trebue să fie extrem de bogah 39). 

I. Ştiinţa şi filosofia. Prin misiunea sau funcţiunea sa i1,
văţătorească pe care o deţine dela Marele Preot, Arhiereul Iisus 
Hristos-Logosul, preotul trebue să posede cât mai multă ştiinţă 
~i filosofie dumnezeiască şi omenească. Şi să nu înceteze o clipă 

35. Idem, op. cit., Zoe. cit., col. 665. 

36. Pr. Ioan G: eoman, Sublimul Preoţiei C'reştine, Extras din 
Studii Teologu:e, Anul Vili, vol. I, 1940, p. 11. 

37. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., toc. cit. 

38. Idem, op. cit., II, 2, Migne, P. G. XLVIIl, col. 633. 
39. Pr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 12. 
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sporindu-şi-o continuu. Evident, în primul rând preo,tul trebuc 
să stăpânească Sfânta Scriptură ca tezaur al adevărului dum
nezeesc revelat. Rareori precţimea creştină a cunoscut Sfânta 
Scriptură ca în veacurile patristice. Era o cunoaştere şi o trăire 
intensă a inţelepciunii şi sfinţeniei biblice. Dar Sf. Părinţi nu 
s'au mărginit la Sfânta Scriptură. Prin studii îndelungate şi 
aprofundate, ei îşi însuşeau toată ştiinţa trecutului şi a pre
zentului. Ei socoteau că fără această ştiinţă toate celelalte nu 
valorează nimic. lată cum se exprimă în această privinţă Sf. 
Grigorie Teologul: «A-ţi propune să înveţi pe alţii, câtă vreme 
tu însuţi nu eşti destul de •învăţat, sau, cum spune proverbul, 
să înveţi olăria începând a face vase mari, adică să cauţi să 
sădeşti pietatea în sufletele altora, înainte de a o avea :tu însuţi. 
mi se pare că este un lucru nebunesc şi semeţ; nebunesc fiindcă 
nu-ţi dai seama de neştiinţa ta şi semeţ pentrucă te apuci de 
un lucru pe care de abia îl pricepi» -HI). Sf. Grigorie critică se
ver lipsa de pregătire ştiinţifică şi de evlavie a multor preoţi 
care, uneori, erau filosofi numai până la brâu, adică pe jumă
tate -i 1). E drept că agcnisirea acestei ştiinţe şi acestei evlavii 
se face cu multă osteneală, dar nimic nu o egalează în faţa lui 
Dumnezeu. «Dacă pentru dans şi cântecul din flaut, ai nevoie 
de învăţătură şi exerciţii, trebue să cheltueşti multă muncă şi 

chial' bani şi să verşi multe sudori, ba uneori trebue să faci câ
lătorii lungi şi să suferi multe necazuri până să ajungi stăpân 
pe una din aceste arite, oare înţelepciunea (sinteza tuturor şti
inţelor), care este mai presus de toate celelalte arte şi care con
centrează în ea tot ce este desăvârşit, încât şi Dumnezeu, deşi 
are multe alte nume, se bucură mai ales când aude că e numit 
înţelept, trebue socotit un lucru aşa de uşor şi de banal, încât 
este de ajuns să vrei, pentru ca să şi fii înţelept?» -12). Marele 
teolog din Nazianz combate vehement ignoranţa semeaţă. Sf. 
Apostol Pavel este exemplul clasic al înţeleptului, adică al în
văţătorului, al predicatorului şi al lucrătorului în comunitatea 
creştină: «El orândueşte legi ... pentru bărbaţi şi femei, pentru 

40. Sf. Grigorie <le Nazianz, .47Joloyio sau Cuvântarea în care arată 
motivelE' ce 1-'.IU îndemnat să fugă de preoţie ... , 47, trad. de Pr. N. Donos, 
Huşi, Hl31, p. 75. Tracluceru1. Pr. r::cnr,s e liberă şi uneori elastică. 

~-1. Idem, "P- cit., ,19, pp. ,75_77_ 
42. Idem, np. cit., 50, pp. 77-78. 
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:părinţi şi copii, pentru cei căsătoriţi şi pentru celibatari, pentru 
înfrânaţi şi pentru cei ce trăesc în desfătări, penl'T'u înţelepţi 
.şi pentru neînvăţaţi, pentru cei tăeţi şi pentru cei netăeţi îm
prejur, pentru cei ce sunt ai lui Hrisitos şi pentru cei ce sunt ai 

, ac:estei lumi, p€ntru cei ce se supun spiritului şi pentru 
cei ce se supun trupului. Pentru unii mulţumeşte, pe 
alţii îi mustră. Pe unii îi numeşte bucuria şi cununa sa, 
altora le impută nebunia lor. Se asociază bucuros celcr ce 
merg pe calea dreaptă, dar opreşte pe cei ce merg pe calea pier
zării. Acum osândeşte, acum judecă indulgent; acum se întris
tează, acum se bucură ... Acum se înalţă cu cei înalţi, acum se 
urnile~te cu cei umiliţi; acum se declară cel mai mic dintre A
postoli, acum se laudă că Hristos grăeşte în el» ... --1:1). Sf. Ioan 
Gură 'de Aur, la rându-i, omagiază incomparabila ştiinţă a Sf. 
Apostol Pavel, cu care nu se poit compara cele mai măreţe genii 
ale culturii elene antice: «Dacă aş cere graţia stilului lui Iso
crat, e,Ieganţa lui Demostene, gravitatea lui Thucydide şi subli
mul lui Platon, ar trebui să pun în primul rând mărturia despre 
.ştiinţa lui Pavel» --1-1). 

Ştiinţa şi filosofia preotului se cuvin să fie cât mai întinse, 
cât mai variate. Sfinţii Părinţi au practicat cu succes agonisirea 
de nepreţuite comori spirituale din Sfânta Scriptură şi depe în
tinsele arii ale culturii profane. Ei studiau nu numai în timpul 
tinereţii ci şi după ce intrau în cler. Sf. Grigcrie de Nazianz şi 
Ambrozie stabilesc că preotul nu are limită în a instrui şi a fi 
instruit •13 ). Unii dintre Părinţi posedau anumite ştiinţi profane, 
ca medicina, dreptul, filosofia, retorica, gramatica, muzica, arit
metica, geometria, ştiinţele naturale, etc., în aşa măsură, că 

ajungeau maeştri şi autorităţi consacrate la care veneau -să în
veţe profanii înşişi. Se cunosc cazurile lui Origen, Tertullian, 
Cappadocienilor, Feric. Augustin. E drept că unii autori sau 
opere patristice interziceau categoric lectura cărţilor păgâne 

sau numai a unora dintre ele, ca, de pildă, cele atee, cele imorale, 

43. Idem, op. cit., 54, pp. 80-81. 

44. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., IV, 6, Migne, P. G. XLVIII, 
col, 669. 

45. Sf. Grigorie de Nazianz, Apolofria, 49, Migne, P. G. XXXV, col. 

457 A; Sf. Ambrozie, De o!Jiciis ministr. I, 1, 3, 4, Migne, P. L. XVI, col. 
27 llC. 
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sau cele care aveau o influenţă nefastă asupra formaţiei tine
retului. Da; în genere autorii mari patristici nu au respectat 
aceste recomandări făcute nu de Biserica oficială ci de anumiţi 
scriitori sau opere izolate. Această întinsă iniţiere în cultUJ"a 
profană nu era numai o chestie de lustru personal sau de asigu-, 
rare a unei cariere în vieaţa publică. Ea era impusă de lupta în
verşunată pe care creştinismul trebuia să o dea cu toţi duşmanii 
!ui coalizaţi: păgânismul, sectele şi criza propriei lui creşteri. 
Isbânda nu putea fi decât a celui mai pregătit şi mai bine înar
maJt. Iată în ce chip plastic prezintă Sf. Ioan Gură de Aur bă
tălia dintre preoţimea creştină şi adversarii Bisericii: ~Duşmanii 
nu se servesc toţi de aceleaşi arme şi nu au planul să ne atace 
într'UJ1 singur fel. Cel ce are de dus lupta împotriva tuturo• aces
tora, trebue să cunoască tehnica tuturor, să fie în acelaşi timp 
arcaş şi aruncător cu praştia, tribun şi sutaş, soldat şi coman
dant, înfanterist şi cavalerist, marinar şi luptăfor pe ziduri. In 
războaele militare, fiecare, prin lucrul pe care şi-l ia asupră-şi, 
se opune năvălitorilor. In războiul nostru, lucrul nu stă aşa. 
Dacă acela care vrea să învingă, nu cunoaşte tOaJte aspectele 
tehnicei, diavolul ştie ca printr'o singură porţiune, daică e ne
glijată, să-şi introducă tâlliarii ca să fure ,oile. Lucrul acesta 
nu se întâmplă când duşmanul simte că păstorul e înzestrat cu 
toată ştiinţa şi-şi dă seama că acesta cunoaşte toate uneltirile 
lui. De aceea trebue ca noi să fim bine înrtăriţi din toate părţile. 
O cetate, cât timp este bine întărită de jur împrejur .din toate 
părţile, îşi râde de asediatori, fiindcă se simte în siguranţă. 
Dacă cineva reuşeşte să spargă zidul pe o întindere numai de 
mărimea unei uşi, restul întăriturii înconjurătoare nu mai este 
de nici un folos, oricât de rezistent s'ar menţine tot acest rest. 
Este la fel şi cu cetatea lui Dumnezeu. Când ea are ca zid de 
jur împrejur isteţimea şi priceperea păstorului, toate machina
ţille isprăvesc pentru duşmani în ruşine şi râs, iar cei ce locuesc 
acea.stă cetate rămân nevătămaţi'> 46). 

II. Urmând exemplului SfinţiLor Părinţi, preoţimea de azi 
:trebue să-şi însuşească temeinic ştiinţa şi fi1osof°:la contiempo
m:riă.. Dacă adevăruri:le revelate sunt veşnic actuale, ele nu trans-

46. S:t. Ioan Gura. de Aur, op. oit., IV, 4, Mig:ne, P. G. XLVIII, 
ool. 666. 
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figurează pe om şi lumea, decât prin i.nttermediul realităţilor 
prezente. Cunoaşterea acestor realităţi prezente este necesară 
întâi pentru a-ţi defini mai precis punctul propriu de vedere al 
lucrării speciale pe care o împlineşti, în al doilea rând pentru a 
face posibilă o colaborare între misiunea dumnezooască şi ele
mentele date ale actualului. Cunoaşterea aduce preţuire dillltr'o 
parte şi din alta. Preoţii nu pot ignora fără prejudiciu serios 
cultura socialistă care se ridică acum în R. P. R. şi pe care se 
cuvine ca ei să o cunoască nu numai ca cetăţeni dar şi ca sluji
tori ai altarului. Vechea cultură burgheză cu arta şi literatura 
ei decadentă şi antireligioasă, cu dispreţul ei suveran faţă de 
om şi faţă de cele mai sfinte idealuri ale acestuia, apune fără 
glorie. Se ridică o lume nouă, care predică idealuri dintre care 
unele coincid până la identitate cu anumite comandamente evan
ghelice: demnitatea umană, culitul muncii, cultul dreptăţii, ega
litatea socială, bunul trai al tuturor. Preoţii trăesc în prezent, 
ei trebue să lucreze în prezent, să se fortifice pentru prezent şi 
viitor. Lor nu le e ingăduit să nu cuooască prezentul cu toate 
realităţile lui şi să nu folosească aceste realităţi în scopul su
prem al îndumnezeirii omului. Succesul misiunii preoţeşti este 
strâns legat de armonizarea pregătirii şi idealului profesional 
cu realitatea umană şi socială a prezentului. Preotul nu poate 
fi numai un contemplativ. El trebue să intre în oceanul vieţii, 

să cunoască şi să vâslească pe acest ocean spre a-l putea cuceri. 
Sfântul Ioan Gură de Aur precizează textua:l: «Se cuvine ca 
preotul să fie... şi foarte priceput şi încercat în multe lucruri, 
cunoscând cele ale vieţii la fel cu cei ce-s prinşi în valurile 
ei ... » 47 ). «Cursurile misionare_» pentru preoţimea ortodoxă din 
R. P. R., rânduite de Sf. Sinod şi prevăzute de Statutul de or
ganizare al Bisericii Ortodoxe Române, confirmă grija pe care 
conducătorii noştri bisericeşti o au de a ţine clerul român la 
înălţimea prezentului. 

III. Arta vorbirii. Cultura, oricât de întinsă şi de variată 
a preotului, rămâne inoperantă fără concursul vehiculului ei 
·obişnuit: cuvântul. Antichitatea profană şi creştină nutrea un 
. adEvărat cult pentru arta vorbirii. Absenţa acestui dar şi a aces
·tei art.e, la un preot, e o lipsă mare de care se resimte, ce,1 puţin 

fi. Idem, op. cit., VI, 4, Migne, P. G. XLVIII, col. 681. 
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uneori, păstoria credincioşilor. «De aceea preotul va face totu[ 
pentru a stăpâni aoeastă forţă», proclamă Sf. Ioan Gură de 
Aur 4S). Acelaş autor precizează asitfel rolul covârşitor al cu
vântului: «Cuvântul este instrument, cuvântul este hrană, cu
vântul este cea mai bună temperare a atmosferii; el ţine loc de 
medicament, de foc, de sabie; dacă e nevoe de ars sau de tăiat, 
de el trebue să ne servim; dacă el nu reuşeşte, toate celelalte 
cad. Prin cuvânt deşteptăm un suflet adormit şi potolim pe unur 
a prins; prin el retezăm ce e de prisos şi împlinim ce lipseşte; 
prin el facem toate celelalte câte desăvârşesc sănătatea sufle
tului» '1!1). 

Cel înzestrat cu darul vorbirii trebue să studieze continuu: 
«Elocvenţa fiind un dar nu al naturii, ci al învăţăturii, când ci
neva ajunge pe culmile ei, poate să o piardă, dacă nu-şi cultivă 
această putere prin studiu şi exerciţiu neîntrerupt» ,,o). In 
veacurile IV şi V, pe vremea mari1or disprnte trinitare şi hristo
logice, arta cuvântului se perfecţionase considerabil. Luptele cu 
păgânii, cu e,reticii şi adesea cu propria turmă, făcuseră din 
mulţi preoţi adevăraţi virtuoşi ai elocvenţei. Sf. Grigorie Teo
logul, Sf. Vasile cel Mare şi Sf. Ioan Gură de Aur în Răsărit, 
Sf. Ilarie, Sf. Ambrozie, Fericitul Ieronim şi Fericitul Augustin 
în Apus, deveniseră modele clasice de oratori bisericeşti încă din 
timpul vieţii lor. Dar nu toţi preoţii sau episcopii erau la înăl
ţimea acestora. Cu toate acestea, preotul, zice Sf. Ioan, trebue 
să fie gala pentru orice discuţie G 1). «Trebue să ne străduim 
considerabil, pentru a face să locuiască din belşug în noi cu
vântul lui Hristos» 5!!). Dar acest cuvânt nu poate fi spus ori-
cum. Sfinţii Părinţi sunt severi eu cei ce improvizează şi reco
mandă deseori tăcerea, preferabilă unei vorbiri nesoootite: «Ştiu 
că foarte mulţi vorbesc, fiindcă nu ştiu să tacă», declară aşa de_ 
adevărat Sf. Ambrozie 53 ). Odată stăpân pe cuvânt însă, Evan
ghelia trebue predicată cu toată îndrăsneala şi tăria, şi ade
vărul să fie mărturisit, chiar dacă unii pun piedici şi persecută_ 

48. Idem, op. cit. IV, 5, Migne, p_ G. XLVIII, col. 668. 
49. Idem, op. cit., IV, 3, Migne, P. G. XLVIII, col. 665. 

/\O. Idrm, op. cit._. V, 5, Migne, P. G. XLVill, col. 674. 

51. Idem, op. cit., IV, 4, Migne, P. G. XLVIII, col. 666-667. 
52. Idem, op. cit., loc. cit„ col. 666. 

53. Sf. Ambrozie, op. cit., I, 10, 35, Migne, P. L. XVI, col. 37 B, _ 
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până la moarte. pe predicator-i_ ,,.! ) . Cuvântarea sau predica preo
tuliÎihebu~ -să fie informată şi bine documentată 5 ;;) • Ele tre
bue să fie originale, fiindcă dacă se întâmplă ca ascultătorii să 
descopere în vorbirea cuiva «părţi luate dela alţii, ei îl acuză mai 
rău ca pe hoţii de bani»! 5 6 ). Cuvântul nu trebue spus spre os
tentaţie sal! pentru linguşirea ascult~tori1or, ci spI"e _ şla.va lui 
DunÎrie~eu 0,). Preotul să nu cedeze a plauze~or şi plăcerilor po
porulu.1;-ci să-l atragă pe acesta spre ce-i este de folos. Ideile şi 
sfaturile trebuesc prezentate ·cu graţie şi gust ;s), iar vorbitorul 
să dispreţuiască laudele care se aduc artei sale ij!J). 

Activitatea complexă a preotului. Activi:tatea preotului se 
desfăşoară concomitent pe trei planuri: planul sacramental. 
haric sau teandric, planul moral şi planul social. Aceste trei pla
nuri se împletesc şi se condiţionează recipr,oc in sensul că planul 
moral .şi planul social reflectă într'o măsură efectele lucrării pe 
plan sacramental, iar acesta din urmă, e parţial, susţinut de 
viabilitatea celorlalte două. 

Activ~tatea preotului pe planul haric, care-l pune în strânsă 
legătură cu Dumnezeu şi care uneşte cerul cu pământul, face 
din preoţie o slujire supraomenească, unică în existenţa omenea
scă şi dumnezeiască. Ea face din preot o fiinţă spirituală excep
ţionala, un demnitar al cerului mai presus de îngeri, o scară între 
pământ şi cer, dar care implică angajamente înfrkoşetoare. 
Iată cum infăţişează preoţia pe plan haric un pasagiu celebru 
din cartea III-a a trataitului l)espre pr•eoţie al Sf. Ioan Gură de 
Aur: «Preoţia se săvârşeşte aici, pe pământ, dar ea are rang 
între dregătoriile cereşti. Şi pe foarte bună dreptate. Nici om, 
nici înger, nici arhanghel, nici o al,tă putere creată, ci Insuşi 
Paracletul a întemeiat aceasta servire. El a stabilit ca în timp 

54>.Sf. Vasile cel Mare, Jltloralia, Regula LXX, 13, Migne, P. G. XXXI, 
col. 825 D, 828 A. 

55. Sf. Grigoric de Nazianz, op. ci.t., 35-36, pp. 67-68; Sf. Ambroaie, 
op. cit., I, 2, D, :Migne, P. L. XVI, col. 28 A. 

56. Pr. Ioan G. Corn.an, op. cit., p. 19. 
57., Sf. Vasile cel Mare, 01,. cit., Regula LXX, 23, Migne, P. G. 

XXXI, col. 836 A. 
58. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., V, 2, lligne, P. G. XLVIII. 

col. 673. 

~9. Idem, op. cit .. loc. cit. 
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ce suntem încă în trup, să facem serviciu îngeresc. De aceea tre
bue ca cel ce e hirotoniit preot să fie pur ca şi cum s'ar afla în 
ceruri, în mijlocul puterilor îngereşti ... >> GO). De unde vine preo
tului această vrednicie fără seamăn pe p~ânt? Dela puterea 
sa de a săvârşi Sfintele Taine şi în deosebi Sfânta Euharistie 
prin care Mântuitorul îşi manifestă prezenţa sa reală şi ne îm
părtăşeşte cu Sine pentru desăvârşirea şi mântuirea noastră. 
Sf. Loan Gură de Aur subliniază: «Când vezi pe Domnul jertfit 
şi stând întins şi pe preot aplecându-se asupra jer1tfei şi rugân
du-se, şi pe toţi înroşiţi de acel sânge preţios, mai crezi că eşti 
printre oameni şi stai pe pământ? Nu eşti, oare, atunci mutat în 
ceruri şi, aruncând din suflet toată cugetarea trupească, nu pri
veşti tu numai cu sufletul şi cu mintea pură cele cereşti? O, iu
birea de oameni a lui Dumnezeu! Cel ce stă sus cu Tatăl, în 
acel ceas e în mâinile tuturor şi se dă pe Sine celor ce vor să-L 
îmbrăţişeze şi să-L primească» ul). Ce însuşiri trebue să împo
dobească persoana prin care se înfăptuesc acestea? Marele Gură 
de Aur precizează: «Când preotul invoacă Sfântul Duh şi să

vârşeşte jertfa cea prea înfricoşată, când el stă în continuă 
atingere cu Stăpânul obştesc al tuturior, spune-mi: în ce rang 
îl vom aşeza'? Câtă curăţie şi câtă evlavie vom cere dela el? 
Gândeşte-te ce mâini trebue să fie acelea care săvârşesc aceste 
lucruri, ce limbă trebue să fie aceea care rosteşte acele cuvinte? 
Cât de curat şi_ de sfânt trebue să fie sufletul care primeşte un 
aşa de mare Duh»'; G2 ). Peste jertfa lui Ilie a căzut foc din 
cer; peste cea creştină vine Harul dumnezeiiesc care o preface 
în trupul şi sângele Domnului. Dacă nu ar fi ajutorul Harului 
divin, nimeni nu ar putea suporta acest foc al jertfei G:3). «Dacă 

cineva se gândeşte cât înseamnă faptul că omul, alcătuit din 
carne şi sânge, se poate apropia de acea Natură fericită şi pură, 
atunci va vedea de câtă cinste i-a învrednicit pe preoţi Harul 
Duhului Sfânt. Prin ei se săvârşesc acestea şi altele nu mai 
mici decât acestea, spre demnitatea şi mântuirea noastră» G4). 

In timpul săvârşirii marei jertfe, îngerii asistă pe preot şi în-

60. Idem, op. cit., III, 4, Migne, P. G. XLVITI, col. 642. 
61. Idem, op. cit., loc. cit. 

62. Idem, op. cit., VI, 4, Migne, P. G. XLVIII, col. 681. 
63. Idem, op. cit., m, 4. 

64. Idem, op. cit., m, 5, Migne, P. G. XLVIII, col. 641. 
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treaga ceată a puterilor cereşti s,trigă cu voce tare, iar locul 
din· jurul je.rtfelnicului se umple spre cinstea Celui ce stă în
tins 65). Preoţii care au săvârşit Sfintele Taine cu conştiinţa 
curată, în miomentul când sunt gafa să adoarmă în Domnul, 
pleacă de aici cu gardă înger,ească pentru ceeace au primit (j(j); 

Căci ei au primit însărcinări de care nicio altă creatură nu a 
fost învrednicită: «Locuitori ai pământului şi ducându-şi vie.aţa 
pe el, preoţii au fost cinstiţi cu încrederea de a administra cele 
cereşti». 

Lucrarea preotului pe plan Mcramental sau haric, cellltrată 
în Sfânta Euharistie, adică în continuarea Intrupării şi Jertfirii 
Logosului Iisus Hristos, urmăreşte teandria, adică îndumne
zeirea omului. Lumina şi dragostea pe care Dumnezeu ni le tri
mite prin Sfintele Taine, umplu în primul rând sufletul preotului. 
Pentru ca acesta să poată ridica umanitatea la înălţimea sfin
ţeniei îndumnezeitoare, se cuvine ca sufletul său să fie numai lu
mină şi dragoste învăluind tot pământul. «Cine ar putea răbda 
mai uşor nebunia şi lipsa noastră de experienţă decât voi, pre
oţii, care sunteţi obişnuiţi să ne iubiţi peste măsură?» <;,). Preo
tul este ambasadorul către Dumnezeu, nu numai al întregii ce
tăţi, ci al întregii lumi. El se roagă lui Dumnezeu pentru gre
şelile tuturor, vii şi morţi G-~). Prin Sfintele Taine şi prin rugă
ciunile sale, preotul uneşte în sine pe cei ce au fost, cu cei ce 
sunt şi cu cei ce vor fi. 

Activitatea preotului pe plan moral decurge ca un corolar 
necesar djn activitatea sa pe plan haric. Am văzut mai sus că 
una din condiţiile principale pentru candidatura la preoţie era 
pregătirea morală. Aceasta devine o lege absolută mai ales după 
hir.otonie. Lipsa curăţeniei morale anulează toate faptele preo
tului, eventual meritorii în anumite privinţi, şi chiar pe el însuşi. 
De aceea preoţia pe cât e de sublimă prin sensul şi scopul ei 
teandric, pe atâte de grea în exercitarea ei pe pământ. «Păstoria 
noastră, zice Sf. Grigorie de Nazianz, este cu atât mai grea, cu 
cât ea are la bază legea dumnezeiască şi tinde să apropie pe oa-

65. Idem, np. cit., VI, 4, Migne, P. G. XLVIII, col. 681. 
66. Idem, op. cit., loc. cit. 

67. Idem, op. cit., VI, 4, Migne, P. G. XLVIII, col. 681. 

68. Idem, np. cit., VI, 4, Migne. P. G. XLVIII, col. 680; Pr. Ioan G. 
Coman, op. cit., p. 21. 
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meni de Dumnezeu. Orice om înţelept îşi dă bine seama că pe 
cât de mare este însemnătatea şi vrednicia acestei misiuni, pe 
atât de mari sunt şi primejdiile legate de ea. Un astfel de păstor 
trebue să fie în itoate împrejurările, în tot locul şi timpul, în
tocmai ca aurul sau argintul curat, fără sunet fals şi fără ames
tec de alte metale mai tari care au nevoie de un foc mai puter
n.ic pentru a le putea topi» fi!I) . 

Preotul nu poate avea succes în lucrarea sa de îmbunătă
ţire şi de desăvârşire a oamenilor, decât dacă el însuşi este un 
îmbunătăţit şi un desăvârşit sau pe cale de a deveni astfel. Şi 
totuşi câte piedici şi frământări îi vânzolesc sufletul! «Furtu
nile care sgudue sufletul preotului sunt mai multe decât vântu
rile care sbuciumă marea», exclamă Sf. Ioan Gură de Aur îO). 

Prin natura misiunii şi a legăturilor lui cu oamenii, preotul este 
expus continuu> la,, primejdii, care pot deveni uşor păcate. Iată 
unele din aceste primejdii care, asemenea fiarelor, pot sfâşia 
sufletul preotului: slava deşartă, care roade inima preotului ca 
celebrul vultur ficatul legendarului Prometheu, mânia, furia, 
descurajarea, invidia, cearta, vorbirea de rău, învinuirea ne
dreaptă, minciuna, prefăcăJtoria, şiretenia, pornirea împotriva 
celor nevinovaţi, bucurie pentru ruşinile în care au căzut îm
preună-liturghisitorii, întristarea pentru fericirile altora, plă

cerea de a fi lăudat, dorinţa de a fi distins de ceilalţi, de a da 
învăţături ca să devii plăcut, linguşirea 71). Evident, tabloul 
acesta nu e complet. Pentru aceste slăbiciuni şi păcate, condu
cătorul de suflete, care e preotul, nu poate spori în lucrul său. 
De aceea el trebue să-şi facă o educaţie morală sa~erdotală con
tinuă şi să culeagă foloase dela preoţii cu ade.vărat îmbunătă
ţiţi. El trebue să se întărească, ca într'o armătură de diamant, 
prin râvnă şi veghere asupra vieţii sale, fiindcă toţi stau în ju
rul lui gata să-l lovească şi să-l doboare: nu numai vrăjmaşii, 
dar chiar şi acei care se prefac că-i sunt prieteni. Oamenii ju
decă pe preot, ca şi cum el nu ar fi într'un înveliş trupesc, nici 
nu ar avea fire omenească, ci parcă ar fi înger şi lipsit de orice 
slăbiciune 72 ). ln general, preotul nu se bucură de o afecţiune 

69. Sf. Grigorie de Nazianz, Apoloyia, 10, pp. 53-54, trad. N. Donos.. 

70. Sf. Ioan Gură de Aur, OJJ. cit., III, 8, trad. A. N. Geamănu. 
71. Idem, op. cit., III, 9, 14. 

72. ldf m, op. c'it.. III. 14. 
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excesivă din partea oamenilor, chiar când greşelile lui sunt n•
insemnate. De' aceea el trebue să se aştepte la batjocuri, la in
sulte şi chiar la ameninţări din partea oricui 73 ). Totuşi, păca
tele preotului irită şi scandalizează mai mult decât ale celor
lalţi, pentrucă el se dă drept păstor şi pretinde turmei sal• 
ceeace nu face el însuşi de atâtea ori. Şi dacă preoţii vor fi pe
depsiţi pentru păcatele poporului , 4 ), cum vor fi ei trataţi pentru 
ale lor proprii ? 

De aceea, păstorul să ia seama la sine însuşi! El este con
ducător de suflete şi nu-şi poate îndeplini misiunea fără u• 
suflet cu adevărat conducător. «Păstorul de suflete, zice Gri
gorie de Nazianz, nu numai să nu fie rău, dar trebue să se înalţe 
până la culmea virtuţii. Altfel nu pricep pe ce ştiinţă sau pe ce 
forţă s'ar baza, ca să primească fără teamă sarcina aceasta grea. 
Mie mi ~se_pare că păstorirea oamenilor, făpturilor cele mai 
pretenţioase şi mai nestaitornice, este arU!: ~1.1eJ!or şi ştiinţa 

ştiinţ,efor». 

/--Principiul fundamental aJ act_iv'it~ţii p_reotul_ui pe _p-l~n _1:1-0-
i ral trebue _să fie _desăvârşit~ a_r1J..1:@i~ gintre cuvântul şi fapta 
sa ,,-i). Sf. Grigorie cel Mare, episcop al Romei, spune că chipă
-~-cocoşul îşi pregăteşte cântatul prin datul din aripi, aşa şi 
preotul să-şi pregătească predica şi pe ascul.itători prin faptele 
sale 7u). 

Activitatea preotului pe plan social este continuarea şi în
cununarea activităţilor sale pe plan haric şi pe plan moral. Cine 
reuşeşte pe plan moral are şanse să reuşească şi pe plan social, 
deşi aceasită corelaţie nu se observă totdeauna şi, nici teoretic 
vorbind, ea nu e o dogmă. Sfinţii Părinţii au depus însă eforturi 
considerabile pentru a îmbunătăţi serios şi uneori chiar pentru 
a reforma profund stările sociale ale vremii lor. Ei plecau nu 
numai dela porunca evanghelică, după care acela care nu a 
lucrat pentru ridicarea şi mântuirea aproapelui, nu se poate 
mântui pe sine 77 ), dar şi dela principiul că Iisus Hristos mu-

73. Idem, op. cit., III, 13. 
74. Idem, op. c-it., VI, l. 

75. Sf. Grigori1: cel Mare, Re9ulu.e pastoralis liber. ad Ioannem 
episcopum ch'itatis R:-lVennaP, Mi6'11e, P. L. LXXVII, Pars I, cap. 2, col. 15 C; 
Sf.. Vasile cel ~are, _ll'forcflia, ;rtegula L~~ M_igne, P .. G. _XXXI, col. 824 CD. 

76_ Sf. Grigorie cel Mare, op. cit., Pars IV, cap. 40, col. 124-::_125. 
77. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., VI, 18. 
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rind şi înviind pentru întreaga lume, preoţii trebue să treacă 
dela indivizi la colectivităţi pentru a le ridica pe vârful Tabo
rului. De unde rolul social covârşitor al preotului. «E frumos 
ca multumirea si îndatoririle tale să le unesti cu acelea ale co~ , , , 

munităţii neamului omenesc», afirmă Sf. Ambrozie 78 ). 

Preotul se roagă «pentru stingerea războaielor de pretu
tindeni, pentru încetarea turburărilor, pentru pace, pentru pros~ 
peritate, pentru uşurarea repede de toate necazurile care ame
ninţă pe fiecare şi în mod particular şi în mod public» 7 i,). 
Sfinţii Părinţi treceau dela rugăciune, pe teren şi interveneau 
pentru a uşura sau pentru a elimina atâtea neajunsuri sociale. 
Sf. Ioan Gură de Aur_ constată că, în sarcina episcopatului din 
vremea lui cădeau: 1. ,Ajufurarea văduvelor, care trebuiau însă 
cercetate cu toată grija ca să nu fie hrănite ace:lea care nu me
ritau: hoaţele, desfrânatele, cele cu dare de mână, etc.; mijloa
cele de hrănire nu trebuiau să sece niciodată, iar episcopul se 
impunea să,. nu aibă patima banilor, pentrucă altfel ar fi fost 
lup în loc de păstor; preotul să nu se amestece în chestii bă
neşti, fiindcă datoria lui este să nu păgubească pe nimeni, ci 
să fie de folos tuturor, notează Sf. Ambrozie SO); ·2.J)spitali
zarea străinilor şi îngrijirea b~lnavi~or; ~)}rijă deosebită faţă 
de Jedoare, adică faţă de monahii(; 4. 'Judecata bisericească; 5.1 
Vizitele zilnice pe care episcopul trebuia să le facă fiilor 'săi 
duhovniceşiti 8 ,) . -Această practică era generală în Biserica veacu-
1;ilor- -patristice şi oameni cum erau marii Cappadocieni, în deo
sebi Sf. Vasile cel Mare, au organizat-o şi au sistematizat-o 
transformând-o în instituţii de caritate ca: spitale, aziluri pen
trn bătrâni, hoteluri pentru_~trăini, ospăţării, case pentru edu
carel!___fgj:,elor,_ş_coli felurite, în deosebi tehnice. Preoţii patristici 
inrterveneau masiv pentru înlăturarea sau pentru uşurarea efec
telor flagelelor naturii ca: seceta, inundaţiile, cium.a,-cutremu
n~le de păJmânt. Stăruiau pe lângă autorităţile de stat pentru 
uşura.rea iinpozi1telor nefericitilor cetăteni storsi de sărăcie sau , , , 

de nenorociri, cereau clementă dela autocratori când acestia 
. .. .,. ' 

78. Sf. Ambrozie, De officiis ministr., I, 50, 252, Migne, P. L. XVI, 
c:ol. 107 A. 

79. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., VI, 4. 

80. Sf. Ambrozie, op. cit .. III, 9, 59, Migne, P. L. XVI, col. 171 B. 
Sl. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., III, 16, 17. 
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furioşi pe locuitorii anumitor cetăţi, hotărau să-i extermine, 
sancţionau pe împăraţi cu penitenţă publică, în faţa credincio
şilor, pentru crime comise împotriva poporului, recomandau şi 

trimeteau pe proprie cheltuială studenţi la universităţile, sau 
la dascălii vestiţi ai tjmpului, creiau sau întreţineau ei în.şi.şi 

şcoli, împodobeau numeroşi sclavi cu cinstea preoţiei şi erau tot
deauna în fruntea norodului apărându-l şi luptând împreună cu 
el pentru drepturile elementare ale ,omului. Aceşti preoţi creşti
nau pe «barbari» dându-le conştiinţa demnităţii lor de oameni 
şi civilizându-i. Ei nu se temeau de războaie şi de năvălitori pen
tru a duce cuvântul Domnului până dincolo de h,otarele împără
ţiei romane. Răscumpărau prizonieri, smuJg.eau invadatorilor pe 
femeile şi fetele răpite, redau pe copii părinţilor, pe părinţi co
piilor şi pe cetăţeni patriei s2). 

Mergând pe urmele Sfinţilor Părinţi, preoţimea noastră nu 
va ezita să colaboreze cu toate iniţia.tivefe şi operele pentru crea
rea unei orândueli sociale mai dr~aptă şi mai bună. Suprimarea 
cla...~lor sociale şi a exploatării omului de către om, osândirea 
bogăţiei obţinută prin munca neplătită sau rău plăUtă a altora, 
abhorarea nedreptăţii şi a lenii, cultul dreptăţii şi al muncii, ne
discriminarea naţională şi rasială, lumina culturii sunt tot atâtea 
idei şi comandamente evanghelice, pentru care Biserica lupită 
de aproape două milenii. Statul nostru de democraţie populară 
ştie cât de preţios este ajutorul pe care slujitorii altarului îl 
pot da pentru realizarea acestor principii creştine şi socialiste în 
acelaşi timp. Colaborând la realizarea planului de stat împreună 
cu tot poporul muncitor, preoţimea îşi face nu numai o datorie 
cetăţenească, dar şi una evanghelică, grăbind cu un ceas mai 
devreme înfăptuirea atâtor porunci sfirute predicate de atâtea 
ori, dar neîmplinite decât parţial şi sporadic din cauza caren
ţelor umane. 

Toate planurile activităţii preotului: haric, moral şi social 
s~nt orientate spre vieaţă, s_pre progres _şi spre pace. Spre vieaţă, 
pentrucă, spre deosebire de alte religiuni, creştinismul c~tivă in
t~ns vieaţa, vieaţa din toate domeniile existenţii, vieaţa în aşa 
măsură, încât el o prelungeşte chiar după moarte, printr'o altă 
viea.ţă, de data aceasta nemuritoare. S!}!'.e progres, pentrucă în
văţătura creşţină punând --ea ideal desăvârşrrea,- o desăvârşire 

82. Sf. Ambrozie, op. cit., II, 15, 70, Migne, P. L. XVI, col. 129 A. 
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care să ajungă până la îndumnezeirea omului, sprijină şi patro
nează orice cucerire ştiinţifică, tehnică şi socială, care înseamnă 
tot atâtea salturi spre porţile de mărgăritar ale Ierusalimului 
ceresc. Spre pace, pentrucă Biserica favorizând tot ce este 
vieată - ea însăsi fiind isvorul vietii - nu adinite războiul, _, , , 

c;re e instrumentul morţii. 
l\'letoda activităţii pastorale nu e o preocupare sau o inven

ţie modernă. Ea a frământat cu deosebită intensitate Biserica 
primară, iar Sfinţii Părinţi s'au străduit să-i găsească soluţii, 
fără a fi mulţumiţi de ceeace au găsit. Toţi sunt de acord însă 
că lucrul pastoraţiei e greu, extrem de g,reu. Sf. Ioan Gură de 
Aur reflectează: «A voi să enumeri toate greutăţile sfintei 
preoţii, înseamnă a măsura marea» s:;). Sf. Grigorie de Nazianz 
notează: «Oricât de grea şi anevoioasă ne apare arta medicinii, 
tot mai g,reu este să studiezi şi să vindeci moravuri, pasiuni, 
viţii şi înclinări reJe, să îndepărtezi de comunitate toate apucă
turile sălbatice şi animalice, să introduci şi să statorniceşti în 
schimb obiceiuri blânde şi bineplăcute lui Dumnezeu» s4 ). 

Cum am afirmat deja, cheia fermecată a succesului pastoral 
este pilda personală. Trebue «să fii întâi tu însuţi curăţit şi apoi 
să poţi curăţi pe alţii, să te înţelepţeşti întâi tu şi pe urmă să 
înţelepţeşti pe alţii, să devii întâi tu lumină şi pe urmă să lu
minezi pe alţii, întâi să te apropii tu de Dumnezeu şi apoi să 
apropii de El şi pe alţii. Să te sfinţeşti întâi pe tine şi apoi să 
sfinţeşti pe alţii, în sfârşit să ai mâini pentru ca să conduci şi 

minte pentru a da sfaturi altora» s5) . 

Metoda pastorală se va feri de uniformitate şi de rutină. 
Stilul sufletesc al oamenilor e foarte variat. Medicamentele du
hovniceşti nu se aplică tuturor la fel şi nu au aceleaşi rezultate: 
«Ba ceva mai mu1t:, uneori ceeace pentru unii e foarte bun şi de 
folos, la alţii dă rezultate contrarii, întrucât depinde foarte 
mult de timp şi de împrejurări cum şi de temperamentul bolna
vului. De aceea este cu neputinţă să închegi ... anumite reguli 
generale sau să concentrezi într'un singur capitol, pentru a în
văţa bine, odată pentru totdeauna, arta vindecării sufletelor, 
oricât te-ai sârgui şi oricât de mult ai învăţa. Numai practica 

83. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., VI, 9, trad. A. N. Geamănu. 
84. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., 18, p. 58, trad. N. Donos. 
85. Idem, op. cit., 71, p. 92, trad. N. Donos. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGIC.E 761 

şi experienţa indelungată desăvârşesc ştiinţa şi abilitatea me
dicului» su). Legea supremă e tactul şi tratamentul dela caz la 
caz. Oamenii să fie hrăniţi fiecare după puterea sa de asimilare: 
unora li se clă lapte, altora o hrană mai înaltă şi mai nutritivă87 ). 

«Pentrucă preotul e silit să aibă legături cu oameni care au 
femei, cu alţii care cresc copii... cu alţii care îndeplinesc vreo 
slujbă publică şi cu alţii care sunt în culmea puterii, cât de fe
lurit nu trebue să se poarte el cu toţi aceştia? Şi când zic felurit 
_., nu înţeleg să fie înşelător, nici linguşitor şi prefăcut, ci în 
deplină libertate şi plin de siguranţă să ştie să fie şi mlădiol!! 

după trebuinţă, iar când starea lucrurilor ar cere aceasta, el 
trebue să fie deopotrivă de blând sau de aspru» 88 ). 

In tratarea greşelilor oamenilor trebue multă precauţie. 

Sufletul păstoritului, dacă e ruşinat dintr'odată, cade în ne
simţire. De aceea păstorului îi trebue o mare înţelepciune şi o 
mie de ochi ca să privească din toate părţile starea sufle
tului sii). Preotul va întrebuinţa nu violenţa, ci persuasiunea, 
canonul sau penitenţa nu trebue să egaleze greşala sau greşelile 
făcute. Lucrul trebue făcut pe îndelete, nu deodată şi folosit 
maximum de prudenţă 90 ). Preotul să treacă peste interesul 
său personal şi să facă totul • numai pentru binele altora in). 

Intr'un cuvânt, repetăm: legea supremă a metodei pastorale 
este tactul, mijloacele ei sunt prudenţa şi supleţea, izvorul ei 
viu şi veşnic este dragostea. Fără dragoste, niciunul din daru
rile suprafireşti nu e de folos 9 2 ). Iar această dragoste a păsto
rului să meargă până la a-şi da vieaţa pentru oile sale: nimeni 
nu are dragoste mai mare ca aceea de a-şi da sufletul pentru 
prietenii săi (Ioan, XV, 13). 

Incheind aceste consideraţiuni, se cuvine să observăm: 
1. P,reoţia creştină, spre deosebire de alte preoţii, este o slu

jirţ dumnezeiască, fără rang printre dregătoriile omeneşti. Ea 
este semnul dragostei, al dragostei culminante pentru Hristos 
şi pentru oameni. Ţinta ei finală este aducerea omului la îndum-

86. Idem, vp. cit., 33 pp. 66-67, trad. N. Donos. 
c,7. Idem, op. cit., 45, pp. 73-74. 

88. Sf. Ioan Gură de Aur, op. cit., VI, 4, trad. A. N. Geamănu. 
89. ldem, op. rit., II, 4. 
!JO. Idem op. cit., lor. cit. 

91. Sf. Grigorie de Nazianz, op. cit., 54. 
92. Sf. Ioan Gură âe Aur, op. cit., II, 5. 
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nezeire. De aceea ea cere o pregătire şi o ţinută excepţională. 
2. Cele trei planuri: haric, moral şi social ale activităţii 

preotului se împletesc şi se condiţionează, ele vizând ridicarea • 
omului şi a colectivităţii, dacă ţinem seama d religia Mântuito
rului şi, prin ea, preoţimea Lui promovează vieaţa, sprijină pro
gresul şi predică pacea. 

3. Preoţimea patristică şi cea creştină în generar a· iniţiat 
şi a sprijinit opere considerabile de folos obştesc şi de trans
formări sociale. Ea este creatoarea a.şezămintelor de asistenţă 
socială în Europa: spitale, aiile, case de educaţie, gospodării, 
şcoli, etc. Ea s'a aşezat în fruntea mişcărilor de înoire şi de 
progres şi azi colaborează la mariJe transformări sociale şi eco
nomice din ţara noastră militând pentru drepturile intacte ale 
celor ce muncesc, pentru suprimarea claselor sociale şi a ex
ploatării omului de către om, pentru cultul muncii, al dreptăţii 
şi al păcii. 

-4:. Preoţimea nu va putea duce la bun sfârşit această operă 
fără un contact permanent cu realitatea umană şi socială, aşa 
cmn procedau Sfinţii Părinţi. E bine ca, după modelele patris'
tice, preoţimea să-şi împlinească lipsurile, să-şi îndrepte gre
şelile, să-şi verifice con.ştiinţa şi vocaţia, pentru a nu primi din 

· partea lui Dumnezeu şi a oamenilor .osândirea pe care o primesc 
atâţia din preoţii Vechiului Testament prin gura proorocilor Ie
remia, Iezechiel, Ioil, Zaharia şi Maleahl. 

5. Preotul e preot nu al unuia sau doi .o~eni, ci al Bisericii, 
adică al colectivităţii. Contactul şi slujirea permanentă a colec
tivităţii, a numărului nesfârşit de fraţi şi de surori, iată o po
runcă sfântă evanghelică şi patristică. 

6. El trebue să fie continuu ,ocupat, a.şa cum erau preoţii 
aleşi de Mântuitorul: unii din ei erau pescari, alţii făcători de 
corturi, alţii muncitori de pământ. Principiul e ca preotul să 
nu fie niciodart:ă fără lucru 93). 

7. Sfinţii Părinţi au iubit pe oameni până la to,tală lepădare 
de sine: au renunţat la averea lor, la gloria lor, la sănătatea lor, 
la vieaţa lor, de dragul turmei iub~te. Iată un stil duhovnicesc 
vrednic de imitat. Inapoi la Sfinţii Părinţi! Dar nu numai cu 
vorba, ci şi cu vieaţa noastră! 

-----O----

9::1. A§ezdmiiintele Apostolice, II, 63, p. 84. 
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ESENŢA DOCTRINALĂ 

A CELOR TREI MARI CONFESIUNI CREŞTINE 

Alexei Homiacov, cel mai mare gânditor creştin rus al vea-
cului trecut, a scris: «Trei voci mari se aud în Europa: «Supune
ţi-vă şi credeţi decretelor mele»! spune vocea Romei. 

«Fiti liberi si încercati să vă faceti o credintă!» zice vocea , , , , , 

Prote!Stan tism ului. 
Iar vocea Bisericii grăeş,te către copiii ei: «Să ne iubim unii 

pe alţii ca înitr'un gând să mărturisim pe Tatăl, pe Fiul şi pe 
Sfântul Duh»! 1). 

Cum am ajuns la o asemenea disonanţă de wici în lumea 
creştină, care trebuia să formeze simfonia dUIIIlillezeească a ce
rului pe pământ? Care e greşeala iniţială, principiul ascuns, 
care a ros ca viermele cel nevăzut la temellia unităţii cre.ştine şi 
a sfâşiat Biserica - mantia cea fără cusătură a Domnului? 

- fută câteva întrebări pe care le ridică dintru început 
problema noastră; la acestea şi la altele, care se vor vădi în 
cursul expunerii, vom căuta să răspundem într'un chip cât mai 
obiectiv, luând ca mărturie Istoria nepărtinitoare. Căci rul.tfel 
lipsa de obiectivitate ne-ar face tot atât de vrednici de râs ca 
şi pe un Lacordaire, care, în «L'Univers religi.eux», susţinea în 
veacul trecut că noi, Răsăritenii, fţerbem pe morţi în vin pentru 
a le asigura intrarea în rai; sau ca pe un oarecare Tholuk, în
văţat teolog în vremea sa: care scria lui Strauss că în Biserica 
noastră nu se citeşte niciodată Evanghelia după Ioan 2). 

1. Mai presus de orice, pe noi ne interesează adevăru!!, pe 
care îl căutăm din toate puterile noastre; el e în Dumnezeu: 

1. A. S. Khomiakoff, UEylise latime et le Prote.stain.tisme au point. 
de •vue de l'Eglise d'Orient (Lausanne et Vevey, 1872), p. 308. 

2. A. S. Khomiakoff, op. cit., p. 65, notă. 
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«Eu sunt calea, adevărul şi viaţa» a spus D01nnul:l) ; şi tot El 
ne-a învătat: «De rămâneti in cuvântul Meu, sunteti cu adevă-, , , 

rat ucenicii Mei; şi veţi cunoa.şte adevărul, iar adevăxul vă va 
face liberi» 4). Biserica răsăriteană nu a pus la temelia vreu
neia dintre patriarhii falsele decretaJle, ca Apusenii; pe noi nu 
ne supără Adevărul. 

Dar tocmai aici se ridică adevărata greutate pentru cerce
tători: Există trei ramuri mari ale Creştinismului şi fiecare re
vendică pentru sine posesiunea adevărului întreg. 

Trebue aflat un criteriu al acestui adevăr; iar acest cri-
- teriu trebue să se im.pună, prin tăria lui, tuturor celor t-rei ra

muri ale Creştinismului. Nu-l aflăm nici la Protestanţi, nici la 
Romano-Catolici: 

Protestanţii au ridicat în felurite chipuri, această problemă 
. şi au rezolvat-o într'un fel cu totul subiectiv. Există, după ei 
două năzuinţe înăscute în om: aceea de a afla adevărul gata 
făcut sau descoperit şi aceea de a-l afla prin propriile stră

duinţe. Cea dintâiu năzuinţă îşi află răspuns în R()(ffiano-Catoli
cism, unde adevărul se dă, formulat de autoritatea bisericea
scă: cea de a doua e satisfăcută în Protestantism, unde conşti
inţa credinciosului discerne ce e cu adevărat dumnezeesc şi des
coperit de ce este omenesc: temă care prelucra o idee răspân-

. dită, în veacul trecut de Alexandru Vinet, printre alţi protes
tanţi şi care nu prezintă un criteriu obiectiv, ci unul subiectiv 

, şi foarte relativ :; ) . 
După Romano-Oatolici criteriul adevărului e aprobarea 

papii; altfel în starea de neunire a Confesiunilor creştine nu 
are cine să formuleze şi să hotărască ce e adevărat şi ce nu e. 
Nici acest răspuns al absolutismului papist nu ne mulţumeşte 
mai mult decât relativismul protestant, deoarece nu se ridică 

-· deasupra contigenţt1or de interes şi de util: Ce pare adevărat 
ne înşeală, ca partea vizibilă a unui obiect în formă de sferă; 
ni se pare că am văzut totul, văzând o parte şi ne înşelăm fi
indcă partea cealaltă poate fi altă formă geometrică. 

3_ Sjanta Ei:un.<Jhelie duprl .Ioan, XIV, 6_ 

4. S(Mita E1;an.<1helie dHJJrl foan, VJII, 31-32. 

5. E tema vestitei cărţi a fostului Decan a] Facultăţii Protestante 
din Paris, August Sabatier: «Les Religions d'autorite, la Religion d6 

-l'Esprit». 
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Iată de ce ne vom adresa unor competenţe verificate de 
milenii şi primite de Biserica ecumenică dinaintea Marei Schis
me, pentru ca în intuirea integrală a sferei adevărului, pe care 
·o aveau cei ce vorbeau în numele întregei Biserici, să aflăm un 
criteriu valabil pentru toate timpurile. 

In această epocă a ecumenicităţii Bisericii, Sf. Irineu ne-a. 
dat, printre alţii, un criteriu pe care-l amintim aici: «Noi păs
trăm - scrie el i,) --- neatinsă credinţa primită de Biserică, pen
trucă ea e un dar al Duhului Sfânt ... Căci Dumnezeu a încre 0 

dinţat Bisericii misiunea de a împărtăşi pe Duhul creaturilor 
Sale, care sunt oamenii, pentru ca toate membrele care-L pri
mesc să fie făcute vii. Acolo este esenţialul legăturii noastre 
cu Hristos, adică acolo se arată puterea Duhului Sfânt. E 
Duhul srn.nt. EI e arvuna perenităţii credinţei noastre, a 
creşterii şi a desvoltării ei în noi; EI e calea care duce la 
Dumnezeu. Acolo unde e Biserica, e şi Duhul lui Dumnezeu. 
Acolo unde e Duhul lui Dumnezeu e şi Biserica şi plinătatea 

Harului. Iar Duhul e Adevărul. Pentru aceasta, deasemenea, 
cei care caută hrana lor în afara sânului matern al Bisericii 
n'au deloc parte cu Hristos şi nu primesc apele vii şi curate 
care curg ca un şuvoi din Trupul tainic». 

Şi pentru Sfântul Irineu se pune problema criteriului ade
vărului unic în mijlocul mulţimii de comunităţi eretice, care, 
fiecare în parte, pretindeau că deţin adevărul integral. Am vă
zut răspunsul lui: e adevărul fundamental că infailibilitatea n'a e 

fost dată decât Bisericii care a primit-o dela Sfinţii Apostoli. 
Cu aceasta am înlăturat ir,oteza protestantă după care adevărul 
ar putea fi dat insului singura tic; am respins şi pretenţiile ro
mano-catolice, după care papa ar fi «arbiter verita.tis». Enci
clica patriarhilor ortodocşi dela 1848, ne arată în chip răspicat 
acest lucru: «Insăşi persoana fericitului Petru a fost judecată 
înaintea tuturor după adevărul Evangheliei» (Gal. II, 14), şi a 
fost găsit după mărturia scripturistică «vinovat şi nu drept 
mergând)> ( Gal. II, 14) 7 ). Innoirile doctrinale au fost comise în 

6. Sfântul Irineu, A<lv. Haeres., III, XXIV, 1; Migne, P. G. t. VII, 
col. 966. 

7. Enciclicei po.triarhilor ortodotJşi dela ).8118; studiu introductiv, 
text şi traducere de T. M. Popescu, profesor la Facultatea de Teologie 
din Bucureşti, (Bucurşti, 1935), p. 117. 
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Apus cu binecuvântarea papei. Dimpotrivă, «la noi - scrie en
ciclica în alt loc - , n'au putut niciodată nici patriarhi nici si
noade să introducă lucruri nouă, pentrucă apără,tortlil religiei 
este însvşi corpul Bisericii : adică poporul însuşi, care voia ca. 
religia să-i fie veşnic neschimbată şi la fel cu a părinţilor săi, 
aşa cum au experimentat mulţi dintre papd.i de după schismă ... 
adăogând cuvântul memorabil [al lui Celestin, în timpul sino
dului al III-lea ecumenic]: Desinat novitas incessere vetusta.
tem» s). 

E adevărat că acest acord al tuturor creştinilor n'a existat 
în chip absolut nici înainte de Marea Schismă, ba chiar nici în 
timpul Sfinţilor Apostoli. 

Iar dacă din cele expuse încercăm să tragem o concluzie, 
aceasta nu poate fi decât aceea că criteriul adevăruiui ni-l dă, 
în mulţimea învăţăturilor interconfesionale creştine, viaţa şi în
văţătura Bisericii din epoca ecumenică, «Sltâllpul şi temelia adevă_ 
n.ilui» 9). Acest criteriu poate fi cel mai puţin eXipus criticii, 
a,tât clin partea Romano-catolicilor cât şi din a Protestanţilor. 
Iar în lipsa acestei Biserici, adevărul se găseşte acolo unde s'a 
menţinut în integritatea lui din epoca apostolică până azi. 

Acesta e cel dintâiu principiu pe care l-am stabilit. 

2. S'a încercat să se precizeze trăsăturile esenţiaie ale fie
căTei confesiuni creştine, prin câte un patron duhovnicesc ales 
dintre sfinţii Apostoli: Sf. Petru, al Romano-Catolicismului, Sf. 
Pavel, al Protestantismului, Sf. Ioan, al Ortodoxiei răsăritene. 
Această patronare o aflăm nu numai la unii teologi etero~ 
docşi, ca Arhiepiscopul Upsalei, Nathan Soe<lerblom, ca şi la 
unii ortodocşi 10). Alegerea nu e nepdtrivită şi vom arăta în
dreptăţirile celor care o susţin: 

Sfântul Petru e presupusul episcop aJl Romei timp de 25 
ani; l:a sinodul din Ierusalim, Sf. Apostol Pavel i-a stat făţiş 
împotrivă şi l-a învinuit de ipocrizie fiindcă în faţa Iudaizan
ţiJor· menţinea Legea Veche cu formalismul ei; se ştie că Ro-

8. Ibidem, pp. 132, 133. 
9. Epistola I cdtre Timotei, m, 15. 
10. v. Ortodoxia şi creştirnism11l apusean, prelucra.re din ruseşte după 

A. P. Lopuhin ... şi după alţi autori, de P. S. Sa Nicodem episcop al epar
hiei Huşiloi-; colecţia «Biblioteca Bunului Păston, Sibiu 1922), pp. 16,. 
17, 18. 
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mano-catolicismul a a~centuat într'atât formalismul exterior 
încât Impărăţia lui Dumnezeu a devenit pentru ei una pămân
tească, similară theocraţiei Vechiului Testament, condusă, în 
chip văzut, de papa, loc-ţiitorul lui Dumnezeu pe pământ 11 ). 

La rândllll său, Sfântul Apostol Pavele proclamat protec
torUJl Protestantismului care se ridică, în numele con.ştiinţei şi 

al Harului, împotriva slovei, care înăbuşe Duhul, în Romano
catolicism; se ştie că întreaga învăţătură epistolară a Aposto
lului NeamurHor accentuează în deosebi libertatea conştiinţei 
harice; se pot aduce deasemenea şi alte îndreptăţiri ale acestei 
ipoteze 11) . 

In sfârşit, conducătorul duhovnicesc al Ortodoxiei e so
cotit Sf. Ion, ucenicul iubit al Mântuitorului, CM'e, împreUilă cu 
Maica Sa, l-a urmat până la picioarele crucii; iar în scrierile 
sale a arătat că nu Legea, nici gnoza, sunt temelia creştinis
mului, ci iubirea, care învălue întreaga sa istorie într'un nimb 
de purpură şi de aur 1 :1) . 

Această patronare spirituală es:te, însă o încercare de sis
tematizare excesivă a esenţei fiecărei Confesiuni prin concre
tizarea şi simbolizarea ei printr'un Sfânt Apostol. 

11. In sprijinul acestei ipoteze se poate aminti că, în epoca primară, 
«în Ierusalim trăiau mulţi creştini care păzeau cu stricteţe întreaga lege 
mozaidt, fără ca însă să creadă că mântuirea atârnă de aceasta. Pentrucă 
însuşi Sf. Apostol Petru era la incepul de aceeaşLpărere, aceştia primiră 
numele de Pdri.ni>,: Pr. Ioan Mihălcescu, Istoria bisericească universalii, 
pâ11ti lei 10511 ... ed. IV, (Bucureşti, 1932), p. 65. 

12. Se pot aminti alei Catarii, cunoscuţi şi sub numele de Pnuli~ 
cieni: ba şi certurile din sânul unor comunităţi creştine care împărţiseră 
pe membrii lor în mai multe tabere: «Fraţilor», scrie în I. Cor., I, 11-12, 
Apostolul Neamurilor, <,prin oameni dela Hloe, din casă, mi-a venit ştire 
dela voi cum că la voi sunt certuri; adică vreau să spun că fiecare dintre 
voi rosteşte: «Eu unul sunt al lui Pavel. Şi eu sunt al lui Apolo. Şi eu 
sunt al lui Chefa. Iar eu sunt al lui Hristos». 

13. In sprijinul acestei ipoteze se -aminteşte ·de unii că, în episodul 
umblării pe mare Petru e cel ce se aruncă în mare, dar Ioan e cel care 
recunoaşte cel dintâiu pe Domnul; căci Sfântului Ioan i se făgădueşte ceva 
deosebit de toţi ceilalţi Sfinţi Apostoli (Ioan, XXI, 22-23) şi, în sfârşit, se 
mai arată că adevărata învăţătură despre sobornicitatea Bisericii specL 
fică Ortodoxiei - îşi are temelie tare în aceea a Sfântului Evanghelist 
Ioan: Biserica e comunitatea unirii în libertate şi iubire; Ea îşi are temei 
în existenţa istorică a Dumnezeu-omului şi în iubirea exprimată ecume
·nic prin sinoadele ecumenice. 
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Dar are în ea şi ceva blasfematoriu, prin aceea că se leagă·. 
mumele a doi mari Apostoli ai creştinităţii de caracteristicele 
tiefecte ale celor două Confesiuni apusene. 

Aşa încât vom încerca stabilirea notelor esenţiale ale învă
ţăturii celor trei confesiuni creştine pe temei istoric şi doctri
:aial: chiar şi aşa, o caracterizare sistematică şi generalizatoar~
are în ea destul arbitrariu ... 

3. Creştinismul e zămislirea unei lumi nouă. Concepţia 

noastră despre acest proces de prefacere a unei lumi vechi, pă
:-ână, în alta nouă, creştină, nu e, asemenea antropoligei, ro
mano-catolice, în care la ce e vechi se adaugă, numai, ceva; nici 
nu e, prin asemănare cu antropologia protestantă, distrugerea, 
sau, mai bine zis, acoperirea omului vechiu cu calităţi noi; ci e 
ca aloatul care do:;:peşte frământătura şi ca pomul altoit: creş
tinismul ortodox concepe lucrarea supranaturală ca una care 
ţine seama de fire, şi o transfurmă, o face să renască, o reface. 

Această prefacere a lumii vechi a luat două forme, potrivit 
cu elementul firesc pe care s'a altoit creştinismul: lumea pă
gână, răsăriteană, cu preocupările ei de a stabili raporturi ar
monice între idee şi realitate, între individ şi stat; lumea apu
seană, preocupată de cuceriri şi stăpâniri, de exploatare. 

In Răsărit, ideea creştină s'a altoit cu uşurinţă pe tărâmul 
civilizaţiei greceşti, adoptând forma politică descentralizată, 

prin acele patriarhate şi mitropolii, deci păstrând individuali
taitea diferitelor popoare şi, în acelaş timp, unitatea de credinţă 
şi practică. In Apus, însă, oamenii Bisericii s'au lăsat înrâuriţi 
de ideile politice care stăpâniseră minţile şi le-au aplicat ei în
şişi sub forma cezaro-papală care avea să ducă la un despotism 
universal, la tăgăduirea independenţei naţionale şi la un abso
lutism, izvor neîntrerupt de conflicte între Biserică şi Stat, în 
care papa afirmă aceea plena potestas a acelei civitas divina in 
terrenis, şi în care primatul ar fi trebuit să fie numai al iubirii! 

Din mulţimea celor care, în ehip direct sau indirect, con
ştient sau inconştient, au contribuit la stratificarea spiritului 
juridic în creştinismul apusean, două sunt personalităţile care 
domină istoria acestui proces: Fericitul Augustin şi papa Gri
gore al VII-lea, Hildebrand. 

a) Fericitul Augustin e geniul apusean complex, care for
mulează în opera sa sistemul juridic, care îmbrăţişează întreaga. 
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aa învăţătură: « Deus coronat nil aliud nisi merita». Noţiunea de 
~merit», străină teologiei răsăritene, stă în centrul acestei î■-
văţături juridice: ea presupune raporturi omeneşti, meschine, 
cie drept, între Dumnezeu şi om, având ca «terminus ad quem~
invăţătura despre tezaurul meritelor prisositoare şi despre in
dulgenţe. Tot Fericitul Augustin este acela, care, aplicând enig
maticul «Sileşte-i pe toţi să intre» din Sf. Evanghelie după Luca 
(Cap. XIV, 23), în lupta sa cu Donatismul, a aruncat sămânţa 
intoleranţei apusene, osândită cu atâta talent de un Pierre Bayle· 
(164i--1706). ori de un Jean de Castillon ( 1718-1799) şi din 
tulpina căreia vor odrăsli războaiele religioase şi inchiziţia. 

b) CeaJaltă personalitate, care a întruchipat în cea mai 
mare măsură geniul juridic şi legalist aJ Apusului, e papa Gri
gore al Vii-lea Hildebrand. Impunând clerului celibatul şi in
trând în lupta pentru investitură, deschidea un proces care nu 
i.'a sfârşit nici azi. 

Minusculul stat papal, întemeiat în 1929, a arătat întregii 
Creştinătăţi că ţinta firească pe care o urmăreşte şi acum pa -
paJitatea e aceeaşi ca şi aceea a lui Inocenţiu al Iii-lea, ca şi a 
unui Bonificiu al VIII-ea, adică întemeerea unei teocraţii 

având ca suprem stăpânitor !}e papă, învestit cu jurisdicţia uni
versală şi puterea dumnezeească a infailibilită~ii. Rodul cel mai 
evident al acestui · spirit juridic este Marea Schismă dela 16 
Iulie 1054; cât de departe este el de duhul evanghelic exprimat 
prin cuvintele: «Cel care dintre voi v3, vrea să fie mare va fi 
slujitorul vostru; şi care va vrea să fie întâiul, va fi tuturor 
slugă!» 1 -t) . 

4. Teoria Răscumpărării oglindeşte în chipul cel mai de
săvârşit acest spirit juridic al Creştinismului apusean: într'atât 
e de adevărat că esenţa oricărei forme a religiei creştine e în
văţătura ei despre mântuire! 

Teoria lui Anselm de Canterbury e învăţătura oficială a 
Bisericii apusene. Potrivit acestei învăţături omul a ofensat pe 
Dumnezeu, prin păcat; el trebue să moară, dacă nu aduce o 
satisfacţie adecvată onoarei lui Dumnezeu: ea e adecvată dacă 
e adusă de cineva egal în onoare cu Dumnezeu şi, în acelaşi timp, 
n\prezentant desăvârşit al omului. Cel care a îndeplinit aceste 

14. Marcu, X, 43, 44. 
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condiţiuni a fost Dumnezeu-omul Iisus Hristos. 1n afară de 
,elementele pur medievale, care fac străină oricărei alte epoci 
act>astă explicaţie (ca: înfăţişarea omului ca un vasal al lui 
Dumnezeu - suzeran, ofensat de «rebeliunea» supusului său ... ), 
ea mai păcătueşte şi prin aceea că stabileşte un raport pur ju
ridic între Dumnezeu şi omul păcătos-neinstare de a mai face 
ceva. Şi într'adevăr, el nu face nimic. Dar nici substituirea nu 
e propriu zis o substituire, fiindcă moartea Domnului nu e mă
surată după valoarea celei omeneşti, ci după valoarea propriei 
Lui vieti. Ea rămâne ceva abstract si nu reuseste să ne miste, , , ., .. ., 

rămâne departe de noi, care ne socotim fii ai Tatălui ceresc şi 
dorim să fim trataţi ca atare. 

Acest lucru a fost încercat, în teologia lor clasică, de Pro
testanţi. Dar şi ei ajung la exagerarea de a socorti că Mântuito
rul s'a substituit păcătoşilor în chip total şi esenţial, adică pre
făcându-se El în blestem şi păcat, iar nu că a primit pedeapsa 
cc se cuvenea blestemului şi păcatului, din iubire pentru oa
meni... 

Dealtfel, Protestantismul a evoluat: astăzi adeziunile se 
împart între teoria morală, reprezentată prin şcoala lui Ritschl 
în Germania şi August Sabatier, în Franţa, (după care moartea 
Domnului n'a fost decât o pildă. asemenea aceleia a lui Socrate 
şi a oricărui erou ... ) şi între teoria solidarităţii, expusă de co
rifei ca Malan, G. Frommel, E. Bersier, H. Monnier şi alţii. 

Potrivit învăţături; Sfinţilor Părinţi, unanimi în a accen
tua substituirea penală, proclamată într'un chip unic de cap. LIII 
din profeţia lui Isaia, Biserica noastră învaţă şi ea că din iu
bire s'a substituit Mântuitorul, persoana sfântă, oamenilor pă
ciHoşi, primind pedeapsa ce se cuvenea acest,ora; iar substi
tuirea aceasta nu e totală şi absolută, ci parţială şi relativă. Din 
pricina sfinţeniei, firea Sa omenească s'a simţit copleşită de 
groaza păcatului, rezumând în sine firea cea păcătoasă. De 
aceea a asudat sudori de sânge, a căutat să scape de moarte şi 
dându-şi sufletul a rostit misterioasele cuvinte: «Eli, Eli, lamah 
sabahtani ?». 

Teologia de azi adaogă aspectele: moral, tainic şi pe al 
solidarităţii, rezumat în teoria celebră a recapitulaţiunii, - toate 
expuse de Sfinţii Părinţi, al căror spirit e cu totul depărtat de 
cel juridic. 
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Nu juridismul, ci, ontolo.~ismul e specific Ortodoxiei; în 
virtutea acestui ontologism ea crede în putinţa unei translaţii a 
energiilor divine în viaţa lumii şi a omenirii, prin care se leagă 
cerul cu pământul şi se preface întreaga fire într'un templu 
imens: idee~ panbisericească a Sf. Dionisie Pseudo-Areopagitul. 

5. Spiritul apusean juridic, legalist, care a stricat raportu
rile normale dintre Creator şi cre8!tură, e o anomalie cauzată, de 
o lipsă adânc simţită de Biserică-Trupul tainic al Domnului-: 
iubirea, care e o iradiere în afară a iubirii de negrăit a persoa
nelor Sfintei Treimi între Ele. Aşa se explică de ce avem numai 
în Răsărit, pe omul c0munitar al iubirii, pe când în Apus pe cel 
individualist. «Noi ştim, spune Alexei Homiacov 1 G), că, dacă 

cineva dintre noi cade, el cade singur, dar nimeni nu se mân
tueşte singur. Cel ce se mântueşte, în Biserică se mântueşte, ca 
membru al ei şi în unire cu celelalte membre ale ei. Dacă cineva 
crede e în comuniunea credinţei, dacă cineva iubeşte, e în co
muniunea iubirii; dacă se roagă, e în comuniunea rugăciunii ... » 

Şi adaugă mai departe: «Dacă eşti mădular al Bisericii, atunci 
rugăciunea ta e necesară pentru toate celelalte mădulare. Dacă 
mâna ar spune că nu-i e necesar sângele întregului corp şi nu 
i-ar mai da sânge, mâna s'ar usca ... Sângele Bisericii e rugă
ciunea reciprocă şi respiraţia ei~ lauda lui Dumnezeu ... » 1G). 

Dar în comunitarismul creştin n'am cupris numai comuni
tatea naţională, ci comunitatea ecumenică, a tuturor părţi.lor 

care compun Biserica universală, al cărei suflet e Duhul Sfânt. 
Dintru început aceste pi:i.rţi ale Bisericii ecumenice au pri

mit învăţătura formulată de sinoadele ecumenice - vocea Bi
sericii şi autoritatea ei supremă. 

Se ştie, însă, că în veacul al IX-lea, o parte a acestei Bise
rici şi-a îngăduit un fratricid moral: ea s'a rupt din comuni
unea de credinţă cu Biserica ecumenică din toate timpurile, sub
stituindu-i-se; un sinod regional a luat locul sinodului ecumenic 
şi o învăţătură nouă, proprie unei provincii din lumea creştină 
a înlocuit învăţătura apostolică şi patristică: «Filioque» era 
introdus în simbolul nice-n-constantinopolitan. 
------

]5. Alexei Hcmiacov, Die Einheit cler Kirche; colecţia «Oestliche, 

Christentum. Documente; voi. II: Philosophie; publicate de Nicolai v. 
Bubnoff şi Hans Ehrenberg, (Mlinchen, 1925), p. 21-22. 

16. Idem, ibidem, p. 24. 
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Adevărul este, precum se vede, nu că Biserica Răsăriteană 
s'a izolat de cea Apuseană, căci ea trăeşte mai departe în comu
niunea de credinţă cu nourul de mărturisitori, începând din 
epoca apostolică; cel care s'a izolat prin stricarea credinţei e 
Romano-Catolicismul. 

Proclamarea individualismului şi a liberului examen indi
vidual avea să aibă urmări nebănuite pentru viitorul Bisericii 
Apusene: Ea deschidea calea Protestantismului de mai târziu 
proclamând drept valabile în raporturile ei cu Biserica ecume
nică legile, de care se va prevala mai târziu. Protestantismul, 
care, Ia rândul său va merge pe aceeaşi cale mult mai departe
cu stricarea credinţei. 

Acest individurulism Romano-Catolic a dus la o adevărată 
idee de castă: El a distanţat la infinit pe episcopi de papă; pe 
preoţi de episcopi ( care au confiscat dreptul «de a confirma») ; 
p~ Ialci de ierarhie (luându-Ii-se dreptul de a asculta slujba 
sfântă în Jimba maternă, de a se împărtăşi sub ambele forme, 
de a citi Scriptura ... etc ... Nunta înaăşi, taină pe care a cinstit-o 
însuşi Mântuitorul cu prezenţa Lui Ia Cana Galileei, e socotită de 
Romano-Catolici ca o taină de n_iâna a doua, presupusă ca fiind 
săvârşită de viitorii soţi - iar preotul săvârşind un fel de ie
rurgie ~, cu toate că, printr'o curioasă inconsecvenţă, Biserica 
Romano-Cafolică n'a aprobat, principial, divorţul. Explicaţia 

este că nunta nu interesează decât starea inferioară a laicilor ... ). 
Protestantismul a luat naştere şi s'a menţinut numai pe te

renul romano-catolic, e o buruiană care nu creşte decât pe 
acest sol: pentru că în această Confesiune el află principiile 
care-i dau naştere; pentrucă individualismul protestant se re
găseşte în cel romano-catolic: cel romano~catolic e «terminus 
«a quo», cel protestant, «terminus» «ad quem». 

Tot Homiacov descrie astfel starea celor trei Confesiuni 
cr(•ştine din punct de vedere al legăturii insului cu Biserica: 
<' Firul din pulberea de nisip nu primeşte o existenţă nouă din 
grămada în care l-a aruncat întâmplarea. Aşa e omul în Pro
testantism. 

Cărămida dintr'un ?id nu suferă nicio st,ricăciune şi nu pri
meşte nicio desăvârşire din locul pe care i l-a dat echerul zida
rnlui. Aşa e omul în romanism; dar particula materială, care a 
fost asimilată de un trup viu primeşte ea însăşi un sens nou l:,i 
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e viaţă nouă dela organismul din care a devenit o parte inte

grantă. 
Aşa e omul in Biserica, care e trupul lui Hrisitos şi al cărei 

principiu organic e iubirea» 17 ). 

6. O urmare, pe care o accentuăm în deosebi aici, a jurisdis
mului romano-catolic, a fost fără îndoială schimbarea rapor
tului dintre libertatea în Biserică şi unitatea ei: s'a jertfit li
bertatea individului, pentru a se salva unitatea Bisericii. E uşor 
de înţeles că Protestantismul a reacţionat împotriva acestei 
oprimări, redând individului o liberta;te, care merge până la 
anarhie. 

Atât protestantisimul, cât şi sectele, care a-u odrăslit din 
tulpina lui, au salvat integral această libertate a conştiinţei indi
viduale; ,dar ar putea fi comparate cu un om, care fugind dP 
urs, se refugiază într'o colibă, unde, sprijinind~-se de un zid. 
e muşcat de un şarpe, precum ne învaţă profetul Amos 1s). 

Căci au trebui,t să jertfească cu totul unitatea Bisericii, din toate 
punctele de vedere - unitate pe care o postulează toţi Sfinţii 
Părinţi ca şi Sfinţii Apostoli, după învăţătura Mânituitorului. 

Biserica Ortodoxă, a putut, prin iubire, să dea o sinteză a 
unităţii Bisericii şi a libertăţii individuale. Această unitate în 
libertate e rodul Duhului, care uneşte prin credinţă în acelaşi 
adevăr, iar adevărul dă slobozenie fiecărui credincios, pr-ecum 
am spus mai sus. 

7. Această schiţă sumară ar fi şi mai puţin completă, dacă 
n'am cerceta în lumina criteriului pe care-l oferă Biserica ecu
menică, legătura învăţăturii creştine cu viaţa, după cele trei 
mari Confesiuni creştine. Şi aici vom avea surprize: 

Aşa după cum Corpus juris canonici a codificat întreaga 
viaţă administra;tivă-canonică; aşa după cum Liguorismul, cu 
subtilităţi nebănuite a ca:talogat şi etichetat faptele şi gândurile 
creştinului din punctul de vedere moral-cazuistic, tot astfel în
treaga învăţătură creştină a fost dogmatizată, mulţumită deci
ziilor celor 12 sau 14 sinoade pe care Romano-Catolicii le soco
tesc ecumenice, dar pe temelia învăţărt:urii «doctorului angelic». 

17. A. S. Khcmiakoff, L'Eglise latine et le Protestantisme au point 
d~ vue de l'Eglise d'Orient, (Lausanne et Vevey, 1872), p. 117. 

18. Amos, V, 19. 
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La sinodul din Trident «Summa totius Theologiae» a lui 
Toma de Aquino a fost aşezată pe ?_!t2."!' a~ătc1ri cie Sfânta 
s~:!'.'~:;:;tură, arătându-se prin aceasta că opera «îngerului şcoalei» 
e socotită drept Revela ţie dumnezeească; iar la canonizarea lui, 
în faţa evidentei lipse de minuni - conditi0 sine qua non a 
sanctificării -- comisia n'a dat înapoi: ea a proclamat scrierile 
Aquinatului minuni suprafireşti: «Quanta Scripta, tanta mira

cula». 
Prin declararea gândirii lui Toma de Aquino ca nc,rmativă 

p.entru întreaga Tecfogie romano-catolică de către Leon al 
XIII-lea, se primeşte ca temelie a speculaţiilor teologice filosofia 
aristotelică. Cu aceasta, Teologia scolastică se menţine în cen
trul preocupărilor universale ale teologilor acestei Confesiuni. 
Şi astfel s'a rupt din ritmul vremii şi al vieţii Teologia romano
catoJică. Căci Teologia, chiar cea Dogmatică, fiind o ştiinţă, 

evoluează, se schimbă acomodându-se timpului şi k:ccului; nu
mai Revelaţia dumnezeească nu se schimbă în cele ale credinţei 
şi moralei. 

Gândirea, ca şi mentalitatea de azi, nu poate fi aceeaşi cu 
cca medievală. Iar tâlcuirea dogmelor - opera Teol1Jgiei Dc,g
matice - de acum o sută de ani, nr,cum de acum şapte sute de 
ani, nu mai poate avea pentru nui o valoare integi-ală, tocmai 
din pricina specificului ei: forma raţională şi folosirea masivă 
a aristotelismului. Insuşirea acestor opere medievale, care 
fac mândria neîntrecută a Romano-Catolicismului, nu e numai 
obositoare pentru cetitorul modern, prin gustul specific vremii 
apariţiei, de a despica firul în patru şi de a se demonstra qua
dratura cercul~i, dar ne şi introduce într'o lume interesantă din 
multe puncte de vedere, însă care nu mai poate fi luată ca model 
infailibil din punct de vedere teolDgic: Nevoile noastre sufle
teşti nu mai sunt aceleaşi; problemele vremii noastre sunt cu 
totul altele decât acelea de pe când călugării apuseni dictau în 
bogatele mânăstiri acele «Summae» universale, caligrafilor, 
apăraţi fiind de Răsăritul creştin, care a făcut zid împotriva po
poarelor năvălitoare timp de un mileniu. Scrierile lor ne par 
nişte muzee vrednice de a fi cercetate, dar în care nu ne mai 
putem închide viaţa; alteori ne par adevărate labirinturi de 
gândire în care am pierdut fir.ul Ariadnei, spre a ieşi la un lu
miniş. Un miros de mucegai ne năpădeşte; disecate şi apoi coID-
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partimentate par1e cu parte în chestiuni, capitole, diviziuni şi 

subdiviziuni nenumărate, cu mulţime de argumente «pro» şi 
«contra», tainele credinţei par a-şi pierde misterul lor, sub bis
turiul nemilos al raţiunei, îmbătată de menirea ei, aşa precum 
florile nu mai păstrează parfumul lor suav, ori frumuseţea lo:r 
în,~ânrtătoare, când sunt întinse pe grăsimea glasată de chimist 
spre a li se extrage esenţa ... 

De aceea mulţi gânditori romano-catolici, ca un Laberthon
niere, nu au mai putut rămâne în timpul nostru în Romano-Cato
licism, neputând fi de acord cu Tomismul; mulţi, ca un Pere-Sam
son, din zilele noastre, au primit interdicţia direct dela Roma de 
a-şi mai continua activitatea, oricât de strălucită şi de rodnică ar 
fi fost ea, pentru acelaşi motiv ... 

Şi nici n'am putea afirma că Teologia romano-catolică e 
mulţumitoare, măcar din propriul ei punct de vedere. Vom da 
un exemplu care socotim că va fi edificator în această privinţă. 
El ne va arăta, în acelaşi timp că gândirea tomistă e incompa
tibilă cu gândirea modernă şi că toţi gând1torii şi savanţii ar 
trebui trecuţi la Index, sau ar trebui traduşi în faţa tribunalului 
inchizitorial ca şi Galilei, dacă Biserica Apuseană ar mai pute,a 
face acest lucru. Mândria Teologiei Dogmatice romano-catolice 
din toate timpurile e dogma transsubstanţiaţiunii. Se cunosc 
principiile ei: orice lucru are, potrivit categoriilor aristotelice, 
o substanţă şi nişte accidenţi. Substanţa e nevăzută, pe când ac
cidenţii se pot percepe pe calea simţurilor. 

In taina Sfintei Euharistii, substanţa pâinii şi a vinului e 
înlocuită de aceea a ri:rupului şi Sângelui Domnului. Pentru a 
ajunge aici, teologii Apuseni nu se înţeleg dacă substanţa Trupu
lui şi a Sângelui sunt subsitanţa elementelor, prefăcută, sau co
boară din cer, sau devine astfel, etc ... Iar unirea substanţei dum
nezeeşti cu accidenţii nu mai e ca oricare aJta, ci o unire «ad 
modum substanţiae» deci nu se mai păstrează caracterul pur al 
filosofiei aristotelice ... Mai grav însă e faptul că frebue să fii 
neapărat aristoteJician, pentru ca să crezi că la Sf. Impărtăşanie 
ai Trupul şi Sângele Domnului,· sub denumirea celor două cate
gorii amintite. Şi astfel, osândeşti pe substanţiaJişti, adică pe 
partizanii sistemelor de gândire, după care nu există accidenţi 
reali (Descartes, Leibnitz, Spinoza), să nu poată fi creştini; 

aceeaşi osândă o aplică fenomenaliştUor, după care nu există o 
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substantă deosebită de accidenti, acestia constituind unica rea-, -· , 
litate (sensualiştii englezi, şcoala neo-criticistă, filosofia deve-
nirii pure, etc). iii)_ 

Iată dar că Teologia aceaSita, care reprezintă temelia ori
cărei gândiri, prezente ori .viitoare, valabilă în Romano-Catoli
cism, nu ne poate mulţumi. 

Un reflex al acestei realităţi îl aflăm la însuşi Toma de 
Aquino, care, întrebat, spre sfârşitul vieţii, pentru ce nu-şi ter
mină «Summa» .... «ne spune biograful său că a gemut aceste 
cuvinte: «Videntur mihi paleae» (îmi par simple pae ... ). 

Dacă ne întoarcem către Protestantism aflăm aceeaşi gre
şeală: Aici nu avem dogme propriu zise, ci numai nişte idei mari, 
generale şi vagi, pe care se brodează tot ce «experimentează» 
sau divaghează teologii: Dumnezeu, Descoperirea, păcatul, Iisus 
Hristos, justificarea, Biserica ... Nu doctrina descoperită e la 
temelia experienţei religioase, ci experienţa religioasă e pr~ci
zată şi formulată în tratatele protestante de Dogmatică. :B"elu
ritele curente care au putere de circulaţie ( şi care merg dela 
li.teraturismul cel mai accentuat până la afirmarea dogmatis
mului «clasic»), sunt urmarea aceluiaşi fapt unic: aşa _zisul 
liber examen al Scripturii, sub călăuza Duhului Sfânt. 

Anarhia de azi, de eri, de totdeauna, a Protestantismului, 
e fără putinţă de tămădui-re: divinul a fost cu totul înlocuit de 
uman; opinia teologică, raţională, a luat locul dogmei şi am ajuns 
la formula «Quot capita tot sensus». 

Cu aceasta, Protestantismul îşi interzice o legătură reală 
cu viaţa: Trăirea religioasă individuală izolează pe ins de se
menul său; înrâurirea lui asupra celorlalţi co-religionari şi asu
pra societăţii, în general, e cu totul redusă, ea claustrându-se 
în tiparele individualiste. 

In cele ce urmează vom încerca o foarte scurtă caracteri
zare a TMlngiei răsări'tene. 

Această Teologie e în stare de cele mai înalte concepţiuni 
teologice; în acest sens trebue înţeles ceea ce se proclamă în
clinare spre abstractizare, spre speculativ şi contemplare a Or
todoxiei. 

19. v. studiul nostru, O dispută dogmatică din veacul al XVII-lea, la 
care au luat parte Constantin Brâncoveanu şi Antim Ivireanu, Biserica 
Ortodoxă Română, anul LXIII, (]945), nr. 7--8 Iulie-August extr~ 27-30. 
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Dimpotrivă, mu1t mai caracteristică ni se pare pentru 
această parte a lumii creştine trăirea reHgiioiaJSă. Imensa ma
joritaJte a lucrărilor Sfinţilor Părinţi e formată nu din cărţi de 
speculaţie înaltă, ci din lucrări de tâlcuire a Sf. Scripturi, sau, 
mai bine spus, din predici, pentru zidirea sufletească. Sfântul 
Atanasie cel Mare luptă împotriva lui Arie nu numai pentrucă 
acesta vântura erezii mari, ci pentrucă primejduia mântuirea 
lumii; primind învăţătura blasfematorie a marelui ereziarh des
pre Logosul curat, se pierdea putinţa de îndumnezeire a omu
lui. O creatură n'·ar putea îndumnezei pe om. 

Deasemenea, în veacul al XIV-lea Răsăritul s'a ridicat ca 
unul împotriva Apusului varlaamit şi s'a înălţat până la spe
culaţiile ameţitoare despre energiile cele necreate, dar şi ne
-despărţite, deşi deosebtte ,de esenţa dumnezeirii, pentrucă acela 
primejduia ideea de sfinţire pr1n dumnezeescul Har: O creea
tură nu poate îndumnezei altă creatură. 

Chiar tratatele despre Sfânta Treime ale unui Augustin, 
Didim sau Ilarie, încep şi termină cu rugăciunea fierbinte pen
tru ca să li se desvăluie ceva din viaţa intra~divină - modelul 
inefabil de iubire şi de comuniune - pentru ca din iradierile ei să 
se împărtăşească toţi pământenii. 

In ce priveşte filosofia, ştim, deasemenea că Ortodoxia 
n'a «canonizat» un sistem şi s'a ferit de a turna prea multă apă 
în vin, transpunând prea mult pe teren filosofie adevărurile 

de credinţă. 
Specificul Bisericii răsăritene e trăirea vieţii dumnezeeşti 

în slujba bisericească, «Dogmatica în acţiune»: Aceste slujbe 
pentru ortodox nu amintesc evenimente trecute, ci veşnic pre
zente, ca şi Duhul Sfânt care le însufleţeşte :20). 

Biserica 0rtodoxă a venerat nu pe savanţi, ci pe trăitori: 
«Nimic nu e mai sărac, scrie Diadoh al Foticeei, decât cugetarea 
care, stând afară de Dumnezeu, filosofează despre Dumne
zeu» '.!l). Jnşişi călugării se retrăgeau în pustie, pentru ca să se 
întoarcă în pustiul acestei lumi cu energia acumulată acolo. 

20. v. articolul r:ostn!: ln-derca în 1-·iltţa creştinului„ în Glasul Bise
ricii, anul VII, p. 4, Aprilie 1949, p. 10-15. 

21. Diadoh al Foticeei. Cuvânt ascetic, capit. VII; Filocalia rom., trad. 
D. Stăniloae, voi. 1, p. 341. 
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Cât despre dogmatistul ortodox, el îşi dă seama că mân
tuirea nu e legată de înţelegerea· unor anumite lucruri, ci mai 
curând de partea pe care, prin căldura iubirii faţă de Dumnezeu 
şi faţă de aproapele, vom scoate-o din adevărurile de credinţă. 
Tot ce e de trebuinţă pentru mântuire - bunul suprem -- se· 
înţelege mai bine când e primit de o inimă curăţită prin iubire: 
«Fericiţi cei curaţi cu inima, căci aceea vor vedea pe Dumne
zeu!» ... 

Biserica a dat şi un criteriu al acestei iubiri şi a repetat 
cuvintele Sf. Ioan: «Nu poţi să iubeşti pe Dumnezeu, pe care 
nu-L vezi, dacă nu iubeşti pe fratele tău pe care-l vezi». Ea a 
pă.i;:<trat ca pe o comoară scumpă, în Evanghelie, cuvintele Mân
tuitorului, care spune· că la judecata de apoi va zice celor aleşi: 
«Veniţi binecuvântaţii Tatălui Meu, că flămând am bost şi l\fi-aţi 
dat hrană, gol am fost şi M'aţi îmbrăcat, înseta,t şi Mi-aţi dat 
să beau ... Căci ce aţi făcut unuia dintre aceştia mai mici ai Mei, 
Mie mi-aţi făcut!». 

Cei vechi nu despărţeau Dogmatica de Morală, ele fiind ex
presia acestui fenomen de osmoză a iubirii între Dumnezeu şi 

om, prin Dogmatică şi între oameni, prin Morală, în acest or
ganism suprafiresc, Biserica '.!::). 

8. Am expus, în linii mari, trăsăturile caracteristice, despre 
care am socottt d'i, ne-ar putea da esenţa dcctrinală a celor trei 
mari confesiuni creştine. 'Oarecare evenimente petrecute în ul
time1e decenii confirmă pe deplin conoluziile noastre în această 
privinţă. • 

Am putea da ca exemplu, mai întâiu, criza prin care trece 
Teologia Dogmatică rc:!llano-catolică, începând imediat după 

întâiul războiu mondial până azi: Contactul cu Răsăritul creştin 
a înteţit propaganda apuseană în ţările ortodoxe, dar a adus 
şi o confruntare a Teologiei apusene rigid scolastică, cu izvoarele 
patristice răsăritene - în defavoarea celei dintâi. Din mulţimea 
traducerilor şi comentariilor Sfinţilor Părinţi, pe care le face 
acum Teologia rcmano-catolică, vor odrăsli noui sinteze dog
matice, într'un viitor mai îndepărtat: Se va vedea în ce măsură 

22. N. ChiţeEcu, Taina Bisericii in gândfrea lui Alexei Homiacov 

«D. O. R.,» ru•; 5-~8, Mai-August, an LXVI (1948); extras, p. 6, nota 4. 
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se va putea acomoda Scolasiticismul apusean cu noua directivă ... 

A mai făcut-o dealtfel, cu doctrina despre Biserică sub în
râurirea scrierilor lui Alexei Homiacov: Scoiastica şi Reforma 
deveniseră groparii Ecclesiologiei. După apariţia scrierilor ma
relui cugetător rus, Leon al XIII-lea s'a văzut nev;ott să dea 
indicaţii spre o nouă doctrină despre Biserică prin enciclica 
«Satis cognitum». Romano-catolicismul accentuase tot timpul 
numai vizibilitatea Bisericii, mai ales din epoca scolastică; acum 
e îndrumat pe alte căi de chemarea pontificală şi anume_: să 

expună şi invizibilitatea ei, potrivit formulei biblice şi patristice 
de «Trup tainic al Domnului». 

Cei mai buni cunoscători ai Răsăritului ort•odox, ca un Con
gar, şi alţii, fac o propagandă intensă pentru întoarcerea spre 
izvoarele gândirii autentice creştine a Răsăritului. AminJtesc şi 

aici cuvintele adeseori citate ale lui Congar, care oglindesc o 
mare obidă: «Prea multe c'Jncepte teologi1.;e au sărăcit şi s'au 
~clerozat în disputele scolastice, apoi în pustiul de trei o·ri se
cular, străbătut numai de slaba caravană a Manualelor, al unui 
învăţământ teologic sec şi leneş. Putem aştepta un câştig de 
tinereţe şi ele rodnicie a Sfintei Teologii, dela un contact învio
rător cu marea Tradiţie sobornicească a Răsăritului» 2H). 

Avalanşa scrierilor despre Biserică, cu care teologii au 
răspuns la apelul lui Leon al XIII-ea a atras după sine o con
centrare a atenţiei Protestanţilor care Ia rândul lor, accentuau, 
până atunci, numai idealitatea şi invizibilitatea· Bisericii: In opt 
ani apar, datorită iniţiativei profesorilor dela Facultatea de Teo
logie Protestantă din Paris, două volume de studii şi conferinţe 
asupra Bisericii, în care se vădeşte năzuinţa spre o doctrină a 
vizibhlităţii Bisericii, a Tradiţiei şi spre refacerea vieţii exteri
oare ecclesiastice 2-1). 

Nu este oare cazul să vedem în aceste fapte semnele unor 

23. N. C!1iţescu, C disputii· dogmatică. la care au luat parte ... cit: 

supra, p. 35-36; cf. de acelaşi, Prolegomrnct la o justificare doctrvnală 

a creşt'ini1.:mi:lui .social, în <,.Glasul Bisericii», anul VII, nr. 9, Sept. 1948, 
pp. 23-38. 

24. Oriryine ('f nr:turn rie l' l"!Jli8e, conference prononcees a Ia Fac. 
libre de Theologie Prat., par ... , Paris 1939, pp. 216; şi Le probleme de 

l'E[1lise, par ... , Paris 1917, 195. pp. 
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timpuri noui în care adevărul Bisericii noastre începe să triumfe 
peste tot pământul? 

De un lucru suntem siguri: Va veni un timp când va fi nu
mai o turmă şi numai un Păstor, capul cea nevăzut al Trupului 
tainic. 

Conferinţa bisericească dela Moscova din anul trecut a arătat 
precis că orice mişcare de unire nu poate avea alt temei decât 
recunoaşterea învăţăturii Bisericii Ortodoxe. 

Iar revenirea în braţele părinteşti a Bisericii unite din Tran
silvania, care împlineşte dorul unui sfert de mileniu - ca răs
puns al poporului la apelurile fierbinţi ale I. P. S. Patriarh şi 

I. P. S. Mitropolit al Ardealului - e recunoaşterea de fapt şi 
de drept a superiorităţii dumnezeeştii învăţături a Bisericii noas
tre şi înseamnă deschiderea unei noi ere în istoria acestei Bi
serici. 

--o--
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Asistent, Diacon ENE BRANIŞTE: 

UNIFORMITATEA IN SAVARŞIREA SERVICIILOR DIVINE. 

I. 

SCURT ISTORIC: 

UNIFORMITATE ŞI DIVERSITATE LITURGICA IN TRECUT. 

1. In Biserica ecumenică a primelor trei veacuri 1 ) . 

In primele trei secole creştine a domnit în cultul Bisericii 
ecumenice o uniformitate destul de accentuată. O dovadă este 
faptul că episcopi din regiuni foarte depărtate unele de altele, 
ca de exemplu Policarp al Smirnei şi Anicet al Romei, pot con
liturghisi fără nicio dificultate cu ocaziunea întâlnirii loT la 
Roma în anul 155. Liturghia primelor trei veacuri se înfăţi

şează ca un tip uniform, încă fluid şi susceptibil de modificări 
de amănunt. Există adică o schemă generală fixă şi uniformă, 

de tradiţie sau origine şi cu autoritate apostolică. Aceasta era, 
după toate probabiiităţiile, liturghia oficiată la început de so
borul Sfinţilor Apostoli în Ierusalim şi răspândită de aci în 
tot Răsăritul creştin, de către primii misionari, adică de Sfinţii 
Apostoli înşişi, în frunte cu Sf. Pavel, şi de ucenicii lor direcţi 
şi indirecţi. Cadrul ei gem:ral era fix, adică momentele prin
cipad.e ale rânduielii de slujbă se înlănţuiau peste tot în aceeaşi 
ordine, iar tema şi conţinutul sau ideile de căpetenie ale marei 
rugăciuni a Sfintei .Jertfe (anafora), în cadrul căreia se sfin
ţeau darurile şi care constituia nucleul primitiv al Liturghiei, 
erau precis determinate sau stabilite în conştiinţa tuturor 
sfinţiţilor slujitori creştini. 

Această uniformitate era întreţinută în întreaga Bise-

1. Pentru primele două paragTafe din această parte, vezi mai pe 
larg A. Fortescue, Ln M<'88('. Etude sur la liturgie romaine. Trad. par 

A. Boudinhon, III ed., Paris (f. a.), p. 63 seq. şi Pr. P. Vintilescu, Curs 
(litografiat) de Istoria Liturghiei, Buc. 1940, pp. 185 sq., 229 sq., 271 sq. 
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nea, prin rapo!lturile de interdepmdenţă în care se găseau di
feritele centre creştine, datorită originii lor misionare; Biseri
cile cele mai noui liturghiseau după modelul primit dela misio
narii care-i convertiseră, iar frecventele călătorii misionare aile 
primilor propoveduitori creştini susţineau şi verificau păstra
rea cu fidelitate a tradiţiei liturgice predate de ei. Ca mărturii 
documentare ale uniformităţii liturgice din primele trei secole 
ne-au rămas aşa numitele «RândueH bisericeşti» (Kirchenord
nungen, Ordonnances ecclesiastiques), care sunt de fapt prototi
pµ! originar al cărţilor noastre de cult sau al Tipicului, şi care, 
în forn:1a lor actuală, provin din secolul IV-V, dar transmit dea 
fapt_ o tradiţie şi un material liturgic mai vechiu, cel puţin din 
secolul III. 

2. Din secolul IV înainte. 

Dar înlăuntrul acestei uniformităţi generale, exista dintru 
început germenele sau posib.ilitatea unor deosebiri de amănunt, 
în dreptul de improvizaţie personală, pe care Didahia (Invăţă
tura) celor 12 Apostoli (cap. X) îl rezervă cu exclusivitate 
pro,feţ.ilor, dar pe care - într'o măsură mai redusă - îl avea 
orice liturghisitor. Fireşte, această improvizaţie respecta sche
ma sau rânduiala generală şi uniformă a Liturghiei; ea se 
mărginea de fapt la avânt sau inspiraţie, Ia unele expresii 
sau cuvinte 2 ), ori la desvoltarea -- mai.mare salt mai mică -
a unor teme sau idei secundare dinlăuntrul anaforei euharistice 
(mai ales la diptice sau marea rugăciune de mijlocire generală 
pentru vii şi morţi). Existau apoi mici variante înlesnite fie 
de lipsa unui Tipic oficial, fie de predilecţiuni sau preferinţe 
locale, ca de exemplu deosebirile_ în gruparea şi numărul lec
turilor biblice din Vechiul Testament, dintre Liturghia redată 
în cartea a doua a Constituţiilor Apostolice (prima lectură se 
alegea din orice carte istorică) şi cea transmisă de cartea a 
opta din acelaşi izvor liturgic (prima lectură se alegea numai din 
Lege, adică din cărţile lui Moise). 

2. De ex., pentru formul'l. Sus să arern inimile clin dialogul intro
ductiv dintre popor şi credincioşi (strană}, înainte de începerea marei ru
găciuni a Sfintei Jertfe (anafora), la Sf. Ciprian (De r·ominicc, oratione, 

31) găsim ,'foi·sii>n C;Orda, pe când· în liturghia din cartea VIII a Const. 
Apost. avem: "Avw ,i;v vcuv ( S 11.~ mintert.' J. 
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Totuşi, acesite mici diferenţe verbale, de-s;volrtându-se şi 

înmulţindu-se cu timpuJ, au dus treptat la o multiplicitate de 
anafore (nucleul liturghiilor diferite de mai târziu). Deose
birile liturgice caracteristice fiecăreia din marile regiuni aJe 
Bisericii, se accrntuiază mai ales· dela sfârşitul secolului IV 
înainte, datorită fie împrejurărilor istorice locale, fi,e carac
terului etnic ai noilor credincioşi sau <latinelor legate de vechea 
lor religiune, fie slăbirii treptate a coheziunii şi solidarităţii 

originare dintre diferitele centre şi regiuni ale Bisericii, fie 
situaţiei noui a creştinismului victorios, care cerea desvoltare::::. 
unora din forme-le vechi de cult sau creiarea aJltora noui, con
comitent cu progresul doctrinei, cu evoluţia pietăţii şi cu nevoi 
de disciplină. Respectându-se unitatea primară a fondului, s'au 
adăugat treptat contribuţiile personale şi. accesorii ale marilor 
liturghisitori, prin adaptări locale, prin accentuarea sau lă

sarea în umbră în o regiune a unui amănunt, în altă regiun~ a 
altuia, ş. a. m. d. Aşa s'a ajuns la variantele care au dat naş
tere la aşa numitele rituri sau grupe liturgice 3 ). 

Dintre acestea, in Răsărit s'a impus cu încetul, în între
buinţarea generală, rHul liturgic bizantin, adică rânduiala de 
slujbă statornicită în Bizanţ, capitala imperiului de Răsărit. 

Ea este la origine Liturghia Sfântului Iacov, trecută prin fi
liera Antiohiei şi transportată apoi de aci în Constantinopol, 
unde primi o desvoltare prcprie, deosebită, şi de unde, datorită 
situaţiei sale privilegiate, de liturghie a metrop0lei principale 
a imperiului bizantin, se răspândi la toate popoarele ortodoxe 
de sub stăpânirea bizantină, influenţând şi apoi înlocuind pe 
ce-le mai vechi: a Sf. lacov (din Asia Mică, Siria şi Palestina) 
şi cea a Sfântului Marcu ( din Egipt). Procesul acesta de sub
plantare a vechilor liturghii şi de generalizare a ritului bizan
tin s'a produs mai ales în secolele X-XIII. 

Astfel, ritul bizantin ajunse de fapt ritul liturgic al întregii 
creştinătăţii ortodoxe (fără eterodocşii răsăriteni). Liturgiştii 

apuseni îi spun de obiceiu rit g-rec sau greco-slav, iar noi îi 
spunem rit bizantin. In fond însă, el este de mult sinonim cu 

3. Despre enumerarea şi di.feritele clasificări ale riturilor liturgice, 
vezi lucrările citate la noi 1. In plus, S. Salaville, Liturg-ics orientales. 

Notions generriles. Elements pri.nciprm:,;. Paris 1932, p. 14 sq. 
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Ortodoxia însăşi şi a fio,sf tradus în limbile tuturor popoarelor 
ortodoxe, rămânând chiar şi în întrebuinţarea diferitelor grupe 
de «uniţi», foşti ortodocşi, după aderarea lor succesivă la unia
ţia cu Roma. 

3. Uniformitate şi diversitate în cadrul ritului liturgic 
bizantin 4 ) . 

Se înţelege că o uniformitate absolută nu s'a putut înfăp
tui, în materie de cult, pe întreg teritoriul Ortodoxiei,' aşa după 
cum nu s'a putut menţine nici în întreaga Biserică creştină. 
De ce? - Pentru că această uniformitate, atâta vreme cât s'a 
putut păstra, nu era ceva impus sau decretat oficial, ci apare 
ca rezultatul unei acceptări de bună voie a unei influenţe venite 
dela un centru, datorită prei:tigiului misionar, administrativ 
sau cultural al acesteia. Ea nu este, cum s'ar părea, opera 
Tipicu'hli, ci, dimpotrivă, '.fipicnl este creaţia şi expresia ten
dinţei de uniformizmre. 

Se ştie că originea Tipicului este atribuită de o tradiţie 

fără nicio bază istorică, lui Chariton Mărturis~torul din sec. 
III U 270), apoi cuvioşilor Părinţi Eftimie şi Teoctist din se
colul următor. In fond, el are obârşie mânăstirească; adevăra
tul lui ctitor se pare a fi Sfântul Sava cel Sfinţit (t 531), creia
torul şi organizatorul vestitei lavre a Savaiţilcr, de lângă Ie
rusalim, pe care tradiţia îl socoate autor al voluminosului Tipic 
mânăstiresc tradus şi la noi, în secolul trecut şi numit Tipicul 
cel Mare sau al Sf. Sava (în realitate de provenienţă rusească). 
Refăcut şi comp,letat de Sofronie, patriarhul Ierusalimului 
(i' 638), apoi de Sfântul Ioan Damaschinul, Tipicul savait a fost 
mai târziu adaptat de Teodor Studitul, renumitul ,imnograf şi 
igumen al mânăstirii Studion din Constantinopol, care îl im
puse în uzul mânăstirii sale, devenind astfel «Tipicul Studiţi

lor» şi răspândindu-se apoi în toate mânăstirile greceşti; de aci 
a fost adoptat şi în Bisericile slave şi în cea românească, dar nu 
sub forma pur studită, ci mai mult în varianta ei atonită, adică 
în foi:-ma în care s'a localizat şi s'a desvoJtat în mânăstirBe 
Sfântului Munte (Athos). 

4. Pentru acest paragraf vezi mai pe larg Ene Branişte, Lituryhie
rul. Studiu istorico-lituryic. ';reză de licenţă (mam.~ris dactilografiat), 
Bucureşti 193~, p.' 86 sq. 
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' La realiza.rea şi menţinerea unei uniformităţi liturgice mai 
accentuate, în cadrul ritului bizantin, au contribuit cărţile de 
slujbă în general, atât sub forma lor de manuscrise, - care 
au fost în uz până în secolul trecut şi care se copiau, de obiceiu, 
stereotip, unul după altul - dar mai ales sub formă de tipări
turi, începând dela sfârşitul secolului al XV-iea înainte. Căr
ţile de slujbă greceşti sunt modelul şi originalul după care au 
fost traduse atât cele slave cât şi cele româneşti. 

O pre0cupare expresă a oficialităţii bisericeşti sau a dife
ritelor centre monahaie pentru realizarea uniformităţii litur
gice apare de altfel încă mai dinainte, prin aşa numitele ov:,.d.;rn; 

şi h.rJAr;•JfJb:t (rândueli de slujbă), care se înmUilţesc mai cu 
seamă din secolul al XIV-lea înainte,:;); dar această uniformi
tate devine un fapt împlinit abia în urma tipăririi liturghiilor, 
fără a deveni totuşi absolută nici chiar până astăzi. Lipsa unu; 
control oficial aJ tipăriturilor liturgice şi faptul că originalele 
acestor cărţi - adică cele greceşti - s'au tipărit până la sfâr
şitul veacului trecut, aproape exclusiv într'un centru neorto
dox (Veneţia), a făcut ca unii editori să strecoare în ediţiile 
lor unele din reminiscenţele diversităţii care domnea în vechile 
manuscrise sau codici. Variaţia dintre diferitele ediţii e mai 
accentuată în ceea ce priveşte tipicul sau notele introduse între 
rugăciuni, note tipiconale care erau aproape inexistente în ve
chile manuscrise şi a căror lipsă începe să fie umplută abia din 
secolul al XIII-lea înainte, prin acele Diataxe sau Rândueli ele 
slujbă, anonime sau oficiale. Dintre acestea, se impune ca ofi
cială şi se generalizel;lză cu timpul, în toată Ortodoxia de rit 
bizantin, cea alcătuită de patriarhul Filotei al Constantinopolu
lui, din sec. XIV, care isbuteşte să realizeze o uniformitate mai 
accentuată în săvârşirea prinCÎJ:3.leiair slujbe (Vecernia, Utre
nia şi Liturghia), atât ca text (formular) cât şi ca tipic. Acea
stă diataxă apare sub forma a două «Constituţii» sau rândue.Ji, 
dintre care prima definea rolul diaconului -la Vecernie, Utrenie 
şi Liturghie•( Lld.t,:,:ţtc -c·ric tEp&.:: otcxMv[,:,:c), iar a doua stabileşte 
cu dea.mănuntul rânduiala şi formulele Proscomidiei şi Litur-

5. Vezi Pr. P. Vintilescu, Sensul c1mintelor a,ci,ci;;,~ şi ăxo).cuO(,x ;,i 
tennilnologia liturgicâ. Bucureşti 1946 (extras din Volum1il omagfrll închi
nat Patriarhului Nicodim, cu prilejul împlinirii vârstei de 80 ani). 
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ghiei. Traducerea ei de azi din liturghiere~e rc~âneşti nu re
prezintă însă forma autentică sau originară. 

Rânduiala lui Filatei n'a putut, totuşi, impune o uniformi
tate absolută pe tot întinsul Ortodoxiei. Astfel,. chiar numai în 
sânul Bisericii Ortodoxe de Hmbă greacă, deosebim trei grupe 
regionale, după ceie trei mari patriarhate răsăritene: de o parte 
grupa Marei Biserici (a Patriarhiei ecumenice), reprezentată 
de manuscrisele atonite şi ateniene; de aJlta, grupa Alexan
dl'iei (sau cea egipteană), reprezentată odinioară de manus
crise~e siriaite iar azi de cărţile liturgice tipărite la Tripolis; 
în sfârşit, grupa Ierusalimului (palestineană), reprezentată de 
manuscrisele din mânăstirile palestiniene (Sf. Sava, Sf. Mor
mânt, ş. a.), de vechiul Tipic, zis cel Mare sau al Sf. Sava, iar 
azi de cărţile de ~lujbă editate la Ierusa,!im. La acestea se 
adaugă un grup aparte, cu remarcabile diferenţe faţă de cele
lalte şi anume cel al mânăstirilor basiliene dela Grottaferrata 
(lângă Roma), cu multe influenţe latine, care se reflectă în 
ediţiile de Roma, tipărite pentru uzul uniţilor şi !talo-Grecilor. 

Cu atât mai sensibile apar deosebirile care despart Bise
ricile ortodoxe naţionale în trei grupuri, după cele trei limbi 
liturgice principale întrebuinţate în ritul bizantin: cea greacă 
de o parte, cele slave" de alta şi cea românească de alta. 

Cărţile de slujbă ale popoarelor ortodoxe din grupul slav 
reprezintă, incontestabil, o copie fidelă a celor greceşti, după 
care au fost traduse. Ele au primit însă cu timpul şi unele des
voltări sau particularităţi cu caracter local, regional sau na
ţiornal. Cu deosebire .Mineiele se resimţiră de aceste influenţe, 
prin adăugarea slujbelor acelor neomartiri sau sfinţi naţionali, 
intraţi succesiv în calendarul ortodox, al căror cult era, sau. 
este şi azi, local, adică mărginit la regiunea de unde provenea 
sau unde i se păs.trează moaştele (Sf. Metodie şi Chiril la Bul
gari, Nicodim, Filofteia, Paraschiva, Ioan ce,l Nou, Dimitrie 
Basarabov în România, ş. a.). 

Cât priveşte cărţile româneşti de slujbă, şi ele reproduc 
de asemenea destul de fidel, originalele greceşti, după care au 
fost traduse, dar ele primiră o dublă influenţă slavă: una moş
tenită din vechile cărţi de limbă paleo-sJavă, care au fost în 
uz la noi atâta timp cât în bisericile româneşti s'a slujit în 
slavoneşte (adică până în sec. XVII-XVIII) şi care au servit 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 787 

în parte traducătorilor ca originale alături de cele greceşti, iar 
alta venită ulterior din pairtea de Răsărit a Ţării. Marele popor 
rus nu s'a mă.rginit numai să primească aidoma cuJtuJ bizan
tin, a cărui splendoare fusese pentru el delterrninată în adop
tarea creştinismului sub forma sa ortodoxă, ci i-a adăugat şi 
ceva din geniul specific al Ortodoxiei ruseşti, prin desvoltarea 
unor amănunte şi prin sporirea şi accentuarea pompei, a fas
tului şi strălucirii îp. săvârşirea acestui cult. Unele din aceste 
desvoltări şi particularităţi ale cultului Ortodoxiei ruseşti s'au 
transmis apoi şi în practica sau în cărţile noastre de slujbă, 
prin intermediul ediţiilor de Iaşi, Neam~u sau Chişinău. A.şa 

se face că Liturghierul românesc are, de exemplu, unele puncte 
-comune cu cele slave, spre deosebire de cel grecesc. Iată câteva 
din ele: 

-- La Proscomidie: for-mula «Pomeneşte Doamne ... », cu 
care se pomeneşte numele tuturor viilor şi morţilor la miridele 
din prescura a patra; 

- La Liturghie: «Doamne, mântueşte pe cei binecredin
cioşi»; ectenia pentru morţi, intercalată după ectenia întreită; 
formule mai multe la' pomenirile dela vohoduJ mare; Invăţătura 
pentru sfărâmarea Sf. Agneţ; «Arătarea pentru oarecari îndrep
tări la slujirea Liturghiei celor mai 'nainte sfinţite», ş. a. 
'Toate acestea reprezintă în liturghierul nostru influenţe ale li
turghierului rusesc. Tot prin influenţa cărţiJlor ruseşti se explică 
şi unele nepotriviri care existau între calendarul sau sinaxarul 
nostru şi cel grecesc, ca de exemplu data prăznuirii Sf. Ecate
rina (la Ruşi şi în vechile ediţii româneşti ale Mineiului=-24 
Noembrie, iar la Greci= 25 Decembrie). 

Cultul bizantin de limbă românească reprezintă astfel o 
sinteză sau o poziţie intermediară între cel de Jimbă greacă şi 
cel de limbă rusă, dar, la rândul lui, posedă şi el particularităţi 
naţionale sau locale, adică elemente care-i sunt specifice şi pe 
care nu le au nici cel grecesc nici cel rusesc. 

Astfel, ca să exemplificăm tot cu rânduiala Liturghiei, iată 
câteva dirl ele: • 

- mirida şi formula specială pentru pomenirea otitorilor 
la Proscomidie (Liturghierul de Cernica 1927 şi pel de Bucu-
reşti 1937) ; ' 

- cele două mari rugăciuni care preced pomenirea nomi-

.Stndii Teoloyice .., 
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nală a viilor şi a morţilor la Proscomidie ( «Primeşte, Doamne, 
jertfa aceasta ... » şi «Pentru pomenirea şi iertarea păcatelor 
tuturor celor din veac adormiţi ... ») şi care apar pentru prima 
dată în Liturghierul de Iaşi 1845; 

- practica miruitului dela sfârşitul Liturghiei, ş. a. 

II. 

lJNIFORMITATE ŞI DIVERSITATE 

IN CULTUL BISERICII ORTODOXE ROMANE. 

Limitând din ce în ce mai mult sfera obiectuJ.ui preocupă
rilor noastre şi restrângându-ne I,a cultul sau modul de săvârşire 
a serviciilor divine din Biserica Ortodoxă Română - care ne 
interesează aici în chip deosebit - vom găsi, ca şi în cadrul 
mai larg al întregului teritmiu de rit bizantin, o uniformitate 
de netăgăduit, dar nu absolută, adică nu extinsă până la cele 
mai mici amănunte. Deşi e vorba de un -teritoriu mult mai li
mitat şi de o Biserică ortodoxă cu o omogenitate etnică şi su
fletească recunJ01scută, totuşi, împrejurările istorice care au des
părţit multă vreme pe credincioşii ei în grupe izolate, datorită fie 
stăpânirilor streine succesive fie condiţiilor geografice, au fa
vorizat şi întreţinut influenţe periferice deosebite şi desvoltări 

!ocrule sau particularităţi regionale de amănunt, care sunt une
ori destul de vizibile şi de importante. Astfel, cui nu-i sar în ochi 
deosebirile, sub raportul muzicii bisericeşti, dintre diferitele re
giuni ale Ortodox.iei româneşti? N'auzim noi adesea pe unii 
din credincioşii noştri întrebându-ne: de ce Ia biserica X părin
tele cutare face aşa, pe· când părintele X dela altă biserică 

face într'altfel? 
1. Cau:tele lipsei de m1iformitate în săvârşirea serviciilor 

divine clin Biserica Ortodoxă Română. 
Să vedem mai întâi care sunt cauzele acestor deosebiri 

regionale de amănunt din cadrul cultului nostru? 
a) Cea dintâi e divel'sitatea influen~lor străine, adică ve

nite fie dela Bisericile Ortodoxe vecine, fie din partea confe
siunilor neortodoxe, influenţe care s'au încrucişat pe pământul 
românesc şi care s'au e:&ercitat nu peste tot cu aceeaşi inten
sitate, ci se resimt în unele părţi mai slab, în altele mai puter
nic, ş. a. m. d. 
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Astfel, în Vechiul Regat, dar mai ales în Muntenia şi Ol
tenia, unde ritul bizantin s'a păstrat mai curat şi mai nealterat 
decât în restul ţării, a fost mai puternică influenţa grecească, 
mai ales în epoca fanariotă, şi chiar după aceea, până la se
cularizare. Din această pricină, aproape toate cărţile noas
tre liturgice, tipărite in cuprinsul Mitropoliei Ţării Româneşti 
de odinioară (Ungro-Vlahiei), reprezintă. varianta românească 
cea mai fidelă a unginalelor greceşti corespunzătoare, începând 
cu însuşi Tipicul oficial ai Bisericii, care nu e decât o traducere 
exactă a Tipicului Marei Biserici ecumenice, reproducând mai 
toate particularităţile slujbelor arhiereştj din Catedrala Pa
triarhiei dela Constantinopol. 

Moldova, dimpotrivă, a fost deschisă mai ales influenţelor 
slave, de provenienţă polonă, venite din Nord, sau rusească, 
din Răsărit, în deosebi dela · Kiew, începând cu marele mitro
polit de origine 1 omânească Petru Movilă, din secolul al 
XVII-lea. Unele din aceste influenţe s'au generalizat apoi în 
tot restul ţării, cum e cazul cu molitva pentru pomenir!'a p;e
nerală a morţilor, din rânduiala Proscomidiei, cu preţioaselie 

Povăţuiri dela sfâr9Jtul Liturghierului, care apar pentru prima 
dată în ediţiile tipărite în prima jumătate a veacului trecut la 
Chişinău (1815) şi Iaşi (1845), sau cu sărbătoarea, specific 
rusească, a Acope1·ământului Maicii Domnului, înscrisă în si
naxarele noastre la 1 Octombrie. Altele întreprind abia acum 
o timidă încercare de pătrundere directă în practica liturgică 
din inima ţării, ca de exemplu slujba, de origine rusească, a 
Pasiilor sau a Patimilor, ( pentru Duminicile Postului Mare) r,) 

şi cea a Prohodului l\faicii Domnului din ajunul Sântă-Măriei 
Mari 7). 

Insfârşit în Ardeal, în virtutea legăturilor cu ApusuJ, se 
resimte oarecare influenţă romano-catolică, vizibilă mai ales 
în caracterul muziciJ liturgice din această regiune, atât de deo
sebită de cea psaltică bizantină, din restul ţării. Influenţa cul
tului catolic s'a furişat de altfel şi dincoace de munţi, în unele 
mici amănunte, ca de exemplu confuzia care se face în Capitală 

6. Vezi Prolos. Nicodirn Ioniţfi, Rcî•nt;luiala Sfiintei sl11jbe a durnne

~eieşNlor Prtfimi ale Domn1tl1•i nnstrn Iisus Hristos (Pasii.le), Buc. 1941. 
7. Vezi ediţia tipărită de Pr. 'I'. Negoiţă, cu titlul: Prnhodul Ador

mirii Maicii Domnului, Buc. (Tip. <<Fântâna Darurilor»), f. a. 
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între cultul Sf. Antonie de Padova (catcilic) şi cel al Sf. Antorue 
cel Mare, sau Sâmbăta Morţilor dintre 26 Octombrie (Sf. Du
mitru) şi 8 Noombrie (Sf. Arhangheli), care e o imitaţie a 
pomenirii generale anuale a morţilor pe care catolicii o au în 
calendarul lor la 2 Noembrie. 

b) La influenţele străine cu caracter mai mult sau mai 
puţin regional şi periferic, se adaugă, ca un alt factor de aceen
tuare a diversităţii în ritualul divin, particularităţile focale, 
adică. acele practici şi uzuri autohtone, variabile dela o parohie 
la alta, uneori de veche tradiţie şi adânc înrădăcinate, stabilite 
fie prin autoritatea personală a unor liturghisitori bătrâni c:u 
reputaţie de buni bisericaşi, fie printr'o permanentă şi îndelun
gată cultivare a lor de către toţi credincioşii din aceeaşi loca
litate, cu consensul slujitorilor respectivi. Acestea fac ca modul 
de săvârşire a serviciilor divine să difere - în unele amănunte 
- nu numai dela regiune la regiune, ci şi dela o biserică fa alta, 
în una şi aceeaşi parte a ţării. Ele au uneori ,putere de lege ab
solută şi sunt mai tari ca Tipicul, în caz că se găsesc în contra
dicţie cu prevederile lui exprese. 

E ştiut câte dificultăţi provoacă asemenea uzuri locale slu
jitorilor tineri, originar:i din alte părţi, sau trMIBferaţi din alte 
parohii, până se obişnuiesc cu ele, pentru a menaja susceptibili
tatea şi tradiţionalismul credincioşilor localnici, care atrag ade
sea atenţia unor asemenea slujitori, că preoţii dinaintea lor fă
ceau în altfel sau că ei «aşa. au apucat dela părintele lor cel bă
trân». In aceeaşi situaţie este pus de altfel orice preot care trc
bue să slujească, întâmplător sau temporar, la altă biserică decât 
la aceea la' care slujeşte de obiceiu, chiar când e vorba de o 
biserică vecină. Din teama de a nu contraveni uzului local sau 
de «a nu strica tradiţia bisericii» rel3pective, el se simte adesea 
nevoit să consu:lte, în unele cazuri, pe cântăreţul sau pe paracli
serul locului, ca să-i arate cum făcea părintele lor în cutare sau 
cutare loc sau moment al slujbei. 

Aşa se face, de exemplu, că, la Heruvic, in ·unele biserici 
se face cădi.re mare (în toată biserica, deci şi în tindă sau pro
naos), iar în altele cădire mică (numai în naosul sau sânul I}i
S?,ricii) sau că, în unele părţi se întrebuinţează la logodnă batiste 
în loc de inele, ş. a. m. d. Lupta cu astfel de particularităţi şi 
tradiţii locale - în cazul când unii liturghisitori cu mai multă 
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voinţă şi iniţiativă personală încearcă să li se împotrivească sa1;1 
să le desrădăcineze - este de cele mai multe ori grea şi se sfâr
şeşte mai totdeauna cu capitularea preotului şi a Tipicului, iar 
uneori dă naştere chiar la incidente şi conflicte regretabile între 
preot şi enoriaşi. 

c) In al treilea rând, Hpsa de uniformitate în săvârşirea 
serviciilor noastre divine a fost, dacă nu cauzată, cel puţin fa
vorizată şi întreţinută de cărţile liturgice înseşi. 

Lucml se explică, pe de o parte, prin diversitatea ediţiilor 
acestor cărţi aflate concomitent în uz. E ştiut că, până pe la 
anul 1868-1870, de când tipărirea cărţilor de slujbă pentru tot 
Vechiul Regat se face numai la Tipografia Cărţilor Bisericeşti 
din Bucureşti şi sub îngrijirea Sf. Sinod, mai fiecare Episcopie 
îşi avea tiparniţa ei proprie şi deci ediţii deosebite ale cărţilor de 
cult. Aveam astfel de tiparniţe şi centre de editare a că.rţiilor de 
cult la Râmnic, Târgovişte (Mânăstirea Dealu), Bucureşti (Sna
gov), Buzău, Iaşi şi Mânăstirea Neamţu. Ardealul continuă, şi 

după această dată, până la 191.8, să-şi aibă cărţi proprii de 
slujbă, tipărite mai ales la Buda şi la Sibiu 8 ). 

Cu toate că, de obiceiu, aceste cărţi circuJau şi pesrt~ limi
tele Eparhiei de obârşie şi reprezentau, de cele mai multe ori, 
copii fidele ale celor mai vechi din alte centre sau Eparhii, to
tuşi uneori editorii sau diortositorii lor îşi permiteau să stre
coare în ele şi adause noui sau particularităţi locale, iar unele 
ediţii reprezintă revizuiri serioase în limbă şi tipic, faţă de cele 
anterioare ( ca de ex. Liturghierele tipărite la: Iaşi 1759, Chişi
nău 1815 şi 1818). Multe din exemplarele vechilor ediţii rămâ
neau în circulaţie chiar şi după apariţia a1tora similare mai 
noui. In acelaşi moment din istoria Bisericii noastre se aflau, 

8. Ba şi după Intregire se continuă în unele Eparhii ardelene tipă
rirea separată de cărţi pentru uzul liturgic, sub forma camuflată di: 
extrase sau cărţi pentru folosinţa preotului. Astfel, în 1940 'J'a tipări'. 

Ia Arad, cu binecuvântarea. eph,copului .de acolo, Acatistul Domnul,, 
nostru Ifaus H1'istos §i Paraclisul Prea Sfntei Nă.scăto(lre de D11;nne.~e1, 
duvă rânduiala din Eparhia Aradului (deosebită de cca obişnuită, di'l 
Ceaslov). A se vedea, de asemenea, Curs de Tivic vreoţesc, tip[,rit de pro . 
C. Vladu în 19,13 la Caransebeş, cu binecuvântarea episcopului Iocr l 
( «Curs,>, care !n realitate nu e decât un extras din Molitfelnic sau un iLl 
de Aghiasmatar neoficial). 
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deci, în uzul liturgic - cum se află încă şi azi - ediţii foarte 
,deosebite între ele ca vechime. 

De aci şi unele diferenţe de amănunt în practică, dela un 
liturghisitor la altul. Astfel, majoritatea preoţilor de azi, ser
vindu-se de liturghierele mai vechi ( de obiceiu cele de Bucu
reşti 1912, 1921 ţi 1927) , nu scot la Proscomidie mirida pentru 
îngeri, care nu e prevăzută în aceste liturghiere. Alţii însă, 

de obiceiu preoţîi tineri, se conformează ultimei ediţii - aceea 
din 1937 - care prevede, pentru prima dată la noi, miridă pen
tru îngeri, după liturghierul grecesc. Apoi, unii liturghisitori 
.zic.: «Inţelepciune, drepţi ... :> şi «Puternic!>>, iar alţîî: «Cu înţelep-
ciune; drepţi (dreaptă) ... » şi «Puterilor», după cum găsesc scris 
în liturghierele de care se folosesc, după cum au apucat prin 
tradiţie dela înaintaşi, sau după cum au auzit pe alţii, ş. a. m. d. 
Pe de altă parte, uniformizarea a fost împiedecaită sau în
greuiată de im_lJl'rfecţiunea cărţilor de slujbă: inexistenţa, insu
ficienţa sau lipsa de preciziune a insirucţîunilor de tipic pentru 
unele amănunte din rânduiala slujbelor, redactarea confuză şi 

ambiguă a acestor instrucţiuni, etc., provoacă. şi ele nedumeriri, 
confuzii şi divergenţe în practica liturgică. Se ştie că, în gene
ral, ediţiile mai vechi ale cărţilor de ritual erau mai sărace şi 
mai. laconice în ceea ce priveşte îndrumările de tipic. Dar chiar 
şi cele noui nu sunt încă desăvârşite în această privinţă. Astfel, 
de exemplu, chiar şi liturghierul cel mai nou (1937), care a re
zolvat multe din lacunele de ordin tipiconal ale ediţiilor ante
rioare, nu are informaţiuni suficiente despre ritualul exact al 
unor momente capitale din rânduiala Liturghiei ce1or mai 'na
inte sfinţite (vohodul mare şi împărtăşirea). Ce să mai zicem 
de slujbele în sobor, despre care, cărţile noastre de slujbă nu 
spun mai nimie? 

Nu mai puţin a contribuit la lipsa de uniformitate în săvâr
şirea serviciilor divine şi desacordul dintre diferitele cărţi de 
slujbă. Câţi dintre noi n'am observat, de exemplu, nepotrivirea 
dintre Tipicul Sfântului t,inod sau al Sf. Sava de o parte şi 

dintre Triod şi Penticostar de alta, în felul cum prezintă unul 
şi acelaşi amănunt'? 

Iată două cazuri de asemenea divergenţe. 
Primul: după Triod ( de acord cu Tipicul Sf. Sava), rug·ă

ciunea binecuvântării să:lciilor din Duminica Floriilor se citeşte 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



S T L. f) L L T .E O L O l, 1 l' 1-: i93 

indată după PsaJmui 50, pe când după Tipicul oficial al Sf. Sinod 
ea se zice în loc de Svetealnă, după «Sfânt este Domnul, Dumne
zeul nostru ... ». 

Al doilea: după Tipicul Sf. Sinod (în concordanţă cu cel 
grecesc), ectenia mare dela slujba din noaptea Invierii se zice 
:ifară din biserică, pe când după Penticostar ea se zice în 
biserică o) . 

Ba găsim uneori confuzii şi contradicţii în una şi aceeaşi 

rânduială sau s.lujbă. Un astfel de caz ne oferă, de ex., Molit
felnicul, la Rânduiala ce se face pentru curăţirea femeii lăuze la 
,10 de zile după naştere: povăţuirile din fruntea acestei Rândueli, 
presupun că în cazul când femeea aduce cu sine şi pruncul, a
cesta e deja botezat ( ceea ce reiese şi din faptul că, Ia sfârşit, 
·preotul îl ia şi îl duce şi în altar), pe când din textul a două 
molitfe din cursul acestei Rânduieli reiese că pruncul e nebotezat 
I pentrucă abia atunci ne rugăm pentru el ca Dumnezeu să-l 

învrednicească, la vreme cuvenită, de sfânta luminare) 10 ) . 

De altfel, studii-Ie de specialitate ale liturgiştilor au arătat 
că, în general, cărţile noastre de slujbă, cu toate revizuirile şi 

îmbunătăţirile făcute până acum, sunt încă departe de a fi atins 
perfecţiunea dorită, atât în traducerea textului rugăciunîlor şi 

formulelor liturgice, cât şi în redactarea notelor sau instrucţiu
nilor de tipic. Până şi liturghierul, care este cea dintâi carte 
de slujbă în ordinea importanţei şi care a fost cel mai mult stu
diat şi îmbunătăţit până acum, chiar în ediţia lui cea mai nouă 
-- aceea de Bucureşti 1937 - conţine încă multe erori, lipsuri, 
nepreciziuni şi confuzii sau inexactităţi de traducere, precum şi 
părţi care trebuesc revizuite, adăogite şi completate sau preci
zate, sau chiar suprimate. Am pomenit şi până acum câteva din 
ele. Restul se pot vedea în unele recenzii şi studii anterioare 1 1). 

d) A patra cauză care provoacă diversitate în săvârşirea 
serviciilor divine este ignorarea, neconsultarea sau nerespectarea 

9. A se vedea şi alte nepotriviri, sen;nalate de Pr. T. Negoiţă, in 
articolul Sl·11_1!Jr/<' diu SIUJ/â111â11n Pol·i1,1ilnr, în rev. «Amvonul» (Buc.), 

an. XXI. nr. 1- 3 (Jan._Martie 1912), pp. 15 19. 
10. CoP.Jp. MoliU'Plnicul de Buc., 1937, pp. 42 şi 45. 
11. Vezi în deosebi Pr. P. Vintilescu, Insemnâ,ri pentn1 o no1111. 

-edi.ţie n litnr_(Jhie,ului_, Buc 1947 şi Diacon Ene Branişte, Ob8er1,aţiuni .,i 
pro1JH"llm·i pentru o 1w1•r1 r:cliţ·tc r1 litnr(Jl,ien1lni românesc, Buc. 1945-46. 
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voită şi conştientă a Tipicului sau a rânduelii din cărţile de 
slujbă, de către unii liturgh.isitori. Această abatere dela litera 
expresă a Tipicului şi a rânduelilor sfinte poate lua forma 
de omisiuni şi prescurtări (mai ales în texttle ecteniilor), dt=> 
inovaţiuni, improvfaaţii sau creiaţ.ii noui şi personale, mai ales 
în textul. sau formulele rituale, iar nneori parate degenera în ade
vărate impietăţi liturgice ( ca liturghisirea fără împărtăşire, 
folosirea de apă rece în loc de Căldură la plinirea SfintPlor Da
ruri, ş. a.) 12). 

e) Interpretarea uneori excesivă şi abuzi\·ă a llOgorămân
tulu.i «precum va vrea cel mai mare», înscrJ.S îr. Tipic, --- prm 
care se acordă proestosului dreptul şi libertatea de a dispnne în 
unele cazuri sau de a adapta rânduiala la 11ec2-;,,it:'iţil-: şi împre
jurările momentului şi locului - dă. şi ea naştere la o Ţ>lt,ralita-t:e 
de moduri în oficierea sfintelor slujbe: unul face ::1t:':.m fei, 
Dltul în altfel, ş. a. m. d .• 

f) Confuzia care se face uneori între ramluiala. slujlJdor cu 
arhiereu şi cea a slujbelor obişnuite explică şi ea unele gn:şeli 
sau abateri dela rânduiala corectă a Tipicului, ca de ex.: lăsarea 
uşilor împărăiteşti deschise în tot timpul liturghiei, ca 1::.. litur
ghia arhierească ( cum se întâmplă pe la nnele biserici din 
oraşe) 13 ) sau dreptul arogat de protosul nearhiereu de a da el 
însuşi, cel9rlalţi preoţi conliturghisitori, părticele <lirt Sf. Trup, 
la împărtăşire, aşa cum numai arhiereul are dreptul de a faec J 4). 

g) O ultimă ca.uză pe care o enumerăm, este autinomia sau 
nepotrivirea dintre «practică» de o parte şi «litera» cărţilor de 
slujbă, de alta. Procesul veşnic aJ an.tagon;~mului dintre tradiţie 
::,i inovaţie sau progres se poate oonstata şi în domeniul liturgic, 
unde de obiceiu litera scrisă a cărţilor de slujbă reprezintă ten
dinţa conservatoare. Este de ajuns să ne gândim, de pildă, la 
rezistenţa îndelungată a liturghierului in faţa formelor şi a 
formulelor noui sau a desvoltărilor creiate sau puse În cireulaţie 
de inventivitatea liturghisitorilor. Acestea circuiă adică, în prac
tică, fie sporadic la începult, fie chiar ş.i după. generalizarea lor 

12. Pentru an1ănunte, a se vedea lucrarea noastră Preotul de azi 

ca liturghisitor ( extras din r€'v. ~studii Teologice»), Buc. 1949, p. 14 sq. 
13. Comp. Pr. P. Vintilescu, op. cit., p. 11. 
14. Vezi· Ic. D. Lungulescu, Manual d~ pnu;tică liturgică, Buc. 

1926, p. 89 sq. 
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într'o anumită Biserică sau regiune, cu mult înainte ca manus
crisele sau ediţiile liturghierului să ia aot de ele şi să le înscrie 
oficia,l în rânduiala sau în formularele respective. Un exemplu 
tipic în această privinţă ni-l oferă răspunsul poporului (strănii) 
la ectenii: «Prea Sfântă Născătoare de Dumnezeu, mântueşte-ne 
pre noi», care, deşi genru-alizat încă de multă vreme în practica 
liturgică din cea mai mare parte a Ţării, n'a căpătat până acum 
consacrarea grafică a Liturghierului românesc 1 :;) . 

Unii Iiturghisitori, mai conservatorişti, păstrează cu sfin
ţenie tradiţia consacrată oficial de litera cărţilor de slujbă, re
zistând formelor şi riturilor noui sau influenţelor străir:,e, pri
vite ca inovaţii; alţii, Diai progresişti, le acceptă şi de aci încă 
un prilej de divergenţe între diferitele biserici şi regiuni, sau 
chiar între sfinţiţii slujitori din aceeaşi regiune (de ex., cazul că
dirii dela Axion: unii cădesc numai Sfintele Daruri, aşa cr.m pre
scriu vechile liturghiere; alţii cădesc în tot altarul, conform 
ultimei ediţii a liturghierului, iar alţii deschid Sf. Uşi, căclind şi 
icoana Sf. Fecioare, sau chiar poporul, de pe solea). 

Când este vorba de «inovaţii» sau înnoiri acceptabile-con
:fiorm cu doctrina şi cu spiritul evlaviei ortodoxe - ori de des
voltări fireşti şi necesare ale formelor vechi şi tradiţionale de 
cult, acestea fireşte că pot fi îngăduite; ele se generalizează dela 

-sine, fără multă opoziţie şi cu consimţământul tacit al autorităţii 
bisericeşti. Cu totul altfel stau lucrurile când e vorba de acele 
excrescenţe morbide, nesănătoase, pe care ignoranţa şi falsa 
pietate a unora dintre credincioşii lipsiţi de îndrumare sau chiar 
unii liturghisitori interesaţi încearcă uneori să le introducă în 
cult. Ne gândim la U[leie practici greşite, superstiţioase, obscu
rantiste şi bigote, de origină populară, pe care unii dintre· clerici 
în loc să Ie combată, le încurajează şi le cultivă, din interese 
meschine, mai ales ca să-şi asigure un isvor de câştig bănesc, 
ca de exemplu: abuzul şi excesul de pomeniri nominale la ieşi
rea cu cinstitele Daruri; deschiderea Evangheliei, după oficierea 
Maslului, pentru a ghici viitorul sau soarta bolnavului pentru 
care s'a făcut slujba; comerţul cu aşa numitele «miruri»; adu
cerea şi punerea sub Sfânta Masă a diferitelor obiecte, adesea 
din uzul intim, casnic, cu cine ştie ce scopuri mai mult sau mai 

15. Vezi lucrarea noastră «Obscrvaţ·:uni şi propuneri ... », p. 46. 
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puţin tăinuite; atingerea sfintelor icoane cu mâna sau cu bucă
ţele de hârtie ş. a. 

Trebue să fim conştienţi că nu orice manifestare sau creaţie 
.a evlaviei populare este numaidecat vrednică să fie îmbrăţişată 
sau acceptată de noi. Poporul simp~u păsrtrează în străfundu
rile sufletului său un «grund>-', un fond străvechi, ancestral şi 

păgân, încă necreştinat complect, o reminiscenţă atavică din 
-timpurile precreştine, când superstiţia, magia, şi vrăjitoria erau 
la largul lor Ii;). 

Din când în când, acest fond răbufneşte la suprafaţă şi 

caută să se furişeze în cultul oficial public sub diferite forme, 
pe care, din nefericire, unii clerici, interesaţi sau induşi în eroare, 
le tolerează, pe când slujitorii luminaţi şi cinstiţi, se înţelege, nu 
le admit. De aci încă o sursă de diferenţe în materie de cult şi 
un nou prilej pentru credincioşii simpli de a se întreba: de 

. ce părintele cutare face aşa, pe când părint1ele cutare nu? De ce 
la anumite biserici se pot cumpăra «miruri», iar la altele nu? 
De ce părintele cutare spune fetelor bătrâne sau doritoare de 
măritiş, că trebue să dea cinci liturghii într'o săptăm2.:1ă (în 
anumite zile) şi se vor mărita sigur, pe când alt părinte spune 
că astea sunt simple şarlatanii? Şi aşa mai departe. 

2. Limitele şi caracterul unifonnităţii liturgice. Necesitatea 
şi importanţa ei. 

Se înţelege că o uniformizare absolută, adică împinsă până 
la reglementarea celor mai mărunte şi mai secundare amănunte 
de cult, nu este posibil. De altfel, ea nici nu trebue impusă, mai 
ales când e vorba de amănute cu totul accesorii, neesenţiale ri
tului sau stilului liturgic, inofensive sau indiferente pentru doc
trina ortodoxă sau pentru desfăşurarea corectă şi tradiţională 

a :clujbelor, cum sunt unele mărunte particularităţi locale, adică 
acele practici legate de preferinţe sau uzuri locale, care ar fi 
greu, dacă nu chiar imposibil de desrădăcinat. Astfel, de exem
plu, e indiferent dacă Axionul sau imnul în cinstea si lauda 
Prea Curatei Fecioare se cântă la strană, ~upă tradiţia veche, 
sau în faţa icoanei Maicii Domnului, cum a început să se obiş
nuiască pe alocuri. Ar fi, de asemenea, absurd să pretindem ca 

16. Comp. Pr. V. N. Pope:,cu, Trndiţi111,i şi rituri în 1•i<'aţa co!f'cti

;;if!iţilor 1·r/i_moas•,. în voi. Orient<"iri c,·cşti.nr, lluc. 1937, pp. 14--26. 
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şi înălţimea la care se ridică Sfânta Evanghelie pentru a face 
cu ea semnul sfintei Cruci peste Sfânta Masă (antimis), să fie 
riguros măsurată până la centimetru (aşa cum găsim de ex. 
în tipicul lui Gherasim Saffiril."., Bucureşti, 1905, p. 47), sau ca 
liturghisitorii să se întoarcă totdeauna numai pe dreapta sau 
numai pe stânga, în anumite momente ale. slujbei, cum prescrie, 
de ex., acelaşi Tipic (ibidem). 

Trebue să lăsăm o oarecare mobilita,te sau un loc de joc 
pentru ,libera şi nestingherita manifestare sau afirmare a indi
vidualităţii liturghisitorului sau a pietăţii populare, aşa cum se 
lasă, de ex., acel mic spaţiu liber între capetele şinelor de cale 
ferată, pentru a le permite să se dilate, fără riscuri, în timpul 
căldurilor verii. Ca orice fenomen de natură spirituală, imate
rială, vieaţa liturgică, adică modul de exprimare a pietăţii sluji
toribr şi a credincioşilor, nu poate fi standardizată ca produsele 
materiale. sau încorsetată prea strâns în tipare uniforme şi ste
reotipe, obligatorii pentru toţi, e:ăei atunci ori se diformează, 
ori se sufocă sau se înăbuşă. Excesul de ritualism sau de tipi
zare nu poate fi decât păgubi:wr pentru vieaţa religioasă, pen
trucă el o stânjeneşte şi riscă să transforme cultul într'un sim
plu ceremonial de forme din care trăirea şi simţirea -religioasă 
e de obiceiu absentă, forme care sunt îndeplinite automat, me
canic, în virtutea obligaţiei, a tradiţiei sau a inerţiei, ca vechile 
ceremonii rituale ale păgânismului roman sau ca anumite rituri 
budiste de azi. 

Lucrurile se schimbă însă. atunci când e vorba de rituri, 
forme sau ceremonii esenţiale cultului, adică cele care afectează 
doctrina sau caracterul i,pecific confesional, al cultului. Aici. 
dimpotrivă, este necesară o uniformitate cât mai deplină pe 
tot întinsul Bisericii ortodoxe româneşti. 

De ce? - Pentrucă manifestările izolate, tendinţele de im
provizaţie personală sau individuală a liturghisitorilor, ca şi 

acele forme inovatoare ale pietăţii colective, care încearcă să 
se abată dela linia sau regula tradiţională şi corectă a unor ast
fel de rituri şi forme fundamentaie, atacă şi desfigurează însăşi 
esenţa şi cadrul general al cultului. In această categorie putem 
situa, de ex., abuzul cu pomenirile nominale dela vohodul mare, 
care, în unele biserici întrerup cursul liturghiei, adesea câte o 
jumătate de oră, tocmai într'unul din momentele ei cele mai 
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importante. In asemenea cazuri, lipsa de uniformitate nu poate
fi decât păgubitoare pentru religiozitatea .ortodoxă; se impune, 
prin urma.Te, o reglementare sau o normă generală de respectat, 
obligatorie pentru toată lumea: toţi slujitoru trebue să facă 
adică la fel. 

Şi aceasta nu numai de dragul TipicuJui sau al uniformi
zării. Ci pentrucă Tipicul şi respectarea l.ui este de mare im -
portanţă nu numai pentru pă:strarea unităţii şi stabilităţii cul
tului, dar şi pentru însăşi fiinţa religiei sau confes~unii respec
tive. Cultuil fiecărei religii sau confesiuni poa.Jrtă pecetea pro
prie a însăşi doctrinei care l-a inspirat sau care îl călăuzeşte. 
Iată de ce Biserica creştină n'a lăsat îndeplinirea riturilor la inS
piraţia sau Ia gustul personal al liturghlsitorilor. Ea a trebuit 
să prescrie, treptat-treptat, dealunguJ vremii, nu numai textul 
rugăciuniLor şi simboalele proprii fiecărui rit, dar a fixat chiar 
în amănunţime mişcările liturghisitorilor. Toit codul acesta de 
norme, orândueli şi reguli, care fixează în forme stabilite şi 

uniforme moduJ de a se ruga şi a slăvi pe Dumnezeu în pu
blic, alcătueşte ceea ce numim, cu un termen general şi îndeob
şte cunos.cut, tipic sau rânduială. 

Tipicul este pentru reil.igiune ca eticheta dela palatele o
cârmuitorilor lumeşti. După cum cei ce au cinstea să fie primiţi 
în faţa ocârmuitorilor trebue să facă aceasta după ceremonialul 
sau prort:ocoJul stabilit, tot aşa şi cei care vor să se înfăţişeze 
în augusta prezenţă a Divinităţii, pentru a-i manifesta senti
mentele lor de adoraţiune, au datoria elementară de a se con
forma ritualului orânduit de -Biserică. Dacă în cultul particular, 
personal sau extraliturgic, pietatea individuală a fiecărui cre
dincios în parte se poate revărsa în toată libertatea în forme 
neîngrădite sau determinate numai de spontam..eitafoa şi de a
vântul religios al fiecăruia, nu tot aşa e în cultul public şi oficial 
al Bisericii. Aci formele externe sunt dictate şi fixate de însăşi 
natura sau spiritul doctrinii sau al religiunii respective, consti
tuind -un fel de limbaj comun al s•cdetăţii credincioşilor şi în 
acelaşi timp un semn distinctiv al lor faţă de membrii altei con
fesiuni sau religiuni. 

Unitatea sau uniformitatea cultului public este d~ci impusă 
şi de caracterul prin excelenţă colectiv al acestui cuJt, care face 
necesară, prin firea lucrurilor, folosirea aceloraşi forme de în-
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<:hinare şi slăvire a lui Dumnezeu de către toţi credincioşii unei 
Biserici sau comunităţi ·re:l.igioase. Căci con.ştiinţa unităţii. reli
gioas,e, adică a apartenenţei la una şi aceeaşi Biserică (religie 
sau confesiune), se concretizează şi se întreţine totodată, în 
primul rând şi în ch,ipul cel mai sensibil, prin frecventarea ace
luiaşi locaş de închinare şi prin participarea la aceleaşi slujbe 
şi aceleaşi forme de cult. 

Frecventarea şi îndeplinirea aceloraşi forme rituale creiază 
şi susţine însă nu nwnai unitatea religioasă, ci şi o identitate de 
simţiri şi mentalitate precum şi simţul de solidaritate şi frăţie
tate care leagă între ei pe toţi membrii sau adepţii accleaşi re
ligiurii sau confesiuni, nu numai în locaşuJ de cult ci şi în afară, 
în vieaţa de toate zilele. 

Acest adevăr este valabil mai ales pentru Biserica Ortodoxă 
Română, care prin unitatea şi uniformitatea cultului ei, a creiat 
.şi a întreţinut nu numai unitatea religioasă a poporului nostru, 
ci a contribuit şi la cea sufletească, naţională. Mocanul din 
ArdeaJ, obligat să emigreze dincoace de munţi sau să coboare cu 
turmele la iernat în păşunile adăpostite ale Dobrogei, se simţea 
ca la el acasă intrâ,nd în orice biserică ortodoxă de aci, după cum 
Cojanul din câmpia Dunării se simţia intre ai lui, în orice altă 
regiune a ţării unde l-ar fi mânat nevoi:le sau vremurile şi unde 
el găsea fraţi de neam şi de credinţă, care se închinau şi lăudau 
p'? Dumnezeu în aceeaşi limbă şi'n acelaşi chtp ca şi el. Incerca
rea Habsburgilor catolici de a sfărâma această unitate sufle
tească a blocului românesc ortodox, prin uniaţia dela 1700, n'a 
izbutiit, în ciuda ceior 250 ani trecuţi de atunci, tocmai din pri
cina cultului ortodox, pe care Ardeil.enii uniţi l-au păstrat mai 
departe, cu sfinţenie. Identitatea Liturghiei la care luau parte 
adeseori ortodocşii şi «greco-catolicii» laolaltă, în una şi aceeaşi 
biserică, i-a făcut pe «uniţii» români să se simtă totdeauna mai 
apropiaţi sufleteşte de fraţii rămaşi ortodocşi decât de fiii duhov
niceşti ai papei dela Râm, cu care se «uniseră» de formă şi de 
nevoie. Aşa se face că recenta lor- întoarcere în staulul Ortodo
xiei au făcut-o cu sentimentul unei simple reveniri în casa pă
rintească din care fuseseră smulşi vremelnic cu de-a-sila. 

3. Rolul liturghisitorului in realizarea şi păstrarea unifor
,mităţii cultului. 

Iată cum unitatea de oult sau uniformitatea ritualului sacru 
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poate avea consecinţe şi ecouri care depăşesc sfera strict reli
gioasă· şi se răsfrâng şi pe alte planuri· ale vieţii sufleteşti ale 
unui popc-r. Dacă şi credincioşii sunt deci interesaţi la menţinea 
rea acestei uniformităţi, apoi cei dintâi chemaţi să fie conştienţi 
de marea importanţă a uniformităţii cultului şi să vegheze la 
păstrarea ei, sunt sfinţiţii slujitori înşişi. 

Rolul pe,rsoanei liturgului şi necesitatea vigilenţei lui sunt 
determinante în realizarea şi conservarea unităţii religioase, pen
trucă el. prin felul cum respectă unitatea şi uniformitatea ri
tuală, contribue la păstrarrn sau, dimpotrivă, la desfigurarea 
dreptei credinţe însăşi. De liturghisitor atârnă redarea corectă 
sau inexactă a sensului caracteristic al fiecărei Taine a Bisericii. 
Prin aceasta, liturgul Este un străjer credincios pentru păstrarea 
neştirbită şi nealterată a fiinţei . religiunii însăşi, dacă el s2 
menţine în unitatea liturgică, după cum poate să devină - prin 
neştiinţa, inconştienţa sau neglijenţa lui - un mijlocitor pen
tru furişarea în cult a unor credinţe străine sau sub nivelul 
moral al creştinismului. Cazul fostului preot Tudor Popescu 
dela biserica Cuibul cu Barză din Capitală, care prin suprimarea 
formulei finale din otpustul Liturghiei ( «Pentru rugăciunile 

Sfinţilor Părinţilor noştri ... »), voia să strecoare în cultul Bisericii 
noastre doctrina protestantă despre ineficacitatea mijlocirii sfin_ 
ţilor şi deci inutilitatea rugăciunii adresate lor, e semnificativ în 
această privinţă. 

Cultul divin public nu po,ate fi deci lăsat drept câmp de ex
perienţă al fiecărui liturghisitor, căci atunci uniformitatea ritua
lUJlui şi deci unitatea religioasă ar risca să fie sfărâmată, iar, 
doctrina desfigurată. Dovada cea mai concretă o avem în pro
testanfo;m, unde lipsa unui cult substanţial şi uniform a fost 
principala cauză care a dus la fărâmiţare~ acestei mari confe
siuni creştine în atâtea bisericuţe, secte şi curente religioase. 
Tocmai pentru acest lucru, în urma încercării diferitelor erezii 
de a se furişa în cultul Bisericii creştine pe calea imnelor litur
gice ori a formelor cultului, Biserica s'a văzut nevoită să inter
zică, dela o vreme, improvizaţia slujitorilor în exerciţiul cultului, 
mai ales in textul sacrosanct al rugăciuni-lor 1 7). 

17. Despre legătura indisolubilă. dintre doctrină şi cult, vezi Pr. P. 
Vintilescu, C11Uul şi ereziile, Piteşti 1926. 
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De aceea, ea a prescris în canoanele şi rânduelile ei, obli
gaţiunea pentru preot de a respecta tipicul slujbelor fixat de ea 
şi predat în cărţile noa:etre liturgice sau în tradiţia bună a prnc
ticei liturgice I s). Prin aceasta, ea are în vedere însăşi fiinţa 

nligiei creştine - îu speţă a doctrinei ortodoxe - iar nu cre
dinţa oarbă care inspira vechile religii ritualistice - ca aceea 
a Romanilor - pentru care eficacitatea ritului şi valabilitatea 
lui era privită ca atârnând de recitarea şi execuţia fără greş a 
formulelor şi actelor· 8acramentale. Supunerea slujitorului la re
gulile orânduite ele Biserică şi îndeplinirea conştiincioasă şi 

c-xactă a oficiului său liturgic constitue în primul rând o do
vadă evidentă a conştiinţei sale de membru, cu menir_e şi cu 
răspunderi deosebite, al bisericii sau comunităţii religioase din 
care face parte. Numai ereticii şi schismaticii se răsvrătesc îm
potriva aşezămintelor cultuale consacrate de vreme şi de tra
diţie, făcând din această răsvrătire pri!1ml semn al rupturii lor 
cu Biserica 1 !; ) . 

Iată de ce o uniformitate cât mai riguroasă în săvârşirea 
serviciilor divine, adică respectarea, de către toţi liturghisitorii, 
a unei rândueli sau a unui Tipic unitar pentru întreagă Biserica 
noastră, este un iucru aşa de necesar şi de do:rit. 

III. 

MASURI ŞI MIJLOACL PF~NTRU REALIZAREA UNIFORMITAŢII 

LN SAVARŞIREA SERVICIILOR DIVINE. 

Dar care ar fi măsurile şi mijloacele cele mai indicate pen
tru a ajunge la această uniformitate? - Acum, după ce am 
analizat cauzele eare provoacă deosebirile şi nepotrivirile în ma
terie de ritual, putem deduce mai uşor şi mijloacele pe care le 
putem folosi sau măsurile ce trebuesc luate pentru a înlătura 
aceste deosebiri şi nepotriviri. Le vom enumera pe scurt. 

1. Un prim lucru care trebue făcut este discutarea de către 
autoritatea competentă (Sf. Sinod sau un sinod panortodox} şi 

luarea uneli hotărîri definitive şi valabile pentru toată lumea, 

18. Vezi, de ex., Can. 21 Sin. Cartagina 393; Can. 23 Sin. Cartagina 
397: Can. 15--19 şi 50-60 Sin. Laorliceea; mai multe canoane ale Sin. 
Truhn ( 692); Po1:tiţu1dlr di 1: I.i/11r„1hier, ş. a. 

19. Con1p. Pr. P. Vintilescu, Curs de Litur_<ti-crl generalii, pp. 127-130. 
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asupra acelor vechi rămăşiţe din cultul ortodox, fi~trate în vir
tutea 'legii de succesiune ereditară liturgică, ca de exemplu ec
tenia pentru catehumeni din rânduiala Liturghiei obişnuite sau 
cca pentru candidaţii la botez din Liturghia celor mai 'nainte 
sfinţite, pe care unii liturghisitori (mai «progresişti») nu le 
mai rostesc, pe când alţii (mai «conservatori») lie respectă încă. 

2. E necesară apoi revizuirea se1ioasă, îmbtmăităţirea şi 

uniformizarea că.rţilor noastre de slujbă: 
a) în primul rând prin punerea de acord între ele ( de ex. 

Triodul şi PenticostaruJ cu Tipicul) ; 
b) al doilea, prin completarea lor cu instrucţiuniile necesare 

de tipic ( clare şi precise) în cazurile de divergenţe, de lipse sau 
el€ i:nsuficienţe, de felul celor pe care le-am semnalat mai 
înainte; 

c) al treilea, prin uniformizarea traducerii textului sau for
mtilarului rugăciunilor şi imnelor; 

d) al patrulea, prin punerea de acord a literii lor cu prac
tica sau situaţia de fapt ( de exemplu, este cazul să se înscrie, 
.sau nu, la locul respectiv din ectenii răspunsul poporului «Prea 
Sfântă Născătoare de Dumnezeu, mântueşte-ne -pre noi», intrat 
în uz în cea mai mare parte a Bisericii noastre?). 

Editarea textelor critice ale că.rţilor bisericeşti de sluJbă a 
fost, de a:Ltfel, una din problemele propuse de forurile conducă
toare ale Bisericii Ortodoxe Române spre a fi discutate şi rezol
vate la Consfătuirea bisericească ţinută la Moscova în Iulie 1948. 
Dată fiind îru;ă mulţimea, importanţa şi urgenţa altor probleme 
ce trebuiau discutate acofo, această chestiune n'a putut fi tre
cută pe ordinea de zi a Consfătuirii. 

Ne trebuesc cărţi de slujbă cât mai bine tipărite, atât din 
punctul de vedere a:l formei cât şi al fondului, de care să se ser
vească toţi liturghisitorii din Biseri.ca Orţodoxă Română. Ve
chile ediţii să fie retrase din circulaţie treptat, pe măsură ce 
vor apare cele puse la punct, în aşa fel ca, în acelaşi moment, 
toţi sfinţiţii slujitori să ajungă a se folosi exclusiv de exemplare 
din una şi aceeaşi ediţie, uniformă şi definitivă, a fiecărei cărţi 
de s'1ujbă. E necesar în deosebi un nou Tipic bisericesc oficial, 
care să nu fie, ca cel aflat azi în uz, doar un rezumat al slujbe
lor din Mineie, Triod şi Penticostar, ci să fie alcătuit pe baze 
_noui, şi după alt plan, aşa ca să ofere instrucţiunile şi lămuririle 
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tipiconale care sunt atât de necesare, mai a:les pentru clericii 
îr,cepători şi fără experienţă ( de exemplu cele privitoare la 
slujbele în sobor) ; cu un cuvânt, un Tipic adaptat la nevoile şi 
la situaţia liturgi.că actuală clin bisericile de mir, iar nu la rân
duiala mânăstirilor şi a catedralelor chiriahale, pe caTe le-a avut 
în vedere vechiul Tipic, atunci când a fost alcătuit în limba 
greacă, după care a fost tradus în româneşte. 

3. Se impune, ca obligaţie elementară, de ordin general, 
cunoaşterea de ciitre toţi slu,iitorii bisericeşti şi respectarea tex
t ului şi tipicului cărţilor de slujbă, atât în litera cât şi în spi
ritul lor, deci conformarea la Tipic. 

4. O primă măsură generală ce trebue luată imediat în acest 
st:-ns, este interzicerea oficială, expresă, formalii. şi categorică., 
a inovaţiilor semnalate la unii liturghisitori şi dovedite sigur ca 
periculoase pentru doctrina ortodoxă sau fiind sub nivelul mo
ral al creştinismului. 

E necesar să se ia, de asemenea, o atitudine hotărîtă împo
triYa tuturor acelor manifestări bolnave ale falsei evlavii porpu
lare, bazate pe ignoranţă şi obscura:ntism religios, acte şi prac
tici de bigotism, superstiţie, ghicitorie, magie, vrăjitorie şi pă
gânism, care compromit demnitatea şi Clll'ăţia creştinismului 

şi pe care unii li,turghisitori interesaţi le cultivă ( vezi în urmă, 
la pag. 795-6). Trebue să lămurim, să luminăm massa credincio
şilor, în loc să-i speculăm slăbiciunile şi ignoranţa, spre profitul 
nostru pe,rsonal. Altfel, riscăm să ne întoarcem la păgânism şi 
sccborîm religia creştină - de o concepţie aşa de înaltă şi su
perioară - 1a nivelul magiei şi vrăjitoriei. Incuviinţarea sau to
lerarea lor în biserică şi în cult, nu numai că desfigurează cultul 
şi subminează credinţa adevărată şi luminart:ă, dar - ceva mai· 
mult - dă prilej şi temeiu neprietenilor creşUnismului şi ai 
Ortodoxiei să ne arunce acuza şi epitetul ofensator de par-
tizani şi susţinători ai obscurantismului şi ai formalismului ri
tualistic de esenţă păgână. 

5. SP- impune, in sfârşit, pe viitor supravegherea mai a.teuiă 
şi mai îndeaproape, de către autoritatea bisericească, a felului 
c1.1m preoţimea respt'dă sau ap,Hcă Tipicul şi textul cărţilor de 
slu,ibă sau normele şi dispoziţiunile liturgice ale Sf. Sinod, pre
cum şi în ce măsură se conformează concluziilor şi regulilor 
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generale la care s'a ajuns şi la care au aderat toţi clericii care 
au urmat cmsurile de îndrumare misionară, cu privire la acele 
amănunte de tipic asupra cărora planează nedumeriri sau di
vergenţe şi practici multiple şi felurite. Dacă e nevoie, să .se ia 
chiar măsuri în acest sens, sau să se dea dispoziţii speciale în 
vederea uniformizării cultului. Căci zadarnic li se spune unora 
din cursişti cum trebue să facă în cutare sau cuta,re caz, dacă 
ei, întorcându-se în parohii, vor proceda tot aşa «cum au apu
cab sau cum ştiu, rămânând adică mai departe sclavii unor 
deprinderi greşite sau ai unor «tradiţii» locale eronate şi păgu
bitoare pentru uniformizM"ea cultului. 

6. Precum se vede, priviită în ansambLuJ. ei, uniformizarea 
absolută a ritualului în cultul Bisericii noastre este o problemă 
grea şi complexă, de pmporţii vaste, a cărei rezolvare fericită 
nu se poate face într'o clipă sau numai prin simpla hotărîre şi 

dispoziţie a autorităţii bisericeşti în acest sens. ReaJizarea uni
formităţii depline în modul de oficiere a serviciilor divine nece
sită, dimpotrivă, o perioadă îndelungată de timp şi conlucrarea 
perseverentă şi armonioasă dintre conducerea Bisericii de o 
parte şi preoţime sau sfinţiţii slujitori de aJta. Incercări spo
radice în acest scop s'au mai făcut şi în trecutul apropiat al 
Bisericii noastre, dar ele au rămas fără rezultat, fie pentrucă 
au fost izolate, fie pentrucă autoritatea bisericească n'a perse
verat în această direcţie, fie că preoţimea n'a fost deloc info1·
mată asupra a ceea ce avea de făcut. 

Pentru a se putea duce la capăt cu succes o asemenea ini
ţiativă, se cere deci împlinirea a două condiţii preliminarii: pe 
de o parte grija sau preocuparea susţinută, hotărîtă şi de lungă 
dtJTată, a conducerii bisericeşti în această direcţie, iar pe de alta. 
colaborarea binevoitoare a unei preoţimi conştiente şi luminate 
asupra importanţei covârşitoare a rolului ce-i revine în înde
plinirea unui deziderat de totdeauna --al Bisericii, deci o pre0-
ţime care să aplice, iar nu să saboteze sau să eludeze eforturile 
şi dispoziţiile autorităţii bisericeşti. 

Pentru a.ceasta, paralel cu strădaniile depuse în acest scop 
cu actualele serii de preoţi la seminariile de Liturgică dela cursu
rile de îndrumare misionară a clerului, grija autorităţii biseri
ceşti va trebui îndreptată mai ales asupra pregătirii din vreme, 
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în acest sens, a viitorilor slujitori ai cultului. Căci numai cu o 
generaţie de clerici având o pregătire liturgică identică sau uni
formă, adică învăţaţi să facă toţi la fel, se poate nădăjdui în 
rezolvarea definitivă şi deplină a uniformizării ritualului. Baza 
sau premiza serioasă şi rhezăşia cea mai sigură a realizării 

urijformităţii liturgice este, deci, uniformitatea în ·pregătirea 
liturgică pe care o capătă viitorii slujitori ai cultului în şcolile 
teologice. Dacă, prin urmare, în ceea ce priveşte istoria şi inter
pretarea cultului, profesorii de Liturgică dela cele trei Institute 
Teologice din ţară îşi pot rezerva dreptul de a profesa concepţii 
diferite şi de a întrebuinţa metode personale de predare, apoi 
în ceea ce priveşte Tipicul sau rânduiala slujbelor, ei trebue să 
se pună pe viitor de acord, predând după un manual uniform, 
care va fi, bineînţeles, cel alcătuit şi recomandat de Sf. Sinod. 
In felul acesta, preoţii crescuţi în şcoala_ dela Sibiu şi Cluj nu 
vor mai liturghisi altfel decât cei instruiţi la Bucureşti şi invers. 
ci vor sluji toţi la fel, realizându-se astfel, pe întreg cuprinsul 
Bisericii noastre Ortodoxe Române şi spre bineJe ei, mult dorita 
uniformitate în săvârşirea serviciilor divine. 

IV. 

NORME SAU INDRUMARI GENERALE, DE APLl<'AT IN CAZURI 
DE r1I\'ERGF:NŢE ŞI NEDUMERIRI TIPICONALK 

După cum se vede, până când vom avea un ghid tipicoo.al 
complet, practic şi uşor de mânuit, precum şi cărţi de cult de
săvârşite din punctul de vedere care ne interesează, va trebui să 
mai treacă destul timp. Dar până atunci, ce facem când ne găsim 
în faţa unui caz în care cărţile de slujbă sau Tipicul nu se potri
vesc între ele· sau când ne lasă nedumeriţi asupra unui amănunt 
0arecare de cult? Ce putem face ca să găsim şi să alegem solu
ţ.ia cea mai justă sau practica cea mai acceptabilă şi mai favo
ra biiă uniformizării generale, spre care râvnim? Iată de c~ 
ne-am propus să venim în ajutorul liturghisitorilC'r care s'ar 
găsi într'o asemenea situaţie, cu câteva reguli sau îndrumări 
practice de folosit în astfel de cazuri. Analoage cu normele ernni
neutice, aplicate în exegeza biblică, aceste îndrumări, utile nu 
numai pent-u sfinţiţii slujitori ci şi pentru diortositorii sau revi-
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zuitorii de astăzi ai cărţilor noastre liturgice, ar ~vea poate 
darul de a contribui, într'o oarecare măsură, la real;za;rea şi 

menţinerea uniformităţii în săvârşirea serviciHor divine. 

1. De regulă, normativă trcbue să fie pentru toţi ediţia cea 
mai nouă (ultima) a cărţilor de slujbă, mai ales când aceasta 
reprezintă o revizuire sau îmbunătăţire serioasă a ediţiilor mai 
vechi, aşa cum e cazul, de exemplu, cu Liturghientl şi Molitfel
nicul cel nou ( din 1937), faţă de cele anterioare. Folosirea uneia 
şi aceleiaşi ediţ.ii de către toţi liturghisitorii este, de altfel, o 
condiţie sine qua non pentru realizaTea uniformităţii liturgice. 
Trebue să renunţăm la prejudecata absurdă, curentă astăzi la 
o bună parte a clerului nostru, că ediţiile cărţi~or de ritual sunt 
cu atât mai bune cu cât sunt mai vechi, sau cu cât ne coborîm 
mai jos către prototipul din original ori din limba maternă. 
Aceasta ar însemna, de exemplu, că cele mai bune liturghiere 
româneşti ar fr cel al lui Coressi din 1570 sau cel a!l lui Dosoftei, 
tipărit la Iaşi în 1679, a cărui limbă arhaic-moldovenizantă abia 
se mai poate înţelege azi. Să nu uităm că, în general, vechile 
cărţi de cult erau cu mult mai sărace în instrucţiuni de tipic 
decât cele de azi. Ediţiile mai noui prezintă avantajul că s'au 
îmbogăţit treptat cu note de tipic, foarte utile şi necesare mai 
ales pentru liturghisitorii tineri şi fără experienţă, şi apoi con
ţin, în ceea ce priveşte traducerea formularului sau a textelor, 
o limbă adusă la curent, epurată de arhaismele, slavonismele şi 
grecismele de care era plină vechea noastră limbă bisericească. 

Dar cu aceasta nu vrem să acredităm nici prezumţia că edi
ţiile cele mai noui de până acum ar fi perfecte sau impecabile 
din toaite punctele de vedere. Cazul aceluiaşi Liturghier din 
1937, ale cărui lipsuri şi greşeli au fost de •atâtea ori pomenite 
până acum, este grăitor în această privinţă. De aceea, a doua 
regulă vine să completeze şi să corecteze pe cea dintâi şi anume: 

2. Este recomandabil să avem la îndemână şi ediţii mai 
veehi, pentrucă în unele cazuri acestea c,onţineau precizări sau 
amănunte de tipic preţioase, pe care ediţiile cele noui le-au supri
mat. De exemplu, referindu-le la acelaşi liturghier din 1937, 
diortositorii lui au lăsat la o pwte acea «Arătare pentru oarecare 
îndreptări la slujirea Liturghiei celor mai 'nainte sfinţite», care 
apare pentru prima oară în liturghierul moldovenesc al mitro-
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politului lacov Putnoonul { Iaşi 1759) , fiind tradusă şi adaptată 
după llturghierul rusesc. Ea era foarte necesară, pientrucă al
cătuia o completare firească a rânduielii sau a Tipicului sumar 
din formularul Liturghiei cefor mai 'nainte sfinţite, descriind 
pe larg ritualul a două acte mai importante din această Litur
ghie şi anume: ieşirea cu Sfintele Daruri şi împărtăşirea litur
ghisitorilor 10). Se omisese, de asemenea, acea utilă «Invăţătură 
pentru scoaterea sfântului Aier», o completare necesară a Trio
dului, căci Triodul nu spune ;nimic despre acest importtant act 
al slujbei Vecerniei din Vinerea Patimilor. De aceea, a şi fost 
nevoie să fie retipărite aparte, la cererea preoţilor, într'un adaos 
din 1941, cu «Rugăciunile la toată trebuinţa», iniţial omise şi 
ele. Iată de ce îndemnăm preoţimea noastră, şi cu acest prilej, 
să vegheze mai cu luare aminte la păstrarea vechilor cărţi de 
ritual scoase din uz, căci ele ne pot fi de mare folos în asemenea 
cazuri. 

3. Nu trebue numaidecât să aşteptăm confirmarea oficială 
a TipicuJ.ui, atunci când e vorba de formule sau de rituri intrate 
de mult în uzul general şi în deobşte acceptate sau definitiv în
cetăţenite în practică, dar încă neînscrise oficial în cărţile de 
slujbă. Se ştie că, în generaJ, evoluţia şi desvoltarea cultului e 
un proces de jos în sus: iniţiativa o are adică pietatea anonimă 
şi colectivă a masselor populare sau a liturghisitoril,or, căci ea 
e aceea care creiază şi impune, de obiceiu, formele şi formulele 
noui de cult; autoritatea sau conducerea bisericească nu face 
altceva decât să ia act de ele la un moment dat şi să le consfin-

. ţească oficial prin înscrierea în cărţile de slujbă, la vremea po
trivită, adică a1unci când ele s'au generalizat şi impus definitiv 
şi, bine înţeles, dacă sunt conforme cu doctrina ortodoxă. Aşa 

-e,cazul cu acea. cuno~cută formulă «Prea Sfântă Născătoare de 
Dumne:zeu, mântuieşte-ne pre noi!», întrebuinţată de popor 
(strană sau cor), ca răspuns la penultimul aliniat al ecteniei 
mari şi mici; deşi generalizată de mult în uzul liturgic din cea 
mai mare parte a Bisericii Ortodoxe Române, această formulă 
n'a fost încă înserată la locul respectiv din cărţile de slujbă !!1). 

20. Vez.i lucrarea noastră Obsen:aţivni şi propwneri ... , p. 51. 
21. Vezi aceeaşi lucrare, pp. 46-48. 
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4. Când cartea de slujbă respe~tivă (Octoihul, Triodul, 
MineiuJ, etc.), nu ne spune nimic despre un amănunt oarecare 
de ritual, e bine să com,ultăm Tipicul, fi,e pe acela mai vechiu şi 
mai voluminos. zis al Sf. Sava, fie pe cel mai nou, al Sf. Sinod, 
căci Tipicul conţine instrucţiuni ( deşi nu totdeauna amănunţite, 
clare şi precise), asupra medului săvârşirii unor rituri sau acte 
liturgice trecute in tăcere sau neluate în seamă de cărţile de 
slujbă propriu zise. Aşa e cazul, de exemp'.u, cu scoaterea Sfintei 
Cruci in mi_jlocul bisericii la Denia din Joia Patimilor sau scoa
t~:rea sfântului Epitaf în mijlocul bisericii la Vecernia din Vine
rea Patimilor, despre care Triodul nu pomeneşte nimic, dar des
pre care Tipicul oficial dă informaţiuni destul de urtile ~2 ). 

5. In cazw·i de amănunte rituale nerezolvate sau omise atât 
de cărţile de slujbă cât şi de Tipic, putem consulta manualele 
de Liturgică mai d~voltat't' ( cum e cel de Mitrofanovici şi co
laboratorii, editat la Cernăuţi 1929), manualele neoficiale de 
Tipic şi povăţuitoare liturg·ice alcătuite de diferiţi clerici buni 
bisericaşi, cum sunt cele de Arhiereul Gherasim Saffirin (Târgu
Jiu 1897 şi Bucureşti 1905), de Arhim. Fotie Balamace (lito
grafiat în 1924, sub titlul Explicaţîuni la practica lihtrgică), sau 
de Ic. D. Lungulescu (tipărit la Bucure-şti 1926, cu titlul Ma
nual tle practica liturgică). Toate acestea sunt călăuze preţioase, 
pent.rucă ele consemnează de obiceiu şi practici locale (regio
nale) sau feluri de slujire încetăţenite în unele centre episcopale 
cu prestigiu liturgic (Rân..JJ.ic, Bucureşti, Iaşi, etc.). 

Ne pot fi, de asemenea, de mult folos, şi articolele sau stu
diile publicate în presa bisericească ( revistele eparhiale), în care 
s'au discutat şi rezolvat chestiuni sau nedumeriri de ordin litur
gic ridicate de preoţi, ca, de exemplu, articolele din revista «Bi
serica Ortodoxă Română» de prin anul 1932, în care s'a di.s<:!utat 
când şi cum se ridică Sf. Aier (Epitaful) de pe Sfânta M~să, 
sau cele din revistele eparhiale ardelene de acum câţiva ani, 
asupra rânduielii împărtăşirii liturghisitorilor la Liturghia celor 
mai 'nainte sfinţite sau asupra protiei la slujbele în sobor. N'ar 
fi rău ca fiecare preot să ţină evidenţa clară a unor asemenea 
articole şi studii ( anul, numărul şi paginile revistei), notând 
chiar, pe scurt, la locurile respective din Tipic sau din rânduiala 

/ 

22. Comp. şi Pr. Tr. Negoiţă, art. şi loc. cit. 
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cărţilor de slujbă, conoluziile sau regulile de urmat, care se 
desprind din ele. 

6. Când nici cele de până aci nu ne SWlt de mcmn folos, 
să apelăm la cunoştinţ-ele şi experienţa liturghlsitoriior reputaţi 
şi mai în vârstă, care ne-ar putea lămuri şi care reprezintă, de 
fapt, pBrsonificări ale tradiţiei bune şi verificate, în materie de 
cult. Preoţii şi arhiereii bătrâni, vestiţi slujitori şi '«tipicari» de 
-0dinioară, slujitorii de azi dela catedralele chiriarhale sau călu
gării dela schiturile şi mânăstirile unde tradiţia şi tipicul litur
gic s~ păstrează încă neştirbite şi cu toată sfinţenia (ca schitul 
Frăsinei din Vâlcea), ne pot fi preţioase izvoare de informaţie 
.şi utile călăuze în multe cazuri de nedumeriri tipiconale. 

7. Dintre două practici: una cu caracter • general - adică 

răspândită lIB o suprafaţă mai mare - şi alta cu caracter local 
( restrânsă la un număr mai mic de liturghi!Siitori sau de bise
rici), vom prefera pe cea dintâi, tocmai în vederea uniformizării. 
Dacă yrem să ne menţinem strict în unitatea deplină de cult 
cu restul Bisericii, particularul sau localul trebue sacrificat în 
favoarea universalului şi generalului. COIIlform acestui principiu. 
trebue să renunţăm la toate acele «inovaţii» sau invenţii noui 
în materie de cult, oare reprezintă abateri sau devieri vădite 
dela regula generală a Tipicului, fiind de fapt manifestări perso
nale, individualiste, cu tendihţe centrifugale şi izolaţioniste, de 
rupere din unitatea de cult şi de doct,rină a Bisericii. din cart> 
facem parte. Nu ne putem permite fiecare să procedăm altfel 
-de cum au făcut înaintaşii noştri sau de cum fac toţi fraţii 

de slujbă contemporani cu noi, dintr'un simplu capriciu perso
nal, din dorinţa de a ieşi din comun sau pentrucă aşa vrea unul 
sau altul dintre credincioşii noştri; căci atunci, deosebi,rile dela 
biserică la biserică sau dela slujitor la slujitor, ori.cât de mici, 
de puţine şi de neînsemnate ar părea la început, se vor înmulţi. 
se vor desvolta şi se vor agrava cu timpul, până la desfigurarea 
sau fărîmiţ.a,rea cultului nostru uniform, într'o sumedenie de 
noui «rituri,_, liturgice în toată puterea cuvântului, în care ve
chiul şi splendidul cult bizantin ar fi imposibil de recunoscut 

8, Analogia !-tau comparaţia. cu alte momente sau cu texte 
paralele din aceeaşi slujbă sau din alte slujbe, similare cu cele 
care ne interesează, ne poate fi iarăşi de folos uneori, măcar ca 
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o indicaţie sau sugestie în favoarea unei practici sau a alteia. 
Un exemplu: la Litie trebuE, să ne rugăm întâi pe,ntru conduce
rea Statului şi apoi pentru cea bisericească (respectiv episcop, 
aJI'hiepiscop sau ntitropoil.it), aşa cum ne prescriu unele litur
ghiere ca de ex. cele de Bucureşti 1887 şi 1937), sau, dimpo
trivă, trebue să respectăm ordinea inversă, pe care o găsim pre
văzută în alte ediţii? Cercetând rânduiala altor slujbe sau a 
unor unităţi din diferitele servicii divine în care se face pome
nirea succesivă a celor două căpetenii (laică şi bisericească), bu
năoară: ectenia mare din orice slujbă, Proscomidia, ectenia în
treită de după Evanghelie, pomenirile din timpul ieşirii cu Sfin.: 
tele DWlN'i şi cele în taină din timpul dipticeLor, Te-Deum-ul sau 
Bolihroniuil, etc., - ne vom convinge că ordinea exactă, tradi
ţională, de pomenire, e ooa prevăzută de vechile ediţii ale litur
ghierului românesc şi de liturghierul grecesc actua:1, adică: 

întâi căpetenia bisericească şţ apoi cea laică (singură ectenia 
deJla sfârşitul Miezonopticii se pare că :llace excepţie în această 
privinţă). 

Aci e locul să subliniem încă odată serviciile imense pe care 
le-air putea aduce operei de uniformizare a traducerii textelor 
Hturgice, acea dorită concordanţă liturgică, a cărei necesitate a 
fost formulată de curând într'unul din studiile citate aci 23). 

Ea ar fi pentru Liturgiştii şi pentru diortositorii cărţilor de cult 
ceea ce este concordanţa biblică pentru exegeţii şi itraducătorii 
Sfintei Scripturi, adică ne-ar ajuta să identificăm textele para
lele, expresiile identice fofosite în unităţi diferite ale cultului 
divin, precum şi locurile în care diferiţii termeni sunt întrebuin
ţaţi în cărţile de slujbă, înlesnind astfel uniformizarea traduce
rii lor. N'am mai avea, astfel, situaţia de azi, când unul şi ace
laşi cuvânt grecesc este tradlli'l odată într'un fel, iar altădată 
într'altfel, în una şi aceeaşi slujbă 24 ), sau când două cuvinte 

23. Pr. P. Vintile.seu, lnsen-i,iăr, pentru o nouă ediţie a liturghie
.-.ului, p. 54 sq. 

24. De ex., in Liturghierele româneşti, termenul Y. a p 1: 1;:, ,-, p ,-, (l •1, w v 
în aliniatul ultim al ecteniei întreite de după Evanghelie e tradus: cei 
C€ ad-uc do.ruri, pe când în dipticele din Liturghia Sf. Vasile e tradus 
(corect): cei ce ad= rodnri (vezi. de ex., Liturghiernl de Bucureşti 1937, 
pp. 200 şi 229). 
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tnoţiuni) diferite din limba originală sunt redate prin acelaşi 
cuvânt românesc 25). 

9. Când ne stă în putinţă, vom folosi şi indicaţiile date de 
istoria şi e:\.ege:za ştiinţifică a Liturghiei.. Apelând la specialişti 
şi la studiilto de spedalitate în cazuri controversate, putem că
păta informaţi,i despre temeiul is1:oric al ritului sau al formulei 
liturgice în cheStiune, despre ideia religioasă care stă ·1a baza 
lcT, dESpre rostul introducerii lor în cult, adică despre necesi
tatea sau utilitatea lor practică, despre semnificaţia simbolică 
şi vaJoarea lor pentru doctrină sau pentru viaţa religioasă mo
rală în general, şi atâtea alte criterii care trebuesc luate în oon
sidera.ţie atunci când avem să decidem dacă o practică e bună 
şi merită să fie in!rodusă în cu1t sau, dimpotrivă, trebue în
lăturată. 

Aceleaşi servicii le pot aduce asupra rânduelilor de cult· 
comentatorii sau tâlcuitorii clasici ai Liturghiei ( ca Gherman 
al Constantinopolei, Nicolae Cabasila şi Simeon al Tesalonicului) 
precum şi izvoarele directe sau indirecte ale Liturgicii, din lite.. 
ratura patristică şi bizantină, în deosebi hotărîrile şi dispozi
ţiunile canonice ale patriarhilor ră'săriteni ştale sinoadelor con
stantinopolitane de după schisma cea mare. Aşa, de exemplu, 
s'a desbăJtut mult în revista Sfântului Sinod de acum 20 ani 
în urmă chestiunea dacă la ieşirea cu cinstitele Daruri din Li
turghia normală, preotul trebue să ia discul cu stânga şi poti
rul cu dreapta, sau invers? Discuţia ar fi devenit inutilă dacă 
vreunul din preopinenţi ar fi ştiut că amănuntul acesta fusese 
bine precizat încă din sec. XVII, printr'un canon al unui sinod 
prezidat de patriarhii Paisie al Alexandriei şi Macarie al An
tiohiei 26). 

De asemenea, Molitfelnicele noastre nu cuprind nicio indi
caţie pentru cazurile când slujba botezului e săvârşită de mai 

25. De ex., e.v,uc,; (unire) şi b6tr;; (uniune, unita.te), sunt traduşi 
in liturghierul romanesc amândoi prin unire: s·,-oicL; .riiv 1tcb·rniv = unirea 
tuturor (in alin. 3 din ectenia mare). iar §.·16,-~; , 11 ;; ;i:!a·m~c = im/rea cre
dinţei (în aliniatul ultim al ecteniei d,inainte de Tată.I nostru). 

26. Vezi la C. Delikanis, lia:,pl:tP)'Ll<± s,"TP"f'.l .. t. III, C-pol 1905, 
p. 1'!2. Precizarea era de altfel fărută şi într'un liturghier rom.ânesc mai 
vechiu şi anume €d. de Bucureşti 1855. 
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mulţi preoţi, aşa cum se întâmplă de fapt în majoritatea biseri
cilor de oraş, şi nici cum trebue să procedăm când sunt mai 
mulţi prunc1 de botezat deodată. De aceea, la· noi nu domneşte 
o pr~ mare uniformitate în asemenea cazuri, ci face fiecare 
cum îl taie capul. Regula de urmat o găsim însă într'unul din 
răspunsurile patriarhului ecumenic Ioan Veccos din sec. XIII 
(cel.cu unirea dela LyonJ către un episcop de Sarai 27 ). Tra
ducerea şi tipărirea acestor răspunsuri şi vechi hotărîri canonice 
ar aduce, de altfel, preţioase lumini şi soluţii pentru o mulţime 
de amănunte din rânduiala sfintelor slujbe, de divergenţe tipi
conale şi nedumeriri de ordin liturgic, pe care cărţile noastre de 
ritual le-au lăsat până acum nerezolvate. 

10. In sfârşit, in ultima linie şi în lipsă de alte mijloace, 
\'OOD face apel la context, la argumentele -filologice, la raţiune şi 
Imnul simţ, etc. De exemplu, contextul şi firea limbii noastre, 
de acord cu limba originală, ne indică traducerea: preoţime şi 

diaconime (adoptată de Litll'ghierul din 1937), ca mai bună 
decât preoţie şi diaconie ( cum era în vechile liturghiere), în 
textele din ectenia mare ( aliniatul al cincilea) şi din diptice ~ ~) . 

CHESTIONAR 

( penlru prelucrarea prelegerii in şedinţa de seminar J. 

l. Cărui rit liturgic aparţine cultul Bisericii Ortodoxe Române'? 
2. Există şi un alt rit liturgic în întrebuinţarea Bisericilor ortodoxe, 

in afară de cel bizantin? 
3. Care este originea istorică a ritului bizantin şi care sunt carac

lerele generaiP ale acestui rit liturgic, în comparaţie cu cultul catolic ~i 
cel protestant'? 

-1. Fxistă o uniformitate absolută în cultul Bisericii Ortodoxe Ro
mâne? 

!3. Care sunt cauzele cele mai importanle ale iipsei de uniformitate? 
6. Se pot stRhili anumite grupe sau regiuni în cadrul Bisericii noas

lre, pe ba7a influenţ~lor stniine ele orrtin liturgic? Prin ce se caracteri_ 
zează. ele? 

7. Cu:T, au contribuit cărţile liturgice la menţinerea diversităţii 

rituale? 

27. Vezi la Manuel Ghccleon, Ke<·1oiv,x,,_, -3,-,_,ci;a,;.. t. I, p. 17. 
23. Despre acest amănunt a se vedea mai pe larg lucrarea noastră 

·Ol1serl'aţii,·11i şi prnpu11e1•i .. , p. 26. 
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8. Dar liturghis:torii '! 
9. Cum trebuc· înţeleasă uniformitatea în ritual? Are ea anumite 

limite'! 
10. De ce uu putem pr~tinc!e o uniformizare împinsă I.a extrem? 
11. Unde \pentru carp aneme elemente din cult) e necesară o uni

formitate absolută? 
12. De ce e obligatorie uniformitatea în astfel de cazuri'? 
13. Ce este Tipicul? ('are este originea lui ? A contribuit el la uni

formizare? 
14. Ce importanţă are respectarea Tipicului pentru religiune? 
15. Ce importanţă a avut unitatea de cult a Bisericii Ortodoxe Ro

mâne' în trecutul poporului nostru? 
16. Care estf' ( în ce constă) rolul liturghisitorului în real:zarea şi 

păstrarea uniformităţii cultului? De ce nu estf' permisă improvizaţia ,în 
materie de ritual? 

17. Care sunt măsurile de ordin general pe care ar trebui să le ia 
autoritatea bisericească pentru realizarea uniformităţii în ritual? 

18. Cum pot contribui sfinţiţii slujitori la realizarea acestei uni
târmităţi? 

19. S'au mai făcut :şi i1, trecutul Bisericii noastre încercări de uni
formiza.re? De ce n'au izbutit? 

20. Ce probleme pune uniformizarea cântării bisericeşti în cultul 
nostru? 

21. Care sunt pericolele ce ameninţă muzica noastră bisericească 
tradiţională? 

22. Ce trehue să se facă. pentru uniformizarea ei? 

---o----
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Prof. Prot. ŞT. LUPŞA: 

CREŞTINISMUL ROMÂNESC A FOST DELA INCEPUT 

ORTODOX 

Expllllere cronofogică până la întemeierea mitropoliilor. 

Prin ortodoxie înţelegem creştinismul în forma sa răsări
teană, cu dogmele, organizaţia şi cultul Bisericii răsăritene, de 
care s'a de~părţit cea apuseană în anul 1054. 

Deosebirile între creştinii de răsărit şi cei de apus au înce
put mult înainte de 1054, de aceea trebue să urmărim aparţi
nerea poporului român la creştinismul răsăritean dela creşti
narea sa. 

Creştinismul s'a răspândit la strămoşii noştri din răsărit, 
dela locul de origine al creştinismului însuşi. 

Sf. Apostol Pavel a răspândit creştinismul în Maccd::::nia 
şi'n Epir, ucenicul său Tit în Dalmaţia. Apostolul Andrei a 
evanghelizat tot malul Mării Negre, pornind din Asia Mică 
peste Caucaz şi sudul Rusiei şi coborînd prin Moldova, Dobrogea 
şi Bulgaria spre Grecia, unde a murit. • 

Se vorbeşte şi de predica Apostolului Filip în Sciţia, deci 
în Rusia de Sud şi'n Dobrogea. 

Predica apostolil-:::>r a fost continuată în teritoriul de formare 
a neamului românesc şi, în acelaşi timp, a bisericii române, de 
ucenicii lor şi de centrele ierarhice lăsate de ei, ca: Tesalonicul, 
Sa-lonae, Eracleea, Bizanţul, Larissa, Nicopolea Epirului, Odis
so.s (=Varna), Tomis (:-=Constanţa), Tyras (=Cetatea Albă), 
etc. 

Ştirile despre răspândirea creştinismului în teritoriul de 
formare a neamului românesc în seooJele II si III toate arată 

, ' 
răspân~irea din răsărit aici a creştinismului. 

In Dacia Traiană (România de azi) se crede că primii creş-
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tini au fost aduşi cu armata de ocupaţie şi cu coloniştii în anul 
107 şi'n tot timpul stăpânirii ei de Romani. 

Armata de ocupaţie avea foarte mulţi orientali şi în acel 
timp creştinismul în orient era mai răspândit, deci creştinii din 
armată creştinism oriental răspândeau în Dacia Traiană şi'n 

celelalte provincii dunărene ocupate. 
Legiunea V-a Macedonica a fost mutată spre sfârşitul se

colului I tocmai din Palestina, leagănul creştinismului (unde s'a 
botezat cel dintâi păgân şi acela chiar soldat român a fost: su
taşul Cornel), în Dobrogea, la Troesmis (=Igliţa), iar în urma 
cuceririi Daciei, la Potaissa, Turda de azi. 

Din Dobrogea până 'n Austria - scrie Zeiller ( Origines, 
p. 59--60) -, ţările dunărene aveau în garnizoane:le lor mulţi 
Asieni, în legiuni ca X Gemina, XIII, XV sau şi 'n cohorte aparte,. 
ca cea din Comagena Siriei. Ele au trebuit să aibă şi creştini, 
iar creştinismul acestora era oriental. 

Au trebuit să fie creştini şi între coloniştii aduşi de Traian 
în Dacia, «viris exhausta, ad a.gros et urbes colendas». Iar 
fiindcă ei au fost aduşi «ex toto orbe romano», cum scrie Eu
tropiu, nu din Italia, de unde opreau legile e:>Gportarea ţărănimii, 
spre a nu rămâne latifundiile domnhlor romani nelucrate, creşti
nii dintre coloniştii aduşi în Dacia Traiană încă aduceau creşti
nism răsăritean. 

Prin relaţii comerciale încă venea creştinism răsăritean în 
ţările dunărene. Pe la mijlocul secolului II muri martiră în Mar
cianopole, azi Provadia în Bulgaria, sfânta Melitena. Ea fu în
dată serba.tă şi 'n insula grecească Lemnos, semn că era origi
nară de acolo. 

In anul 17 4 soldaţii creştini ai legiunilor X şi XII romane 
s'au rugat pentru ploaie şi cu ajutorul ei au învins în regiunea 
Estergomului, pe Dunărea de mijloc. Cele 2 legiuni îşi aveau se
diul constant în Asia Mică. 

In timpul împăratului Septimiu Sever (193-211) legiunea 
XIII Gemina reşedea în Apulum (Alba-Iulia), V Macedonica 
în Potaissa. Pe lângă ele mai erau în Dacia o mulţime de trupe 
auxiliare, uneie din ţinuturi orientale cu mulţi creştini. 

Intre colonişti pe lângă Ilirici şi Panonieni şi mai ales Dal
matini, cari în Alburnus Maior (Roşia de munte) av-eau un vicus 
pirustarum, găsim mulţi veniţi din Asia creştină: Galateni în 
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Napoca (Cluj) şi 'n Germizara (Geoagiu! de Jos), 1Palmireni în 
Napoca, tot acolo şi 'n alte localităţi Sirieni, Bitinieni în Am
pelum (Zlatna), etc. 

Aceleaşi legături cu orientul ::,e constată şi 'n celelalte pro
vincii de formare a neamului românesc, din Macedonia până 'n 
Austria şi din Epir până 'n Crimeea, şi aceleaşi dovezi de creşti
nism răsăritean. 

In anul 236 amicii lui Origen, diaconii Ambrozie şi Pro
toctet, erau judecaţi pentru creştinism în Panonia. Ei erau din 
Cezareea Palestinei. 

In Salonae, oraş evanghelizat de a.sianul Tit, ni s'au păs
trat multe înscripţii funerare gnostice din secolele II şi III, din 
timpul când înflorea gnosticismul în orient. Intre ele era şi a 
fetei Bassa parthenos Lydia manihea, o creştină originară din 
Lydia Asiei Mici. Episcopul Salonei, Venanţiu, a fost ucis de
păgâni în 270, când voia să plece 'n misiune spre Panonia. Ur
maşul său, Domnu, ucis în 304, avea părinţi orientali, Sirul Teo
dosie şi Greaca Migdonia. 

Sinaxarele greceşti pomenesc la 7 Martie ca martir în ma
rea persecuţie a lui Diocleţian pe episcopul de Torni, Efrem, cu 
informaţia suplimentară, că Efrem fusese trimis ca episcop la 
Torni de episcopul Ierusalimului, Ermon. Zeiller (171) respinge· 
ştirea tocmai pentru această informaţie suplimentară, care i se 
pare stranie. Dar Torni, ca oraş cu port, putea avea pe calea 
mării legături cu Palestina, iat • Eusebiu al Cezareei la sfârşitul 
cărţii a 7-a a istoriei sale ~1isericeşti, scrie, că ultimul episcop 
al Ierusalimului, înainte de marea persecuţie din vremea sa, a 
fost Ennon. 

Dacă ştirea sinaxarelor s'ar adeveri, în ea am avea dovada 
legăturilor creştinismului din ţara noastră pe la anul 300 cu 
însăşi mama bisericilor creştine, cu biserica Ierusalimului. 

Episcopul oira.şului celui mai apusean din teritoriul de for
marea a neamului românesc, Victorin din Poetovio (Pettau în 
Stiria), ucis de păgâni în 304, îşi traducea şi prelucra operele 
exegetice după scriitori greci, după Origen în primul rând, def,li 
scria latineşte. 

Influenţa Italiei nu se constată în răspândirea creştinismu
lui în teritoriul de formare a neamului românesc în primele se-
cole creştine ... Harnack în harta răspândirii creştinismului până. 
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la 325 uneşte Pannonia cu sud-estul creştin al Europei şi o des
parte de Italia printr'un gol necreştin. 

Incepând cu anul 244 creştinismul era alimentat în terito
riul etnic românesc şi de prizonierii creştini aduşi de Goţi clin 
Asia Mică şi din peninsula Balcanică. Din Asia Mică aduseră ei 
pe la mijlocul secolului III pe părinţii misionarilor noştri din 
secolul IV, Ulfila şi Eutihe, ambii Capadochieni. 

In persecuţia· lui Diocleţian (303-313) martirii din re
giunea Dunării de Jos au nume dace, latine şi greceşti. Ultimele 
arată influenţa orientală, primele două, locală, nu apuseană. In 
Durostor, alături de soldaţii Dasiu, cu nume dac şi Iuliu, cu 
nume roman, avem cu nume greceşti pe camarazii lor Isihiu, 
Pasihrat, Valention, Nicandru, etc. In Tom.i muriră martiri şi 

creştinii din Asia Mică: Gordian şi Macrobiu, la Halmyris preo
tul asian Epictet şi ucenicul său monah Action. Nume greceşti 
poartă. şi martirii din Singidunum, diaconul Ermil şi convertitul 
său Str-ato!lic şi martirul din Cibalae: citeţul Pollion şi martirii 
din Sirmiu: episcopul căsătorit Irineu,. diaconul Dimitrie, grădi
narul Sineros, fecioara Anastasia. Trupul lui Dimitrie a fost 
dus pe urn1ă la Tesalonic, al Anastasiei la Constantinopol. La 
martiriul sculptorilor în piatră din Sirmiu aflăm un· amănunt 
despre misionarismul oriental aici în 306. Cei patru coronaţi 
convertiră la creştinism pe al cincilea sculptor şi-l încredinţară 
spre catehizare şi botezare episcopului Antiohiei Siriei. Ciril 
(281-303), condamnat pentru creştinismul său la 3 ani muncă 
silnică în carierele de piatră de lâng:: Sirmiu, unde lucrau cei 
cinci sculptori martiri. 

Cele mai vechi monumente e,pigrafice ale creştinismului 
nostru sunt de factură orientală: Gemele cu (X:(>,)f!. din Potaissa 
şi din Tomis de pe la 300 şi inscripţia lui Zenoviu dela Biertan, 
de pe la 350. 

In sistemul mitropolitan la Niceea în 325, pe lângă mitro
poliile capitalelor mondiale: Roma, Alexandria şi Antiohia, apar 
Ofl. mitropolii superioare în părţile noastre: Sardica (Sofia) şi 
Tesalonicul. Mitropolitul Sardicii ( cu nume grec; Protogen) , 
căruia Constantin cel Mare pe vremea când trecuse Dunărea 
la Celeiu şi bătuse pe goţi in ţara noastră de a.zi, 322, îi dedicase 
legea despre dreptul Bisericii cresitine de a atesta liberarea de . , 

sclavi, primi dela sinodul niceean însărcinarea de a-i vesti deci-
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ziile în Dacia, Dardania, Calabria şi 'n ţările di.'1 jur, iar mi
tropolitului de Tesalonic îi confirma jurisdicţia peste ambele 
Sciţii, aşa dar până 'n Rusia de azi. 

Au participat la Niceea din părţile noastre şi au iscălit 
ortodoxia omousiană, pe lângă Protogen, şi mitropolitul Sir
miului, Domnius şi episcopii Dacus din Seu.pi, Pist din Marcia
nopol, Budiu din Stobi şi Marcu al Ccmeei. 

In ce priveşte dogmele, în lupta cu arianismtţl, care urma 
după sinodul niceean, episcopii noştri, cu mare rol în ea, apar 
împărţiţi intre cele două tabere confesionale, ca şi cei din orient. 

In sinodul din Constantinopol, 335, episcopii Valens din 
Mursa (Osiec) şi Ursachi din Singidunum. (Beograd), elevii lui 
Arie din exilul său în Iliric (325-8), învinseră partidul orto
docşilor. Protogen de Sardica şi Chiriac de Niş obţinură desti
tuirea lui Domniu al Sirmiului şi a lui Paulin al Ratiariei (Ar
cer-Palanca). Va;Iens şi Ursachi participară în acelaş an şi la 
sinodul din Tir în Fenicia ş,i chiar la delegaţia . în Mareotis 
lEgi.pt) contra Sfântului Atanasie, părintele ortodoxiei. 

In 337 străbătu Iliricul, întărindu-l în ortodoxie, sfântul 
Atanasie. 

In 341 arianismul câştigă sprijin în părţile noastre prin 
hirotonirea în episcop al Goţilor dela noi al lui. Ulfila prin pa
triarhul arian al Cons't.antinopolei. 

La sinodul din S.ardica în 343 din ţările dunărene cu arienii 
ţinură numai Valens şi Ursachi (şi· din Tracia Teodor al Era
cileei). Cu atanasienii: Protogen al Sardicii, Eutheriu al Sir
miului, Marcu din Siscia (Sisek), Amanţiu din Viminacium (Kos_ 
tolaţ), Zosim din Horreum Margi, Vitalis din Aquae (Negotin), 
Silvestru din Ratiaria, Calvus din Castra Martis, Valens din 
Oescus (Ghighen), Gaudenţiu din Niş, Paregoriu din Scupi (Us
klib), Macedoniu din Ulpiana (Liplian) şi Aprian din Poetovio. 

Canoanele sardicane au fost interpolate ulterior prin vârî
rea în ele, cu stricarea contextului, a canoanelor papiste 3-5 
latine (-7 grec) şi a paragraf. III al canonului 9 grec (para
graf, 1 al can. X latin), cum au dovedit Babut şi Friederich. 

După sinodul sardican Sf. Atanasie petrecu 3 ani în Iliric, 
ca oaspe al episcopului de Niş, Gaudenţiu, întărind aici orto
doxia ... 
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In anul 348 Valens şi Ursachi îi scriseră lui şi lui Iuliu al 
Romei, că vreau să revină la ortodoxie. Atanasie se arătă con
ciliant, Iuliu însă pretinse să meargă la el cei doi la penitenţă, 
încât ei rămaseră arieni. 

Poporul respingea arianismul. Fotin al Sirmiului combă
tând arianismul căzu în erezia opusă, sabeliană; arienii îl con
damnară in 4 sinoade si.rmiene în anii 344-8, nu-l putură scoate 
însă din cauza popularităţii sale până în 351, când Constanţiu 
ca singur împărat conduse în Sirmiu al cincilea sinod contra lui 
şi-l exilă cu forţa. Acest ~inod mai destitui pentru ortodoxie 
şi pe Paladiu al Ratiariei, care pe urmă îşi recâştigă scaunul, 
făcându-se arian, ca şi Papa Liberiu şi alţii. Alt exemplu de 
rezistenţă populară contra arianismului episcopilor oportu~ti 
ni-l oferă sfântul Martin, ofiţer din Sabaria (Stein am Anger) 
în Panonia, bătut şi expulzat pentru aceasta de episcopul G:aius 
în 356. 

Gaius cu Germiniu, urmaşul lui F,otin, şi cu VaJens şi Ur
sachi au fost uneltele împăratului Constanţiu pentru triumful 
prin silă ş,i fraudă al arianismului în 359 şi 'n apus şi'n răsărit, 
cum acuza mai târziu Germiniu pe Valens şi Ursachi. Cu moar
tea lui Constanţiu în 361 intrând arianismul în descompunere, 
Germiniu ca cei mai mulţi episcopi. arieni, bătu în retragere. In 
366 trei credincioşi laici apărară viguros ortodoxia în faţa sa. 
Ii slobozi declarând că în dogma Sfintei Treimi rătăcesc şi epis
copi. Clericii săi combăteau în public arianismul. Somat de epis
copii arieni Valens, Ursachi, Gaius şi Pavel, să-şi precizeze ati
tudinea, Germiniu în 367 scrise altor 8 episcopi, între ei şi lui 
Nichita al Remesianei, lui Rufinian al Tesalonicului, lui Paladiu 
al Ratiariei, Eliodor al Nicopolei Epirului şi lui Severin din Ili
ricul oriental, că în 359 la Rimini episcopii în conforinţele pre
gătitoare adoptaseră crez, susţinând divinitatea Fiului, Valens 
şi Ursachi însă îl prezentaseră trunchiat sinodului. Aşa băteau 
în retragere şi alţi episcopi foşti arieni, din oportunism pentru 
arianismul împăratului, în opoziţe cu poporul ortodox. 

In 368 episcopul Marcianopolei, Domnu, interveni la împă
ra tu;l. semiarian Valens pentru arianul riguros Eunomiu de 
Halkidon, care totuşi fu exilat la Halmyris, azi Dunăvăţ, în Do
brogea. Tot atunci fură condamnaţi de sinoade Valens, Ursachi 
şi Gaius. Numai Ursachi mai avu urmaş arian: pe Secundian, 

,Stndii Teologice 9 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



820 STUDII TEOLOGICE 

care împreună cu Paladiu al Ratiariei şi cu Auxenţiu al Duros
torului rămase ultimul rtprezentant al arianismului la Dunăre. 

Tot în 368 mitropolitul Vetranion în Tomis se opuse îm
păratului arianizant. Valens, care nu-l putu exila, căci poporul 
ţinea la ortodoxie. 

Valens trecu atunci Dună.rea şi luptă cu Goţii în Muntenia, 
ajutat şi de creştin.ii de acolo. După retragerea lui, regele got 
Atanaric, în anii următori ucise mulţi din aceştia, între ei şi 

pe Sava, care era originar din Capadochia şi pe Nichita, care 
era din Cilicia, ambii ortodocşi. Pe mulţi i-a alungat peste Du
năre~ In 380 însă el alungă pe el poporul său, după ce Vizigoţii 
se creştinară în 376. 

In 376 muri Germiniu şi-i urmă, cu ajutorul lui Ambrozie 
al Milanului, ortodoxul Anemiu. 

In 379 şi 380 împăraţii Graţian şi Teodosie interziseră aria
nismul în imperiu. In 381 Teodosie prescria ca toţi Balcanicii 
să creadă ca Martiriu al Marcianopolei, Terenţiu din Torni şi alţi 
ortodocşi. Petroniu a;l Bononiei ('i" 383), era vestit peste mări şi 
ţări pentru sfinţenia şi învăţătura sa ortodo:xă. Paladiu şi Se
cundian, fură judecaţi de un sinod în 381 în Aquileia, de ei ce
rut acolo, fiindcă în Milan era ultimul refugiu al arianismului, 
sub protecţia împărătesei văduve din apus, Justina. La sinod 
învinse ortodoxia, cu participarea şi a patru episcopi panonici 
şi a unuia dalmatin. In 383, la moartea lui Ulfila, fugi şi ucPni
cul său, episcopul arian al Durostorului, Auxenţiu, la Milan. 
Cu aceasta muri şi arianismul la noi, lăsându-ne strămoşii câţi 
erau creştini de pe atunci, în ortodoxia credinţii niceo-constan
tinopol.itane, păstrate de popor şi de majoritatea clerului şi în 
timpul când împăraţii bizantini şi episcopii oportunişti făcuseră 
să triumfe în câteva sinoade arianismul. 

In ce priveşte ortodoxia noastră orientală în rit şi vieaţa 
bisericească în acest tirnp, o inscripţie din Salonae din timpul 
Impăratuh.ii Constantin (306--325) dă ştirea că fetiţa Flavia a 
fost botezată la Paşti şi că Paştile au căzut atunci în 19 Martie. 
Pascalia romană, folosită de creştinii apuseni, însă nu admitea 
Paşti înaintea zilei de- 22 Martie. Rezultă, că creştinii din Dal
maţia, cei mai apuseni din teritoriul de formare a neamului 
românesc, în sei:!olul IV nu serbau paştile după pascalia romanii, 
ci după cea răsăriteană. Erau deci în sfera de influenţă a Bi-
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sericii de răsărit, nu a celei de apus, şi dacă erau Dalmatinii, cu 
atât mai mult erau cei mai dinspre răsărit de ei. 

In timpul luptelor ariene (328-383) episcopii din Iliric 
sunt disciplinaţi şi îndrumaţi de sinoade, după sistemul ortodox 
de organizare bisericească, nu de vreun şef ierarhic, ca 'n ca

catolicism. 
Cu urcarea pe tron a lui Teodosie cel Mare, sistemul mi

tropolitan ia desvoltare mai mare în Peninsula Balcanică, ex
clusiv Dalmaţia şi Panoniile, ataşate atunci, în 379, imperiului 
de apus, fiindcă în imperiul de răsărit sistemul mitropolitan 
s'a desvoltat mai pronunţat şi mai repede, decât în cel de apus. 

SJnodul II ecumenic din Constantinopoil, sinod exclusiv 
răsăritean, la care apusul nici n'a fost invitat, fixă în canonul 
II principiul, ca jurisdicţia bisericească să urmeze pe cea poli
tică, principiu subliniat în canonul III prin ridicarea scaunului 
Constantinopolei la acelaşi rang cu al Romei şi desvoltat mai 
expres prin canoanele sinoadelor IV şi VI ecumenice şi prin le
gile imperiale şi respectat în ortodoxie până astăzi. 

Ridicarea Constantinopolei consfinţea o stare de fapt. Incă 
în a. 341 episcopul Constantinopolei hirotoni episcop pentru nor
dul Dunării pe Ulfila, care ne-a predicat şi nouă, latineşte. Pe 
urmaşii lui şi pe episcopii Goţiei din Crimeia tot patriarhii Cons
tantinopolei i-au sfinţit, ca Ioan Gură de Aur pe Unila şi pe ur
maşul său, urmaşii săi pe urmaşii acelora. 

In anul 382 sinodul constantinopolitan înşira după rang 
mitropoliţii din Iliric: I Tesalonic, II Sirmiu. 

In Apus împăratul Graţian în anul 378 supuse prin decret 
pe toţi episcopii Italiei papii. 

Că încă Papa, pe atunci Damas, şi urmaşii săi din secolul 
IV ar fi căutat să şi-l facă vicar în Iliric, pe Mitropolitul Tesa
lonicului, e invenţia unui falsificator din anul 531, cum am do
vedit după marii istorici catolici: Friederich, Mommsen, R.aus
chen, Duchesne şi Zeiller, în recenzia cărţii profesorului din 
Blaj. N. Lupu: R;eligia sh-ămoşilor, în Rev. Teol. din August
Septembrie 1938. Prof. Lupu accepta toate falsurile colecţiei din 
531, premergătoare celei pseudoisidoriene, ba încă îşi da cu 
părerea de tot ridicolă, că Nichita de Remesiana va fi fost si el 
vicar suplinitor papal, căci de aceea a călătorit el în Italia,· «ca 
să-şi dea raţiunile pontificelui roman». Ştim însă din scrierile 
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episcopului Nolei, Paulin, că Nichita a călătorit în Italia spre 
a-l vizita pe el, nu pe papa. 

Cel mai de seamă istoric al creştinismului dunărean şi bal
canic, preot catolic în acelaşi timp, Jacques Zeiller, în cartea sa 
de temelie: «Les origines Cretiennes dans les provinces danu
biennes de l'empire romain», ne dă dovada nu numai de neexis
tenţa vicariatului papal în Iliric pe vremea Sfântului Nichita, 
367-4.20, ci şi de atârnarea de Constantinopol în cele rituale 
şi teologice a acestui sfânt părinte şi apostol al n01stru, deşi 

scria şi slujea latineşte. In operele sale teologice Nichita îm
prumută mai mult din părinţii bisericeşti greci, ca Grigorie 
Thaumaturgul, Ciril din Ierusalim, Vasile cel Mare şi Grigorie 
Nazianzeanul, decât din cei latini. Iar în ce priveşte ritul în 
cartea sa, despre cântarea bisericească, lista cântărilor scriptu
ristice, pe cari le prescrie a fi cântate la slujbe, urmează de 
aproape pe cea a bisericii din Constantinopol. 

In crezul său Nichita, ca şi panono-dalmatinul, Ieronim, şi 
simbolul contemporan armean, mărturisea şi credinţa în comu
nicarea sfinţilo.r, formulă anti-papistă de organizare şi vieaţă 

bisericească, dovedind că regula ortodoxiei o dictează comuni
carea interepiscopală, nu vreun şef infailibil (Z. 555-7). 

Nichita e considerat ca apostolul-misionar prin excelenţă 
al Românilor, pentru activitatea sa misionară extinsă în pe
ninsula balcanică de nord întreagă şi chiar şi în nordul Dunării 
şi pentrucă argumentul filologic prin analiza unor termeni reli
gioşi ai noştri, ca: martir, Crăciun, păgân, etc., dovedeşte că 
pe vremea sa cade creştinarea în masă hotărîtoare a popula
ţiei romanizate din ţările dunărene şi balcanice, adică a poporului 
român. 

Argumentul filologic ne oferă şi el câteva temeiuri pentru 
concluzia că creştinismul românesc a fost dela început cel or
todox oriental. 

Unele cuvinte din terminologia noastră religioasă funda
mentală păstrează până azi forma curat grecească, foarte pu
ţin latinizată, altele sunt traducerea termenilor tehnici greceşti, 
dar nu în cei curenţi în creştinismul latin-apusean, ci în termeni 
improvizaţi pe loc, in mediul nostru popular. 

Cuvântul cel mai caracteristic misionar--cresrtin numelie 
Mântuitorului: Iisus Hristos, îl avem în formă cur~t ~receasci, 
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nu în forma apuseană de origine latină: Jesu Crist. Termenul 
creştin însă e formaţie populară vulgară, din Chrestus ( dela 
Xp-~otoe; =c~l prea bun), forma în care folosea şi Suetoniu pe 
vremea lui Traian numele Hristcs (care derivă din :Xptcrt6e; = 
unsul). 

Greceşti sw1t termenii noştri religioşi: apostol, episcop, 
mitropolit, sinod, protopop, preot, diacon, călugăr, mânăstire, 

schit, liturghie; evanghelie, Paşti, botez, mir, mărturisire, pa
trafir, tămâie, mătanie, blestem, afurisenie, înger, drac, idol, 
iad, sărindar, saracustă, etc. 

Unele din aceste cuvinte le avem comune cu popoarele la
tine dir. apus, din cauza limbii comune, altele însă le avem nu
mai noi, ca dovadă a evanghelizării noastre prin misionari greci 
orientali. Cuvântul drac, de exemplu, din numele grecesc al şar
pelui, simbol al cultului zieului medic Asclepios-Aesculap, foarte 
răspândit în Balcani în secolul III, numai noi îl avem, popoa
rele latine (şi germane) din apus, evanghelizate dela Roma, au 
derivate din diabolo,s=----=destrămătorul. Dovadă, că noi am 
avut misionari din altă parte. 

Aviem însă o serie de termeni tehnici creştini formaţi p€ 

teren, la noi, prin traducerea celor greceşti, ceea ce do,vedeşte 
că n'arn fost evanghelizaţi de misionari din apusul latin, fiindcă 
ştim precis că pe yremea când am fost evanghelizaţi noi, apusul 
creştin avea consacraţi anume termeni reJigioşi latini-creştini, 
cari totuşi lipsesc în limba noastră, deşi e latină şi era latină şi'n 
vremea evanghelizării noastre, şi dimpotrivă, în locul acelor ter
meni noi avem alţii tot latini, dar nu termenii tehnici folosiţi 
în latinitatea apuseană, ci termeni populari, formaţi sau impro
vizaţi pe loc între strămoşii noştri de misionari cari nu ştiau 
termenii tehnici ai lumii latine din apus, tocmai fiindcă nu erau 
de acolo, ci din orient, de aceea traduceau termenii greceşti 
aduşi cu ei din orient în limba latină a poporului, inventând ast
fel alţi termeni latini decât cei din latinitatea apuseană, şi anume 
termeni de factură populară. 

«Dacă misionarii ar fi venit trimişi de Roma, ar fi venit 
cu termenii formaţi de-a gata de acolo şi i-ar fi impus şi la noi, 
cum i-a impus Roma în tot Apusul. Dar la noi n'au venit cu 
fides, Trinitas, Dens, Ecclesia, Oratio, regnum Dei,. pater, incar
natio, resurectio, assumptio, carnatio, virgo, etc.», ci misio~ 
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narii orientali şi elevii lor locali, având a traduce termenii gre• 
ceşti în cari învăţaseră ei creştinismul, «au ales din graiul po
porului ,ca unii ce acum i-au învăţat graiul, cuvintele: credinţă, 
Treime, Dumnezeu, Tatăl, întrupare, înviere, înălţare, biserică, 
rugăciune, împărăţia lui Dumnezeu, Făcătorul, Fecioară, etc.». 
Astfel, «termenii latini, prin cari se exprimă creştinismul nostru 
primar şi fundamental, în loc de a fi o dovadă că am primit 
creştinismul dela Roma, arată dimpotrivă, că nu l-am primit 
dela Roma, ci dela misionari, cari nefiind în legătură cu Roma, 
nu ne--au adus termenii consacraţi acolo, ci învăţând limba po
porului de aici, ca să-i poată predica, au ales din graiul lui pen
tru prima dată cuvintele corespunzătoare pentru noţiurJle creş
tine». (D. Stăniloaie). 

Analiza aceasta· dovedeşte şi lipsa dependenţii de Roma a 
bisericii româneşti primare, căci «de ar fi _fost mai târziu o de
pendenţă strânsă. a _noastră de Roma uniformizatoare, ea ne-ar 
fi impus termenii ei, cum i-a impus pretutindeni» la pop_oarele 
latine, supuse ei bisericeşte. (Id.). 

In secolul V începe şi'n al Vl-lea ajunge la culme lupta 
Romei pentru a-şi întinde jurisdicţia în Peninsula Balcanică. 
In anul 391 sinodul general bisericesc din Capua, în Italia, pri
mind plângere că episcopul Nişului, Bonos, ar fi eretic, o repar
tiză spre judecare sinodului episcopilor Iliri_cului, sub preşedin
ţia celui din Tesalonic, Anisiu, ca forului competent a-i judeca 
pe episcopii balcanici. Sinodul Iliric îl condamnă pe Bonos. El 
întreabă pe Ambrozie al Milanului, să se supună? Ambrozie îi 
răspunse că da. Papa Siriciu însuşi în corespondenţa cu Anisiu 
recunoştea că singurul for competent a-l judeca în ultima in
stanţă pe Bonos e sinodul episcopilor Iliricului, cum constatase 
sinodul general. Deci Biserica noastră era pe atunci sinodalistă, 
nu papistă. 

Peste vreo trei decenii însă, papa Bonifaciu I ( 418--422) 
incerca să-şi câştige drept de amestec în alegerea mitropoliţilor 
din dieceza Macedoniei şi să-şi supună astfel Iliricul. Incercarea 
nu reuşi, dimpotrivă avu ca rezultat supunerea Iliricului, deci 
şi a Bisericii române, Patriarhiei constantinopolitane. 

Cazul e următorul: 
In deceniul al doilea al secolului V, mitropolitul Corintului 

hirotoni episcop de Paleo-Patre pe Perigen. Paleo-patrenii nu-l 
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primiră. Mitropolitul îl ţinu pe lângă sine ca arhiereu auxiliar. 
Perigen se consideră vicarul mitropoliei şi când mitropolitul 
muri, îi ocupă scaunul fără alegere. Corintenii şi episcopii mi
tropoliei protestară declarând că nu primesc de mitropolit pe 
unul, care nici de episcop la Paleo-Patre n'a fost primit. Perigen 
încercă să se impună prin obţinerea comunicării cu el ca mitro
polit a altor mitropoliţi, a unora cu vază cât mai mare. Astfel 
solicită comunicai'ect arhiepiscopilor de Roma şi Tesalonic între 
altele. In Roma la curie domnea şi atunci spiritul anticristic de 
dominaţie, moştenit dela imperiul rapace roman, în locul spiri
tului de frăţie şi serviabilitate, prescris de Hristos. In cererea 
<l.e comunicare a lui Perigen, papa Bonifaciu văzu prilejul de a 
pescui în apă turbure, spre a-şi întinde jurisdicţia. Necunoscând 
însă cazul, spre a nu risca a se compromite, întrebă întăi în 
19.IX.419 pe arhiepiscopul Tesalonicului, dacă ar putea să-i 

ar.:orde lui Perigeu comunicarea sa ca mitropolit al Corintului. 
Perigeri reuşi între timp să-şi câştige comunicarea Tesalonicului, 
aşa încât acesta răspunse favorabil şi Perigen obţinu comuni
carea papei. I-o refuzau însă şi după aceea episcopii provinciei 
Corintului, mitropoliţii din jur şi alte căpetenii bisericeşti cu 
vază, între cari şi patriarhul Constantinopolei. Acesta, animat de 
aceeaşi dorinţă de dominaţie, ca şi colegul său roman, şi folo
sind ca şi acela puterea imperială spre a şi-o satisface, scoase în 
14 Iulie 421 dela împăratul Teodosie II legea, ca în prefectura 
Iiiricului, dacă s'ar ivi vreo îndoială despre eventuala stricare 
a obiceiului vechiu bisericesc sau a canoanelor, ea să se decidă 
de sinodul bisericesc cu ştirea patriarhului Constantinopolei, 
care are aceeaşi prerogativă, ca şi al Romei vechi. 

Legea supunea Iliricul patriarhiei Constantinopolei. Ea a 
fost cuprinsă şi jn codicele teodosian din 435, şi'n cel justinia
neu din 538 şi a fost întărită prin canonul 28 halkidonian, care 
supunea Constantinopolei dieceza Traciei şi ţinuturile barbarice
<le peste graniţele ei, deci şi nordul Dunării şi ,Panoniile, cotro
pite atunci de Huni, înainte de Goţi. 
. In anul 424 şi Iliricul apusean (Dalmaţia şi Panoniile) fu 
înglobat imperiului de răsărit, fapt care a contribuit şi el ca Bi
serica strămoşilor noştri să rămână răsăriteană şi'n dependenţa 
ierarhică, precum era şi'n dogme şi'n rit. 

Ataşamentul episcopilor noştri de Constantinopol se arată 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



82ti STUDII TEOLOGICE 

în timpul nestorianismului şi prin aceea, că ei iau apărarea pa
triarhului Constantinopolei, Nestorie, condamnat de sinodul III 
ecumenic din Efes, 431, şi ţin cu el. Contra condamnării înain
tară protest în sinod 68 de episcopi, între cari erau şi Iulian al 
Sardicii, Dorotei al Marcianotpolei, Timotei de Torni, Eustaţiu de 
Niş, Iacob de Durostor, Petroniu de Novae şi Marcian de Abrit. 
Iulian al Sardicei refuzând îndemnul lui Ruf al Tesalonicului de 
a reveni la Ortodoxia niceeană, sinodul îl destitui. Pe ceilalţi 
episcopi partizani lui Nestorie îi sili patriarhul Constantinopolei, 
Proclu cel Mare, în 434, să semneze formula ortodoxă din 433. 
Dorote!i. refuză. Proolu îi invită pe marcianopoleni să-l alunge 
dar şi ei refuzară. Atunci o delegaţie a sinodului ecumenic merse 
fa, Marcianop~le cu armată, îl scoase pe Doratei şi-l înlocui cu 
Saturnin. Doi sufragani, Evdochie al Appiariei şi Balcaniu al 
NicopoJei, demisionară din solidarizare cu Doratei. Scaunul Ni
copolei îl luă Policarp al Rusciucului, · care era ortodox. 

Marele succes al nestoria.nismului între strămoşii noştri, pe 
lângă legăturile cu Constantinopolea, se datora şi caracterului 
său raţionalist, conform cu pozitivismul latin, ostil misticismu
lui, al strămoşilor noştri, deşi unii din episcopi dovedesc influ
enţa greacă prin numele l,or. 

1n 441 Hunii ocupară oraşul Margum, la vărsarea Moravei 
în Dunăre, al cărui episcop le jefuiau mormintele regeşti din 
câmpia Tisei. Ocupară şi Boogradul şi Nişul, iar în 44 7 şi Sir
miul, restaurat abia în 500. .Ambasadorul bizantin la Attila, 
Pricus, atestă eJdstenţa în regatul hun a Românilor şi a Slavilor. 

La sinodul din Constantinopol, 22.XI.448, contra monofi
sismului, participă Saturnin al MarcianopoJei şi cei doi episcopi 
din Crimeia, iar Ioan de Tomi ( t 449), scrise o combatere a mo
nofisismului. In 449 la sinod nou în ConSltantinopol, participă Sa
turnin cu sufraganul său, Secundian din Novae (=Şiştav), cei 
doi episcopi din Crimeia şi Alexandru de Torni. Crimeienii si 
Diogen al Remesianei participară şi la sinodul tâlhăresc din Ef~s 
în 449. 

La sinodul IV ecumenic din Halkidon, în 451, a semnat mi
tropolitul de Torni, ca pentru ultimul în actele sedintei din Oct 
dar probabil ulterior, în 452 (B. O. R. 1948, ,p_ 172). Lipsiră 
şi ceilalţi episcopi din teritoriul etnic românesc, din cauza co
tropirii hune şi ostrogote. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



STUDII TEOLOGICE 8i7 

Sinodul, în canonul 28, supuse patriarhiei Constantinopolei 
diecezele Tracia, Pont şi Asia şi pe episcopii din ţinuturile bar
barice ale acestor dieceze, deci şi teritoriul de formare a nea
mului românesc, inclusiv România de azi, completând legea 
din 421. 

In anul 458, împăratul bizantin Leon, printr'o circulară tri
misă în toate provincii!€, ceru dela toţi episcopii semnături de 
aprobare sau respingere a sinodului IV ecumenic. Din ţările 

dunărene lipsesc semnăturile din provinciile panonice, din :MDe
sia superioară şi din Dacii, fiind invadate de barbari. Lui Zosim 
al Sardicii i s'a trimis circufara, dar s'a pierdut ori ea, ori răs
punsul. Dintre episcopii din Sciţia Minor, Moesia inferior şi Dar
dania numai dela Teotim II de Torni veni răspuns, aprobând si
nodul, ceilalţi nu semnară. 

In anul 482 împăratul bizantin Zenon şi patriarhul său 
Acachiu publicară Enoticonul, mărturisire de credinţă echivocă, 
menită a împăca pe monofiziţi cu ortcdocşii. In loc de acea îm
păcare, enoticul aduse schismă între Roma şi Constant:nopol pe 
35 de ani ( 484-518) , sfârşită cu înfrângerea şi umilirea de 
papă a patriarhiei constantinopolitane. 

In cursul acestei schisme, în anul 512, scriu episcopii din 
Iliric, Dardania şi Dacii o epistolă papii Simac, că doresc să co
munice şi cu el, şi cu patriarhul Constantinopolei. Simac le răs
punse, că numai cu el să comunice. In acest sens făcea presiuni 
şi generalul din Iliric, Vitalian, care în 514 intră cu armată de 
60.000 în Constantinopol şi-i stoarse împăratului Anastasie pro
misiunea, că va face pe placul papii. Indată ce ieşi Vitalian cu ar
mata, împăratul porni cu represalii contra partizanilor din cler 
ai papii. Arestă şi aduse în temniţă la Constantinopol 2 episcopi 
din Epir (din Nicopol şi Lihnid) şi 3 din Dacia mediteraneană: 
Domniu al Sardicii, Gaian de Niş şi Evangheliu de Pautalia. 
Alcison al Nicopolei şi Gaian de Niş muriră în temniţă; armata 
lui Vitalian se puse iar în mişcare şi-i liberă pe ceilalţi. 1n 515, 
patruzeci de episcopi din Iliric şi Grecia se adunară în sinod sub 
protecţia lui Vitalian şi-l excluseră din comunicarea lor pe Do
rotei al Tesalonicului, care ţinea cu patriarhul constantinopoli
tan, şi-i scriseră papii Hormisda (514-521) că ei cu el co
munică. In 518, Ion al Varnei şi Amanţiu al Nicopolei vecine 
participară la sinodul din Constantinopol contra monofisismu-
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lui. In 519, împăratul Justin ordonă ca patriarhul Constantino
polei, Ioan, şi toţi sufraganii săi să semneze actul de supunere 
către papa, prezentat de legaţii acestuia. La debarcare, legaţii 
fură întâmpinaţi de călugării dobrogeni şi rugaţi să adepte for
mula teopashită. Legaţii îi îndrumară la papa. Ei se duseră în 
număr de 4, făcând prima legătură directă a noastră cu papa. Al
ţii din ei părîră la împărat pe mitropolitul de Torni, Patern, şi pe 
alţi episcopi din provincia lor, că resping formula teopashită şi 
( deci) ţin nestorianismul. episcopii însă fură găsiţi ortodocşi şi 
monahii îşi cerură iertare. Iscălitura pacriarhului Constantino
polei pe formula lui Hormisda, că va urma în dogme părerea 

papii, fiindcă papa n'a greşit niciodată, o stoarseră legaţii prin 
ordin imperial, mergând însă la Tesalonic, să i-o stoarcă şi arhie
piscopului de acolo, Aristid, ales contra opoziţiei papii. Aristid le 
împiedecă cu vărsare de sânge debarcarea, încât trebuiră să 
renunţe. Cu atât mai puţin poate fi vorba să fi iscălit episcopii 
ţărilor dunărene pretenţioasa formulă papală, dată imediat ui
tării şi de patriarhia Constantinopolei, ca una impusă prin silă. 

In 520, Patern de Torni participă la alegerea noului patriarh 
al Constantinopolei, Epifanie, care'n 533 semnă un edict dog
matic contrar deciziei papii în chestia teopashită. 

In 531, episcopul sau diaconul Teodosie din Echineon în Te
salia, îi prezentă papii Bonifaciu II vestita sa colecţie de acte 
false, compuse în scopul de a-l convinge, că moşteneşte dreptul 
de jurisdicţie peste arhiepiscopia Tesalonicului şi prin ea peste 
~tregul lhric, şi de a-l îndupleca să reaşeze în scaunul de mitro
polit al Larissei pe Ştefan, destituit de patriarhul Constantino
polei, Epifaniu. Bonifaciu şi sinodui său, găsind complet necu
noscute actele respective, ordonară examinarea autenticităţii 

lor cu ajutorul arhivei papale. Rezultatul a fost depunerea co
lecţiei în arhivă, în dosarul Nr. 5751, şi nefolosirea ei, ca a uneia 
false, până în secolul IX când o scoase la întrebuinţare, deodată 
cu cea pseudoisidoriană, fabricată în scop similar, şi o folosi 
papa Nicolae I în lupta sa pentru jurisdicţie cu patriarhul Con
stantinopolei. Fotie. 

Pe la 535. Bizantinii concurau cu Gepizii din nordul Dunării 
la convertirea Herulilor din regiunea Beogradului şi a Alanilor 
dobrogeni. 

In 14 Aprilie 535, prin novela XI, Justinian înfiinţă arhi-
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episcopie autocefală în Justiniana Prima, lângă Vederiana şi 
Scupi, cu jurisdicţie peste Praevalitana, Macedonia de Sus, Moe
sia superioară (==Serbia), circumscripţia Bassian~1n Panonia 
( a II-a), Dardania, ambele Dacii din sudul Dunării şi teritoriul 
supus imperiului din nordul Dunării, inclusiv ţinutul Vărădiei 
din Banatul de azi, Turnu-Severin, Celeiu şi alte cetăţi de pe ma
lul stâng al Dunării. 

Dobrcgea şi Bulgaria de răsă.rit rămăseseră supuse Con
stantinopolei şi'n 536 Ion al Varnei participă la alegerea patriar
hului Constantinopolei, Mina. 

Novela argumenta dreptul stăpânirii politice de a creia 
autocefalii bisericeşti cu argumentul că şi arhiepiscopia Tesa
lonicului non sua autoritate, sed sub umbra praefecturae meruit 
aliqnam praerogativam. 

Arhiepiscopul Tesalonicului şi patriarhul Constantinopolei 
nu cârtiră centra noului coleg de jurisdicţie ce li-1 creia novela, 
Papa Agapit însă făcu drumul până la Constantinopol spre a 
cere să-i fie supusă lui noua arhiepiscopie. Fu refuzat însă. Al 
doilea urmaş al său, Vigiliu. favoritul împărătesei Teodora. 
urcat în scaun în 537 prin asasinarea antecesorului, reuşi să 

scoată în 18.III.545 novela 131, care prescria, ca arhiepiscopul 
Justinianei Prime să obţină locul scaunului roman în provinciile 
supuse arhiepiscopiei. precum a definit prea sfântul papa Vigi
liu. ( Cât de sfânt era Vigiliu. a dovedit-o prin uciderea antece
sorului său spre a-i lua scaunul şi prin condamnarea sa ca ere
tic de sinodul V ecumenic, pe care l-a sabotat). Prin legiferarea 
definiţiei sale echivoc redactate, Vigiliu urmărea desigur obţi
nerea unei legi pe care s'o poată interpreta în sensul de a şi-l 

face locţiitor în Balcani pe arhiepiscopul autocefal. Aşa şi inter
pretează istoricii papişti novela. Textul însuşi spune numai că 
arhiepiscopul să obţină ( obtineat, epechein) în prefectura Ili
ricului locul de şef suprem bisericesc ce-l are patriarhul Romei 
în prefectura sa. Dacă i l-ar fi supus papii, i-ar fi luat autocefa
lia. In cazul acesta, novela ar fi cuprins obligarea arhiepiscopului 
de a fi confirmat în scaun de papa şi alte semne de atârnare, ce 
însă ea nu cuprinde, ci lasă'n vigoare şi novela XI de autocefalie, 
şi legea din 421 de legătura cu Constantinopolul. Vigiliu. prin 
intrigile sale de curtean al împărătesei, pentru cari îl înfieră 

aspru Baroniu, n'a putut obţi!'}e decât o redactare echivocă a 
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autocefaliei. Şi atâta însă i-a prins bine urmaşului său mare 
dela sfâr~l veacului, Grigorie I, spre a înce~a a-şi_ supune a=
hiepiscopia Justinianei, încercare pe care numai providenţa o za
dărnici prin nimicirea Ju.stinianei în 602. 

Spre a readuce la OrtodocKie pe monofiziţi, împăratul Justi
nian în 544 si'n 551 condamnă prin edict ca nestoriane nişte 
scrieri de Teodor de Mopsuestia, Teodorit şi lbas, «cele 3 capi
tole». Arhiepiscopul Justinianei Prime, Benenat, şi pap~ Vigiliu 
aderară la condamnare, episcopii noştri însă, din ţările dună
rene, unde Nestorie se bucurase de mari simpatii pentru raţio
nalismul său şi pentru calitatea sa de patriarh al Constantino
polei, apărau Ortodoxia celor 3 capitole: Nepotul lui Vigiliu, 
diaconul Rustic şi un alt diacon al său călătoriră din Constanti
nopDl la Torni şi-l părîră la mitropolitul de aici, Alexandru, pe 
Vigiliu ca eretic. Vigiliu se apără printr'o epistolă ce-i scrise în 
18.III.550. In 549 episcopii ilirici în sinodul lor hotărîră desti
tuirea arhiepiscopului lor Benenat pentru aderarea sa la con
damnarea celor 3 capitole. Aceeaşi sentinţă o aduseră contra lui 
Vigiliu epuicopii apuseni, adunaţi în sinod în Africa în 550. Efec
tul fu că Vigiliu în 551, când Justinian condamnă prin edict nou 
cele 3 capitole, dădu o bulă prin care le declara ortodoxe şi ex
comunica pe toţi cei de altă părere. Justinian convoacă sinodul 
V ecumenic în 553 pentru condamnarea celor trei capitole şî a 
apărătorilor lor. Vigiliu publică edict nou despre ortodoxia celor 
3 capitole (Constitutum) şi refuză a participa la sinod. Benenat 
refuză şi el a merge la sinod, dar trimise ca reprezentat al său 
acolo pe mitropolitul Macedoniei superioare, Foca din Stobi. 
Trei sufragani ai săi: din Ulpiana sau Justiniana Secunda (Lip
lian), din Niş şi din Zappara, cari iscăliseră Constitutumul lui 
Vigiliu alături de 13 episcopi apuseni, refuzară şi ei a merge la 
sinod, scuzându-se că nu merge nici Bene:nat şi că ei lui au a-i 
răspunde. In sinod însă, Foca vcrtă condamnarea celor trei capi
tole şi a lui Vigiliu şi astfel şi ceilalţi episcopi ilirici şi dunăreni 
cedară, mai greu Pavel din Ulpiana, unde a fost rebeliune contra 
sinodului, domolită cu armata, şi Vasilisc al Sardicii. 

Condamnarea lui Vigiliu ca eretic de sinodul ecumenic slăbi 
influenţa papii în !iliric şi amână posibilitatea exploatării textului 
echivoc din 545 în favorul ei până în 590, când scaunul roman 
fu ocupat de Sf. Grigorie Dial,pgul. 1n 579 îi aflăm pe epuicopii 
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Panoniilor în duşmănie cu Roma şi aliaţi cu arhiepiscopul Aqui
leei, rupt de Roma dela Vigiliu încoace. 

Creştinii din Nordul Dunării, din România de azi, erau în 
sec. VI supuşi Gepizilor, creştini arieni, dar prieteni cu Bizan
tinii. Erau însă strâmtoraţi de mulţimea mare de Slavi păgâni, 
împinşi aici de Avari şi împiedecaţi de armata bizantină de a 
trece în Peninsula Bakanică. In 567, Slavii şi Avarii ucid pe ul
timul rege gepid, Cunimund. Principele moştenitor Reptila mai 
continuă rezistenţa până'n 571, ajutat de episcopul său Thra
saric şi de Bizantini. Infrânţi în 571, Reptila şi Thrasaric fug cu 
tezaurul la Constantinopol. Slavii şi Avarii în 582 distrug Sir
miul, lăsând în picioare numai biserica Sfântului Dumitru, dela 
care numiră apoi oraşul Mitroviţa. 

Dela papa Grigore I avem 2 epistole din 592 către arhie
piscopul Justinianei Prime, Ioan. Jaffe a publicat totuşi şi 2 epis
tole ale lui din 594, despre confirmarea lui Ioan atunci, epistole 
suspecte, odată ce Ioan era arhiepiscop şi'n 592, când Grigorie 
îl dojenise şi-i dicta pedeapsă pentrucă arrobase o destituire 
de episcop în Tesalia, fără consultarea apocrisiarilor papali din 
Constantinopol. Impresia e că Ioan se purta ca arhiepiscop au
tocefal, dar că papa lupta să şi-l supue indirect prin apocrisiarii 
săi constantinopolitani. Că va fi reuşit întru câtva, pare a reeşi 
din faptul că în 601 împăratul Mauriciu, vrând a-l destitui pe 
Ioan din cauză că era bolnav, papa, prin apocrisiarul său din 
Constantinopol, diaconul Antonie, îl salvă pe slăbănogul de care 
avea nevoie la cârma Bisericii ilirice, spre a şi-o putea supune. 
In acelaşi timp însă, Marcu al Salonei, om sdravăn, nu ca Ioan, 
ales contra candidatului sprijinit de papa, purta titlul de arhi
episcop şi arunca la coş protestele papii contra acestui titlu al 
său. In anul 602, Slavii grămădiţi în nordul Dunării profitară de 
revolta armatei bizantine ce formase până atunci cordon la Du
năre contra lor şi invadează peninsula balcanică. Justiniana 
Prima o şterg de pe faţa pământului şi cu ea şi arhiepiscopia 
ei cea cu autocefalia subminată de uneltirile papale. 

Incadrarea Bisericii balcanice şi dunărene în sistemul ierar
hic universal creştin, prin aceasta revenea la starea dinainte de 
535, reglementată prin legea din 421 şi prin canonul din 451. 

Aşez;area slavilor în părţile Croaţiei şi Dalmaţiei tăie calea. 
asalturilor papale spre subjugarea creştinilor balcanici şi dună-
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reni de nationalitate romanică ( de aceea atât de râvniţi). Ro
manicii ac~ştia, de pe atunci Români deja, fură însă mult îm
puţinaţi în Balcani şi sporiţi în Nordul Dunării prin marea mi
graţiune din 602. Aşezarea Slavilor în Balcani şi golul lăsat de 
ei în nordul Dunării provocă mutarea în mare massă a Români
lor din Balcani în ţara lor de azi, mutare sporită în 678, când 
se aşezară Bulgarii în ţara lor de azi. 

Aşa se mută centrul de greutate al românimii în fosta 
Dacie Traiană, unde ea nu pierise nici după Aurelian şi unde 
încă păstrase legăturile cu creşţinismul ortcdox răsăritean. 

La Celei, vechea Sucidava, pe unde trecuse Constantin cel 
Mare şi apoi şi Valens pentru a repurta asupra Goţilor biruinţe 
şi pentru imperiul bizantin, dar şi pentru crucea lui Hristos, 
exista o bazilică creştină din secolul IV, pe care o restaură Jus
tinian. In ruinele ei desgropate în 1946, s'a găsit o amforă cu 
inscripţia greacă: Maria naşite pe Hristosul divin, a preotului 
Luconohos al lui Licatios, inscripţie antinestoriană (B. O. R. 
1948, p. 173). Ruina altei basilici, tot din secolul IV şi restau
rată de Justinian, s'a desgropat la Turnu-Severin. In dreapta 
Dunării, inclusiv Dobrogea noastră, multe şi foarte multe in
scripţii creştine, cam tot atâtea greceşti câte latine, multe chiar 
bilingve, ele rărindu-se cu secolul VII până la dispariţie. Latin 
e epitaful episcopului Sardicii din jumătatea a doua a secolului 
VI, Theuprepius, deşi numele îi c grec. Latin e epitaful crâsni
cului Deciu dela biserica din Sardica, închinată Sfântului Apos
tol Andrei, în amintirea predicării lui pe alei. Sarcofagul lui Da
siu din Durostor, făcut la refugierea de aici dinaintea Slavilor 
şi Avarilor în 579, are inscripţie greacă. 

După distrugerea Justinianei Prime, papii îmbie titlul de 
vicar mitropoliţilor· greci din sudul peninsulei balcanice şi din 
insulele greceşti. Papa Martin, în 649, apostrofa drastic pe arhi
episcopul Tesalonicului pentrucă nu primea acel titlu. La sino
dul VI ecumenic din 680, papa Adrian îşi instrui delegaţii, să 
pună pe cât mai mulţi mitropoliţi din Grecia să iscălească vicari 
papali. Au şi iscălit cei din Tesalonic, Atena, Corint, Creta, etc., 
fapt care arată titlul a fi fost pur decor. 

Pentru români titlurile acestea nu mai au importanţă, massa 
mai mare a lor fiind la 680 în nordul Dunării, despărţită de 
centrele greceşti prin Sârbii şi Bulgarii păgâni. Au rămas în le--
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gătură cu ele doar Macedo-Românii din Epir, Macedonia, Tesa

lia, etc. 
Istoricii catolici mai vechi au lansat teoria, că abia în 732 

a pierdut papa ·jurisdicţia peste Iliric şi anume ca pedeapsa apli
cată lui, pentru ortodoxia sa în chestia icoanelor, de împăratul 
iconoclast Leon III Isaurul. Tot un istoric catolic, mai nou însă 
şi mai obiectiv, Vailhe. a dovedit în Dict. de Theol. cath. III, 3 
(Egl. de C-le), că acea teorie, interesantă în s.ens papist, e falsă, 
că Leon III nu i-a luat papii Iliricul (pe care nici nu-l avea), ci 
averile din Italia (B. O. R. 1948, p. 506). Teoria aceea trebue 
deci ştearsă şi din manualul lui Eus. Popovici şi din Bunea şi 
din toată istoriografia. Papa pierduse jurisdicţia peste Iliric 
înainte de a o câştiga, adică în 421, precum văzurăm. 

Românii din Nordul Dunării scapă de molestările papiste 
până târziu după convertirea la catolicism a Ungurilor şi îşi păs
trează ortodoxia şi legăturile cu Biserica răsăriteană şi după 

aşezarea Slavilor şi Bulgarilor păgâni între ei şi Constantinopol. 
găsind drum pentru ele atât printre aceştia, cât şi pe calea 
mării, pe unde comunicau cu Biserica bizantină şi Crimeienii. 

Mitropolia Goţiei din Crimeia, grecizată, se menţine în de
pendenţă de Constantinopol ca pe vremea lui Ioan Gură-de-Aur, 
până în Evul Mediu, când ne-a dat pe vlădica din Hunedoara, 
Ioan de Cafa. 

La sinodul VII ec. din Niceea în 787 participa mitropolitul 
Goţiei, Ioan. Participa însă şi Ursu al Avaritenilor, care nu 
putea fi, după numele său românesc şi după denumirea credin
cioşilor săi, decât episcopul Românilor supuşi Avarilor, aşa dar 
din patria noastră de azi. In el avem deci dovada legăturilor 
noastre cu creştinătatea răsăriteană şi cu Ortodoxia ecumenică 
după formarea noastră definitivă ca neam, dar încă în periodul 
ecumenicităţii creştine dătătoare de legi şi datini universal şi 

veşnic valabile. 
Ursu putea ajunge la Constantinopol şi Niceea şi pe uscat. 

prin Peninsula Balcanică unde înflorea creştinismul şi sub Slavii 
şi Bulgarii păgâni, căci biserica Sf. Sofii din Sofia, vechea 
Sardică, existentă la venirea Slavilor aici, cari după ea au nu
mit oraşul, ca şi Mitroviţa după a Sf. Dumitru, a fost restau
rată în forma în care ni s'a păstrat până azi, tocmai în secolul 
al optulea, aşa dar in preajma sinodului VII ecumenic (P. Cons-
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tantinescu-Iaşi: Istoria Artei Bizantine, Iaşi, 1927, p. 98). 
Cea mai deplină şi definitivă consolidare o primiră legătu

rile bisericii româneşti cu biserica ecumenică ortodoxă de răsărit 
prin intrarea în aceasta a Bulgarilor şi a Slavilor de sud în se
colul IX. Faptul că şi Bulgarii în 864 şi Sârbii în 868 au fost 
(:reştinaţi de Bizantini, a fost hotăritor pentru rămânerea noas
tră în comunitatea şi 'n sfera de influenţă a Bisericii Ortodoxe 
de răsărit, patronate de imperiul bizantin. 

In urma slavizării bisericilor creştine ortodoxe sârbă şi 

bulgară pela anul 900, în urma primirii în sec. următor a creşti
nismului ortodox ş,i de Slavii de nord: Ruşi şi Ruteni, am ajuns 
a fi cuprinşi şi din Nord şi din Sud de vecini ortodocşi. Spre 
răsărit Marea tot spre ortodocşi ne deschidea drum. Numai 
spre apus aveam vecini de altă lege, de lege latină. Influenţa 
acesfor vecini asupra noastră însă era împiedicată de limba 
diferită, pe când cu Slavii aveam limbă comună, în vieaţa po
litică şi bisericească în urma slavizării acesteia la noi prin 
îndelungat.a simbioză slavo-română, şi prin slavizarea de ei a 
bisericii în cuprinsul stăpânirii lor. Slavismul ne-a scutit, de 
influenţa apuseană bisericească, aceasta având ca vehicol limba 
latină, neînţeleasă şi nefolosită la noi după anul 900. Cultura 
bisericească slavă alimentându-se exclusiv din cea grecească 

ortodoxă, şi a noastră tot ortodoxă a rămas şi 'n periodul slavon. 
Imperiul bulgar cuprinzând în secolele IX şi X şi Ţara Ro

mânească şi Banatul, biserica noastră fu supusă în acest timp 
arhiepiscopiei autocefale ortodoxe de Ohrida, înfiinţate 'n 870, 
cu 10 sufragani, între cari şi Beogradul şi Mitroviţa, şi episcopia 
Vlahilor. Supunerea bisericii bulgare în 866-9 şi 'n 896-927 
Romei a fost num:ai manevră politică pentru obţinerea auto
cefaliei bisericeşti, întâia, pentru. a celor politice şi a coroanei 
imperiale a doua, fără a primejdui serios ortodoxia bisericii bul
gare şi cu atât mai puţin a celei române. 

Ambele biserici fofoseau cărţile de slujbă şi biblice traduse 
de Ciril şi Metodiu, predicile lui Ioan Gură de Aur traduse de 
ţarul Simion, ( i· 927), Dogmatica lui foan Damaschin, tradusă 
de arhiepiscopul· Ohridei, Ioan, din vremea ţarului -Simion şi a 
urmaşului său, şi altele, toate ortodoxe. 

In 971 cuceriră Bizantinii Bulgaria de răsărit, în 1019 toată 
Bulgaria, păstrând autocefalia Ohridei şi supunându-i expres 
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.şi pe Vlahii din întreaga Bulgarie. Stăpânirea bizantină in Bul
garia, care dură până în 1186, promovă ai.ci grecismul, încât 
preotul Ioan al episcopiei Vlahilor pe la 1050 semna greceşte pe 
o carte de vieţi de sfinţi tot grecoo.scă, iar în anii următori arhie
piscop al Ohridei a fost Teofi.lact, ( t 1107), nnul din cei mai mari 
exegeţt"greci. R~.zboaiele şi grecizarea din Builgaria a.u produs 
refugierea multor clerici_ bulgari în nordul Dunării, unde în
florea neturburată ortodoxia slavă. 

Voevodul bulgar al Banatului, Ohtum, ajungând .şi el în 1019 
supus bizantin, adillle din Vidin călugări «greci», adică bulgari 

• de rit grec, şi le făcu mânăstire în capitala sa, Morisena (-Mu
reşan-a), azi Cenad. 

In acest timp se ivi pentru ortodoxia noastră iarăşi perico
lul prozelitismului papal, prin convertirea pe la anul 1000 la 
ritul apusean a Ungurilnr, evanghelizaţi până 'atunci şi de or
todocşi, cum dovedesc termenii lingvistici creştini, păgân şi cră
ciun, luaţi de ei dela noi, cruce, botez, etc., de la slavi, cum do
vedeşte botezarea în Constantinopol în 948 a comandantului lor 
Bulciu, care le aduse de acolo şi pe episcopul ierotei, cum dove

. deşte păstrarea de ei şi la· sfârşitul secolului XI în părţile din-
-coace de Tisa a preoţilo·r căsătoriţi şi a obiceiului ortodox de 
a începe postul mare lunea. etc. 

Ocupând Ungurii Banatul în 1029 prin trădarea boierului 
lui Ohtum, Cenad. aduseră episcop şi călugări latini în mânăs
tirea din Mureşana, războtezată atunci Cenad. Nu desfiinţară 
însă mânăstirea ortodoxă, ci o mutară la Maidan, azi în Ju
goslavia, şi în ea se îngropă Cenad şi urmaşii săi până 'n se
colul XIII. Ungurii au tolerat ortodoxia românea:scă până în 
1204, când porni papa Inocenţiu III ofensiva pentru subjugarea 
ortodocşilor de pretutindeni. 

Atunci îl înduplecă papa pe Ioanichie, împăratul româno
bulgar dela Târnova, prin darul unei coroane de împărat şi prin 
rectnoaşterea ca patriarhie a mitropoliei Târnovei, să-i închine 
biserica româno-bulgară pe 30 de ani, fără a-i impune vreo 
schimbare în credinţă, ca 'n aşa. numitele uniri de după 1439 .. In 
1234 acea închinare încetă în schimbul recunoaşterii de Bizan
tini a patriarhiei Târno,vei. 

In nordul Dunării ofensiva de catolicizare, pornită de papa 
în 1204 dură până în 1556 şi fu reluată în 1688 pentru a dăinui 
până în 1948. 
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Primul obiectiv al ofensivei a fost mânăstirile noastre. 
In 14 IV. 1204 îi ordona papa episcopului maghiar din Oradea, 
să viziteze mânăstirile ortodoxe din Ungaria şi să-i raporteze ce 
s'ar putea face pentru catolicizarea lor. Rezultatul nu ni s'a păs
trat, dar în 1205 îi reproşa papa regelui Ungariei, că 'n Ungaria 
numai o mânăstire latină (cu regulă apuseană) este, ortodoxe 
însă multe. Una din ele. era eea dela Hodoş-Bodrog, lângă Arad, 
amintită în documente încă îu 1177. Numele încă o arată de 
origine slavo-română, căci HUDUS în slavoneşte înseamnă so
lemn. Altele vor fi fost mănăstirile bănăţene, căci pe lângă cea 
din Maidan, do~umentele atestă existenţa din secolul XIII şi a 
mânăstirilor din Vărădia, Partoş, Şemlac, Sredişte, Mesici, etc. 
Unele vor fi fost răpite ulterior de catolici, ca cea din Cenad. 

In 1234 se plângea papa că episcopii ortodocşi din regiunea 
}.filcoviei, din Muntenia de sus şi din Moldova de jos, converteau 
şi desnaţionalizau pe Ungurii şi Saşii trecuţi din Ardeal în acea 
regiune. Semn de vigoarea ortodoxiei şi a _românismului acolo, 
şi dovadă a existenţei episcopiilor noastre pe atunci. 

In 1279 sinodul prelaţilor catolici ai Ungariei în sinod la 
Buda prescrie măsuri contra bisericilor şi clericilor ortodocşi din 
Ungaria, dovedind înflorirea ortodoxiei si- aici. 

In 1303 Ramon Lull, scolastic din î~depărtata Spanie, ştia 
de foarte ridicata noastră conştiinţă ortodoxă. Scria, că Grecii, 
Ruşii şi Românii îşi cred legea lor mai dreaptă decât a Latinilor. 

In secolul XIV papii trimit dominicani şi franciscani în păr
ţile noastre, să ne convertească. Rapoartele acestora arată, că 
n'o pot face din două cauze: diferenţa de rit şi diferenţa de 
organizare parohială. Organizarea parohială catolică prevedea 
dijma, de care Românii au fost scutiţi încă de regii sfinţi, Ştefan 
şi Ladislau, din sec. XI, şi apoi şi de cei din sec. XV, ca necatolici. 
:in 1328 raportau misionarii dominicani din Ungaria că le re
proşează convertiţii, că-i convertesc pentru a le· lua dijma bi
sericească, ut <lent clericis bona sua. La rit ţineau Românii fi
indcă le permisese slujba în limba înţeleasă de ei, cu preoţi de 
limba lor. De aceea în 1374 papa voia să facă episcop de rit 
oriental supus lui pe un franciscan care' ştia româneşte, dar 
n'a reuşit. • 

In acest secol XIV, prin înfiinţarea de patriarhia Constanti
nopolei a celor 3 mitropolii române, pentru cele trei regiuni prin
cipale ale ţării noastre de azi:. Muntenia, Transilvania şi Mol-
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dova, se creară condiţii solide pentru păstrarea bisericii române 
în comunitatea ecumenică a bisericilor ortodoxe şi pentru păs
trarea nealtera,tă la 

1
Români a creştinismului ortodox, primit de 

ei la creştinare şi păstrat totdeauna. 
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L. E G E A C U L T E L O R 

PRELIMIN ARIL 

Una dintre problemele în jurul ·căreia se face multă agi
taţis interesată şi care în ultimul an a fă.cut şi 5>biectul unui 
schimb de note diplomatice, provocate de atacurile îndreptate de 
lagărul imperialist împotriva lagărului democratic, este pro
blema religioasă. 

Această problemă a devenit subit una din preocupările pa
ladinilor libertăţilor nelimitate de exploatare şi de jefuire a no
roadelor, a acelor câteva sute de magnaţi ai finanţelor, cari di
rijează întreaga politică a lagiirului imperialist aţâţător la răz-
boiu. ✓ 

I 
Cum se explică oare dragostea nemărginită a acestora pen-

tru viaţa religioasă a oamenilor din lagărul democratic şi anti
imperialist, şi zelul lor suspect pentru mântuirea sufletelor 

noastre? 
Fără îndoială că nababii capitalului monopolist şi imperia

list din ţările al căror Dumnezeu este «Dolarul», nu şi-au adus 
aminte.de alţi Dumnezei şi nu s'au pus în mişcare, decât pentru a 
apăra pe Dumnezeul lor şi pentru a-i supune acestuia pe toţi 
ceilalţi. 

Scopul lor nu este nicidecum acela de a apăra o reală liber
tate ~eligioa.să, care este garantată pretutindeni în lagărul de
mocratic, ci este acela de a încerca să lovească tinereJ.e repu
blici de democraţie popUilară din acest lagăr, de a le im.pune 
acestora regimul lor de.libertăţi în sectorul religios, regim care 
a prov,ocat cel mai grozav marasm religios din câte le cunoaşte 
istoria, regim care a împins, prin excesele. sale, până la declan
şarea unui adevărat flagel de grptească demenţă religioasă, 

regim care nu pune nicio frână degradăr_ii fiinţei umane, regim 
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care permite ~i asigură cea mai crâncenă explorutare a omului. 
Oameni cari n'au niciun interes pentru problema religioa

să, decât acela de a-şi asigura prin religie un instrument de 
exploatare şi de dominaţie universală, sau U[l mijloc spre a 
creia şi a menţine cele mai propice condiţiuni pentru exploatare 
şi deci, pentru cuceriri imperialiste, se erijează în apărători ai 
libertăţilor religioase. 

Pentru a putea să ne dăm şi mai bine seama, de lipsa de 
temeinide a atacurilor şi a ofenselor ce se aduc poporului nps
tru din partea stăpânilor lagărului imperialist, este necesar să 
analizăm regimul de libertăţi şi drepturi religioase_ din R. P. R., 
regim statornicit prin noua Lege a Culitelor şi garantat în mod 
real, iar nu numai prin enunţări grandilocvente şi formale. 

Dar pentru înţelegerea şi tâlcuirea justă a nouii Legi a 
Cultelor, găsim necesar să lămurim în prealabil unele chestiuni 
preliminarii. 

* 
Presupunând că este de prisos să mai stăruim asupra na

turii religiei, a faptu!lui fundamental al ei, care este credinţa, 
şi asupra fenomenului ,religios în general, vom căuta să vedem 
în ce chip se prezintă religia în viaţa societăţii, cum s'a prpdus 
. procesul de instituţionalizar~ a ei, precum şi ce va să zică: 
Biserică, confesiune, asociaţie, comunitalte religioasă şi sectă, 

în sens juridic. 
Religia, credinţa religioasă, faptul de a avea sau nu o 

credinţă reliiioasă, este ' o chestiune particulară, o ches
tiune de conştiinţă pentru fiecare om. Credinţa religioasă, dacă 
există în conştiinţa oamenilor, constitue o realitate pentru 
toţi cei ce o au, dar ea esite o realitate şi pentru toţi cei ce au 
relaţii cu ei, o realitate cu care trebue să conteze· oricine are 
de a face cu acţ;ştia. 

Cum însă credinţa religioasă trece dela domeniul conştiinţei 
şi în domeniul extern al vieţii, manifestându-se concret prin 
anumirt:e practici şi atitudini de natură a crea o solidaritate 
între toţi cei ce sunt de aceeaşi credinţă, - ea încetează de a 
mai fi o simplă chestiune particulară, şi devine în chip firesc o 
chestiune socială, şi ca atare, o realitate a vieţii sociale. 

Psihologia, istoria şi soci,olc,gia vieţii religioase, arată cu 
prisosinţă, că religia este deopotrivă şi o rea.litate individuală 
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şi o realitate socială, şi că prin urmare, ea trebueşte privită şi 
tratată în viaţa de stat, atât ca o chestiune particulară cât şi 
ca o chestiune· socială. 

Indiferent de felul fo care îşi explică apariţia fenomenului 
religios şi indiferent de ro~turile pe cari i le atribue sau nu 
vieţii religioase, practic, fiecare Stat ţine seama de faptul că 
viaţ_a religioasă există· în mod real,. că es,te o. realitate ce prin 
simplul fapt al existenţei sale îi pune Statului problema reli
gioasă, ea prezentând interes pentru viaţa individuală, iar prin 
ace;sta şi pentru viaţa socială a cetăţenilor lui. 

In cadrul unei societăţi, credinţa religioasă nu se poate 
sustrage procesului de instituţionalizare. Ea nu poate rămâne 
la starea difuză, la starea de conştiinţă, ci în mod fatal se con
cretizează, prin manifestările_ ei externe, în instituţii proprii 
socli.al-,re1igioase. Aceste instituţii sunt suficienite în vremea 
societăţii fără Stat, însă în vremea societăţii cu organizaţie 

statală, procesul de instituţionalizare a religiei se accentuiază, 
şi, dela faza de simplă instituţie social-religioasă, religia trece 
.la faza instituţionalizării ei juridice, îmbracă forma instituţiei 
juridice-religioase. 

Ştiinţele sociale ne arată că şi religia a trecut, în desvol
tarea vieţii ei, prin aceleaşi faze prin cari a trecut viaţa sec4-
lară a societăţii. ' 

Societatea fără Stat cunoaşte in~tituţiile sociale-religioase, 
paralele cu propriile sale instituţii sociale-seculare. Societatea cu 
organizaţie statală cunoaşte instituţiile juridice-religioase, fie 
în rând cu instituţiile sale juridice-seculare, fie în rând cu insti
tuţiile politice, ca instituţii totuşi aparte, fie ca instituţii juridice 
şi politice de stat, ca instituţii publice, ca instituţii ale Statului, 
în vremea în care Statul a avut şi preocupări religioase, creind 
şi dirijând instituţiile religioase ca pe oricare alte instituţii pu
blice ale sale. Statul totuşi nu a crea1t religia, deşi adeseori a 
organizat-o instituţional juridic şi politic, a dirijat-o şi s'a servit 
de ea, căci religia a existaJt şi înainte de a exista Statul. 

Unele reiigii nu s'au oprit la faza de instituţionalizare 

juridică, specific religioasă, ci au trecut - în contrazicere 
cu natura lor -- la faza de instituţionalizare politică, transfor
mându-se din instituţii religioase, în instituţii politice-religioase, 
în state religioase (Catolicii, Lamaiştii, etc.). 
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Pe cale de instituţionalizare, s'a ajuns la organizarea reli
giei în diverse forme, corespunzătoare conţinutului lor doc
trinar. 

Instituţiile juridice-religioase ale feluritelor religii, sau mai 
bine zis, fiecare religie, ~a instituţie juridică religioasă, se nu
meşte, în terminologia juridică modernă, cult religios. Noţiunea 
de cult religios în acest sens, este destul de nouă în cultura 
europeană. Ea s'a formaJt în epoca modernă, şi, elementele ei 
c,c,nstitutive sunt următoarele: 

1. Mărturisirea publică şi statornică a unei anumite cre
dinţe religioase unitare, de către un număr de oameni. 

2. Manifestarea publică a acestei credinţe îrntr'o serie de 
practici religioase şi ceremonii, închegate într'un ritual unitar 
.şi stabil. 

3. O organizare socială-juridică, unitară şi stabilă. 
Manifestarea externă şi socială a vieţii religioase prin 

aceste forme, îi dau religiei caracterul de instituţie socială-reli
gioasă, iar întrucât în societatea cu organizaţie statală toate 
manifestările cu caracter extern şi social cad sub sancţiunea 
dreptului, dobândind astfel un calificativ nou, juridic, i se adaugă 
şi instituţiei sociale religioase calificativul juridic, şi ea devine 
o instituţie socială-juridică cu caracter religios, şi se aduce la -
expresie proprie juridică, prin noţiunea de cult religios. 

Mai sunt in circulaţie şi alte noţiuni juridice, ca cea de 
Biserică, de comunitate religioasă şi de a~ociaţie religioasă. 

Din punct de vedere juridic, prin Biserică se înţelege cultul 
creştin ca instituţie. ln limbajul bisericesc ca şi în acela al 
dreptufoi secular, Biserica sau cultul religios creştin reprezintă 
unul şi acelaşi lucru, adică instituţia socială juridică a religiei 
ereştine. Dar întocmai ca şi Statul. această instituţie prezintă 
o varietate de forme, determinate de diferenţierrea doctrinară 
care a survenit în creştinism, aşa încât cultul creştin unitar s'a 
împărţit în diw~rse culte creştine mai mici, în diverse organi
zaţii sociale juridice cu caracter confesional deosebit. Astfel 

• avem: cultul creştin ortodox sau Biserica Ortodoxă, cultul creş
tin catolic sau Biserica Catolică, cultul creştin evanghelic sau 
Biserica Evanghelică, cultul creştin reformat sau Biserica Re
formată sau Calvină, cultul creştin unitarian sau Biserica Uni
tariană, etc. 
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Deşi în fond, Biserica este din punct de vedere al dreptului 
un cult, totuşi ea are, spre deosebire de celelalte culte, o viaţă. 
juridică mai amplă, crisitalizată într'o ordine juridică proprie, 
ale c~ elemente, deşi formal se aseamănă atăt de mult cu 
acelea ale ordinei juridice a Statului, totuşi prin natura kr 
~ deosebesc de acestea, având mai mult un caracter religios şi 
etic decâJt: un caracter propriu juridi~, în sensul exact în care 
se înţelege juridicul în viaţa de stat. 

Cât priveşte cuvântul confesiune, acesta este .un termen 
pur religioo, nu juridic. El exprimă în sens propriu doar măr
turisirea de credinţă religioasă şi prin el se accentuiază acest 
prim element al unui cult sau al unei Biserici. Totuşi el se între
buinţează uneori, deşi în mod neadecvat, în sens de cult sau de 
Biserică, mai ales în creştinism. 

Spre deosebire de Biserică sau de orice cult, prin asociaţie 
religioasă se înţelege, o grupare de credincioşi constituită în 
sânul Bisericii sau a oricărui cult, urmărind scopuri subordonate 
scopului general al Bisericii sau a cu:ltului respectiv, uzând de 
mijloacele acestora şi neavând 6 fiinţă proprie distinctă de aces
tea, ci una de aceeaşi natură cu ele. 

Comunitatea religioasă este o unitate administrativă în ca-. 
drul unei Biserici sau al unei organizaţii de cult. 

Spre deosebire de toate acesitea, prin sectă, se înţelege Q 

frântură, o tăietură, un segment al unui cult, al unei Biserici, 
un grup care s'a tăiat singur, s'a izolat din organizaţia· unui 
cult prin afirmarea unor teze contrarii tezelor fundamentale ale 
respectivului cult, şi care se reorganizeâză cu credinţă proprie, 
cu ceremonii proprii şi cu organizaţie social-juridică propri.e, 
deci cu tendinţa de a·tieveni cult. 

Aspectele vieţii religioase ca şi implicaţiile problemei reli~ 
gioase sunt extrem de variate şi ele constitue, nu numai 9 pro
blemă de studiu teoretic, ci şi o problemă, ce trebue rezolvată în 
mod practic Î1,l viaţa de stat. 

Problema religioasă constitue pentru Stat, în primul rând 
o problemă politică, şi numai în al doilea râna constitue o pro
blemă juridică, întrucât juridicul este un instrument al politicu
lui şi nu invers. 
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Fiecare Stat vede intr'un anumit fel problema religioasl. 
îşi formează o concepţie despre religie, o articulează în concep
ţia sa generală despre lume şi viaţă, o raportează la ţelurile sale 
politice, şi apoi, adoptând teoretic o atitudine precisă faţă de 
această problemă, îşi traduce practic atitudinea faţă de ea prin 
legi, îi dă expresie juridică, fixând cacirele legale în cari viaţa 
religioasă se poate manifesta în condiţiile vieţii de Stat. 

Fiindcă Statul şi în genere le,gislaţia _ lui nu se ocupă de as
pectul intern al credinţei, de faptul mistic al credinţei religioase, 
ci de manifestările ei externe, de aspectul ei extern, social, văzut 
şi organizat, şi fiindcă acest aspect este foarte variat, prezent 
în organizaţiile bisericeşti, confesionale, ceremoniale, sectare, 
etc., StatuJ nu se poate ocupa prin legi de fiecare din acestea 

_ _;.a parte, .ci în genere de ceea ce ele au comun în manifestările 
lor externe, de principalele manifestări externe comune tuturor, 
de ceea ce se cheamă cult religios. 

Statul nostru de de:.:nocraţie populară, în tratarea şi în re
zolvarea probleme1 religioase urmează şi el acea.Bită cale, fiindcă 
este un Stat laic ce nu-şi confundă existen,.ta sa cu aceea a 
religiei. , 

El lasă libertate religioasă deplină cet_ăţenilo.r şi nu · le im
pune nicio religie. El socoteşte religia ca o chestiune particulară, 
cât timp acea.sta se menţine în conştiinţa fiecăruia, iar dacă ea 
se manifestă public, o socoteşte cult religios, o s1ocoteşte ca o 
chestiune religioasă publică şi uneori chiar c~ instituţie publică, 
în rând cu cele aJe Statului însusi, în cazul când vreuna dintre 

~ , . 
instituţiile cultice religioas~ este colaboratoare a Statului şi-i 

este prim. urmare de un real folos în acţiunea sa de guvernământ. 
In baza suveranitţţii sale, Sta,tul poate dispune şi are drep

tll,]. firesc de a dispune' asupra felului în care culte~e religioase 
pot, adică sunt libere să se manifesteze public în cadrul vieţii 
de stat. Acest drept îi mai revine Statului şi pentru mOitivul, că 
organizaţiile de cult sau Bisericile există în Stat şi nu în afară 
de Stat, ele sunt în Sitat şi nu peste Stat sau deasupra Statului. 

Iată pentru ce Statul nostru a găsit necesar să legifereze 
asupra regimului de drepturi şi libertăţi a cultelor religioase 
din cuprinsul R. P. R., iată pentru ce era firesc să avem şi iată 
pentru ce avem de fapt o Lege a Gultelor, alături de alte legi 
de ştat, prin care se statornicesc normele de organizare şi de 
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functionare ale altor inslitutii, men.i,te să satisfacă nevoile vi
tale ~le societăţii stat<1Je. Alături de aceste instituţii, Statul s'a 
opri,t şi asupra acelora cari îndeplinesc funcţia religioasă parti
e:ulară şi socială sau publică în viaţa cetăţenilor săi, stabilind 
normele de organizare şi de funcţionare ale acestora, prin Legea 

· Cultelor din 4 August 1948. 

Legea Cultelor- se întemeiază, ca orice lege ordinară a Sta
tului, pe Constituţie. · 

Constituţia R. P. R. oglindeşte în textul său (art. 27) şi 

realitatea religioasă, din _societatea noastră, faptul existenţei 

reale a religiei pcrecum şi concretiza.rea ei în culte sau BiseTici; 
înregistrează aeeastă reaMate sub aspectele ei esenţiale şi-i fi
xează cadrUil legislativ în conformitate cu natura şi importanţa 
ei şi în conformitate cu scopurile Statului de democraţie 

populară. 

Prin art. 27 al Consti,tuţiei noastre, se enunţă principiile de, 
bază pe cari se reazimă atitudinea Statului faţă de r1ligie şi 
faţă de cultele religioase din R. P. R., prevăzându-se reglemen
tarea printr'o lege specială a modului de organizare şi de func
ţionare a acestora. 

Pe temeiul art. 27 al Constituţiei, legiuitorul a procedat la 
alcătuirea noii Legi a Cultelor religioase din R. P. R., prin care 
nu s'a indeplin.it numai sarcina de a regJementa modul de orga
nizare şi de funcţionare al cultelor, ci, s'a procedat şi la desvol
târea şi precizarea mai concretă a principiilor constituţionale în 
materie religioasă. • 

Legea Cultelor nu face decâ,t să reflecteze şi să înregistreze 
mai amplu decât Constituţia, transformările democratice pro
duse în sectorul religios al vieţii poporului nostru; să desv::ilte 
şi să contureze mai bine principiile democratice ale Statului 
nostru în ma1terie religioasă; să des volte si să fixeze în mod mai 
amănunţit cadrul legislativ in care se va, putea manifesta viaţa 
religioasă şi să tragă în acelaşi fel jaloanele pentru desvoltarea 
în viitor a acestei vieţi, enunţând programatic şi specificând ce 
r,.nume mai trebueşte înfăptuit în sectorul religios, pe linia de
mocratizării complete a acestui sector. 

Este deci limpede, că prin Legea Cultelor se săvârşeşte 
pentru sectorul religios in mic şi în mod special, aceeaşi operă 
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<:e s'a săvârşit prin Constituţfo în mare şi în mod general, pen
_,.tru toate sectoarele de viaţă ale poporului nostru. 

Odată cu Coustituţia R. P. R. din Aprilie 1948 se pune, prin 
\ art. 27 al acesteia, temelia constituţională a nm1lui regim de

mocratic al cultelor, al raporLurilor cu adevărat d~mocratice 
dintre Start: şi Culte. 1n aplicarea acestui regim, pentru restabi
lirea deplină a egalităţii de tratament al Cultelor de Către Stat, 
se denunţă Concordatul cu Vaticanul la 17 Iulie 1948, iar la 4 
August 1948, apare noua Lege a Cu1telor religioase din R. P. R., 
lege prin care se construeşte edificiul I°egal al regimului demo
cratic al cultelor, pe temelia pusă de art .. 27 al Constituţiei şi 

cu materialul furnizat de marile transformări politice şi eco
nomice ce s'au produs dela 2~ August 1944 încoace în viaţa 
poporului român. 

Noua lege a Cultelor ţine seama de toate transformările 
!:lurvenite at.ât în baza materială şi în viaţa politică a societăţii 
noastre, cât şi în sectorul religios al ei, de raportul de condiţiona
:rie dintre ele şi de rezultatele acestora, de cuceririle democratice 
ale poporului muncitor. Ea este unul din rezultatele acestor trans
formări şi cuceriri democratice, cari i-au impus necesitatea şi 

i-au determinal cuprinsul. Ea oglindeşte ca atare cuceririle de
mocratice ale poporului nostru în sectorul religios al vieţii sale, 
le dă acestora expresie atât printr'o seamă de principii funda
mţntale înscrise în textul ei, cât şi prin câteva particularităţi 
rezultate din aplicarea consecvent democratică a celor dintâi, 
înlăturând stările nedrepte din trecut, statornicind une,le lu
cruri noi şi îndrumând viaţa cultelor pe linia unei desvoltări 
deplin libere. 

I. PRINCIPIILE FUNDAMENTALE ALE LEGII CULTELOR 

1. Libl'l'tatca conştiinţei. 

Cel dintâi prlncipiu fundamental al Legii Cultelor este acela 
al libertăţii conştiinţei, enunţat şi garantat şi prin art. 27 aJ 
Constituţiei. 

Prin libertatea de conştiinţă se înţelege libertatea nelimi
_tată a oricui, de a gândi şi de a crede orice, libertatea de a 
accepta şi de a refuza orice adevăr, orice ideie, orice convingere 
şi orice credinţă de orice natură. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



846 STUDII TEOLOGICE 

Aceasta însemnează că în conştiinţa sa, orice. om esite com
plect Jiber de a se mişca cum. doreşte, fără a da socoteală ni
mănui. Aceasta însemnează lipsa oricărei îngrădiri, lipsa orică
rui control, lipsa oricărei cenzuri din afara conştiinţei, cu pri
vire la conţinutul ei şi cu privire la viaţa ei internă, în limitele' 
ei noumenale. 

Li.bentatea de conştiinţă este premisa tuturor libertăţilor. 
Fără de ea nu se poate închipui niciuna din libertăţile râvnite 
de omenirea încătuşată în chingile tuturor asupririlor. Fără de 
ea nu se poate menţine, nu se poate apăra niciuna din libertă
ţile cucerite de omenire. Ea este şi premisa litertăţii religioase 
şi în acela.şi timp, marea arenă a tuturor libertăţilor, din care 
libertatea religioasă ·o:cupă numai o porţiune. 

Principiul libertăţii conştiinţei a fost enunţat formal de 
toate Constituţiile burgheze şi de toate legile lor privind viaţa 
religioasă; însă şi împotriva acestui principiu s'au dat asalturi 
şi i s'a încercat îngrădirea aplicării şi respectării lui întocmai, 
în condiţiile generale ale societăţii şi ale Stat1:1lui burghez, fie 
prin cultivarea prejudecăţilor şi tradiţionalismului retrograd, 
fie prin cultul excesiv al idolilor r<?şi şi măcinaţi cţe vremuri, fie 
prin cultivaraa superstiţiilor de tot felul, fie prin silnicii directe, 
prin ingerinţe şi prin procese de conştiinţă. 

Dar libertatea aceasta dacă a fost prejudiciată şi limitată, 
ea totuşi n'a putut fi înnăbuşită prin nimic, pentrucă pur şi 
simplu, ea este singura libertate care există şi se afirmă, indife
rent de orice măsuri s'ar lua împotriva ei, şi în mod independent 
de orice lege sau poruncă a cuiva. 

Ceea ce se poate întreprinde în mod real împotriva ei ţ5te 
condiţionat numai de determinantele generale ale vieţii, cari 
dacă nu asigură desvoltarea omului în condiţii delinll.e de el, 
dacă nu-l eliberează de sub jugul exploatării, ci din contră îl 

• afundă şi mai adânc în exploatare şi îl degradează şi mai mult, 
atunci acesta se abrutizează şi conştiinţa lui nu se mai poate. 
afirma, şi astfel, libertatea de conştiinţă este. prejudiciată, lo
vită grav şi ch,ă.ar desfiinţată prin animalizare. Aceasta este 
situaţia în societatea burgheză. 

Libertatea de conştiinţă nu poate fi garantată şi afirmarea 
.ei nu este posibilă pentru toţi oamenii, decât într'o societate 
din ale cărei rândueli a dispărut exploatarea omului, decât în-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



f:.:Tî:1>11 TEOLOGIC'"!<: 

tr'o societate în care se oferă condiţii deopotrivă pentru des
voLtarea tuturor, într'o spcietate socialistă. Oriunde mai există 
încă exploatare, libertatea de con.ştiinţă mai este încă prejudi
ciată. Spre înfăptuirea stării socialiste, a stării de elibera.re de 
sub ori ce exploatare, ca prima condiţie şi garanţie reală a 
libertăţilor omeneşti, se concentrează acum într'un efort măreţ, 
toată munca şi lupta oamenilor muncii din ţa.ra noastră, s_u.b 
cârmuirea P. M. R. 

2. Libertatea religioasă. 

Al doilea principiu fundamental· al Legii Cultelor este acela 
al libertăţii religioase, enurnţat şi garanrt:.at şi el prin art. 27 ai 
Constituţiei. 

Prin libertate religioasă se înţelege libertatea nelimita,tă a 
oricui, de a avea orice crediRţă religioasă sau de a refuza orice 
credinţă' de acest fel. 

Libertatea religioasă este un corolar al libertăţii de con
ştiinţă, şi pentru lămurirea şi înţelegerea nouă a a.cestui prin
cipiu, sunt valabile toate consideraţiunile induse a.supra c.on
,diţiilor în care poate să existe, să fie garantată real, să se 
afirme şi să se desvolte, libertatea de oornştiinţă. -

Dacă însă libertăţii de conştiinţă nu i se pot impune îngră
diri legale oricât s'ar incerca acest lucru, apoi libertăţii reli
gioase, întrucât aceasta nu se confundă cu libertatea de con
ştiinţă ci întrucât ea estf„ considerată în manifestările ei exter
ne, i se pot şi trebue să i se impuie îngrădiri în unele cazuri 
precise, prin dispoziţii legale. Cu alte cuvinte, sub aspectul ei 
intern, de conştiinţă, libertatea religioasă este deplină şi neli
mitată de nimic. Cu privire însă la aspectul ei extern, la mani
festarea ei prin acte sensibile în viaţa socială, ea nu mai este 
deplină şi nelimitată, pentrucă nu poate şi nu trebue să fie ast
fel, căci dacă nu i s'ar impune anumite îngrădiri, ea ar duce 
inevitabil la suprimar~a libertăţii religioase a unora în favoarea 
altora, şi deci afirmarea ei în acest fel, at constitui însăşi nega
rea libertăţii religioase, un atentat împotriva acestei libertăţi, o 
zădărnicire a egalei îndreptăţiri a tuturora la această libertate. 

De aceea, Legea Cultelor determin&, cuprinsul libertăţii de 
manifestare externă a cr!edinţei religioase, repetând prevederile 
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Constituţiei (art. 27) în această materie şi desvol,tându-le 
(art. 1-5). 

Astfel ea statorniceşte, că libertatea religioasă este garan
tată «dacă exercitiul ei nu contravine Constitutiei, securitătii si , , , , 

ordinei publice sau bunelor moravuri» ( am. 1, alin. 2). 
Impunând aceste îngrădiri fireşti libertăţii religioase, Le

gea Cultelor ridică pc acelea cari în trecut constituiau îngrădiri 
nefireşti ale ei şi prin cari sc zădărnicea egala îndreptăţire a 
tuturor la aceasita. In acest sens, ea proclamă şi garantează li
bertatea religioasă şi egalitatea acestei libertăţi a cetăţenilor, 

atât faţă de Stait cât şi faţă de cultele cărora aparţin, precum 
şi faţă de alte culte, dispunând că «nimeni nu pca.te fi urmărit 
pentru credinţa sa religioasă eau pentru necredinţa sa», că 

nicio credinţă religioasă nu constitue un temei pentru privilegii 
sa~i scutiri dela obligaţiile impuse de legi şi nici vreo piedică 
în calea dobândirii şi exercitării "6repturilor civile şi politice 
(art. 3), că «nim<.::ni nu poate fi constrâns să participe la servi
ciile religioase ale unui cult» (art. 4), că puterea de stat nu 
poate fi întrebuinţată în vreun scop de constrângiere religioasă 
în cadrul unui cult ( art. 5) şi că orice stânjenire a libertăţii 

unui cult de către altul, constitue un delict ce se pedepseşte con
form legii (art. 2). 

3. Egalitatea reHgfoasă. 

O adevărată libertate religioasă nu se poate concepe fără 
asigurarea drepturilor egale ale tuturor la această libertate. Şi 
tocmai acest lucru se face prin dispoziţiile citate ale nouii Legi 
a Cultelor. 

In felul ,acesta se reliefează şi al treilea principiu funda
ment.al al Legii Cultelor, principiul egalei îndreptă.ţiri a tuturor 
cetăţenilor la libertatea religioasă. 

4. Egalitatea cultelor. 

Al patrulea principiu fundamental al Legii Cwltelor, este 
acela al egalităţii cultelor în faţa legii, al egalităţii lor de drep
turi şi de obligaţiuni. 

Aplicarea consecventă a principiului libertăţii religioase şi 
a egalei îndreptăţiri la această libertate în viaţa religirJasă indi
viduală a cetăţenilor, duce inevitabil la impunerea lor şi în viaţa 
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religioasă socială a acestora, în viaţa socială a diverselor cre
dinţe religioase care a prins consistenţă în organizaţiile lor cul
tice, în cultele religioase, şi tocmai prin aceasta se evidenţiază 
şi se înfăptueşte principiul egalităţii cultelor în faţa legii, a 
egalităţii lor de drepturi şi de obligaţiuni, a tratamentului lor 
egal din partea Statului (art. 6~9). 

5. Autonomia cultelor. 

Al cincilea principiu fundamental al Legii Cultelor, priveşte 
reglementarea justă a raporturilor dintre Stat şi dintre diver
sele culte. 

El rezidă în autonomia deplină a tuturor cultelor, adică în 
independenţa lor religioasă şi instituţională faţă de Stat. Acest 
principiu este pentru prima dată, nu numai enunţat ci şi ga
rantat în mod real. Intreaga economie o nouii Legi a Cultelor 
se reazimă pe el şi-l oglindeşte prin dispoziţiile înscrise aproape 
în fiecare articol al ei. 

Autoncniia de'Plină recunoscută şi ga.rantată tuturor cul
telor, însemnează nu numai independenţa acestora faţă de Stat, 
ci deopotrivă şi independenţa acestuia faţă de culte, separarea 
politicului de religios, separarea domeniului vieţii de stat de 
acela al vieţii religioase, afirmarea suveranităţii depline a Sta
tului în doineniul său ş1 a autonomiei sau a suveranităţii depline 
a cultelor în domeniul lor. 

Intr'adevăr, Statul fiind laic, nu urmăreşte nici un scop re
ligios şi . deci nu are de îndeplinit nicto funcţie religioasă. Ca 
urmare, el lasă cultelor deplina libertate de acţiune pentru ur
mărirea scopului lor religios şi deci pentru îndeplinirea funcţiu
nii lor re,ligioase, neimpunând acestei acţiuni decât îngrădirile 
necesare pentru garantarea deplinei libertăţi şi egalităţi a cul
telor, precum şi acelea cari decurg din drepturile suveranităţii 
Statului şi din obligaţiile cultelor de a respecta această suve
ranitate. 

In aceste condiţii, Statul _nu socoteşte că ar mai avea vreo 
obligaţie specială faţă de unul sau faţă de mai _multe culte, şi 

nu recunoaşte niciunuia dintre ele vreo poziţie dominantă, 

nici în raporturile cultelm faţă de Stat, nici în raporturile dintre 
culte, iar în baza suveranităţii sale, îşi exercită faţă de toate 
deopotrivă drepturile sale de supraveghere şi control. 
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Iată principiile • fundamentale ale nouii Legi a Cultelor, 
principii profund democratice, adevărul şi vallabilitatea cărora 
se impune cu puterea evidenţei. 

Pentru aplicarea r:eală a tuturor acestor principii în viaţa. 
religioasă din quprinsul ţării noastre, pentru impunerea lor res
pectului tuturor, Legea Cultelor nu numai că le proclamă dar 
le şi garantează real, atât prin măsuri negative de abolire a 
privilegiilor, de înlăturare a discriminărilor religioru,e şi a con
strângerilor de orice fel în. viaţa cultelor (administrative, eco
nomice, judecătoreşti, etc.), cât şi prin măsuri. pozitive, cari dau 
posibi]itatea afirmării şi exercitării egale a libertăţilor şi drep
turilor religioase. 

De sigur însă, că dacă acest lucru nu s'a putut face până 
acum prin nicio altă lege anterioară, privind viaţa religioasă 
din ţara noastră şi dacă a fost posibil ca eJ • să se facă prim 
noua Lege a Cultelor, aceasta se datoreşte cqilldiţiilor generale 
ale vieţii noastre sociale şi de stat în actualitate, condiţii cari 
au permis instaurarea unui nou şi superior regim de dreptate 
şi în raporturile vieţii religioase. Aceste condiţii s'au creat prin 
transformarea bazei materiale a societăţii noastre, prin transfor
măriile revoluţionare cari s';m înfăptuit după 23 August 1944 
prin lupta oamenilor muncii din ţara noastră, în frunte cu clasa 
muncitoare. 

II. PARTICULARITA'fILE PRINCIPALE ALE LEGII CULTELOR 

Aplicarea consecv~nt democratică a principiilor fundamen
tale ale politicii religioai:ie a Statului nostru, prin dispoziţii în
scrise în textul Legii Cultelor, face ca această lege să prezinte 
o seamă de particularităţi, o seamă de orânduiri noui, prin cari 
ea se deosebeşte de legislaţia anterioară din ţara noastră ~ 
materie religioasă, şi prin cari i se evidenţiază în plus caracte
rul ei democratic şi progresist. 

In cele ce urmează vom aminti pe rând principaJele parti
cularităţi ale Legii Cultelo,r, stăruind numai asupra aceJora cari 
socotim că necesită lămuriri. Ele pot fi împărţite în trei cate
gorii, după cum privesc: raporturile externe ale cultelor, rapor
turile lor interne şi adică. raporturile acestora cu Statul şi ra
porturile cultelor intre ele. 
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A. Raporturile f'l.xterne ale cult.efor. 

Raporturile externe ale cultclor pot avea fie un caracter 
religios, limitându-se l_a probleme de natură strict relig.i.oasă, la 
pmbleme de credinţă şi de rânduieli cultice rituaJle, fie un carac
ter jurisdicţional, privind organizarea şi conduceirea juridică a 
diverselor culte. 

Cât priveşte raporturile de natură strict religioasă a culte-
lor din ţară cu cele din străinătate, acestea nu ating întru ni

.mic suveranitatea Statului, de aceea Statul nu impune restricţii 
de fond în păstrarea acestor relaţii şi declară chiar, că numai 
raporturile de această natură a cultelor din ţară cu străinătatea, 
sunt admise (art. 40). Spre a veghia însă ca sub firma acestui 
fel de raporturi să nu se ascundă relaţii de altă natură, Sta.tul 
impune anumite restricţii formale, derivate din dreptul său de 
supraveghere şi control asupra cultelor, obligând toate cultele 
şi pe reprezentanţii lor, să supuie aprobării Ministerului Cul
telo,r actele prin cari întreţin relaţiile lor externe de acest fel 
şi ca însăşi întreţinerea acestor mlaţii să se facă prin interme
diul Ministerului de Externe ( art. 40). 

Cu privire Ia: raporturile de natură jurisdicţională dintre 
cultele din ţară şi cele din afara ţării, acestea., intrând în dome
_niul relaţiilor externe ale Statului, ating atât suveranitatea 
Statului nostru cât şi suveranitatea altor State, şi de aceea Le
gea Cultelor le interzice cu desăvârşire, nepermiţând nici juris
dicţia cultelor din ţară în afara R. P. R. şi nici jurisdicţia culte
lor din străinătate în cuprinsul Statului Român (art. 41). 

Prin această măsură, Sta.tul nostru îşi afirmă şi îşi apără 
suveranitatea sa în faţa încercărilor de încălcare a ei de _către 
unele dintre cultele din ţară şi din străinătate, ca şi în faţa 
unor încercări similare făcute din partea unor state străine, 
cari nu se dau în lături dela întrebuinţarea organizaţiilor reli
gioase pentru înfăptuirea ţelurilor lor de încălecare şi de sub
jugare poili.tică a statelor cari nu pun destulă vigilenţă în apăra
rea dvepturilor lor. 

Se ştie că în trecut, cultul catolic era singurul cult din cu
prinsul ţării noastre, care isbutise să-şi asigure, nu nwnai prin
tr'o lege internă, prin Legea Cultelor din 1928, ci şi printr'o 
convenţie cu caractet- internaţional numită Concordat (1929), o 

1l 
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poziţie legală suprapusă suveranităţii Statului nostru, umiHoa
re pentru Stat şi jignitoare pentru toate celelalte culte din ţară. 
Această poziţie şi-o dobândise cultul catolic, prin acceptarea din 
partea Statului Român, a dreptului de jurisdicţie deplină a Va
ticanului asupra cultului catolic din România. Prin aceasta, con
ducătorii de atunci ai României renunţaseră la o parte însem
nată din suveranitatea Staţului în favoarea Vaticanului şi su
puseseră suveranitatea Statului npstru tutelei suveranităţii Sta
tului papal al Vaticanului, România devenind un fel de domi
nion al Vaticanului, al unm simulacru de Stat, al organizaţiei 
centrale a unui cult din afara ţării noastre, care pretinde că 
are şi calitatea de Stat şi încă de Stat universal, cu suverani
tate deci şi cu jurisdicţie universală. Dar acceptarea unei astfel 
de situaţii pe seama cultului catolic, mai însemna, pe lângă 
abdicarea dela suveranitatea Statului nostru, încă şi nedreptăţi
rea celorlalte culte din ţară, prin tratamentul inegal ce li se 
aplica, în raport cu cultul catolic, căruia i se confereau privi
legii neîntemeiate şi nejustificate prin nimic, pe câtă vreme, uno
ra dintre cultele din ţară nu li se recunoşteau nici măcar drep
turile 'elementare. 

Această stare nedemnă şi nedreaptă a fost curmată prin 
denunţarea Concordatului cu Vaticanul, survenită abia la 17 
Iulie 1948, iar noul regim al cultelor, - aşezat prin Legea Cul
telor din 4 August 1948, - restabileşte suveranitatea deplină 
a Statului în raporturile sale cu diversele culte şi dă expresie 
concepţiei consecvent democratice asupra egalităţii de libertăţi,. 
de drepturi şi de ,tratament din partea Statului, a tuturor 
cultelor. 

Dar tendinţele şi pretenţiile cultului catolic le-au mai avut 
şi alte culte, unele dintre cele neoprotestante, cari şi-au sprijinit 
revendicările lor, atât pe situaţia privilegiată a cultului catolic, 
cât şi pe acţilmea statelor imperialiste, cari isbutiseră să im
pună Statului Român un tratament privilegiat pentru agenţiile 
lor religioase, deşi nu printr'o convenţie internaţională ca în 
cazul cultului catolic, ci numai în mod practi<!, prin tolerarea 
de către România a situaţiei de subordonare jurisdicţională în 
care se găseau aceste culte din ţară, faţă de centrele mai mari 
aile aceloraşi culte din străinătate. 

Istoria mai veche şi mai nouă a relaţiilor de natură juris-
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dictiională dintre cultde de pe teritoriile diverselor state, ne 
fur~izează suficiente dovezi asupra faptului, că în mod obişnuit, 

- sub firma relaţiilor de acest fel şi pe firul lor, se ţes şi se duc 
în mod camuflat ac:ţiuni politice dintre cele mai primejdioase 
pentru statele cari au s1ăbiciunca sau naivitatea _să le accepte, 
şi că astfel de acţiuni s'au dus şi se pot duce şi sub firma şi P"' 
firul relaţiilor de natură strict religioasă, dacă acestea nu sunt 
supuse controlului din partea Statului. 

Pentru toate aceste considerente, Statul Român de democra
ţie populară a procedat prin noua Lege a Cultelor la regle
mentarea cea mai justă şi cea mai ocnformă cu drepturile şi 
interesicle sale ca şi cu drepturile şi interesele tuturor cultelor 
din ţara noastră, a raporturilor externe ale aces_tora. 

B. Raporturile interne ale cultelor. 

Raporturile inte.rne ale cultelor privesc, fie raporturile lor 
cu Statul, fie raporturile dintre ele. 

a) J{apor1urile dintre culte ~i Stat. 

Cu privire la raporturile cultelor cu Statul, noua Lege a 
• Cultelor prezintă următoarele particularităţi principale: 

1. Interzicerea organizării de partide politii.ce pe bază con
fesională (art. 16) _ 

Prin această mă.sură se aduce la expresie legală şi se aplică 
principiul separaţiei domeniilor de preocupări şi de acţiune, a 
Statului şi a cultelor, principiu întemeiat pe natura deosebită a 
acestora, pe ţelur:Ie fundamental deosebite ale lor şi pe mij
loacele proprii fiecăruia dintre ele. Deosebirile fundamentale 
dintre Stat şi dintre culte, impun ca Statul să nu urmărească 
scopuri sau ţeluri religioase; iar cultele să nu urmăr~?,Scă ţeluri 
politice. Ca urmare, nici un cult nu are voie să iniţieze, să to
lereze în sânul său, să ajute sau să organizeze formaţiuni poli
tice religioase sau partide collfesionale, acestea fiind cu totul 
străine de natura re-ligioasă a cultelor, de mijloacele şi de ţelu
rile lor. 

Interzicerta organizării de partide pp,litice pe bază confe
sională, nu atinge însă întru nimic liberul exerciţiu al drepturi
lor politice a cetăţenilor aparţinând oricărui cult. 
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Măsura aceasta este însă îndreptată pTactic, împotriva 
vrăjmaşilor din afară şi împotriva acelor rămăşi~ a.l!e burghe
ziei, cari au încercat şi în prezent să folosească contra orân
duirii democratice a Statului nostru popular, arma credinţei. 

religioase, dându-i acesteia un ascuţiş politic antidemocratic şi 
străin oricărei credinţe religioase, creind confuzii, pn01Vocând agi
taţii şi speculând sentimentul religios în scopuri politice reac
ţionare. 

Dela metoda folosirii firmei religioase în scopuri politice, 
aceste forţe vrăjmaşe democraţiei şi progresclui, au trecut la 
metoda organizării de partide politice confes10111ale, pretutin
deni unde îşi pot duce nestingheriţi acţiunea lor dezastruoasă. 

In rândul acestor forţe se înşirue şi Vaticanul, caire, în 
contrazicere cu adevărata învăţătură religioasă creştină, pre
tinde că în creştinism ar exista o doctrină politică şi în cadrul 
ei, una despre Stat. Pornind dela această falsificare a învăţă
turii creştine, Vaticanul şi-a construit o doctrină politică papistă 
şi pe baza ei un Stat, ale cărui graniţe vrea să le întindă asupra 
lumii întregi, prin acţiunea politică pe care o desfăşură, bote
zând-o· creştină. Tot ceea ce se opune acţiunii sale politice şi 

acţiunii aliaţilor săi întru imperialism, este rău şi condamnabil, 
de aceea trebueşte stăvilit şi interzis, pus la index şi combătut 
prin toate mijloacele şi mai ales prin acefoa de siluire a con
ştiinţei, mijloace brevetate şi la îndemâna sfântului păr:nte, din 
galeria cărora a scos recent «excomunicarea» pe care o asvârle 
asupra credincioşilor cari nu înţeleg să-şi confunde libertăţhle 
şi drepturi,le pioilitice cu ceile religioase, cari nu înţeleg să con
funde aceste două domenii distincte, după gustul pontificelui 
dela Roma. 

Decre~l Congregaţiei Sf. Oficiu, acceptat şi publicat de 
către Pius XII, decret prin care se condamnă comunismul şi se 
excomunică creştinii catolici comunişti sau chiar şi numai cei 
progresişti, reprezintă cea din urmă răbufnire a defunctei închi
zi.ţii m~ievale, un atentat împotriva libertăţii de conştiinţă, 

împotriva libertăţilor şi drepturilor politice cucerite cu atâtea 
jertfe din Evul Mediu până azi, o sfida.re a tot ce s'a înfăptuit 
dela revoluţia franceză până azi, pentru eliberarea omului din 
cătuşele medievale, un nou jug ce-şi profilează ameninţarea 

a.supra omenirii angajate în luptă pentru descătuşarea. ei dia 
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toate jugurile şi din toate opresiunile, unele mai odioase decât 
altele. 

Gestul politic al papei, înveţ::.--ilântat în nimb religios, are 
pentru ţara noa~!:Yă semnificaţia unui act politk coordonat cu 
acela ce s'a produs prin notele dipLomatice ale. ţăriloc imi:,2ria
liste, pe tema nerespectării angajamentelio!l' cu privire la liber
ta.tea religioasă, cuprinse în art. 3 al t::'.'atatului de pace cu Ro
mânia, şi el.trebueşte considerat ca şi acesta, ca o încercfl.".'" de 
atac împu2riv2. :;:;_c.,ilor orG.Y.c!:.:::::-~ di=>!!:':'C".'2.~ice, p:!'.'i,::t0are la liber
t~ţiie şi drepturile rcEi,.c,ase, libertăţi şi drepturi aslg~:::-2.tţ> prin 
sep2.:::-~n~a do~0.o.iului politic de cel religic,s. 

Ace8'i. nou regim al vieţii reli:;~oase şi al cultelor din ţara 
npastră, nu le mai permite '11'ăjmaşilor orânduirii IliO'a3tre de
mocratice să-şi mai duc:â acţinnile politice osti<le, sub nici un 
fel de firmă religioasă, nu le mai permite folosirea niciunei 
metode politiP,e religioase, în cuprinsJI R. P. R. • 

2. Organizarea unitară şi trecerea întregului învăţământ 
rc:,1igios sub jurisdicţia spirituală şi canonică a cultelor şi sub 
controlul didactic şi administrativ al Ministerului Cultelor 
(art. 51). 

In trecl!t existau o mulţime de tipuri de ş~JJi, aşa cum se 
năsP,-:J.f'.eră acestea în d~c:ursul vremii. Chiar în cadrul unui cult, 
îav5.ţământul religios nu era orga:uzat unitar. Apoi unele şcoli 
qin învăţămantul religios erau sub jurisdicţia cultelor, altele 
sub jurisdicţia Minister-ului lnvăţământului Public, altele nu
mai sub contre.Iul lvlinisterului Cultelor, etc. 

Această stare era dăunătoare şi învăţământului religios 
însuşi, apoi cultelor în genera! ş~ de asemenea organelor de stat. 
:C2" a fost curmată prin :aoua Lege a Cultelor, care o înlocuieşte 
printr'un sistem unitar de organizare a învăţământului religios 
al tuturor cultGlor şi prin aplicarea dreptului fiecărui cult de 
a-şi organiza singur învăţământul său religios, - drept prevă
zut în Constituţie (art. 27), - trecând în întregime acest învă
ţământ sub jurisdicţia cultelor şi sub con.t!'~!ui. Departamentului 
Cultelor, sine,.i:::".il indicat în acest scop (art. 44-52). 

In legătură cu învăţământul religios, trebue să amintim 
că în afară de acest învăţământ, potrivit art. 27 al Constituţiei, 
nici un cult nu are dreptul să mai organizeze şi să mai între-
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ţină şeoJi de învăţământ general, laic, fiindcă acestea sunt tre
cute toate pe seama Statului, atât prin Constituţie cât şi prin 
Legea învăţământului public. 

Din această pricină şi mai ales pentrucă prjn reforma în
văţământului public din 1948, s'a înlăturat învăţământul religios 
din şcolile Statului, s'au produs unele nedumeriri şi chiar agi
taţii în rândurile acelora ca:ri socoteau că dreptul de a avea 
şcoli de învăţământ general este în acelaşi timp şi un drept al 
Statului şi un drept al cultelor, un drept care se poate împărţi, 
după cum la fel l"Ocoteau, că dreptul de a avea învăţământ re
ligios este în acelaşi timp şi un drept al cultelor şi un drept al 
Statului, precum şi că învăţământul religios nu poate lipsi din 
şcolile Statului. De sigur că oamenii crescuţi şi trăiţi sub regi
muri cari într'adevăr permiteau ca drepturile Statului să fie 
împărţite şi amestecate cu acelea ale culteL::ir şi invers, precum 
şi aceia cari nu vor să înţeleagă că funcţiunea culturală a socie
tăţii, şi, în cadrul ei, aceea a învăţământului public, aparţine 
Statului iar nu cultelor, că şi această funcţiune îi revine Statu
lui cu acelaşi titlu cu care îi revine funcţiunea e-conomică şi cea 
politică a societăţii, toţi aceştia confundând rosturile şi dreptu
rile Statului şi ale şcolii, cu acelea ale cultelor, au avut toate 
motivele să fie nedumeriţi, să se agite, fie pe cont propriu, fie 
puşi la cale de vrăjmaşii democraţiei noastre populare. 

Este însă clar, că separaţia dintre domeniul politic şi cel 
religios, aducea după sine şi separaţia dintre fuhcţiunile puterii 
politice şi acelee ale puterii religioase, separaţia de atribuţii în
tre Stat şi între culte, împărţirea precisă a acestor atribuţii 

cari în trecut erau a.mestecate într'o stare de confuzie. 
Cu privire specială la funcţiunea culturală a societăţii şi, 

în cadrul ei, la aceea a învăţământului public, mai trebue să ob
servăm, că deşi acestea îi revin de drept Statului, atât prin natu
ra lor cât şi prin natura Statului, totuşi în trecut ele au fost înde
plinite într'o măsură mai mare sau mai mică de către culte, cari, 
în această ipostază, au apărut ca auxiliare sau suplinitoare ale 
Statului, atâta vreme cât acesta n'a putut să-şi ia· asupra sa 
îndeplinirea integrală a acestor funcţiuni. Insă pe măsură ce 
Statul a evoluat, pe măsură. ce şi-a desvoltat şi amplificat apa
ratul puterii sale, el şi„a preluat treptat, din ce în ce mai deplin, 

• sarcinile şi atribuţiile funcţiunii. culturale ce-i reveneau în mod 
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firesc, dispensâ_ndu-se de ajutorul celor cari îl supliniseră sau îl 
ajutaseră în îndeplinirea acestei funcţiuni. 

Statul nostru de democraţ.ie populară, ca un Stat de tip su
perior, găsindu-se în situaţia de a face faţă singur obligaţiunilor· 
sale, a luat a.supra sa îndeplinirea integrală a funcţiunii culturale 
a societăţii, dispensându-se de ajutorul de până aci al cultelor 
la îndeplinirea acestei funcţiuni, mai ales că prin activitatea 
lor în acest sector, unele dintre culte erau pru,e total în slujba 
intereselor claselor exploatatoare, cari făcuseră, ca şi învăţă
tura de carte să fie un privilegiu al claselor avute, iar nu un 
,drept al tuturor cetăţenilo,r. 

3. Precizarea dreptului de supraveghere şi control ail Sta
tuhtl as111)l'a organi:,;ării ~i activităţii cultelor. 

Precizarea controlului Statului asupra cultelor, corespunde 
desvoltării vieţii de stat şi interesului acestuia de a cunoaşte şi 
de a asigura activitatea cultelor în aşa fel, ca niciodată intere
sele p,0,porului muncitor să nu fie înlocuite cu alte interese şi să 
nu fie primejduită sau împiedicată satisfacerea lor. 

Faţă de arbitrarul care domnea în trecut cu privire la apli
·carea dreptului de supraveghere şi contri::i~ al Statului asupra 
·C)lltelor. arbitrar care dădea loc la tot felul de interpretări, sus
trageri, confuzii, conflicte şi aranjamente specifice vieţii de stat 
burgheze, precizările aduse de noua Lege a Cultelor sunt de 
natură să creeze un regim nou şi superior de dreptate şi de 
strictă legalitate, care va curma abuzurile ş.i interpretările echi
voce, asigurând atât Statului cât şi cultelor, condiţii incompa
rabil mai bune şi mai folositoare pentru înfăptuirea ţelurilor Ier. 

4. Obligaţia pentru toate cultele de a-şi crea organizaţii 
centrale, reprezentative şi responsabile în faţa Statului, dacă 
nu le au (art. 12). 

Această nouă măsură luată prin Legea Cultelor, a fost de
terminată de înccrl'.ările făcute dt' către unele organizaţii re
ligioase de a se sustrage oricărui control din partea Statului. 
Incercările acestea, adeseori isbutite, se datorau fără îndoială 
caracterului subversiv ni urior astfel de organizaţii, cari pentru 
camuflarea activităţii lor, pretextau că nu pot avea niciun fel 
,de organizare văzută şi nicidecum vreo organizaţiei centrală, 
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fiindcă nu le-ar permite doctrina lor religioasă să le creeze. 
Utilitatea măsurii legale luate prin noua Lege a Cultelor 

pentru curmarea acestei stări de subversivitate a unor organi-
. zaţii religioase, este evidentă. Ea era necesară nu numai ca o 
stavilă în ca:lea activităţii ilegale în sectorul religios, ci şi ca o• 
condiţie care să asigure contrioluJ Statului în acest secto~ al 
vieţii obşteşti. 

5. Desfiinţarea clt"rului mtlitar (art. 58-61). 

Ca o consecinţă a separaţiei domeniului pplitic de cel reli
gios, fapt în urma căruia 1>.~..aiei noastre i s'a dat un nou ca
racter politic prin democratizarea ei, instituţia clerului militar a 
devenit i~i.!tilă şi ea a fost desfiinţată, trecându-se obligaţiile 
clerului militar asupra clerului obicinuit al tuturor cultelor, în 
cazurile în cari li s'ar cere satisfacerea acestor obligaţii. 

b) Raporturile interne dintre culte. 

Raporturi-Ie interne dintr.e cUJlte, adică raporturile dintre. 
diversele culte din ţară, se reglementează prin aplicarea princi
piului egalităţii religioase şi a aceluia aJ. ega;lităţii cultelor. 

In conformitate cu aceste principii, legiuitorul a înscris în 
noua Lege a Cultelor unele dispoziţii menite să înlăture regimu~ 
de privilegii şi de nedreptate, care se crease în trec1It în dome
niul raporturilor interne dintre culte. Relevăm numai câteva 
dintre noilie dispoziţii ale Legii Cultelor în această materie. 

1. Simplificarea şi asigurarea trecerii libere deJ.a un cult la 
al-tul (art. 38, 39). 

Vechea Lege a Cultelor impunea atâtea condiţii şi formali
tăţi pentru actul de trecere a unui credincios dela un cult. la 
altul, încât practic, prin acestea se zădărnicea sau se făcea 
aproape imposibilă aplicarea principiului libentăţii religioase. 

Prin vechile condiţii şi formalităţi se impieta asupra liber
tăţii de conştiinţă şi se tindea la menţinerea şi permanentizarea 
unui «statu-quo» - în ce priveşte configuraţia religioasă cultică 
a ţării, favorizându-se acele culte în sânul cărora se definiseră 
curente de trecere la altele şi nedreptăţindu-se acestea din urmă. 

Este destul să amintim în această privinţă acea dispoziţie 
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restrictivă a vechei Legi a Cultelor, care nu permitea trecerile 
în grup dela un cult la altUJl, ci impunea ca acestea să se facă 
numai individual, după o procedură formală atât de complicată şi 
descurajatoare, încât îi determina pe credincioşi să renunţe mai 
bine la trecere, decât să-i accepte supliciile. 

Această dispoziţie a frânat şi a zăd~!'!":ic;.t, d.c exemplu, chiar 
t::-e~2.:.-'..!E: cleia cwtul catolic unit (greco~catolic) la cultul orto
dox, treceri care se încercaseră atât de des şi de insistent între 
cele două războaie mondiale, încât se declMJ.şau din când în când 
curente masive, cari ar fi dus de sigur la revenirea tuturor cre
dincioşilor greco-catolici la Ortodoxie. 

Prin noua Lege a Cultelor s'a simplifkat şi s'a asigurat 
trecerea liberă de1a un cult lu altul, înlăturându-se toate obsta
colele de condiţii ~i de forme exisltente sub vechiul regim al cul
telor, încât manifestarea şi înfăptuirea liberă a dorinţei oricărui 
credincios de a aparţine oricărui cult, nu mai este prejudiciată 
prin nimic, trecerea dela un cult la altul putându-se face şi in
dividual şi în grup, printr'o simplă declaraţie pr&zen'..ată orga
nelor locale ale puterii de stat. 

2. Impărţirea şi atribuirea justă a patrimoniului cultelor, 
în caz de treceri dela tm cult la altul. 

Şi din această chestiune a patrimoniului cultelor, vechea 
Lege a Cultelor crease un obstacol în calea trecerii libere dela 
un cult la altnJ, prin dispoziţii nedrepte cari favorizau în mod 
special cultul catolic, căruia i se aplica un regim de privilegii 
impus prin Concordat. 

Astfel, sub vechiul regim al cuJtelor, patrimoniul unei co
munităţi t·eligioase catolice, chiar dacă toţi credincioşii ei ar fi 
trecut I?, alt cult, rămânea întreg timp de 100 ani în proprieta
tea c01nunităţii dispărute, comunitart:ea respectivă fiind socotită 
exif'.1.;entă ca persoană morală patrimonială, a cărei substanţă 

rezidă în bunuri, iar nu în grupul social care o alcătuise de 
fapt. Dar este·evident, că bunurile respective n'aveau nicio ra
ţiune fără o comunitate de credincioşi, căci niciodată sco
pul Creştinismului n'a fost acela de a crea şi de a menţine insti
tuţii patrimoniale fără obiectiv religios, adică fără a fi puse în 
slujba vieţii religioase. Totuşi, în catoilicism se vede că lucrurile 
stau altfel, primatul îl au bunu~ile materiale, căci altfel nu s'ar 
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ţine cu atâta străşnicie la ele, încât, admiţându-se pierderea cre
dincioşilor, să se caute a se asigura păstrarea bunurilor agoni
site de ei. 

1n această problemă nu se pune greutatea pe teoria su
biectului de proprietate, cum s'a crezut de către cei mai :mulţi, şi 
ea nu se rezolvă in catolicism pe baza acestei teorii, ci pe baza 
concepţiei lui idoiat.rice despre bunurile materiale. 

Cultul catolic asigurându-şi, prin vechiul regim al cultelor 
din ţara noastră, privilegiul de a-şi păstra bunurile neatinse prin 
trecerea credincioşilor lui la alt cult, a urmărit atât scopuri de 
însuşire a agoniselii credincioşilor săi, soorpuri de exploatare, cât 
şi scopul de a-i împiedeca pe aceştia să treacă la alte culte, 
ştiind că oamenii se decid cu cea mai mare geutate să-şi abando
neze bunurile lor materiale şi preferă mai adeseori să renunţe 
ia cele spirituale decât la acestea. 

Avantajat de privilegiile pe cari şi le asigurase sub vechiul 
regim al cultelor, rutât prin dispoziţia care oprea trecerile în 

. grup deli:i, un cult la altul, cât şi prin aceea care nu permitea 
nici trecerea parţială proporţională, nici trecerea integra;Jă a pa
trimoniului unei comunităţi catolice în patrimoniul nouii co
munităţi a cultului adoptat - în cazul când credinci.'.:>şii catolici 
ai respectivei comunităţi ar fi trecut parţial sau integral la un 
nou cult - catolicismul din ţara noastră a răpit credincioşilor 
săi libertatea religioasă, le-a îngrădit libertatea de conştiinţă şi 

. a sfidat celelalte culte, situându-se în raport cu ele pe o poziţie 
de cult privilegiat şi sustrăgându-s,E' regimului firesc de egalitate 
în raport cu ace:::,tea. 

Prin noua Lege a CuJtelor, înlăturându-se toate acele pri
vilegii şi oprelişti cari avantajau enorm cultul catolic, s'a instau
rat un regim real de egalitate a cultelor, întemeiat pe libertatea 
deplină a conştiinţei şi pe libertatea şi egalitatea religioasă a 
cetăţenilor. Inşişi credincioşii catolici au fost eliberaţi în felul 
acesta, de sub jugul servituţilor spirituale şi ec.onomice din ca
drul cultului lor. 

Ca urmare a acestei eliberări, făcută posibilă numai prin 
instaurarea unui adevărat regim democratic al cultelor în tara 
noastră, credincioşii greco-catolici din Ardeal au ajuns în situa
ţia de a da curs liber, nestânjenit prin nimic, dorintei lor vechi 

. şi neîmplinite, de a părăsi cultul catolic şi de a se ;eîntoarce la 
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-cel ortodox. Ei au profitat de această libertate îndată ce le-a 
fost asigurată prin noua Lege a Culte!or, şi în mai puţin de trei 
luni dela publicarea ei, în toamna anului 1948, au trecut cu 
toţii la cultul ortodox, au revenit în sânul Bisericii Ortodoxe 
Române. 

In legătură cu atitudinea echivocă şi interesată a catolicis
mului cu privire la problemele discutate până aci şi cu privire 
la prmiblema religioasă în general, nu putem să nu relevăm ur
mătoarea contradicţie în care acesta se complace permanent. 

Ori de câte ori catolicismul vorbeşte de religie, de cre
dinţa religioasă, el o consideră teoretic o chestiune sociaJă iar 
nici de cum o chestiune particulară, individuală.· Când se tra
tează însă de trecerile dela cultul catolic la un alt cult, el con
sideră chestiunea credinţei religioase ca o chestiune individuală 
.şi se opune din toate puterile admiterii trece:rHo,r în grup, adică 
se opune aplicării practice a teoriei sale că religia este o ches
tiune socială. De asemenea, admiţând în cazul trecerilor la alt 
cult, teoria caracterului individual sau particular al religiei, vrea 
.să aplice şi aplică de fapt unde poate. teorfa caracterului social 
al religiei în privinţa patrimoniului .religios, pe care-l socoteşte 
,ca un bun social religios, distinct de chestiunea individuală re
ligioasă. 

Echivocul, inconsecvenţa şi caracterul interesat al acestei 
atitudini, o lipseşte de orice consideraţie în faţa tuturor şi o 
stigmatizează ca pe o atitudine anti-creştină şi cu ţeluri vădit 
exploatatoare'. 

3. Aplicarea pro1,orţionalităţii numerÎce a credinciosifor în 
or~anizarea unităţîlof eparhiale ale cultelor (art. 22). 

Pe linia înfăptuirii egalităţii dintre culte, pe linia aplicării 
consecvent demoeratice a acestui principiu, noua Lege a Cul
telor desfiinţează şi acele privilegii pe cari le aveau uneJe culte 
în privinţa numărului de organizaţii eparhiale, care nu era pro
porţional cu numărul credincioşilor lor, ci mult mai mare în ra
port cu alte culte, al căror număr de astfel de organizaţii era 
mult mai mic faţă de numărul credincioşilor lor, deşi aceste or
ganizaţii serveEc acelaşi scop, satisfac aceleaşi nevoi în cadrul 
tuturor cultelor in cari ele există. 
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Această disproporţie care se crease sub vechiul regim al 
cu:ltelor, cu privire la numărul proporţional al organizaţiilor 
eparhiale ale diverselor culte, reprezenta o stare de vădiJtă ine
galitate între acestea, o stare de tratament inegal din partea 
Statuiui, e;&,re =~~ea ca unele culte mai mici să aibe drepturi de 
zece ori mai mari în această privi:!:!ţă, decât alte cuJte cu mult 
mai mari. 

De această situaţie privilegiată se bucura în speciaJl cui.tul 
catolic, ale cărui drepturi şi privilegii nu le avea niciunul dintre 
celelalte culte şi ale cărui obligaţii faţă de Stat erau infinit mai 
mici decât ale celorlalte. In aceste condiţii nu era posibil un 
regim de egalitate intre c~te, ci dln c8r.tr2. .se &.f~:cr!'.a, clin ce în 
ce mai jignitor şi mai nedrept pentru toate celelaJ.te culite, un 
regim di:: inegalitate revoltătoare, generator de oontradi~~. ele 
turburări şi de luptă coinfesiona!ă, dăunătoare păcii interne şi 
progresului. 

La aceste considerente se mai adăuga şi acela că Statul. 
subveniţonând prea multe organizaţii eparhia.le pentru unele 
culte, nedreptăţea pe celelalte prin favorizarea celor dintâi. 

Pentru a înlătura şi această sta.re de nedreptate şi toate 
consecinţele ei, noua Lege a Cultelor a impus drept criteriu 
pentru legiltimarea organizaţiilor eparhiale, numărul de 750.000 
credincioşi necesari pentru o eparhie. Prin aplicarea proporţio
nalităţii numerice a credincioşilor în organizarea unităţilor epar
hiale ale cultelor cari au această orgarizare, Legea Cultelor a 
dat o nouă expresie principiului d8tnocratic al egalităţii culte
lor, degrevând Statul de sarcini nedrepte şi sporind c,ondiţiile 
unei armonioase şi paşn:..:e desfăşurări a activităţii cult<::lor. 

C. Chestiuni speciale. 

După cum am văzut principiile fundamentale şi particularită
ţi1e principiale ale nouii Legi a Cultelor, găsim necesar să rde
vfun şi câteva chesth!ni speciale, chestiuni de interes dwsebit, 
cari, fie că se încadrează direct între particularităţile legii, fie 
că se degajează din ansamblul prevederilor ei, totuşi nu se: po,t 
aşeza în vreuna din categoriile acelora cari au fikut obiectul 
expunerilor noastre de până aci. 

Ne _reţinem asupra a patru chestiuni <le ac€-St fel şi anume, 
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~supra prozelitismului religios, a dreptului de patronat, a secte
lor şi a poziţiei Bisericii Ortodoxe Române în viaţa religioasă 
a poporului nostru. 

1. Prozelitismul religios. 

Prin prozelitism religios se înţelege acţiunea de propagandă 
care se duce de către membrii unui cUJLt sa,u ai unei credinţe 
religioase, pen1ru convertirea credincioşilor de altă credinţă, la 
credinţa celor dintâi. 

Cu a ceastă problemă nu se ocupă direct nici un text din 
Legea Cultelor. Ea totuşi se pune şi încă în mod foarte pre
sant, în viaţa religioasă a oricărei societăţi. Iar dacă se pune 
în felul acesta, trebue să i se dea o deslegare, trebue să fie re
zolvată, adică reglementată într'un fel. 

In lipsa unor dispoziţii legale precise cu p,riv:ire la prozeli
tismul religios, această problemă trebueşte privită şi traitată în 
lumina principiilor fundamentale ale regimului cultelor şi ale 
libertăţiJor şi drepturilor cetăţeneşti înscrise în Constituţie. 

Prin toaite acestea se asigură libertatea conştiinţei, liber
tatea religioasă, libentatea cuvântului şi a presei. 

Acţiunea prozelitistică presupune toate aceste libertăţi şi 

uzează de fiecare dintre ele. Prin urmare, ea se poate duce în 
cadrul acestora însă numai în limitele legalităţii, în condiţiile 

legale în cari cetăţenii pot să facă uz de aceste libertăţi. 
Şi din ansamblul de dispoziţii cuprinse în Lege-,a Cultelor, 

rezultă aceeaşi atitudine a legiuitorului faţă de prozelitismul 
religios. EI însă este limitat la o acţiune strict legală, obligat 
fiind să nu contravie Constituţiei, securităţii, ordinei publice 
şi bunelor moravuri ( art. l). In caz contrariu, nu poate fi în
găduit ci e supus rigorilor legii. 

De asemenea, în acţiunea lui, prozeilitismul e ţinut să res
pecte orice credinţă religioasă şi să nu săvârşească acte de uri 
confesională, acestea fiind calificate ca -delicte ce atrag repn,
siunile prevăzute de legi (art. 2). 

Acţiunea prozetlitistică în aceste cO!lldiţiuni, este liberă. 

Dacă însă uneori ea a avut de întâmpinat dificultăţi şi agenţii 
ei şi-au atras sancţiuni din partea autorităţilor de stat, ~ 
tea se datoresc numai faptului că prin ea s'au depă.şit limitei• 
legale ale libertăţii religioase. Astfel. pe firul ei s'au canaHEet 
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acţiuni. duşmănoase faţă de regimul pclitic al Sta.ltu,lui nostru, 
s'au săvârşit acte provocatoare de instigare la ură confesio
nală şi naţi'Ynală, şi ÎJ:!. genere, s'a propagat subversivitatea dE> 
tot felul sub masca prozelitismului religios. 

Este dela sine înţeles că astfel de acte săvârşite de oricine 
şi sub orice titlu sau firmă, nu pot să nu atragă represalii. Şi 
ele sunt cu atât mai condamnabile, cu cât se săvârşesc adeseori 
sub firma uno,r acţiuni religioase, abuzându-se de libertăţile 

religioase. 
Jn orice caz, nimănui, nici unui om de bună credinţă nu-i 

poate trece prin gând, că prin măsurile ce se iau împotriva ce
lor ce întrebuinţează libertatea în scopul desfiinţării ei, s'ar 
atinge câtuşi de puţin orice manifestare legală a libertăţii reli
gioase. 

2. Dreptul de patronat. 

Prin art. J5 al Legii Cultelor se desfiinţează instituţia pa
tronatului de drept public, deşi vechea Lege a Culte:or declara 
desfiinţat orice drept de patronat în viaţa cultelor. 

Dispoziţia nouii Legi a Cultelor cu privire la dreptul de pa
tronat, se referă desigur numai la instituţia de drept bisericesc 
a patmnatuluî. Această instituţie juridică nu este altceva de
cât o sumă de reguli de drept, prin cari se regilementează situa
ţia ce se crează prin anumite aote de donaţiune condiţionată,. 
făcute fie pe seama unor culte de către particulari, fie de către 
Stat, fie de către vreo instituţie publică. 

Oricare ar fi donatorul în astfel de cazuri, el se cheamă 
patron. De aci şi numele de patronat, drept de patronat, etc. 
Prin actul de donaţie condiţionată, făcut de cineva unui cult, se 
nasc o seamă de relaţii juridice noui, privind pe patron, privind 
bunul sau bunurile donate, condiţiile în cari se donează acestea, 
şi în sfârşit, privind cultul căruia i se face donaţia sau organele 
diverse ale cultului respectiv. 

Dacă patronul este o persoană particulară sau o instituţie 
de drept privat, atunci prin actul donaţiei se naşte instituţia 
juridică a patronatului de drept privat. Dacă însă patronatul 
este o persoană sau instituţie de drept public, atunci prin actul 
donaţiunii se naşte instituţia juridică a patronatului de drept 
public. 
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In viaţa cultelor din ţara noastră au existat în trecut am
bele aceste feluri de patronat, şi cel de drept privat şi cel de 
d~ept public. Natura lor deosebită le-a impus un regim juridic 
deosebit. Utilitatea lor pentru culte a fost evidentă în condiţiile 
în cari aceste instituţii au luat naştere şi în acelea în cari au 
îndeplinit şi mai târziu un ml important. 

Cu trecerea vremii însă, ele au devenit sau necoreispunză
toare pentru culte sau intolerabile pentru Stat, fiindcă îi aduceau 
acestuia serioase prejudicii de tot . folul. Ca urmare, s'a pro
cedat în mod firesc la desfiinţarea pa.tronatu~ui şi la lichidarea 
patrimoniilor patronale. 

S'a îrutâmplat însă, că prin această acţiune Statul a fost 
păgubit enorm, iar unele culte s'au ales cu beneficii pe cari nu 
le-au visat şi cari nu li se cuveneau br, ci Statului. 

Acesta este cazul instituţiei patronalt> de drept public care 
exista legal în Biserica Romano-Catollcă din Transilvania până 
la UH8. iar de atunci încoace continuând să existe ilegal, sau 
fără temei legal. Ea consta într'o serie de imense bunuri de tot 
felul, cari erau puse la dispoziţia temporală şi precis condiţio
n::i.tă, a Bjsericii Romano-Catolice din, Ardeal, de către Statul 
maghiar şi austro-ungar, reprezentat de regii Ungariei, prin
cipii Transilvaniei şi apoi de împăraţii dela Viena. Biserica Ro
mano-Catolică din Ardeal administra aceste bunuri cu titlul de 
uzufructuară temporală şi condiţionată a lor, iar dreptul de pro
prie,tate asupra acest.ora il avea Statul respectiv, din patrimoniul 
căruia se luaseră şi se puseseră ca bunuri patronale de stat la 
dispoziţia Bisericii Catolice ardelene. Administrato~ul direct al 
acestor bunuri era organizaţia numită «Status Romano-Catho
licus Transsylvaniensis», o adunare bisericească naţională mix
tă, alcătuită din clerici şi mireni, ce reprezintă în Biserica Ro
mano-Catolică continuarea instituţici sinoadelor mixte, instituţie 
străveche şi specific ortodoxă. 

Această instituţie bisericească romano-catolică, spre a-şi 

fi putut continua activitaJtea ei de administratoare a bunurilor
patronale de stat ce erau date spre folosinţa Bisericii Catolice din 
Ardeal, ar fi trebuit ca după 1918 să le primească formal' din 
partea Statului Român, în proprietatea căruia, ca Stat succe
soral, ele trecuseră de drept prin tratatul de pace cu Ungaria._ 
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încheiat la Trianon după primul războiu mondial. Statul Ro
mân însă şi-a neglijat acest drept şi ca urmare, «Statusul cato
lic ardeloon» a crezut că-şi poate transforma dreptul său vecmu 
de uzufructuar al bunurilor respective patronale, în drept de 
proprietate reală şi deplină asupra acestor bunuri. De aceea 
a insistat, ca atât prin Concordat, cât şi prin Legea Cultelor din 
1928, să fie desfiinţat fără nicio despăgubire orice drept de pa
tronat, deci şi patronatul de drept public. 

Statul Român acceptând acest lucru, a fost deposedat de 
fapt de dreptul său de proprietate asupra bunurilor prutronrule 
pe cari le folosea Biserica Romano-Catolică din Ardeal, iar mai 
târziu, prin Acordul dela Roma din 1932, aceste bunuri au fost 
trecute, cu forme, în proprietatea legală a «Statusului Roma
no-Catolic Ardelean». 

De sigur că lucruri,le n'ar fi putut urma acest curs şi Sta
tul Român n'ar fi suferit paguba imensă ce i-a fost pricinuită 
prin pierderea fostelor bunuri patronale de stat, date în folo
sinţa Bisericii Romano-Catolice din Ardeal, dacă el ÎnsU>)i n'ar fi 
admis desfiinţarea fără despăgubire a oricărui drept de patro
nat, deci şi a instituţiei patronatului d~ drept public, prin Legea 
Cultelor din 1928 şi prin Concordat. 

Iată p:riemisele necesare pentru înţelegerea cuprinsului art. 
35 al nou.ii Legi a Cultelor, care nu mai declară desfiinţat orice 
fel de drept de patronat, ci numai instituţia patronatwlui de 
drept privat, rămânând în fiinţă instituţia patmnatului de drept 
public . 

. Prin această măsură se crează temeiul legal al lămuririi 
juste, în cadrul însuşi al dreptului de patronat, a situ~ţiei foste
lor bunuri patronale administrate de Statusul Romano-Catolic 
din Ardeal, în folosul Bisericii Catolice ardelene. Ac.easrtă operaţie 
nu este însă uşor de făcut, după cele ce s'au petrecut cu bunu
rile r'espective din 1918 până în 1948. Dar partea cea mai mare 
a acestora, a trecut deja în proprietatea Statului nostru, chiar 
în 1948, prin efectul nouii Legi a Invăţământului Public. 

Pentru ca să se fi putut repara prin Legea Cultelor o gro
şală atât de gravă şi dăunătoare pentru Stat, cum a fost a.ceea 

prin care acesta îşi pierduse acele bunuri imense, pe baza a diouă 
artioole de legi, Statul Român a trebuit să dentLD.ţe în prea.I.ah• 
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şi Concordatul şi Acordul dela Roma şi în fine să abroge vechea 
Lege a Cultelor. 

3. Sectele. 

In afară de organizaţiile religioase cari întrunesc condiţiile 
unui cult, mai există în ţara noastră o seamă de grupări reli
gioase cari nu intrunesc aceste condiţii. Ele sunit cunoscute sub 
numele de secte. 

De sigur că între diverse!~ secte trebuesc făcute anwnite 
distincţii, deşi în general până acum, nici una n'a ajuns să 
prindă consistenţă instituţională cultică. 

Intr'adevăr, nici una dintre ele nu are: 
a) o mărturisire de credinţă unitară şi statomică; şi nu

mai unele au o mărturisire de credinţă publică, cunoscută, pe 
când altele nu-şi mărturisesc credinţa în mod public, ci şi-o 

ascund mărturisind-o numai în secret; 
b) o manifestare publică a credinţei în practici şi ceremonii 

religioase, închegate într'un ritual unitar şi stabil, şi 

c) o organizare socială-juridică unitară şi stabilă. 
Neîntrunind aceste condiţii, sectele religioase nu sunt culte 

propriu zise. Aceasta nu însemnează însă că ele nu pot deveni 
culte. Unele dintre secte chiar tind să îndeplinească condiţiile 
unui cult. 

Totuşi, ele fiind încă ceva nedefinit îndeajuns, neavând con
sistenţă instituţională religioasă şi juridică proprie, disltinctă 

de altele şi bine definită, scapă posibilităţii de c10111.trol din partea 
Statului şi nu pot forma obiectul unei legiferă.ri precise în ca
drul ordinei de drept a Statului. De aceea credem, că nu există 
nici un motiv ca unor organizaţii nebuloase şi labile, quasi
cultice, să li se recunoască prin legi calitatea de cult, în acelaşi 
fel în care se recunoaşte această calitate cultelor adevărate. 

Privind îni:ă lucrurile în acest mod just, nu însemnează însă 
că prin aceasta s'ar preconiza suprimarea sau restrângerea lfoer
tăţii religioase a cuiva. 

Dar una este chestiunea libertăţii şi alta chestiunea drep
tului sau a drepturilor. 

Pentru dobândirea şi exercitarea drepturilor, fiecare trebue 
să-şi îndeplinească şi îndatoririle, să îndeplinească condiţiile im
puse de nevoile vieţii de stat şi traduse în legile Statului, pen-
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trucă fără îndeplinirea acestor condiţii, nimeni nu poate reclama 
pe seama sa drepturi. 

In cazul concret, sectele ne.îndeplinind condiţii1e necesare 
pentru a fi considerate şi recunoscute drept culte, de sigur că 
nu este just ca să li se recun,oască acestora calitatea de culte. 

In plus, precum arată manifestările sectelor, ordinea demo
cratică şi ţelurile Statului nostru sunt mereu prejudiciate prin 
activitatea negativă a acestora, activi1tate pe care o desfăşoară 
chiar şi numai în starea de libertate nestânjenită în care se gă
sesc şi care li s'a acordat şi li se garantează în mod consecvent 
democratic. Dar, câte alte prejudicii ar rezulta pentru Stat, din 
recunoaşterea calităţii juridice de cult acestor seme şi mai 
al~ din recunoaşterea calităţii acesteia, s:ectelor anarhice cum 
sunt: Martorii lui Iehova, Tremurătorii, etc.? 

Poate oricine să aprecieze ce ar însemna recunoaşterea ca
lităţii de ,instituţie juridică cultică pe seama unor grupuri de 
agitatori religioşi, cari nu îndeplinesc nici măcar condiţiile unei 
simple instituţii sociale-religioase. 

A:P fi un privilegiu ce s'ar acorda sectelor şi o nedreptăţire 
ce s'ar face cultelor propriu zise. Ar fi un tratament inegal, 
nedrept, prin care s'ar acorda drepturi egale unor organizaţii 
religioase cărora nu li s'ar cere condiţii egale, îndeplinirea unor 
îndatoriri egale. 

4. Poziţia Bisericii Ortodoxe Române în viaţa religioasă a 
poporului nostru. 

Se ştie că în trecut, Biserica Ortodoxă Română era decla
rată prin Constituţie, drept Biserică dominantă în Stat. Acest 
titlu răsunător şi gratuit, nu urmărea decât să dea o satisfacţie 
ieftină Bisericii Ort.odoxe, în timp ce cultului catolic i se acor
dau toate privilegiile şi satisfacţiile cât mai reale şi mai substan
ţiale. In fapt şi în drept, Biserica Ortodoxă Română a fost 
maşter tratată de vechile regimuri, întrucât nu i s'au recunos
cut drepturi egale cu celelalte culte şi în primul rând, ea a fost 
umilită şi jignită prin privilegiile ce' i se acordaseră cultului 
catolic. 

Faţă de numărul credincioşilor ei, în Joc să fie tratată 
măcar în mod egal cu celelalte culte, a fost mereu prejudiciată 
în drepturile ei. 
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Spre exemplificare, cităm - dintr'un lung pomelnic -
doar faptul elocvent, că la un număr de 14 milioane de credin
cioşi, ea avea abi 18 Eparhii, pe când cultul catolic, la un număr 
ce nu atingea 2 miliioane de credincioşi, avea 11 Eparhii şi în 
genere un personal bisericesc salariat de Stat, - proporţional 
de 20 de ori mai numeros decât acela al cultului ortodox. 

Noul regim politic al patriei noastre a găsit Biserica Or
todoxă Română în aceasltă situaţie nedrţaptă, dar împodobită 
cu titlul ironic de Biserică dominantă, şi, fără nici un gând de a 
nedreptăţi alte culte, a procedat, cu deosebire dela proclama.xea 
Republicii, la aplicarea riguroasă, în drept şi în fapt, a princi
piului egalităţii cultelor, trăgând toate consecinţele din acest 
principiu. 

Printr'o politică religioasă de abolire a privilegiilor pe ca
lea aplicării consecvent democratică a principiului egalităţii cul
telor, printr'o justă apreciere a realităţilor pe cari le re
prezintă fiecare cult, regimul nostru de democraţie populară a 
făcut un ~toric aot de. reparaţie pentru 'Biserica Ortodoxă Ro
mână, i-a dat cea mai mare satisfacţie prin dreptatea ce i-a 
făcut-o, dreptate ce constă în faptul de a i se fi aplica.t de. către 
Stat în mod real şi pentru prima dată, un tratament egal cu 
acela aplicat tuturor celorlalte culte, proporţional cu realitatea 
pe care o reprezintă şi cu drepturile ce decurg din această 
realitate. 

La rândul ei, Biserica Ortodoxă Română, preţuind la jusfa 
lor valoare ţelurile adevărat democratice ale regimului instaurat 
după 24 August 1944 în ţara noastră, stând alături de popor 
şi prin el alături de clasa muncitoare, şi-a dat în mod sincer şi 
cu elan, contribuţia sa la înfăptuirea acestor ţeluri. 

In felul acesta ea şi-a întărit relaţiile de bună înţelegere şi 
colaborare cu Statul, fără a se îndepărta nici un moment dela 
misiunea ei firească în mijlocul credincioşilor. 

Este destul să amintim în această privinţă, «Cuvântul Bi
sericii Ortodoxe Române în chestiunea libertăţii religioase», cu
vânt spus în mod răspicat tuturor celor ce încearcă să atace 
regimul de libertăţi religioase din ţara noastră şi să atenteze 
la cuceririle şi înfăptuirile regimulu1 de democraţie populară în 
acest domeniu. 
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Acest «cuvânt», prin care I. P. S. S. Patriarh Justinian, în 
calitate de cârmuitor al Bisericii Ortodoxe Române şi ca tâl
cuitor al vrerilc:r şi al gândurilor poporului credincios, a spulbe
rat calomniile asvârlite de vrăjmaşi asupra politicii religioase a 
Statului nostru, este o mărturie a ataşamentului Bisericii Or
todoxe Române faţă de înfăptuirile şi faţă de ţelurile democra
ţiei populare. 

- Biserica Ortodoxă Română, ca Biserică a majorităţii po
porului român şi ca una ce se deosebeşte prin acest fapt de 
celelalte culte, a fost menţionatâ în mod special atât în textul 
Consti.ltuţiei R. P. R. cât şi în textul nouii Legi a Cultelor, prin
tr'un articol ce reproduce aliniatul respectiv din Constituţie, 
dedarând că «Biserica Ortodoxă Română este autocefală şi uni
tară în organizarea sa» (art. 27 Constituţie şi art. 15 Legea Cul
telor). 

Incheiere. 

Prin încercarea de a expune şi de a lămuri într'o formă cât 
mai sistematică, atât principiile fundamentale, cât şi particula
rităţile principaJe ale Legii Culitelor, precum şi câteva chestiuni 
speciale în legătură cu acestea, se centurează în mod suficient 
caracterele esenţiale ale regimului cultelor din R. P. R., regim 
consecvent democratic, cristalizat în Legea Cultelor din 4 Au
gust 1948. 

Alălturi de alte legi, aceasta aduce o mare contribuţie la 
asigurarea şi consolidarea libertăţilor şi drepturilor democra
tice ale poporului, cucerite prin lupta clasei muncitoare, ajutată 
de aliaţii săi şi de toate forţele progresiste din cuprinsul ţării. 

Pentru înţelegerea şi aplicarea conformă şi justă a princi
piilor şi n:o·rmelor ei, pentru înlăturarea răstălmăcirilor la cari 
se pretează vrăjmaşii Statului nostru, fiecare cetăţean şi fie
care credincios al oricărui cult, găseşte o îndrumare luminoasă 
în rezoluţia intitulată: «In chestiunea libert~ţii religioase». 

Această rezoluţie a P. M. R. precizează caracterul profund 
democratic al politicii religioase a Statului nostru. 

Politica religioasă a R. P. R. a mai fost expusă într'u.n 
studiu special al D-lui Prof. Stanciu Stoian, Ministrul Cultelor, 
publicat în fruntea miei culegeri de documente ale acesteia, sub 
titlul: «Cultele religioase în R. P. R.». 
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Amintind această lucrare, se cuvine să omagiem altât pe 
autorul ei cât şi pe înfăptuitorul politicii religioase a regimului 
nostru de democraţie populară, atât prin noua Lege a Cultelor 
cât şi prin aplicarea ei, pe Dl. Ministru al Cultelor. 

D-sa a turnat în lege şi a înfăptuit apoi practic, princi
piiie şi ţelurile democratice ale regimului nostru politic cu pri
vire la problema atât de delicată şi de grea a credinţei religioase 
şi a cultelor. 

Opera pe care D-sa a înfăptuit-o, ca exponent şi interpret 
al politicii. religioase a regimului nostru, prezintă o vaJoare 
epocală în desvoltarea vieţii poporului român şi constitue un 
titlu de mândrie pentru R. P. R. 

-0---
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